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DUMITRU STANILOAE (n. 16 noiembrie 1903 in Vladeni, jud. Brasov; 
t  4 octombrie 1993, fund inmormantat la manastirea Cemica). A urmat Facultatea 
de Teologie din Cemauti (1922-1927), unde a obtinut si doctoratul cu teza Viata si 
opera patriarhului Dosoftei al lerusalimului si legaturile lui cu Tdrile Romanesti, publicata 
in 1929 la Cemauti. A efectuat studii de spedalizare pentru Dogmatica $i Istorie 
bisericeasca la Facultatile de Teologie din Atena (1927-1928), Miinchen si Berlin (1928- 
1929), dupa care efectueaza calatorii de studii si documentare la Paris si Belgrad. 
A fost profesor suplinitor (1929), provizoriu (1932) §i definitiv (1935) la Academia 
Teologica „Andreiana" din Sibiu, unde a predat Dogmatica, Apologetica, Teologia 
Pastorala si Limba Greaca. A fost hirotonit diacon (1931), apoi preot (1932). In 
perioada ian. 1934-mai 1945, s-a ingrijit, in calitate de redactor responsabil, de 
publicarea ziamlui Telegraful Roman. Concomitent, a indeplinit functia de rector al 
Academiei Teologice „Andreiene" (1936-1946). La cererea autoritatilor comuniste 
a fost transferat la Facultatea de Teologie din Bucuresti (1 ian. 1947), urmandu-1 
la catedra de Teologie ascetica si mistica pe Nichifor Crainic, iar din anul 1949 a 
devenit profesor titular de Teologie dogmatica si simbolicd. A  fost arestat in data de 4 
septembrie 1958; inchis la Jilava si Aiud pana in ianuarie 1963, cand este reintegrat la 
catedra pana la pensionare, in anul 1973, in anii urmatori a fost profesor consultant 
pentru doctoranzi. A  sustinut importante conferinte teologice in Atena, Tesalonic, 
Paris, Strasbourg, Bonn, Heidelberg Tubingen, Freiburg Geneva, Oxford, SUA 
etc. Doctor Honoris Causa al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Tesalonic (1976), 
Belgrad (1982), Atena (1991), al Institutului Teologie „Saint Serge" din Paris (1981), 
al Universitatii din Bucuresti (1992). M embm corespondent (1990), apoi titular 
(1992) al Academiei Romane.

Scrieri: Viata §i mvatdtura Sfantului Grigorie Palama (1938); Ortodoxie si romdnism 
(1939); Pozitia Domnului Lucian Blagafata de crestinism si Ortodoxie (1942); Iisus Hristos 
sau Restaurarea omului (1943); Uniatismul in Transilvania, incercare de dezmembrare a 
poporului roman (1973); Teologia dogmatica ortodoxa pentru Institutele teologice, vol. 1-3 
(1978); P ia Eva OpOoboEo OiKoupEViopo, Euxapicrtia, THarr], EKicAr|oia (Despre 
un ecumenism ortodox. Euharistie, credintd, Biserica -  Atena, 1976); Dieu est Amour 
(Geneva, 1980); Theology and the Church (New York, 1980); npoaeuxo, EAeuBequx, 
Ayi6rr|Ta (Rugaciune, libertate, sfintenie -  Atena, 1980); Priere de Jesus et experience 
du Saint Esprit (Paris, 1981); Teologia morald ortodoxa, vol. 3; Spiritualitatea ortodoxa 
[Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe] (1981); Orthodoxe Dogmatik, vol. 1-3 (trad.: 
germana -  Zurich-Koln-Dusseldorf, 1985/1990/1995); Le genie de I'Orthodoxie (Paris, 
1985); Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa (1986); Chipul nemuritor al lui 
Dumnezeu (1987); Studii de Teologie dogmatica (1990); Chipul evanghelic al lui Iisus 
Hristos (1991); Iisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului (1993); Sfanta 
Treime sau La inceput a fost Iubirea (1993); numeroase studii si articole in reviste 
romanesti si straine.

Traduceri: Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe rasdritene (1930); 
FILOCALIA sfintelor nevointe ale desavar§irii, sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti 
care arata cum se poate omul curdti, lumina si desavar^i (vol. 1-4, Sibiu, 1946-1948; vol. 
5-12, Bucuresti, 1976-1991, cu reeditari dupa 1993); in colectia Parinti §i Scriitori 
Bisericesti: Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri (I, 1982); Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri 
(2 vol., 1983 §i 1990), Ambigua (reed. 2006); Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri (2 vol., 1987 
si 1991); Sf. Chiril al Alexandriei, Scrieri (4 vol., 1991, 1992,1994, 2000); Sf. Grigorie 
de Nazianz, Cele cinci cuvantari teologice (1993) §.a.
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CUVANT iNAINTE

Teologia Parintelui Profesor Dumitru Staniloae imbina 
deodata filocalia cu filosofia. Parintele are o exprimare filo- 
sofica in teologie, dar continutul ei este unul eminamente 
filocalic, mistagogic. Ca a tare, ea te indeamna la rugaciune, 
ea pune mintea cititorului in stare de Liturghie!

Volumul de fata ne marturiseste inca o data acest specific 
filocalic al teologiei Parintelui Staniloae. Argumentele sale te- 
ologice care descriu relatia dintre om si Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu si chipul nemuritor al Lui in om, se impletesc in 
mod firesc cu teologia Sfintilor Parinti cu care Parintele rama- 
ne in permanent dialog. Astfel, Sfintii Maxim Marturisitorul, 
Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa, Atanasie cel Mare, loan 
Damaschin, Grigorie Palama, Simeon Noul Teolog il insotesc 
pe Parintele Staniloae pe intregul parcurs al cartii, luminand 
modul in care Domnul Iisus Hristos „a unificat in Sine toatd 
creatia cu Dumnezeu, desavarsind si invesnicind aceastd opera 
a Sa", dupa cum afirma chiar Parintele in Introducere.

Chipul nem uritor al lui D umnezeu, lucrare a carei prime 
editii a fost publicata in anul 1987, este intrinsec legata de 
volumul Iisus H ristos sau Restaurarea omului, publicat in anul 
1943. Daca in primul volum grija autorului a constat in de- 
scrierea sublimului act chenotic al intruparii Fiului lui Dum
nezeu, dar si a efectului rascumparator continut in special in 
Jertfa Sa de pe Cruce, in volumul de fata Parintele Staniloae 
aprofundeaza sensurile duhovnicesti regasite in unirea reala 
a firii umane cu firea dumnezeiasca in Persoana lui Hristos. 
Urmand Sfantului Maxim Marturisitorul, Parintele arata ca
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adevaratul sens al vietii omului este inaintarea de la existenta 
ce i s-a dat prin nastere la „existenta buna" si, prin ea, la „exis- 
tenta vesnic buna", la care poate ajunge numai cu ajutorul lui 
Hristos, Care S-a intrupat pentru a reface in om chipul Sau.

Iisus Hristos este Calea, Adevarul si Izvorul vietii in 
plenitudine (cf. loan  14, 6). El este Fratele nostru cel iubitor, 
iar in tot ceea ce faptuieste se vadeste lucrarea Sfintei Treimi. 
Prin Sfantul Botez, Dumnezeu-Fiul ne conduce la Tatal care, 
prin Duhul Sau cel Sfant, ne infiaza. Astfel noi suntem fii ai 
Tatalui, frati ai Fiului si frati intre noi. Acest raport este ana- 
lizat in detaliu de catre autor, care, in prima parte a cartii ne 
vorbeste mai intai despre caracteristicile generale ale omu
lui ca fiinta nemuritoare, apoi despre nemurirea omului 
implicate in miscarea nesfarsita spre sine si in relatiile sale 
cu semenii, evidentiind intr-un final modul in care omul se 
implineste in Iisus Hristos. In partea a doua a cartii autorul 
ne vorbeste despre Sfanta Treime ca plinatate a existentei si 
cauza a existentei temporale, prin creatie, si a miscarii ei spre 
Sine, despre creatia lumii din nimic, in timp, avand perma
nent in prim plan chipul Mantuitorului nostru Iisus Hristos 
ca reunificator al creatiei in El pentru veci.

Binecuvantam, asadar, cu bucurie publicarea noii editii 
a acestei carti a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, sub 
egida Editurii BASILICA a Patriarhiei Romane, care nadaj- 
duim sa aduca in sufletele celor ce o vor citi bucurie si spe- 
ranta, sa fie un reazem duhovnicesc in incercari, un indemn 
spre cunoasterea voii lui Dumnezeu si implinirea ei prin 
marturisirea dreptei credinte.

f  D a n i e l

Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane



CRONOLOGIE

1903. S-a nascut la 16 noiembrie 1903 in Vladeni, judetul Brasov, 
Dumitru, ultimul din cei cinci copii ai lui Irimie si Reveca; mama 
era nepoata de preot.

1917. La 10 februarie, pleaca la Brasov sa urmeze cursurile Liceului 
confesional umanist „ Andrei Saguna".

1918. I se ofera o bursa pentru clasa a IV-a de catre Fundatia 
„Emanuil Gojdu".

1922. Primeste o bursa in cadrul Universitatii din Cemauti.

1923-1924. Dupa un an paraseste Universitatea pentru a se inscrie 
si urma cursurile Facultatii de Litere din cadrul Universitatii din 
Bucuresti.

1924. In Postul Mare se intalneste cu mitropolitul Nicolae Balan, 
care-i ofera o bursa la Centrul Mitropolitan din Sibiu.

1927. Termina anul IV la Cemauti si sustine licenta in Teologie 
sub conducerea prof. Vasile Loichita, cu lucrarea Botezul copiilor; 
primeste o bursa pentru studii de specializare la Atena.

1928. Toamna, sustine la Cemauti teza de doctorat cu titlul Viata si opera 
patriarhului Dosoftei al lerusalimului si legaturile lui cu Tarile Romdnesti, 
sub indrumarea prof. V. Loichita. Centrul Mitropolitan din Sibiu ii 
ofera o bursa pentru Bizantinologie si Dogmatica. Pleaca la Miinchen, 
pentru semestrul de iama, urmand seminaml de Istorie si filologie 
bizantina al profesorului August Heisenberg, tatal celebrului fizician.
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1929. In ianuarie pleaca la Berlin, pentru semestrul de vara, avand 
profesori pe Hans Lietzmann si Reinhold Seeberg, apoi la Paris si la 
Belgrad, pentru studii de Bizantinologie si Dogmaticd si documentare 
asupra operei originale a Sfantului Grigorie Palama; la intoarcerea 
in tara este incadrat profesor suplinitor la catedra de Teologie 
fundamental a Academiei Teologice „Andreiene"; aid, in decursul 
celor 17 ani de activitate didactica, a predat Teologie Dogmaticd (1929- 
1946), Apologeticd (1929-1932 si 1936-1937), Pastorald (1932-1936) si 
Limba Greacd (1929-1934). La Cernauti i se publica teza de doctorat.

1930. Pleaca la Constantinopol pentru a cerceta si copia opera 
teologica a Sfantului Grigorie Palama; la 5 octombrie se casatoreste 
cu Maria (nascuta Mihu).

1931. In luna mai i se nasc primii doi copii gemeni, Dumitru (care 
moare in septembrie 1931) si Maria; la 16 octombrie, este hirotonit 
diacon. Apare la Sibiu Catolicismul de dupa rdzboiu.

1932. La 25 septembrie este hirotonit preot.

1933. La 8 octombrie se naste Lidia, avandu-1 ca nas de botez pe 
istoricul transilvanean loan Lupas.

1934. La 1 ianuarie este numit redactor responsabil al ziarului 
Telegraful Roman, functie indeplinita, vreme de 12 ani, pana in 13 mai
1945. il cunoaste si leaga o stransa prietenie cu Nichifor Crainic.

1936. in iunie este numit rector al Academiei Teologice din Sibiu, 
functie indeplinita pana in 1946.

1938. Apare la Sibiu lucrarea fundamentals Viata si invdtatura 
Sfantului Grigorie Palama.

1939. Publica la Sibiu Ortodoxie si romanism.
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1940. Vara, Romania intra in cel de-al Doilea Razboi Mondial. 
Se constituie, la initiativa poetului Sandu Tudor, grupul Rugul 
aprins, din care faceau parte Ierom. Ivan Kulighin, duhovnicul 
mitropolitului rus de Rostov (refugiat la Cernica), Ierom. Benedict 
Ghius, Ierom. Sofian Boghiu, Prof. Alexandru Mironescu, poetul 
Vasile Voiculescu, Arh. Constantin Joja, Pr. Andrei Scrima, Ion Marin 
Sadoveanu. Intalnirile periodice la manastirile Antim si Cernica au 
constituit o inviorare duhovniceasca a vietii crestine in Bucuresti.

1942. Apare la Sibiu Pozitia domnului Lucian Blagafatd de crestinism 
si Ortodoxie, continand si articole publicate initial in Telegraful Roman.

1943. Apare la Sibiu Iisus Hristos sau Restaurarea omului.

1945. La sfarsitul lunii aprilie, moare fiica Maria (Mioara).

1946. Sub presiunea autoritatilor comuniste, reprezentate de Petru 
Groza, mitropolitul Nicolae Balan este silit, impotriva propriei 
vointe, sa-i ceara demisia din functia de rector al Academiei; 
ramane profesor in continuare pana in 1947. Apare la Sibiu, 
primul volum din traducerea FILOCALIEI sfintelor nevointe ale 
desavarsirii, sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care arata cum se 
poate omul curdti, lumina si desdvdrsi. Este transferat prin 
„chemare" la Facultatea de Teologie a Universitatii din Bucuresti, 
urmandu-1 la catedra de Teologie ascetica si mistica pe Nichifor 
Crainic.

1947. Locuieste cu sotia si fiica Lidia in casa parohiala a bisericii 
„Sfantul Gheorghe Vechi". Apare la Sibiu volumul 2 al Filocaliei.

1948. Apar la Sibiu volumele 3 si 4 ale Filocaliei.

1949. Catedra de Teologie ascetica si mistica Hind desfiintata, ramane 
profesor de Teologie dogmatica si simbolica pentru doctoranzi.
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1950. Participa la intalnirile organizate de grupul Rugul aprins, din 
care nu face parte, dar unde conferentiaza de cateva ori.

1955. La Sibiu, are loc un mare congres al preotilor ortodocsi; Petru 
Groza, membru al prezidiului refuza sa vorbeasca cu Parintele 
Staniloae, fapt ce va avea consecinte negative mai tarziu. Are loc 
canonizarea Sfantului Calinic de la Cernica.

1958. Incepe un nou si mare val de arestari in Romania, ca o conditie 
a retragerii trupelor sovietice. Sunt arestati membri ai grupului 
Rugul aprins. Este urmarit de Securitate. La 4 septembrie este arestat, 
se face perchezitie la domiciliul din Bucuresti. In 5 septembrie, ora 
4.00 dimineata, este dus la inchisoarea din strada Uranus, pentru 
o luna, apoi in strada Plevnei, pentru inca o luna. In 4 noiembrie, 
incepe procesul inscenat, caracteristic regimului comunist. Apare 
la Bucuresti Teologia dogmatica si simbolicd: manual pentru Institutele 
Teologice, in colaborare cu Nicolae Chitescu, Isidor Todoran, loan 
Petreuta -  Parintele Staniloae nu a fost consemnat ca autor, intrucat, 
inainte de publicarea lucrarii, a fost arestat.

1959. Este dus la Aiud, avand printre alti colegi de celula pe preotul 
Lazarov, paroh in Dobrogea sau pe avocatul si publicistul Petre 
Pandrea, care-1 evoca in scrierile sale. Vreme de cateva luni este 
tinut in regim de izolare totala. Lidia, fiica parintelui, casatorita 
intre timp, naste pe unicul nepot Dumitru Horia; bind asistenta la 
catedra de Fizica a Universitatii din Bucuresti -  prof. Hulubei -  este 
obligata sa paraseasca Universitatea.

1961. Toamna, este adus la Bucuresti pentru noi cercetari penale.

1962. In martie, este readus la penitenciarul din Aiud.

1963. In ianuarie este eliberat din inchisoare si lucreaza ca functionar 
la Biblioteca Sfantului Sinod. In octombrie este reintegrat la catedra.
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1965. Este solicitat sa scrie articole si studii, de catre cei care-1 
cenzurasera inainte (Departamentul Cultelor se pregatea sa prezinte 
Occidentului imaginea unei libertati religioase).

1968. Este invitat la Freiburg si Heidelberg, de catre profesorii 
Paul Miron si respectiv Heyer, pentru conferinte; primeste acordul 
Departamentului Cultelor, ce urma politica schimbarii imaginii 
Romaniei.

1969. Conferentiaza la Oxford unde leaga prietenie cu profesorul de 
Teologie si scriitorul anglican Donald Allchin.

1971. Merge la Vatican ca membru al delegatiei Bisericii Ortodoxe 
Romane.

1973. Apare la Bucuresti Uniatismul in Transilvania, incercare de 
dezmembrare a poporului roman. Devine pensionar cu titlu de profesor 
onorar, ramanand profesor consultant pentru cursul de doctorat.

1976. Apare la Bucuresti Filocalia, volumul 5, iar la Atena volumul Fta 
'Eva Op9o5oE,o Oucovpeviopd, EvxapioTux, THott], EKKAp^ia (Despre 
un ecumenism ortodox. Euharistie, credinta, Biserica), cu o prefata semnata 
de Panayotis Nellas. Este declarat Doctor Honoris Causa al Facultatii de 
Teologie Ortodoxa a Universitatii din Tesalonic; in perioada 1929 august 
participa la Al Doilea Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa 
organizat la manastirea Penteli -  Atena, alaturi de preotii profesori Ene 
Braniste, Ion Bria, loan G. Coman, Dumitru Popescu si Dumitru Radu.

1977. Apar la Bucuresti volumele 6 si 7 ale Filocaliei.

1978. Apare la Bucuresti Teologia dogmaticd ortodoxa pentru Institutele 
teologice, volumele 1-3.

1979. Apare la Bucuresti Filocalia, volumul 8.
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1980. Apare la Bucuresti Filocalia, volumul 9; la Geneva, Dieu est 
Amour, traducere de D. Nesser; la New York, Theology and the Church, 
traducere de R. Berringer, cu o prefata de John Meyendorff; la Atena, 
Hpoaevxi], EAevdepia, Ayioxr\xa (Rugdciune, libertate, sfintenie). I se 
acorda premiul „Dr. Leopold Lucas" al Universitatii din Tubingen.

1981. Este numit Doctor Honoris Causa al Institutului ortodox „Saint 
Serge" din Paris. Este premiat la Londra cu distinctia onorifica 
„Crucea Sfantului Augustin din Canterbury", pentru merite 
teologice si crestinesti. Apare la Paris Priere de Jesus et experience 
de Saint Esprit, cu o prefata scrisa de Olivier Clement; la Bucuresti 
Teologia moralix ortodoxa, vol. 3: Spiritualitatea ortodoxa (Ascetica si 
mistica Bisericii Ortodoxe) si Filocalia, volumul 10.

1982 .1 se acorda titlul Doctor Honoris Causa al Facultatii de Teologie 
a Universitatii din Belgrad; in noiembrie conferentiaza la New York, 
Boston, Detroit, Chicago, Washington. Apare la Bucuresti traducerea 
din Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri, vol. 1.

1985. Apare la Benzinger Verlag, Giitersloher Verlagshaus, 
Orthodoxe Dogmatik, vol. I, in traducerea profesorului H. Pitters, cu 
o introducere scrisa de Jurgen Moltmann; la Paris apare Le genie de 
I'Orthodoxie, traducere de Dan Ilie Ciobotea (azi Preafericitul Parinte 
Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane), cu o prefata scrisa de 
Olivier Clement.

1986. Apare la Craiova Spiritualitate si comuniune in Liturghia 
ortodoxa.

1987. Apare la Craiova Chipul nemuritor al lui Dumnezeu si la 
Bucuresti traducerea Scrieri, partea I, de Sfantul Atanasie cel Mare.

1988. Apare la Bucuresti traducerea Scrieri, partea a Il-a, de Sfantul 
Atanasie cel Mare.
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1990. Este ales membru corespondent al Academiei Romane. Apare 
in aceeasi editura ca si primul volum Orthodoxe Dogmatik, vol. 2, 
traducere de H. Pitters, cu o prefata scrisa de Jurgen Moltmann; la 
Roman apare Filocalia, volumul 11, iar la Craiova volumul Studii 
de Teologie dogmatica ortodoxa care cuprinde Hristologia Sfantului 
Maxim Mdrturisitorul, Omul si Dumnezeu si traducerea Imnele iubirii 
dumnezeiesti ale Sfantului Simeon Noul Teolog.

1991. Este ales membru titular al Academiei Romane. Este numit 
Doctor Honoris Causa al Facultatii de Teologie a Universitatii din 
Atena. Apare la Sibiu Chi-pul evanghelic al lui Iisus Hristos; la Bucuresti 
apare traducerea Scrieri, vol. 1, de Sfantul Chiril al Alexandriei si 
Filocalia, volumul 12.

1992. Este numit Doctor Honoris Causa al Facultatii de Teologie 
Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti. Apare la Craiova volumul 
Reflectii despre spiritualitatea poporului roman.

1993. Apar la Bucuresti lucrarile Iisus Hristos, lumina lumii si 
indumnezeitorul omului si Sfdnta Treime sau La inceput a fost iubirea. 
La 4 octombrie din acelasi an, Parintele Dumitru Staniloae a trecut 
la cele vesnice.





INTRODUCERE

in cartea lisus H ristos sau  R estaurarea om ulu i am urma- 
rit in primul rand sa prezentam efectul intruparii Fiului lui 
Dumnezeu: eliberarea omului si implinirea lui prin larga 
utilizare a tuturor puterilor lui. In cartea de fata staruim 
asupra faptului ca lisus Hristos, fiind Fiul lui Dumnezeu 
facut om, a unificat in Sine toata creatia cu Dumnezeu, de- 
savarsind si invesnicind aceasta opera a Sa.

Pe de alta parte, numai unirea firii omenesti cu firea 
dumnezeiasca in Persoana lui Hristos da sens deplin exis- 
tentei umanului si-1 scapa de lipsa de sens a unei existence 
trecatoare, supusa mortii. in hristologia patristica s-a 
insistat mult asupra unirii firii omenesti cu firea dum
nezeiasca in Hristos, impotriva monofizitismului, ac- 
centuandu-se prin aceasta valoarea firii umane. Astazi, 
mantuirea omului pentru vecie e negata prin contestarea 
dumnezeirii lui Hristos, sau prin despartirea omului de 
Dumnezeu in Hristos, in sensul unui nestorianism relu- 
at de denominatiunile sectare. De aceea, astazi se impu- 
ne staruirea asupra invataturii ca Hristos e cu adevarat 
Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, pentru ca numai asa 
unifica umanitatea si creatia in Sine si prin aceasta le 
invesniceste.

Daca Hristos e numai „blandul lisus", sau „Domnul 
lisus", nu Fiul Unul-Nascut Cel intrupat al lui Dumnezeu, 
El n-a invins moartea prin crucea Sa si nu poate invia in 
Sine, la o viata desavarsita si vesnica, toata creatia.
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Hristos Se dovedeste Dumnezeu prin faptul ca Cel ce 
Se naste ca om din Maica Lui exista ca Persoana vesnica 
de mai inainte, adica din veci, deci ca El i§i ia omenescul 
din ea, dar nu vine la existenta intru totul din ea. Daca 
s-ar fi nascut ca orice om, El ar fi fost numai om, deci nu 
Dumnezeu din vesnicie si deci capabil sa invinga moartea 
prin inviere. Vom pune deci continuu in relief, in aceasta 
lucrare, ca Iisus Hristos ce Se naste ca om vine de dincolo 
de lumea temporala ca Fiul lui Dumnezeu Cel Unul-Nas- 
cut si ca El aduna pe oameni in Sine impreuna cu lumea 
lor pentru viata vesnica. De aceea vom starui asupra fap- 
tului ca lumea aceasta nu e din veci, ci e creatia Lui, El 
avand putere asupra ei, ca sa o ridice din starea ei tem
porala. Caci, daca lumea aceasta temporala ar fi singura 
forma de existenta si ar exista din veci prin ea insasi, toata 
existenta ar fi imprimata de o insuficienta de nedepasit si 
ar fi lipsita de sens.

Lumea cu insuficientele ei nu poate fi nici emanatia 
unui Dumnezeu impersonal. In acest caz, nici izvorul din 
care ar emana n-ar fi perfect si nici ea n-ar putea scapa de 
insuficientele care o fac lipsita de sens. Totul ar fi imperfect 
si intunecat din veci si pana in veci si in ea nu ar fi nimic 
desavarsit sau in stare sa ajunga la desavarsire. Lumea 
aceasta nu poate fi decat creata din nimic, in timp, de o 
existenta plenara, vesnica si libera, care, avand in ea toata 
multumirea, trebuie sa fie o existenta a iubirii si a unita- 
tii desavarsite, deci intre Persoane desavarsite. Aceasta o 
spune invatatura crestina despre Sfanta Treime, Care, prin 
Una din Persoanele Ei nascuta ca om, poate uni cu Sine 
persoanele umane create, ducandu-le la vesnica fericita 
comuniune cu Dumnezeu Cel in Treime.
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Contestarea lui Hristos ca Dumnezeu, chiar de catre 
unii care se declara aderenti ai Lui, implica, pe langa res- 
pingerea nasterii Lui din Fecioara, si respingerea Crucii si 
a Treimii, contestarea caracterului creat al lumii acesteia, 
contestarea putintei de a invinge moartea persoanelor 
umane si contestarea posibilitatii unei vieti viitoare vesnice 
a lor impreuna cu creatia, intr-o desavarsita comuniune a 
iubirii cu Dumnezeu.

Cei ce cugeta asa nu contesta existenta lui Dumnezeu, 
dar cu ce pot dovedi existenta Lui, daca n-a venit ca om in 
lume printr-o Persoana a Treimii, in mod mai presus de 
fire, si n-a invins moartea? Contestand acestea, ei isi con- 
centreaza atentia mai mult spre Vechiul Testament, desi 
pretind ca de-abia ei au descoperit Evanghelia. Dar Noul 
Testament e plin de marturii despre Sfanta Treime, despre 
Hristos ca Unul din Treime, despre biruinta Lui asupra 
mortii, pe care ei le contesta, contrar Liturghiei Bisericii 
care provine din primele secole crestine si le marturiseste 
pe toate. Nesocotirea Noului Testament o arata acestia si 
in faptul ca unii inlocuiesc Duminica invierii cu sambata 
creatiei acesteia, ca una de nedepasit, ca isi iau numele din 
Vechiul Testament in locul celui de crestini (de la Hris
tos), atasandu-se unui Dumnezeu necunoscut ca Treime, 
vorbind de un Duh, dar uitand de Hristos.

Fata de aceasta slabire a credintei in Hristos ca Fiul lui 
Dumnezeu Cel intrupat, in randurile ce urmeaza vom evi- 
dentia credinta in Hristos, asa cum e marturisit in toate pa- 
ginile Noului Testament si in toata Traditia Crestinismului 
adevarat -  in Liturghia si rugaciunile lui. Biserica a gasit si 
formule scurte prin care si-a marturisit aceasta credinta. In 
primele secole crestine era folosit pentru Hristos simbolul
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pestelui, provenit din cuvantul IXTHYS, format din initia
led cuvintelor grecesti: Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Mantuitorul. In aceste cuvinte avem concentrate marturi- 
sirea intregii credinte crestine: Iisus Hristos, Fiul lui Dum
nezeu, Care ne-a mantuit prin cruce.

Din timpuri stravechi, monahii si multi crestini orto- 
docsi folosesc o scurta rugaciune, repetata cat mai des: 
„Doamne, Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma 
pe mine, pacatosul". E si ea o marturisire concentrate a in
tregii credinte crestine. Numai dace e Fiul lui Dumnezeu, 
Iisus Hristos ne poate milui si mantui de moarte. Biserica 
a numit pe Iisus Hristos: Mantuitorul, cum nu fac unele 
denominatiuni sectare.

Biserica Ortodoxe n-a despertit niciodate credinta, ca 
act sufletesc, de continutul ei. De aceea si rugeciunile ei li- 
turgice si particulare sunt in acelasi timp acte de credinte si 
merturisiri ale continutului credintei. Nu sunt numai ma- 
nifesteri subiective, lipsite de continutul credintei, nu sunt 
expresii ale unui sentiment vag. Aceaste carte nu face decat 
se explice continutul credintei crestine, asa cum e merturi- 
sit in Noul Testament, in rugeciunile Bisericii si in invete- 
tura ei, bazate pe Noul Testament.

Iisus Hristos ne-a mantuit, unindu-ne cu Sine in veci,
numai dace este Fiul lui Dumnezeu. Si numai de aceea tine» *
se ne si uneasce pe toti cu Sine si se nu ne voiasce feramitati 
in grupuri ce se cearte intre ele. Numai dace este Fiul lui 
Dumnezeu, a invins moartea pentru noi si voieste se fim toti 
cu El in viata de veci. Numai dace este Fiul lui Dumnezeu 
insusi, Care S-a fecut om, a biruit moartea in umanitatea Sa 
si ne poate da si noue viata vesnice, pentru ce numai asa 
Izvorul si Subiectul suprem al Vietii S-a fecut si Subiectul
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umanitatii si Se afla in comunicare cu toate celelalte su- 
biecte umane care-L primesc. Numai daca Hristos este Fiul 
lui Dumnezeu Cel intrupat, El este Mantuitorul oamenilor 
adunati in umanitatea Sa, care este izvoratoare de iubire. 
Numai in unire cu Fiul lui Dumnezeu, suntem si noi uniti 
deplin intre noi in iubire.

Dar a fi Fiul lui Dumnezeu inseamna a fi Fiul unui Tata 
si a fi Dumnezeu impreuna cu El si cu Duhul Sfant, inseam
na a fi Unul din Treime. Sfanta Treime este purtatoarea 
vesnica a vietii desavarsite si, de aceea, si a dragostei, caci 
viata deplina este totodata dragoste deplina. Viata deplina, 
aratata in dragostea deplina, este una cu fiinta suprema si 
desavarsita. Dar dragostea nu poate exista decat intre Per- 
soane. Sfanta Treime e posesoarea fiintei depline atat prin 
dumnezeirea ei, sau prin calitatea de fiinta suprema, fara 
lipsuri, cat si prin calitatea intreit personala, deci iubitoare.

Numai Treimea, ca Viata fara lipsuri in Ea insasi si ca 
Iubire interpersonal^ desavarsita, poate fi Izvor de viata si 
pentru noi. Numai Ea, prin Unul din Ipostasurile Ei facut 
om din iubire pentru noi, ne poate scapa si pe noi de pieire 
si ne poate da viata fara de moarte in comuniune cu Ea. 
Si numai Acesta a putut comunica, prin toate actele Lui, 
dragostea si viata Treimii, incepand cu intruparea Sa ca om 
pentru veci, continuand cu jertfa Sa, cu Invierea, cu trimi- 
terea Duhului Sau cel Sfant in noi la Botez, cu impartasi- 
rea cu Sangele si cu Trupul Sau inviat si cu petrecerea Lui 
in noi, in cursul vietii pamantesti si in viata viitoare, daca 
ne deschidem Lui. Toate sunt fapte ale iubirii Lui, care au 
efect in noi daca ne deschidem si noi Lui cu iubirea care ia 
putere din iubirea Lui. Relatia dintre noi si Dumnezeu cel 
in Treime e o relatie de iubire nedeterminata de vreo lege.
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in aceasta relatie de iubire cu Sfanta Treime prin Iisus 
Hristos sta mantuirea noastra de moarte si de nedeplinata- 
tea vietii: „Ca Dumnezeu asa a iubit lumea, intrucat pe Fiul 
Sau Cel Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede in El (deschi- 
zandu-se Lui -  n. n .) sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica" 
(loan  3,16).

Viata deplina este una cu iubirea. Dumnezeu este Iz- 
vorul vietii deoarece, ca si Treime de Persoane, este Izvo- 
rul iubirii. Cine are in el iubirea, ca relatie normala cu altul, 
are viata. Iar acestea isi au izvorul in Dumnezeul treimic: 
„!ntru aceasta s-a aratat dragostea lui Dumnezeu catre noi, 
ca pe Fiul Sau cel Unul-Nascut L-a trimis Dumnezeu in 
lume, ca prin El viata sa avem" (1 loan  4, 9). Si avem prin El 
viata, pentru ca El este Iubirea: „Dumnezeu este iubire, si 
cel ce ramane in iubire ramane in Dumnezeu si Dumnezeu 
ramane intru el" (1 loan  4, 16). Dar Dumnezeu este in noi 
prin Fiul Sau: „Dumnezeu ramane intru el si el in Dum
nezeu" (1 loan  4,15).

Numai din Dumnezeu Cel in Treime ne vine viata, 
pentru ca numai din El ne vine iubirea. Dumnezeu cel in 
Treime este „Cel ce este" cu adevarat, sau plinatatea exis- 
tentei. Si, de aceea, numai din El ne poate veni si noua 
viata. Iar viata aceasta nu ne-a putut veni decat prin Fiul 
Unul-Nascut, adica prin Iisus Flristos. El e Viata vesnica, 
pentru ca, impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant, e Viata in 
plenitudine sau „Cel ce este" cu adevarat, si aceasta nu poa
te fi decat Iubire. Vesnicia nu poate fi, de aceea, decat de- 
savarsirea in iubire. Ca atare, Persoanele nu mai tind spre 
altceva mai inalt si mai deplin, pentru ca au in Sine totul. 
Fiul lui Dumnezeu a venit in istorie si, intr-un mod neva- 
zut, ramane in legatura intima cu ea, ca Izvor al plinatatii
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de viata, in care se cuprinde iubirea nemarginita. Din El 
iradiaza in noi aceasta iubire ca bunatate, chemandu-ne si 
pe noi sa inaintam in iubire spre a ajunge la desavarsirea 
vietii viitoare. El e inceputul sfarsitului. El ne duce spre 
acest sfarsit al timpului, care e vesnicia intru desavarsire, 
sau plinatatea vietii, a iubirii, a bunatatii, in comuniune de- 
plina cu Sfanta Treime -  desavarsirea si iubirea prin Sine.

Numai Treimea ca iubire a putut aduce la fiinta -  in 
libertate deplina si din adevarata atotputernicie prin cre- 
are, si o alta existenta. Numai un Tata care are din veci un 
Fiu iubit a putut voi sa aiba si alti fii pe care sa-i iubeasca 
si care sa-L iubeasca. Si numai un Fiu care iubeste din veci 
pe Tatal a putut voi sa aiba si alte fiinte care sa iubeasca pe 
Tatal asemenea Lui. Si numai un asemenea Tata a voit ca 
Fiul Sau sa Se faca om, ca sa-i iubeasca si pe oameni asa 
cum iubeste El pe Fiul Sau Unul-Nascut. Iar Fiul a voit si 
El sa Se faca om, ca sa vada si pe alti oameni bucurandu-se, 
ca fii, de iubirea Tatalui fata de El, si iubindu-L pe Tatal asa 
cum II iubeste El. Numai un asemenea Tata si un asemenea 
Fiu au putut voi sa adune pe toti in unitatea lor cu Ei si 
intre ei, fara sa faca din diferentierea lor personala motive 
de vrajba, ci motive de completare reciproca.
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CARACTERISTICILE GENERALE 
ALE OMULUI CA FIINTA NEMURITOARE

5

I

1. Omul, chipul nemuritor al lui Dumnezeu, 
restabilit si desavarsit in Hristos

9 9

O definire a chipului lui Dumnezeu intiparit in om si o 
descriere a implicarii nemuririi omului ce rezulta din aceas- 
ta calitate a lui le-a dat Sfantul Atanasie cel Mare. El spune 
mai intai ca Dumnezeu a dat omului nu numai existenta, ci 
si capacitatea de cunoastere. De aceea . le-a daruit oame- 
nilor ceva mai mult; adica nu i-a creat pur si simplu ca pe toa- 
te animalele nerationale (necuvantatoare), ci i-a facut dupa 
chipul Lui, impartasindu-le ceva si din puterea Cuvantului 
(Logosului) Sau, pentru ca, hind ca un fel de umbre ale Cu
vantului si fiind rationali (cuvantatori), sa se poata menti- 
ne pururea in fericire, traind in rai viata cea adevarata, si 
anume, cea a sfintilor." Fiinta lor s-a corupt insa cand au 
devenit rai. Atunci au cazut in afar a vietii din rai, „in moar- 
te si in stricaciune"1. „Intrucat calcarea poruncii (iesirea din

1 Tratat despre Intruparea Cuvantului, Ed. IBMO, Bucuresti, 20102,
pp. 136-137.



comuniunea cu Dumnezeu) i-a intors la starea cea dupa 
fire, ca asa cum, neexistand, au fost adusi la existenta, asa 
sa suporte precum se cuvine si stricaciunea spre nefiinta in 
cursul timpului. Caci daca, avand odata drept fire nefiin
ta, prin prezenta si iubirea de oameni a Cuvantului au fost 
chemati la existenta, in chip firesc, golindu-se ei de gan- 
dul la Dumnezeu si intorcandu-se spre cele ce nu sunt -  
intrucat cele rele sunt cele ce nu sunt, iar cele bune sunt 
cele ce sunt - , odata ce s-au despartit de Dumnezeu, Care 
este, s-au golit si de existenta. De aceea, desfacandu-se, ra- 
man in moarte si in stricaciune. Omul este dupa fire muri- 
tor, ca unul ce a fost facut din cele ce nu sunt. Dar pentru 
asemanarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi putut-o pastra 
prin gandirea la El, ar fi slabit stricaciunea dupa fire si ar fi 
ramas nestricacios"2. Sfantul Atanasie nu leaga, precum 
vedem, incoruptibilitatea si nemurirea de o calitate inco- 
ruptibila a trupului material, ci de calitatea spiritului pe 
care-1 are omul.

Omul ramane nemuritor atat timp cat e insetat mereu 
de cunoastere, cat traieste cu constiinta ca are ceva mereu 
nou de cunoscut, adica atat timp cat e constient ca se afla 
intr-o legatura cu Dumnezeu cel infinit; nu in monotonia 
unei esente supuse acelorasi legi, ci in legatura cu Cel care 
i Se face cunoscut in alte adancimi ale Sale. Iar cunoasterea 
lui Dumnezeu -  ca realitate mereu noua, nesupusa unor 
legi ale repetitiei -  este cunoasterea Lui ca realitate perso- 
nala. Iar cunoasterea aceasta este totodata o relatie iubitoa- 
re. Numai iubind pe Dumnezeu si numai avand constiinta 
ca e iubit de Dumnezeu, omul inainteaza intr-o viata de
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2 Tratat despre Intruparea Cuvantului, pp. 138-139.
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care nu se satura niciodata. Chiar cine iubeste cu adeva- 
rat un om, si e mbit de el, ar vrea sa nu moara nici el, nici 
acela. Dar iubirea intre om si om are si momente de plicti- 
seala, datorita unei uniri paradoxale a marginirii omului 
cu o anumita permanenta noutate. De aceea, anevoie poate 
sa nu ajunga aceasta iubire intr-o monotonie de plictiseala 
continua, cand iubirea se raceste si comunicarea slabeste.

Numai Dumnezeu e infinit ca Subiect de cunoscut, 
pentru ca e un Subiect care Se face cunoscut, mereu nou, 
prin iubirea Lui fata de cel ce gaseste in aceasta resurse me
reu noi de a-L iubi pe El. Si numai pentru ca Dumnezeu 
este asa, poate fi si omul intr-o oarecare masura asa, ca si 
chip al Lui, simtind trebuinta nesfarsitei relatii cu El, pen
tru a-L cunoaste in infinitatea cognoscibila si comunicabila 
a Lui. De aceea, nemurirea este dar al lui Dumnezeu. Omul 
e nemuritor prin legatura cu Dumnezeu si a fost facut 
de Dumnezeu astfel, ca sa poata fi facut nemuritor prin 
aceasta legatura.

Dar pacatul care-1 rupe de Dumnezeu il inchide in 
mod egoist in mandria proprie, in pretentia ca n-are alt- 
ceva de cunoscut decat o natura fizica si biologica supusa 
unor legi ale repetitiei, care, ca atare, sunt si singurele po- 
sibile de a fi cunoscute de catre om fara comunicarea cu 
Dumnezeu. Dar intrucat omul si in acest caz tot cunoaste 
ceva, si constiinta sa si in acest caz trebuie sa se ocupe 
cu ceva, el se preocupa la infinit cu realitatea monotona 
pe care o cunoaste. Aceasta preocupare ingusta e una cu 
moartea lui, care nu e o disparitie totala, ci o vesnica lip- 
sa de noutate reala. El ramane un chip slabit al Logosului 
lui Dumnezeu, pentru ca ramane intr-o legatura cu crea- 
tia imprimata de rationalitatea Lui, si continua sa existe
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imprimat de rationalitatea Logosului, chiar daca a ingus- 
tat-o si strambat-o. El nu poate muri de tot, pentru ca nu 
poate iesi din legatura cu Logosul divin, prin constitutia sa 
rationale si prin creatia rationale, pastrand prin aceasta, si 
el si ea, daca nu o infinitate in ele insesi, cel putin o legatu
ra cu Logosul infinit si o neputinta de a iesi din aceasta le
gatura. Omul poate fi deci cu adevarat nemuritor, daca din 
mandrie nu-si alege egoismul insingurarii. Dar se poate 
spune ca omul este o fiinta nemuritoare in sens alternativ. 
El nu mai moare cu totul, chiar si in cazul ruperii de Dum- 
nezeu, pentru ca Dumnezeu nu mai anuleaza niciuna din 
imaginile Sale cunoscatoare create si nu mai desfiinteaza 
lumea. Dar omul isi poate alege o nemurire a vietii si o ne- 
murire chinuita, cu o existenta inchisa, intr-un fel, in mar- 
ginirea ei. Omul e nemuritor pentru ca tinde sa cuprinda 
infinitul, dar pe acesta nu-1 poate cuprinde niciodata, pen
tru ca mereu da de o limita peste care vrea sa treaca. Omul 
traieste paradoxul: mereu langa o limita, dar mereu avand 
in sine puterea de a continua sa traiasca si sa se manifes- 
te ca nou, oarecum trecand mereu de fiecare noua limita, 
pentru a da de o alta. Dar limita peste care trece cand se 
desparte de Dumnezeu e iluzorie. Trecerea lui pare via- 
ta, dar ea e moarte sufleteasca vesnica, ca traire neincetata 
langa o limita. Despre depasirea reala a oricarei limite vor- 
beste Sfantul Apostol Pavel si, dupa el, Sfantul Grigorie de 
Nyssa, care reia ideea Sfantului Apostol Pavel (cf. Filipeni 
3, 14) despre tinderea continua spre cele din fata, sau des
pre epectaze. Omul este etern in mod potential, pentru ca 
inainteaza in infinit, in progres interminabil, cand nu rama- 
ne fixat langa aceeasi limita. El este si prin aceasta chipul 
lui Dumnezeu, in progres interminabil, daca nu ramane
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fixat langa aceeasi limita. El este si prin aceasta chipul 
lui Dumnezeu care e vesnic, pentru ca nu se satura nicio- 
data de infinitatea pe care o are Dumnezeu, prin fire, din 
veci. Cand omul va ajunge la deplina unire cu Dumnezeu 
prin Hristos, el se va bucura de o vesnicie actualizata, pen
tru ca se va bucura si in mod actual de infinitate, dar prin 
participare la infinitatea lui Dumnezeu, sau prin har, nu 
prin fire.

Omul isi face drumul spre infinitate printr-o continua 
transcendere verticals si orizontala. Prin aceasta isi face 
drumul spre Dumnezeu, spre oameni si spre lume, dorind 
sa cuprinda totul ca si Dumnezeu. Transcenderea spre oa
meni inseamna si o convergenta cu ei, pentru ca nu poate 
sa cuprinda cele ale semenilor sai, daca nu i le daruiesc si 
ei. Toti se imbogatesc prin Dumnezeu si unii prin altii. Pro- 
gresul acesta nu e dupa trup, ci dupa suflet. Numai fiindca 
e dupa suflet, poate inainta la nesfarsit. Omul nu se extinde 
numai luand, ci si dand. Cu cat da mai mult, cu atat se des- 
chide mai mult pentru a primi, si cu atat i se deschid mai 
mult ceilalti pentru a-i da din partea lor.

Infinitatea progresului sau progresul spre infinit se 
arata de aceea mai ales in continua desavarsire a omului. 
Niciodata el nu ajunge la capatul bunatatii cu fapta, a in- 
telegerii, a delicatetii in raport cu ceilalti. Totdeauna vede 
ca mai e de inaintat. Aceasta arata ca omul nu inainteaza 
spre infinitate decat prin comunicare cu alte persoane si, in 
ultima analiza, cu Dumnezeu. El trebuie sa le recunoasca 
pe acelea ca granite, dar si ca izvoare de viata ale sale. Daca 
n-ar fi granite, n-ar mai avea de inaintat dincolo de sine si 
acelea n-ar mai fi izvoare de viata si orizonturi voluntare si 
transparente pentru el.
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Sfantul Atanasie implicS nemurirea in legSturS cu 
Cuvantul lui Dumnezeu, Care, pe de o parte, ni Se comu- 
nicS, pe de alta, ne ramane de necuprins in transcendenta 
Lui fiintialS si voluntarS si in infinitatea Lui absoluta. Prin 
comunicare si prin transcendenta Lui absoluta, El stimu- 
leazS in noi atat vointa de cunoastere, cat si cuvantul comu- 
nicativ care, in fond, sunt identice. Prin aceasta se intelege 
ratiunea, ca una care nu poate epuiza niciodatS ceea ce are 
de cunoscut si de comunicat, deci ramane ea insSsi mereu 
nedeplin satisfScutS. Dar, chiar prin ratiunea-cuvant, omul 
intretine comunicarea sa cStre altul si a altuia cStre sine, 
si prin aceasta se aratS si mai mult neputinta lui de a se 
epuiza si satisface deplin.

Omul este hints rationale si cuvantStoare, sau comu- 
nicativS, inepuizabilS, si de aceea e insetatS de nemurire si 
este capabila de nemurire. Moartea i-a venit omului ca ceva 
contrar firii. O simte aceasta in faptul ca nu se poate impaca 
cu ea, ca ii este o problema principals si permanenta. De 
aceea, chiar firea ii spune ca nu poate fi rapus de o moarte 
totala, pentru cS in el rSmane mereu o sete de cunoastere si 
de comunicare, chiar dacS cunoasterea lui se poate reduce 
la cunoasterea legilor naturii si la cunoasterea semenilor, ca 
entitSti nesatisfScStoare. Chiar in aceasta omul poate avea 
o anumitS inaintare permanents, desi neesentialS. El rSma
ne, chiar in raporturile sale cu semenii, in dorinta de a li se 
impune tot mai mult, de a se folosi de ei tot mai mult.

Omul nu se saturS niciodatS de o anumitS comunicare 
cu altii, chiar dacS si-o perverteste pe aceasta intr-o comu
nicare de laude proprii si in dorinta de a fi lSudat neincetat 
de cineva, inselandu-se, chiar prin aceasta, cu o pSrutS in- 
finitate a sa, chiar dacS ia in sprijinul acestei comunicSri cu
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altii un limbaj tot mai gol sau tot mai mincinos. El isi poate 
arata neincetata sete de progres in neincetata cautare a al- 
tor scaderi la altii si a altor pretinse calitati la sine.

Pe cand viata spirituals a celui ce are pe Dumnezeu si 
pe semenii sSi, ca parteneri si continuturi de cunoastere si 
de iubire, sporeste mereu in plinState si bucurie, viata celui 
ce nu cunoaste ca vrednice de pretuire decat cele trecStoare 
si eul sau devine un chin al golului, al lipsei de sens, al ab- 
surdului intregii existence.

Acela trSieste permanent sentimentul celui ce ar vrea 
sS piarS, dar de existentS totusi nu poate scSpa. Asa cum nu 
si-a dat-o el, nici nu si-o poate lua el. Aceasta este moartea 
trSitS vesnic sau iadul. De aceea nici chipul lui Dumnezeu 
nu se sterge in el cu totul, ci se strambS din ce in ce mai 
mult, devenind tot mai hidos, din frumos cum era. Chiar 
moartea lui cu trupul nu este si o distrugere a sufletului, 
ci mai mult o corupere a lui, care corespunde coruperii 
trupului. Poate ca un fel de trup corupt si in continuS, dar 
nesfarsitS, corupere va fi si trupul lui inviat.

Omul putand inainta, prin bunatate, in desavarsirea 
chipului dumnezeiesc din el la o asemanare tot mai mare 
cu Dumnezeu, printr-o tot mai mare unire, in iubire, cu 
Dumnezeu si cu semenii sai, prin aceasta inainteaza si in 
viata nemuririi fericite. Dar la nemurirea cu trupul, potrivit 
credintei crestine, el nu poate ajunge, dupa ce trupul a ca- 
zut prada stricaciunii si mortii prin pacatul originar, decat 
prin inviere, care ni s-a facut posibila prin invierea Fiului 
lui Dumnezeu, Care, luand trupul nostru, a invins moartea 
in el prin invierea Lui.

Din toate acestea se vede ca omul poate fi chip al lui 
Dumnezeu si destinat prin fire nemuririi, pentru ca are un



suflet diferit de trupul alcStuit din materie. Trupul n-ar pu- 
tea inseta de cunoasterea fSrS sfarsit si mereu nouS a lui 
Dumnezeu Cel infinit si nici de relatia de iubire nematerialS 
cu Dumnezeu Cel nematerial, si deci vesnic, si de intelege- 
rea semenilor sSi si de comunicarea cu ei. Omul inseteazS 
dupS acestea in baza faptului cS vede in Dumnezeu, dar si 
in semenii sai, o adancime si o complexitate spirituals ne- 
sfarsitS, iar la semeni o sete de cunoastere si de comunicare 
identicS cu a sa, units si la ei cu setea de vesnicie. Dar isi da 
seama ca adevSrata infinitate, si deci adevSratul continut 
al unei cunoasteri vesnic noi cu adevSrat, nu poate fi de
cat o PersoanS care nu e supusS insuficientelor persoanelor 
umane, ci se poate dSrui, cu voia, la infinit.

Chiar faptul ca omul nu se poate impSca cu moartea, 
ci cautS mereu drumuri spre scaparea de ea sau spre invin- 
gerea ei, il arata ca facut pentru nemurire.

Dar drumul de la moartea spirituals in care a ajuns 
omul, prin intoarcerea lui spre lume -  ca realitate mSrginitS 
in multe feluri si socotitS exclusivS -, nu-1 poate face, dupS 
credinta crestinS, decat in Hristos. CSci Hristos este atat 
Dumnezeu Cel personal, cat si Omul realizat la maximum 
in caracterul lui de persoanS destinatS vesniciei in Dum
nezeu. in Hristos umanitatea este ridicatS in Dumnezeu 
Cel personal insusi, fSrS sS se topeascS in El. Si intrand El, 
ca om, in relatie cu oamenii, ca persoane de aceeasi fiintS, 
acestia toti pot sS rSmanS in vesnicie, dacS pSstreazS legS- 
tura cu El, Care poate dSrui pe Dumnezeu la infinit.

Hristos e Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu fScut om. in 
El, umanitatea este incadratS in Ipostasul dumnezeiesc, 
purtStor panS in veci al firii dumnezeiesti. in El, ratiunea 
umanS are, ca in Persoana proprie, cunoasterea infinitStii
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dumnezeirii, si El o poate comunica la infinit oamenilor in 
mod accesibil lor. Hristos iubeste, si ca om, pe TatSl cu iu- 
birea de Fiu si Tatal il iubeste pe El, si ca om, cu iubirea 
de Tata. Umanul si-a cSpStat o vrednicie de iubire infini
te, bind umanul Fiului lui Dumnezeu, si umanul, devenit 
propriu Fiului lui Dumnezeu, a capatat capacitatea iubirii 
nesfarsite a lui Dumnezeu. ITristos tine intr-o legSturS de 
nedesfScut ratiunea umanitStii cu Ratiunea divinS, Care 
e una cu Ipostasul divin al Fiului, dar si Ipostas al ratiu- 
nii umanitatii asumate. Aceasta nu mai poate fi inchisS in 
lume, ca intr-o realitate independents de Dumnezeu si ex
clusive, ci e vesnic scufundatS in cunoasterea dumnezei
rii din Ipostasul divin care i-a devenit ipostas propriu, si, 
odatS cu El, in iubirea TatSlui.

Cuvantul lui Dumnezeu a invins astfel moartea in 
umanitate, a fScut-o nemuritoare intai pe plan spiritual, 
iar apoi aceasta s-a repercutat si asupra trupului. Cuvan
tul, ca si chip al TatSlui, a restabilit-o pe ea ca umanitate 
„dupS chipul SSu", iubind impreunS cu ea pe TatSl -  ca 
origine supremS si inepuizabilS a vietii, iar ea vSzand, ca 
pSrtasS la Fiul, pe Dumnezeu TatSl. Dar Flristos n-a in
vins numai moartea din spiritul umanitStii asumate, ci si 
moartea care s-a prelungit in trupul umanitStii. InsS n-a in- 
vins-o intrucat a pSstrat trupul neatins de ea. CSci Fiul lui 
Dumnezeu, asumand umanitatea, a luat si responsabilita- 
tea umanitStii fatS de Dumnezeu, in ultimS analizS fatS de 
TatSl -  Izvorul suprem al vietii. Fiind Cuvantul suprem, El 
n-a rSmas numai ca Cel ce ne-a intSrit calitatea de persoane 
care rationeazS si vorbesc si ele, dar rSspund si Lui si Ta
tSlui, ci Si-a insusit totodatS si calitatea noastrS de oameni 
responsabili. Calitatea aceasta trebuia sS meargS, datoritS



pacatului, pana la predarea vietii noastre in mod total Ta- 
talui, daca am fi voit sa depasim pacatul. Noi insa n-am 
putut sa implinim cerinta acestei responsabilitati de buna- 
voie, pentru ca aceasta ar fi echivalat cu depasirea prin noi 
insine a pacatului. Insa cum de moarte nu puteam scapa, 
muream fara voie. De aceea nici n-o puteam invinge, odata 
intrata in firea noastra, fara sa devina o predare voluntara 
totala a umanitatii catre Tatal, deci o depasire a pacatului.

Lucrul acesta 1-a facut Cuvantul lui Dumnezeu ca om. 
El s-a facut responsabil in locul nostru, pana la capat, in 
fata Tatalui, suportand moartea cu totul de bunavoie, deci 
fara de pacat. De aceea a putut-o si invinge prin inviere.

Cuvantul lui Dumnezeu, facandu-Se om, n-a realizat 
ca om numai relatia de deplina iubire si responsabilitate 
cu Dumnezeu in numele nostru, primind si invingand prin 
aceasta si moartea trupului, ci a intrat si in relatie de maxi
ma eficienta in bine cu semenii Sai intru umanitate. Aceasta 
urmare era implicate chiar in faptul ca El s-a facut om, de 
o fiinta cu noi dupa umanitate, ca deci a primit moartea la 
care aceasta era supusa, dar a biruit-o pentru noi cu pute- 
rea Lui dumnezeiasca, aratata si in umanitatea Lui ridicata 
la nepacatuire.

Ca om, relatia Lui cu noi, ca semeni ai Sai, este relatia 
de eficienta mantuire a noastra de tot raul, de toata instrai- 
narea de Dumnezeu, pentru ca El este si Fiul lui Dumnezeu. 
El ne este tot atat de firesc comunicabil ca om, pe cat ne 
sunt semenii nostri. Dar in comunicarea Lui cu noi avem 
totodata comunicarea lui Dumnezeu cu noi. El ne comuni- 
ca, de aceea, nemurirea umanitatii Lui in spirit, adica ne- 
murirea pe care o putem avea in cunoasterea si iubirea lui 
Dumnezeu Cel infinit, prin faptul ca ni S-a facut atat de
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accesibil in relatia cu noi ca om, ca oricare om, dar ne co- 
municS si biruinta Sa asupra mortii trupului, spre o via- 
tS de veci intru fericire. La aceasta vom ajunge insS si noi, 
dupS ce vom creste in alipirea de Dumnezeu Cel infinit 
prin cunoastere si iubire si prin biruirea atasSrii la lume, 
ca unica realitate. Cresterea aceasta o realizSm insa tot in 
unire cu El. Mai precis, in viata aceasta primim nu numai 
invierea in spirit prin comunicarea spirituals cu Hristos -  
insa nu fSrS o crestere in ea si prin efortul nostru - , ci si 
o anumitS arvunS a participSrii la invierea Lui cu trupul, 
prin comunicarea spirituals, dar si prin comunicarea pu- 
terilor trupului SSu inviat in Sfintele Taine, si cu deosebire 
in Sfanta ImpSrtSsanie. Aceasta insS, bind o impSrtSsire de 
trupul Lui care a trSit in curStie si s-a adus jertfS, ne dS si 
puterea unui efort in cresterea spirituals in aceleasi calitSti, 
spre invierea viitoare cu trupul.

Despre invierea in spirit pe care o castigSm, incS din 
timpul vietii pSmantesti, in Hristos sau in comunicarea cu 
El prin umanitatea Lui inviatS, ne vorbeste El insusi prin 
cuvintele: „AdevSrat, adevSrat zic vouS, cS vine ceasul si 
acum este, cand mortii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu 
si cei care vor auzi vor invia. CSci precum TatSl are via
ta in Sine, asa I-a dat si Fiului sS aibS viatS in Sine" (loan  
5, 25-26). Iar despre invierea viitoare cu trupul, urmare a 
celei din viata aceasta, cu spiritul, tot El spune in continu- 
are: „Nu vS mirati de aceasta; cS vine ceasul in care toti cei 
din morminte vor auzi glasul Lui, si vor iesi cei ce au fScut 
cele bune, spre invierea vietii, iar cei ce au fScut cele rele, 
spre invierea osandirii" (loan  5, 28-29).

Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu fScut om, este pentru 
amandouS invierile si „Calea" si „Viata", pentru cS este si



„Adevarul" care nu poate £i decat infinitul personal -  ca 
existenta plenara si eterna si ca sustinator si Creator al exis- 
tentei create, model al ei si ajutor pe drumul spre El (cf. loan  
14, 6). El este „Calea", pentru ca S-a facut semen al nostru, 
comunicandu-ne prin aceasta tot mai mult din „ viata" Sa 
ca Dumnezeu. El este „Calea" noastra spirituals, ca fiinte 
nemuritoare in inaintarea neincetata in El -  ca Adevar si 
Viata. El este „Calea" noastra spre invierea cu trupul, pen
tru ca a luat un trup pe care 1-a inviat dupa o viata de cura- 
tie si dupa moartea ca predare catre Tatal, ca sa ni-1 dea si 
noua in Sfintele Taine cu aceste puteri ale Lui, spre a ajunge 
la starea invierii Lui, ca „viata".

El ni Se face cunoscutin calitate de „cale", de „viata" si 
de „adevar"; „cale" spreinviere si nemurire chiar prin „gla- 
sul" Sau care, pe de o parte, rasuna din Evanghelia Sa si din 
Biserica ce-L raspandeste prin zeci de milioane de guri, pe 
de alta, rasuna in constiinta noastra, trezind raspunderea 
noastra si facandu-ne sa-L primim si sa-L urmam, in cu- 
noasterea si iubirea Lui nesfarsita, spre invierea cu trupul.

In faptul ca S-a facut „glas" omenesc se arata din nou 
ca Cuvantul lui Dumnezeu n-a ramas numai Cuvantul 
dumnezeiesc ce ne graieste prin lucrurile lumii si prin alti 
oameni, ci Si-a insusit si cuvantul nostru, deci ca S-a facut 
si Unul dintre noi, Care ne vorbeste ca un semen al nostru, 
dar cu puterea dumnezeiasca a Celui ce invie pe cel ce-L 
asculta.

Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut nu numai semen care 
ne graieste direct cuvantul Sau -  fie si preluat de altii -, ci si 
semen Care are nevoie de noi, tot spre folosul nostru, odata 
ce a spus ca cel ce da de mancare celui flamand si cerceteaza 
pe cel bolnav Lui ii va face acestea (cf. M atei 25, 35-40).
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El ne ajuta si in implinirea datoriilor noastre -  pusi in
rolul celor de care are nevoie, insusindu-Si situatia seme-

'  » » »

nului nostru ce are nevoie de noi, si ne trezeste umanul 
prin compatimire.

Astfel, relatia noastra cu Hristos, ca drum spre nemu- 
rirea noastra spirituals si spre invierea cu trupul pentru 
veci, nu e o relatie in afara relatiei cu semenii nostri si cu 
lucrurile vazute -  ca daruri date noua de El spre a ni le 
face daruri intre noi si a spori astfel in unitatea iubitoare 
dintre noi. Hristos, in calitate de „cale", e straveziu si prin 
semenii nostri si prin lucrurile revelate -  ca daruri ale Lui si 
ca daruri intre noi. Se intelege ca e „cale" si prin trupul Sau 
si prin puterile imprimate in el prin faptele Sale mantuitoa- 
re, trup si puteri date noua prin Tainele Bisericii. Astfel, la 
Hristos -  ca tinta a vesniciei noastre -  nu putem ajunge de
cat prin umanitatea Lui, ca atare e tinta si cale comunicata 
noua prin Taine, dar si prin semenii nostri si prin darurile 
ce ni le facem, ceea ce arata ca nu putem ajunge la El ca 
tinta decat impreuna cu altii.

Dar numai in Hristos ca om s-a biruit moartea noastra, 
moartea ingroparii in egoism. De aceea S-a facut Dumnezeu 
Cuvantul om. Drumul acesta cu Hristos Cel straveziu prin 
oameni si comunicat prin umanitatea Sa vom incerca sa-1 
descriem in cele urmatoare.

Asa se poate intelege sensul dat de Sfantul Atanasie 
mantuirii in Hristos, ca eliberare de moarte. „Nu era cu pu- 
tinta altuia sa rezideasca in om existenta dupa chipul lui 
Dumnezeu, decat Chipului Tatalui. Si nu era cu putinta 
altuia sa faca, prin inviere, pe cel muritor nemuritor, decat 
Celui ce era insasi Viata, adica Domnului nostru Iisus 
Hristos... De aceea Cuvantul... -  deoarece nu era cu putinta



ca El sa moara, caci era nemuritor -  Si-a luat un trup care 
putea muri, ca sa-1 aduca in locul tuturor si ca, patimind 
pentru toti, datorita salasluirii Lui in el, «sa surpe prin 
moartea sa pe cel ce are stapanirea mortii, adica pe dia- 
volul, si sa izbaveasca pe cei pe care frica mortii ii tinea in 
robie toata viata» (Evrei 2, 14-15). In mod sigur, odata ce 
Mantuitorul tuturor a murit pentru noi, cei credinciosi in 
Hristos, nu mai murim ca odinioara, din pricina legii care 
ne ameninta cu moartea -  caci a incetat aceasta osanda -, 
ci, incetand stricaciunea si bind nimicita moartea prin ha- 
rul invierii, de aici inainte trupul muritor se desface numai 
pentru o vreme, cand randuieste Dumnezeu fiecaruia, ca sa 
putem dobandi «o mai buna inviere» (Evrei 11, 35)."3

Dar moartea noastra este invinsa de Hristos prin moar
tea Lui, pentru ca in ea a fost lucratoare suprema iubire a 
Fiului lui Dumnezeu pentru noi: suprema iubire a Lui, ca 
om, fata de Tatal, suprema iubire a Lui, ca Dumnezeu facut 
om, pentru noi. Viata invierii, care ne vine din aceasta, e 
viata desavarsitei noastre comunicari cu Dumnezeu si deci 
a celei mai vii si nesfarsite comunicari a Lui cu noi si a co-» » 9

municarii noastre intre noi. Iar aceasta e si modul celei mai 
reale cunoasteri a lui Dumnezeu de catre noi. Caci, numai 
in dialog direct cu cineva, il cunosti pe acela. Iar dialogul 
direct cel mai real este dialogul dragostei.

Pentru acest dialog al nostru cu Sine ne-a creat Dum
nezeu, facandu-ne chipuri ale Lui. A fi chip al lui Dumnezeu 
si a ramane chip al Lui si a se dezvolta ca atare inseamna 
a fi partener de dialog al lui Dumnezeu. Iar omul, hind
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facut partener de dialog comunicant cu Dumnezeu, e facut 
spre existenta eterna. Iubirea lui Dumnezeu nu poate uita 
pe cel cu care a intrat odata in dialog, deci nu-1 poate lasa sa 
inceteze definitiv de a exista. Dialogul il sustine Dumnezeu 
cu noi prin Cuvantul Sau. De aceea prin El ne creeaza si, 
cand noi slabim legatura directa cu El, ca parteneri de dia
log, El Se face om, dar ramane si Dumnezeu, pentru ca prin 
legatura nemijlocita cu noi, ca om, sa ne faca simtita relatia 
directa cu noi, in care a revenit ca partener de dialog.

Persistenta nestearsa a calitatii omului de chip sau de 
partener de dialog cu Dumnezeu, chiar in starea cazuta a 
lui, o arata faptul ca tocmai cei cu mari indoieli in credinta 
simt trebuinta absoluta sa se adreseze, in momente grele, lui 
Dumnezeu in modul cel mai intens, in care nu se adresea- 
za nicicand omului. Emil Cioran spune: „Exista momente 
cand, oricat de straini am fi de credinta, ni-L inchipuim pe 
Dumnezeu interlocutor. Iti pare atunci o imposibilitate sau 
o nebunie sa te adresezi altcuiva. Singuratatea, in starea ei 
extrema, impune o forma de convorbire, extrema ea insasi"4. 
Poti sa te rupi de orice om, dar nu te poti rupe total de Dum
nezeu. Sau uneori, chiar in aceasta constiinta a parasirii tota- 
le din partea oamenilor, simti ca totusi e Cineva langa tine, 
ca nu esti atarnat in golul total, in singuratatea metafizica. 
Dar aceasta inseamna ca numai cand II gasesti pe Dumne
zeu, gasesti si in om un sprijin ferm, care nu te lasa in golul 
totalei neputinte. Atunci, intalnindu-te cu altul in experienta 
ultimului sprijin comun in Dumnezeu, aceasta experienta iti 
este mai intarita. Aceasta uneste singuratatea mea si singu
ratatea altuia -  sau nevoia mea cu nevoia lui de a ne sprijini,

4 De Vinconvenient d'etre ne, Gallimard, Paris, 1973.
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dar fara succes deplin, sau insuficienta comuniunii intre noi 
ca oameni -  cu intalnirea dialogica cu Dumnezeu. il simti pe 
Dumnezeu venind in dialog cu tine, chiar cand nu mai simti 
pe niciun om in dialog real, sincer, adanc cu tine, sau mai 
ales atunci. Aceasta ne-o arata si cazul lui Iov.

Dar in Hristos II intalnim pe Dumnezeu direct, chiar in 
comunicare umana. Dumnezeu a coborat la modul de comu- 
nicare umana, iar umanul a fost ridicat la treapta de mediu 
al comunicarii directe a lui Dumnezeu. In Hristos s-a unit 
comunicarea umana cu inaltimea si desavarsirea divina a 
comunicarii. Si din Hristos poate castiga aceasta calitate si 
comunicarea intre noi.

2. Cele doua sensuri ale nemuririi omului: 
cea in Hristos si cea in afara de Hristos

Paradoxul fundamental, propriu fiintei umane, sta in 
unirea intre calitatea ei de fiinta creata de Dumnezeu si in 
acelasi timp nemuritoare. Aceasta il arata pe om ca neexis- 
tand prin sine, ci in si prin Dumnezeu, dar tocmai de aceea 
fund nemuritor, insa nu prin sine ci prin Dumnezeu, Care, 
odata ce 1-a creat pe fiecare ca persoana de neinlocuit, nu 
mai ingaduie sa dispara cu totul din existenta. El nu e ne
muritor pur si simplu ca Dumnezeu, ci pentru ca e creat si 
sustinut in existenta ca partener constient de dialog, recu- 
noscut sau nu de el, al lui Dumnezeu Cel nemuritor.

Aceasta da in Crestinism un sens sau doua sensuri spe- 
ciale mortii cu trupul, care totusi e constatata ca fenomen
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real. Ca si viata, tot asa si moartea omului poarta in ea ca- 
racterul paradoxal al fiintei lui. Fiindca intr-un fel oarecare 
moare, dar fiinta lui e facuta pentru nemurire, moartea e 
pentru om un eveniment nefiresc, de sminteala si durere. 
Moartea este evenimentul care proiecteaza asupra intregii 
omeniri o umbra tragic!. Animalele mor si ele, dar, nea- 
vand constiint!, nu sunt preocupate in mod chinuitor de 
ea. Moartea il preocup! pe om in mod chinuitor pentru ca 
e o fiinta constienta, si in constiinta lui e sadita vointa de 
a nu muri, de a dura vesnic. Iar constiinta reflect! ceea ce 
simte fiinta lui. Astfel, moartea si constiinta sau fiinta omu
lui sunt intr-o contradictie inadmisibila. Prin constiinta, 
deci prin fiinta insasi, omul se opune mortii, voind s ! se 
apere de moarte. Prin vointa, omul e contrar mortii, ala- 
turi de constiinta -  ca insusiri inalienabile ale fiintei sale, 
dar moartea ii sfideaz! constiinta, fiinta si vointa, parand 
sa puna capat tuturor.

Dar constiinta, urmand fiintei, si vointa -  ca alt! ex- 
presie a fiintei -  nu se dau batute. Desi ele nu pot evita 
moartea, constiinta inspirata de insasi fiinta umana nu poa- 
te accepta gandul ca moartea va avea ultimul cuvant. Ea 
asociaza aceasta inacceptare cu constatarea valorii unice 
a persoanei proprii si a semenilor sai, dar si cu judecata 
deplin rational! ca persoana umana, atat de valoroasa, nu 
poate fi produsul unei naturi inconstiente, ci opera unei Fi- 
inte de calitatea ei, dar de o viata nemuritoare, Care poate 
da nemurirea si persoanelor create de Ea -  daca raman sau 
se intaresc in comunicare cu Ea - , dupa moartea cu trupul, 
pe care o constata ca inevitabila.

Dar unii oameni, socotind ca moartea cu trupul e moar
tea intregii lor fiinte, se impaca cu un surogat al nemuririi,



adica cu trairea in memoria urmasilor, pentru admiratia 
contemporanilor castigata cat traiesc pe pamant. Altii se 
resemneaza cu ideea ca ceea ce au devenit ei in viata pa- 
manteasca se va retine in ansamblul esentei universale in 
care se vor topi. Numai o mica parte dintre oameni se re
semneaza sa nu mai astepte nici un fel de nemurire, gasind 
chiar in aceasta libertatea de a se bucura fara nicio frana 
de placerile clipelor trecatoare. Toate aceste trei categorii 
de oameni cauta sa inabuse preocuparea cea mai mare a 
constiintei si prin aceasta slabesc constiinta insasi. Cei din 
urma, in special, reduc pana la o calitate pur teoretica, in- 
eficienta sub raportul moral, constiinta lor, producand si 
o mare dezbinare si lupta intre oameni, printr-o lacomie 
intretinuta de perspectiva viitorului pamantesc, pe care ni
cio alta fiinta nu o are. La toti acestia impacarea cu moartea 
personala e solidara cu dispretuirea valorii omului ca per- 
soana, considerand-o pe aceasta ca un produs trecator al 
unei esente impersonale.

Cat de esentiala este insa in realitate problema mortii 
pentru omul care isi vede valoarea lui ca persoana unica o 
arata faptul ca prea putini pot inabusi teama sau tristetea 
gandului la moarte; gandul acesta isi arata importanta si in 
urmarile favorabile innobilarii morale a omului, produsa 
de acest gand.

Despre importanta acestui gand pentru om vorbeste si 
Sfanta Scriptura. Ea il prezinta, pe de o parte, pe om creat 
de Dumnezeu Cel personal, ca o existenta personala care 
primeste un nume distinct de al altora, cata vreme anima- 
lele sunt facute de-a valma, pe de alta, II prezinta pe Dum
nezeu aratandu-i omului ca e expus posibilitatii de a muri, 
daca nu va ramane prin ascultare in legatura cu El si pe
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calea intaririi spiritului sau. Dar indata dupa aceasta ves- 
tire a mortii, ca legata de mancarea din pomul frumos la 
vedere si gustos la mancare, Geneza il prezinta pe sarpe -  
intruparea vicleniei si a sinuozitatii satanei -  linistindu-i pe 
oameni cu asigurarea ca nu vor muri, ci vor fi „ca Dumne
zeu, cunoscand binele si raul" (3, 4-5; cf. 2,17).

De fapt, dupa mancarea din acest pom, oamenii au de- 
venit victime ale mortii. Dar asocierea acestui tragic eveni- 
ment intrat in fiinta umana cu o anumita tocire a sensibi- 
litatii omului fata de grozavia lui, pentru valoarea persoa- 
nei umane, se arata producandu-se, curand dupa aceea, in 
actul uciderii unui om de catre alt om, a lui Abel de catre 
Cain. Cine nu vede moartea sa ca ceva ce nu trebuie sa se 
intample, nu o mai vede asa nici in uciderea altuia. Nesoco- 
tirea valorii semenului e legata de nesocotirea propriei va- 
lori. Iar valoarea omului, in general, e solidara cu constiinta 
crearii lui de catre Dumnezeu ca persoana de neinlocuit. 
Totusi, la inceput, acestei nepasari i se opunea constiinta 
originara a valorii omului si a grozaviei mortii. Cain sufera 
toata viata de uciderea savarsita. Cu timpul insa oamenii 
s-au obisnuit tot mai mult cu moartea lor si cu uciderea 
semenilor lor. Astazi un om e in stare sa omoare milioane 
de oameni prin mijloace tehnice perfectionate, justificand 
fapta lui cu pretexte „bune".

Astfel, linistirea data de catre satana primilor oameni, 
ca prin intoarcerea de la Dumnezeu spre placerile materi- 
ale si trecatoare ale naturii nu vor muri, a pus stapanire pe 
gandirea lor, in decursul istoriei, in masura tot mai mare. 
Moartea nu le mai aparea in toata grozavia ei, pentru ca si 
valoarea omului se estompase, fund socotit ca produs al 
unor legi ale naturii.



Cu reinceperea unei legSturi deosebite a poporului 
Israel cu Dumnezeu Cel personal, s-a trezit in sanul lui o 
anumitS sensibilitate pentru valoarea omului ca opera a 
unui Creator personal, atent la fiecare persoanS, si odatS cu 
aceasta si fata de caracterul mortii ca fenomen pe de o parte 
ingrozitor, pe de alta posibil de invins. Multi dintre cei cu 
o sensibilitate deosebitS pentru Dumnezeu Cel personal isi 
exprimau, pe de o parte, convingerea ca Dumnezeu nu va 
ISsa sufletul lor in moarte (cf. P salm ii 32,19; 55,13; 118,17), 
pe de alta se profetea ca va veni Cel ce va invinge si moar- 
tea cu trupul (cf. Isaia 25, 8; 1 C orinteni 15, 54; O sea 13, 4). 
De aceea, in Vechiul Testament se putea face si o deosebire 
intre moartea dreptilor (cf. N um erii 23, 10; Pilde 10, 2; Pilde 
14, 32) si moartea pScStosilor (cf. P ilde 2,18; 5, 5; 8, 36), ceea 
ce aratS o anumita deosebire de grad in existenta de dupS 
moartea cu trupul, sau ideea ca cei morti se bucura intr-un 
anumit fel de nemurire. Aceasta o spune si Domnul Iisus 
Hristos, referindu-Se la cei din Vechiul Testament. CSci El 
prezintS pe sSracul Lazar bucurandu-se dupa moarte de 
o fericire in sanul lui Avraam, iar pe bogatul nemilostiv 
chinuindu-se in „muncile iadului" (Luca 16, 22-23).

Dar in celelalte religii si in filosofiile dinainte de Hristos 
moartea era considerate ca un fenomen natural si inevitabil, 
legat de esenta lumii ca unicS realitate care se manifests in 
individuatiuni trecStoare; deci, nu mai era trSitS ca un feno
men anormal, tragic, care ar trebui si ar putea sS fie biruit. Dar 
aceasta atitudine fata de moarte nu putea fi impusS consti- 
intei umane, fSrS ca aceasta sa nu protesteze, fSrS ca aceasta 
sa nu vada nonsensul imprimat de ea intregii existente. 
Acest protest impotriva mortii, considerate ca o fatalitate 
oarbS, isi gSsea expresii impresionante in tragediile grecesti.
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Preocuparea de moarte, dar nu ca o fatalitate inclusa 
in legile unei esente oarbe, nici numai unita cu speranta 
ca ea va fi invinsa prin puterea lui Dumnezeu, ci unita cu 
siguranta ca se poate scapa de ea, a adus-o credinta cresti- 
na prin invierea lui Hristos. In Vechiul Testament, biruinta 
asupra mortii era o speranta intemeiata pe credinta intr-un 
Dumnezeu superior lumii acesteia si pe valoarea omului 
creat de un Dumnezeu personal, premise care vor face pe 
Dumnezeu sa trimita pe Insusi Fiul Sau cel preaiubit in 
lume, ca sa ia trup si sa biruiasca moartea in Sine. In Hristos 
aceasta speranta si prorocire s-a implinit, pentru ca El S-a 
adeverit ca fund Fiul lui Dumnezeu intr-o lume creata, 
biruind in umanitatea Sa moartea pentru toti oamenii. In 
Hristos, Care, pe de o parte, este Fiul lui Dumnezeu nascut 
din fiinta Lui din veci, pe de alta, Se face om, se confirma 
astfel caracterul personal cel mai inalt al lui Dumnezeu, 
ca Dumnezeu al iubirii interioare, dar si valoarea cea mai 
inalta a omului in fata lui Dumnezeu, odata ce nu e numai 
creat de El, ci si trimite pe Insusi Fiul Sau sa Se faca om 
asemenea lui, ca sa invinga moartea omului in Sine insusi, 
prin suportarea ei.

La baza biruintei asupra mortii sta deci faptul ca moar
tea nu tine de o lume care e singura si suprema realitate, 
sau emanatia unei esente mai presus de care nu e nimic, 
si ca moartea a aparut intr-o lume care are deasupra ei un 
Dumnezeu personal si anume un Dumnezeu Care isi arata 
atentia fata de om nu numai prin faptul ca 1-a creat, ci si 
prin faptul ca i-a dat atata valoare incat, atunci cand, fo- 
losind rau libertatea ce i s-a dat, a cazut sub puterea mor
tii, trimite dupa o vreme pe Insusi Fiul Sau sa Se faca om 
si sa-1 scape de ea. Daca omul n-ar fi creat ca persoana de



Dumnezeu Cel personal, moartea n-ar fi rodul libertatii 
lui si ea n-ar putea fi invinsa, iar daca Dumnezeu ar fi o 
singura Persoana, El S-ar face om dintr-o necesitate si nu 
din iubire fata de oameni, deci n-ar fi deplin Persoana si 
intruparea Lui n-ar fi un act de putere, dar si de iubire, al 
unui Dumnezeu care are in Sine insusi si iubirea si puterea 
de a ne scapa de moarte si de a ne asigura o viata vesnica, 
pentru dialogul iubitor cu El. In acest caz, moartea ar fi o 
vesnica fatalitate lipsita de sens.

Astfel, biruinta asupra mortii e solidara cu credinta in 
Dumnezeu cel treimic si deci iubitor si creator al lumii si 
cu valoarea acordata omului de un astfel de Dumnezeu. 
Caci numai un astfel de Dumnezeu a putut crea pe om din 
iubire, ca persoana cu care vrea sa fie intr-un vesnic dialog 
al iubirii. Biruinta asupra mortii, deci curajul omului de a 
se angaja pe drumul ce duce la ea, odata cu redescoperirea 
intregului nonsens chinuitor al mortii, e solidara cu credin
ta in Dumnezeul treimic, Creator al lumii, deci si cu capa- 
citatea si vointa Lui de a scapa pe om, ca fiinta de valoare, 
de absurditatea mortii.

Dar insasi invatatura despre creatia lumii si a omului 
e solidara cu invatatura despre Dumnezeu Cel in Treime 
si cu cea despre biruirea mortii prin Hristos, Fiul lui Dum
nezeu Cel intrupat.

Daca lumea nu e creata, ea exista din veci prin ea insasi, 
iar daca exista din veci prin ea insasi, toate insuficientele ei 
fac parte din fiinta ei, sau tot ce socotim ca e rau -  ca lupta, 
dusmania, minciuna, uciderea -  provine din aceeasi esenta 
a ei, ca si ceea ce socotim ca e bine -  ca prietenia, adevarul, 
intelegerea reciproca etc. Deosebirea intre acestea e in acest 
caz cu totul relativa, sau numai de cuvinte.
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Daca lumea exista prin ea insasi din veci, nu exista un 
Creator superior ei Care are in Sine o adevarata perfecti- 
une, Care ne poate face si noua dupa moarte parte de o via
ta vesnica, fara durerile si suspinele pe care viata in lumea 
aceasta le produce oamenilor, sau si le produc ei insisi pen- 
tru ca au rupt comuniunea cu Dumnezeu -  Izvorul vietii 
desavarsite si cu adevarat bune. In acest caz, fiintele umane 
apar si dispar unele dupa altele definitiv, suportand pentru 
o vreme viata supusa unei agitatii fara sens. Totul e in acest 
caz o desfasurare fara rost, fara scop, fara explicate, lipsita 
de orice lumina a sensului, o miscare oarba.

Dar daca lumea a fost creata de o Fiinta superioara 
constienta si cu adevarat desavarsita si eterna, Fiinta aceea 
trebuie sa fi avut un motiv ca s-o creeze. Lumea n-a putut 
iesi dintr-o esenta oarba, involuntara, caci aceasta ar face 
lumea necesara acelei esente si imperfectiunea lumii ar 
tine de imperfectiunea aceleia. Nu s-ar afla nicaieri o rea- 
litate perfecta, cu o putere absoluta in ea insasi, putere din 
care nu poate lipsi constiinta atotluminoasa si libertatea 
deplina.

Deci Fiinta creatoare trebuie sa fie o Fiinta personala. 
Iar daca ea e desavarsita, motivul pentru care a creat lumea 
trebuie sa corespunda desavarsirii ei, prin urmare trebuie 
sa fie un motiv cu totul ireprosabil, nu un capriciu, nu o do- 
rinta de distractie dintr-o plictiseala de care vrea sa scape, 
nu un moft trecator, prin care cauta sa iasa dintr-o mono- 
tonie. Iar motivul cel mai ireprosabil nu poate fi decat iubi- 
rea. In Fiinta creatoare trebuie sa se afle o iubire anterioara, 
din veci, caci o bucurie constienta, cum e cea produsa de 
iubire, n-a putut sa-i vina din afara de ea, schimbandu-i 
cu totul viata si aratand-o si pe ea supusa schimbarii, deci



imperfectiunii, sau setei de perfectiune, pe care nu o putem 
gasi nici in lume. Dar iubirea nu exista acolo unde o per
soana e singura. Caci daca numai o persoana poate iubi, ea 
nu poate iubi decat o alta persoana.

lata de ce credinta crestina leaga strans creatia de Sfanta 
Treime. Credinta crestina invata ca Dumnezeu a creat lu- 
mea pentru ca El este un Tata care are un Fiu din veci. Caci 
fund un Tata iubitor, vrea sa-Si intinda iubirea de Tata si

' 9  »

spre alte persoane constiente. Dar pe acestea nu le aduce la 
existenta prin nasterea lor din Sine, caci aceasta ar relativiza 
valoarea unicului Sau Fiu si iubirea fata de El, din care sa se 
hraneasca iubirea fata de creaturi. Iubirea Lui de Tata fata 
de Fiul Sau este absoluta, pentru ca este un Fiu unic. Numai 
din iubirea aceasta se poate explica iubirea indreptata spre 
alte fiinte constiente, care nu tin totusi de propria Lui fiinta.

Dar pentru ca aceste fiinte create, inzestrate cu libertate 
ca sa poata raspunde si ele in mod liber iubirii Creatorului, 
au iesit din comunicarea cu El si prin aceasta au cazut intr-o 
existenta mai mult moarta decat vie, sau intr-o existenta 
redusa la extrem, Tatal a mers mai departe cu iubirea Lui 
si L-a facut om pe Fiul Sau Cel nemuritor si de o fiinta cu 
Sine, ca Acesta sa biruiasca moartea umanitatii asumate 
in El insusi, iar prin legatura Lui cu oamenii prin aceasta 
umanitate sa-i scape si pe ei de moarte, ba chiar sa-i ridice 
la calitatea de fii egali in umanitate cu Sine.

Sfantul Atanasie a luptat ca nimeni altul pentru apara- 
rea calitatii lui Iisus Hristos de Fiu vesnic al Tatalui si de o 
fiinta cu El, constient ca numai prin aceasta El ne-a putut 
scapa de moartea vesnica si ridica la calitatea de fii ai Tata
lui impreuna cu Sine, facandu-ne partasi de vesnica fericire 
in comunicarea iubitoare cu Tatal si cu Sine in Sfantul Duh.
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Astfel, invatatura despre creatie, unit! cu cea despre 
mantuire, asigura valoarea si existenta vesnica a persoa- 
nelor umane, spre deosebire de conceptiile panteiste, care 
nu permit oamenilor decat o topire in esenta inconstient!, 
facand din toata framantarea oamenilor de pe pamant un 
lucru fara sens si coborand pe oameni la gradul egal cu 
toate obiectele inconstiente si trecatoare.

Dar Sfantul Atanasie vede si o alt! legatura intre creatia 
omului, si mantuirea sau scaparea lui de moarte, si Sfanta 
Treime. El identified pe Fiul lui Dumnezeu cu Cuvantul 
Lui. Daca Dumnezeu n-ar avea din veci nascut din El pe 
Cuvantul Sau, ci ar fi lipsit de Cuvant sau de Ratiune, lu-
mea ar iesi din El ca dintr-o esenta inconstienta si nelibe-) » » »

ra. Cuvantul sau Ratiunea cea vesnica inseamna nu numai 
prezenta unei constiinte in Dumnezeu, ci si a unei posibi- 
litati de impreuna-sfatuire si libera si iubitoare hotarare in 
ceea ce priveste actul crearii lumii.

Fiind opera unui Dumnezeu tripersonal, sau fund 
creata prin Cuvantul sau Ratiunea personal! a unui Dum
nezeu personal, lumea poarta in ea amprenta rationalita- 
tii. Aceasta amprenta o poarta si omul. Ba, chiar mai mult, 
in vreme ce lumea poarta amprenta unei rationalitati ca 
obiect, omul poarta, pe langa amprenta rationalitatii ca 
obiect de cunoscut, si amprenta ratiunii subiective, sau cu- 
noscatoare, aratandu-se prin aceasta dupa chipul Cuvan- 
tului sau al Fiului Tatalui, deci ca o fiinta pusa prin fiinta ei 
in dialog cu Tatal impreuna cu Fiul. Deci omul e ridicat in 
dialogul interior al Sfintei Treimi, suprema existenta dialo
gic! si iubitoare. Numai aceast! calitate a omului confer! si 
lui si lumii un sens: lumea e un continut al dialogului intre 
om si Dumnezeu Cel in Treime, sau prin ea omul creste in



intelegerea si iubirea lui Dumnezeu, Cel ce i-o daruieste 
din iubire, ca sa-1 aiba prin ea partener al unui dialog al 
intelegerii si iubirii. Rationalitatea imprimata in creatie de 
Cuvantul dumnezeiesc pe seama cunoasterii omului o face 
pe aceasta luminata de un sens, o face pe ea insasi „lumi- 
na", fapt exprimat de cuvantul romanesc „lume" (lumen).

Dar bind creat ca partener de dialog cu Tatal, impre- 
una cu Fiul, omul e creat ca fiinta nemuritoare. Sfantul 
Atanasie vede, de aceea, nemurirea omului in calitatea de 
chip al Fiului, ce are sa inainteze la nesfarsit in asemanare 
cu El, prin cunoasterea inepuizabila a Lui.

Lumea obiectelor are o rationalitate spre a fi cunoscuta 
de oameni, fiinte cu o ratiune constienta, capabila sa se im- 
bogateasca de lumina lumii si prin ea sa cunoasca tot mai 
mult lumina infinita a Cuvantului, sau a Ratiunii personale 
dumnezeiesti. Pecetea Ratiunii dumnezeiesti este imprimata 
astfel in dublu sens, sau in mod complet in oameni, ca si 
chipuri ale Ei, facuti sa inainteze in asemanare si in legatura 
cu Ea in veci. A cunoaste o persoana inseamna a o si iubi. 
Fiind chipul Cuvantului dumnezeiesc personal si infinit, 
chemat sa-L cunoasca si sa-L iubeasca pe El tot mai mult, 
adica fiind fiinta rationala si iubitoare in calitate de persoana, 
care inainteaza in veci in cunoasterea si iubirea Ratiunii per
sonale dumnezeiesti, omul este creat ca fiinta nemuritoare.

Oamenii au tost facuti pentru viata nemuritoare, pen- 
tru ca dialogul lor cunoscator si iubitor, ca persoane rati
onale, cu Cuvantul sau Ratiunea ipostatica infinita nu se 
poate sfarsi niciodata. Ei nu ajung niciodata la capatul cu
noasterii, la capatul setei de cunoastere si iubire. Dar in 
acelasi timp, neavand in ei infinitatea continutului pe care-1 
doresc si fiind liberi de a ramane sau nu in dialog cu
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Cuvantul cel infinit si in ceea ce poate fi cunoscut din El, 
oamenii au putut sa paraseasca acest dialog. De fapt, cand 
persoana umana este vazuta ca incorporare de ratiuni ale 
Ratiunii personale supreme, pot inainta si prin ele in cu- 
noasterea si deci si in iubirea acelei Ratiuni de caracter per
sonal. Altfel, ratiunile ei sunt vazute ca niste legi definibile 
si in repetitie monotona si in scurta vreme omul vede ca nu 
mai are de cunoscut ceva cu adevarat nou, chiar daca poate 
inainta in ramificatiile tot mai amanuntite ale acestor legi. 
Numai ratiunile ei ce sunt vazute ca iradiind din Persoa
na Cuvantului (Logosului) dumnezeiesc tin deschis dru- 
mul spre infinitul acelei Persoane. lar Persoana aceea este 
Izvorul vietii iubitoare nesfarsite. Chiar persoanele umane, 
cand sunt vazute in ele insesi, cand isi limiteaza ratiunea 
la cunoasterea ratiunilor lucrurilor si a lor ca legi definite 
in ele insesi, nu raman deschise infinitului si nu pot intre- 
tine la nesfarsit setea lor de cunoastere. Numai cand ele se 
pun, prin lucruri sau prin ele insesi, in legatura cu Persoana 
care e Izvorul infinit de viata, devin si ele transparente si 
izvoare ale vietii una pentru alta.

Iesind din legatura cu Cuvantul ipostatic si in general 
cu Dumnezeu Cel in Treime ca Izvor al vietii, oamenii au 
murit. Au murit sufleteste, dar aceasta le-a adus si moartea 
trupului. Caci numai un suflet plin de viata ce o primeste 
din comunicarea cu Dumnezeu cel personal, cu Dumne- 
zeul comuniunii treimice, poate da si materiei trupului pu- 
terea sa se opuna procesului de corupere; numai o astfel 
de viata poate da sufletului lucrator in trup putere sa tina 
materia lui ferita de acest proces.

Subliniem legatura stransa pe care o vede Sfantul Ata- 
nasie intre nemurirea sufleteasca (prin setea de cunoastere



si de iubire nesfarsitS) in comuniune cu Ratiunea ipostati- 
cS divinS si nemurirea trupeascS, precum si intre moartea 
sufleteascS si moartea trupeasca, ce i-au venit omului din 
iesirea lui din comuniunea cu Dumnezeu Cuvantul iposta- 
tic sau personal.

Aceasta ne face sS intelegem si legStura pe care o vede 
Sfantul Atanasie intre eliberarea de moartea trupeasca si 
cea sufleteasca, pe care ne-a adus-o Fiul si Cuvantul lui 
Dumnezeu prin intrupare, rSstignire si inviere.

Cand omul a cSzut in cunoasterea obiectelor lumii, ca 
supuse unor legi fSrS sens, si deci in moartea spirituals, ca 
unul ce socotea ca a ajuns la capStul cunoasterii sale inchise 
in nimic, a venit Cuvantul dumnezeiesc ipostatic si a luat 
firea omeneascS, deschizand ratiunii acesteia, si prin ea tu- 
turor celor ce se alipesc de El, orizontul invecinat al infini- 
tStii Sale, scSpandu-i de moartea cunoasterii finite. Aceasta 
se prelungeste ca efect si asupra trupului, inviindu-1 din 
moarte.

Prin aceasta cade obiectia, ce se aduce de obicei de te- 
ologia occidentals invStSturii PSrintilor, cS inteleg mantui- 
rea ca pe un act cu efect fizic. InvStStura PSrintilor, punand 
accentul de mantuire pe eliberarea de moarte, apare, dim- 
potrivS, completS si fundamentals fatS de doctrina occiden
tals, care vede mantuirea deseori numai intr-o justificare 
juridicS, sau intr-o iertare a pScatelor de cStre Dumnezeu, 
fSrS nicio urmare asupra fiintei umane, iar azi, mai mult ca 
un impuls dat spiritului omenesc spre dreapta comportare 
in relatiile sociale, fSrS un ajutor al puterii lui Dumnezeu.

Credem cS aceastS insuficientS intelegere a mantuirii 
stS si in legSturS cu un anumit nestorianisin al hristologiei 
occidentale, dupS care Hristos e mai mult „un om pentru
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oameni", ca model al omului legat mai strans de Dumne- 
zeu, un model ramas destul de pasiv si de neputincios. Or- 
todoxia, pastrand invatatura Parintilor, accentuata cu de- 
osebita putere de Sfantul Atanasie, vede mantuirea in sca- 
parea noastra de moarte, de moartea spirituals in primul 
rand, iar aceasta nu o putea realiza decat Fiul si Cuvantul 
lui Dumnezeu facandu-Se om. Caci Cuvantul lui Dumne- 
zeu ne elibereaza de moartea trupului nu invingand-o fizic, 
El insusi ramanand in afara ei, sau chiar insusindu-Si-o, ci 
invingand-o intai in sufletul omenesc pe care 1-a luat odata 
cu trupul. Cuvantul sau Ratiunea ipostatica a lui Dumne
zeu, asumand in Sine umanitatea noastra, i-a deschis aces- 
teia din nou setea si posibilitatea de nepierdut de a cunoas- 
te continutul infinit al Lui si de-a comunica cu El, ca Rati- 
une ipostatica divina, in dialog vesnic cu Tatal. Aceasta a 
dat si sufletului omenesc al lui Hristos puterea de a invinge 
coruperea (sau stricaciunea) trupului si prin aceasta moar
tea, dinlauntru, prin inviere.

Astfel, Sfantul Atanasie spune: cazand omul prin neas- 
cultare in compere si moarte, „neascultarea noastra a facut 
iubirea de oameni a Cuvantului ca sa vina la noi si sa Se 
arate intre oameni. Pentru ca noi am fost pricina intruparii 
Lui si pentru a noastra mantuire S-a lasat miscat de iubirea 
de oameni ca sa Se salasluiasca in trup omenesc si sa Se 
arate in el"5.

Pentru a sublinia ca omul e exclusiv de la Dumnezeu 
si nu din ceva exterior lui, Sfantul Atanasie accentueaza ca 
Dumnezeu 1-a creat din nimic exclusiv cu puterea Sa si nu- 
mai prin aceasta il sustine. De aceea, daca Dumnezeu nu

5 T rata t d esp re  In tru p area  C u van tu lu i, cap. I, IV, p. 137.
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S-ar indura de om ca sa-1 scoata din moarte, prin Fiul si 
Cuvantul Sau intrupat, omul s-ar intoarce in nimicul din 
care a fost adus la existenta. Sfantul Atanasie spune aceasta 
astfel: „Caci calcarea poruncii i-a inters pe ei la starea cea 
dupa fire, ca asa cum, neexistand, au fost adusi la existenta, 
asa sa suporte precum se cuvine si stricaciunea spre nefiin- 
ta in cursul timpului"6.

Si numai Cel ce a adus pe cel creat la existenta din ni- 
mic putea sa-1 readuca din alunecarea spre nimic. De ace- 
ea Fiul lui Dumnezeu, facandu-Se om, primeste prin jertfa 
Sa intalnirea cu nimicul in fiinta omeneasca pentru ca sa-1 
biruie din nou, transformand slabiciunea externa, adusa 
omului de pacatul despartirii de Dumnezeu, intr-un act de 
daruire a Sa, ca om, lui Dumnezeu.

Credem ca ideea aceasta a Sfantului Atanasie se poate 
intelege in sensul ca omul iesit din comuniunea cu Dum
nezeu se simte mereu la marginea existentei, gata sa dispa- 
ra cu totul. Dar el nu pierde, totusi, existenta cu totul. Caci 
Dumnezeu nu reneaga o persoana unica, creata odata din 
nimic. Daca celelalte individuatiuni lipsite de constiinta se 
intorc rand pe rand in masa generala a naturii create de 
Dumnezeu, sau pot fi inlocuite cu alte individuatiuni ale 
speciei lor, persoanele umane -  avand fiecare unicitatea ei 
cu care le imbogateste pe celelalte, si constiinta acestei uni- 
citati si in ea setea si putinta de a se imbogati spiritual la 
infinit -  sunt mentinute de Dumnezeu ca persoane, chiar 
daca ajung din necomunicare cu Dumnezeu si intre ele la 
un minimum de existenta. Aceasta e moartea lor. Fiecare 
ramane vesnica in manifestarea unei valori unice create

T ratat d esp re  In tru p area  C u van tu lu i, cap. I, IV, p. 138.
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de Dumnezeu, chiar daca nu si-a actualizat valoarea ei. Iar 
Hristos, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu insusi, ii readuce 
pe oameni de la aceasta margine a existentei, din primirea 
acestei trairi a marginii existentei facand o recunoastere a 
faptului ca umanul exista exclusiv din puterea lui Dum
nezeu, iar prin aceasta daruindu-se lui Dumnezeu printr-o 
daruire a fiintei sale.

Numai pentru conceptiile panteiste moartea oameni- 
lor inseamna o disparitie totala ca persoane si o topire a 
lor, ca natura, in marea esenta. Dar daca omul e creat ca 
persoana, ca sa dureze ca persoana, fie si numai in mar- 
ginea existentei, trebuie ca el sa fie mentinut prin puterea 
Cuvantului personal Care 1-a creat si i-a imprimat chipul 
Sau ipostatic. Adica el pastreaza, intr-un anumit grad si 
fel redus, chipul personal al Cuvantului. Caci, altfel, el 
n-ar mai putea exista ca persoana. In baza acestui fapt si 
a legaturii pe care o pastreaza prin aceasta cu Cuvantul, 
Acesta scapa pe om de moartea definitiva care il amenin- 
ta, facand din slabiciunea extrema la care a ajuns un prilej 
de a se deschide si darui deplin Tatalui si de a primi din 
puterea Tatalui si a Sa, ca si Cuvant dupa al Carui chip a 
fost creat omul, readucerea lui la plinatatea vietii. Omul, 
daca ar ramane in sine insusi, n-ar mai fi nimic. Dar el 
pastreaza in sine, chiar la marginea existentei sale, chipul 
personal al Cuvantului si legatura cu El. De aceea, Cuvan
tul nu-1 lasa sa moara cu totul. Oamenii, creati ca persoa
ne unice de un Dumnezeu personal, nu mai sunt lasati sa 
dispara de Dumnezeu Cuvantul, dupa chipul Caruia au 
fost creati. O persoana nu poate fi uitata nici de persoa- 
nele umane care au comunicat cu ea; cu atat mai putin de 
Cuvantul creator al ei.



Insa de chipul Cuvantului imprimat in om tine si voia 
lui. Caci chipul se arata in dialogul omului cu Dumnezeu. 
De aceea, daca omul nu aduce si voia sa de comuniune cu 
Hristos, Acesta il lasa in existenta lui golita de continut si 
anume de continutul comuniunii, care nu se poate darui 
fara voia lui. Aceasta e moartea in care cade omul cand 
nu-L primeste pe Hristos. Omul e facut ca un vas elastic, 
dotat cu libertate si menit sa se umple la nesfarsit de con
tinutul vietii dumnezeiesti, desi n-a fost cu totul gol nici 
la inceput. Dar daca se inchide apei vii, venite de la Dum
nezeu, el devine un vas golit si incretit in el insusi, chinuit 
de vidul lui. El se usuca asemenea unei gradini neudate, 
scoase din comunicarea cu raul vietii. De aceea, in Hristos, 
vasul umanitatii s-a umplut si cu voia ei de apa vietii in
finite a Ipostasului ei dumnezeiesc. Iar ceilalti oameni, cu 
care a intrat in comunicare prin umplerea dupa umanitate 
cu viata Lui dumnezeiasca, se umplu si ei de viata invierii 
si fericirii de veci, daca primesc si ei comunicarea cu El. 
Altfel, raman morti sufleteste in cursul vietii pamantesti, 
dar si dupa moartea lor cu trupul, careia ii sunt supusi 
toti oamenii, in urma coruperii generate in care a intrat 
materia, chiar cand a devenit trup al unor suflete alipite 
la Hristos. Dar ceilalti vor continua sa fie si mai vii dupa 
moartea cu trupul, care sufera fenomenele coruperii. Iar in 
ziua sfarsitului acestui chip al lumii coruptibile, vor invia 
si cei ce s-au dus de aici si au ramas morti sufleteste, dar 
vor fi, chiar in trupurile inviate, morti sufleteste pe mai 
departe, si de aceasta stare se vor resimti intr-un fel de 
nedescris si in trupurile lor.

De aceea, afirmatia Sfantului Atanasie ca, daca nu 
S-ar fi facut Fiul lui Dumnezeu om, omul ar fi disparut
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total in neant, poate fi conciliate cu invatatura Sfintei 
Scripturi si a Bisericii ca cei morti in pacate nu mor de tot, 
ci raman intr-o moarte spirituals vesnica, in sensul ca tot 
ce mai au ei ca existenta nu mai e dintr-o putere data lor, 
ci din slabita pecete a Cuvantului lui Dumnezeu, lasata de 
Acesta in ei. Ei isi traiesc nimicnicia lor in gradul extrem 
si deci si suferinta si izolarea de nedescris, dar totusi sunt 
tinuti si in atata constiinta de Cuvantul, ca chipuri ale 
Lui, cat sa-si poata trai constient nimicnicia, chinul si 
izolarea.

De altfel, chiar in aceasta existenta chinuita se vadeste 
valoarea persoanelor umane ca existence unice, de neinlo- 
cuit, si odata cu aceasta bogatia imaginatiei creatoare a lui 
Dumnezeu. Si intr-un fel chiar aceasta existenta strambata 
de libertatea proprie si redusa la extrem e mai mult decat 
nefiinta pur si simplu. In acest sens, Sfantul loan Damas- 
chin afirma ca chiar si existenta demonilor e mai buna decat 
nimicul.7 Dumnezeu vrea sa arate ca poate tolera chiar si 
existenta persoanelor care uzeaza de libertatea lor intr-un 
mod potrivnic Lui. Contrariul ar insemna o renegare a im- 
portantei libertatii date de El creaturilor Sale constiente. 
Dumnezeu isi arata si in aceasta atat generozitatea, cat si 
atotputernicia Lui, caci nu se teme de lucrarea creaturilor 
potrivnice Lui si nu vrea o iubire de sila de la ei, care n-ar 
fi iubire adevarata. Pe langa aceea, El nu vrea sa anuleze, 
sa dispara fara urma persoanele unice create odata de El ca 
si marturii ale imaginatiei Sale creatoare.

Deci omul e prin sine mort, in sensul in care am vorbit. 
Dar in Hristos el incepe sa fie viu, inca de pe pamant, cu

7 Dialogus contra Manichaeos, PG 94,1541.



sufletul, ca sa continue sa fie viu si dupa moartea cu trupul, 
iar in ziua cea de apoi sa invie si cu trupul, spre vesnica via- 
ta fericita si spre marturia valorii sale si dupa trup.

Dar asa cum, in moartea sa, cineva a ajuns prin sine, 
intrucat s-a rupt de comunicarea cu Dumnezeu, tot asa el 
poate ramane mort sufleteste si dupa invierea cu trupul, 
daca nu se deschide si cu voia sa comunicarii cu Fiul lui 
Dumnezeu, Cel care a inviat ca om pentru ca sa ne comunice 
si noua invierea: intai invierea in spirit, iar prin aceasta, ca 
pregatire, si viitoarea inviere cu trupul.

Insa din faptul ca Dumnezeu ne-a adus, dupa caderea 
in moarte, viata Sa in directa comunicare prin umanitatea 
asumata de Fiul Sau -  si noi o primim in modul cel mai 
usor acceptand comuniunea cu El - , ca si din faptul ca Fiul 
si Cuvantul Sau a pregatit aceasta coborare in umanitate 
prin Revelatia data poporului evreu, in sfarsit, din faptul 
ca, in general, a ramas chiar in oamenii morti sufleteste o 
anumita legatura cu Dumnezeu cel personal si o anumita 
sete de nemurire personala -  in grad mai mult sau mai pu- 
tin accentuat -  rezulta si o alta concluzie: anume ca, chiar 
prin natura sa, omul poate afla in sine si in semenii sai pe 
Dumnezeu Cuvantul, mai ales cand se sileste sa traiasca 
la un nivel mai inalt umanitatea sa. Iar aceasta inseamna 
ca Hristos, ca unire a Fiului lui Dumnezeu cu umanitatea 
intr-un anumit moment al istoriei, e inscris ca virtualitate 
chiar in firea noastra. Faptul ca, numai prin umanitatea 
asumata in Ipostasul Sau, ni Se face Fiul lui Dumnezeu 
apropiat si comunicabil la maximum inseamna ca uma
nitatea este cel mai corespunzator mediu prin care ni Se 
comunica Dumnezeu, sau ca Dumnezeu a facut umanita
tea ca pe chipul si organul cel mai comunicabil al Sau cu
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oamenii, acestia avand pe Hristos virtual in ei. Aceasta 
inseamna ca umanul intreg se cere dupa Hristos, sau in el 
este inscris in mod prefigurat Hristos. Aceasta arata ca nu 
numai Dumnezeu pregateste si initiaza intruparea Fiului 
Sau ca om, ci si umanitatea se doreste dupa aceasta intru- 
pare si, in Maica Domnului, vine in intampinarea acestei 
vointe a lui Dumnezeu. Dar aceasta mai arata si o anumi- 
ta legatura cu El a oamenilor dinainte de aratarea Fiului 
lui Dumnezeu, Ce se va intrupa ca Hristos, sau a celor de 
dupa intrupare, dar ramasi in afara credintei in El.

Dar aceasta se arata in ei numai daca nu raman scufun- 
dati in lume ca in unica realitate, adica daca traiesc o anu- 
mita transcendere spre Dumnezeu cel personal prin toate. 
Atunci ei descopera moartea ca pe ceva anormal, nu ca pe o 
topire fireasca in esenta impersonala.

S-ar putea spune, de aceea, ca Dumnezeu S-a adresat 
oamenilor, prin Adam, cu cuvantul: „in ziua in care vei 
manca din el (pomul cunoasterii binelui si raului -  n.n), vei 
muri negresit!" (Facerea  2, 17), sau: „Iata, Eu va pun astazi 
inainte binecuvantare si blestem" (D euteronom ul 11, 26), de 
trei ori: la inceputul existentei lor, cand S-a facut cunoscut 
firii lor inca nepervertite ca Dumnezeu personal si le-a dat 
prima lege de neatasare exclusiva la natura; cand S-a facut 
din nou, prin poporul Israel, cunoscut ca Persoana, dan- 
du-i Legea pe Sinai; si cand a venit in maxima apropiere 
de oameni, in Hristos. In toate cele trei randuri li s-a pus 
in mod clar in constiinta atat sensul vietii adevarate, cat si 
al mortii. Si prima data oamenii, alegand natura in locul 
legaturii cu Dumnezeu Cel personal, au ales moartea, dar 
aceasta prin nepasare fata de ea; a doua si a treia oara unii, 
primind legatura cu Dumnezeu, au ales viata, iar ceilalti



au ales moartea prin aceeasi nepasare. In Facerea  se spune 
ca, dupa ce au ales natura, adica moartea, s-au ascuns de 
Dumnezeu, Cel ce Se arata ca Persoana in comunicare cu 
ei prin Cuvantul Sau cel personal si in comuniune cu ei 
prin acest Cuvant. Prin aceasta au inabusit in ei constiin
ta care le vorbea de Dumnezeu. La fel fac, in mare parte, 
cei care nu accepta revelatia data in Vechiul Testament, in 
care le vorbeste Dumnezeu Cel personal, dar si cei ce nu 
primesc nici pe Cuvantul, venit prin intruparea in Hristos 
in maxima apropiere. Toti fac aceasta, alegand moartea „in 
ziua in care" se ataseaza de lume, in loc sa se ataseze de 
Dumnezeu, inabusindu-si constiinta prin care le vorbeste 
El, sau ascunzandu-se de El. Dar in constiinta unora, gla- 
sul lui Dumnezeu cel personal nu e inabusit cu totul.

Prin invierea cu trupul Cuvantul lui Dumnezeu ne-a 
infatisat nemurirea, ca plinatate de viata, in cea mai mare 
apropiere si eficienta. Caci daca omul a fost creat prin 
Dumnezeu Cuvantul, nu ca ratiune fara trup, ci ca ratiune 
in trup si in contextul lumii, in El e data putinta de a veni 
la oameni in trup pentru a-i invia cu trupul, sau a-i aduce 
in mod real la nemurire in fiinta lor integrals, alcatuita din 
suflet si trup. Daca n-ar fi venit Cuvantul lui Dumnezeu in 
trup, chiar dreptii din Vechiul Testament ar fi ramas intr-o 
nemurire nedeplina, pentru ca n-ar fi inviat cu trupul, iar 
viata omului nu e deplina fara trup.

Cu aceasta s-ar putea concilia si faptul ca, pe de o parte, 
cei buni din Vechiul Testament se duceau in sanul lui 
Avraam, cu faptul ca, pe de alta, Hristos i-a scos din „iad" 
si i-a mutat la Rai prin coborarea Lui la iad, act care e 
prezentat in iconografia ortodoxa ca invierea lui Hristos. 
Aceasta ar putea insemna ca cei din sanul lui Avraam,
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deci aflati la un fel de viata, sunt mutati prin apropierea 
lui Hristos, Care invie, la si mai multa viata, ca sa traiasca 
nu numai prin nadejde, ci, cu oarecare anticipare, chiar 
viata integrals pe care au avut-o in trup, desigur intru 
totul purificata.

A simti comunicarea cu Cuvantul lui Dumnezeu Cel 
intrupat inseamna a simti si viata dumnezeiasca traita de 
El in trupul Lui; iar aceasta poate insemna o simtire a ei 
prin radacinile spirituale, dar totusi sensibile, ale trupu- 
lui propriu ramase in suflet dupa moarte. Poate in acest 
sens e de inteles si spusa Sfantului Evanghelist Matei ca 
„multe trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat, si iesind 
din morminte, dupa invierea Lui..., s-au aratat multora" 
(M atei 27, 52-53). Ei isi traiau probabil in mod anticipat, 
dar spiritual foarte puternic, trupurile lor, si oarecum ii 
simteau asa si pe altii, sau faceau si pe altii sa ii simta ast- 
fel, incat li se parea si lor si altora ca sunt chiar in trupuri.

S-ar putea ca asa sa se simta si cei ce mor in Hristos 
prin credinta, dupa invierea Lui. Ei isi simt intens viata ce 
au avut-o in trup, in unire cu Hristos Cel inviat cu trupul, 
desi invierea propriu-zisa cu trupurile o vor primi numai 
la invierea de obste.

Vom incerca, in capitolul urmator, sa surprindem mai 
intai modurile de traire a setei de infinitate a firii omenesti 
in legatura cu Dumnezeu Cel infinit si personal a celor 
ce aleg viata si inainteaza in nemurire, ca amprenta a lui 
Dumnezeu Cel nemuritor in ei. Dar cei ce nu inainteaza in 
aceste moduri ale trairii setei lor de infinitate se infunda 
in nemurirea mortii. Iar in capitolul de dupa el vom incer
ca sa prezentam structura ontologica a fiintei umane, in 
care e implicate nemurirea omului.
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3. Nemurirea omului implicate in setea lui 
de experienta noua, de transcendere si convergenta, 

sau de comuniune fara sfarsit

A scrie o carte exhaustive despre om este un lucru 
imposibil. Tristetea, durerea lui spirituala, bucuriile, grijile, 
nadejdile, sentimentele de prietenie, de frica, de antipatie, 
de iubire, nu pot fi cunoscute decat de omul care le traieste 
prin experienta directa a vietii sale interioare. Iar altul i le 
cunoaste primind comunicarea lor de catre primul, dar si 
prin faptul ca el insusi traieste aceleasi dureri, bucurii, griji, 
intr-un mod inrudit, desi nu intru totul la fel.

Aceasta arata ca fiecare aduce propria sa experienta in 
cunoasterea experientei interioare a altuia, dar si imboga- 
tirea propriei experience prin a altuia. Aceasta experienta 
proprie sta si la baza „stiintei" istorice, sau a intelegerii do- 
cumentelor, care nu sunt cunoscute stiintific in textul lor 
decat ca si comunicari aproximative ale experientei celor 
ce le-au scris.

Experienta unora din continuturile interioare amin- 
tite e provocata chiar de procesele materiale ale naturii si 
ale trupului aflat in contact cu natura exterioara. Dar ea, la 
randul ei, mijloceste o alta cunoastere a naturii exterioare, 
intrucat omul stie prin ea ce dureri si ce placeri sunt impli
cate pentru om in anumite obiecte si procese ale naturii, 
facandu-1 sa ia atitudine fata de ele in consecinta. In sensul 
acesta, omului ii e de folos si stiinta, caci il ajuta sa organi- 
zeze procesele naturii intr-un mod care sa-i usureze viata, 
punand in valoare alte si alte energii ale ei in alte si alte 
moduri. In felul acesta, stiinta si experienta se ajuta una pe
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alta. Fara stiinta, omul e lipsit de o anumita experienta si 
fara experienta, stiinta e lipsita de un ajutor indispensabil.

Medicul cunoaste, prin stiinta redusa la ea insasi, 
numai o dereglare vizibila a vreunui organ al trupului. 
Durerea interioara, produsa omului de ea sau de vreo in- 
tepatura a vreunui obiect exterior, nu o cunoaste decat din 
comunicarea ei de catre omul intepat sau cu vreun organ 
dereglat. Insa medicina, afland din comunicarea oamenilor 
despre aceste dureri, poate ajunge prin incercarea anumi- 
tor remedii la acela prin care ei pot evita dereglarile sau le 
pot vindeca.

Chimia cunoaste, prin stiinta ei, componentele care al- 
catuiesc tineretea si armonia unei fete umane. Dar nu cu
noaste prin ea insasi sentimentul de atractie provocat de ea 
asupra altei persoane si nu poate defini stiintific nici place- 
rea fata de ea, manifestata in ochii altei persoane.

S-a spus ca materia are in ea insasi puterea care pro
duce asemenea experience spirituale, caci se constata si la 
animale. Dar la animale nu se constata trairea constienta 
a acestor experience si aprecierea lor etica, pe baza careia 
omul poate lua, prin voinCa, atitudine de aprobare sau 
de franare a acestor experience, contrar pornirilor auto
mate trupesti. Aceasta arata prezenCa in om a unui fac
tor superior materiei si proceselor materiale. Durerile de 
alt ordin, produse in el de absenCa persoanelor iubite, 
sau chiar durerile produse in el de dereglari si inCepa- 
turi in organele lui trupesti atesta si mai mult existenCa 
in om a unui factor superior materiei. Alaturi de ele stau 
bucuriile ce le avem in legatura iubitoare cu alte persoane, 
bucurii deosebite de placerile pe care ni le procura satisfa- 
cerea poftelor trupului cu cele materiale.



in sfarsit, intr-un grad si mai malt, faptul ca omul nu 
se multumeste decat pentru scurte clipe cu satisfactiile ce le 
ofera natura materials trupului sau atesta existenta in om 
a unui factor superior proceselor materiei. Iar satisfactiile 
trupesti cele mai depline si permanente il lasa pe om intr-o 
stare din ce in ce mai trista, dupa fiecare din ele, daca rama- 
ne numai la ele. De aici, necesitatea transcenderii lor. Omul 
nu gaseste bucurii adevarate decat in transcenderea satis- 
factiilor pe care i le da natura. Continutul vietii interioare a 
omului e alcatuit si provocat nu numai de legatura pozitiva 
cu natura prin trup, ci si de transcenderea ei prin legatura 
iubitoare cu alte persoane. Aceasta da un continut mai inalt 
vietii interioare a omului. Dar nici acest plan al vietii inte
rioare nu-1 multumeste deplin. Un continut superior, care 
multumeste deplin, e adus in om prin transcenderea lega- 
turii cu semenii prin legatura prin credinta cu Dumnezeu, 
Persoana absoluta capabila sa ne asigure tot ce doreste via- 
ta noastra. Omul credincios si-a gasit in aceasta o deplina si 
statornica liniste si asezare a vietii sale.

Experienta insasi il face pe om mereu nou. Ea nu are 
numai o functie de cunoastere, ci si de zidire continua a 
omului. In experienta de acum aduc tot ce am ajuns sa fiu 
prin experientele trecute, dar prin ea aduc ceva nou in exis
tenta mea. In fiecare clipa sunt tot ce am experiat, plus ex
perienta de acum. De aceea, niciodata nu pot spune ca am 
terminat in esenta cu cunoasterea mea, dar nici cu zidirea 
mea. Sunt mereu deschis unei formari in continuare, prin 
experientele viitoare, care vor imbogati totodata cunoas
terea mea. Iar in faptul ca omul nu se socoteste niciodata 
ajuns la capatul formarii si al cunoasterii sale e implicate 
constiinta omului ca e destinat vesniciei sau nemuririi.
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Omul e facut sa alerge mereu, mai departe, in etemitate. 
Sfantul Apostol Pavel a dat expresie acestei insusiri a omu- 
lui, spunand: „Nu (zic) ca am si dobandit indreptarea, ori 
ca sunt desavarsit; dar o urmaresc, ca doar o voi prinde... 
Fratilor, eu inca nu socotesc sa o fi cucerit, dar una fac: ui- 
tand cele ce sunt in urma mea si tinzand catre cele dinainte, 
alerg la tinta, la rasplata chemarii de sus, a lui Dumnezeu 
intru Hristos Iisus" (Filipeni 3,12-14). Prin aceasta se arata ca 
experienta cu adevarat noua e una cu transcenderea lumii.

Kierkegaard a vorbit de importanta clipei pentru a 
face ceea ce ni se cere, deci de neamanare, de folosire a fi- 
ecarei clipe pentru a nu ne obisnui cu a lasa timpul ce ni 
s-a dat sa curga sterp. Dar in aceasta adanca raspundere 
pentru fiecare clipa e implicate constiinta ca de fiecare clipa 
depinde implinirea mea pentru vesnicie. Aceasta pentru ca 
de fiecare clipa e legata raspunderea mea pentru mine si 
pentru cineva care se poate, ca si mine, pierde in vesnicie 
din negrija mea.

Omul este o fiinta cu o acuta constiinta a valorii tim- 
pului, pentru ca e o fiinta ce se pregateste, in relatiile tem- 
porale cu altii, pentru eternitate. El traieste in timp consti
inta vesniciei siinaintand spre ea. Experientele lui sunt im- 
primate de preocuparea de eternitate. Ele se imbogatesc, 
in relatiile temporale cu altii, pentru vesnicie. Omul vrea 
sa devina mereu nou, pentru ca vrea sa se desavarseasca, 
sa devina atotcuprinzator, a toate intelegator, sa ajute pe 
cat mai multi ramasi doar in seama lui de Dumnezeu, 
intr-o anumita clipa.

Omul este o fiinta mereu constienta de insuficientele 
sale si de neimplinirile datoriilor sale. Dar nu se poate re- 
semna sa ramana in ele, ci tinde mereu spre indreptarea sa



si prin implinirea datoriilor sale. InsS pe aceasta nu o poate 
face aceasta in relatie cu altii, iar acesta este un drum ne- 
sfarsit. El nu poate spune candva cS s-a implinit si apoi sS 
inceteze sa mai existe. E fScut pentru o continuS implinire 
a sa, pentru ca nu are niciodatS, ca dobanditS, infinitatea pe 
care o cautS.

Numai omul care se lasS biruit de egoism, sau se soco- 
teste alcStuit numai dintr-un trup supus legilor repetitiei, 
isi slSbeste intinderea spre o implinire superioarS si spre 
experience mereu noi. Numai acest om inceteazS tot mai 
mult de a fi nou. Acesta e omul pStimas care, satisfScand 
spasmodic, pentru scurte clipe, plScerile sale cu cele pe 
care i le oferS lumea, se trezeste mereu intr-o tristete cSreia 
nu-i gSseste leacul in transcenderea din cadrul naturii, ci 
crede ca poate scSpa de ea revenind la aceeasi satisfacere 
a patimii sale. Si, odata cu constatarea ca satisfactiile pa- 
timase pe care i le ofera natura prin placerile trupesti nu-i 
ofera transcenderea reala, el mai face constatarea ca o 
anumita transcendere, care-1 scoate din tristete si-1 duce 
spre o multumire mai durabila, este comuniunea cu al- 
tul. Astfel, el se poate dispensa rand pe rand de lucrurile 
materiale, mai bine zis de ceea ce vede in ele ca mijloace 
care sa-i satisfaca vreo patima, retinand din folosirea lor 
tot mai mult ceea ce ii largeste si adanceste cunoasterea si 
experienta spirituals mai durabila si comunicarea cu altii. 
Fara indoiala, ea e mai mult decat experienta placerilor 
ce o dau lucrurile sau satisfacerea trupului cu ele. Chiar 
natura ii devine acestuia un mijloc de transcendere spre 
o cunoastere spirituals, mai ales cand e vSzutS ca loc de 
intalnire cu altul. CatS vreme e vSzutS in ea insSsi, natura 
apropiatS ii devine omului proprie mai des, in sens egoist,
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iar cea departata ii ramane straina. In amandoua cazurile 
ea il lasa singur.

Numai cand e in comunicare sufleteasca cu altul, omul 
nu e singur. El transcende natura spre altul, sau spre altii, 
chiar cand ei nu sunt de fata, daca vede imprimata in ea 
prezenta de odinioara a unor persoane cu care a comunicat. 
Aceasta transcendere e exprimata in cantecele populare ale 
oricarui popor.

O casa in care locuiesc nu este pentru mine numai 
un spatiu geografic, sau geometric, de atatia metri patrati, 
cuprinzand anumite obiecte determinabile „stiintific", ci 
un loc de experience unice pentru mine si greu de definit. 
Ea are in sine amprenta vie a unor fiinte dragi, cu care am 
locuit in ea. Un camp in care mergeam cu parintii, ca la 
un loc proprietate a familiei, inconjurat de alte locuri in 
care lucrau alti oameni, care mi-au devenit prin aceasta 
apropiati, ma leaga cu un sat de oameni familiari. El a 
devenit pentru mine un spatiu geografic general si abs
tract. Transcenderea se dovedeste astfel una cu comu- 
nicarea familiara. Ea ii face familiara si natura. Altfel, ii 
ramane straina. In acest caz, pe de o parte, omul cauta sa 
o stapaneasca fara nicio simtire, pe de alta, e infricosat 
de ea, ca de o ambianta oarba care-i poate aduce surprize 
primejdioase. Dar ea-i devine familiara si cand vede pe 
Dumnezeu prin ea.

Dar nici natura si nici persoana altuia nu-i da omu- 
lui adevarata transcendere. Ele ii pot numai mijloci omului 
o transcendere adevarata, dupa care se cere. Ele nu-i dau 
ceea ce doreste. Nu-i dau plinatatea multumirii. Aceasta 
arata cum omul se poate folosi de toate, in urcusul sau spre 
Dumnezeu, dar el trebuie sa le depaseasca pe toate.
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Omul e o persoana, iar persoana tinde „la o depasire 
neintrerupta, ca fiinta care se autocreeaza"8. El vede insa 
ca „autocrearea" sa e dependents de un Creator superior, 
Care i-a dat aceasta existenta si cu Care trebuie sa ramana 
in legatura. Depasirea aceasta e nesfarsita in doua feluri: 
omul cauta sa-si largeasca mereu cunostinta, ca sa cuprin- 
da toata existenta care ii este accesibila, dar si sa-si dea sea- 
ma ca dincolo de ea este o realitate care nu-i este accesibila, 
dar care o explica pe cea accesibila. Prin aceasta, constiinta 
voieste sa cunoasca toate cate sunt, dar nu numai la su- 
prafata, ci in sensurile si explicatiile ultime pe care le au 
intr-o existenta mai presus de ele. Prin aceasta se formeaza 
omul tot mai mult pe sine insusi, dar se si umple tot mai 
mult de viata. Prin aceasta, omul se stie in acelasi timp pe 
sine ca o fiinta care, desi se imprima de toate, le depaseste 
sau le transcende pe toate. El se stie capabil sa cuprinda in 
constiinta toate, dar isi da seama prin ea si de ceea ce e mai 
presus decat toate si dupa care ramane insetat. Le depases
te, cuprinzand din cele ce pot fi cuprinse mereu altele, si, 
depasindu-le pe toate, tinde cu sete nesatisfacuta spre ceea 
ce e de necuprins, prin aceasta depasindu-se totodata pe 
sine insusi.

Cat timp traiesti, in nicio privinta el nu se socoteste 
ajuns vreodata... Cat timp traieste, ajuns vreodata la capatul 
miscarii sale si deci al formarii si plinatatii sale. In general, 
omul nu se implineste numai prin contactul cu lucrurile, 
de care-si da seama ca nu-1 pot satisface decat superficial

8 Emmanuel M ounier , Le Personnalisme, Presses Universitaires de 
France (P.U.F.), Paris, 1949, apud Gheorghe V ladutescu, Personalismul 
francez: geneza si implinire, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1971, p. 25.
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si trecator, ci se implineste, intr-o mai mare masura, prin 
comunicarea cu persoanele. Cunoasterea si experienta per- 
soanelor umane e in mod deosebit fara sfarsit, caci cu cat 
le cunoaste omul mai mult, mai intim, cu atat vrea sa le cu- 
noasca si mai mult. Fiindca nu termina a-si imbogati viata 
din aceasta comunicare cu ele, cu ajutorul careia sporeste 
tot mai mult si in cunoasterea si in intelegerea lucrurilor. 
Setea lui de eternitate si nadejdea in putinta satisfacerii ei 
e intretinuta astfel in om si de comunicarea cu semenii sai.

Caci comunicarea cu semenii nu-i aduce numai conti- 
nuturi noi in constiinta sa, peste care poate trece, ci il tine in 
legatura cu alte subiecte, ca si cu niste izvoare de viata, cu 
care poate inainta in taria si caldura vietii, in desavarsirea 
cunoasterii de sine a lor si a tot ce exista. Ele sufla, ca per- 
soane, in el viata, cum a suflat Dumnezeu in Adam. Aceste 
subiecte au si ele calitatea si constiinta de a fi superioare lu
crurilor, dar mai ales de a fi focare inepuizabile de viata. De 
aceea omul, in setea lui de cunoastere a tuturor, nu se poate 
ridica deasupra persoanelor ca deasupra obiectelor. Aces- 
tea raman in ele insele focare de viata, inmultindu-i viata 
chiar prin faptul ca sunt libere in comunicarea lor. Dar ele 
nu-i inchid urcusul spre un Subiect superior lor, ca suprem 
Izvor de viata, ci dimpotriva II fac straveziu pe Acela, il 
ajuta pe om sa-L simta pe Acela, sau ii sunt insotitoare spre 
comuniunea cu Acela, ca suprem focar de viata in Sine.

De aceea, omul isi da seama ca si comunicarea cu se
menii, daca sunt vazuti ca ultima realitate, chiar daca ar 
dura etern, are in ea si anumite insuficiente si o anumita 
monotonie. El simte trebuinta si poate s-o intregeasca pe 
aceasta prin comunicarea cu o constiinta subiectiva desa- 
varsita. Simte trebuinta unei alte si supreme transcenderi.



Chiar in neimplinirea setei de transcendere, prin natura si 
prin oameni, simte ca e ceva infinit mai inalt decat ele.

Aceasta simtire, care sustine pe om in aceasta transcen- 
dere adevarata a sa, ii intareste credinta intr-un Absolut de 
caracter personal. Prin credinta si nadejde, omul anticipea- 
za si realizeaza in parte depasirea si transcenderea tuturor, 
sau unirea cu Cel ce e mai presus de toate, dar nu separat 
si contrar lor, ci sustinator al lor si al fiintei lor. „Aceasta 
inseamna a te angaja, cu fiinta intreaga, sau a adera total... 
la lume si la Dumnezeu"9.

Caci omul, avand in sine o sete de infinit, e chiar 
prin aceasta marginit, dar in comunicare cu Nemargini- 
tul in sensurile cele mai inalte, nu in sens fizic si mono
ton, si vrea sa inainteze in comunicarea cu el, simtindu-1 
ca e capabil de aceasta comunicare. Aceeasi marginire si 
legatura constienta cu Nemarginitul absolut o traieste 
omul si in relatia cu lumea obiectelor si a persoanelor va- 
zute ca medii prin care i se face transparent acel Absolut. 
Caci in relatiile cu ele nu traieste numai marginirea sa, ci 
si marginirea lor. Dar tocmai traind marginirea lor, tra
ieste setea sa si nevoia lor de Nemarginitul absolut sau II 
stravede pe El, ca Cel dincolo de toate cele marginite. II 
vede pe Cel lipsit de orice insuficienta, pe Cel ce le poate 
explica si satisface pe toate in tot ceea ce doresc bun per- 
soanele, in tot ceea ce le lipseste lucrurilor. Caci nu poa
te avea loc o trecere fara sfarsit de la marginit la marginit, 
Aceasta inseamna ca ar fi ceva lipsit de rost. Iar persoanele
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celorlalti ii comunica si ele omului marginirea lor si legatu- 
ra cu nemarginitul, prin setea lor de Nemarginitul absolut.

De aceea, omul voieste sa le cunoasca pe toate, pentru 
ca, cu cat cunoaste mai multe lucruri si cu cat comunica 
cu mai multe subiecte, cu atat e intampinat din mai multe 
parti de nevoia si de setea lor de Absolut, care o confirma 
pe a sa.

Astfel, omul voieste sa cunoasca sau sa cuprinda in 
constiinta sa toate, pentru ca prin toate poate ajunge mai 
usor la Creatorul si Sustinatorul tuturor. „A fi persoana in- 
seamna a participa la tot ceea ce exista"10. Aceasta pentru ca 
fiecare om este un focar dornic sa se proiecteze in el razele 
tuturor lucrurilor, dar si lumina Celui mai presus de ele, 
ca apoi sa se intoarca spre ele luminat de ele. Omul trebuie 
sa le adune intr-un fel pe toate si sa se uneasca cu cat mai 
multi, nu numai pentru a le vedea in unitatea lor pe toate 
si pe toti, ci si pentru a vedea, prin toate si prin toti, pe Cel 
ce este mai presus de toate si de toti. In depasirea reala a 
tuturor, omul se descopera nu numai pe sine ca subiect, dar 
intins spre Subiectul absolut, ci si pe semenii sai. Transcen- 
derea continua spre ei ii este si ea o transcendere reala, care 
completeaza transcenderea spre lume si spre sine insusi, 
pentru ca in transcenderea spre ei constata ca, pe de o par
te, ajunge in interiorul real al lor, dar pe de alta, ii raman 
necuprinsi, ca si sinea proprie, dar in acelasi timp ii vede 
insetati de Cel cu adevarat necuprins de el si de ei. Si iarasi, 
pe de alta parte, in unirea sa cu ei si in unirea tuturor in

10 Albert W eber  et Denis H uisman , Histoire de la philosophic euro- 
peene...: Tableau de la philosophic contemporaine, Fischbacher, Paris, 1957, 
p. 489, apud Gheorghe Vladutescu, Personalismulfrancez..., p. 38.



Cel necuprins se vede si pe sine neconfundat cu ei si cu Su- 
biectul suprem. Si tocmai in aceasta sta bucuria lui: ca e in 
unire cu altii si le cuprinde pe toate in comuniune cu altii, 
dar fara sa se confunde cu ei. Iar in aceasta comuniune se 
simte liber si in ea poate inainta la nesfarsit, cum se simte 
liber si in comuniunea pe care o are, fara sa se sature de ea, 
cu Dumnezeu, cand vede in ei pe Dumnezeu si comunica 
prin ei cu Dumnezeu, fata de Care, de asemenea, ramane 
neconfundat. Fiecare vrea sa aiba ca al sau, tot mai mult, 
modul celuilalt de a le intelege pe toate sau sa aiba unit cu 
sine, in intelegerea lor, pe celalalt. Dar aceasta se intampla 
cand unul doreste sa se daruiasca deplin celuilalt. Caci prin 
aceasta primeste darul de sine, deplin, al celuilalt. Fiindca 
atunci fiecare vede pe celalalt prelungit cu fiinta lui in 
Dumnezeu Cel infinit. Dar intrucat niciunul nu inceteaza 
vreodata de a inainta in daruire, cand 11 are pe Dumnezeu 
in sine, nimeni nu se poate darui vreodata intreg. E un pri- 
lej de bucurie ce sporeste in eternitate.

Dar daca omul ca persoana tinde sa cuprinda toate si 
sa fie deasupra lor, si crede ca poate ajunge sa le cuprinda 
pe toate, mai ales prin alte persoane, ele cuprinzandu-se 
prin reciproca daruire una pe alta, dar nu reuseste sa ajun- 
ga la capat, aceasta trebuie sa fie o stare realizata in Dum
nezeu. El le cuprinde ca Persoana in mod real pe toate si e 
deasupra tuturor, dar le cuprinde prin alte Persoane care 
Se cuprind una pe alta in mod deplin din veci, prin daru
ire reciproca totala, si totusi fara sa Se confunde. Oamenii 
find a transcende unul spre altul, spre o astfel de comuni
une deplina intre ei. De aceea, ea e totodata o transcendere 
spre Sfanta Treime, atrasi de Ea si de puterea Ei. Persoanele 
umane pot inainta la infinit in comuniunea dintre ele si in
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comuniunea lor, intrucat in atractia lor reciproca lucreaza 
Sfanta Treime, Care ii atrage prin aceasta si spre Ea. Atractia 
concreta cea mai deplina intre noi si Sfanta Treime o exercita 
Hristos. Comunicand cu El prin umanitatea Lui, comuni- 
cam cu Unul din Treime, iar impreuna cu El comunicam cu 
Tatal si-L avem in noi pe Duhul Sfant. Prin Fiul lui Dum- 
nezeu fa cut pentru veci Unul dintre noi, Sfanta Treime ne 
aduna pe toti cei ce voim si, impreuna cu noi, toate legatu- 
rile noastre cu lumea in relatiile Ei interpersonale. Toti si 
toate suntem adunati in Sfanta Treime, far a sa ne confun- 
dam ca persoane, cum in unitatea Sfintei Treimi nu Se con- 
funda Persoanele. Caci suntem adunati in Fiul, Care comu-
nica fara sa Se confunde cu Tatal si cu Duhul Sfant. Si nici

» »

noi nu ne confundam cu Fiul, pentru ca El ramane Izvorul 
tot mai intensei filiatii personate a noastre fata de Tatal si a 
tot mai intensei fratii a noastre unul cu altul. Caci Persoana 
Fiului, devenita Persoana centrala a umanitatii, ramane ca 
cea mai intens atractiva Persoana intre persoanele umane, 
si intre ele si Sfanta Treime. Si o persoana nu anuleaza alte 
persoane, mai ales cand e foarte dezvoltata in iubire. Cu 
atat mai putin ne anuleaza pe noi Persoana Fiului.

Daca Fiul lui Dumnezeu nu S-ar fi facut om, transcen- 
derea noastra din creatie spre Dumnezeu cel transcendent 
ar ramane o simpla aspiratie, o simpla tensiune in veci ne- 
implinita. Saltul nostru din creatie nu s-ar putea realiza. La 
fel, unirea intre noi ar ramane mereu insuficienta, caci n-ar 
fi unirea intre noi in acelasi Frate unificator, dar si valorifi- 
cator al fiecaruia dintre noi. Numai fiindca a venit Hristos, 
Dumnezeu Se face in mod real totul in toate si noi putem fi 
adunati cu trupurile noastre in Sfanta Treime si putem trai, 
in deplinatatea fiintei noastre, prezenta iubitoare a Sfintei
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Treimi si prezenta noastra unii in altii, fara sa ne conf undam 
cu Persoanele Treimii si nici intre noi. Odata ce umanitatea 
a primit in Ipostasul Cuvantului un ipostas etern, fiecare 
persoana umana are in El o existenta pentru eternitate, ca 
una ce se afla intr-un dialog real sau posibil etern cu Cu- 
vantul facut om si, impreuna cu El, cu Tatal, in Duhul Sfant.

Inaintand in Hristos fiecare, la nesfarsit, in comunica- 
rea cu ceilalti si in comuniunea nesfarsita cu Sfanta Treime, 
omul inainteaza totodata in unitatea sa, fara sa anuleze 
componentele sale contrastante. Modelul suprem al acestei 
unitati neamestecate si neconfundate il avem in Hristos, in 
Care umanitatea este unita cu dumnezeirea intr-o singura 
Persoana, fara sa se confunde. El e centrul de atractie al uni- 
rii tot mai depline a componentelor umane, a oamenilor in
tre ei si a lor cu Dumnezeu. Aceasta e directia transcenderii » »
continue a omului. Ea tinde spre o unitate tot mai stransa 
intre toate componentele firii umane: suflet si trup, fiinta 
creata si unita cu Dumnezeu cel necreat, persoana in sine si 
comuniune, persoana marginita si indefinite, om si natura, 
fiinta imprimata de temporalitatea trecatoare si destinata 
eternitatii, avand de pe acum in ea arvuna eternitatii. Uni
tatea deplina consta in unitatea neconfundata a tuturor in 
Dumnezeu, avand la temelie credinta intr-un Dumnezeu in 
Treime, creator, sustinator si calauzitor al tuturor spre Sine 
prin Unul din Ea facut om.

Vom intitula, de aceea, subcapitolul urmator: N em u- 
rirea om ului, im plicate in inaintarea spre unitate a partilor lui 
contrastante, in m iscarea nesfarsita spre desavarsire.

Pentru Crestinism, toate cele neexistente prin ele sunt 
create de Dumnezeu sau sunt aduse la existenta din voia 
si puterea lui Dumnezeu Cel necreat si, ca atare, nu sunt



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 75

facute sa se afle intr-o opozitie cu El sau intre ele, ci sunt 
create pentru a se uni prin libertate tot mai mult intre ele 
si cu Dumnezeu. Daca apare si lupta intre ele si unele din 
ele se opun chiar Creatorului, acest lucru e contrar binelui 
si adevarului. Binele si adevarul constau in unirea tuturor 
intreolalta si cu Creatorul lor. Toate sunt facute sa tinda 
prin fire spre unirea intreolalta si cu Dumnezeu. Fiinte- 
le constiente trebuie sa tinda spre aceasta in mod con- 
stient, recunoscandu-si o valoare eterna, pentru ca sunt 
facute din iubirea aceluiasi Dumnezeu si chemate sa se 
desavarseasca in iubirea fata de Dumnezeu si intreolalta, 
aducand fiecare o contribute la imbogatirea reciproca si 
mentinandu-se neconfundate ca fiinte unice. Unirea lor 
cu Dumnezeu si intreolalta e o dubla unire, in care nu se 
poate inainta decat simultan. Nu lupta sta la originea lu- 
crurilor si a persoanelor si nu lupta e modul lor etern de 
existenta, ci la originea lor este iubirea unui Dumnezeu 
personal fata de toate si aceasta e sadita in fiinta lor ca 
tinta pe care o vor urmari si ele. O astfel de miscare de 
continua transcendere spre Dumnezeu a considerat-o 
Sfantul Dionisie Areopagitul proprie si cetelor ingeresti. 
Dar el n-a vazut in urcusul lor continuu spre Dumnezeu 
si o apropiere tot mai mare intre ele, fara sa se confunde.

Miscarea la care sunt chemate fiintele create constien
te nu e insa numai o miscare spre Dumnezeu, ci, pentru 
ca El sa le aiba prin apropierea lor din ce in ce mai mult 
pe toate unite cu El si asemenea Lui, ele trebuie sa aiba si 
o miscare convergenta intreolalta. Si in masura in care se 
salasluiesc toate mai mult in Dumnezeu si unele in altele, 
isi gasesc mai mult „odihna" sau asezamantul statornic 
in Dumnezeu si unele in altele, scapand de spaime, de



nelinisti, de insuficiente, care justified sau sunt produse 
de lupta intre ele. „Odihna" aceea inseamna ca nimic nu 
mai atrage fiintele create constiente la o iesire din unirea 
fericita cu Dumnezeu si intre ele, pentru ca nu si-ar gasi 
in El tot ce le poate multumi. Ea e o multumire desavarsi- 
ta, fara sfarsit, in aceasta unire cu El si intreolalta, fiecare 
avand in aceasta totul. In aceasta unire, totul este identic 
si totul mereu nou. Si amandoua procura o multumire de- 
savarsita si fara sfarsit fiintelor constiente create.

Crestinismul recunoaste necesitatea unei lupte, dar 
a unei lupte pentru unitate, pentru convergenta, pentru 
transcenderea comuna spre Izvorul si centrul tuturor, o 
lupta impotriva inchiderii in mandrie, in egoism, in unilate- 
ralitatea trupeasca, sau in reducerea experientei la cele ma- 
teriale si lumesti. Recunoaste necesitatea luptei impotriva 
tendintei de eliminare a unora din componentele existentei, 
necesitatea unei lupte pentru imbratisarea tuturor. E nece
sitatea unei lupte mai ales impotriva egoismului propriu. 
Prin aceasta se promoveaza binele adevarat, adica binele 
care promoveaza existenta tuturor in armonie.

Transcenderea adevarata nu poate fi de aceea fara con
vergenta sau comuniune. Numai prin amandoua acestea, 
omul inainteaza de fapt spre Absolutul personal treimic 
dupa Care inseteaza. Prin amandoua acestea se realizeaza 
planul lui Dumnezeu Cel in Treime, Care a creat omenirea 
pluripersonala nu pentru a se lupta in ea insasi, ci pentru 
a se realiza unirea tot mai deplina a persoanelor ei, si a ei 
cu Dumnezeu, dar si cu voia ei, si prin aceasta pentru a 
o actualiza ca o omenire pluripersonala indumnezeita, 
dar nu prin ea insasi, ci prin har, ca Dumnezeu sa fie totul 
unificator in toate.
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Dar omul poate intoarce aceasta sete de absolut si de 
indumnezeire spre sine insusi, printr-o mandrie fara sfar- 
sit. Aceasta e o transcendere iluzorie, lipsita de conver- 
genta sau de comuniune. Dar poate fi ca nesfarsita, fiind 
sustinuta de iluzia omului ca este sau devine prin sine 
dumnezeu. Ea e impreuna cu contrariul comuniunii, cu 
lupta fiecaruia cu ceilalti, sau a unor grupuri cu ceilalti 
sau cu celelalte.

Numai prin convergenta sporeste in toti viata cea cu 
adevarat in plinatate, sau sporeste neincetat in sens. Prin 
aceasta sporeste in Dumnezeu Cuvantul, Care e Ratiunea 
ipostatica a lui Dumnezeu. Sensul e una cu viata si aceasta 
e una cu comunicarea iubitoare intre persoane, care are la 
varful ei si ca izvor al ei comunicarea intre Persoanele Sfin- 
tei Treimi. Aceasta comunicare o realizeaza oamenii prin 
experienta, transcendere si convergenta fara sfarsit. Ea e 
una cu viata in bucurie mereu crescanda. Numai Cuvantul 
sau Ratiunea ipostatica dumnezeiasca, Izvorul supremei 
comunicabilitati, poate sa ne aduca astfel mantuirea sau 
scaparea din nonsensul mortii eterne, din inchiderea in sa- 
racia egoismului.

Unde slabeste aceasta comunicare prin: experienta, 
transcendere, convergenta, viata spirituals a omului sla
beste si, odata cu aceasta, se instaleaza si lipsa de sens si 
de bucurie. Acolo se instaleaza egoismul trist si neputin- 
cios de a trai viata adevarata. Aceasta e moartea traita sau 
trairea trista a lipsei de sens. Aceasta se intampla pentru ca 
omul nu mai comunica semenului viata sa, in mod real, sau 
se inchide comunicarii ei din partea aceluia. Acela a tras, la 
inceput cu vointa, apoi din neputinta, peste fiinta proprie 
oblonul mandriei, care dispretuieste pe celalalt. El nu mai



vede taina semenului si a lumii, ci atat acela cat si lumea 
sunt vazute doar la suprafata, ca ultimele realitati, menite 
doar unei exploatari asemenea obiectelor. Acolo omul este 
singur. El nu mai vede nici in sine decat trupul, cu scurtele 
lui placeri trecatoare.

In realitate, nici acela nu moare de tot, dar traieste si 
va trai o existenta fara viata, fara sens, fara o bucurie con- 
sistenta, continua. Iar cand va vedea ca, dupa moartea tru- 
pului, el totusi traieste, dar in acest mod necomunicabil si 
lipsit de sens, aceasta existenta va fi, prin eternitatea ei, cel 
mai mare chin pentru el.

Nu mai vorbim ca acolo unde nu este transcendere si 
convergenta nu e numai monotonie, ci si dusmanie fatisa 
si ascunsa. Iar aceasta nu numai ca accentueaza nonsensul 
existentei, ci o face si dureroasa. Si daca, atata timp cat e 
traita pe pamant, caracterul ei dureros mai poate fi supor- 
tat prin nadejdea ca va inceta odata cu moartea trupeasca, 
in existenta viitoare acest caracter e agravat la nesfarsit de 
constiinta ca nu va inceta niciodata.

Astfel, de nemurire nu pot scapa nici cei ce s-au fa- 
cut incapabili de nemurirea fericita, refuzand experienta 
larga, transcenderea si convergenta sau comuniunea. Caci 
poarta si ei pecetea constiintei, pusa asupra lor de Cuvan- 
tul creator. Dar nemurirea lor vesnica e totodata moarte 
vesnica. Ei voiesc in veci sa se mandreasca, sa se dispre- 
tuiasca reciproc, sa cunoasca alte si alte motive justifica- 
toare de despartire si dusmanie intre ei. Ei vor vedea ca 
fiinta omeneasca nu poate fi redusa la un razboi limitat, ci 
are in ea o sete nelimitata, chiar daca e intoarsa spre rau. 
Dar pe cand celor ce se comunica si se transcend, inde- 
finitul fiintei lor, sau legatura lor cu Izvorul infinit al
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existentei, le este spre imbogatire, spre viata, spre bucu- 
rie, celorlalti le e spre sporire in monotonie, in scarba de 
ei si de altii, in chin fara sfarsit. E o sete vesnica intoarsa 
spre rau.

4. Nemurirea omului implicate in inaintarea 
spre unitate a partilor lui contrastante, 
in miscarea nesfarsita spre desavarsire

Omul este o unitate omnilaterala de componente con
trastante in continua intarire, dar care poate deveni o uni
tate de contrarii, din care unele lupta sa le domine sau chiar 
sa le excluda pe celelalte. In primul caz, omul se realizeaza 
integral printr-o continua depasire orizontala spre lume si 
spre semenii sai si, verticals, spre Absolutul personal dupa 
Care inseteaza. In al doilea caz, isi restrange fiinta in mod 
contrar ei, la unele din componentele ei in lupta cu altele, 
si inabusindu-le pe acelea. Depinde de libertatea fiecaruia 
spre care din aceste doua stari voieste sa inainteze.

Sfantul Maxim Marturisitorul, vorbind de unitatea 
tuturor componentelor realitatii, le vede pe acestea facute 
pentru armonie, iar pe Hristos ca varf al unitatii in care e 
chemat sa se intareasca omul. El zice: „Nu tot ce e deosebit 
e contrar. Caci opozitia e fapta vointei arbitrare ce se misca 
contrar ratiunii; iar deosebirea e proprie firii stapanite de 
ratiune. Cea dintai sfasie firea, cea de-a doua o tine, evi
dent, unita. Deosebirea fiintiala serveste intregirii si susti- 
nerii componentelor firii, nu inseamna deci o contradictie



spre descompunerea ei. Caci firea nu are in sine ceea ce 
e contrar firii: nici nu are razboiul vreo ratiune".11 Sfantul

i

Maxim nu aproba deci spusa lui Heraclit: „Razboiul e ta- 
tal tuturor", ci face deosebire intre contraste si opuse, spu- 
nand: „Nu tot ce contrasteaza se si opune spre desfiintarea 
celuilalt"12. Contrastele se pot si armoniza.

Armonia intre componentele firii umane si intre ele si 
toata creatia si Dumnezeu, armonie dupa care tanjeste in 
adancul ei si care se desavarseste in eternitate, e simtita ca 
proprie normalitatii ei. Ea se datoreaza faptului ca toate 
sunt opera iubirii creatoare a lui Dumnezeu, omul fund 
chemat prin insasi firea sa sa desavarseasca armonia in- 
tregitoare in sine si cu Dumnezeu, sau armonia cu seme- 
nii si cu tot universul in Dumnezeu. Cu cat sporeste in 
apropierea de Dumnezeu Cel personal, cu atat sporeste in 
armonia sa si in armonia lui cu toti si cu toate. In aceasta e 
implicate nemurirea lui ca vesnica inaintare in Dumnezeu 
si in unirea cu toti si cu toate. Dimpotriva, pornirea spre 
lupta cu toti si cu toate, sau spre „bellum  om nium  contra  
o m n es”, e vazuta de credinta crestina ca o cadere a firii 
umane din normalitatea ei, sau in pacatul de la inceput al 
omului, mostenit de toti urmasii, spre slabirea umanitatii 
lor. Ea nu poate duce pe om la desavarsire si la pacea lui 
in sine si cu toate.

In aceasta lupta se justified dusmania, ura, minciuna, 
uciderea, deci nu se mai vede o deosebire intre bine si rau. 
Ce e socotit bine de unii e socotit rau de altii. Ea intretine o
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tulburare si o tensiune continuS a urii. O asemenea justifi- 
care nu poate avea la baza, cum am spus, decat o conceptie 
panteistS, care vede in insSsi esenta din care provine toatS 
contradictia si lupta inexplicabilS si fSrS sens, manifestatS 
intre acestea. Pe cand Crestinismul vede aceste contradictii 
si lupte ca pScat, aceastS conceptie panteista le vede ca 
normale.

Vom prezenta in acest capital cateva din aspectele uni- 
tStii intre componentele contrastante ale fiintei umane, atat 
in tendinta lor fireascS spre armonie sporitS intre ele, cat si 
in lupta nefireascS intre aceste componente, vSzute ca fiind 
contrare unitStii slSbite a acestei fiinte, si in pornirea de slS- 
bire a ei. Intrucat omul se simte in adancul sSu chemat sS 
intSreascS unitatea sa armonicS intre toate componentele 
sale si, prin aceasta, armonia intre el si Dumnezeu, si intre 
el si semenii sai, in capitolele ce vor urma vom prezenta 
cu deosebire modurile in care omul poate promova aceasta 
unitate si, prin aceasta, inaintarea in Dumnezeu -  ca san 
al vietii nemuritoare a tuturor. Dar in fiecare capitol vom 
arata pe scurt si modul in care omul poate promova con
tradictia intre componentele fiintei sale, componente desti- 
nate promovarii unitatii sale in el insusi, si cu semenii sai, 
si cu intreaga realitate.

a) Omul e in general o persoana unitara si in acelasi 
timp nespus de complexa. Unitatea persoanei umane si, 
in acelasi timp, complexitatea ei se arata in faptul ca un 
sine unitar se manifests intr-o multitudine nesfarsita de 
ganduri, de simtiri, de acte, prin care vrea sa ajunga la ex- 
primarea sa integrals, dar niciodatS nu ajunge la capSt. El 
tinde prin aceasta spre o plenitudine, dar vede cS nu este 
in puterea lui sS ajungS prin sine la ea, cS pentru ea are



nevoie de tot ce exista si de Absolutul de Care depind 
toate. Omul e o fiinta indefinit de complexa si destinata 
eternitatii si pentru ca el cuprinde virtual si tinde sa actua- 
lizeze si sa uneasca, tot mai mult, toate formele contras- 
tante ale realitatii, fara sa ajunga vreodata la capatul acestei 
tendinte.

b) Omul apare, prin aceasta, ca unul ce nu poate fi cu- 
prins. El isi da seama ca participa la infinit, dar nu este el 
insusi infinitul. Isi traieste mereu -  odata cu indefinitul -  
insuficienta, relativitatea, dar unite cu o aspiratie catre 
absolut, catre infinit, de care se simte legat. Acest aspect 
contrastant se poate exprima si astfel: omul e creatura a lui 
Dumnezeu si participa la viata lui Dumnezeu, dar nu la 
fiinta Lui. El nu face parte din fiinta lui Dumnezeu, dar nici 
nu e separat de Dumnezeu. El e creat de Dumnezeu, dar nu 
e cu totul lipsit de participarea la Dumnezeu si despartit de 
El. Nu e un „aruncat intr-o lume" despartita de Dumnezeu, 
cum spunea Heidegger. El e sustinut obiectiv in existenta 
de Dumnezeu Cel infinit si nu poate sa nu tinda subiec- 
tiv spre Absolut. Dar poate identifica Absolutul in mod 
gresit, confundandu-L cu esenta lumii din care face parte 
si el, pentru ca se cunoaste si pe sine si cunoaste si lumea 
ca indefinita. Absolutul cugetat astfel nu e inca Absolutul 
adevarat, caci nu-1 poate multumi cu adevarat. Pe langa 
aceasta, Absolutului adevarat nu-I poate lipsi constiinta 
si libertatea, deci caracterul personal. Omul nu tinde spre 
un absolut insuficient in oarecare masura, spre un absolut 
care sa nu-1 poata mangaia cu constiinta lui despre sine, 
cu iubirea lui libera, avand caracter de persoana. De aceea, 
transcenderea omului spre un fel de absolut imanent nu-i 
o transcendere adevarata, caci ea nu-1 duce la legatura cu
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ceea ce il multameste in mod desavarsit. O astfel de falsa 
transcendere il ingusteaza, mai degraba, pe om foarte mult, 
si-1 sileste sa se resemneze cu ideea ca moartea lui ca fiinta 
vizibila e o moarte total!.

Dar aceasta ingustare si resemnare nu o poate primi 
omul cu bucurie si ea nu poate fi realizat! decat printr-o 
cugetare teoretic! necorespunzatoare aspiratiei fiintei sale. 
De fapt, omul tinde spre nemurire si ramane nemuritor. 
Caci ramane atarnat obiectiv de un Absolut personal. Dar 
nu-i mai putin adevarat ca, la multi, legatura subiectiv! cu 
Absolutul personal se slabeste din pricina vointei lor. Ei 
acopera prin aceasta legatura obiectiv! cu acel Absolut. Iar 
urmarea e o mare saracire spiritual! a fiintei lor si o redu- 
cere a complexitatii unitatii ei. Iar datorit! egoismului in 
care se inchid tot mai mult prin mandrie, pe masura ruperii 
de Absolutul personal, raman si ei intr-o preocupare dus- 
manoasa de altii. Prin aceasta, locul intelegerii adevarate a 
acelora il iau inventiile a tot felul de ganduri dusmanoase 
pe seama lor.

Numai patrunderea in lumea noastra a lui Dum- 
nezeu Cel personal, in Persoana lui Hristos, a deschis lu- 
mii monotone orizontul planului superior si 1-a descoperit 
omului in mod obiectiv si subiectiv. Absolutul adevarat 
si imbogatirea cu preocuparile infinite pe care i le pune 
omului legatura cu El i-au devenit astfel omului accesi- 
bile in mod real, din initiativa lui Dumnezeu, Care a tri- 
mis pe Fiul Sau in lume ca om, in comunicare cu oamenii. 
Daca filosofiile panteiste au inchis omului transcenden
tal si au taiat legatura omului cu el, Hristos a ridicat cre- 
atal, din monotonia mortii care stapaneste imanental, in 
planul superior al transcendentului creator si mantuitor.



Absolutul transcendent ridica acum, cu iubirea Lui 
interpersonal^ in ambianta nemuririi adevarate si a infini- 
tatii Lui de viata fiinta creata a omului. Crestinismul opu- 
ne negarii lipsite de sens a transcendentului, ridicarea in 
plinatatea vietii lui a fiintelor create, din monotonia apa- 
satoare a aparitiei si disparitiei lor, adica la indumnezeirea 
lor nu dupa fiinta, ci dupa har. Iar aceasta e una cu viata lor 
vesnica si fericita, cu existenta lor de nesfarsita complexita- 
te si imbogatire, data ca aspiratie chiar in fiinta lor. Aceasta 
e nemurirea fericita, care se deschide ca posibilitate omu
lui, aceasta aduce adevarata lui implinire. Contrara ei este 
nemurirea in monotonia unei false trairi a ei.

Odata ce Dumnezeu i-a dat existenta creaturii spre a 
dura etern, aceasta poate adapta putinta ei de nemurire, 
din opozitie fata de Creator, unei nemuriri intr-o extre
ma saracie si chin. In capacitatea omului de participare 
la Dumnezeu e data putinta inaintarii lui la nesfarsit in 
aceasta participare. Dar in ea e data si putinta lui Dum
nezeu de a-Si manifesta puterile si viata Lui prin uman. Iar 
suprema manifestare a lui Dumnezeu prin uman se rea- 
lizeaza in Hristos, Care incadreaza si actualizeaza deplin 
umanul in Ipostasul Lui, ceea ce inseamna ca Insusi Fiul lui 
Dumnezeu Se manifesta prin gandirea, simtirea si vorbirea 
umana, dar Isi poate insusi si patimirea omului.

c) Prin aspectele contrastante enumerate, omul poate 
spori in cunoasterea ca sinea sa este un mister in veci ine- 
puizabil, dar un mister care nu sta de sine, ci e unit cu un 
mister suprem de Sine existent si fara nicio insuficienta in 
existenta Lui. Cu cat omul stie mai mult despre sine, cu 
atat se cunoaste mai mult ca mister, dar, in acelasi timp, ca 
un abis in care poate aduna si din care poate scoate mereu
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alte sensuri, cum spune Pierre Emmanuel13. Dar nu numai 
aceste sensuri ii apar mereu ca fiind nedepline, ci si sinea 
proprie ii apare, in acelasi timp, insuficienta in ea insasi. In 
experienta abisului inepuizabil al sinei mele, eu traiesc tot- 
odata insuficienta mea, sau ma traiesc deschis spre un alt 
abis fara insuficiente. Omul este astfel un mister inepuiza
bil, prin care iradiaza la nesfarsit razele de lumina ale mis- 
terului absolut, de care e dependent. Aceasta insa poate fi si 
un prilej de amagire pentru om, facandu-1 sa se socoteasca 
pe sine insusi una cu Infinitul absolut, sau ca reprezentand 
infinitatea suprema pe care ar avea-o impreuna cu lumea, 
ca ultima realitate. Dar aceasta infinitate a lui e imprimata 
de o insuficienta care il duce in mod sigur la moartea traita 
ca saracie extrema fara sfarsit. Omul care se lasa amagit de 
ea se face ca nu observa aceasta. Neobservand paradoxul 
dintre caracterul inepuizabil al sinei, dependent in acelasi 
timp, prin setea ei, de o infinitate de dincolo de ea, acest om 
transforma setea dupa infinitatea transcendents intr-o sete 
de a se intari si imbogati prin sine insusi intr-un egoism ne- 
saturat, manifestat in diferite forme: incredere nelimitata in 
sine, vointa nesaturata de dominare asupra altora, acapa- 
rarea de bunuri materiale cat mai multe etc. Sunt amagiri 
de care se lasa cucerit cu toata constiinta caracterului lor 
trecator.

d) Unitatea contrastanta omnilaterala a omului se arata 
si in calitatea sa de ipostas, sau de persoana compusa din 
spirit si trup. Prin spirit, omul poate tinde spre o tot mai 
mare participare la Dumnezeu, prin trup, el poate tinde sa 
cunoasca lumea intreaga. Dar numai pentru ca are in trup

13 La face humaine, Editions du Seuil, Paris, 1965, p. 98.



spiritul, poate sa imbratiseze in constiinta sa lumea in tot 
mai mare intindere si are putinta de a-si intinde cunostinta 
si lucrarea sa tot mai departe asupra ei. Prin ochi el priveste 
lucrurile pana departe, si prin instrumente isi sporeste me- 
reu raza acestei priviri. In aceasta se arata ca omul este un 
ipostas in acelasi timp unitar si compus: puterile sufletului 
si ale trupului sunt concentrate intr-o constiinta unitara si 
pornesc din ea. Trupul, avand sufletul in el, e comparabil in 
acest sens cu universul. Si cum omul nu se satura niciodata

9

de a-si intinde cunoasterea mereu mai departe, universul, 
corespunzand acestei insetari nesfarsite a omului, are si el o 
extindere la a carei margine omul nu poate ajunge nicioda
ta, sau practic nu si-o poate inchipui. Dar, in acelasi timp, 
in aceasta extindere a universului, a carei margine omul nu 
si-o poate inchipui, vede o insuficienta a lui, echivalenta cu 
o marginire din toate punctele de vedere, inlauntrul careia 
omul nu vrea sa ramana, ci tinde spre Absolutul cu adeva- 
rat infinit, Care ii intretine setea vesnica de cunoastere.

In aceasta unitate ipostatica a sufletului si trupului, in 
nesfarsita miscare spre cuprinderea intregii realitati create 
si necreate, e implicate putinta unirii intr-un ipostas a firii 
dumnezeiesti si omenestiin Ipostasul lui Dumnezeu Cuvan- 
tul, despre care Maxentiu Scitul (daco-romanul), Leontiu de 
Bizant si Sfantul Maxim Marturisitorul spun de asemenea 
ca e compus si in mod actual atotcuprinzator.

Hotarand sa creeze pe om ca pe o fiinta care, desi com- 
pusa din trup si suflet, e capabila sa cuprinda in mod unitar 
atat planul spiritual pana la Dumnezeu, cat si pe cel vizi- 
bil, material, al realitatii, Dumnezeu 1-a creat cu o fire prin 
care Fiul Sau, asumandu-Si-o, poate sa cuprinda in Sine, 
in modul cel mai intim, toata creatia Sa: 1-a facut pe om cu

86 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 87

o fire prin care, asemenea Fiului SSu intrupat ca om, sS i 
se facS proprie intreaga creatie. In unire cu Hristos, omul 
insusi, care vede intreaga creatie sensibilS transfiguratS si 
ipostaziatS in El, o poate transfigura si ipostazia el insusi. 
DacS omul poate pune pe cele materiale o pecete spirituals 
prin cunoasterea lor de cStre spirit prin trup, Dumnezeu 
Cuvantul pune insasi pecetea dumnezeiascS pe lumea vS- 
zutS de El prin trup. Si aceastS pecete o poate pune si omul 
unit cu Hristos.

In faptul ca omul cunoaste universul si depSseste cu
noasterea lui, in calitatea lui de unitate intre spirit si trup, 
pSstrandu-1 in suflet si punand pe ei o pecete spirituals 
prin trup, se aratS cS trupul participS la calitatea de subiect 
sau de persoanS a omului. Trupul ii este astfel omului si 
obiect dat si participant la calitatea lui de subiect. El isi cu
noaste trupul si, prin trup, lumea, dar la aceastS cunoastere 
a trupului -  ca stare si ca mediu de cunoastere a lumii -  
participS si trupul ca subiect; ba chiar la cunoasterea lui 
Dumnezeu. CSci mintea care se ridicS la Dumnezeu, peste 
trup si peste lumea cunoscutS, e mintea aflStoare in trup si 
ajutatS in activitatea ei de cStre trup.

Aceasta aratS cS, desi trupul participS la subiectivita- 
tea omului, el ii este dat omului, pe de altS parte, in grijS, 
dar nu numai in grija de a-1 intretine pentru a manifesta 
prin el viata spirituals, ci si de a-1 face o unealtS tot mai 
aptS pentru acest scop. Omul trebuie sS facS tot mai mult 
din trup o unealtS a spiritului. Trebuie sS-1 pregSteascS 
prin aceasta spre a fi, dupS inviere, deplin supus spiritu
lui si transparent spiritului si, prin spirit, lui Dumnezeu. 
Spiritul nu poate si nu trebuie sS vrea sS excludS trupul 
din unitatea personals cu el, dar nici sS facS din grija de



existenta biologica a trupului unica preocupare. Trupul 
primeste o masura comparabila (comensurabilitate) cu 
universul intreg si cu continutul infinit al lui Dumnezeu 
numai intrucat devine un instrument al spiritului, stapanit 
de setea de a cuprinde universul si pe Dumnezeu, fara a se 
confunda cu ei. Pe masura ce ne ocupam mai mult de trup 
ca realitate exclusiva, el devine mai opac, mijloc mai putin 
transparent si mai putin cuprinzator al tuturor, inclusiv al 
lui Dumnezeu, devine mai putin trup omenesc si mai mult 
trup animalic.

Iar odata cu trupul, devine si lumea opaca, in ea ob- 
servandu-se numai repetitia acelorasi legi. Lumea devine 
transparenta cand e vazuta ca opera creata si sustinuta de 
un Subiect suprem iubitor, ca dar al iubirii Sale pentru noi. 
Ea devine transparenta cand, vazand-o ca dar al lui Dum
nezeu pentru toti, folosim cele ale ei ca daruri intre noi. 
Prin aceasta ea ni se arata, pe de o parte, ca avand o origi- 
ne intr-un Subiect superior noua, iubitor fata de noi, pe de 
alta, ca destinata sa ne fie supusa noua; pe de o parte, ne 
vedem legati de ea, pe de alta, detasati de ea; pe de o parte, 
inferioara noua, pe de alta, valoroasa pentru raporturile 
intre noi si chiar pentru formarea noastra spirituals si ca 
nedepinzand de noi in existenta, in durata si in organizarea 
ei. Ea ne devine drum transparent, prin iubire, spre semeni 
si spre Dumnezeu.

Numai cand trupul e penetrat de spiritul insetat 
de comunicarea cu altul si cu Dumnezeu, eu traiesc in 
constiinta, odata cu misterul sinei mele unit cu el, si mis- 
terul in parte cognoscibil al trupului meu si al lumii. Cu- 
nosc ca prin spirit nu numai trupul e facut participant la 
calitatea mea de subiect, ci si lumea e unita cu trupul si
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transformata in trupul participant la calitatea mea de su- 
biect. Fara lume, ca partasa la subiectivitatea mea, n-as 
cunoaste lumea. La cunoasterea si simtirea a orice cunosc 
si simt participa si ceea ce cunosc si simt. La lucrarea 
mea asupra lumii ca obiect participa si lumea perceputa 
de spiritul meu, participants la subiectivitatea mea. Nu 
se ascunde aici putinta prefacerii painii in Trupul Dom- 
nului, prin spiritul Lui uman si prin dumnezeirea Lui, 
prezente in trupul Lui, care o atinge? Nu se ascunde aici 
taina spiritualizarii trupului si a lumii? Sfantul Grigorie 
de Nyssa afirma ca omul, unind in sine spiritualul si bio- 
logicul (animalicul), are misiunea sa-1 spiritualizeze pe cel 
din urma14.

S-ar putea spune ca daca ratiunea divina, care sta 
la temelia omului, nu e numai puterea care-1 face pe om 
spirit, ci si puterea care prin spirit preface rationalitatea 
cosmosului in rationalitate biologica a trupului (incepand 
din pantecele mamei, care hraneste trupul nou cu san- 
gele format din hrana ei si continuand cu hranirea tru
pului omului dupa nastere), spiritul le uneste pe acestea 
doua fara sa le confunde si prin aceasta spiritualizeaza tot 
mai mult trupul si lumea. In sufletul omului sunt puterile 
care organizeaza materia in trup si lucreaza prin el. Vede 
si animalul prin ochii lui, dar nu vede in mod constient; 
mananca si animalul, ca si omul, dar el nu pune nimic 
constient in actul mancarii vitale. Ratiunea structurata in 
animal nu are decat puterile vitale. Ratiunea structurata 
in om se realizeaza intr-un suflet care, pe langa puterile 
vitale sau biologice, le are si pe cele spirituale. De aceea,

14 De hominis opificio, PG 44,185.
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omul poate e si chemat sa depaseasca tot mai mult prin 
constiinta trairile si simtirile biologice, ajungand la trairi 
si simtiri spiritualizate.

In samanta lor unit a, barbatul si femeia au concentra
te nu numai trupurile lor specifice, ci in ea sunt prezente, 
ca intr-un intreg, si sufletele lor, iar acestea, unite intre ele 
prin unirea intre trupurile lor, fac sa rasara nu numai un 
trup nou, ci si un suflet nou, desigur nu fara lucrarea lui 
Dumnezeu. Caci ei depasesc prin constiinta unirea lor pur 
trupeasca. In acest sens, urmasii parintilor sunt numiti sa
manta lor (Facerea  21, 13; 28, 13 etc.)- De aceea, in faptul ca 
omul pune in actele lui trupesti -  chiar in actul unirii dintre 
barbat si femeie -  constiinta responsabilitatii sale, trupul 
isi arata marea importanta si cinste cu care e investit prin 
prezenta lucratoare a spiritului constient si liber in actele 
savarsite prin el.

Dar cand actele trupesti voite sunt savarsite de om fara 
aceasta constiinta a responsabilitatii proprii lui, datorita 
consecintelor lor ele sunt socotite acte de rusine, cum sunt 
socotiti si oamenii care le savarsesc. Chiar in aceasta, omul 
arata ca si actele lui savarsite prin trup sunt totodata acte 
ale spiritului si nu le poate savarsi ca acte de animal, odata 
ce el aduce elementul libertatii in sprijinul constiintei, in 
sistemul de legi al fiintei sale. Actele animalului nu sunt so
cotite acte de rusine, pentru ca ele nu sunt acte de constiin
ta si libertate. Deci trupul si, prin el, lumea devin prin spirit 
participant la subiectivitatea si misterul lui. Caci ele prin 
sine n-ar avea aceasta calitate, precum nici calitatea de mis
ter. Dar lumea o cunosc ca mister ce nu stie de sine, cum nu 
stie nici trupul. Insa omul, ca spirit, stie de sine si de aman- 
doua numai prin amandoua, ceea ce arata participarea lor
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la subiectivitatea spiritului si neputinta de a le cunoaste in 
deplina lor obiectivitate. Dar prin aceasta misterul lumii 
imi apare, pe de alta parte, ca si al trupului, ca fund insu- 
ficient in sine si mai mult, desi nu e dependent de mine si, 
prin aceasta, e superior puterii mele. Lumea ma leaga astfel 
de semeni si de Dumnezeu, imi devine transparent;! pen- 
tru viata spirituals a semenilor si pentru Dumnezeu. Din 
prada egoista -  ce hraneste si dezvolta egoismul, dusmania 
$i despartirea intre oameni -  devine punte iubitoare intre 
toti, si intre toti si Dumnezeu. Prin ea se stravede si se co- 
munica lumina lor. Lucrurile ce se daruiesc se umplu de ra- 
zele iubirii comunicante. Ele se elibereaza de pecetea pusa 
pe ele de lacomia, mandria si voluptatea egoista. Omul se 
sfinteste prin lucrurile daruite, si ele insele se sfintesc, mai 
ales atunci cand sunt daruite saracilor care au reala nevoie 
de ele, pentru ca prin ele se prelungeste iubirea curata si 
milostiva a lui Dumnezeu si a oamenilor.

Paradoxul relatiei mele cu lumea consta, pe de o parte, 
in nevoia mea de ea, pe de alta, in nevoia de a-mi stapani 
lacomia de prea multe din ea, daruindu-le altora; sau ma 
folosesc de ea in ambele sensuri. Cu cat o folosesc mai mult 
pentru altul, detasandu-ma de ea, o folosesc mai mult pen
tru mine. Caci mie imi trebuie trupeste prea putin, desi e 
bine sa tind sa o cunosc, sa o posed spiritual la nesfarsit, 
in toata intinderea ei indefinita. Numai prin detasarea tru- 
peasca de lume transfigurez lumea, introducand in ea, prin 
cunoastere si daruire, dragostea fata de altii si prin aceasta 
vazand pe Dumnezeu.

Omul se uimeste de puterea ce i s-a dat de a ajunge 
-  cu ajutorul lui Dumnezeu si cu colaborarea celorlalti -  la 
stapanirea lumii si la transfigurarea cosmosului si de a se
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ridica la treapta de dumnezeu prin har, dar isi da seama si 
de limitele foarte inguste ale puterii sale sau de neputinta 
sa, cand socoteste ca puterea ce o are este de la sine. Caci 
puterea aceasta ii vine din renuntarea la sine. Omului i s-a 
lasat latitudinea de a folosi puterea ce i s-a dat si numai 
prin sine si deci si inchipuirea ca o are de la sine. Natura, 
dominata de el cu iluzia ca poate face din ea tot ce voieste, 
ii arata curand limitele lui prin poluarea si sterilizarea ei 
produsa de tehnica umana, prin energiile ei folosite peste o 
anumita masura si prin nevrozele care-i slabesc pe oameni, 
prin indepartarea lor de viata linistita in sanul naturii.

El poate inainta mult in stapanirea naturii, dar nu tre- 
buie sa ramana in limitele ei. Sau poate folosi o alta cale 
prin care poate stapani natura, ridicandu-se peste ceea ce 
este ea: puterea dobandita din cresterea sa spirituals, din 
unirea cu Dumnezeu, prin smerenia sa.

e) Unii existentialisti francezi inlocuiesc considerarea 
existentei ca mister cu considerarea ei ca fund absurda. 
Camus atribuie mai ales lumii caracterul absurdului.15 Mai 
precis, el vede absurdul in raportul dintre constiinta si ira- 
tionalitatea lumii. El atribuie constiintei o anumita ratiune, 
dar absurdul il vede in faptul ca ratiunea constiintei nu 
vede in lume ratiunea pe care o cauta, cum nu o vede nici 
in viata noastra din lume, care sfarseste cu moartea, ca ceea 
ce e mai absurd. Orice incercare de a depasi absurditatea 
raportului intre constiinta care cauta rationalul si lumea ira- 
tionala, Camus o vede ca o simplificare „irationala" (sinu- 
ciderea, uciderea altui om, iluzia in valoarea organizarii

15 Albert Camus, Mitul lui Sisif, traducere, prefata si note de Irina 
Mavrodin, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1969.
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rationale a vietii, credinta in Dumnezeu). Dar noi socotim 
ca, daca omul s-ar impaca pur si simplu cu constiinta ca 
sinea proprie si lumea sunt absurde, nu si-ar mai pune 
nicio intrebare despre sensul lor. De fapt, Camus crede ca 
trebuie sa ne impacam cu constiinta lipsei de sens a lumii 
si a vietii noastre. Dar omul nu poate sa nu se intrebe des
pre sensul existentei sale si al lumii. Aceasta ar insemna sa 
nu mai acceptam nici ratiunea constiintei, sau sa o socotim 
si pe aceasta o iluzie. Dar prin ce poate ajunge cineva la 
constiinta ca lumea e absurda, daca nu prin faptul ca o pri- 
veste de pe o pozitie a ratiunii, sau ca o vede contrazicand 
setea rationale a omului dupa un sens? De unde constiinta 
despre sens, daca totul ar fi absurd? Credem ca din acest 
impas, sau din aceasta contradictie totala, care ar trebui 
sa paralizeze orice gandire umana ne scoate, fara sa se co- 
boare in animalitatea trecerii peste problemele existentei, 
considerarea sinei proprii si a lumii ca mister care ne des- 
copera, in acelasi timp, niste sensuri ale existentei ascunse 
in ele. Astfel, existenta uneste in ea, ca alte doua contraste, 
misterul si sensul.

De altfel, chiar in renuntarea celor ce considera exis
tenta ca absurda la orice incercare de a afla in ea un sens e 
implicata recunoasterea ei ca mister, care nu ne da voie de 
a spune in mod sigur ca este absurda.

Numai avand un caracter de mister se pot scoate din 
ea anumite sensuri, cum nu se pot afla in caracterul de rea- 
litate considerate absurda. Dar aceste sensuri nu epuizeaza 
misterul existentei, ci ele mentin misterul ei. Traim acest 
mister ca un nucleu spiritual de nedescompus, inchis in pe- 
retii sai, dar iradiind prin porii lui lumina unor sensuri si 
puteri eficiente.



Existenta ca mister ne permite, de exemplu, sa consta- 
tam totusi ca in lume exista persoane diferite de obiecte. 
Iar persoanele sunt sensuri si, in acelasi timp, mistere ine- 
puizabile in cunoastere si traire. Trairea persoanei ca mis
ter ne permite sa o recunoastem ca o mare valoare, ca un 
adanc inepuizabil de sensuri. Vedem, de exemplu, jertfa 
persoanei pentru alta persoana. Dar, in acelasi timp, atat 
persoana cat si jertfa ei ne apar ca mistere de mare valoare 
si nu ca manifestari absurde. In general, insusi faptul de 
a fi al lumii, al omului dotat cu constiinta ascunde niste 
sensuri care sunt in acelasi timp mistere inepuizabile, nu 
niste simple absurditati opace, din care nu izvorasc sen
suri. Insasi constiinta capabila sa cugete lumea ca absurda 
este o valoare, pentru ca, dupa opinia lui Camus, ea des- 
copera totusi un adevar. Unirea misterului si a sensurilor 
in existenta lumii pune intrebari continuu. Daca intrebarile 
nu cauta sensuri sau sunt absurde, de ce le mai punem? 
De ce nu negam insasi constiinta care afirma absurditatea 
lumii? Dar, trebuind sa punem intrebari despre sensul lu
mii, trebuie sa deducem ca fiinta noastra si existenta lumii 
ascund in ele niste sensuri care se cer descoperite. Faptul 
ca fiinta noastra intreaba despre sensurile existentei arata 
ca ea ascunde asemenea sensuri. Chiar moartea, socotita 
ca absurda, neputandu-se concilia usor cu viata rationala, 
trebuie socotita ca mister.

Aspectul de absurd al realitatii ni se impune, la urma 
urmelor, cand ne oprim la ceea ce e superficial, opac si pur 
biologic in lume si in om; cand nu vedem dimensiunea spi- 
rituala a omului si un sens al lumii care raspunde acestei 
dimensiuni. Existenta omului si a lumii pare absurda cand 
omul si lumea nu exista decat pentru ca omul sa-si hraneasca
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si sa-si satisfaca animalic trupul din ea, pana la o moarte 
definitiva a sa. Absurdul apare din absenta recunoasterii 
unui sens, si anume al unui sens profund, inepuizabil si 
etern, care suscita mereu la noi intrebari asupra lui. Absur
dul e reducerea existentei umane la satisfacerea unor pofte 
ale trupului trecator. De parerea ca existenta omului si a 
lumii e absurda ne scapa numai constiinta, inevitabila, ca 
in ea este un sens, dar nu un sens limitat, superficial, treca
tor. Absurdul sta in reducerea existentei la sensul limitat, 
opac, superficial, trecator, al unei existence pur biologice. 
De fapt, reducerea existentei la un astfel de „sens" ne-o va- 
deste ca absurda.

Dimpotriva, misterul vadeste caracterul spiritual, pro
fund, indefinibil si inepuizabil al existentei. Chiar cautarea 
nesfarsita a lui da existentei un sens. In consider area exis
tentei ca realitate absurda, aceasta nu e vazuta ca unitatea 
contrastelor, ci e redusa la o unitate simplista, de caracter 
inferior, in ceea ce se arata o ingustare, o simplificare si o 
superficializare a gandirii insasi, pana la resemnarea cu 
actul simplist, unilateral al renuntarii la orice intelegere a 
existentei, prin declararea ei facila ca absurditate, in care 
nu se poate gasi vreun sens. Avem aici ultima concluzie 
la care ajunge reducerea realitatii la planul accesibil sim- 
turilor, reducere care nu vede unitatea atotcuprinzatoare 
a contrastelor, al carei varf nu poate fi decat un Absolut 
personal.

Acest Absolut e misterul insondabil. A nu-L vedea pe 
El, ci a vedea totul ca absurd inseamna a renunta la efor- 
tul exercitarii demnitatii umane de fiinta ganditoare, facuta 
sa tinda spre cunoasterea Absolutului, spre unirea cu El, 
spre transfigurarea a tot ce exista, ca maxima traire, prin ea,



a misterului suprem, vazut ca Izvor de sensuri nesfarsite 
si de puteri capabile sa asigure omului o existenta fericita 
fara sfarsit si o adancire continua a bogatiei sale, ca unitate 
a contrastelor atotcuprinzatoare.

Gandirea din ultimele secole a cautat sa vada in exis
tenta numai rationalul, care o reducea la componentele 
limitate si superficiale. Mai nou, s-a trecut la cealalta ex
trema: se vede existenta numai ca absurda, ceea ce reduce 
realitatea la o opacitate superficiala. Numai in faptul me- 
reu adeverit ca in tot ce cunoastem e, pe de o parte, un 
sens rational, pe de alta, un mister care niciodata nu poate 
sfarsi sa fie cunoscut, se arata ca existenta e un mister in- 
sondabil, dar, in acelasi timp, un san nesfarsit de sensuri, 
de lumina.

f) Daca in unitatea de contraste indicate s-a aratat in- 
deosebi caracterul omului de creatura legata de Dumnezeu 
Cel necreat si caracterul lui de unitate intre spirit si trup, 
prin care e legat, pe de o parte, de Dumnezeu, pe de alta, 
de lume, al treilea aspect al unitatii contrastante a omului 
e distinctia lui ca persoana si unitatea lui deosebit de inti- 
ma cu celelalte persoane, in care se manifesto firea umana 
comuna. Omul uneste in sine unicitatea ca persoana si co- 
munitatea de natura cu ceilalti. Dar asa cum unicitatea con- 
trastanta a omului intre spirit si trupul legat de lume -  care 
e mai ingusta decat cea de creatura legata de Dumnezeu, 
Creatorul si Proniatorul -  e incadrata in cea dintai, asa si 
unitatea persoanei umane distincte cu celelalte persoane 
umane, prin ceea ce se arata unitatea firii umane, e incadrata 
in legatura mai larga a firii umane cu lumea si a acesteia 
in legatura ei, ca si creatura, cu Dumnezeu -  Creatorul si 
Proniatorul.
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Aceasta nu e numai o afirmatie bazata pe constatarea 
obiectiva ca persoana umana nu poate exista in afara le- 
gaturii cu lumea si in afara legaturii lumii cu Dumnezeu, 
ci si pe putinta intalnirii fiecarei persoane cu Dumnezeu, 
prin semenii sai, asa cum am vazut ca aceasta intalnire e 
posibila si prin sinea proprie, ca suflet si trup, si prin lume.

Intalnirea aceasta se experiaza intr-un tel negativ si 
pozitiv. Fiecare persoana traieste in comuniunea cu alta 
persoana, pe de o parte, o viata pe care nu o traieste in 
singuratate, pe de alta, o neputinta de a ajunge la capatul 
reciprocei comunicari, cat si sentimentul ca toata aceasta 
comunicare ramane si va ramane insuficienta. Experiez 
taina indefinite a celuilalt si el experiaza taina mea toc- 
mai in aceasta comunicare. Dar tot in ea eu experiez o li- 
mitare a tainei lui, ce mi se comunica la nesfarsit, si el, a 
aceluiasi caracter al tainei mele. Dar, in acelasi timp, eu 
simt ca ma pot comunica totusi in mod cu atat mai real, 
mai pricinuitor de viata pentru el, cu cat ma hranesc din 
izvorul unei Persoane supreme, Care mi Se comunica, si 
celalalt poate face aceasta la tel. Ba chiar ne comunicam 
cu atat mai deplin unul altuia, cu cat simtim ca ne comu
nicam prin celalalt lui Dumnezeu. Intrucat ma comunic 
eu insumi ca persoana umana, comunicarea mea e mereu 
insuficienta, dar intrucat comunicarea mea se hraneste 
din comunicarea Izvorului comunicant desavarsit (infinit 
sub toate aspectele), deci personal, eu ma pot comunica 
celuilalt mereu in mod pricinuitor de viata. Astfel, tocmai 
in comunicarea reala sau cea mai reala dintre noi simtim 
ca ni Se comunica Dumnezeu. Dar nu ne confundam nici 
cu Dumnezeu, nici intre noi. Aceasta se arata si in insufi
cienta comunicarii noastre, sau in ingustarea comunicarii
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lui Dumnezeu catre mine prin celalalt, sau a comunicarii 
mele catre Dumnezeu prin celalalt.

Treapta cea mai inalta a „vederii" lui Dumnezeu prin 
om o realizam in Hristos, precum treapta cea mai inalta a 
comunicarii umane cu noi si cu Dumnezeu Tatal prin uma- 
nitate e realizata in Hristos. El ne da si noua taria cea mai 
inalta a comunicarii cu oamenii si, prin oameni, cu Dum
nezeu. El ne intelege pe toti ca nimeni altul si de aceea are 
cea mai mare mila fata de noi. El ni Se da tuturor celor ce 
voim ca o „paine" spre viata, ajutandu-ne sa inaintam si 
noi in aceasta pornire de daruire reciproca.

De fapt, ceea ce imi face bucurie in comunicarea cu 
celalalt nu e ceea ce imi da deosebit de el insusi, ci el in
susi prezent in tot ce-mi da. Persoana insasi e viata pentru 
alta persoana. Totusi, in aceasta daruire reciproca persoa
na nu se confunda cu cealalta persoana. In acest caz, n-ar 
mai avea bucurie una de alta. Daca in existenta suprema 
n-ar fi aceasta bucurie a daruirii reciproce dintre Persoana 
si Persoana existenta suprema n-ar fi o existenta a bucuriei, 
o existenta desavarsita.

Neconfundarea, dar si imbogatirea reciproca a per- 
soanelor umane, se datoreaza deosebirii intre persoane, 
cu toata intimitatea realizata intre ele. Ele sunt deosebite 
in asa masura, ca niciodata una nu ajunge sa traiasca bu- 
curia, durerea, intelegerea celeilalte la fel cum le traieste 
aceea. Dar tocmai faptul ca altul traieste durerile si bucu- 
riile mele intr-un mod deosebit de cum le traiesc eu imi 
sporeste bucuria si imi micsoreaza durerea si, in general, 
imi sporeste viata. Fiecare participa la viata spirituals a 
celeilalte, dar o traieste in modul propriu. In aceasta se 
arata totodata angajarea reciproca. Sufar uneori pentru
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altul poate mai mult decat sufera el pentru sine, tocmai 
pentru ca prin fata lui naste in mine simtirea unei sufe- 
rinte mai mari decat poate o are el de fapt. Si aceasta il 
umple de o mai mare mangaiere. II intelegem totusi pe 
celalalt ca pe un om asemenea noua caci, desi nu traim ca 
el insusi viata lui, traim in comun cu el viata lui in mod 
dublu. Numai asa ne imbogatim si ne intarim spiritual in 
relatia cu fiecare, dar nu ne confundam. Setea acestei im- 
bogatiri si intariri nesfarsite intretine dorinta de a cunoas- 
te pe toti oamenii si de a ajunge la maxima comunicare in 
Dumnezeu cu toti.

Aceasta arata ca suntem facuti ca fiinte nemuritoare, 
caci in viata pamanteasca nu putem ajunge la comunica- 
rea cu toti, dar nici la capatul comunicarii cu vreuna din- 
tre persoane. Comunicarea desavarsita cu toti va fi una cu 
Imparatia cerurilor. Toti vom fi transparent tuturor; viata 
fiecaruia va fi plina cu a tuturor. Si Dumnezeu insusi ne va 
fi atunci deplin transparent si propriu tuturor. Atunci vom 
avea fiecare toata viata pe care o putem primi ca oameni de 
la Dumnezeu prin toti. Fiecare va purta in sine, in felul sau, 
viata tuturor si, prin ei, a lui Hristos.

Natura umana va actualiza atunci, prin persoanele 
umane, toate resursele ei de iubire interioara din iubirea 
ce-i vine din Fiinta dumnezeiasca, Care-Si traieste iubirea 
in Persoanele Sfintei Treimi.

g) Ramanand in veci unici si eu si celalalt, celalalt are 
nevoie de mine pentru a se imbogati si intari, pentru a nu 
fi in tristetea singuratatii, dar si eu am nevoie de celalalt 
pentru aceleasi motive.

De aceea avem nevoie sa ne si vorbim pentru a ne 
marturisi atentia unul fata de altul, pentru a ne imbogati
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si intari fiecare prin atentia datatoare de viata a altuia. 
Convorbirea e mijlocul comunicarii vietii de la unul la al
tul, mijlocul comunicarii unuia catre altul, fara a se con- 
funda. Ii vorbesc altuia, domic sa stiu ca ma asculta cineva; 
am nevoie sa-mi vorbeasca, pentru ca sa vad ca cineva are 
nevoie de mine. Celalalt mi se daruieste ca viata nu numai 
vorbindu-mi, ci si ascultandu-ma. In vorbire, fiecare om 
se transcende spre altul si se transcend impreuna spre Cel 
care a sadit in ei trebuinta de a se transcende impreuna, 
vorbindu-si. Vorbesc pentru ca sunt facuti sa gandeasca 
unul cu altul si sa-si vorbeasca unul altuia si impreuna sa 
gandeasca la Absolutul personal si sa raspunda vorbirii 
Lui catre ei. Vorbesc pentru ca sunt facuti sa-si comunice 
viata ce o au din sursa comuna a Creatorului.

Dar avand nevoie de altul pentru a se cunoaste pe 
sine, omul traieste totodata pe altul ca mister asemenea 
siesi. Stiu, pe de o parte, ca misterul altuia e ca al meu, dar, 
pe de alta, imi ramane un mister mai necunoscut pentru ca 
nu-1 traiesc ca pe al meu si e intr-un fel deosebit de al meu. 
Dar fara trairea lui nu ma traiesc pe mine. Fara cunoasterea 
mea ca mister, nu-1 cunosc pe el ca mister si nici viceversa. 
Mereu stiu ceva in plus despre el si mereu il experiez ca 
mister. Mereu traiesc in el o realitate deosebita de mine, 
dar in comunicare cu mine. Ne comunicam unul altuia si 
ramanem incomunicabili. E o noua unitate a contrastelor. 
In aceasta experiem impreuna fondul nostru comun in- 
comunicabil totusi, sau unitatea de fiinta si deosebirea ca 
persoane. Pierre Emmanuel vede in unitatea acestui fond 
comun incomunicabil al nostru pe Dumnezeu, supremul 
mister, Care iradiaza totusi prin noi, mai precis prin co- 
municarea dintre noi: „Incomunicabilul este deci existenta



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 101

insasi in experienta radicala ce o face omul de sine. Cu- 
vantul «incomunicabil» este contrariul unui cuvant 
privativ, caci nimic nu e mai putin privativ ca aceasta 
experienta, chiar cand e a neantului nostru. In ea, la sur- 
sa existentei, ni se descopera doua stari fundamentale 
si contradictorii: singuratatea noastra cu mizeria ei ire- 
ductibila, si excesul nostru sfasietor de a fi, tasnit din 
noi pentru a deborda in toate partile... Pentru ca noi 
avem ca temelie incomunicabilul, noi putem comunica 
in el, garantul nostru, unitatea noastra desavarsita. Dar 
nu putem pune in comun noi insine ceea ce depases- 
te tot darul omenesc, toata masura care n-ar fi decat de 
la om; noi nu ne putem da pe Dumnezeu. Incomunica
bilul este actul etern al lui Dumnezeu care Se da, Iubi- 
rea nedivizata, motorul neobosit a toata comunicarea."16 
Daca am fi perfect comunicabili, n-am mai avea dupa o 
vreme nevoie unul de altul.

Predandu-ma altuia, raman totusi in mine insumi in- 
confundabil; si celalalt la tel. Cu cat mi se preda mai mult, 
cu atat il simt mai prezent in mine, ca deosebit de mine. 
Nu pot dispune de el si nici el de mine. Dar ne putem 
preda prin jertfa, cu voia, unul altuia. Si nu pot fi intreg 
fara o comunicare cu el, fara sa mi se dea el intreg si eu, 
lui, intreg. Cuvintele ne arata ca doi (sau mai multi), caci 
sunt mijloc de comunicare intre noi, dar ne tin in acelasi 
timp distincti si necesari unul altuia in distinctia noastra, 
sau tocmai din pricina ei. Suntem neputinciosi sa ne co- 
municam continutul misterului propriu unul altuia prin 
cuvinte, desi ele ne sunt mijloacele de comunicare a lui

16 La face humaine, p. 99.
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ca fapt. Ne sustinem viata prin comunicare reciproca si 
totusi ramanem continuturi de mistere incomunicabile. 
Ne sustinem viata continuu prin comunicarea continua ca 
mistere, prin faptul ca nu ne epuizam in ceea ce ne comu- 
nicam. Aceasta ne tine mereu vie dorinta de a primi tot 
mai mult din altul, prin comunicarea lui. Ne simtim de o 
fiinta, dar persoane deosebite, inconfundabile. Traim in 
comun aceeasi fiinta, dar in mod deosebit. Si nu o putem 
epuiza in comunicare nici ca fiinta comuna, nici ca fiinta 
traita de fiecare in alt mod, ca persoana inconfundabila. 
Celalalt imi ramane, chiar prin vointa lui de a mi se comu- 
nica tot mai mult, un zid peste care nu pot trece. Aceasta 
arata ca nu eu am produs persoana altuia si nici ea nu 
s-a produs pe sine, si deci nici nu ne putem desfiinta in 
ceea ce avem fiecare deosebit de trup. Nici parintii nu pro- 
duc persoana copilului si nici nu o pot face, prin educatie, 
intru totul ca a lor. Fiecare persoana ce vine pe lume e 
unica, fara voia ei si a altora. Aceasta arata ca fiecare per
soana e adusa la existenta de un suprem Cauzator de per
soane ca mistere, avand in Sine ca mister suprem virtuali- 
tatile persoanelor unice. „Nasterea" din parinti se adauga 
la „facerea" lui Dumnezeu. De aceea, nu pot trece peste 
acest produs al „facerii" Lui.

Herbert Miihlen, din faptul neputintei de a trece peste 
persoana celuilalt, a dedus argumentul personalist al exis- 
tentei lui Dumnezeu si a vazut, in neputinta de a patrun- 
de in taina aceluia, „sfintenia" lui, caci a vazut in aceasta 
transparent lui Dumnezeu prin ea. Facem experienta lui 
Dumnezeu in intalnirea cu alta persoana. Traim in altul 
atat limita noastra si deci neprovenirea persoanei lui de la 
noi, cat si deschiderea unui orizont dincolo de persoana



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 103

lui, limitata si ea. Cu cat il traim mai intim pe altul ca mis
ter, dar ca mister dependent, cu atat II traim mai mult pe 
Dumnezeu, si invers. Traim in aceasta o noua trebuinta de 
transcendere nesfarsita.

„Referirea concreta la oricare alta persoana reveleaza 
si face posibila referirea apriorica la ceea ce e mai inalt si de 
aceea, pentru crestini, referirea la orice alta persoana este 
referirea la ceva antepenultim; punctul final al referirii lor 
este Dumnezeu insusi, prin Care avem harul si nadejdea, 
care sunt deja prezente in dragoste." „Posibilitatea traita a 
dezmarginirii, experiata totdeauna in intalnirea personala, 
depaseste infinit limitarea reciproca experiata in fascinatia 
pentru alta persoana."17

Chiar in misterul inepuizabil si in acelasi timp nede- 
plin satisfacator, pentru mine, al altuia, II traiesc pe Dum
nezeu care, pe de o parte il sustine pe acela, pe de alta, il 
depaseste. Iar misterul altuia nu-1 pot face sa se evapore 
prin nicio apropiere a mea de el. Cu cat ma apropii mai 
mult de o persoana prin iubire, cu atat sunt mai uimit si 
mai coplesit de misterul lui. De altfel, aceasta se intampla 
si cu misterul meu. Cu cat ma aprofundez mai mult in me- 
ditatia la mine, cu atat imi devin mai de neinteles. Cu cat 
ma traiesc mai profund, cu atat imi dau mai mult seama 
de neputinta de a ma cuprinde, de a ma intelege. Si totusi, 
nu ma pot multumi nici cu mine, nici cu celalalt; cu cat ne 
apropiem mai mult, cu atat ne cerem mai mult dupa de- 
pasirea noastra, ca sa gasim pe Dumnezeu, si invers. Cu 
cat ne apropiem mai mult, ne patrundem de neputinta de 
a gandi si vorbi in mod adecvat despre Dumnezeu, desi II

17 Entsakraliesierung, Padeborn, 1971, pp. 117,118.



simtim mai mult in aceasta apropiere a noastra. Cu cat ne 
vedem mai mult ca limitati, cu atat ne simtim mai mult ca 
destinati unirii cu Absolutul personal.

Celalalt imi este si granita, dar si san care ma primeste 
si peste care nu pot trece fara sa ma pagubesc si pe mine 
insumi. Numai prin aceea ma transcend pe mine, ies din 
paruta infinitate a mea, care e mai degraba o inchisoare, ca 
sunt primit intr-o alta adevarata realitate, pe care nu mi-o 
pot anexa. Realitatea adevarata a lui o traiesc chiar in faptul 
ca am nevoie sa fiu primit de el, ca sa ma transcend. Nu 
pot intra in hotarul fiintei lui fara voia lui. Iar odata ce mi 
se deschide, il descopar ca pe o alta infinitate pe langa cea 
a mea. Sau abia prin ea mi se deschide si infinitatea mea ca 
infinitate vie, sau mi-o traiesc comunicand-o altuia. Daca 
nu e altcineva care mi se deschide, raman in paruta infi
nitate a saraciei mele. Insa cand e o deschidere reciproca 
adevarata, ne transcendem impreuna spre Infinitul abso- 
lut, traindu-ne, pe de o parte, fiecare si in mod reciproc in- 
suficienta existentei, pe de alta, transparent spre Infinitul 
absolut. In acest sens, cei ajunsi „in sanul lui Avraam" tra
iesc in el, sau prin el, in sanul lui Dumnezeu.

Si daca omul ca persoana nu se poate realiza cu ade- 
varat decat bind primit de o alta persoana, el nu se poate 
realiza in mod total satisfacator decat daca Absolutul spre 
Care tinde e si El o Persoana care-1 primeste, fiindu-i toto- 
data o suprema granita, care nu e o extindere proprie 
simpla, marunta.

Pe de alta parte, chiar in Sine insusi, Absolutul ca Per
soana desavarsit realizata trebuie sa fie nu numai o Persoana 
care se extinde, ci si una care e primita de alta Persoana. 
In felul acesta, intelegem cum Comuniunea interpersonala,
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sau Sfanta Treime, e forma suprema a existentei. Numai in 
Ea, sau prin Ea, se traieste adevarata infinitate. Un dum- 
nezeu care n-ar fi o persoana ce se daruieste si e primita din 
veci de alta persoana ar fi dumnezeul unei parute infinitati. 
Infinitatea e in persoana. Mai precis, e traita de persoane in 
comun.

h) Importanta eterna a fiecarei persoane in unicitatea, 
dar si in comunicarea specifica adusa de ea celorlalte si de 
celelalte, ei, se arata prin faptul ca fiecare persoana cunos- 
cuta odata ne ramane de neuitat; si anume in masura in 
care am realizat oarecare comunicare personala cu ea. Daca 
ar fi toate la fel, n-ar putea ramane neuitate. Fiecare pune o 
pecete vie a ei pe viata spirituals a celei cu care a comuni- 
cat. In aceasta se arata valoarea vesnica imprimata fiecareia 
de Dumnezeu. Nu o uitam noi, pentru ca e o existenta vie, 
unica, si a patruns in noi prin comunicarea unica, cum nu 
sunt unice si nu patrund in noi spiritual plantele si anima- 
lele, decat ca specii inconstiente, nu ca persoane unice.

Unicitatea si imprimarea de neuitat a oricarei persoane 
in mine se poate arata si in neputinta de a uita raul ce mi 1-a 
facut, cand nu sunt in stare sa tree de la acest rau la taina 
pozitiva, plina de bogatii nesfarsite a ei, care coplesesc 
un act rau pe care mi 1-a facut vreodata. Dar aceasta imi 
tulbura si vederea indreptata spre mine si ma tine intr-o 
dusmanie care este una cu superficialitatea. L-am coborat 
si pe el si pe mine la treapta de fiinta nespirituala. Aceasta 
ma izoleaza de toti, dar ma tine in acelasi timp legat, prin 
reaua amintire si prin neiubirea continua, intr-o legatura 
chinuitoare cu ei. De aceea e atat de necesar sa dam ier- 
tare celor ce ne-au facut rau, precum e necesar sa primim 
iertare de la cei carora le-am facut vreun rau, sau nu le-am
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fScut binele datorat. CSci si aceasta impiedicS comunica- 
rea altora cu noi si a noastrS cu ei. Acest lucru e necesar ca 
sS scSpSm de amintirea chinuitoare a altor persoane si sS 
restabilim pe veci comunicarea intre noi si ele, ca unii ce 
ne-am imbunStStit si deschis.

i) O altS unire de contrast care caracterizeazS persoana 
umana este caracterul trecStor, dar si importanta vesnicS a 
momentelor trSite si a faptelor sSvarsite. Prin aceasta chiar 
persoana umana se aratS, pe de o parte, temporals, pe de 
alta, destinatS eternitStii. Sau persoana ridicS prin ea insSsi 
chiar timpul in planul nelimitat al vesniciei, nu intrucat rS- 
mane mereu succesiune de clipe, ci intrucat tot ce s-a tra
it din clipele trecStoare de o persoana se imprimS pentru 
veci in ea, ca intr-un ecran unic, care se reflects ca atare si 
in persoanele cu care se aflS in legSturS ea. Aceasta face 
ca vesnicia fiecSreia sa aibS un continut deosebit, intrucat 
fiecare s-a imprimat in timp, pentru veci, de alte ganduri, 
simtiri, fapte trecatoare, relatii. Dar vesnicia fiecareia se re
flects in vesnicia celorlalte persoane cu care a fost in legStu- 
rS, putandu-le influenta in bine sau in rSu. O eternitate fSrS 
o constiintS personals distinctS, imprimatS altfel de timpul 
ei si purtStoare a ei si in comuniune cu alte constiinte per
sonal, este de neinteles. Eu mS voi bucura vesnic si voi 
bucura si pe altii de cele bune fScute in timp altora, pentru 
cS mi le-am fScut si mie, sau voi fi chinuit vesnic de cele rele 
fScute in timp altora, pentru cS s-au imprimat si in mine si 
in altii. Toate acestea reprezintS relatii prelungite cu altii 
in eternitate. Dar iertarea e ca o apS re-creatoare, din care 
se nasc la viatS nouS cei ce si-au gresit. Iar cele bune fScute 
altora si iertarea acordatS lor le-am datorat faptului cS i-am 
vSzut pStrunsi de mine si arStati deci mie de Dumnezeu in
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taina lor si in realitatea existentei lor. Ma voi bucura deci 
de cele bune facute in timp, ca de cele prin care am adancit 
relatia mea cu ei si cu Dumnezeu, care se prelungeste intr-o 
bucurie vesnica.

j) In general, omul este o unitate a contrastelor prin 
faptul ca este creatura, dar totodata chip dinamic al Crea- 
torului. Prin aceasta, tinde spre o tot mai mare transparenta 
si lucrare a lui prin sine. El se she in extrema dependents 
de El ca si creatura dar, in acelasi timp, capabil sa cugete si 
sa lucreze liber ca un subiect si sa tinda spre o legatura tot 
mai stransa cu Subiectul suprem, ca sa se uneasca tot mai 
mult cu El si sa-L vada in toate tot mai transparent, fara 
sa se confunde cu El, ci ramanand ceea ce este. Miscarea 
spre Absolut il mentine, pe de o parte, in calitatea de chip 
al Absolutului, prin ea insasi ca mister, pe de alta, prin pe- 
netrarea lui tot mai mare de El. Acestui caracter dinamic al 
chipului, Parintii i-au spus asem anare, caci prin ea se umple, 
pe de alta parte, tot mai mult de bunatatea generoasa a Lui.

Aceasta intelegere a chipului -  ca unitatea cea mai 
cuprinzatoare a contrastelor -  Sfantul Grigorie de Nyssa 
o exprima prin prezentarea chipului ca totalitatea buna- 
tatilor intr-un grad marginit si intr-o existenta creata, dar 
ca atare si cu posibilitatea de schimbare, spre deosebire de 
Dumnezeu, Care le are pe toate ca Cel necreat si in masura 
infinita si fara schimbare: „Deci chipul, purtand in toate pe- 
cetea frumusetii prototipi ce, daca n-ar avea vreo deosebire 
in ceva, n-ar mai fi chip, ci ar arata in toate acelasi cu Acela, 
adica avand in toate identitatea. Ce deosebire vedem deci 
intre el si Dumnezeu si ce referire are chipul la Dumnezeu? 
Aceea ca unul este necreat, iar celalalt creat. Iar deosebirea 
acestor insusiri are ca urmare alte insusiri deosebite. Astfel
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se recunoaste ca firea necreata e numaidecat si neschim- 
bata si pururea la fel, iar cea creata e cu neputinta sa fie fara 
schimbare."

Dar binele, tot dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, nu se 
poate opri la nicio limita. Omul tinde mereu spre varful di- 
vin, dar nu poate ajunge niciodata acolo. Darin aceasta este 
si un pericol, intrucat omul se poate lasa ispitit sa se consi- 
dere dumnezeu sau sa creada ca poate ajunge la treapta de 
dumnezeu prin sine insusi.

k) In calitatea de chip dinamic al lui Dumnezeu si deci 
in nazuinta de a se ridica tot mai sus, spre modelul necreat 
si neschimbat, omului ii sunt date insa, ca o alta forma a 
unitatii contrastelor, libertatea si responsabilitatea. Omul e 
dat lui insusi prin creatie, dar e dat nu ca sa ramana unde 
este, ci ca sa se ridice, pe de o parte, prin efortul lui, pe 
de alta, prin ajutorul lui Dumnezeu intr-un urcus continuu 
spre Prototip. Iar aceasta o poate face numai prin unirea 
libertatii cu responsabilitatea. Numai prin unirea ambelor, 
poate inainta tot mai mult spre Dumnezeu, al Carui chip 
este; spre Dumnezeu, Care este binele desavarsit, dar Care 
este si liber. Pe de o parte, Dumnezeu e binele neschimbat 
pentru ca e nelimitat, pe de alta parte, binele nu poate fi 
impus cu sila, ci cucerit prin efort. De aceea, intr-un anumit 
sens, in Dumnezeu binele coincide cu libertatea desavar- 
sita. Dar fata de cine e bun Dumnezeu? Crestinismul are 
la aceasta intrebare un raspuns: e bun Tatal fata de Fiul, si 
invers, si Se bucura fiecare de bunatatea Celuilalt si o arata 
Celuilalt impreuna cu Duhul Sfant. In Dumnezeu totul e 
bunatate, El e bunatatea desavarsita din veci. Si un bine de- 
savarsit nu poate slabi, deci nu e supus schimbarii, dar in 
El e si libertatea deplina. Omul, nefiind in binele desavarsit,
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neschimbat, ci fiind chemat sa urce continuu in el, are o li- 
bertate care se poate hotari si impotriva binelui. Dar aceasta 
n u e o  libertate superioara, ciuna care estein crestere, prin 
exercitarea ei in bine. Omul e creat liber, dar ii este data si 
puterea de a se face prin el insusi tot mai liber, sau tot mai 
neliber, dar pastrand parerea ca e liber, adica de a se folosi 
in mod schimbator sau de a nu se folosi de libertatea lui. 
Libertatea e pentru el o putere pe care o poate pastra si 
dezvolta, dar o poate si lasa sa slabeasca, lasandu-se stapa- 
nit de poftele unilaterale ale componentelor sale inferioare. 
Omul e liber, dar isi promoveaza adevarata libertate numai 
intarind fiinta sa ca unitate omnilaterala a componentelor 
sale contrastante in Dumnezeu, de la Care provin toate. 
Nepromovand-o pe aceasta, da drumul raului. Libertatea 
tine de persoana, iar persoana umana e unitatea compusa a 
tuturor contrastelor care leaga pe Dumnezeu cu toata crea- 
tia Lui. Dand drumul raului, slabeste persoana.

Prin libertate, omul e chemat sa inalte tot mai mult 
fiinta sa integrals in Dumnezeu. Astfel, libertatea tine de 
insasi natura umana -  creata, sustinuta si atrasa de natura 
divina -  dupa cum au aratat Sfantul Maxim Marturisitorul 
si hotararile Sinodului al Vl-lea Ecumenic.

In libertate sta demnitatea omului creat dupa chipul lui 
Dumnezeu. Libertatea il face pe om o fiinta partasa in mod 
deosebit la Dumnezeu ca Absolut. Omul vrea sa fie prin sine 
insusi ca si Dumnezeu. Insa Absolutul ontologic e numai 
unul: Dumnezeu. Omul e facut sa tinda si sa se uneasca cu 
acest Absolut. Numai asa poate fi tot mai partas la Absolut 
si libertate. Dar in pornirea lui spre Absolut, spre existenta 
prin sine, omul poate vedea Absolutul si in sine sau in lume. 
Dar aceasta e un fals absolut, care nu-1 hraneste cu viata.
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In general, toate interconditionarile componentelor 
amintite il arata pe om ca o imitate ipostatica sau personal! 
a componentelor diferentiate pana la cea mai mare extre- 
mitate intre ele. Nici unirea nu e impiedicata de ele, nici 
deosebirea intre ele nu e desfiintata de unitate18.

Daca omul dezvolta calitatea de unitate contrastan- 
ta omnilaterala a sa, ca persoana cu apartenenta la natura 
umana comuna, el poate progresa intr-o tot mai mare unire 
cu toti, fara sa se confunde cu ei, castigand de la fiecare 
ceea ce le este propriu. Daca, dimpotriva, da atentie nu- 
mai la ceea ce il deosebeste de altii, inainteaza intr-un in
dividualism separatist, care merge pana la lupta cu ceilalti 
si-1 saraceste la extrem. Dar si daca da atentie numai fiin- 
tei comune, poate ajunge la un dispret al persoanelor ca 
atare, incur ajandu-se sa omoare milioane de oameni, cu 
mangaierea ca ramane specia, socotita gresit ca e intarita 
in aceasta calitate de o gandire comuna, abstracts, imper- 
sonala si schematica. Dar oamenii nu se simt bine nici cand 
se reprima caracterul lor de persoane distincte, care se pot 
imbogati unele prin altele, in favoarea speciei, nici cand se 
lupta unii impotriva altora in mod individualist.

In calitatea omului de unitate a tuturor componente
lor contrastante este data, pe de o parte, necesitatea de a le 
mentine pe toate intr-un anumit echilibru, pe de alta, trebu- 
inta de a ridica acest echilibru la trepte tot mai inalte, prin 
transfigurarea tuturor in unirea cu Dumnezeu. Prin unita- 
tea intre toate partile acestei sinteze, omul are in el setea 
apropierii de Absolut si destinatia de a le impaca pe toate

18 Despre cele doua vointe ale lui Hristos Cel Unul si Dumnezeul nostru, 
PG 91, 201.
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in Dumnezeu. Iar daca nix satisface aceasta sete, partile care 
il leaga pe om de lume prin trup ajung sa se impuna in mod 
exciusiv, saracindu-1 si chinuindu-1. In cazul dintai, compo- 
nentele omului se integreaza tot mai mult in unitatea lor, 
prin strabaterea aspectelor inrudite cu Dumnezeu de catre 
El; in cazul al doilea, componentele inrudite cu lumea tind 
sa se afirme singure, slabind sinteza umana si facandu-1 pe 
om trup opac, legat de o lume opaca si o fiinta saracita spi
ritual. Ele iau, in acest caz, un caracter de contrarii sau de 
antiteze contradictorii, in loc de a fi recunoscute ca partile 
intregitoare ale universului creat de Dumnezeu, concen
trate in om si menite sa fie tot mai penetrate, prin om, de 
Dumnezeu.

Toate dramele omului si ale istoriei vin din neluarea in 
seama de catre oameni a calitatii lor de unitati ale tuturor 
componentelor si din faptul ca, in aceasta unitate, nu se pot 
mentine in calitatea lor de componente ale smtezei fiintei 
lor decat printr-o intarire continua a unitatii lor. Unitatea 
in om si unitatea frateasca intre oameni nu se poate men
tine si intari decat prin inaltarea continua a calitatii lor de 
componente ale intregului uman, legat de Dumnezeu, spre 
Dumnezeu.

In loc de a se vedea progresul in aceasta inaltare conti
nua a echilibrului dintre componentele contrastante, el s-a 
vazut de cele mai multe ori depinzand de lupta dintre ele. 
S-a tins astfel cand spre o extrema, cand spre alta, si lupta 
dintre ele a insemnat de fapt o lupta intre oameni care ti- 
neau la una sau la alta si voiau sa impuna tuturor punctul 
lor de vedere exciusiv.

Omenirea nu se poate inalta la calitatea ei decat printr-o 
transcendere continua spre Absolutul personal, de la



Care vin si in Care sunt chemate sa se adune toate contras- 
tele care constituie fiinta umana si creatia. Transcenderea 
spre Absolutul personal il duce pe om la o tot mai mare 
inaltime spirituals si, in acelasi timp, la o tot mai deplina 
pace si unitate a sa si la o tot mai frateasca pace si unitate 
intre el si semenii sai. Caci pe masura ce se practica, ea il 
face pe Dumnezeu tot mai transparent si mai eficient in cre- 
atie si, prin aceasta, il unifica pe om, si pe om cu semenii lui 
in El, ca Izvor creator al tuturor.

Transcenderea de sine a fiecaruia e singura care poate 
duce la oprirea luptei intre oameni. Dar ea e impreunata cu 
crucea infranarii. Numai prin aceasta transcendere, omul 
se inalta tot mai mult in calitatea de om adevarat, pene- 
trand contrastele inferioare prin cele superioare, facand sa 
straluceasca si in cele dintai lumina unificatoare a Absolu- 
tului. Transcenderea fara sfarsit e tinta spre care e chemat 
omul, e cerinta interioara esentiala a lui. Ea il face tot mai 
unitar, dar il mentine in acelasi timp multiplu, si il face tot 
mai bogat. Prin har si efort, el se inalta tot mai sus, spre 
omul adevarat si tot mai frumos. Caci acestea fac in om, 
ca intr-un chip si ca intr-o oglinda tot mai clara, tot mai 
transparenta, frumusetea Prototipului. Creatul uman se 
face, prin spirit, tot mai mult transparent al Necreatului, 
iar trupul, tot mai mult transparent al spiritului, in loc sa 
se faca acoperamant intunecat si opac al spiritului si al lui 
Dumnezeu, ca si contrar spiritului si lui Dumnezeu. Con
trastele inferioare se fac tot mai mult medii si organe ale 
celor superioare, nu antiteze ale lor.

Efortul acesta de transcendere il descrie un poet, 
opunand transcenderea satisfactiilor usoare si sterpe, aflate 
la indemana:
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„Sdgetile voastre s-au oprit pe aproape,
A mea, zbarnaind peste munti si hartoape, 
s-a ridicat prin noroaie si maracini, 
iar voi nunteati printre vecini.
Prin smdrcuri, prin sterpeciuni am umblat 
balauri sa tai, cu zmei sa md bat, 
sa md apropii de neumblatul tardm 
din drum sa intorc ape, si stand sa sfdram."19

Fat-Frumosul basmelor romanesti, fiind adevaratul om 
care se transcende continuu, era o frumusete fermecatoare, 
plina de armonia tuturor darurilor, fiind mai tare si mai 
frumos ca zmeii uriasi, hazi si unilaterali.

Ca o astfel de transcendere continua trebuie intelea- 
sa miscarea neincetata a omului creat spre Dumnezeu, de 
care vorbeste Sfantul Maxim Marturisitorul in scrierea sa 
A m bigua  (cap. VII).

Dar pentru a aprecia si mai mult importanta efortului 
cerut omului, pentru inaintarea sa in unitatea componente- 
lor sale si in unitatea cu Absolutul personal -  Care e toto- 
data Absolutul comuniunii si cu toti si cu toate in sanul 
Lui, e necesar sa invingem falsa unitate a contrariilor, care 
trebuie depasita, ca una care promoveaza mai mult lupta 
decat unitatea.

Aceasta unitate arata in ea niste contrarii ireconcilia- 
bile prin fire: viata si moarte, bine si rau, adevar si minciuna. 
Acestea isi pun pecetea lor contradictorie si pe compo- 
nentele menite sa se armonizeze in om, producand lupta

19 Lidia Staniloae, Muntii, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 
1987, p. 91.
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trupului impotriva sufletului, lupta eului propriu impotriva 
celorlalti, afirmarea existentei legate de lume impotriva 
lui Dumnezeu.

Dar cum poate fi invinsa lupta dintre acestea, cum pot 
fi aduse la armonie, eliminandu-se moartea contrara vietii, 
minciuna ca mascare prin cuvant a raului, lupta compo- 
nentelor inferioare impotriva adevarului unitatii tuturor, 
eliminandu-se prin aceasta raul in general? Ridicarea uma- 
nului din aceasta stare de lupta intre componentele lui de- 
venite contrarii s-a realizat de Dumnezeu Cuvantul insusi, 
Care a si creat pe om ca unitate armonioasa, nu ca unitate 
in continua tendinta de sfasiere.

Moartea a fost invinsa in el de viata adevarata, intrucat 
a fost demascata pretentia mincinoasa a ceea ce duce spre 
ea ca ducand spre viata. Caci moartea si-a luat puterea din 
slabirea spiritului, omul inchizandu-se in placerile trupesti 
trecatoare, cu iluzia ca acestea reprezinta viata. Lupta in
tre egoisme a fost invinsa, demascandu-se ca un rau, prin 
jertfa lui Hristos, din dragoste pentru oameni. Impotrivirea 
fata de Dumnezeu a fost invinsa, demascandu-se si ea ca 
alipire a omului la ceea ce e trecator si ca inchidere fata 
de Izvorul vietii, fata de Izvorul dragostei infinite, Care e 
Dumnezeul iubirii sau al Treimii. Timpul a fost conciliat in 
Hristos cu eternitatea, setea omului dupa eternitate aflan- 
du-si implinirea in invierea lui Hristos, in temeiul intari- 
rii spiritului prin iubirea de Dumnezeu si de oameni dusa 
pana la moarte, sau pana la nesocotirea totala a placerilor 
trupesti egoiste si trecatoare.

Astfel, toate s-au impacat, in Hristos si prin Hristos, 
inlaturandu-se lupta dintre ele, demascandu-se si biruin- 
du-se raul ca rau, minciuna ca minciuna, inlaturandu-se
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falsa justificare a mortii (sau a placerilor trecatoare egoiste 
ce due la moarte) ca viata.

Trupul isi recapata viata prin puterea spiritului, armo- 
nia cu semenii si cu natura din puterea dragostei de Dum- 
nezeu si de oameni, din ne-inabusirea setei dupa dragostea 
infinita, dupa bucuria eterna de comuniunea cu Dumnezeu 
si cu semenii.

In general, lupta, raul, minciuna se invinge prin de- 
pasirea conceptiei ca tot ce exista e bun, pentru ca vine din 
unica esenta, contradictorie in ea insasi, in baza unor legi 
de neinvins. Unde nu e decat aceasta esenta nu e posibila 
nici libertatea adevarata, nici transcenderea adevarata. 
Acolo, setei omului de continua depasire a strictei legitati, 
care inchide totul in ceea ce ne inconjoara, nu i se acorda 
atentia cuvenita.





NEMURIREA OMULUIIMPLICATA 
iN MISCAREA NESFARSITA SPRE SINE 

SI IN RELATIILE SALE
9 9

II

1. Omul, constiinta de sine, in miscarea 
de transcendere nesfarsita spre misterul sau 

si spre Misterul absolut de Care depinde

Omul este existenta care isi pune xntrebarea funda
mental;!: ce sunt? Dar ca sa-si puna aceasta intrebare, tre- 
buie sa stie de sine. Astfel, omul este un eu care stie mereu 
de sine, dar care-si pune mereu intrebarea: ce sunt? El e 
insotit mereu de o lumina care iese din sine, dar de o lu- 
mina care e proiectata in acelasi timp spre sine si cauta sa 
stie din ce in ce mai bine ce este sinele propriu. El isi spune 
siesi eu, iar celui cu care vorbeste ii spune tu si celui despre 
care vorbeste sau gandeste ii spune el, adica se foloseste de 
pronume, in neputinta de a se preciza pe sine sau pe altul, 
printr-un nume adecvat, ce este. „Numele" ce se da fieca- 
rui om nu e nici el un nume care-1 caracterizeaza cu ade- 
varat, ci unul care-1 distinge pe fiecare om de altii. Totusi, 
spunand eu, omul exprima realitatea cea mai pasionanta 
pentru sine. Spunand eu, exprima sinele sau constient si



activ, ca realitatea cea mai imediata. Nu stie ce este acest eu, 
dar il traieste continuu la maximum. Prin eu, ma traiesc in 
mod constient pe mine si traiesc toate in legatura cu mine. 
A doua realitate pasionanta si legata de cea imediata a 
eului esti tu. Tu ma verifici, ma intaresti in existenta. Prin 
tine verific ceea ce cunosc si traiesc si esti un al doilea con- 
tinut de traire imediata. Tu ma si faci sa sufar si ma ranesti, 
dupa eul propriu, cel mai mult, dar ma si vindeci. Iar el 
este cel ce a fost sau va fi in rolul de tu, lucrand in mine 
sau pregatindu-mi trairea ce mi-o produci tu. Ca eu, sunt 
subiect dar si primul obiect al cunoasterii, si toate le cunosc 
prin mine si legate de mine. Iar pe tine te cunosc ca pe cel 
ce te stii pe tine si stii toate in legatura cu tine sau prin tine. 
Dar numai prin eul meu te cunosc. Ma cunosc si pe mine ca 
centru si stiu ca si tu te cunosti pe tine ca centru. Numai in 
depasirea proprie ne completam cunoasterea.

Cunoasterea continua de sine, ca eu, a omului e, in 
acelasi timp, o preocupare de sine practic continua: se apre- 
ciaza, se priveste cu nemultumire, se judeca, se bucura, re- 
greta anumite lucruri si stari ale sale, se indeamna la anumite 
cuvinte, fapte, atitudini, planuri si se opreste de la altele. Ca 
centrul tuturor acestora, pe toate le refera la sine. Dar prin 
toate acestea e legat de alte persoane si de lucrurile din afa- 
ra. Omul, mai ales, vrea sa se faca pe sine cum doreste, sau 
cum crede ca trebuie sa fie. El stie de sine si se vrea pe sine, 
dar nu se cunoaste in intregime; si se vede ca este intr-un 
fel, dar vrea sa dezvolte acest fel al lui de a fi, sau sa se 
schimbe. Eul se misca si se schimba continuu, ramanand 
totusi identic.

Dar in toate aceste preocupari de sine are ca temelie 
stirea de sine si ca motiv intrebarea despre ce este si ce
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trebuie sa devina. Aceasta inseamna ca stirea de sine nus

este si o cunoastere satisfacatoare a sa, si constatarea, in 
parte, a ceea ce este nu inseamna si o multumire cu ceea ce 
este. Mai ales in persoanele mai reflexive, nemultumirea 
cu ceea ce stiu de ele si cu ceea ce vad ca sunt e produsa 
de o insuficienta pe care si-o cunosc, dar aceasta impune 
si o intrebare continua cu scopul de a se cunoaste mai bine 
si de a se apropia de ceea ce cunosc din ele; dar aceasta 
impune si o intrebare continua, in scopul de a se cunoaste 
mai bine si de a se apropia de ceea ce cred ca trebuie sa 
fie. Astfel, omul se intreaba continuu, teoretic si practic, 
despre sine, dar nu poate raspunde niciodata deplin satis- 
facator. Dar tocmai prin intrebarea continua despre sine 
si prin raspunsurile nesatisfacatoare se transcende mereu 
pe sine. Se transcende in sensul ca el cauta o implinire 
si un raspuns dincolo de sine, neafland in sine raspun- 
sul deplin. In intrebarea despre sine se include si intre
barea despre o suprema existenta, de care-si da seama ca 
depinde.

In ceea ce am spus se arata o caracteristica speciala a 
persoanei umane. Numai omul se intreaba si numai el nu 
poate raspunde niciodata exhaustiv. Insa a sti de sine, dar 
a si intreba de sine, e un lucru extrem de important. Ani- 
malul nu-si poate pune intrebari despre sine, pentru ca nu 
$tie, in general, de sine. Apoi, chiar in a nu putea raspunde 
niciodata satisfacator la intrebarea ce este, se arata ca omul 
e mai mult decat tot ce se poate defini, ca niciodata nu se 
poate cuprinde, oricate raspunsuri noi si caracterizari si-ar 
da despre sine. Isi manifesta in aceasta constiinta incom- 
prehensibilitatii sale. Dar el stie ca depinde de ceva care de- 
paseste cuprinderea sa. Prin aceasta isi adauga constiinta
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ca are fiinta sa in dependenta de un infinit deosebit de sine, 
mai presus de cuprinderea sa, care imprima si existentei 
umane o incomprehensibilitate.

S-a spus de aceea ca persoana umana este un mister: 
este apofatica sau inexprimabila in sens propriu. Dar e un 
mister care stie de existenta sa ca mister si care e capabil 
sa intrebe despre sine. Ba chiar trebuie sa intrebe despre 
sine. Fiind constient ca e un mister, omul e in acelasi timp 
constient ca poate progresa si trebuie sa progreseze in cu- 
noasterea misterului sau. Dar, totodata, are constiinta ca 
niciodata nu va ajunge la capatul misterului sau, dandu-si 
seama ca radacinile fiintei sale sunt sustinute de un Infinit, 
cu Care e legat si de Care depinde. El e o lumina care lumi- 
neaza din intuneric. Socrate a formulat sentinta: „Stiu ca nu 
stiu nimic". E o sentinta care se refera in primul rand la om, 
sau si-o spune omul despre sine insusi. Dar chiar negatia 
lui Socrate are si ceva pozitiv in ea: om ul stie ca nu stie nimic. 
Animalul nu stie de aceasta. La aceasta se mai poate adau- 
ga: omul este un sine sau un eu care se intreaba mereu des
pre sine, care e nemultumit ca nu stie destul despre sine, 
sau ca nu se poate defini. El nu poate raspunde niciodata 
deplin satisfacator intrebarilor sale, dar trebuie totusi sa si 
le puna mereu. Faptul ca nu inceteaza de a se intreba me
reu despre sine arata ca el stie ca este un sine propriu-zis, 
care se intreaba mereu despre sine si care prinde totusi cate 
ceva despre sine si spera sa prinda mereu altceva si altceva, 
dar niciodata nu se va multumi cu ceea ce va raspunde, 
sau totdeauna va spune, dupa raspunsurile sale, ca ramane 
mai departe nemultumit si ca va continua sa intrebe. Prin 
aceasta stie totdeauna ca e mai mult decat stie si vede din 
sine. Stie ca este si acest este e un mister care depaseste orice
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reuseste sa stie despre sine. E un mister trait in mod con- 
stient. Stie ca e un subiect care stie ceva, ca e deci persoana.

Chiar in constiinta omului de a sti ca nu se poate defi- 
ni se arata ca el traieste ca o existenta mai adanca decat se 
poate cuprinde. Intr-un fel, omul stie despre sine mai mult 
decat poate cuprinde. Chiar trairea sa constienta ca mister 
ii largeste constiinta sa despre sine. El se cunoaste si in ace- 
lasi timp nu se cunoaste. Despre el se poate spune ceea ce 
spune Sfantul Dionisie Areopagitul despre Dumnezeu, ca 
negatia e tot asa de adevarata ca si afirmatia. Eu imi sunt 
cunoscut mie insumi si prin faptul ca ma stiu mai presus de 
cunoastere, pentru ca port in mine pecetea lui Dumnezeu, 
Care imi e si cunoscut si necunoscut. Chiar intunericul sau 
misterul propriu imi este totodata o lumina; si lumina e in- 
tuneric sau il lumineaza ca mister. Nereusita continua de a 
epuiza prin cunoastere misterul propriu il mana pe om la 
o transcendere eterna, care e totodata o imbogatire eterna 
a vietii si a cunoasterii sale. Chiar aceasta ii da perspectiva 
nemuririi sale.

Astfel, omul e, pe de o parte, un mister, pe de alta, are 
in constiinta si experienta de sine o lumina proiectata ne- 
intrerupt din sine spre sine si spre misterul suprem de care 
stie ca depinde. Constiinta de sine il insoteste neincetat, ca 
o constiinta ce vrea sa stie tot mai mult despre sine. Numai 
in somn, ea nu functioneaza. In acelasi timp, prin constiinta 
de sine, omul nu stie numai ca este, ci stie si ca este diferit 
de toti si de toate, caci vede in jurul sau si alte persoane si 
o lume de lucruri cu care e in legatura necesara. El poate 
face deci deosebiri intre mistere, hind si legat de ele. El 
le sesizeaza si ca alte mistere, prin cunoastere insuficient 
definitorie.



Prin constiinta de sine, omul se examineaza adeseori 
pe sine, in trasaturile sale distinctive care-1 deosebesc de 
altii, dar niciodata nu ajunge sa inteleaga ce este el, desi 
traieste ca diferit de altii. Stie ca este si ca este distinct de* » 9 »

toate, dar nu stie exhaustiv ce este si tot ceea ce il deose- 
beste de altii. Daca ar £i numai trup material, ar termina 
repede cu constiinta de sine. Constiinta si constiinta de sine 
ii sporeste prin imbogatirea continua cu cunostinta lumii 
obiectelor si a celorlalti oameni, dar niciodata nu ajunge la 
o intelegere deplina a sa si a tuturor lucrurilor si persoa- 
nelor. Sinea proprie ii ramane mereu o taina insondabila, 
ca si sinea altora si lumea intreaga, desi prin traire si prin 
observare isi este si el si ii sunt si toti si toate, intr-un anu- 
mit grad si fel, cunoscute. Cel mai necunoscut ramane Mis- 
terul de Care depind toate, inclusiv sinea proprie, desi, pe 
de alta parte, stie de existenta Lui prin judecata si printr-o 
anumita traire a Lui, ca de Cel de Care depind toate. Omul 
se imbogateste nu numai prin ceea ce ii comunica altii, ci si 
prin lumea obiectelor, datorita faptului ca prin constiinta 
de sine si prin cunostinta despre ele se vede mai inalt de
cat ele, dar si prin faptul ca gaseste, chiar in materialitatea 
lor, sensuri care depasesc aceasta materialitate, dar si pu- 
terea sa de intelegere si care ii pun intrebari: de unde sunt, 
cum se tin impreuna, spre ce scop exista? Si cum omul nu 
poate sa nu se intrebe despre acestea, lucrurile lumii tin 
oarecum la el, sporind taina lui. El exista in legatura cu ele, 
el trebuie sa-si exercite functia de lumina a lor, pentru a 
se lumina pe sine, dar nu o poate face in mod suficient. 
El e lumina lor, dar are nevoie de ele ca sa-si implineasca 
aceasta functie, precum si ele sunt facute sa contribuie la 
a-1 face pe om -  prin lumina proiectata de el asupra lor,
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dar si prin cea descoperitS de el in ele -  mai constient de 
sine. Lumea e dependents de el, dar nu in existenta si in 
structurile ei; si el e dependent de lume in existenta lui, in 
vederea valorificSrii ei, dar si a valorificSrii mai depline a 
sa. Deci amandoi sunt dependenti unul de altul in lumina 
pe care si-o dau reciproc, dar si de un Subiect superior si 
lumii create, dar si omului creat de El in legSturS cu lu
mea; de un Subiect care Se aratS stSpan al amandurora, 
prin faptul cS i-a creat in dependents intre ei, in scopul lu- 
minSrii si valorificSrii reciproce. Intrucat omul vede nepu- 
tinta lumii de a se valorifica prin ea deplin si neputinta lui 
de a trece si el peste anumite limite in valorificarea ei, isi 
dS seama cS lumea nu e ultima realitate si nici el ultimul 
stSpan al ei, ci amandoi se transcend reciproc spre un 
Subiect superior. Cuvantul suprem, Care a creat lumea ra- 
tionalS ca obiect si pe om si pe semenii sSi ca fiinte ratio
nale subiective, continuS sS formeze la nesfarsit pe fiecare, 
prin cuvintele pe care le spune prin lume oamenilor si prin 
semenii sSi.

Dar, desi in dependents reciprocS in rostul valorificSrii 
lor, intre om si lume este o ierarhie valoricS. Omul detine 
pozitia superioarS fatS de lume prin constiinta prin care 
descoperS sensurile ei si prin libertatea lui de a o organiza 
in diferite moduri, adeseori alternative. Lumea are ca scop 
pe om, dar nu prin ea, ci printr-un Subiect care pune pe om 
ca subiect, care o foloseste, deasupra ei.

Omul e o luminS prin care se lumineazS in primul 
rand pe sine, din sine, dar dandu-si seama cS nu din sine, 
in ultimS analizS. Se lumineazS pe sine, dar in legSturS cu 
alte persoane si cu lumea, si ajutat de ele. Si am spus cS se 
lumineazS pe sine si lumineazS in parte lumea, ca o luminS
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ce rasare din intunericul sau luminos, dar nu numai din 
intunericul luminos al lui, ci si din Cel de Care depinde 
si din toate cuvintele ce i le spune Acela prin lume si prin 
semeni, sau din toata existenta lor. Toate se lumineaza si 
toate raman taine. Absolutul de Care depind toate este lu- 
mina suprema si in acelasi timp intunericul sau misterul 
suprem. Cel mai aproape de om e misterul sinei proprii. 
Ea il caracterizeaza si e esenta lui. Dar omul, desi stie de 
ea, nu ajunge la esenta si temelia sa. Omul e identic cu 
sine si, in acelasi timp, prin constiinta de sine a sinei sale 
e sustinuta in el o anume dualitate, mai ales ca prin si- 
nea sa vede si o temelie a sa deosebita de ea. De aici si 
numele de constiinta, care exprima natura unei cunoasteri 
in care omul nu e singur. El nu poate ajunge niciodata la 
sentimentul unei totale singuratati sau, in singuratatea sa, 
e chinuit de sinea sa ca de un altul; ea se cere dupa intal- 
nirea cu altul, sau stie ca, chiar daca e despartit de toti si 
de toate, undeva exista cineva deosebit de sine. In aceasta 
constiinta a sa se reflects faptul ca in sinea sa este prezent 
Subiectul cel mai presus de ea. Sinea sa sustine constiinta 
omului despre ea, dar ea se sustrage unei cunoasteri de- 
pline a ei. Omul e o existenta singular-duala care, pe de o 
parte, e lumina aratata, pe de alta, izvor de lumina de ne- 
cuprins. Prin aceasta dualitate se depaseste pe sine, caci isi 
da seama ca sinea sa e izvor de lumina prin ceea ce este in 
ea, dar dincolo de ea. Sinea omului sustine mereu interesul 
constiintei lui fata de ea. Ea se afla intr-un dialog care nu 
e numai intre ea si ea, ci e un dialog care se alimenteaza 
mereu din Cineva mai presus de ea. Sinea sa nu se preda 
niciodata total constiintei sale despre ea, ca dovada ca nu 
poate iesi din legatura cu taina Celui mai presus de ea.
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Sinea cunoscatoare inainteaza mereu in cunoasterea sa, 
dar nu ajunge niciodata sa-si cuprinda temelia sa.

Dar sinea, ca realitate niciodata epuizabila in cunoas
tere, e un izvor de imbogatire pentru o cunoastere fara sfar- 
sit. Iar aceasta arata pe om ca unit in sinea sa cu Izvorul 
infinit al realitatii si al luminii, cu Dumnezeu -  Viata fara 
de sfarsit, Izvorul inepuizabil de imbogatire spirituals si 
cunoastere. In aceasta legatura cu Dumnezeu Cel infinit 
in viata si in lumina sta misterul persoanei umane. Omul 
soarbe mereu din viata si lumina nesfarsita a lui Dumnezeu 
chiar prin sinea sa, dar ramane mereu departe de capatul 
deplinei vieti si lumini. El ramane persoana distincta, dar 
nedezlegata de Dumnezeu -  Izvorul vietii si al luminii. El 
nu e Dumnezeu, dar e in comunicare cu Dumnezeu si, de 
aceea, nu e niciodata cunoscut deplin, caci prin aceasta ar 
trebui sa-L cunoasca pe Dumnezeu deplin. E un abis la al 
carui fund nu se poate ajunge, pentru ca acest abis inchis 
in sine nu e abisul lui, ci e deschis abisului lui Dumnezeu 
ca loc in care omul e afundat. Eul apare ca: eu cunoscator, 
eu cunoscut, si eu mister necunoscut. Omul e, si prin aceasta, 
un chip al Treimii.

Sunt totuna eu cel ce cunosc si cel cunoscut, si totusi in 
actiunea cunoasterii se iveste o anumita dualitate intre eul 
cunoscator si eul cunoscut. Daca as fi numai un eu cunos
cator, n-as fi preocupat decat de lucrurile si de persoanele 
diferite de mine. Daca omul n-ar avea o constiinta de sine, 
n-ar fi nici cunoscator. Deci omul nu poate avea o viata 
spirituals decat prin aceasta dedublare in eu cunoscator si 
eu cunoscut, din care ultimul e afundat in infinitul dumne- 
zeiesc. Daca n-ar fi aceasta dedublare, omul nu s-ar deo- 
sebi de animale. Animalul e miscat si el de trebuintele sale



trupesti. Dar aceasta miscare nu e sustinuta de o constiinta 
de sine. E ceva analog proceselor din trupul omenesc, nese- 
sizate de om prin constiinta.

In om are loc o „indoire" a sa spre sine. Ca eu cunosca- 
tor, omul se intoarce spre sine ca eu cunoscut. Se intoarce 
spre sine prin constiinta de sine, se priveste pe sine cu lu- 
mina constiintei de sine. Primind lumina din aceasta con
stiinta, o intoarcere spre sine. Si in cunostinta de sine e atata 
lumina, cata primeste din constiinta de sine. Dar totusi o 
vede rasarind dintr-un fond de mister in care tinde sa pa- 
trunda. Si chiar daca nu-1 poate patrunde, are altfel consti
inta si cunostinta lui: prin trairea lui. Sinea ii alimenteaza 
lumina cunoasterii ei, dar lumina aceasta ii face sinea nu- 
mai in parte cunoscuta. In masura in care e mai cunoscuta, 
ii reveleaza mai mult calitatea de mister. Aceasta pentru 
ca eul meu cunoscator nu se stie numai pe sine ca eu de 
cunoscut, ci si un adanc in care e afundat sau de care e stra- 
batut. Caci eul de cunoscut se prezinta eulu i cunoscator nu 
numai ca eu de sine, ci mai mult decat atat. In aceasta cali- 
tate se prezinta ca avand in sine rezerve inepuizabile, care-1 
depasesc. Prin aceasta, chiar eul cunoscator se stie pe sine 
primind lumina nu numai de la eul de cunoscut, ci si de la 
ceea ce e mai presus de el, ca licarind in el etern rezerve ne- 
cunoscute, sau hind intr-o legatura intima cu Dumnezeu.

Astfel, in trebuinta de a se intreba mereu si de a-si da 
mereu alte raspunsuri se arata ca omul e insetat si de o in- 
finitate de alt ordin. In insetarea de infinit in cunostinta de 
sine, omul stie de o infinitate reala care nu e a sa. Chiar 
raspunzandu-si nesatisfacator la intrebari, el sporeste nu 
numai in cunoasterea de sine, ci si in cunoasterea despre 
Dumnezeu si, astfel, se si depaseste pe sine. De aceea,
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niciodata nu ajunge la sfarsitul intrebarilor si raspunsuri- 
lor sale si al cunoasterii sale, sau al setei sale de mai multa 
viata, care implica si o cunoastere sau sete de Dumnezeu.

Dar aceasta implica trebuinta de a-si prelungi existenta 
in veci. Caci nimic nu pasioneaza si nu bucura mai mult pe 
om decat cunoasterea a toate si unirea cu toate, care nu se 
poate realiza decat in cunoasterea si unirea cu Dumnezeu. 
Daca niciodata nu-si satisface deplin setea cunoasterii si a 
unirii cu toate, niciodata nu va ajunge la capatul intelegerii 
depline a existentei sale. Sfantul Grigorie de Nyssa a vorbit 
de epectazele omului. Omul se intinde mereu de la ceea ce 
stie -  de la bunatatea si bucuria atinsa -  la o cunostinta mai 
inalta a bunatatii si a bucuriei. Niciodata nu ispraveste a se 
cunoaste pe sine. In setea sa nesfarsita de a se cunoaste, de 
a se face mai bun si mai unit cu toate e implicata setea dupa 
existenta fara sfarsit si viata fara margini. A se opri undeva, 
la o margine, inseamna a suferi pe urma de o plictiseala de 
moarte. Iar din faptul ca omul niciodata nu ajunge sa se cu- 
noasca si sa se realizeze deplin, in comuniune cu toate, ur- 
meaza concluzia fireasca a modestiei pe care trebuie sa si-o 
marturiseasca continuu. El e o fiinta minunata in bogatia ei, 
dar mai ales in constiinta bogatiei la care poate ajunge. Insa 
in faptul ca niciodata nu ajunge la deplina multumire cu 
ceea ce cunoaste si cu realizarea sa ca om din comuniunea 
cu ceilalti se arata ca bogatia aceasta nu e prin ei, ci e legata 
de un izvor deosebit si are nevoie de o existenta eterna si de 
o comunicare cu Absolutul personal pentru a fi dobandita.

Omul e dotat cu facultatile sufletesti prin care poate 
uvea setea de a cunoaste si de a raspunde acestei dorinte 
de a se cunoaste si de a cunoaste tot mai mult, si de a reali- 
za prin bunatate o tot mai adanca si mai larga comuniune,



care-1 duce la comuniunea cu Absolutul personal. Adica e 
dotat cu o ratiune, sau, in general, cu puterea intelegerii si 
cu pornirea de a fi bun si tot mai bun.

Chiar si numai in setea de a cunoaste se arata ca e dotat 
cu ratiune si cu vointa, spre a inainta in acest sens. Daca n-ar 
fi dotat cu intelegere, n-ar avea setea de a intelege si vointa 
de a cunoaste, de a se intelege cu altii si de a se bucura de 
darurile ce i le pot comunica ei. Daca n-ar fi dotat cu ratiune 
si cu vointa de a cunoaste si de a se uni cu toti la nesfarsit, nu 
s-ar intreba la nesfarsit despre sine si despre misterul sau. In 
insasi intrebarea continua despre sine si despre misterul sau 
se arata dorinta si vointa de a cunoaste si de a se uni prin cu- 
noastere si bunatate cu toti, simtind ca numai asa va ajunge 
sa fie fericit.

Legat de aceasta sete si de putinta de a se cunoaste si de 
a cunoaste tot mai multi semeni, si de a inainta la o tot mai 
mare comuniune cu ei, este si faptul ca persoana umana e, 
pe de o parte, mereu aceeasi, pe de alta, mereu noua. Daca 
n-ar fi mereu aceeasi, n-ar fi in ea setea si putinta inaintarii la 
nesfarsit, vointa de a fi mereu mai fericita in comuniune cu 
altii. Desi devine mereu noua, ea se bucura de aceasta nouta- 
te sau de o bogatie si intelegere mereu noua, pentru ca rama- 
ne mereu aceeasi. Omul poate spune despre sine si despre 
legatura sa cu toti si cu toate alte si alte lucruri si vrea sa se 
vada ajuns la alte trepte ale binelui sau ale comuniunii iubi- 
toare si cunoscatoare cu ei, pentru ca ramane mereu acelasi. 
De aceea, niciodata nu se satura de aceasta. Dimpotriva, se
tea lui dupa aceasta a devenit tot mai mare, pe masura ce in- 
ainteaza mai mult in ea. Iar in aceasta putinta si trebuinta de 
a se intineri mereu prin comuniunea cu altii, dar ramanand 
acelasi, se arata iarasi ca fiinta lui este insetata si destinata
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vesniciei. Mereu va astepta omul alte si alte manifestari de 
atentie din partea altora si mereu va fi capabil si pornit spre 
alte si alte manifestari de atentie spre altii, pentru ca e mereu 
acelasi, dar poate fi mereu nou. Aceasta este inaintarea de 
la „a fi" la „a fi bun" si la „a fi vesnic bun", de care vorbeste 
Sfantul Maxim Marturisitorul. Cine a ajuns sa fie cu adeva- 
rat bun voieste sa fie mereu sau vesnic bun.

Din toate cele ce putem spune despre persoana omului 
rezulta ca el este un subiect care gandeste, simte, lucreaza 
continuu si este insetat sa faca aceasta vesnic, intr-o tot mai 
mare comunicare cu altii. Cunostinta mea despre subiectul 
meu se imbogateste la nesfarsit din cele pe care le face, le 
gandeste si le simte in comunicarea cu altii.

Toate lasa urme in el, dar ramane totusi identic. Este 
acelasi, dar a devenit tot mai bun, tot mai intelegator. Ii cu- 
nosti trecutul, planurile de viitor, un fel propriu de a gandi, 
de a simti si de a lucra. Toate au lasat urme in el, dar el insusi 
a ramas acelasi, mereu indefinit si necuprins, dar, pe de alta 
parte, distinct de toate. A devenit mai bun, mai intelegator, 
dar in acestea se simte modul propriu al bunatatii si al inte- 
legerii. Trecutul gandirii, simtirii si lucrarii lui s-a imprimat 
in el, aratandu-1 cum a crescut, dar si cum cel care a crescut 
este acelasi. Ma disting sau sunt distinct tot mai mult de altii, 
in masura in care sunt tot mai unit cu ei, dar nu pot exprima 
deplin ceea ce ma distinge si nu o pot exprima nici altii, desi 
se simt si ei tot mai uniti cu mine. Caracterul sinei mele nu se 
sterge niciodata, dar ea devine mereu noua in caldura afecti- 
unii ei si in dorinta de a se bucura de mai multa caldura si afec- 
tiune. De aceea ramane mereu cu neputinta de definit deplin, 
oricat as cunoaste din ea. Imi ramane ca eu de definit, dincolo 
de eul cunoscator, caci indata ce ma vad ca eu cunoscut,



ca eu ce ma vad nu sunt vazut deplin si sunt mereu altfel si 
altfel in felul de a cunoaste. In felul acesta eu imi voi rama- 
ne mie insumi pururi necunoscut, ca cel ce gandesc sau fac 
ceva. Dar nici ca eu cunoscut nu pot ajunge vreodata la capa- 
tul lui prin cunoastere. Chiar facand abstractie de Subiectul 
transcendent de Care depind, sunt o treime: eu cunoscator, 
eu cunoscut si eu mister necunoscut. Apoi prin felul ca ma 
stiu mereu acelasi, dar sunt mereu altfel, si altfel caracterizat 
prin ce am gandit si facut, am indoieli in ceea ce priveste 
felul meu de a fi si in privinta a ceea ce este mai bine sa fac. 
Sunt sigur ca sunt un eu distinct, unic, dar ma indoiesc in 
cunostinta felului de a fi si de a lucra cum se cuvine. Cogito, 
ergo sum  este insotit de: dubito de m ondo in quo sum . Aceasta 
ma face sa socotesc ca nu am adevarul in mine, ci dincolo 
de mine, ca nu exist prin mine, ci prin Absolutul superior 
mie, in Care este si singur adevarul. Aceasta ma face sa ma 
transcend continuu nu numai in cunoasterea de mine, ci si 
in cunoasterea adevarului de dincolo de mine. Niciodata nu 
ajung insa, prin aceasta transcendere, la adevarul deplin, la 
identificarea mea cu adevarul. Caci aceasta nu o are decat 
existenta deplina si din veci realizata.
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2. Raportul intre eu, tu si el si transparenta 
Sfintei Treimi prin acesta

In mod direct si permanent, eu nu ma traiesc decat pe 
mine. Eu adun in mine toata cunostinta de la tine, de la el si 
de la lume (care n-are o initiativa in a mi-o comunica) si o
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comunic tie si lui. Totul trece prin mine. Ce nu vine in mine 
nu stiu. Ce nu aflu eu ca se comunica, iarasi nu stiu. Chiar 
daca vin cunostintele de la tine catre el si de la el catre tine, 
daca nu vin si la mine, eu nu stiu de ele. Chiar daca le co
munica semenii mei intre ei, daca nu stiu si eu de aceasta, e 
ca si cand nu si le-ar comunica.

In acest sens, eu sunt centrul adunator si raspanditor 
de lumina. Iar daca nu existati tu si el, nu pot aduna lu- 
mina, n-am cui s-o comunic si nu stiu de adunarea si de 
raspandirea ei de catre tine si de catre el. Dar tot eu stiu ca si 
tu si el, si altii, sunteti fiecare un eu, sau un centru adunator 
si raspanditor de lumina ca si mine.

Daca n-as sti eu de tine si de el, n-as avea de unde aduna 
lumina si cui o darui. Dar tu si el sunteti centre pentru mine, 
mai ales pentru forta comunicanta si solicitanta pe care o 
aveti fata de mine.

Cum se impaca aceasta paruta contradictie a centrali- 
tatii mele si a dependentei mele de centralitatea celorlalti? 
Cum se impaca faptul ca numai prin mine stiu totul, dar 
fara tine si fara el n-as sti nimic sigur? Din faptul ca eu, tu si 
el nu ne suntem simplu exteriori, ci intr-un anumit sens tu 
si el sunt legati de interioritatea mea si o conditioneaza, for- 
mand impreuna un triunghi, eu detin pozitia unui unghi 
fix, dar al unui unghi care nu e in afar a legaturii cu celelalte 
doua unghiuri. In modul cel mai direct stiu numai de mine, 
dar nu stiu de mine fara ca, chiar prin stiinta mea, sa stiu si 
de tine si de el. Eu stiu ca nu ma realizez decat raspunzand 
solicitarilor constiente ale celorlalti si nevoii mele de a ma 
comunica lor.

Eu sunt peretele transparent si izvorator de lumina, 
avandu-te in fata pe tine si in lateral pe el -  ca alti pereti



transparent! si izvoratori de lumina si de solicitari. Fara 
tine si fara el, eu n-as fi o curte vie si luminata. Eu stiu de 
mine direct ca trimit lumina spre tine si spre el si tot eu 
stiu ca tu trimiti lumina ta comunicanta si solicitanta spre 
mine si ca amandoi trimitem lumina spre el si el, spre noi. 
De tine stiu numai prin mine, dar nu fara sa aflu de la tine 
ca te deschizi prin ascultare mie, ca tu mi te comunici si ca 
ma deschizi pe mine tie prin solicitare, si ca eu am nevoie 
de tine si tu de mine. De peretele din fata stiu direct, pe 
cand despre cel lateral stiu prin faptul ca imi comunici tu, 
sau ca mi s-a comunicat si mi se va putea comunica, ca si 
tine. Uneori locul peretelui din fata ramane ocupat, dar stiu 
ca el e locul ce poate fi ocupat de un perete lateral: in rolul 
acestui perete poate intra cand unul cand altul din peretii 
multipli laterali in calitate de el, in care caz tu, ca peretele 
din fata, treci in rol de perete lateral.

Daca n-as fi decat eu si n-as sti decat de mine, as fi 
inchis in singuratatea mea. Sau n-as sti nimic de mine, nici 
de datoriile mele fata de tine si de altii. Fiecare traieste cu 
adevarat ca eu numai stiind de tu si de el -  numai stiind ca 
se stiu si ei ca eu, cu atentia ascultatoare, solicitanta si co
municanta indreptata spre sine -  care e vazut de ei ca tu si 
el, sau cu aceasta atentie indreptata spre altii, in calitate de 
alti pereti sau ca celulele, legate intre ele, ale unui fagure de 
miere. Daca n-ar fi cineva care sa-mi spuna: „te iubesc”, sau 
care sa spuna de mine prin altul: „il iubesc", sau: „iti cer" 
sau „ii cer", si: „iti com unic" sau „ii com unic" cutare lucru, 
nu m-as mai simti un centru de viata pentru altii, ci in afara 
oricarei atentii. Eu ma stiu ca centru pentru ei, dar ii stiu si 
pe ei ca centru pentru mine. Dar eu trebuie sa stiu aceasta. 
Eu sunt centrul pentru ei, dar am nevoie de tine si de el, ca
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centre pentru mine, sau ca sa constat ca sunt recunoscut 
ca centru al lor, cum si ei, pe de alta parte, sunt centre ale 
atentiei mele. Valoarea deplina a fiecaruia se sustine prin
recunoasterea fiecaruia de catre ceilalti.

» »

In raportul dintre eu, tu si el, se reflecta raportul dintre 
Persoanele Sfintei Treimi.

Omul il simte pe celalalt ca centru de putere si de au- 
toritate solicitanta pentru sine, dar numai daca acela e un 
focar iradiant de atentie si de iubire pentru celalalt. Nu 
in mine e puterea pentru mine, ci in altul, dar in mine e 
puterea pentru altul. Vom vedea ca aceasta putere a altuia 
pentru mine sta in daruirea aceluia mie si puterea mea 
pentru altul, in daruirea mea aceluia: „Care dintre voi va 
vrea sa fie intaiul, sa va fie voua sluga" (M atei 20, 27). Dar 
trebuie sa existe un izvor personal din care sa iradieze cu 
adevarat o iubire si o daruire atotgeneroasa si netarmuri- 
ta. Altfel, oamenii n-ar avea de unde lua puterea pentru 
aceasta iubire si daruire reciproca. Ei simt ca nu-si pot da 
unii altora toata puterea. Ei isi pun unul in altul nadejdea, 
dar constata curand ca nu le poate veni de la altul tot ceea 
ce le trebuie. Aceasta arata doar ca exista un Altul de la 
Care le vine tot ce nadajduiesc ei, ca au in fata lor un cen
tru comunicant si solicitant suprem, pentru trebuinta lor 
si a altora, nu a Lui.

Deci faptul de a fi tu si el pentru altii nu ma pune intr-o 
situatie inferioara fata de cei ce se socotesc eu in relatie cu 
mine, ci abia aceasta arata ca eu sunt important pentru ei. 
Ma simt dependent de celalalt, dar il simt si pe el avand 
trebuinta de relatia cu mine. Dar eu nu-i pot da toata pu
terea pe care o asteapta de la mine, si nici eu nu primesc de 
la el puterea pe care o astept de la el. Fiecaruia, prin altul,



I se face transparent un Tu suprem, de la Care fiecare poate 
nadajdui cu adevarat toata puterea pentru sine si celalalt si 
Caruia trebuie sa-I raspunda pentru sine si pentru altii, cu 
toata fiinta.

Omul se descurajeaza pana la moarte in afara relatiei 
cu altii. Sufera de o singuratate ucigatoare in a nu fi un tu si 
un el pentru altii, in a nu fi solicitat de ei. Neprimind de la 
aceia toata puterea pe care o asteapta, e dezamagit. Aceasta 
arata ca, in principiu, eu pot sa am viata fara sfarsit, dupa 
care sunt insetat, numai daca sunt un tu pentru un Eu neli- 
mitat in viata, in putere si in atentie pentru mine. Daca tra- 
iesc cu bucurie atentia altuia, care e tu sau el pentru mine, 
in valoarea pe care mi-o acorda ei simt valoarea lor pentru 
mine. Dar aceasta e o valoare pe care nu o pot defini, caci 
nu pot defini ce e acest tu sau el pentru mine si ce sunt eu 
pentru ei. Desi nu ne cunoastem unul pe altul pana la ca- 
pat, totusi avem unul in altul un sprijin. Acest sprijin e cu 
atat mai mare, cu cat suntem fiecare de necuprins. Insa ne 
simtim, in acelasi timp, insuficienta reciproca. Si aceasta ne 
face sa cugetam si sa simtim ca exista un Eu cu adevarat 
infinit, in Care avem toata nadejdea vietii. Numai de la o 
Existenta suprema, Care are forma de Eu plin de atentie 
pentru mine, imi poate veni tot ajutorul. Noi suntem obis- 
nuiti sa cautam sa cunoastem ceva, despartindu-1 de altceva. 
Dar omul nu poate inainta in cunoasterea si in imbogatirea 
reala de sine, decat in relatie cu altii. Cel ce nu iubeste pe 
altii nu are putinta sa spuna ceva mereu nou nici despre 
sine, pentru ca nu i se reveleaza sinea proprie stimulate si 
intarita de puterile si intelegerile altor persoane, nici des
pre importanta acelora pentru sinea proprie. De aceea, se- 
tea nesfarsita a omului de a se cunoaste si a se umple de
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viata deplina in misterul sau indefinit nu poate fi sustinuta 
decat de relatia cu un Tu cu adevarat infinit. Fara indoiala, 
aceasta nu inseamna o contopire a persoanei sale cu Acela, 
asa cum nu se intampla nici in relatia lui cu alte persoane 
umane. Dar daca in unire cu altele se actualizeaza numai in 
parte virtualitatile mele ascunse, numai in unire cu Absolu- 
tul personal mi se pot actualiza la maximum aceste virtua- 
litati, sau pot inainta vesnic in aceasta actualizare.

Dar precum eu simt, in relatie cu altii, dorinta ca ei sa 
existe vesnic, pentru a ma realiza cat mai mult prin ei, asa 
simt si altii, in vointa lor de a ma avea fara sfarsit ca tu si 
ca el pretuit de ei, dorinta ca eu sa fiu vesnic. Simt ca ei 
vor trai o durere iremediabila daca ma vor pierde vreodata 
pentru totdeauna. Dar simt ca si eu voi trai o tristete ireme
diabila si de neconsolat in fiinta mea, daca nu-i voi avea in 
veci. Eu simt in ei o iubire vesnica si netrecatoare pentru 
mine, precum si ei simt in mine o iubire vesnica si mereu 
noua pentru ei. Totusi aceasta simtire a iubirii lor fata de 
mine si a iubirii mele fata de ei, insetata de vesnicie, este 
unita si cu sentimentul unei neputinte de a fi vesnic unii 
cu altii asa cum voim, si de a ne putea da unii altora vesni- 
cia dupa care insetam. Aceasta neputinta ne dovedeste ca 
trebuie sa existe un Eu care ne poate da si vesnicia pe care 
o vrea pentru noi, din iubire fata de noi, dar si asigurarea 
mangaietoare ca noi vom fi cu El, dar si unii cu altii, in veci. 
Valoarea oricarui tu sau a oricarui el (apropiati mie) pentru 
mine si valoarea mea pentru oricare tu sau pentru oricare 
el vadesc si unicitatea fiecarei persoane, chiar daca fiecare 
are, in acelasi timp, rolul de eu si de tu si de el. Niciunul nu 
poate fi inlocuit de altul, si niciunul nu se poate bucura de 
altii, daca nu este unic, adica daca nu e deosebit de fiecare.
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Unicitatea fiecarei persoane, dar si valoarea ei pentru 
celelalte, se arata si in faptul ca fiecare poarta un nume dis
tinct si raspunde atunci cand e chemata pe nume. Numele 
trezeste atat constiinta de sine a persoanei, cat si constiinta 
tuturor ca e o persoana unica si de neinlocuit, deci si dorinta 
celorlalti de a o avea vesnic si neputinta de a o uita. Prin 
nume avem vesnic in constiinta noastra o persoana cunos- 
cuta candva de noi. In numele fiecarei persoane se arata 
capacitatea si necesitatea omului de a-si aminti de fiecare 
persoana pe care a cunoscut-o, ca de o persoana de ne
inlocuit. Ba chiar toate amintirile pe care le are omul din 
trecutul sau despre sine sunt legate de persoane distincte, 
de care nu poate sa nu-si aminteasca, asa cum nu poate sa 
le confunde, odata ce au un nume distinct. Nimeni nu se 
poate gandi la sine si nu se poate bucura, fara sa se gan- 
deasca la cei pe care i-a cunoscut ca persoane distincte. De 
aceea este imposibil ca o persoana sa uite definitiv persoa- 
nele pe care le-a cunoscut si pe care le distinge prin numele 
lor. Prin numele lor, prin care ni le amintim, prin care le re- 
aducem in constiinta noastra chipul distinct, nu mai putem 
cugeta ca ele intra intr-o totala nefiinta, ci ramanem intr-un 
fel legati cu ele pentru veci. Fara ele am fi goi de bucurii, 
de doruri, de ganduri. Fara ele n-am mai fi nici noi insine. 
Suntem si vom fi mereu cu ele, chiar daca intalnirea cu ele 
s-a facut in trecut, sau daca se afla mereu la distanta de noi. 
Nu ma pot cunoaste decat ca imprimat de altii.

Numele ce-1 port nu e pentru mine, ca fiinta singulara, 
ci indica relatia sau legatura mea cu altii, iar numele alto- 
ra indica relatia lor cu mine, ca persoane distincte. Nume
le meu e bucurie sau dor pentru altii, al altora e bucurie 
sau dor pentru mine. Eu sunt si raman intiparit in altii si
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altii sunt si raman intipSriti in mine, cat existSm eu si ei pe 
pSmant, ca semn cS nici eu nu dispar definitiv din existen- 
tS pentru ei si nici ei pentru mine, in veci. Suntem legati 
pentru veci unii de altii, fiecare fiind imprimati in fiinta 
spirituals de altii si fiecare imprimandu-se in fiinta spiri
tuals a altora.

Prin nume se mentine in amintire valoarea si unicitatea 
proprie fiecSruia, care-1 face sS insemne ceva unic pentru 
toti cei care 1-au cunoscut, ceea ce implicS trebuinta de a-i 
fi pSstratS nestearsS amintirea in cei care 1-au cunoscut, ca 
unul ce ocupS o parte de neinlocuit in viata lor spirituala.

Prin nume ne pSstrSm unii pe altii intr-o legSturS tai- 
nicS, afectivS, de nedesfScut. CSci numele e o proiectie, in 
cel ce-1 rosteste, a persoanei distincte a celui care-1 poartS. 
In neuitarea persoanei si a numelui ei se vSdesc trebuinta 
si putinta de a rSmane la nesfarsit in legatura sustinatoare 
de viata unii cu altii, sau se arata sentimentul, sadit in firea 
noastra de Dumnezeu, ca vom fi vesnici, si nu ca fiinte sin- 
gulare, ci impreuna cu toate persoanele cunoscute, fara a se 
pierde niciuna intr-o esenta generala.

Daca prin cuvantul eu mai pot cugeta cateodata ca sunt 
singur pentru mine, numele nu-1 port catusi de putin pen
tru mine in izolare, ci ma arata ca fiind pentru altii, adica 
persoana facuta pentru comuniune. Prin nume nici nu ma 
pierd ca persoana distincta, nici nu sunt indicat ca o entita- 
te singuratica. Numele indica relatia dintre persoane unice, 
dar nu o simpla relatie formala, statistics, ci afectivS, onto
logies. Prin nume pot fi fie lSudat, fie detestat si batjocorit. 
Prin pomenirea numelui cuiva, ii trimit aceluia iubirea mea 
si deci o putere, dar ii pot trimite si batjocura mea si deci o 
slSbire. Prin pomenirea numelui aceluia arSt, in amandouS



cazurile, ca sunt legat de acela. Prin pomenirea numelor 
celor raposati, Biserica le trimite putere de viata, ajutandu-i 
sa scape de chinul singuratatii.

Sfantul Maxim mentioneaza, in toate definitiile pe care 
le da ipostasului sau persoanei, faptul ca e un cineva deose- 
bit, o alta persoana, ca in fiecare se arata existand concret 
esenta (firea) in mod unic, de neinlocuit. Persoanele umane 
nu sunt repetitii identice, care pot fi inlocuite. El arata ca 
nu e valoroasa numai specia, sau arata ca specia exista si e 
valoroasa prin persoanele unice in care exista concret. De 
aceea, ele nu-si sunt numai ajutoare si intregiri biologice, 
ci si intregiri spirituale. Fiecare persoana e de neinlocuit in 
ceea ce este, deci si in ceea ce poate da altora, cum nu sunt 
animalele. Dar si aceasta unicitate este greu de definit, desi 
o traim si ne imbogatim real din ea in relatie cu ceilalti. Fie
care persoana poate inainta la nesfarsit in cunoasterea de 
sine si a altora si are nevoie si de altii, ca persoane unice, 
in aceasta cunoastere a sa. Fiecare persoana poate da celor- 
lalte, la nesfarsit, ceva propriu. De fiecare depinde, in parte, 
imbogatirea fara sfarsit a altora si bucuria lor. Aceasta in- 
seamna ca unicitatea eulu i propriu isi dezvaluie importanta 
numai in comuniunea cu alte euri distincte, de neinlocuit 
intre ele. Caci, daca ar fi fost facut sa traiasca singur, deci 
sa nu se afle in relatie cu persoane identice, n-ar fi un eu de- 
osebit, care sa aiba nevoie de alte euri spre imbogatirea sa. 
Aici avem o alta unire a contrastelor: oamenii au o fiinta co- 
muna, dar se disting ca persoane. Amandoua sunt necesare 
si fac posibila comunicarea. Nu se poate afirma niciuna in 
defavoarea celeilalte si nu trebuie sa se faca aceasta.

Dar in aceasta se arata marea bogatie si imagina- 
tie creatoare a Celui ce a adus persoanele umane, atat de
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variate si de reciproc intregitoare, la existenta, dar si vointa 
Lui ca ele sa devina tot mai unite, in temeiul unitatii de 
natura. Acela trebuie sa fie El insusi un Eu de neinlocuit, 
in comuniune cu alte Euri vesnice de neinlocuit, in baza 
unitatii de fiinta, pentru a fi putut sa imagineze si sa cree- 
ze astfel de euri de ireductibila originalitate in comuniune. 
Cine nu e constient de unicitatea sa in comuniune cu alte 
subiecte, nu poate sa-si imagineze si sa creeze aceasta mul- 
time de euri de ireductibila unicitate in comuniune. Iar cum 
unicitatea aceasta in comuniune nu poate fi decat un fapt 
trait in constiinta, caci in individuatiunile inconstiente to- 
tul se repeta uniform sau acestea nu se pot imbogati unele 
pe altele fara sa se altereze, Creatorul trebuie sa fie si El o 
comuniune de Euri constiente.

Pe de alta parte, eurile umane unice, putandu-se imbo
gati pe ele insele si unele pe altele la nesfarsit, prin nouta- 
tea specified si afectuoasa pe care si-o comunica, nu-si arata 
numai valoarea proprie, ci si valoarea pe care o au unele 
pentru altele. De aceea, nu trebuie gandit ca Dumnezeu 
anuleaza pe vreunul prin moarte definitiva, caci nu vrea sa 
anuleze nicio dovada vie a imaginatiei Sale creatoare si nici 
vointa de raspandire intre ele a unei iubiri ce le imboga- 
teste si le bucura fara sfarsit.

Problema mortii determina cu deosebita putere intre- 
barea omului despre sine. Numai pentru om faptul mortii 
e sursa celor mai serioase si neincetate intrebari. Aceasta 
pentru ca el stie, pe de o parte, ca va muri, dar pe de alta, 
are si experienta ca fiecare dintre semenii sai e o existenta 
de neinlocuit pentru ceilalti. Intrebarile despre sine nu se 
termina niciodata si nu inceteaza nici setea de imbogatire 
nesfarsita in comuniune cu ceilalti, sete pe care o intretine
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constatarea ca se poate inainta continuu, in timpul vietii 
pamantesti, in comuniunea de neinlocuit cu fiecare. Toate 
acestea il fac pe om sa nu se poata impaca cu moartea, sa 
considere ca, daca ea ar fi definitiva, ar fi o absurditate care 
ineaca toata existenta intr-un nonsens, ca toate persoane- 
le ar fi niste inceputuri fara continuare, niste constiinte ce 
rasar cu o sete de imbogatire nesfarsita, dar care sunt anu- 
late curand dupa aparitie, fara sa aiba niciun folos din 
aceasta calitate a lor.

Omul se sperie si se teme de moartea inteleasa in doua 
feluri:

a) ca eventuala stingere definitiva a constiintei personale;
b) ca eventuala trecere la chinuri vesnice, pentru o viata 

pamanteasca in care nu si-a facut datoria fata de Dumnezeu 
si fata de semeni, si deci nu s-a format ca om adevarat, care 
sa poata fi deschis unei vieti fericite la nesfarsit sau capabil 
de ea, pentru a fi in veci o bucurie pentru altii.

In teama de a se stinge ca si constiinta personala se 
arata ca omul tine, chiar daca nu din puterea lui, la aceasta 
constiinta sau la existenta sa ca atare. Deci aceasta consti
inta a nevoii de existenta fara sfarsit nu si-a dat-o singur. 
Si e drept sa se cugete ca puterea care i-a dat-o nu i-a dat-o 
ca sa-si bata joc de ea. In durata sa fara sfarsit, omul isi 
vede tot sensul existentei. Si daca el nu mai vede in exis-

> j

tenta vreun sens, aceasta nu mai are rost pentru el. Aceasta 
arata ca moartea este un eveniment care nu se poate impa
ca cu sensul existentei. Moartea face din toata existenta o 
realitate inexplicabila, o repetitie oarba, fara niciun scop, o 
realitate bolnava. Existenta apare ea insasi neputincioasa. 
Moartea prezinta existenta in lupta cu non-existenta, fara 
ca niciuna sa poata invinge. Moartea stinge persoana,
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singura care stie de un sens, adica da un sens existentei, sau 
in ea existenta ajunge la un sens. Moartea stinge lumina 
existentei, supunand-o unui intuneric atotstapanitor. Dar 
persoana, ca lumina a existentei, care vede sensul in toate 
cele ce exista, nu se poate obisnui cu lipsa de sens a exis
tentei, cu aceasta neputinta a ei. Persoana e, prin fire si prin 
insasi realitatea ei, contrara mortii, o dovada ca existenta 
i$i are o deplinatate. Omul nu se poate obisnui cu gandul 
ca persoana sa, ca si constiinta a sensului tuturor, ca dova
da a deplinatatii existentei, nu dureaza vesnic. El nu poate 
cugeta ca persoana, ca subiect care inainteaza fara sfarsit 
in cunoasterea sensului fara sfarsit al existentei, al puterii 
vesnice a existentei, nu dureaza vesnic. Caci un sens cu- 
noscut impune necesitatea aprofundarii lui continue, la 
nesfarsit. Vesnicia, ca si conditie a inaintarii fara sfarsit in 
sensul existentei, a biruintei vesnice a existentei asupra 
nonsensului sau nedeplinatatii, e inscrisa in setea persoa- 
nei dupa cunoasterea tot mai adanca a sensului mereu mai 
luminos, revelat si fara sfarsit. Cautarea acestui sens e in
scrisa in persoana omului ca logos creat prin Logosul divin. 
In aceasta si consta misterul inepuizabil al fiintei umane: in 
calitatea ei de persoana, in garantarea sensului existentei 
ei, in garantarea puterii ei asupra a ceea ce e neputincios 
in existenta. Desigur, aceasta nu inseamna ca vesnicia nu 
fine de firea omului, ci de persoana. Dar Area omului exista 
real sau concret in persoana. Persoana e singura forma in 
care exista firea umana. Si numai persoana vede sensul ei 
sau al naturii umane, care se manifesto in ea, in nemurirea 
ei. Numai ea vede, pretuieste si realizeaza tot mai multe 
valori umane. In persoana se activeaza constiinta firii uma
ne despre nemurirea ei, ca dar sadit in existenta ei de catre



Creator odata cu crearea ei, pentru sporirea la nesfarsit a 
valorilor umane. Moartea apare astfel ca ceva nefiresc, ca 
piedica in calea actualizarii adevarate si depline a existen- 
tei create si a firii umane in persoane nemuritoare, si prin 
aceasta ea apare ca opusa voii Creatorului. Dar opusa nu 
printr-o putere a creatiei, mai tare decat Creatorul, ci prin 
voia libera data creaturii de catre Creator. Moartea trebuie 
sa fi intrat in firea omului, actualizandu-se in persoana lui, 
printr-un act personal sau voit al persoanei, contrar firii lui, 
mai bine zis contrar destinatiei ei spre nemurire, sadita in 
ea de Dumnezeu. Moartea a adus ceva nefiresc in fire. Dar, 
in acelasi timp, teama de moarte pe care o traieste omul 
arata ca firea lui nu s-a alterat cu totul, ca deci e posibila o 
revenire la starea ei fireasca, adica la nemurire, dar nu prin 
puterile ei, ci prin puterea lui Dumnezeu, Care i-a dat si la 
inceput nemurirea.

Teama de moarte, ca trecere la chinuri eterne pentru o 
viata pamanteasca neconforma firii, vadeste ca moartea ce 
va fi traita astfel va fi o diminuare, o slabire a firii, dar nu 
o distrugere totala a ei ca existenta personala. Si, nefiind 
ceva propriu firii, ea poate fi evitata sau inlaturata. Ast
fel, ideea unei morti totale i se pare omului neintemeiata. 
El crede ca poate scapa de moartea ca si chin vesnic prin 
revenirea la trairea conforma propriei firi. Lui i se impune 
gandul ca nu poate muri de tot, pentru ca e persoana si, 
ca atare, ramane intr-un fel de existenta. El poate reveni, 
cat traieste, la asigurarea vietii adevarate, depline, printr-o 
vietuire noua, in comuniune cu Dumnezeu si cu semenii 
sai, prin iertarea pe care o primeste din partea lor; ba poate 
reveni la acea viata chiar dupa moarte, prin pomenirea lui, 
in slujbele Bisericii, de catre cei ce traiesc. Moartea este o
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slabire a vietii la maximum, prin iesirea omului din comu- 
niunea cu Dumnezeu si cu semenii.

Relatia cu oamenii ii poate fi omului atat prilej de co- 
municare a vietii, din partea lor si a lui Dumnezeu, si deci 
de intarire a vietii sale, in schimbul daruirii sau a deschi- 
derii sale, cat si un prilej de continua inchidere a lui fata 
de Dumnezeu si fata de semeni si, prin aceasta, de slabire 
a vietii sale. Omul poate proiecta asupra lui Dumnezeu si 
a semenilor si o unda de repulsie. El poate fi preocupat de 
oameni si in scopul de a-i dispretui, pe ei si chiar pe Dum
nezeu, in Care ei cred, sau de a-i invidia pe semeni si de 
a-i impiedica in realizarea lor. Iar aceasta are ca urmare o 
insingurare, o scadere si o strambare a vietii sale. El cauta 
prin aceasta sa contribuie la moartea lor, dar de fapt con- 
tribuie la propria moarte. Celalalt imi poate fi si ajutor, dar 
il pot face si prilej de sporire a mea in invidie, in ura, in 
dusmanie. Aceasta se intampla cand omul nu mai vrea sa 
•stie de existenta lui Dumnezeu si nu mai vede pe seme
nii sai ca taine cufundate in taina infinita a lui Dumnezeu. 
Erin aceasta, persoanele in care se concretizeaza natura 
umana, in loc de a actualiza iubirea specified firii, intarirea 
si dezvoltarea ei in viata, devin factori de superficializare, 
de dezbinare si de slabire a firii. Iar prin aceasta rup firea 
umana din ei de Dumnezeu, Care a sadit in ea pornirea iu- 
birii ce trebuie sa se activeze in persoana prin relatia cu ce- 
lelalte persoane. Iubirea din firea dumnezeiasca e activata 
prin Persoanele Sfintei Treimi. Firea umana a fost creata 
dupa chipul lui Dumnezeu, deci iubirea ei trebuie sa se 
activeze in persoane in legatura cu El.

Viata este o intarire a firii umane in unitatea ei si in 
legatura cu Dumnezeu. Iar moartea este o slabire a unitatii



firii umane in ea insasi si in legatura cu Dumnezeu. 
Oamenii si-au procurat astfel, prin pacat, nu numai des- 
partirea de Dumnezeu, ci si despartirea dintre ei. Slabind 
firea in unul si slabind prin aceasta si legatura cu Dum
nezeu in el, a slabit-o si in ceilalti. De aceea, cu cat e mai 
slabita unitatea intre persoane, cu atat isi provoaca mai 
mult moartea unii altora si ajung pana la a se bucura re- 
ciproc de moarte. Dar unii dintre ei pot invinge moartea, 
prin harul lui Dumnezeu sau prin iubirea Lui, cand o pri- 
mesc si o suporta din iubire. Si pot ajuta si altora, prin 
bunatate, iertare si comuniune sa iasa din moarte, fie 
in timpul vietii pamantesti, fie dupa aceea. In orice caz, 
moartea cu trupul e asteptata ca un eveniment care va 
aduce mai multa lumina in misterul persoanei umane, ca 
existenta legata de Dumnezeu, Izvorul sensului pentru 
care a fost facuta persoana noastra.

Omul e un mister, pentru ca e un abis cufundat in abi- 
sul luminos al existentei lui Dumnezeu. Pacatul a adus o 
saracire a misterului personal, pentru ca omul nu mai are 
constiinta trairii depline in abisul existentei lui Dumnezeu 
si a slabit insasi aceasta traire. Iar moartea slabeste la ma
ximum inradacinarea in abisul sensurilor fiintei divine a 
celui care are fiinta slabita de pacatul egoismului si al man- 
driei, dar slabeste si comunicarea de catre Dumnezeu a 
acestora catre acela. Iar chinurile din iad sunt produse de 
saracirea sau de superficialitatea vietii lui. Negasind in sine 
decat sila de sine si fund intr-o singuratate pe care singur 
si-a pregatit-o, acela da proportii halucinante singuratatii 
sale si neputintei de comunicare reala cu care s-a obisnuit 
in cursul vietii pamantesti. Aceasta il tine intr-un fel de 
stare schizofrenica neincetata.
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De aceea, pentru cei care au trait o astfel de viata fara 
sa se pocaiasca, fara sa-si imbogateasca fiinta in relatia cu 
Dumnezeu si cu semenii, moartea aduce o uriasa agravare 
a starii lor. Dimpotriva, pentru cei care au lucrat bine, insa 
nu au putut ajunge la intelegerea deplina a sensului vietii 
si a valorii faptelor lor bune si a puterii lor creatoare de 
comuniune, moartea va aduce o luminare, prin inlaturarea 
multor nesigurante si incetosari ale intelesului existentei, 
prin vederea tuturor intr-o lumina cu mult mai clara si mai 
adanca, lumina care iradiaza din Dumnezeu de Care s-au 
apropiat, si prin pomenirea lor recunoscatoare de catre cei 
carora le-au facut bine.

Faptul ca suntem facuti pentru eternitatea vietii ple- 
nare in Dumnezeu si pentru comuniunea cu ceilalti, si ca 
implinirea setei dupa ea, inscrisa in firea noastra, depinde 
si de noi, se arata in responsabilitatea noastra neconditio- 
nata fata de noi insine si fata de semenii nostri, responsa- 
bilitate prin care simtim, inca de aici, ca ne pregatim pentru 
acea viata.

3. Responsabilitatea omului in fata Forului 
constient suprem si alternativa ei

Din cele spuse pana acum despre miscarea continua 
a omului, dar in formele pe care le alege el, s-a vazut ca a 
doua trasatura principals care-1 caracterizeaza este aceea 
de a fi o existenta in fata unei continue alternative. Si nu e
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miscat fara voie intr-o directie sau alta, ci se afla in situatia



de a putea si a trebui sa aleaga continuu felul miscarii si 
directia ei. E al doilea lucru pe care-1 stie omul despre exis- 
tenta sa, e a doua caracteristica ce-1 deosebeste de animal, 
pe langa constiinta mereu intrebatoare despre sine.

Dar ceea ce-1 face sa aleaga intre doua posibilitati este 
de foarte multe ori nu deosebirea intre ceea ce ii aduce o 
placere mai mare sau una mai mica, sau intre ceea ce ii da 
perspectiva unei placeri sau a unei neplaceri, ci deosebirea 
intre ceea ce e bine, in sens superior, pentru sine si pentru 
altii, si il dezvolta cu adevarat, si ceea ce il saraceste, il in- 
gusteaza si ii stramba fiinta. Prima e ajutata de responsabi- 
litatea ce tine in mod firesc de constiinta lui si o adanceste, 
a doua vine odata cu slabirea responsabilitatii.

Caracterul omului de fiinta care alege intre alternative 
se arata si in faptul ca el poate alege si fapte, dar si un drum 
contrar responsabilitatii, sau un drum justificat de o falsa 
responsabilitate, care-1 antreneaza intr-o minciuna conti- 
nua, prin care isi adoarme constiinta. Aceasta este o viata 
mincinoasa prin care isi acopera sau altereaza, odata cu 
realitatea din afara, insasi realitatea proprie.

In aceasta se arata ca omul e dat siesi de o putere per- 
sonala suprema, dar isi e dat nu pentru a ramane cum si-a 
fost dat, ci pentru a dezvolta ceea ce i s-a dat sa fie, adica fi
inta comunitara, avand putinta de a inainta spre aceasta cu 
ajutorul altora, dar si ajutand pe altii, insa mai ales cu ajuto- 
rul Creatorului, Care vrea ca el sa creasca in comunitate. A 
fost dat ca si chip al Existentei treimice supreme, pentru a 
inainta spre asemanarea cu Ea; a fost facut dupa chipul lui 
Dumnezeu cel in Treime pentru a se dezvolta in asemana
rea cu El, cu ajutorul puterii Lui. Iar aceasta inseamna a-si 
exercita responsabilitatea in ajutorul dat altora, pentru a se
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face si ei la fel. A fost adus la existenta ca o fiinta creata, dar 
si creatoare, nu in sensul de a se crea din nimic, ci de a se 
sustine pe sine si de a sustine si pe altii in dezvoltarea po- 
sibilitatii primite de la Dumnezeu, sau de a se dezorganiza 
pe sine si a dezorganiza si pe altii, producand dezbinare 
intre sine si altii.

Dar el nu se poate dezvolta decat prin exercitiul res
ponsabilitatii. Iar aceasta nu se activeaza cu adevarat decat 
ca responsabilitate in fata lui Dumnezeu. Insasi respon- 
sabilitatea II face pe Dumnezeu transparent omului. Prin 
ea, omul se simte legat de Dumnezeu ca for suprem. In 
masura in care omul se actualizeaza mai mult ca fiinta res- 
ponsabila sau ca om adevarat pentru oameni, Dumnezeu 
ii devine mai transparent, mai impunator prin autorita- 
tea Lui asupra sa, si viceversa. In masura in care omul isi 
exercita mai mult responsabilitatea, il descopera pe Dum
nezeu, devenit mai transparent, ca autoritatea Care-1 face 
raspunzator si ii accentueaza responsabilitatea, si vicever
sa. Dar exercitiul responsabilitatii ni-L face pe Dumnezeu 
transparent ca autoritate Care ne face responsabili, sau 
viceversa, nu numai pentru timpul vietii pamantesti, ci 
si ca pe Cel ce ne va cere socoteala, la inceputul vesniciei, 
de implinirea responsabilitatii noastre in decursul vietii 
pamantesti. Sau aceasta transparenta a lui Dumnezeu, 
Care-i va cere odata omului aceasta socoteala, ajuta anti- 
cipat acestuia sa-si exercite responsabilitatea. Caci omul e 
constient ca va avea sa dea odata raspunsul final cu pri- 
vire la implinirea generala a responsabilitatii lui. Si el se 
roaga inca din timpul vietii pamantesti lui Dumnezeu sa-1 
ajute sa dea atunci „raspuns bun" cu privire la implini
rea responsabilitatii lui, adica sa-1 ajute sa-si implineasca
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responsabilitatea pe pamant, pentru ca sa poata da „ras- 
puns bun" sau pozitiv despre aceasta la Judecata din 
urma.

Constiinta responsabilitatii il ajuta pe om sa-si accen- 
tueze constiinta de sine, ii cere sa se implineasca tot mai 
mult ca om. Mai mult, in taria cu care i se impune aceasta 
responsabilitate ii sporeste constiinta ca nu va sfarsi odata 
cu moartea trupului, caci va avea sa dea socoteala, la ince- 
putul vietii sale vesnice, de implinirea responsabilitatii sale 
de-a lungul intregii vieti traite in trup. El stie ca acea viata 
va depinde, in calitatea ei buna sau rea, de implinirea sau 
neimplinirea responsabilitatii sale pe pamant. O inabusire 
a constiintei responsabilitatii sale pe pamant are ca efect 
slabirea constiintei duratei si valorii sale vesnice. Omul 
care nu crede in durata sa vesnica si in valoarea sa vesnica 
slabeste in constiinta responsabilitatii sale, si viceversa. in 
constiinta responsabilitatii sale se accentueaza constiinta ca 
nu e singur, ci ca sta in fata lui Dumnezeu; in constiinta lui 
licareste lumina prezentei lui Dumnezeu, si faptul ca va sta 
vesnic in fata Lui.

Forul personal suprem, cand 1-a creat pe om ca fiinta 
responsabila, sau ca fiinta care are sa raspunda in fata Sa 
pentru el si semenii sai, i-a acordat o valoare eterna, valoa
rea unei fiinte care-si poate castiga calitatea de partener iu- 
bitor etern in dialogul cu semenii sai si cu Dumnezeu insusi; 
i-a acordat calitatea de fiinta capabila de comuniune eterna 
cu Dumnezeu si cu semenii. Omul este, prin responsabili
tatea sa care ii cere sa se ia in serios si prin care solicita sa fie 
luat in serios, o fiinta indreptata spre eshatologicul vesnic, 
si are puterea de a se pregati pentru desavarsirea si ferici- 
rea vesnica. Din faptul ca eu sunt vesnic important pentru
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altii, ca altii sunt vesnic importanti pentru mine, dar si ca 
toti suntem vesnic importanti pentru Dumnezeu, rezulta si 
raspunderea fiecarei persoane pentru ea insasi, adica ras- 
punderea fata de dezvoltarea proprie, dar si raspunderea 
fiecarei persoane pentru celelalte. Chiar in intoarcerea eulu i 
meu spre mine e data raspunderea mea fata de sinea mea, 
traita in constiinta.

De raspunderea omului pentru altul se vorbeste mult. 
Dar el are nu numai o raspundere pentru altii, ci si pentru 
sine. Cine ii impune aceasta raspundere? I-o impune sinea 
sa? In acest caz, nu s-ar simti atat de obligat sa raspunda la 
ea. Omul raspunde deci altui for, superior siesi, dar care-1 
iubeste pentru sine insusi. Nu raspunde sinei sale de grija 
de sine; nu poate raspunde lui insusi de grija de ea. Nu 
poate fi el insusi superior siesi. Nu poate fi supus siesi, ca si 
cum ar fi inferior siesi.

Dar Forul caruia-i raspunde omul de sine insusi e atat 
de intim legat de sine, incat nu poate cugeta o viata con- 
$tienta fara El si fara raspunderea de sine in fata Lui. Fara 
un astfel de For suprem nu poate exista, pur si simplu, in 
om o raspundere, deci o seriozitate in raport cu sine in
susi. Sinea de care raspunde omul ii e data in grija de acel 
For superior; in raspunderea de sine e data prezenta lui 
Dumnezeu. Si Dumnezeu e prezent continuu: ca Cel ce 
i-a dat omului sinea sa in grija, ca Cel in fata Caruia omul 
trebuie sa raspunda de sine, dar si de altii, in veci. Dum
nezeu isi arata astfel grija fata de om chiar prin om, caruia 
i-a dat grija de sine ca raspundere fata de El. In aceasta se 
arata si autoritatea lui Dumnezeu, dar si importanta pe 
care o acorda El omului. Daca Dumnezeu nu i-ar fi dat 
omului grija de sine, 1-ar trata pe om ca pe un obiect, cel



mult ca pe un giuvaer pretios, dar lipsit de libertate, deci 
lipsit de o demnitate proprie.

Astfel eu, ingrijindu-ma de mine, fac aceasta in fata si 
din porunca unui For suprem. Acest For ma face sa stau 
intors spre mine, ca astfel sa-L vad si pe El. Acest For imi 
da constiinta de mine, implicandu-Se in existenta mea, dar 
numai cu voia mea; Dumnezeu imi face posibila viata con- 
stienta incarcata de raspunderea fata de El. „Constiinta" nu 
e numai stiinta mea, ca subiect cunoscator izolat, despre 
mine ca eu cunoscut, ci si raspunderea de mine in fata Fo~ 
rului superior, Care m-a incredintat pe mine mie insumi, 
aratand ca vrea sa poarte grija de mine prin mine insumi, 
in care e prezent. Dumnezeu imi da, totodata, o mai mare 
putere de a ma ingriji de mine, dar imi da si cinstea de a 
Se bucura El insusi de pretuirea pe care o acorda legaturii 
mele cu El si adevaratei mele dezvoltari.

Omul nu se poate sustrage de la raspunderea fata de 
Dumnezeu. Valoarea sa se vadeste in puterea (primita de la 
Dumnezeu) cu care-si implineste aceasta raspundere. Daca 
s-ar putea sustrage, ar insemna ca e golit de raspundere 
si deci si de puterea care-i sustine constiinta de sine. Iar 
un om lipsit de sentimentul raspunderii de sine nu mai e 
om, ci fie animal, fie criminal fara scrupule. Astfel, omul se 
mentine ca om si se dezvolta ca om prin sine insusi, dar cu 
ajutorul lui Dumnezeu.

Uneori, omul vrea sa se considere raspunzator nu in 
fata Forului constient de suprema autoritate, de Care de- 
pinde totul in mod absolut, ci in fata unui for din lume, 
de autoritate relativa: societate, neam, patrie, familie, natu- 
ra. Omul poate sa se scuze in constiinta sa de neimplinirea 
raspunderii in fata oricarui alt for, contestandu-i pe drept
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cuvant autoritatea absoluta. O dovada despre aceasta este 
faptul ca poate alege sa raspunda in fata unui for sau a al- 
tui for, sau isi poate scuza neimplinirea raspunderii in fata 
unuia cu implinirea raspunderii in fata altuia. De fapt, omul 
raspunde si in fata acestora. Dar aceasta e mai mult o ras- 
pundere pentru ele decat o raspundere in fa ta  lor. Caci, pe de 
alta parte, omul raspunde pentru ele si de ele in fa ta  unui For 
superior tuturor, deci suprem, fiindca e dator sa faca si pen
tru ele ceva. Aceasta inseamna ca poate face ceva pentru ele, 
sau ca ele au nevoie de o anumita lucrare a lui, ca, intr-un 
fel, depind si ele de om, deci nu au un caracter absolut, 
nu au toata puterea in ele. De aceea trebuie sa si raspunda 
unui For superior pentru implinirea datoriilor lui fata de 
ele. Si numai El ii da puterea sa raspunda cu adevarat pen
tru ele sau pentru dreapta lor propasire. Desigur, propasi- 
rea lui depinde de ele, dar nu numai de ele, ci si de el si mai 
ales de Dumnezeu. Deci, orice raspundere a omului fa ta  de 
alta realitate din lum e e in acelasi timp o raspundere pentru  
ea in fata unui For suprem, Care n-are nevoie, in existenta 
si desavarsirea Sa, de implinirile omului. Omul nu are o 
raspundere si pentru  acel For, ci numai fa ta  de El.

Accentuam ca, in implinirea raspunderii pentru ceilalti, 
este implicate implinirea raspunderii omului pentru sine, 
asa cum in implinirea raspunderii pentru sine e implicate 
implinirea raspunderii pentru altii, caci de ea depinde viata 
dreapta a sa si a semenilor sai. El insusi inainteaza in de- 
savarsire, raspunzand pentru ceilalti in fata lui Dumnezeu, 
dar existenta sa eterna nu depinde de niciuna dintre ele asa 
de mult, cum depinde de Forul absolut -  Dumnezeu.

In A pocalipsa  se vorbeste cu insistenta despre ferici- 
rea pe care o vor primi neamurile, ca atare, in Imparatia



lui Dumnezeu (15, 4; 21, 24). Aceasta inseamna ca, in mod 
deosebit, cel ce apartine unui neam raspunde pentru 
neamul sau in fata lui Dumnezeu, prin aceasta responsabi- 
litate ajungand el insusi la fericirea daruita de El neamului 
sau, de care se va bucura in cadrul lui. El trebuie sa aiba 
grija sa se pregateasca pentru Imparatia cerurilor, avand 
grija si de cei apropiati lui, care constituie, impreuna cu el, 
neamul sau, pentru ca de ambianta ce s-a creat in neamul 
sau, la a carei formare a avut si el un rol, depinde mantui- 
rea sau pierderea atat a sa, cat si a semenilor sai. Eu nu ma 
pot deci dezinteresa de neamul meu. Dar vesnicia membri- 
lor neamului nu o asigura decat Dumnezeu. Responsabili- 
tatea pe care o am in fata lui Dumnezeu imi impune grija 
fata de neamul din care fac parte. Daca omul n-ar apartine 
unui neam, n-ar avea o limba in care aude de mic chemarea 
lui Dumnezeu si prin care o comunica si el altora, din gri
ja pentru ei. Iar daca gandeste ca nu are nicio raspundere 
pentru neamul sau in fata lui Dumnezeu, nu lucreaza in 
nici un tel pentru a-si implini datoria fata de El, si nu crede 
in eternitatea membrilor neamului.

Din cele de mai sus rezulta ca omul nu e raspunzator 
numai pentru altii, ci si pentru sine; deci nu numai pentru 
sine, ci si pentru altii. El trebuie sa aiba grija nu numai de 
altii, ci si de sine, caci daca n-ar avea grija de viata sa in ve- 
derea mantuirii sale, nu s-ar simti indemnat sa lucreze nici 
pentru mantuirea semenilor sai. Aceasta grija de sine nu e 
o grija egoista. In aceasta grija de sine e implicate grija de 
altii. El trebuie sa aiba grija de sine, dar si de altii, pentru 
a se desavarsi. Trebuie sa se faca pe sine un model-focar 
al grijii de altii. El trebuie sa fie raspunzator de sine in fata 
lui Dumnezeu, pentru ca e faptura Lui, dar si pentru ca

152 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 153

ceea ce face cu sine iradiaza si asupra altora. De aceea, grija 
de sine si-o implineste avand grija de altii. In relatia mea 
directa cu tine, fiecare dintre noi trezeste celuilalt respon- 
sabilitatea fata de un al treilea. In general, doi oameni sau 
mai multi vorbesc despre altul sau despre altii, care nu sunt 
de fata. Aceasta arata ca din fiecare tu sau el cu care stau de 
vorba imi vorbeste Forul personal suprem pentru ei. Omul 
e o fiinta permanent si profund raspunzatoare, pentru ca 
e permanent si profund solicitata. Si numai un alt eu ma 
poate solicita, iar prin el, in mod neconditionat, ma solicita 
Dumnezeu, ca Subiect suprem. De fapt, in fata eulu i pro- 
priu trebuie sa existe un Tu sau El suprem, Care imi trimite 

printr-un tu sau prin multi ei concreti -  solicitarea Lui 
pentru acestia. Numai o persoana poate solicita pe alta si 
poate raspunde solicitarilor ei.

Raspunderea aceasta pentru el o traiesc insa si cand 
sunt singur. Aceasta arata ca si din el imi vorbeste Forul su
prem, solicitandu-ma. Aceasta raspundere pentru al treilea 
in fata Forului suprem o traiesc mai ales cand stiu ca acela 
are nevoie de ajutorul meu. Dar o traiesc si in datoria de a 
nu ispiti la rele, prin pilda vietii mele, pe toti cei ce sunt in 
jurul meu, sau pe cei care-mi cunosc viata. Raspunderea 
fata de un el multiplicat imi este intensificata cand unul sau 
altul dintre ei mi-a tost candva un tu si stiu ca e intr-o situa
te  grea. Dar aceasta ma obliga sa nu astept numai ca aceia 
sa-mi devina intamplator un tu, ci trebuie sa caut prilejul sa 
mi-1 fac un tu, ca sa-i aflu direct nevoile si solicitarile. Deci, 
sa-1 vizitez, sa alerg la el, cand il stiu intr-o situatie in care 
are nevoie de mine, sau sa-i transmit printr-un tu actual iu- 
birea mea. Iisus ne-a spus ca mai ales prin cel aflat in necaz 
ne vorbeste sau ne solicita El, trezindu-ne raspunderea, si



154 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

ne-a cerut sa ni-1 facem un tu pe acela, sau sa ne fi facut un 
tu din cat mai multi oameni ce traiesc in apropiere de noi, 
ca sa traim mai viu si mai intens raspunderea pentru ei, 
cand ajung in greutati, in fata Lui.

Semenul nostru ni-L face transparent pe Iisus, Dum- 
nezeu Cel intrupat, ca solicitant, mai ales in neputintele si 
in greutatile lui. Orice om ni-L face transparent pe Dum- 
nezeu, pe de o parte, prin granita pe care ne-o pune, ara- 
tandu-ne ca nu putem trece peste el, deci si ca nu suntem 
singuri, si, pe de alta, prin insuficientele lui, care ne arata ca 
nu e prin el insusi, ci prin Dumnezeu, si ne e dat in grija de 
Dumnezeu in aceasta situatie, in mod deosebit, in aceasta 
manifestandu-se grija Lui de a-i remedia insuficientele, dar 
si dorinta ca noi sa ne inmuiem invartosarea, cand suntem 
pusi in fata greutatilor aceluia.

De aceea Dumnezeu insusi S-a facut nu numai semen 
al nostru, in general, ci un semen sarman. Ni S-a aratat si 
puternic, dar puternic prin Duh, nu prin puteri ale lumii 
acesteia cazute, dar si sarman, purtator al neputintelor 
noastre, ca sa ne trezeasca prin amandoua acestea simtirea, 
impunandu-ne, ca Dumnezeu, raspunderea si pentru omul 
dat in grija noastra, raspundere care implica nu numai grija 
pentru ajutorarea lui, ci si pentru mantuirea noastra.

Faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut sarman, ca sa 
ne trezeasca raspunderea fata de altii, ne arata ca si atunci 
cand ne intalnim ca unii ce nu avem nevoie sa ne ajutam 
in vreun fel, suntem datori sa simtim solicitarea Lui prin 
nevoia spirituals, poate nemarturisita, a celorlalti, si sa 
raspundem acelei nevoi, ca astfel sa ne trezim raspunde
rea fata de El. Numai asa ne exercitam raspunderea pen
tru mantuirea altora si ne putem face, si in aceasta situatie,
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transparent unul altuia pe Dumnezeu Cel intrupat. Prin 
nevoia unuia de altul, recunoastem adevarata noastra li- 
mita, si ca Dumnezeu, Care S-a facut om spre mantuirea 
noastra, este o prezenta intaritoare si poruncitoare, Care 
lucreaza asupra omului prin alt om, cel mai adesea.

Astfel, fiecare om trebuie sa raspunda de sine in fata 
Eorului suprem, intrucat raspunde si pentru altii. Omul 
traieste prin aceasta intr-o relatie intreita, in care fiecare 
are existenta deplin reala: eu-tu-el, iar deasupra acesteia, si 
transparent^ prin ea, II traieste pe Dumnezeu. Aceasta in- 
seamna ca Forul suprem m-a dat nu numai pe mine in grija 
mea, ci si pe ceilalti, urmand sa ma solicite fie ei insisi, fie El 
prin ei. Prin Forul suprem eu sunt legat de semenii mei sau, 
prin semenii mei, sunt legat de Forul suprem.

In constiinta de mine si in raspunderea mea pentru 
mine e implicate astfel raspunderea mea pentru semenul 
meu in fata Forului suprem. Acest For ma uneste cu acela 
prin autoritatea exercitata asupra mea in favoarea aceluia, 
prin solicitarea mea de catre El prin acela, prin grija Lui 
fata de noi toti. El intinde si adanceste lumina Lui in noi 
$i intre noi, prin solicitarea pe care mi-o adreseaza prin 
altul si prin raspunderea mea fata de acela, pe care mi-o 
trezeste prin aceasta solicitare. Daca omul n-ar trai raspun
derea fata de sine, n-ar trai nici raspunderea pentru altii, 
dar si in vers. Sunt raspunzator de calitatea mea de fiinta 
raspunzatoare pentru altii. Dar celalalt nu poate fi forul 
care sa intretina in mine raspunderea absoluta pentru el, 
odata ce el are nevoie de mine. Nici eu insumi nu-mi pot 
impune raspunderea pentru mine si pentru altul, nici altul 
nu-mi poate impune, ca ultimul for, raspunderea pentru 
el sau pentru mine. Chiar in raspunderea pentru mine, in



dedublarea raspunzatoare pe care o traiesc, se arata ca eu 
nu pot trai aceasta dedublare raspunzatoare decat pentru 
ca stau, prin constiinta, in fata lui Dumnezeu. Chiar faptul 
ca sunt raspunzator de sinea mea arata ca nu mi-am dat 
eu sinea, ci Dumnezeu mi-a dat-o. Iar faptul ca sunt ras
punzator pentru altii arata ca nu numai eu imi sunt dat de 
Dumnezeu, ci si ceilalti imi sunt dati de El, si El imi cere sa 
am grija si de ei. Forul suprem 1-a dat pe fiecare, prin crea- 
tie, in grija sa, dar pe fiecare 1-a dat si in grija altora. Faptul 
ca aceasta raspundere e o raspundere in fata lui Dumnezeu 
arata ca omul nu poate procura mantuirea sa si a altora nu
mai prin grija sa. El trebuie sa-si manifeste toata smerenia 
chiar si in implinirea acestei raspunderi pentru ceilalti.

In dedublarea omului e implicate realitatea legaturii 
lui cu altii, dar mai presus de toate, cu Dumnezeu. Omul 
poate zice tu altuia, pentru ca isi poate zice tu siesi, fara 
ca acest tu al sau sa aiba realitatea lui tu al altuia. Numai 
pentru ca exista un altul isi poate zice tu siesi; sau legatura 
stransa cu tu al altuia isi are baza in dedublarea intre eul 
cunoscator si eul cunoscut, sau in raspunderea omului de 
sine insusi. Dar fara Forul suprem n-ar fi posibila nici de
dublarea interioara, nici doimea interpersonala. Peste tot 
omul e in atarnare de al Treilea, Care e Absolutul personal.

Nicio vointa nu ma poate scoate din constiinta raspun- 
derii, decat caderea totala din umanitate printr-o accentua
te superficialitate. Aceasta inseamna ca nimic nu ma poate 
rupe total, cata vreme sunt cu adevarat om, de cel de care 
raspund si de Cel in fata Caruia raspund. Omul poate ajun- 
ge singur, dar intr-o singuratate chinuita de neputinta de 
a-i uita pe cei pentru care face totul ca sa-i uite, sau sa-i in- 
departeze cat mai mult de sine prin dispret, prin amintirea
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raului ce i 1-au facut, prin egoismul exagerat. Omul poate 
incerca sa-1 considere ca pe al treilea suprem pe un semen, 
o institute, sau colectivitatea umana. Dar nimic din planul 
pamantesc nu-1 poate despovara de raspunderea cu adeva- 
rat neconditionata in fata Forului suprem, sau a lui Dum- 
nezeu. In singuratatea sa reala si voita, el nu poate scapa, 
cel putin in anumite clipe, de simtirea prezentei lui Dum- 
nezeu si de un anumit raspuns pe care trebuie sa-1 dea Lui.

Dar din faptul ca Dumnezeu ne-a creat impreuna cu 
altii sau ne-a legat prin aceasta pe unii cu altii prin mijlo- 
cirea solicitarii si raspunderii, si ca de respectarea acestei 
legaturi depinde ramanerea fiecarei persoane in umanitate, 
rezulta ca fiecare are o valoare eterna pentru alte persoane. 
Dar aceasta inseamna ca o persoana are raspunderea pen
tru alte persoane cunoscute si dupa trecerea lor din viata 
pamanteasca. De aceea nu le poate uita nici atunci. Eu tre
buie sa ma rog deci pentru ele. Numai asa raman eu insumi 
in umanitate, in mod real. Numai asa pastrez nadejdea de 
a ramane etern si fericit in umanitate. Odata cu aceasta tre
buie sa regret neincetat lipsa de grija aratata persoanelor cu 
care am fost in legatura si care au trecut din viata aceasta. 
Sfantul Varsanufie afirma ca nu se poate infatisa nimeni in 
fata lui Dumnezeu fara cei care i-au cerut rugaciunile si sfa- 
turile folositoare mantuirii, cat au fost in viata. Dumnezeu 
ma va intreba pentru fiecare din cei cunoscuti, daca mi-am 
implinit sau nu raspunderea pentru ei.

Faptul ca omul se simte responsabil in fata unui For 
suprem -  avand sa raspunda odata daca si-a implinit dato- 
riile sau nu, si, in functie de aceasta, sa aiba parte de niste 
urmari vesnice - , iar acest raspuns nu-1 da in mod definitiv 
in viata aceasta, arata ca va avea de dat acest raspuns dupa
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sfarsitul acestei vied si, dupa cum va fi aflat ca si-a implinit 
datoriile lui sau nu si le-a implinit, va primi atunci o viata 
eterna fericita sau o viata eterna chinuita. Aceasta e Jude- 
cata din urma. Atunci se va constata daca a facut pentru 
ceilalti, si deci si pentru sine, ceea ce trebuia si putea face 
pentru vesnica fericire a lor si a sa. Responsabilitatea lui e 
asa de mare, fiindca de ea depinde nu felul vietii paman- 
testi trecatoare, ci felul vietii eterne a altora si a sa. Raspun- 
sul pozitiv sau negativ al fiecaruia se va verifica prin starea 
vrednica de fericire sau prin starea vrednica de osanda a 
sa si a altora, stare la care a contribuit fiecare prin implini- 
rea sau neimplinirea datoriilor sale. De aceea, fiecare se va 
infatisa la Judecata din urma impreuna cu toti cei asupra 
carora a putut exercita o influenta buna sau rea. Implinirea 
sau neimplinirea raspunderii noastre se va arata si in fap- 
tul ca ne-am silit sau nu ne-am silit sa le trezim si celor pe 
care i-am intalnit pe pamant raspunderea pentru ei insisi si 
pentru altii, in fata lui Dumnezeu.

Din cele spuse despre responsabilitate, care este sadita 
in firea omului de catre Creator, rezulta doua concluzii:

a) cu cat sporeste omul in credinta in Forul constient 
suprem, si in constiinta valorii eterne a sa si a semenilor sai, 
cu atat sporeste in depasirea egoismului domic de satisfactii 
trecatoare si cu atat devine mai constient de responsabili
tatea sa pentru altii si face eforturi mai mari pentru a-si im- 
plini indatoririle ce i se impun de ea in fiecare imprejurare;

b) niciun om nu poate socoti ca a ajuns sau ca va putea 
ajunge prin el insusi la desavarsita implinire a indatoriri- 
lor raspunderii sale, dar umanitatea e chemata spre acest 
capat. Ea trebuie sa ajunga la acest capat, prin implini
rea responsabilitatii cu ajutorul lui Dumnezeu. Ipostasul
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Fiului lui Dumnezeu S-a facut om, pentru ca in El umani- 
tatea sa-si implineasca desavarsit raspunderea si ca sa ne 
a rate tuturor calea de urmat prin pilda vietii Lui si prin 
jertfa Lui totala si preacurata pentru noi in fata lui Dum
nezeu. Numai in unire cu El pot oamenii sa urce la treapta 
unei cat mai inalte impliniri a raspunderii lor. Fara aceasta 
implinire, de catre Fiul lui Dumnezeu facut om, a depli- 
nei raspunderi a omului in fata lui Dumnezeu, constiinta 
acestei responsabilitati neconditionate si aspiratia ei dupa 
o implinire desavarsita ar fi contrara firii omenesti cazute, 
si n-ar mai fi o greseala a nu o lua in serios.

Nu se poate vorbi despre responsabilitate fara sa se 
vorbeasca despre libertate. Daca omul n-ar fi liber, n-ar fi 
responsabil. Iar daca n-ar fi o fiinta responsabila, n-ar fi 
dotat cu libertate. Exista o stransa legatura intre respon
sabilitate si libertate. Adeseori se vorbeste de libertatea 
omului ca de o insusire neconditionata de vreun scop si 
neavand nicio cauza. Jakob Bohme considera pe om ca fi- 
ind cel ce-si scoate libertatea din nimic sau considera ca 
libertatea iese din nimic. Poate ca prin aceasta intelege ca 
libertatea e un produs al vointei omului.

De fapt, omul e adus la existenta dotat cu libertate, 
deci nu si-o da el. Dar libertatea cu care e adus la existenta 
nu e ca un bun pe care-1 constata fiintand sau functionand 
de la sine, cum fiinteaza si functioneaza trupul sau sufle- 
tul. Libertatea e data omului ca o insusire pe care trebuie 
sa o primeasca si sa o foloseasca el insusi cu voia lui. El e li
ber nu numai intrucat 1-a facut Dumnezeu liber, ci intrucat 
vrea si el sa fie liber, intrucat depinde de el modul folosirii 
libertatii si intarirea in libertate. Astfel, libertatea e, pe de 
o parte, data omului, pe de alta, e actualizata si intarita



160 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

de el. Iar libertatea se arata in toata lucrarea si fiinta lui. 
Omul e liber, intrucat nu lucreaza si nu-si pastreaza exis- 
tenta pamanteasca decat daca voieste el si cum voieste el. 
Prin aceasta, el poate aproba sau refuza tot ce i-a dat Dum- 
nezeu sau ceea ce ii propune Dumnezeu ca sa faca din sine. 
In faptul ca omul e liber se arata nu numai ca libertatea e 
darul lui Dumnezeu, ci si ca e actualizata de vointa omului.

Fara indoiala, Dumnezeu i-a dat omului darul libertatii 
ca sa fie folosit, cu vointa lui, in conformitate cu responsabi- 
litatea (ce i s-a dat si ea) pentru sine si pentru altii in fata lui 
Dumnezeu. Dar asa cum implinirea raspunderii o realizam 
cu ajutorul lui Dumnezeu, asa si intarirea libertatii o rea
lizam tot cu ajutorul lui Dumnezeu. Insa acest dar, deci si 
capacitatea de a face uz de el, nu i se ia omului nici cand nu 
face uz de el spre implinirea responsabilitatii sale. Insa, in 
acest caz, libertatea sa nu mai e o libertate adevarata si im
plinirea responsabilitatii sale nu se mai realizeaza, fiindca 
omul nu mai vrea sa fie responsabil si liber cu adevarat.

Omul e lasat cu darul libertatii si cu putinta de a face 
uz de el cum voieste, deci si contrar responsabilitatii lui. El 
are insa in sine, in potenta, posibilitatea implinirii respon
sabilitatii si a intaririi libertatii lui prin activarea vointei.

S-a remarcat de catre unii, cum am spus, ca omul re
fuza uneori sa-si vada libertatea conditionata de implini
rea responsabilitatii sale, pentru ca aceasta i se pare o re- 
strangere sau o diminuare a libertatii sale. Din acest motiv, 
el prefera uneori sa-si afirme libertatea, fara a o alega de 
vreun scop, sau de implinirea vreunei responsabilitati in 
fata unui For superior, in libertatea lui, socoteste ca poate 
sa nu recunoasca pe nimeni superior lui, si sa se considere 
absolut independent. Vrea sa fie el insusi forul suprem al
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vietii lui, sa fie ca Dumnezeu. Poate si in acest sens spune 
Jakob Bohme ca omul isi scoate libertatea din nimic sau nu 
vrea sa si-o intemeieze pe nimic. Si Dumnezeu il lasa pe om 
in libertatea lui, deci si in existenta, chiar si atunci cand se 
socoteste ca absolut independent, si-si manifests libertatea 
vrand sa demonstreze aceasta.

Dumnezeu nu vrea sa priveze pe om de libertate nici 
in acest caz. Caci, privandu-1 de libertate, sau de existenta 
care foloseste libertatea in acest mod, 1-ar priva de calita- 
tea de om. Dumnezeu ii respecta existenta chiar in folosi- 
rea libertatii intr-un mod contrar responsabilitatii fata de 
El, ca prin aceasta libertate sa-1 arate pe om ca si chip real 
al Sau. Dar, in acest caz, chipul dumnezeiesc al omului se 
stramba. Omul isi traieste caracterul absolut de chip al lui 
Dumnezeu, dar intr-un mod strambat. El traieste ca cel ce 
se socoteste ca are existenta prin sine si si-o tine prin sine. 
Dar si atunci e lasat sa existe in veci, deci sa traiasca intr-un 
anumit fel eternitatea si nemarginirea -  dar o eternitate si 
o nemarginire golite la extrem, o vesnicie saracita si mono- 
tona -, simtind de fapt marginirea si ingustarea lui.

Pentru a intelege aceasta, trebuie sa vedem mai intai 
cum isi poate trai omul libertatea unita cu responsabilita- 
tea, fara ca libertatea lui sa se ingusteze, ci procurandu-i 
in acelasi timp o bogatie si o adancime mereu sporita de 
viata, pe care nu i-o poate procura libertatea lipsita de 
responsabilitate20.

Dumnezeu il lasa pe om sa-si traiasca libertatea si in 
cazul in care nu o foloseste unita cu responsabilitatea, dar

20 Un raspuns satisfacator la aceasta intrebare a dat Boris 
V i§eslavtev in: Etica erosului transfigurat, YMCA Press, Paris, 1931.



si in cazul in care o foloseste in unire cu responsabilitatea, 
prin care se sporeste si se adanceste viata omului in Dum- 
nezeu. Dumnezeu nu-i impune silnic omului implinirea 
raspunderii, ci il cucereste pentru implinirea acesteia co- 
borandu-Se la nivelul lui. Implineste El insusi ca om, mai 
intai, in mod absolut benevol, raspunderea pentru om in 
fata lui Dumnezeu, ca sa-1 umple pe om de iubire fata de 
El, dar si de iubirea Tatalui fata de Sine, si sa-1 indemne, din 
recunostinta, la aceeasi implinire a raspunderii sale fata de 
Dumnezeu, in mod liber. Fiul lui Dumnezeu a primit sa Se 
faca om si chiar sa sufere moartea pentru acesta. El Se face 
slujitorul oamenilor, ca ei sa se faca, la randul lor, in mod 
liber, slujitori ai Lui si intre ei, recunoscandu-L ca Modelul 
lor, Care a implinit aceasta raspundere covarsitoare in mod 
voit si anticipat. Mantuitorul le recomanda sa faca aceasta 
si intre ei (cf. M atei 20, 26-28). Daca oamenii nu mai vor 
sa inteleaga pilda pe care le-a dat-o Fiul lui Dumnezeu fa- 
cut om prin implinirea de catre El, mai intai, a raspunderii 
pentru ei in fata lui Dumnezeu, experienta relatiilor din- 
tre oameni, asa cum le-a lasat Dumnezeu, ii face sa-si dea 
seama ca, de cele mai multe ori, cel care-si implineste res
ponsabilitatea pentru altul este indemn pentru acela de a-i 
urma pilda. In tot cazul, nici Dumnezeu, nici omul facut de 
Dumnezeu dupa chipul Lui nu cer cuiva sa-si implineasca 
responsabilitatea in fata lui Dumnezeu silindu-1 sa renunte 
la libertatea lui, ci facandu-1 sa se simta si mai liber in im
plinirea acestei responsabilitati.

Libertatea in implinirea responsabilitatii omului fata 
de Dumnezeu, manifestata de Fiul lui Dumnezeu facut om 
(Hristos), il provoaca pe om sa-si implineasca si el raspun
derea sa in deplina libertate. Nici Dumnezeu, nici semenul
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meu nu ma pune intr-o situatie inferioara, cerandu-mi im- 
plinirea responsabilitatii, ci Dumnezeu imi da pilda acestei 
impliniri anticipat, iar semenul, daca nu anticipat, in mod 
aproape sigur mai apoi ma va face sa simt cat de mult imi 
respecta libertatea in implinirea raspunderii sale pentru 
mine. La baza implinirii responsabilitatii si a bucuriei de 
aceasta implinire sta de fapt iubirea, care se intareste astfel. 
Dumnezeu, facandu-ne raspunzatori si liberi, ne-a facut 
sa ne iubim, deci sa ne putem arata si intari iubirea. Iar in 
iubire este libertatea.

Manifestarea libertatii in implinirea responsabilitatii 
da nastere comuniunii dintre oameni si Dumnezeu, sau 
dintre om si om, care, pe de o parte, il bucura pe fiecare, pe 
de alta, ii face pe cei ce inainteaza spre ea, sau pe cei care 
au realizat-o, sa se simta liberi, sau sa arate respect reciproc 
libertatii fiecaruia. Cel ce-si manifests libertatea in implini
rea responsabilitatii pentru altul, il determina pe acela, prin 
puterea exemplului, sa raspunda cu bucurie, implinindu-si 
!?i el propria responsabilitate.

Bucuria aceasta nu o simte insa cel ce-si afirma liberta
tea nesocotind raspunderea fata de altii. El dovedeste, pana 
la urma, ca e robul egoismului sau si inchis in el insusi. El 
e liber, dar inchis undelor de viata ce-i vin din multumirea 
celorlalti si din pornirea lor de a-si arata aceasta multumire 
prin actele deplin libere ale raspunsurilor lor. El se inchide 
in aceasta inchisoare liber aleasa, care e totusi o inchisoare. 
Aceasta libertate e o libertate sterila, uscata, dispretuitoare. 
El se misca liber in cusca egoismului propriu, in cusca ne- 
pasarii fata de cei din jur si a dispretului fata de ei. Aceasta 
cusca este chinuitoare datorita existentei monotone pe care 
e silit sa o indure cel ce s-a inchis in ea.
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4. Omul, unitate a contrastelor: suflet si trup, 
capabil sa inainteze la nesfarsit in cuprinderea 

si transfigurarea tuturor prin unirea cu Dumnezeu

Natura sau fiinta omului este una, desi e alcatuita din 
suflet si trup. Iar aceasta alcatuire a ei ii da omului putin- 
ta sa uneasca in sine toata intinderea realitatii: de la Dum
nezeu, pana la cele vazute.

a) Sufletul nu e nicio clipa fara trup si nici trupul, fara 
suflet. Ele nu sunt contrarii prin fiinta, ci intregitoare, desi 
isi pot deveni si contrarii. In suflet sunt puterile formatoare 
ale trupului din materie si lucratoare prin el. El nu incepe 
sa existe decat impreuna cu trupul. Prin puterile acestea 
sufletul inalta materia, o ridica la treapta de mijloc al vietii 
spirituale. Sufletul incepe sa prefaca materia in trup chiar 
de la conceperea omului. Chiar din acel moment omul e 
suflet si trup.

Sfantul Grigorie de Nyssa afirma aceasta unitate in fe- 
lul urmator: „Precum in bobul de grau, sau in alta dintre 
seminte, spunem ca se cuprinde in potenta toata specia spi- 
cului... si niciuna din componentele ei nu spunem ca se face 
mai inainte de Area semintei, ci printr-o randuiala naturala 
oarecare se arata aflandu-se potenta lor in samanta, nein- 
troducandu-se in ea alta fire, la fel socotim ca si samanta 
omeneasca are de la prima ivire a compozitiei (existenta 
ei) puterea firii, dar se extinde si se arata printr-o dezvolta- 
re naturala, inaintand spre deplinatate si neadaugandu-si 
ceva din afara in miscarea spre deplinatate. Astfel, nu e 
drept a zice ca sufletul e inaintea trupului, nici ca trupul 
e fara suflet, ci amandoua au un unic inceput, intemeiat
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dupa o ratiune mai inalta, in voia prima a lui Dumnezeu, 
iar dupa a doua aflandu-se in inceputul facerii."21

Sfantul Maxim Marturisitorul afirma si el, in mod 
categoric, prezenta sufletului in embrionul copilului din 
prima clipa a formarii lui, ca putere formatoare a lui. Copi- 
lul e, si ca suflet, copil al unui tata si al unei mame. Adre- 
sandu-se celor ce afirmau, urmand lui Origen, ca sufletul 
vine ulterior intr-un embrion conceput, Sfantul Maxim 
spune: orice fel de viata ati admite ca are samanta la
zamislire ar trebui sa o socotiti ca proprietate a unui oa- 
recare suflet, care formeaza deosebirea constitutive a fiin- 
(ei respective de cele care nu sunt ca ea. Iar daca, impinsi 
de forta adevarului, trebuie sa recunoasteti ca embrionul 
are si el suflet, se cuvine si sunteti datori sa spuneti voi 
Insiva ce si cum este acesta si cum poate fi inteles si nu- 
mit. Daca afirmati ca are numai suflet nutritiv si cauza- 
tor de crestere, adica numai ca al unei plante, si nu ca al 
omului, in baza acestui cuvant, trupul va fi -  dupa voi -  
ceea ce e hranit si facut sa creasca. Dar oricat de mult as 
cugeta, nu inteleg cum poate fi omul tata al plantei, care 
nu are nicidecum, dupa fire, existenta de la om. Iar daca 
atribuiti omului numai sufletul inzestrat cu simtire, embri
onul va fi recunoscut avand la zamislire, desigur, un suflet 
de cal sau de bou sau de alte animale de uscat si de aer si 
-  dupa voi -  omul n-ar mai fi, dupa fire, tata al omului la 
inceputul formarii lui, ci, precum am zis, al vreunei plante 
sau al vreunui animal dintre cele de pe pamant. Si ce ar fi 
mai absurd si mai nebunesc decat aceasta?"22

21 D e hom inis opificio, PG  44,256.
22 A m bigua, cap. 113, trad. rom. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae 

(n. ed.), Ed. IMBO, Bucuresti, 20062, pp. 429-431.
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Faptul ca embrionul are de la inceput si sufletul ratio
nal in el se vede si din conceperea copilului care este si te- 
meiul unei transcenderi continue a ambilor parinti in grija 
constienta, serioasa pentru copil, intarita cu deosebire din 
clipa in care stiu ca el a fost conceput. Ei isi traiesc astfel, 
continuu, raspunderea reciproca pentru copil, ca fata de 
un om intreg.

Afirmand atat conceperea simultana a copilului ca om 
intreg, deci rolul parintilor in aceasta, cat si cauza chipu- 
lui noului om in actul prestiintei si lucrarii lui Dumnezeu, 
Sfantul Maxim spune: „Caci a sustine ca nu coexista, de la 
prima constituire a celor existente, determinantele proprii 
ale subzistentei lor, conform diferentei naturale neschim- 
bate, inseamna a amesteca toate intre ele si a afirma ca ni- 
ciuna dintre existente nu este in chip propriu ceea ce este 
si se numeste. Iar raul si mai mare e ca aceasta afirmatie> » » j

implica in chip vadit cea mai mare calomnie la adresa in- 
telepciunii si puterii dumnezeiesti. Caci, daca toate cele ce 
sunt in orice fel au deplinatatea in ratiunea proprie, inain- 
te de facerea lor, dupa prestiinta lui Dumnezeu, e vadit ca 
inca din clipa in care incep sa existe sau sunt aduse la exis- 
tenta conform ratiunilor proprii vor avea in chip nestirbit 
deplinatatea in act. Caci daca fapturile au, dupa prestiin
ta, deplinatatea, iar cand sunt aduse la existenta si facute, 
nedeplinatatea, sau cele facute nu sunt cele prestiute, ci 
sunt altele in loc de acelea, ele ar fi semnul unei slabiciuni 
vadite si clare a Facatorului, Care nu poate infatisa in chip 
deplin prin facere, in act, ceea ce este dupa fiinta existenta 
prestiuta"23.

23 Am bigua, cap. 113, pp. 431-432.
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Contributia parintilor la aducerea unui om nou la exis- 
tenta poate fi vazuta intemeiata in cuvantul Mantuitorului, 
Care zice despre omul intreg ca e trup (purtat de suflet) 
nascut din trup (din trupurile purtatoare de suflet ale pa
rintilor): „Ce este nascut din trup, trup este" (loan  3, 6). La 
fel se zice in Psalm ul 50, 6 despre omul intreg: „In pacate 
m-a nascut maica mea". Pentru lucrarea lui Dumnezeu se 
pot invoca locurile: „Cel ce a sadit indeosebi sufletele lor" 
(cf. Isaia 42, 5) si „Cel ce zideste duhul omului inauntrul 
sau" (Z aharia 12,1).

Potrivit acestor locuri, sufletul e considerat atat nascut 
din parinti, cat si creat de Dumnezeu. El ar fi rezultatul unei 
conlucrari a lui Dumnezeu cu parintii. De fapt, chiar cand 
spune ca trupul e nascut din parinti, trupul fiind insufletit 
de puterile vitale si senzoriale si organizat ca organ al func- 
tiilor constiente ale sufletului care vine de la Dumnezeu, se 
poate socoti ca aceasta colaborare intre parinti si Dumnezeu 
se extinde nu numai asupra sufletului, ci si asupra trupului. 
Caci trupul fara functiile vitale, senzoriale si rationale ale su
fletului, ce vin de la Dumnezeu, nu e trup viu. Deci, chiar la 
conceperea trupului lucreaza si sufletul creat, precum pentru 
aparitia sufletului cu functiile lui vitale, senzoriale si rationale 
e necesara conceperea trupului prin unirea parintilor. Omul 
intreg e adus pe lume si de parinti si de Dumnezeu, dar pu- 
terea fundamentals lucratoare e a lui Dumnezeu. Trupurile 
parintilor ce se unesc transmit trupului ce se concepe, pe de 
alta parte, rationalitatea lor unita, sustinuta de functiile vitale, 
senzoriale si rationale ale sufletului lor, sau chiar de sufletele 
lor intregi. Dar la formarea lui sunt active in mod coplesitor 
functiile vitale, senzoriale si spirituale ale noului suflet creat 
de Dumnezeu si insusi acest suflet in intregimea lui.
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Lucrarea lui Dumnezeu se vede in pecetea unicitatii 
ce se imprima chiar de la conceperea fiecarui om adus pe 
lume. Iar unicitatea care distinge pe orice om de parinti sau 
de sinteza lor trupeasca si sufleteasca, ca si de orice alt om, 
e una cu relatia unica in care se afla fiecare om cu Dum
nezeu. Prin ea fiecare om e realizat ca partener distinct al 
dialogului cu Dumnezeu.

Hristos Andrutsos, in D og m atica l sa, aratand dificulta- 
tile legate de fiecare din cele doua teorii, nu s-a decis pen- 
tru una dintre ele luata separat: transplantarea sufletului 
din parinti, pornind eventual de la Adam si Eva, in care ar 
fi fost date virtual toate sufletele, si creationismul.

In ceea ce priveste pacatul stramosesc, el socoteste ca 
amandoua fac dificila, fie luate separat, fie impreuna, mos- 
tenirea acestui pacat din parintii crestini curatiti de acest 
pacat la Botez. El nu admite explicarea locului de la R om ani 
5,12 prin „intru care toti au pacatuit". O oarecare explicate 
ar putea fi urmatoarea: pacatul primilor oameni s-a pre- 
lungit, in firea omeneasca, asupra urmasilor. Din el trebuie 
sa iasa fiecare om in mod personal prin alipirea la Hristos. 
Parintii crestini au iesit personal din acest pacat prin Bote- 
zul lor. Intrucat ei nu poarta o fire inchisa in ei insisi, rupta 
de firea umana generala, in existenta lor personala au iesit 
din acest pacat, dar in firea generala a tuturor, cu care sunt 
in legatura, pacatul acesta a ramas, si din el trebuie sa iasa 
orice om venit la existenta personala prin hotararea lui pro- 
prie. S-ar putea spune ca, in ceea ce se uneste din parinti, 
pacatul acesta intra ca printr-o usa din firea omeneasca 24

24 D ogm atica B isericii O rtodoxe Rasaritene, trad. rom. D. Staniloae 
(n. ed.), Sibiu, 1930, pp. 146-148.
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generala, pentru ca ceea ce se uneste din ei nu-i reprezinta 
atat pe ei, ci natura generala, deci si a oamenilor viitori. 
Cand persoanele cuprinse ca virtualitati in aceasta fire sunt 
aduse la existenta actuala ca persoane, ele trebuie sa se ho- 
tarasca pentru iesirea din pacatul firii generale. Ele trebuie 
sa intre in mod personal in relatia cu Dumnezeu, oferita de 
El prin suflarea Duhului la Botez, asa cum si parintii lor au 
intrat in aceasta relatie la Botez, primind din nou suflarea 
Duhului Sfant, asemenea lui Adam la crearea lui.

Deci, chiar daca in nasterea omului nascut din parinti 
e activa si lucrarea lui Dumnezeu, aceasta totusi nu e una 
cu suflarea Duhului Sfant, ci Dumnezeu face numai sa vina 
la existenta o persoana originala din potentele inca neper- 
sonalizate ale firii omenesti. Aceasta, dupa ce se va actua- 
liza ca persoana, va trebui sa intre si prin voia ei in relatie 
cu Dumnezeu prin Botez, primind suflarea Duhului Sfant. 
Daca, in prealabil, n-ar fi fost adusa la existenta de Dum
nezeu ca o alta persoana, din Area omeneasca, ea n-ar pu- 
tea sa ia aceasta hotarare, ca persoana, dupa aceea. Astfel, 
in personalizarea omului se unesc aceste doua momente: 
crearea lui ca persoana prin Dumnezeu, la nastere, si im- 
plinirea lui prin acceptarea dialogului cu Dumnezeu de ca- 
tre el insusi, prin aderarea la Hristos in Botez. Lucrarea lui 
Dumnezeu in aducerea unui nou om la existenta se arata in 
intemeierea lui ca persoana sau ca partener al dialogului cu 
Sine. Dar omul nascut trebuie sa se decida si el pentru acest 
dialog. Prin Botez persoana se uneste cu Hristos -  Care, 
prin intrupare, a unit umanitatea cu dumnezeirea Sa, ca si 
partener neezitant al dialogului cu Dumnezeu, care are ca 
Ipostas chiar pe Dumnezeu Cuvantul. Prin aceasta, Hristos 
extinde asupra noului-nascut si pe Duhul Lui cel Sfant prin



suflare, ca pe un Duh de Fiu. Prin Botez persoana intrS, ca 
partener, chiar in dialogul Treimii si, odatS cu aceasta, se re
face dialogul cu semenii sSi, membrii ai Bisericii, in Hristos.

In general vorbind, omul care se concepe nu e numai o 
sintezS a trupurilor si sufletelor pSrintilor sau a unora din 
puterile aflate in ele. Trupul nou ce se formeazS, potrivit 
sufletului existent de la inceput in el, are si el o unicita- 
te, datoritS sufletului nou al lui. In aceasta se aratS puterea 
creatoare a lui Dumnezeu, a CSrui imaginatie e atat de bo- 
gatS, incat nu e silitS sS se repete in crearea de noi oameni. 
CSci in fiecare Dumnezeu a pus pecetea unei valori eterne 
unice. Fiecare persoana da ceva nou celorlalte in eternita- 
te, pentru ca niciodatS nu se poate comunica in intregime 
taina ei de la Dumnezeu si nu se poate confunda cu altS 
persoana. Toate persoanele umane se imbogStesc in eterni- 
tate prin toate persoanele. Unicitatea fiecSrei persoane, dar 
si nevoia fiecSreia de celelalte, condamnS atat separatismul 
individualist, cat si incercarea de uniformizare sau de con- 
topire a lor intr-o masS. In unicitatea fiecarei persoane si in 
necesitatea etemS a comuniunii dintre ele se manifests, in 
alt tel, bogStia spirituals infinitS a lui Dumnezeu.

Fiecare suflet vine de la Dumnezeu, dar e si intr-o le- 
gSturS cu pSrintii din care se naste omul al cSrui suflet este, 
iar trupul lui este influentat de sufletul care-1 organizeazS, 
precum si viceversa. Dumnezeu n-a voit sS aducS un om 
nou la existentS fSrS colaborarea pSrintilor, ca omul nou sS 
fie in legSturi cu alti oameni incS de la inceputul formSrii 
lui, legSturi care sunt simtite, ca legSturi de iubire, de pS- 
rinti de la inceput, iar de noul om, din primul moment al 
aparitiei constiintei sale. Dar legSturile acestea contribuie 
si ele la unicitatea lui. Fiecare om se determinS ca persoanS

170 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 171

unica si prin relatiile deosebite in care se afla de la ince- 
put cu parintii si cu alti oameni din jurul sau, in alte si alte 
imprejurari ale vietii sale.

Fiecarei persoane i se transmite aceasta unicitate -  si 
unicitatea trupului, dar si a sufletului -  de catre o mama 
a sa, in imprejurari deosebite ale vietii ei, apoi prin toata 
caldura primita in timpul cresterii ei. Pruncului i se trans
mite si caldura legaturii deosebite dintre parintii s8i, aflati 
in comuniune si uniti in iubirea fata de el.

Persoana nu e adusa pe lume de Dumnezeu in mod 
izolat, ca o realizare uniforma, abstracts, separata a natu- 
rii umane. Ea e adusa pe lume in contextul complex al le- 
gSturilor de iubire si de grijS fata de ea a douS persoane 
(parintii), dar si a altor persoane deosebite de acelea.

In general, in faptul ca sufletul si trupul alcStuiesc o 
unica fiintS se aratS ca omul nu e numai material. Trupul 
lui e materie organizatS si inSltatS spiritual, strSbStutS si 
facuta organism complex al spiritului, iar in spirit sunt 
toate puterile care organizeaza trupul si care se manifests 
prin trup. Daca omul ar fi numai materie, cum s-ar retine 
in constiinta sau in memoria omului, ca depozit statornic 
actualizat sau potential, toate cele intamplate cu el? Spiritul 
unit cu trupul il face pe om un adanc inepuizabil si unic 
in manifestarile lui multiple si un mister insondabil pentru 
cunoastere. El este astfel o persoana unica, care nu poate fi 
redusa la unele legi uniforme si repetate. Prin spirit, misca- 
rile trupului devin miscari voite, simtite si alese constient.

Aceasta arata ca omul nu este o masina automata, 
absurda si fara sens, ci un mister unic, plin de sensuri si 
simtiri nesfarsite, avand o pecete proprie lui, caci prin spirit 
chiar trupul e legat in mod unic de Spiritul absolut. Omul,
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din cauza trupului, poate fi considerat ca un object si supus 
unui tratament asemenea obiectelor. Insa, faptul ca cele ce 
se petrec cu el sunt simtite constient, deci ca la actele trupu
lui participa si sufletul, arata ca omul nu e numai materie, 
caci trupul e unit in mod negrait cu sufletul liber, constient 
si cugetator, si penetrat de el, omul ramanand mai presus 
de starea de obiect, atat timp cat e trup viu sau trup orga- 
nizat propriu-zis. Caci, prin despartirea sufletului de trup, 
destramandu-se organizarea omului, nu mai e trup viu.

Se vorbeste de materia tanara si de materia batrana a 
trupului. Dar nu materia in sine e tanara sau batrana. Nu 
materia in sine merge spre moarte, ci sufletul isi slabeste 
functiile vitale si senzoriale in trupul omului, care in ani
mal sunt concentrate intr-un principiu propriu, fapt valabil 
in plante numai pentru functiile care reproduc planta si o 
fac sa creasca.

Moartea e un fenomen pregatit de slabirea spiritului 
omenesc si extins, de la om, la natura animala si vegetala. 
Mai bine zis, e un fenomen produs de slabirea functiilor vi
tale si senzoriale ale sufletului, cu ultima origine in sufletul 
care s-a rupt, prin pacat, in mod constient si liber de Dum- 
nezeu -  Izvorul vietii spirituale. Aceasta slabire a functiilor 
vitale si senzoriale ale sufletului e cauza procesului de co
mpere a materiei trupului, a stricaciunii sau imbatranirii ei.

Sufletul si-a slabit, prin iesirea din comunicarea cu 
Dumnezeu, functiile de inchegare si sustinere a materiei in 
trup, iar oprirea totala a activitatii acestor functii este una 
cu moartea trupului.

Daca coruperea materiei trupului si moartea raman si 
in cei ce au reintrat prin Botez in legatura cu Dumnezeu, 
aceasta se datoreaza mai multor cauze:
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1) spiritul a ramas intr-o slabiciune care nu-i mai per- 
mite sa revina la stapanirea, dintru inceput, asupra materi
el trupului, desi unii asceti ajung departe in stapanirea ei;

2) materia a capatat o rigiditate care nu mai poate fi 
biruita de spirit, ca s-o faca elastica fata de actiunea lui si 
usor de adus, prin inviere, la transparent deplina. Aceste 
doua cauze au fost invinse de Hristos, caci in El trupul a 
fost asumat in Ipostasul dumnezeiesc;

3) coruperea si moartea au ramas ca lege generala a 
trupurilor omenesti, pentru a se permite omului botezat 
sa inainteze si prin eforturile sale intr-o crestere spirituals, 
care sa-1 faca apt pentru invierea intru fericire la sfarsitul 
chipului actual al creatiei. De aceea nici nu lasa Hristos sa 
se reverse toata puterea trupului Sau inviat peste toata ma
teria lumii si a trupurilor oamenilor in timpul vietii paman- 
testi, ca sa nu o ridice din rigiditatea si opacitatea pe care a 
capatat-o in urma caderii fara voia si efortul omului. Mate
ria lumii viitoare si a trupurilor inviate va fi cu adevarat o 
materie vesnic tanara, pentru ca spiritul va fi vesnic puter- 
nic, in unire deplina cu Dumnezeu, coplesind materia fara 
sa o desfiinteze. Ea va arata asa cum este in esenta: energie 
luminoasa (in iad, intunecoasa), usor si clar imprimabila de 
spirit, ridicata in trup la o sensibilitate spiritualizata.

Dar e greu de facut o descriere exacta a acestei tainice 
unitati a contrastelor, pe care o reprezinta omul ca suflet si 
trup, chiar in viata dinainte de inviere. Eul cunoscator este 
in temelia lui spiritual. Dar el nu cunoaste si nu se cunoaste 
decat pentru motivul ca are sau a avut in sine trupul, pe 
care 1-a penetrat. Trupul e atat de unit cu sufletul, incat face 
parte din eul omului, sau participa la calitatea lui de subiect 
sau de eu cunoscator. Insa, in acelasi timp, trupul este si



174 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

obiect cunoscut, tot asa precum este, in parte, si sufietul. 
Trupul insa e, ca obiect cunoscut, in mod vizibil organizat 
si sesizat prin simturi, cum nu este sufletul. Dar trupul e or
ganizat prin suflet si are sufletul in el si, de aceea, nu poate 
fi cunoscut separat de suflet, cum de altfel nu e cunoscut si 
nu se cunoaste nici sufletul in mod separat de trup.

In amandoua calitatile sale, trupul se resimte de 
lucrarea sufletului. Atat in calitatea de obiect, cat si de par
ticipant la subiectivitatea persoanei, trupul e penetrat de 
calitatile sufletului, sau acestea se prelungesc in trup. De 
aceea si sufletul cunoaste si e cunoscut prin trup. Sufle
tul nu vede fara ochi, mintea nu cugeta fara creier. Ochii 
materiali participa la vederea sufletului, orice miscare a 
trupului participa la miscarea sufletului. In organizarea si 
functionarea trupului meu e ceva care transcende, care nu 
face parte din materia lui si din miscarile ei automate, su- 
puse unor legi ale repetitiei oarbe; e ceva care nu se poate 
reduce la proprietatile lui materiale25.

Exista o non-obiectivitate a trupului unita cu obiec- 
tivitatea lui, avand un caracter deosebit de obiectivitatea 
lucrurilor pur materiale. Trupul este in ambele calitati inte
rior sufletului. Radacinile lui, de obiect cunoscut si de par
ticipant la calitatea de subiect cunoscator, simtitor si activ, 
sunt in suflet. De aceea, el e un transparent al sufletului si 
al simturilor lui, care sunt provocate de trup. Omul, ca fi- 
inta sufletesc-trupeasca, are chiar aceasta misiune de a face

25 Gabriel M arcel, Journal metaphysique, Gallimard, Paris, 1927. In 
afara de Gabriel Marcel, a mai pus in relief caracterul de subiect al tru
pului Robert Blanchard, in: La notion dufait psychique. Essai sur le rapport 
du psychique et du mental, Alean, Paris, 1935.
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materia organizata in trup tot mai transparenta pentru su- 
flet, tot mai inaltata peste automatismul materiei, tot mai 
participants la viata constienta umana.

Ratiunile spiritului se prelungesc in cele doua calitati 
ale trupului, sau au in ele puterea de a organiza materia ca 
trup complex in cele doua calitati ale lui: de obiect cunoscut 
$i de partas la subiectul cunoscator, in mod corespunzator 
calitatilor sufletului. Ele se pot arata ca atare in trupul omu- 
lui. Dar aceste ratiuni se unesc cu materia si produc simti- 
rea constiintei. Sufletul se actualizeaza organizand materia 
in trupul de o extraordinara complexitate, corespunzator 
aceleiasi complexitati a sufletului, ca acesta sa lucreze prin 
organele trupului; se actualizeaza prin bogatia de simtiri 
produse de sensibilitatea trupului, atat de complex organi- 
zat de suflet. Prin aceasta, materia se organizeaza ca trup 
participant la suflet, ca eu cunoscator si ca eu cunoscut si tot 
mai imbogatit.

Trupul viu, sensibil si organizat arata in el ratiunea 
cunoscatoare si rationalitatea organizatoare a sufletului, lu- 
cratoare in materia lui, facuta sensibila si in relatiile lui cu 
materia exterioara. Acestea insa nu se epuizeaza in lucrarea 
lor in trup, ci persista in spiritul omenesc unit cu trupul, 
ca intr-un izvor din care curg continuu puterile si luminile 
lor, ca intr-un izvor care el insusi are ratiunea si rationalita
tea facute sa dea forma vazuta trupului, fund oarecum prin 
fire, din momentul venirii la existenta, formator de trup 
(somatoform). Dar sufletul isi prelungeste puterea rationa- 
Ia organizatoare si lucratoare in trup, folosindu-se de mate- 
rie ca rationalitate plasticizata, data prin creatie la o treapta 
inferioara. Cand trupul moare, ratiunea si rationalitatea 
care s-au manifestat in trup, organizandu-1, mentinandu-1



si savarsind prin el fapte cugetate, voite si simtite, nu se 
pierd, ci raman in sufletul imbogatit de efectele gandurilor, 
simtirilor si faptelor savarsite si traite in trup.

Din cele spuse rezulta ca ratiunea cunoscatoare si rati- 
onalitatea cognoscibila ce lucreaza, din spiritul uman (din 
suflet), la formarea trupului si in faptele savarsite prin trup 
nu au numai un caracter teoretic, ci si o virtualitate capa- 
bila sa devina simtire ce insoteste lucrarea lor in trupul al- 
catuit din materia facuta sensibila. Asa se face ca sufletul 
traieste durerile si placerile trupului, cum nu le poate trai 
materia prin sine. Trupul, ca simpla materie, nu le-ar putea 
simti si nici spiritul, ca realitate separata. Animalul suporta 
si el durerile si placerile din trupul sau, dar nu le traieste 
in mod constient, nu retine amintirea lor si nu doreste re-

j  '  * »  »A

venirea lor. In animal nu e o ratiune ca subiect cunoscator, 
intins constient spre trecut si viitor, ci numai o rationalitate 
plasticizata, ca obiect cunoscut de catre om si ca sensibili- 
tate inconstienta. La om insa exista o „simtire spirituals".

Ceea ce se petrece in om, ca existenta purtatoare a chi- 
pului lui Dumnezeu, ne vadeste ca in Dumnezeu Cuvan- 
tul, „prin Care toate s-au facut", exista ratiunile dupa care 
formeaza sufletele omenesti, carora le confera o anumita 
sensibilitate virtuala, ce se prelungeste in trupurile lor, ca
rora le da capacitatea de a castiga o simtire, lucrand in ma
teria sensibila. Caci simtirea contribuie si ea la cunoastere.» » »

Deci, se poate presupune ca chiar in Dumnezeu exista o 
anumita forma superioara si infinit de bogata de simtire. E 
o simtire prin care Se iubesc Persoanele dumnezeiesti, Care 
le face capabile de intelegere si de mila fata de oamenii care 
sufera si se bucura. Aceasta simtire L-a facut pe Dumnezeu 
Cuvantul sa-Si formeze prin suflet (prin minte -  nous, cum
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zic Sfintii Parinti) un trup in care a putut patimi durerile 
de pe cruce, care nu erau numai ale trupului, ci le simtea in 
oarecare fel, prin suflet si prin trup, si Dumnezeu Cuvantul 
insusi, facut Ipostas al lor.

Asa putem intelege si afirmatiile Sfantului Maxim 
Marturisitorul ca Iisus Hristos savarsea minunile prin po- 
runca sau prin putere si prin atingere trupeasca. Cele doua 
se puteau uni intr-o singura lucrare, fara ca in ea sa se con- 
topeasca lucrarea dumnezeiasca si cea omeneasca, desi cel 
ce experia atingerea Lui simtea prin ea nu numai lucrarea 
omeneasca, ci si puterea dumnezeiasca.

Prin aceasta, s-ar putea veni si in intampinarea ten- 
dintei teologiei occidentale contemporane, care ar vrea sa 
considere ca Dumnezeu nu e cu totul nepatimitor, ci ca par
ticipa in oarecare mod la durerile trupului de pe cruce, si, 
prin mila, la durerile oamenilor in general.

Desigur ca aceasta capacitate de simtire a lui Dum
nezeu nu trebuie inteleasa ca privand pe Dumnezeu de pu
terea de a-Si stapani simtirea. El participa prin mila Lui la 
suferinta oamenilor, dar nu participa fara voie. El participa 
la suferinta si, in acelasi timp, e puternic.

Intelegerea aceasta a rationalitatii si sensibilitatii tru
pului cu origine si cu ecou in spirit, dar activandu-se in 
mod deosebit in materia organizata de spirit in trup, depa- 
seste atat derivarea -  monista sau panteista -  a spirituali- 
tatii rationale si sensibile exclusiv din materie sau exclusiv 
din spirit (ca pretinsa esenta fundamentals unica a reali- 
tatii), cat si dualismul care desparte prea mult sufletul de 
trupul omului, atribuind sufletului numai cugetarea teore- 
tica, iar trupului numai sensibilitatea. Toata spiritualitatea 
omului isi are izvorul in spiritul lui, dar inteles ca izvor al



cugetarii si sensibilitatii ce se actualizeaza in mod deosebit 
prin materia trupului, prin intalnirea cu ea. Explicatia cea 
mai corespunzatoare a realitatii omului e aceasta, si nu ex
plicatia monista sau separatists. Numai ea tine seama de 
taina unirii dintre componentele contrastante ale omului 
si explica mai cuprinzator atat viata omului, cat si legatu- 
ra dintre lumea vazuta si cea nevazuta, sau unirea dintre 
Dumnezeu si lumea creata, care s-a realizat culminant in 
Iisus Hristos.

Trupul meu, imprimat de spiritul meu, in care se afla 
sau de care e strabatut, organizat si sustinut, formeaza ecra- 
nul obiectiv si sensibil al tuturor lucrurilor cu care intra in 
legatura sau al imaginilor lor vazute; in el se intiparesc, in 
acelasi timp, toate semnalele constiente, produse de lucruri 
si de persoanele celorlalti. Dar trupul imprimat de spirit e 
totodata participant subiectiv la sesizarea lor, la definirea 
intelesurilor lor si la exprimarea lor prin cuvinte adresate 
altora. Dar pentru aceasta, trebuie sa fie, in acelasi timp, 
intr-o legatura prin simturi cu lucrurile, cu persoanele si 
cu imaginile lor. Trupul ia parte la actele mele de simtire 
a tuturor lucrurilor si de gandire asupra lor, la actele de 
simtire si cunoastere a trairilor si gandurilor comunicate de 
altii, dar este si obiect al cunoasterii, al gandirii si simtirii. 
Fiind penetrat de spirit, are loc o intoarcere a lui asupra 
sa. II vad, il cuget si il simt ca obiect, dar il vad, il cuget si 
il simt prin el, sau ia si el parte la vederea, la cugetarea si 
la simtirea lui si a realitatilor lumii imprimate in el. El imi 
usureaza, ca participant la calitatea mea de subiect, gan- 
direa, vederea, simtirea tuturor, dar il sesizez si ca obiect 
in care se imprima acestea. Daca ar fi numai participant la 
calitatea de subiect ganditor si simtitor a sufletului, nu s-ar
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aduna in el, ca intr-un obiect central, imaginile si simtirile 
tuturor lucrurilor, persoanelor si insusirilor lor, si deci nu 
ar fi o punte intre mine ca subiect si lume. Daca ar fi nu- 
mai obiect cunoscut, in care se imprima lumea obiectelor, 
ar lipsi iarasi o legatura intre spiritul meu si cunoasterea si 
simtirea lumii prin trup.

Trupul e adaptat continuu spiritului, in calitatea de par
ticipant la actele lui de cunoastere si de simtire ca subiect, dar 
$i in calitatea lui de ecran obiectiv in care se aduna imaginile, 
insusirile si simtirile lucrurilor si persoanelor, ecran care nu 
e lipsit totodata de calitatea de subiect. Cand spun „eu ma 
spal", exprim atat calitatea de subiect a trupului meu, mai 
precis a mainilor mele, prin faptul ca sunt strabatute de spi
ritul meu, cat si calitatea trupului meu de obiect. El vibreaza, 
in acelasi timp, in mod diferit in aceste doua calitati ale sale. 
Trupul este, ca punte a spiritului, penetrat de spirit, o rezer- 
va de nenumarate posibilitati liber alese si activate, aflate la 
dispozitia posibilitatilor liber activate de spirit, accentuand, 
in actualizarea lor, vibratia traita de spirit. Fara trup, nu s-ar 
putea actualiza posibilitatile ce pomesc din spirit, dar nici 
posibilitatile corespunzatoare ale trupului, fara spiritul care 
le prelungeste pe ale sale prin trup.

Omul da, pornind din spirit, o forma liber aleasa 
miscarilor mainii, si prin aceasta imprima o mare comple- 
xitate in mana prin care lucreaza: el da nuante nenumara
te, liber alese, miscarii ochilor, tonalitati de mare bogatie 
si finete, liber alese, glasului. Fiecare om e unic in bogatia 
acestor nuante manifestate prin miscarile organelor sale de 
cunoastere, comunicare si receptie. Ele vin din spirit, prin 
impulsurile nervoase care pornesc din creier, se transmit 
organelor de simt si se imprima in acestea.



S-a spus ca trupul este imaginea si senzatia prima, ge- 
nerala si fundamentals, a tuturor imaginilor si senzatiilor 
subiectului uman. Dar trupul nu e numai imaginea sau 
senzatia-obiect in care se aduna si se imprima, ca pe un 
ecran, multiplele imagini senzitive ale lucrurilor, facand 
din el o imagine si o senzatie de negraita complexitate con
centrate, ci si senzatia-subiect, care se sesizeaza pe sine ca 
imagine si senzatie unitara sau ca obiect-ecran pe care se 
imprima imaginile si senzatiile primite si apoi comunica- 
te. Trupul penetrat de spirit are acest dublu rol: de subiect 
care primeste, simte, gandeste imaginile si senzatiile pline 
de intelesuri, si de obiect pe care acestea se imprima si prin 
care se cunosc ele. Ba chiar se poate vorbi de o concomi- 
tenta repetata a acestor doua calitati, la alte si alte niveluri. 
Vad si simt un lucru prin vederea subiectiva, dar ma vad si 
ma simt imprimat in ochii mei, in trupul meu, de vederea 
lucrului respectiv. Iar aceasta vedere a ceea ce se imprima, 
din nou, la un alt nivel, in trupul meu, in calitatea lui de 
obiect, il arata si ca subiect care traieste ceea ce se imprima 
in el mereu in alt mod, cu alte intelegeri si simtiri.

Nu am senzatia unui lucru sau a unei insusiri a lui prin 
trup, fara sa aflu in ea un inteles nou. Functia senzitiva a 
trupului e nedespartita de functia intelegatoare, constienta, 
legata de ea, ceea ce arata si mai mult participarea lui la ca
litatea de subiect a spiritului. Dar e un lucru greu de inteles 
cum eu traiesc constient, deci spiritual, senzatia durerii sau 
a placerii trupului. Caci ea nu e numai a trupului, si nici 
numai a spiritului. Animalele au senzatii pur vitale, care 
pun trupul in miscare fara voie si in mod inconstient. Omul 
nu are senzatii mai puternice, fara sa fie sesizate si traite 
constient. Aceasta nu se poate explica decat prin faptul ca
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plScerile si durerile sunt trSite de trupul penetrat de spirit 
sau de spiritul in care isi are trupul rSdScinile sau rationa- 
litatea lui plinS de virtualitStile senzitive.

Nu pot vedea ceva frumos cu ochii trupului fSrS sS mS 
bucur si cu spiritul. Nu pot trSi o bucurie netrupeascS sau 
cu o participare trupeascS mai subtiatS, fara sa ma bucur si 
cu trupul. Nu pot ajunge la o intelegere spirituals -  sau cu 
o participare trupeasca mai subtiata -  fara sa am o senzatie 
plScutS in trup.

In faptul cS trupul meu nu poate fi vSzut numai ca 
obiect, ci el insusi participS la vederea lui, se aratS ca isi de- 
pSseste materialitatea. Omul traieste si spiritual atingerile, 
intepSturile, sunetele produse de materia inconjurStoare in 
trupul sau sau in contactul trupului sau cu lumea obiec- 
telor; sau trupul le traieste pe acestea spiritual. Privirea 
omului, auzul, fata lui vSdesc in ele spiritul sau, si tot ce se 
intamplS cu trupul imbogSteste viata spirituals a persoanei. 
Fata copilului, ochii lui, incS nu sunt complet definite spiri
tual. La bStranete, spiritul se vede in mod „definit" pe fatS, 
in gesturi si chiar in forma lui personals specifics. Puterile 
spiritului se prelungesc astfel in organizarea complexS si 
in miscSrile trupului, dand trupului intipSrirea lor, dar pri- 
mind si el, in forme nuantate, viata trSitS prin trup. Sfantul 
Grigorie de Nyssa afirmS cS mainile dau omului putinta 
spiritului sS vorbeascS (sS se exprime prin ele). Animalele 
nu vorbesc, pentru cS gura lor e prea ocupatS cu prelucra- 
rea hranei ce o mSnancS, pe cand, in cazul omului, aceasta 
e pregStitS de maini. In general, tot trupul e organizat in 
vederea vorbirii26. Dar cine organizeazS trupul in vederea

26 De hom inis opificio, PG  44,149.



vorbirii, daca nu sufletul intelegator si rational? Prin aceas
ta, trupul participa la actele spirituale ale omului. Mainile 
nu raman nici ele organe pur materiale, ci se imprima de o 
mare complexitate spirituals.

S-a produs astfel o anumita spiritualizare, in sens bun 
sau rau, a trupului in cursul vietii, dar s-a imprimat si o pe- 
cete vie a trupului in suflet, pecete luata de trup printr-un 
anumit mod de folosire a lui de catre suflet. Sufletul, ramas 
la moarte cu intiparirea actelor si simtirilor lui in trup, se 
cere dupa aratarea lor exterioara si aceasta cerinta i se va 
implini la inviere. Atunci, daca pecetea pusa de suflet pe 
trup va fi a unui trup dominat de spirit, sufletul va fi spi- 
ritualizat la maximum, adica va vadi forma cea buna ce i 
s-a dat. Dimpotriva, un trup dominat de materie va face 
vizibila forma cea rea castigata de suflet, in viata de aici, 
prin trup.

Sfantul Grigorie Palama spune ca, asa cum in viata 
de aici sufletul se vede prin trup, asa se va vedea in viata 
viitoare, dupa inviere, trupul prin suflet. Trupul se va men- 
tine, dar va fi imprimat in mod coplesitor de spiritualitate 
sau de puterile spiritului, care se vor vedea in trup asa cum 
au fost activate. Astfel, sufletul omului se va vedea in mod 
accentuat in trasaturile trupului, incat, intalnindu-te cu ci- 
neva, aproape ca nu vei observa ca cel cu care vorbesti mai 
are un trup. Dar aceasta va insemna si o negraita iradiere 
luminoasa de sensuri si de simtiri spiritualizate prin trupul 
lui. Trupul nu va mai fi un zid despartitor al omului in fata 
altora, ci un transparent luminos si un mijloc de comunica- 
re neimpiedicata. Trupul, care constituie peretii sufletului, 
va fi cu totul straveziu, fiind coplesit de lurnina sufletului 
din el. Sufletul fiecaruia se va comunica deplin altora, fara
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sa se confunde cu al lor, si va iradia departe. Va fi cu toti cei 
la care se gandeste cu iubire, aparandu-le tuturor prin tru- 
pul straveziu, prin care lumineaza departe. Sufletul nu se 
va mai ascunde cu nesinceritate, pentru ca nu va mai avea 
nimic rau pe care sa-1 ascunda. El nu va avea in sine decat 
iubirea pe care voieste sa o comunice.

Se va petrece ceva asemanator cu trupul inviat al Dom- 
nului. Deosebirea e ca trupul inviat al lui Hristos, ramanand 
o vreme intre oamenii cu trupuri pamantesti, s-a putut lasa 
si acoperit, pentru ca aceia nu aveau o deschidere sufleteas- 
ca spre El. Dar precum celor inviati la viata vesnica Hristos 
le va fi prezent tuturor prin trupul straveziu, asa vor fi pre- 
zenti toti tuturor, in Hristos, odata ce trupurile lor se vor 
bucura de o maxima transparent;! O anumita transparenta 
vor avea intre ei si cei din iad. Dar transparenta aceasta va 
fi o transparenta a urii dintre ei, care, pe de o parte, ii va 
inchide spiritual unii altora, pe de alta, va sustine intre ei 
o necomunicare prin comunicare, o comunicare a repulsiei 
unora fata de altii, o comunicare de care nu pot scapa si 
care e totodata o mare insingurare. Asa cum trupurile le-au 
fost prilej de dezbinare in viata de aici, asa sufletele le vor 
fi acolo prilej de si mai mare dezbinare, intrucat se va arata 
deschis toata neiubirea lor, toate gandurile neprietenesti.

Numai cand e parasit de suflet, trupul poate fi vazut 
ca simplu obiect. Dar in calitatea aceasta nu e vazut de po- 
sesorul lui si nu mai e propriu-zis trup. Nu mai ia la cu- 
nostinta, nu mai simte nimic si nu se mai imprima in el 
nimic care sa se imprime si sufletului. Cat traieste omul pe 
pamant, isi poate vedea organele lui externe ca obiect, prin 
care lucreaza, iar radioscopic, si organele interne. Dar el le 
vede ca obiecte, intrucat ele sunt si partase la calitatea lui
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de subiect. Dar in aceasta calitate trupul nu le poate vedea. 
Deci trupul nu se poate vedea nicicand numai ca obiect.

Omul nu poate face ceva cu trupul sau ca obiect decat 
folosindu-se de el ca partas la calitatea sa de subiect. Cand 
nu se mai poate folosi de trupul sau ca partas la calitatea 
sa de subiect, nu mai poate face cu el nimic. La eul care lu- 
creaza asupra trupului sau ca obiect participa trupul sau ca 
subiect. Iar aceasta inseamna ca, chiar in calitate de obiect, 
trupul nu e numai obiect, asa cum, in calitate de subiect, nu 
e numai subiect.

Chiar vazandu-mi trupul din exterior in oglinda, nu-1 
vad in intregime numai ca obiect, pentru ca, daca n-ar fi in 
acelasi timp si partas la calitatea mea de subiect care-1 vede, 
nu 1-as vedea, caci ca subiect nu ma pot vedea. Nu vad ac- 
tul subiectiv al vederii mele sau, vazandu-ma ca subiect, 
raman in aceasta calitate nevazut, transcendent calitatii de 
obiect. Imi vad ochii ca organe obiective, dar nu-i vad pe ei 
in calitatea lor de participant la calitatea mea de subiect. Ii 
vad printr-un act pe care nu-1 vad, la care ei participa.

Dar nu numai trupul meu imi ramane nedeplin obiect, 
deci nedeplin cunoscut, ci si trupul altuia. Eu nu traiesc ca
litatea lui de subiect nici macar cum o traieste el, desi o 
simt prin faptul ca-1 vad privindu-ma pe mine ca obiect al 
calitatii lui de subiect, care ma priveste si ma cunoaste, sau 
ii cunosc aceasta calitate printr-o tainica comunicare intre 
mine ca subiect si el ca subiect. II simt ca subiect cand il 
am in fata mea, cand ii aud cuvintele, cand ii simt faptele 
indreptate spre mine. Dar prin aceasta el imi este totodata 
obiect. Pe langa aceea, chiar simtindu-1 ca subiect, eu nu-1 
pot trai ca subiect cum se traieste el insusi. Deci imi ramane 
si mai putin cunoscut ca subiect, decat sunt cunoscut eu de
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catre mine insumi in aceasta calitate. Ideea teologului grec 
Yannaras despre „metafizica trupului" se poate intelege in 
acest sens.

Aceasta arata cat suntem de reductibili unul la altul in 
calitatea de subiecti, desi ne putem deveni interiori unul 
altuia intr-un anumit fel ca obiecte, si in alt fel ca subiecti. 
Mai ales ca subiecti, traim ireductibilitatea unuia la altul. 
Insa tocmai aceasta ne arata ca nu suntem niciunul singur. 
Pentru ca, desi nu pot trai pe altul ca subiect cum ma traiesc 
pe mine ca subiect, totusi ma simt sub atentia lui chiar prin 
trupul lui. Si in aceasta simt ca lui nu-i sunt indiferent.

Pot face trupul altuia rob al meu, ca obiect. Dar nu-mi 
potinsusi trairea acestei stari de catre el. El imi ramane egal 
si opus, in mod mai mult sau mai putin simtit, in calitatea 
mea de subiect. Trairea lui ca subiect ramane in sanctuarul 
lui. E demnitatea de care nu poate fi dezbracat nici de altii, 
nici de el insusi. In aceasta consta prin excelenta chipul lui 
Dumnezeu in om, chipul Subiectului suprem. El poate fi in 
aceasta calitate in comunicare cu mine intr-un fel sau altul, 
dar nu anulat.

b) In unele remarci de pana acum, dar mai ales in cele 
referitoare la relatia pe care o are omul prin trup cu seme- 
nul sau, s-a vazut implicat rolul trupului de punte a omului 
spre lumea obiectelor si a persoanelor.

Prin simturile trupului, omul percepe lumea obiecte
lor si a celorlalte persoane, iar prin intelegerea asociata cu 
ele sesizeaza intelesurile lor si intra in comunicare cu acele 
persoane. Prin simturile trupului, omul prinde in simtirea 
lui nu numai cele ce se petrec in trupul lui, ci si cele ce cad 
sub simturile lui. El simte durerile produse in trupul lui 
de loviturile lucrurilor din afara si placerile produse de



dulceata unora dintre ele, dar si gustul sarat sau amar al al- 
tora. Dar prin cugetarea lui lucratoare, prin creier, cunoaste 
organizarea lucrurilor intre ele intr-un mod corespunzator 
si putinta de intelegere si de folosire a lor. Prin trup, se- 
sizeaza o rationalitate plasticizata de mare varietate si ar- 
monie intre lucruri si intre ea si rationalitatea plasticizata a 
trupului. Intre lucruri sunt unele sarate, satisfacand o nece- 
sitate a trupului, iar altele dulci, care satisfac o alta necesi- 
tate si prin ele producand o simtire placuta sufletului.

Omul cuprinde prin ochi, in mod constient, un cadru 
larg al naturii, iar prin capacitatea de miscare a trupului 
in spatiu si prin memoria sufletului poate largi si retine in 
constiinta un cadru din ce in ce mai larg. Prin instrumente- 
le ce si le construieste ca prelungiri ale vazului, sau ale po- 
sibilitatii de miscare, omul poate largi in dimensiuni uriase 
cadrul sesizat, prin privire si chiar prin intalnire directa, al 
lucrurilor vazute. Lumea devine, pe intinderi tot mai mari, 
simtita prin trup, sau un fel de trup de al doilea grad al 
sufletului.

Tot prin trup, omul intra in legatura de percepere, de 
intelegere, de comunicare cu semenii sai, datorita faptului 
ca si ei au trupuri prin care sunt perceputi, se fac intelesi si 
comunica. Datorita trupului de natura identica, strabatut 
de suflet, oamenii isi pot vorbi, largindu-si orizontul spi
ritual si comuniunea care nu-i confunda, ci ii imbogateste 
spiritual. Ei se constata astfel ca ratiuni si simtiri identice, 
sesizand in comun o rationalitate sensibilizata, variata si 
armonioasa a lumii vazute. Astfel, lumea li se descopera 
si actualizeaza ca un trup comun de al doilea grad, fara 
sa-i confunde, ci intarind comuniunea intre ei si imbo- 
gatindu-se prin ea spiritul in mod reciproc, caci fiecare
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vede, intelege si comunica altfel, conform deosebirii 
spirituale dintre ei.

Prin trup, omul e capabil sa cuprinda din ce in ce mai 
mult universul si sa intareasca legatura cu tot mai multi 
semeni ai sai. Dar cum aceasta sete nu e deplin satisfacuta 
in viata pamanteasca a oamenilor, e de cugetat ca ei vor 
ajunge la aceasta continuand pe alt plan viata lor, cuprin- 
zand tot universul si intrand in comuniune desavarsita cu 
toti semenii.

Dar cum omul tinde la o depasire prin cunoastere si 
la o imbogatire a ceea ce-i poate da chiar universul intreg 
$i toti oamenii, e de cugetat ca el e destinat sa ajunga la o 
cunoastere si la o comunicare cu Absolutul personal infinit, 
de Care se simte atras inca din existenta pamanteasca.

Dar la aceasta cunoastere si unire deplina cu Dum- 
nezeu si cu oamenii nu poate ajunge omul decat printr-o 
mai profunda spiritualizare a trupului, fara desfiintarea 
lui. Astfel, omul e facut sa cuprinda prin trup totul de la 
Dumnezeu, pana la tot ce are lumea in radacinile ei afun- 
date in Dumnezeu.

c) Dar din calitatea trupului de partas la caracterul 
omului de subiect destinat sa cunoasca si sa simta cu bu- 
curie, in bogatia lor nesfarsita, toate, si din calitatea lui de 
obiect destinat imprimarii de toate rezulta raspunderea 
omului fata de trupul sau. Omul e raspunzator nu numai 
de sufletul sau, ci si de trupul sau. E raspunzator de trupul 
sau, chiar prin trupul sau. Daca trupul lui n-ar fi si obiect 
si partas la calitatea de subiect, omul n-ar putea fi raspun
zator de sine. Dar omul traieste si participarea trupului la 
raspunderea fata de sufletul sau, in calitatea trupului de 
participant la insusirea lui de subiect. Caci un trup fara
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aceasta calitate n-ar putea accepta de bunavoie trairea 
unei responsabilitati pentru suflet. Si raspunderea aceas
ta a omului pentru amandoua componentele sale, prin 
amandoua, e unita cu raspunderea pentru altii in fata lui 
Dumnezeu. Toate formele raspunderii sunt sustinute de 
raspunderea omului in fata lui Dumnezeu, Care i-a dat 
omului si sufletul si trupul in grija ca obiecte, dar si in cali- 
tatea lor intregitoare a demnitatii lui de subiect raspunza- 
tor pentru sine si pentru toti si toate. Raspunderea omului 
fata de trup arata ca nici pe el nu si-1 da omul, ci ii este dat 
ca dar si in grija de Subiectul suprem. Parintii Bisericii vor 
spune ca trupul este dat omului ca un „rob", pe care trebu- 
ie sa-1 conduca „legat". Aceasta arata ca este inferior sufle- 
tului si, ca atare, depinde in mai mare masura de sufletul 
omului, decat depinde sufletul de trupul lui.

Totusi, trupul trebuie sa se impace si el cu starea de 
„rob", de „legat", de condus. Grija omului pentru trup nu 
e numai una negativa, de infranare a lui, ci si una pozitiva. 
Ba insasi grija pozitiva nu consta numai in a-1 intretine, 
fiindca in sensul acesta are si trupul o mai mare grija de el, 
ci si in a-1 infrana in pretentiile de preocupare exagerata si 
exclusiva de el, in a-i stapani miscarile pentru a le face cuvi- 
incioase, frumoase. Deci chiar in grija negativa e un element 
pozitiv. Aceeasi grija pozitiva si negativa consta in folosirea 
trupului ca mijloc de ajutorare a altora, facandu-1 harnic 
si deprinzandu-1 in dexteritatile unei ocupatii, care cere si 
ea o infranare a trupului de la o viata fara randuiala. Orice 
osteneala sau munca are in ea ceva negativ si ceva pozitiv. 
Chiar si munca intelectuala si rugaciunea cer atat o lucrare 
pozitiva, cat si o infranare. Omul trebuie sa aiba grija sa in- 
tretina puterile trupului ca punte reala si tot mai stravezie
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intre suflet si lume, pentru cunoasterea lumii si pentru lu- 
crarea in ea in folosul comun. Pe de alta parte, omul mai 
trebuie sa-si infraneze trupul si sa-1 faca tot mai mult me- 
diu de manifestare a puterilor spiritului asupra lumii, spre 
a-L face pe Dumnezeu transparent in lume si lumea, mijloc 
de infratire cu oamenii, prin ajutorarea adusa lor in folo- 
sirea lumii, necesara tuturor. Trupul este dat omului spre 
folos, dar poate sa nu-i mai fie spre folos, ci spre pieire, 
cand omul nu-1 mai tine in frau si nu-1 mai educa pozitiv. 
El poate aduce, in acest caz, o slabire a sufletului, ba chiar 
o parere despre inexistenta sufletului si deci o nesocotire 
totala a lui, iar prin aceasta poate promova si necredinta 
in Dumnezeu. Deci, prin infranarea trupului, acesta poate 
sluji si el omului ca un mijloc de intarire a spiritului, de 
inaltare a lui la legatura cu Dumnezeu. Prin aceasta, chiar 
trupul este ridicat la treapta unui mijloc de comunicare 
usoara si de aratare stravezie a ceea ce e bun in cei ce co- 
munica. Aceasta inseamna ca trupul si lumea, impreuna, 
isi pot face vadite ratiunile lor corespunzatoare, sustinute 
in Dumnezeu si pline de lumina Lui. Chiar prin infranarea 
trupului, se face si sufletul nu numai tare in bunatate, in 
iubirea de oameni, ci si vazator al ratiunilor adanci ale tru
pului si ale lumii scaldate in lumina Creatorului. Chiar prin 
infranare este descoperita frumusetea spirituala a trupului, 
in calitatea lui de organ si locas al spiritului.

Patimile sunt forme ale egoismului, ale inchiderii 
omului in sine, ale reducerii sale, mai mult sau mai putin, 
la trup. Cautarea placerilor trupului mareste egoismul in 
suflet, slabind sufletul in ceea ce este propriu lui: intinde- 
rea spre Dumnezeu si spre altii prin trup, deschiderea spre 
lumina spirituala. Ele intensifies sensibilitatea exclusiva si
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oarbS a trupului, acoperS realitatea luminoasS a spiritului 
si impiedicS vederea lui adevSratS in om. Patimile ascund 
dimensiunea spiritului adancit in lumina lui Dumnezeu 
si taina adancS si virtual atotcuprinzStoare, impreunS cu 
Dumnezeu, a omului. Infranarea de la patimi micsoreazS 
egoismul ingust si intunecat si redescoperS realitatea tot 
mai adanca si mai luminoasa a spiritului si, prin aceas- 
ta, intelegerea de cStre spirit a tainei sale, a lumii si a lui 
Dumnezeu, Care stS la temelia lui si a tuturor, si din Care 
se hrSneste viata in continuS crestere a spiritului omului. 
Teama de dureri trupesti duce la acte de lasitate spiritua
ls, si exagerarea prin inchipuire a unor situatii neplScute 
poate duce panS la stSri delirante, vecine cu nebunia. Frica 
ingusteazS vederea spirituals si slSbeste ratiunea, mSrind 
panica si dezordinea in cugetarea si faptele omului. Atat 
prin cSutarea exageratS a plScerilor, tie ele chiar plSceri ale 
mandriei, cat si prin frica exageratS a durerii, omul dS do- 
vadS cS a ingSduit trupului orbit sS ocupe locul principal 
in preocuparea lui. Prin aceasta, omul isi pierde controlul 
asupra sa datoritS slSbiciunii adusS de ele spiritului, adicS 
vointei lui, si datoritS intunecSrii vederii lui spirituale si 
dreptei lui judecSti.

Omul, slSbindu-si rSspunderea pentru trup, isi slS
beste si rSspunderea pentru sinea sa spirituals, deci si 
rSspunderea in fata lui Dumnezeu pentru trup, pentru 
sine si pentru altii. Isi pierde calitatea de fiintS reflexivS, 
devine aproape exclusiv obiect purtat de patimi, sau de 
porniri inferioare, atat in trup cat si in suflet. Trupul nu mai 
este robul omului, ci al celor din afarS. Sau devine aproape 
numai trup. Aceasta aduce o insingurare, odatS cu intune- 
carea constiintei de sine, insotitS de disparitia oricSrui sens
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al existentei. Este o stare insotita sau urmata de o tristete si 
de o disperare greu de vindecat, sau cel putin de o nepa- 
sare animalica, deci si de o iesire din normalitatea umana 
$i de o prabusire nervoasa, sau in cruzime inconstienta si 
oarba, justificata uneori de o rationalitate fara orizont.

Scaparea de ispita placerilor si de frica durerilor nu e 
usoara, decat daca omul se obisnuieste sa nu dea o valoare 
majora placerilor, satisfacerilor orgolioase si durerilor tru- 
pesti produse de lume, decat daca se obisnuieste sa vada 
caracterul trecator al lor, depasind, in viata trupului si in 
relatia cu lumea, ceea ce le poate procura pe acestea, sau 
franand simtirea ingusta a contactului cu ele. Atunci nu 
va mai fugi cu orice pret dupa placeri si dupa cele ce le 
pot prilejui si va rabda cu tarie necazurile ce vin asupra 
lui, considerandu-le legate de viata trecatoare din lume. 
Atunci va vedea viata de aici nu ca o „cetate statatoare", 
ci ca un drum spre viata eterna de dincolo de ea. Aceasta 
nu inseamna o dispretuire a lumii, ci o intelegere a ei ca 
transparent si prilej al comunicarii cu planul superior ei, ca 
un targ in care isi cumpara, cu faptele sale trecatoare, viata 
vesnica. Asa cum cei din targ stiu ca ziua targului va ajunge 
repede la sfarsit si se gandesc mereu la folosul ce-1 pot avea 
dupa aceea, acasa, de cele pe care le cumpara, daca sunt 
consistente, asa vor fi si cei ce traiesc viata in lume, ca prilej 
trecator de castigare a vietii vesnice, si poarta ostenelile din 
cursul acestei vieti cu barbatie. Numai aceasta relativizare 
a lumii vazuta ca drum, ca mijloc, ca transparent, dar nu 
ca realitate ultima, poate scapa pe oameni de disperarea 
atat de frecventa azi, disperare ce-i duce la grave tulburari 
nervoase; numai aceasta ii poate scapa de ura neimpacata 
dintre ei, sustinuta de atatea false valori.



Grija lor in targ nu va fi sa-si cumpere cele de trebu- 
inta numai in ziua targului, ci cele care le vor face bucurie 
si dupa aceea. Heidegger a scos in relief cat de mult sunt 
inecati oamenii in grija pentru cele din lume si cat de mult 
isi pierd, din cauza ei, existenta lor autentica. Dar el n-a va- 
zut opusa acestei griji decat o teama de ceva misterios. Insa 
aceasta nu poate elibera pe om de grijile egoiste de sine si 
nici nu poate instaura relatii de fratietate si de reciproca si 
superioara raspundere, pricinuitoare de bucurie, intre oa- 
meni. Omul se poate elibera intrucatva de povara grijilor 
opace si poate iesi din sentimentul de „aruncat in lume" 
numai prin dorinta de a se trai pe el insusi prin speranta ca 
nu „exista spre moarte" definitiva, ci spre inviere pentru 
eternitate.

Aceasta poate usura pe om de griji, nu numai printr-o 
imbatare trecatoare, ci si prin elanul statornic spre infra- 
tirea cu ceilalti si prin nadejdea ca, rabdand crucea neca- 
zurilor si a mortii, va trece la invierea din viata de veci, la 
plenitudinea vietii in Dumnezeu, Care 1-a dat siesi in lume 
pentru a raspunde de sine si de ceilalti; nu pentru o viata 
trecatoare fara sens, ci pentru pregatirea sa si a celorlalti 
spre viata de veci. Caci cine i-a sadit omului raspunderea 
de sine si de altii a facut-o cu siguranta pentru ca tine la va- 
loarea lui si a tuturor semenilor lui, traita de toti in comu- 
niunea lor, si a facut din implinirea acestei raspunderi un 
mijloc de a ajunge toti la viata netrecatoare si fara necazuri.

Daca omului i s-a dat in grija trupul, dar nu pentru a-i 
procura numai cele ce-i asigura decat viata pamanteasca, 
ci pentru a-1 creste ca punte spre Dumnezeu si ca mijloc 
transparent si comunicant al prieteniei si iubirii fata de 
altii, inseamna ca trupului i s-a dat o importanta vesnica.
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De aceea, omul nu se teme nici de moarte, chiar daca stie ca 
va muri cu trupul. Caci el stie, de asemenea, ca moartea va 
putea sa fie invinsa, fiindca daca omul exista pentru eterni- 
tate, in intregimea sa unica, el se va bucura de invierea cu 
trupul.

Avem deci, in atitudinea omului fata de trupul sau, 
posibilitatea unei noi alternative: omul poate face din tru
pul sau fie un mijloc de ajutorare a altora, de comunicare 
frateasca cu ei, de transparent al iubirii sale curate si de 
manifestare prin fapte a iubirii lui Dumnezeu -  de care se 
poate umple si el fie un pretext de cearta, de dezbina- 
re, de egoism, un zid de intuneric si de repulsie, un mijloc 
de iradiere a dusmaniei, un mijloc de ispite, de lovituri si 
asupriri reciproce intre oameni. Aceasta e o grija falsa fata 
de trup, o grija sustinuta de convingerea amagitoare ca el 
e cea mai de pret realitate sau o realitate dincolo de care 
nu exista alta. Aceasta se intampla atunci cand omul uita 
ca trupul ii este dat de un For superior, ca mijloc de co
municare frateasca cu altii, de ajutorare reciproca intre oa
meni, spre pregatirea sa pentru o existenta superioara celei 
din trupul actual, in lumina care iradiaza din Creatorul si 
Sustinatorul tuturor.

Iar cand omul are grija sa faca din trup un astfel de 
mijloc de comunicare cu ceilalti, aceasta se vede chiar prin 
trupul lui. Atunci insusi trupul lui devine un transparent 
al constiintei omului de a fi responsabil in fata lui Dum
nezeu, pentru a se depasi in intregime ca subiect ce tinde 
spre o viata superioara si netrecatoare. El poate deveni 
atunci ajutator al omului -  ca existenta destinata eternitatii 
sau comunicarii cu ceilalti in eternitate. Dar puterea acestei 
depasiri de sine a omului ca subiect spre cine s-ar putea
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indrepta sau cine i-ar putea-o usura, daca nu Subiectul 
superior lui? Si cine ar putea-o su stine, daca nu subiectul 
sau, care se poate depasi in mod liber, in constiinta ca va 
ramane si se va intari si el ca subiect in unirea cu Subiec
tul suprem? Ea e o depasire spre Subiectul suprem, in co- 
municarea sa libera ca subiect cu Acela si din puterea Lui. 
Numai in fata acelui Subiect si din puterea Lui, omul poate 
fi responsabil ca subiect, adica se poate depasi pe sine, in- 
tarindu-se ca subiect. Omul primeste taria ca subiect res
ponsabil de la un Subiect superior lui, dar Care-1 considera 
si-1 va considera in veci ca subiect, acordandu-i cinstirea 
cuvenita unui subiect chiar prin responsabilitatea pe care 
i-o da. Omul n-ar trai responsabilitatea daca n-ar fi subiect, 
dar n-ar trai-o nici daca n-ar fi subiect in fata si din puterea 
unui Subiect suprem. Omul nu poate avea responsabilita
tea si nici caracterul ei neconditionat de la sine si in fata 
sa insusi; dar nici de la un alt om sau de la vreo institute 
sau formatiune umana, care n-are nimic deasupra ei. Taria 
implinirii responsabilitatii nu i-o poate da decat Cel care 
are autoritatea incontestabila de a-1 face pe om responsabil 
in mod neconditionat si de a-1 tine mereu in aceasta relatie 
cu Sine. Caci taria aceasta e o adevarata tarie numai cand il 
face pe om capabil sa mearga in implinirea raspunderii sale 
pana la jertfa de sine prin trup, intarit de siguranta ca Cel 
care 1-a facut responsabil si in fata Caruia este responsa
bil are o putere de exigenta nemarginita si-i poate asigura, 
pentru jertfa de sine cu trupul -  ca implinire desavarsita a 
responsabilitatii in fata Lui - , existenta in continuare ves- 
nica si pe un plan desavarsit. Si omul e in stare sa mearga 
in implinirea raspunderii sale pana la jertfa vietii in trup, 
pentru ca primeste taria de la Cel care i-a sadit, odata cu
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responsabilita tea, si taria implinirii ei, chiar cu riscul vietii 
lui in trup. In aceasta se arata o alta mare valoare ce s-a dat 
trupului: aceea de a asigura eternitatea omului, el primind 
sa se jertfeasca cu trupul. Iar omul dovedeste in aceasta cea 
mai mare incredere in Dumnezeu.

Alternativa la implinirea acestei responsabilitati si la 
taria ei este grija egoista, fricoasa de viata pamanteasca 
trecatoare, pe care omul o va pierde in mod sigur, fara sa 
primeasca nimic in schimb, daca grija de trup il intuneca 
asa de mult incat pierde din vedere eternitatea pentru care 
e facut. Acesta crede ca se salveaza prin grija sa de trup, 
nu prin increderea nelimitata in Dumnezeu. Omul n-a pu- 
tut, in acest caz, sa traiasca sub o raspundere. Dar el si-a 
ales o falsa raspundere pentru trup, o raspundere comoda, 
placuta, mincinoasa, care il dezbraca de orice tarie, il des- 
parte de oameni si-1 invrajbeste cu ei, reducand raspunde- 
rea sa multipla la unica raspundere de viata pamanteasca 
a trupului sau. Aceasta e urmata de moartea vesnica. Ea 
nu mai e o raspundere in fata Forului suprem, singurul in 
fata Caruia omul e dator sa raspunda cu adevarat si Care ii 
poate asigura, in schimb, viata eterna. A fi raspunzator cu 
adevarat inseamna a fi raspunzator in fata Forului suprem, 
mai bine zis, in fata Forului care e atat de tare, incat il poate 
face si pe om tare sau om adevarat. E o raspundere cu atat 
mai mare, cu cat stie ca pretul pentru ea e mai mare: viata 
sa eterna.

Intrucat Dumnezeu i-a facut pe oameni capabili sa 
raspunda unul pentru altul, le-a dat si cuvantul prin care 
i$i pot manifesta raspunderea unul pentru altul, dar si 
sa-si trezeasca raspunderea reciproca. Acesta e unul din 
importantele rosturi ale cuvantului. Avandu-si originea in
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Cuvantul personal al lui Dumnezeu, cuvantul folosit de oa- 
meni le aratS cS nu sunt produse fSrS rost ale naturii, avand 
sS se piardS iarSsi in ea, ci sunt adusi la existentS de un 
For constient superior, Care-i pretuieste, Care face depen
dents viata fericitS eternS a lor de implinirea rSspunderii 
unora pentru altii, adicS de faptele lor libere de ajutorare. 
In aceasta se arata sensul de mare pret al existentei lor. Ei 
sunt fScuti pentru viata fericita eterna, dar aceasta depin- 
de nu numai de Dumnezeu, ci si de ei insisi si de ajutorul 
reciproc pe care si-1 dau. Valoarea lor e arStatS nu numai 
in faptul ca au fost creati pentru eternitate, ci si in faptul 
ca eternitatea lor fericita depinde si de valoarea reciprocS 
ce si-o acordS ei insisi. Prin cuvantul prin care isi manifes
ts respectul si rSspunderea unul fatS de altul, si isi trezesc 
reciproc rSspunderea, se aratS cS aceastS valoare reciprocS 
si proprie li s-a dat ca sS si-o cunoascS si sS si-o apere si ei, 
fiecare pentru sine, dar si pentru altul.

Vom vedea cum cuvantul poate fi folosit si pentru in- 
tunecarea acestui sens major al persoanei umane si al ei 
insSsi, prin folosirea lui spre mintirea semenilor, spre dez- 
binarea lor, spre impiedicarea exercitSrii responsabilitStii 
unuia pentru altul, spre inaintarea lor spre o nefericire ves- 
nicS. MentionSm aici, cu anticipate, cS cuvantul isi pierde 
rostul si cand e folosit cu mandrie de unii, pentru a arSta 
cat pot complica legSturile clare dintre cuvinte si rostul lor 
de a pregSti pe oameni pentru eternitatea fericitS, cat de 
abstracts isi pot face unii, din mandrie, vorbirea, incat sS 
nu mai poatS vedea aproape nimeni un inteles periculos in 
ea, ci s-o laude pentru rafinata ei impletire formalS. Astfel 
de oameni fac din cuvant un „chimval rSsunStor", un sunet 
pompos fSrS continut. Nici in aceastS formS cuvantul nu
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mai e „conventus"  -  venire la un loc, comunicare reala, spre 
intarirea reciproca in viata adevarata.

Sfantul Maxim afirma ca, in sfinti, contrastele suflet si 
trup au ajuns la o maxima imitate, fara sa se anuleze unul 
pe altul, si, prin aceasta, au ajuns si la unitatea cu Dum- 
nezeu. Caci trupul lor s-a umplut intreg de suflet, care e 
plin de Dumnezeu: sfintii... s-au ridicat mai presus de
doimea materials, pentru unirea cugetata din Treime... de- 
pasindu-le..., ei s-au unit cu Dumnezeu si s-au invrednicit 
sa se impreune cu lumina preacurata. Aceasta inseamna ca 
au lepadat afectiunea sufletului fata de trup si, prin trup, 
fata de materie... si au imbratisat sincer numai dorinta de 
Dumnezeu". Trupul e coplesit intru totul de sufletul um
plut de Duhul Sfant. Mai bine zis, Dumnezeu copleseste 
cu viata Lui luminoasa atat sufletul cat si trupul. Intreg 
sufletul si Dumnezeu insusi se vad prin trup. Omul e unit 
$i transformat intreg de insusirile lui Dumnezeu intreg27. 
Trupul a devenit mediu total transparent al sufletului si 
al lui Dumnezeu, iar un trup transfigurat este un mediu 
propice pentru transfigurarea intregii naturi vazute. Prin 
el iradiaza lumina lui Dumnezeu peste cosmos, cu care su
fletul e in legatura prin trup. Sensurile depline descoperite 
intr-un astfel de trup sunt in legatura intima cu sensurile 
descoperite ale cosmosului. Aceasta implinire deplina a 
rostului trupului se va realiza in viata viitoare. De aceea 
e facut omul ca fiinta integrals din suflet si trup: pentru 
eternitate. Dumnezeu insusi Se intinde peste cosmos sau 
in cosmos cu lumina Lui deplina, prin asumarea trupului 
!yi prin invierea cu trupul.

27 A m bigua, cap. 64, p. 273.



La desavarsirea penetrarii trupului de catre suflet si, 
prin suflet, de catre dumnezeire si la implinirea deplina a 
rostului trupului de mediu de raspandire a luminii dum- 
nezeirii in lumea vazuta, sau de transfigurare a cosmosu- 
lui, a ajuns trupul omenesc in Hristos. In Hristos s-a aratat 
suprema cinste la care a fost ridicat trupul omenesc, fund 
facut de Fiul lui Dumnezeu organ al Sau de transfigurare 
a cosmosului, partas la calitatea de Subiect sau de Ipostas 
al Fiului lui Dumnezeu. Hristos a aratat si prin aceasta la 
ce rol suprem e chemata firea omeneasca si purtatorii ei, in 
unire cu Fiul lui Dumnezeu facut Ipostas al firii omenesti.

Prin trupul lui Hristos se face transparent^ dumnezei- 
rea, prin trupul oamenilor se realizeaza si se vede sfintenia 
oamenilor care se alipesc de Hristos. Sfintenia si delicatetea 
ei nu s-ar putea manifesta si nu s-ar putea cunoaste fara trup.
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5. Nevoia omului, ca persoana, de alte persoane 
omenesti si, prin ele, de Dumnezeu ca Persoana

S-a vorbit intr-un capitol anterior despre raspunderea 
mea fata de ceilalti. Dar in raspunderea aceasta e implicata 
necesitatea lor pentru mine, e implicata nevoia mea de a so- 
licita pe altii. E ceea ce pune in evidenta valoarea fiecaruia 
pentru celalalt, dar si puterea ce o are fiecare de la acela. 
S-a vazut ca, fara raspunsul la solicitarea altora, nu poate fi 
cineva om cu adevarat. Dar eu ii traiesc pe altii nu numai ca 
pe cei pentru care sunt raspunzator, ci si ca pe cei ce ma sus- 
tin in existenta -  nu numai prin raspunsul lor la solicitarile
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mele, ci chiar prin importanta ce mi-o acorda prin solicitari- 
le lor. Iar ei, la randul lor, ma traiesc pe mine la fel de nece- 
sar lor in ambele roluri. Sunt adus la existenta prin altii, altii 
ma ingrijesc in anii copilariei, altii ma ajuta dupa aceea. Iar 
in ajutorarea lor de catre mine, eu gasesc un rost si o bucurie 
a existentei mele si ma dezvolt eu insumi spiritual. Eu ii ajut 
$i ei ma ajuta; ma ajuta chiar facandu-ma sa-i ajut si ii ajut 
chiar ajutandu-ma ei. Si ne ajutam unii pe altii nu numai cu 
fapta, ci si prin cuvant. Ei imi dau continutul spiritual al vie- 
tii, ma incurajeaza in greutati, ma mangaie in intristari, imi 
arata mila impreuna-suferitoare in durerile mele, imi pro- 
duc bucurii, imi sporesc bucuria pe care o am din oarecare 
pricina, participand la ea. Dar si ei gasesc o bucurie in aceas- 
ta. Altul e taria mea, sprijinitorul meu. Dar aceasta sunt si 
eu pentru altii. Exista o legatura misterioasa intre om si om. 
Cum se explica aceasta tarie pe care o simt venindu-mi mie 
de la el, fie el cat de slab in putere, si o simte el venindu-i de 
la mine, chiar de as fi la fel de slab in putere?

In Facerea  Dumnezeu motiveaza, dupa aducerea la 
existenta a lui Adam, aducerea la existenta a celui de-al 
doilea om, a Evei, cu temeiul ca „nu este bine sa fie omul 
singur" (Facerea  2, 18). Prin acest cuvant s-a indicat in pri- 
mul rand necesitatea barbatului de femeie si viceversa. 
Aceasta a aratat-o si Hristos cu prilejul participarii la nunta 
de la Cana Galileii. Legatura intre ei este importanta pen
tru ca din unirea lor rezulta aducerea altor oameni la exis
tenta. Iar unirea prin care se aduce la existenta alt om nu 
este numai trupeasca, caci trupul nu e despartit de suflet. 
Deci exista o legatura deosebita intre un barbat si o femeie, 
pentru a dezvolta intre ei o unitate de cuget si simtiri, care 
sa dea nu numai nastere altui om, ci sa dea copilului si o



crestere unitara. Dar, in afara de aceasta, ei se ajuta unul pe 
altul, aducand fiecare ceea ce ii este propriu. In unirea cu 
celalait, fiecare se depaseste in ceea ce e trupesc, dar ei se de- 
pasesc nu numai avand in vedere copilul adus prin ei la exis- 
tenta, ci si implinind o raspundere accentuata a unuia fata 
de celalait. Legatura permanenta intre un barbat si o femeie 
scoate in relief o responsabilitate speciala intre ei, dar si o res- 
ponsabilitate unita a lor fata de copii si fata de Dumnezeu. 
Prin aceasta, familia devine o scoala de deprindere a omu- 
lui in responsabilitatea lui fata de altii si fata de Dumnezeu. 
Caci in raspunderea pentru copii, parintii simt raspunderea, 
recunostinta si indemnul la rugaciune in fata lui Dumnezeu. 
Fiindca El ii face parinti ai copiilor lor, pentru ca in nasterea 
copiilor se afla in lucrare si puterea lui Dumnezeu. Copiii 
sunt ai parintilor, dar le sunt dati si de Dumnezeu, ca o le
gatura intre ei, prin care sa se depaseasca ca fiinte singulare, 
pentru a se crea in ei o imitate de cuget, de simtiri si de cere- 
re comuna catre Dumnezeu. Omul n-ar reusi sa aiba pe un 
altul ca un tu unit permanent cu eul sau, daca nu ar avea pe 
un al treilea intr-o raspundere comuna. Ar schimba mereu pe 
un tu cu altul si el ar deveni mereu un tu al altuia, niciodata 
unit permanent in aceasta calitate cu acelasi.

Prin schimbare deasa a barbatului sau a femeii nu se 
realizeaza depasirea de sine a niciunuia dintre ei, pentru 
ca nu se actualizeaza raspunderea lor comuna fata de un 
al treilea. Numai prin aceasta raspundere fata de al treilea 
se creeaza o unitate intre ei si o legatura permanenta, care 
deschide pe fiecare, cu intelegere, celuilalt. Fiecare ajuta si 
incurajeaza pe celalait, cu intelegere, dar il si corecteaza 
fara mandrie. Ei sunt una si totusi doi. Aceasta unitate dua- 
la le da puterea sa se inteleaga, sa se ajute si sa se corecteze
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fara sa se umileasca. Fiecare il ajuta, il incurajeaza, il corec- 
teaza pe celalalt ca pe sine, prin pilda responsabila pe care 
o da, silindu-se in acest scop si din aceasta raspundere sa 
fie mereu mai bun. Fiecare traieste reusitele celuilalt ca pe 
ale sale si se simte responsabil fata de celalalt ca de sine, 
pentru ca il traieste pe celalalt ca dat lui de Dumnezeu. Nu 
numai cele materiale le sunt comune, ci si darurile si bucu- 
riile sufletesti. Eu am nevoie de cineva sa ma descopere, sa 
m a inteleaga, sa ma intregeasca si sa ma intareasca cat mai 
deplin; nu-mi ajunge sa ma descopar numai eu; sau nu ma 
pot descoperi deplin fara sa-mi fiu descoperit cu dragoste 
si de altul in cele bune, dar si in cele in care trebuie sa devin 
si mai bun. E o descoperire a unuia de catre celalalt, care 
e, in acelasi timp, un ajutor reciproc pentru inaintarea in 
bine. Si numai sotii permanenti, care se bucura impreuna 
si se ingaduie in mod deosebit, pot implini aceasta functie, 
barbatul implinindu-se prin femeie, si femeia prin barbat.

Astfel, in cuvantul lui Dumnezeu: „Nu e bine sa fie 
omul singur" e implicate o astfel de iubire intre barbat si 
femeie, care trebuie sa se spiritualizeze mereu prin ajutorul 
pe care si-1 dau: de a se transcende in ceea ce sunt si de a se 
transcende unul pe celalalt in raspunderea comuna pentru 
copii si in fata lui Dumnezeu. Cei doi nu s-ar iubi intr-un 
mod spiritual mai inalt, daca s-ar misca in mod exclusiv si 
inchis unul spre altul. Spiritualitatea acestei iubiri e facu- 
ta posibila prin aratarea ei, comuna, fata de un al treilea, 
fata de copii. Bucuria fiecaruia fata de copii devine astfel 
mai mare si, in acelasi timp, se spiritualizeaza. In aceasta 
deschidere spre copii e data si necesitatea deschiderii spre 
ceilalti oameni. Aceasta le ajuta, de asemenea, celor doi 
sa-si spiritualizeze iubirea.



Vad in celalalt sot noi dimensiuni, cand il vad iubit si 
de copil si iubind si pe copil. Iubesc mai mult pe sotia mea, 
cand o vad iubindu-si copiii, care sunt si ai mei. Pe de alta 
parte, mama ramane mama numai pentru copii, dar mi se 
lumineaza mai deplin in bunatatea ei, cand o vad indrep- 
tata si spre altii, dar altfel decat ca iubire de mama. Si nici 
altii nu trebuie sa pretinda iubirea ei ca iubire pe care o are 
in calitate de mama fata de copiii ei sau, ca sotie, fata de 
sotul ei. Iubirea are multiple dimensiuni si din ea se poate 
progresa la nesfarsit in fiecare.

Dar nu numai cel pe care-1 iubesc capata pentru mine 
noi inaltari, cand iubeste si pe altul si e iubit si de altii, ci si 
eu capat multiple noi dimensiuni spirituale cand ii iubesc 
pe altii, potrivit cu multiplele situatii si relatii in care ajung 
oamenii. In general, legatura cu fiecare persoana imi pune 
noi probleme si raspunsuri, actualizeaza noi posibilitati 
si simtiri in mine. Iar in iubirea intre mine si altul nu ma 
transcend numai eu spre el, ci si el spre mine, chiar daca eu 
il vad numai pe el si nu si pe mine. Se misca si el in multi
ple transcenderi de sine, desi se transcende intr-un fel unic 
spre mine in iubirea fata de mine. Si eu, la fel, ma transcend 
in alte feluri spre altii, chiar daca ma transcend intr-un fel 
unic spre el. Iar aceste transcenderi au toate in ele o sete de 
infinit. Un tata isi iubeste in mod unic si absolut fiecare co
pil, dar se transcende altfel spre fiecare. De asemenea, il am 
intreg pe cel ce ma iubeste si totusi il simt cu bucurie mai 
bogat spiritual, cand se transcende tot mai mult si spre altii.

Dar cine poate face ca sa-1 am total pe cel ce-1 iubesc si 
care ma iubeste cu toate transcenderile lui spre altii, daca 
nu Dumnezeu, pe Care-L gasesc unit cu fiecare in chip total 
si totusi unic?
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De unde vine aceasta tarie pe care mi-o da altul, chiar 
si numai prin simplul fapt ca sta cu sufletul langa mine sau 
ca imi spune un cuvant de incurajare, prin care se diminu- 
eaza importanta greutatilor pe care le am de suportat? Si de 
unde vine taria ce aflu ca o dau eu altuia? Vad in prezenta 
altuia langa mine, in primul rand, o alta judecata care rela- 
tivizeaza greutatea careia eu ii dau proportii covarsitoare, 
sau importanta placerii ce mi se pare ca o voi afla intr-o 
fapta care ma atrage cu prea multa usurinta. E un fel de 
aducere a mea la realitate, la realitatea adevarata, dincolo 
de cea de suprafata. Vad ca nu trebuie sa absolutizez im
portanta greutatilor si a placerilor prezente. In persoana al
tuia, ce sta langa mine, am mai mult decat in orice greutate 
sau placere egoista. Si imi ajuta sa ma descopar in ceea ce 
e mai adanc si mai netrecator in mine si imi da puterea sa 
inving greutatile si ispita placerilor prezente. Prin aceasta, 
mi se deschide vederea spre un alt plan al vietii, superior 
celei trecatoare. Celalalt ma ajuta sa inving ispitele si ajung 
la o mai mare cumintenie, atunci cand sunt pe cale sa ma 
arunc cu nesocotinta in placeri periculoase, uitand de se- 
menii mei si gandindu-ma numai la mine sau, propriu-zis, 
negandindu-ma la mine cel adevarat. Celalalt imi aduce 
o lumina, care imi imprastie intunericul ce ma inconjoara 
din greutatile sau placerile prezente. Imi descopera o rea
litate mai adevarata decat cea pe care mi-o nalucesc, cand 
sunt cucerit de placeri si de patimi si prea inchis in egois- 
mul meu. El ma face sa depasesc aceasta stare de „incon- 
stienta". El ma face mai constient de mine insumi. Pe de 
alta parte, datoria mea de a face cu altul la fel ma intareste 
pe mine insumi. Cand dau un sfat bun, curaj, mangaiere 
si ajutor, gasesc in mine resurse de sfat bun, de curaj, de



intarire si de ajutor chiar pentru mine. Ma conving chiar pe 
mine insumi prin sfatul ce-1 dau si ma intaresc prin curajul 
ce-1 dau. Atunci ma depasesc eu insumi, dar in legatura cu 
el. Dar si eu ma depasesc cu adevarat si el se depaseste, 
cand ne depasim spre Dumnezeu, cand traim legatura cu 
El. Caci nu ma bucur de la celalalt de un folos, cand nu simt 
in el o raspundere reala fata de mine. Si eu, la randul meu, 
sunt in stare sa-1 intaresc pe el cu adevarat numai cand o 
fac in numele Domnului. Suntem in stare de reciproca sfa- 
tuire si incurajare numai cand simtim raspunderea unuia 
pentru altul inaintea lui Dumnezeu. De aceea, cautam un 
sfat si o incurajare cu deosebire la preot, care ni le da in- 
totdeauna in numele lui Dumnezeu, traind o raspundere 
deosebita pentru noi in fata lui Dumnezeu.

Numai atunci suntem cu adevarat oameni tari, cand 
ne sfatuim si ne incurajam in numele lui Dumnezeu. Ras
punderea aceasta nu se manifests in dascalirea pretentioa- 
sa, in mustrarea orgolioasa, in dorinta de a castiga aderenti 
ai parerilor si planurilor noastre sub masca acestor sfatuiri 
si mustrari, ci in durerea reala traita pentru necazurile al- 
tora, pentru pericolele in care se afla sau care-i ameninta. 
Facandu-se in numele lui Dumnezeu, din raspunderea in 
fata lui Dumnezeu, aceste sfaturi si incurajari sunt insotite, 
dimpotriva, de o mare smerenie. Atunci comunica, de fapt, 
o putere celuilalt.

Dar nevoia unora de altii si prezenta lui Dumnezeu in 
obligatia simtita de oameni de a-si satisface reciproc aceas
ta nevoie se traieste nu numai in ajutorul ce si-1 dau prin 
sfatuire, incurajare, mangaiere si fapta de ajutorare, ci si in 
orice comunicare afectuoasa in general. Caci in ea se arata 
atentia unora pentru altii, traita cu toata raspunderea, si
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fluidul de putere ce curge intre ei. Simt nevoia ca altul sa 
mi se comunice, pentru ca vad in aceasta ca insemn ceva 
pentru acela, ca-i pot aduce o intarire si aceasta ma intares- 
te pe mine insumi in existenta. Cel ce da primeste in acelasi 
limp. Daca fiecare din noi trebuie sa ducem mai departe, 
in continut si in tarie, existenta ce ni s-a dat de Dumnezeu, 
aceasta trebuie s-o facem, si o putem face mai usor ajutan- 
du-ne unii pe altii. Eu simt nevoia ca altul sa mi se comuni
ce, si el simte nevoia sa vada pretuita de mine comunicarea 
ce mi-o face, caci prin aceasta ii arat ca si el inseamna ceva 
pentru mine. In faptul ca el mi se comunica si eu il ascult 
ne dam convingerea ca fiecare are o importanta pentru ce
lalalt. Am nevoie de el: sa ma comunic lui si el sa mi se co
munice; si el are nevoie de mine: sa mi se comunice si eu sa 
ma comunic lui. E o nevoie care nu depinde numai de voia 
mea si a lui, ci ne este sadita in fiinta noastra de Cel ce ne-a 
creat legati impreuna, ca persoane inzestrate cu puterea ce 
se cere comunicata intre ele. Numai pentru ca ne este sa
dita de El in fiinta, simtim ca o necesitate a firii practicarea 
.icestei comunicari. Si in practicarea ei ne si unim, dar si 
depasim fiecare persoana proprie si persoana celuilalt, in 
intalnirea cu Cel ce ne vrea prin aceasta uniti in El. Eu ma 
depasesc, satisfacand nevoia altuia, dar nu numai spre el, 
ci si spre Creatorul comun, Care ne-a creat in aceasta lega- 
lura interpersonala si stie ca prin ea ne intarim reciproc ca 
fiersoane. Vazand pe celalalt satisfacand nevoia mea, il vad 
pe el depasindu-se spre Dumnezeu, Care 1-a creat pentru 
mine, spre a se intari el insusi si a ma intari si pe mine ca 
persoana, prin comunicarea cu mine.

O forma in care traiesc nevoia mea de altul este si atunci 
t and nu pot suporta sa stiu ca celalalt este suparat pe mine,



mai ales cand ma stiu vinovat fata de el prin ceva prin care 
am slabit legatura cu el. Aceasta naste in mine o mustrare a 
constiintei, care e un glas de invinuire pe care nu-1 pot ina- 
busi. Glasul acesta suna plin, ca glasul Cuiva mai tare decat 
mine, Care m-a creat in legatura cu celalalt pentru intarirea 
reciproca. Dar glasul, totusi, e atat de mult si al meu, cu cat 
il simt mai mult ca e plin de al lui Dumnezeu, fiind insotit 
de o parere de rau care ma chinuieste. E si aici o dualitate 
in unitate. E o putere superioara mie si totusi lucrand ca o 
rana in mine, ca o mustrare a Celui superior mie, dar inti- 
parindu-se in mine si facandu-ma sa o simt si ca o mustra
re a fiintei mele. Ma simt in acest glas unit cu Dumnezeu, 
dar neconfundat cu El. Pe langa aceasta, glasul imi arata 
cat de mult sunt unit cu altul, daca raul facut lui il simt in 
acelasi timp ca un rau facut mie, daca rana produsa lui este 
in acelasi timp o rana produsa in mine. Se arata in aceas
ta, iarasi, ca sun tern in acelasi timp una si totusi doi. Raul 
facut lui de mine a produs efect si in mine, izolandu-ma 
de el, dar fara sa incetez de a fi si unit dureros cu el. De ace- 
ea nu pot suporta supararea lui; sufar ca sufera din cauza 
mea. De aici, nevoia de a-i cere iertare, de a-1 ajuta sa nu 
mai sufere, ca sa nu mai sufar eu insumi. Iertarea obtinuta 
de la altul, caruia i-am gresit, imi este necesara ca o vinde- 
care a mea. Raul pricinuit altuia de mine e o boala comuna. 
Intrucat am pricinuit-o eu, de mine depinde si vindecarea 
ei, dar prin el. Ba se intampla uneori ca cel caruia am gresit 
sa nu sufere atat de mult ca mine.

De unde vine aceasta legare a linistii mele, dar si a chi- 
nului meu, de celalalt? Aici e nu numai necesitatea unei 
depasiri a mea spre celalalt, ci si a unei depasiri a mea spre 
Cel ce ne-a facut in aceasta legatura, dupa chipul Lui. Caci,
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chiar daca omul caruia i-am facut un rau ma iarta, constiin- 
{a mea continua sa ma chinuiasca, pana ce nu sunt asigurat 
in oarecare mod ca m-a iertat si Dumnezeu, Ocrotitorul si 
Pretuitorul suprem al semenului meu, suparat si El pentru 
ca nu am pretuit valoarea celui pe care-1 pretuieste El si 
legatura cu acela, pentru care m-a creat. Unde nu se simte 
realitatea acestei legaturi, e semn ca a slabit sensibilitatea 
umana si omul s-a tocit sau a devenit superficial, nemai- 
vazand taina semenului si valoarea ce o are chiar in fata 
Absolutului personal, dar pe care trebuie sa o respecte si el.

Dar nevoia unuia de altul, sau a unora de altii, in ge
neral, e legata cu necesitatea si cu capacitatea omului de a 
vorbi, ca baza a intelegerii si intrajutorarii. Chiar faptul ca 
omul e o fiinta cuvantatoare ne arata ca fiecare are nevoie 
de altii. Animalele nu se ajuta in mod constient, de aceea 
nici nu-si vorbesc. Nu se depasesc unele pe altele. De aceea, 
animalul poate fi izolat de exemplarele speciei sale, dupa 
nastere, daca i se satisfac trebuintele legate de natura lui, 
fara ca aceasta sa aduca modificari esentiale ale naturii lui. 
Dar omul nu se mai poate manifesta ca om, daca e scos cu 
totul din legatura cu oamenii si daca nu are putinta sa-si 
actualizeze capacitatea si trebuinta de a vorbi, adica de a 
comunica. Omul e o fiinta cuvantatoare, de aceea isi actuali- 
zeaza aceasta capacitate si trebuinta intre oameni. E o fiinta 
cuvantatoare, pentru ca e fiinta in comunicare de ganduri 
si de ajutorare cu semenii sai, datorita firii sale. El se dez- 
volta dupa nastere intr-o comunitate cu o limba comuna. 
I’iindca e o fiinta cuvantatoare, el este o fiinta sociala.

Trebuinta lui de a vorbi si capacitatea de a invata sa 
vorbeasca cu usurinta, mai ales la inceputul existentei sale, 
si, in general, capacitatea de a vorbi de fapt, inseamna



trebuinta de a vorbi altora si de a auzi cuvantul lor in mod 
constient. El e legat prin cuvant in mod constient de altii. 
Cuvantul inseamna legatura constienta a unuia cu altii. 
Omul dezvolta sau actualizeaza umanitatea sa, vorbind al
tora si auzind pe altii vorbind. Umanitatea se traieste si se 
actualizeaza prin aceasta in mod comun. In cuvintele folo- 
site si auzite de om se arata ca e, prin firea sa, legat cons
tient de altii. Mai bine zis, prin aceasta se arata ca legatura 
sa cu altii e de ordin spiritual, nu simplu biologica, ca la 
animale, desi nu poate realiza aceasta legatura prin cuvant 
fara trup. Chiar prin cuvant, trupul omenesc se arata spi- 
ritualizat. Omul nu poate trai spiritual inchis in sine. Si el 
n-are numai trebuinte biologice. El e deschis spiritu
al altora si are nevoie de ei, dar prin trup, insa trebuie sa 
depaseasca legatura pur trupeasca sau vizibila cu ei. E o 
depasire fara sfarsit, avand nevoie de o continua inmultire 
a cuvintelor, de schimbarea lor ca expresii ale altor si altor 
stari sufletesti, de schimbarea accentelor lor si a legaturii 
dintre ele, cum n-ar cere-o trebuintele pur trupesti. Prin ele 
se comunica spiritul, cu resursele si trebuintele lui nesfar- 
site de imbogatire in sensuri si trairi nuantate. Prin cuvinte 
se unesc persoanele umane tot mai mult si tot mai adanc 
spiritual, fara sa se confunde. Chiar trebuintele trupesti 
ale omului se nuanteaza mereu prin spiritul lui, deci si 
cuvintele ce le exprima.

Aceasta arata ca fiecare om e necesar celorlalti oameni 
pentru o comunicare eterna, mereu mai bogata, deci ca toti 
sunt facuti pentru a se comunica cu specificul lor de viata 
mereu imbogatit si dornic de continua imbogatire, ca iz- 
voare unice de cugetare si de afectiune. Am nevoie de o 
imbogatire eterna prin ceilalti si de o manifestare a ei la
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fiecare pas, ca si de participarea eterna a altora la viata mea 
spirituals mereu imbogatita. Cu cat imi devine cineva mai 
familiar prin comunicare reciproca, cu atat simt mai mult 
nevoia de continuare a comunicarii cu el. Fiecare e inepu- 
izabil in comunicarea de sine si in dorinta primirii ei de 
la altul.

Dar intrucat niciun om n-ar putea cuprinde si desco- 
peri in sine vreodata totul pentru a-1 comunica celorlalti, 
ramanand mai mult intr-o pregustare limitata a vietii spre 
care tinde, Dumnezeu a binevoit sa Se faca El insusi -  Iz- 
vorul suprem al intelegerii, al afectiunii si al comunicarii 
de Sine -  semenul nostru, pentru ca sa le comunice tuturor 
celor care se deschid Lui infinitatea vietii sau intelegerii, 
simtirii si afectiunii si ei sa faca la fel intreolalta. Aceasta 
comunicare se va realiza deplin in viata viitoare, cand vom 
fi depasit toate limitarile si rigiditatile egoiste, produse 
deschiderii noastre spirituale de urmarile pacatului.

Pana atunci, omul ramane un vas spiritual in continuu 
efort de a se deschide tot mai mult spre a comunica si primi 
comunicarea. E un vas si un izvor care primeste si se revar- 
sa insa mereu in mod limitat. El traieste atat necesitatea de 
a se revarsa si primi tot mai mult, cat si bucuria celuilalt 
de revarsare continua a lui si de primire a ei. E un izvor 
care nu inceteaza niciodata de a se revarsa si un vas a carui 
sete de a primi revarsarea altor izvoare in el nu se satura 
niciodata.

Omul isi comunica prin cuvant nu numai gandurile, 
i i $i bucuriile si durerile. Sau chiar in comunicarea gandu- 
rilor e o bucurie si uneori o durere pe care si-o alina astfel. 
Hucuria comunicata prin cuvant se mareste, caci face sa se 
.idauge la ea bucuria celui caruia i se comunica. Durerea



comunicata prin cuvant se micsoreaza, caci povara ei e pre- 
luata de altul, sau e relativizata de acela. A avea un om lan- 
ga tine inseamna a avea o putere care micsoreaza puterea 
durerii proprii. In acelasi timp, fiecare isi comunica prin 
cuvant misterul sau sau adancul incomunicabil. Aceasta se 
vede mai ales in neputinta de a face pe altul sa simta dure- 
rea proprie asa cum o simte el insusi. E un mister cum pot 
simti durerea altuia, dar n-as putea-o simti fara cuvantul 
prin care mi-o comunica, iar durerea trezita in mine e altfel 
decat durerea traita de el. Prin cuvant vine in mine celalalt 
cu durerea lui, dar totusi nu se confunda cu mine. Caci du
rerea ce o trezeste in mine durerea lui e com pa ti mire, nu 
patimirea lui pur si simplu. Participarea me a, mila mea, i-o 
comunic prin cuvant ca altuia deosebit de mine. Daca acela 
s-ar confunda cu mine, n-ar mai exista in mine mila. Prin 
cuvant patrund in altul cu mila mea, dar raman altul, caci 
altfel nu 1-as putea mangaia in durerea lui. Nu ne putem 
comunica exact starile de durere si de bucurie, dar unul le 
poate trai, in felul lui, pe ale altuia, si celalalt simte aceasta 
participare, care e a altuia decat a lui, aratandu-i multu- 
mirea pentru aceasta prin cuvantul sau. Devenim interiori 
unul altuia, dar neconfundati. Dar tocmai prin aceasta ne 
usuram durerea, ne intarim fata de ea. Prin aceasta, viata 
noastra interioara castiga o tot mai mare bogatie si o intari- 
re reala. Cuvantul uneste si tine persoanele distincte. Prin 
cuvant se comunica unul altuia, dar bucuria lor este ca in 
aceasta comunicare fiecare il simte pe celalalt ca deosebit. 
In comunicarea durerilor prin cuvant si in participarea la 
ele prin cuvant, fiecare intareste umanitatea celuilalt si o 
intareste, in acelasi timp, pe a sa. Fara schimbul de cuvinte, 
oamenii n-ar mai avea posibilitatea sa-si comunice integral
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Irairile. Fiecare se imbogateste prin ceilalti in acest dialog, 
lii se mangaie, se intaresc in umanitate, pentru ca sunt per- 
soane deosebite care, ca atare, isi comunica si isi traiesc 
umanitatea comuna, sau fiecare traieste altfel umanitatea 
comuna cu nesfarsita ei varietate, bogatie personala si intr-o 
reciproca intarire. Fiecare devine tot mai altfel pentru cei
lalti, prin comunicarile facute de el, dar si mai familiar lor. 
Nu ramane in monotonie, ca animalele, care sunt identice 
si separate.

Astfel, mijlocul spiritual principal prin care omul se 
comunica altora si altii se comunica lui ca izvoare comple- 
mentare de sensuri de simtiri, mijlocul de imbogatire si de 
intarire reciproca este cuvantul, prin care oamenii isi in- 
la resc umanitatea comuna, pentru ca isi comunica aceasta 
intarire prin faptul ca sunt distincti. Daca n-ar fi distincti, 
n-ar avea ce sa-si comunice. Cel ce-si comunica apa vietii 
sale prin cuvant este el insusi nu numai izvor al acestei ape, 
ci si insetat de a se umple, din izvoare deosebite, de apa 
acelora, prin ascultarea cuvantului lor. Dar aceste izvoare 
nu sunt de la ele, pentru ca omul nu vorbeste numai pentru 
ca vrea sa vorbeasca, ci pentru ca simte trebuinta sa vor- 
beasca, pentru ca e facut ca fiinta cuvantatoare. Oamenii se 
.idapa spiritual unul pe altul prin cuvinte, dar dintr-o tre
buinta sadita in ei de o putere mai presus de ei. Iar cuvinte- 
le nu sunt importante pentru ei prin faptul ca suna, ci prin 
faptul ca ele comunica apa lor ca izvoare spirituale, legate 
subteran intre ele si cu oceanul spiritual suprem. Omul in
susi vine in cel ce-i aude cuvintele si el insusi se deschide 
celui ce i le comunica. Omul insusi e apa vie, prin faptul 
ca se da pe sine insusi si adapa pe cel caruia i se da prin 
cuvant. Si fiecare e o apa deosebita de celalalt si adapa pe



212 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

celalalt numai in masura in care se da pe sine insusi si nu 
foloseste cuvintele mai mult pentru a ascunde ceea ce gan- 
deste si simte, sau a se ascunde pe sine insusi. In cazul din 
urma, nici cel ce aude cuvintele aceluia nu se increde in ele, 
pentru ca il simte pe cel ce i le spune ramanand in vointa 
de a nu se comunica cu adevarat. Cuvintele isi implinesc 
rostul lor, de a uni si intari pe oameni, cand sunt rostite si 
simtite ca o comunicare de sine a unuia catre altul. In aceas- 
ta se face inteleasa afirmatia despre Cuvantul suprem ca e 
in acelasi timp si Persoana. Intre oameni, trairea cuvantului 
semenului -  ca daruire a lui insusi -  e cu atat mai intensa, 
cu cat cel ce se comunica prin cuvant insoteste mai mult 
comunicarea prin fapte de daruire de sine, pana la jertfa de 
sine, fara sa se piarda prin aceasta definitiv. Numai aceas- 
ta aduce bucurie si fericire reala atat celui ce vorbeste, cat 
si celui caruia i se vorbeste. Aceasta acoperire intre cuvant 
si fapta a realizat-o in gradul maxim Cuvantul suprem, 
facandu-Se om si adeverind cu jertfa Lui cuvintele de 
iubire pe care ni le-a spus.

Omul care vorbeste sincer simte astfel trebuinta sa se 
si daruiasca, dar si sa doreasca ca celalalt sa i se daruiasca, 
prin ascultarea lui deplina si prin raspunsul lui. Fiecare e 
un cuvant ipostatic sau personificat inepuizabil, care simte 
trebuinta sa se comunice, ca atare, la nesfarsit, dar si sa 
primeasca pe altul ca raspuns personificat la cuvantul sau 
personificat. Sau fiecare e un cuvant personificat, distinct 
ca solicitare si ca raspuns. Caci cine se comunica altuia isi 
manifesta chiar prin aceasta pornirea de a se da si cererea 
de a-1 vedea pe celalalt ca raspuns, aratandu-se pe sine, 
chiar prin aceasta, ca persoana ce are nevoie de celalalt sau 
raspunde nevoii celuilalt.
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Dar de unde trebuinta omului de a se darui prin cu
vant si de a cere celuilalt sa se daruiasca prin raspuns? 
Chiar in faptul ca se daruieste prin comunicare si solicita 
pe celalalt ca raspuns se arata ca omul nu poate exista prin 
sine. O persoana nu poate exista singura, pentru ca in ea se 
personified o natura care e personificata si in alte persoane. 
I )ar nici amandoua nu se simt implinite prin comunicarea- 
solicitare si prin raspunsul ce si-1 dau, sau se afla in trebu
inta de a-si cauta implinirea in comunicarea cu o realitate 
personala suprema. In aceasta se reflects Sfanta Treime, in 
Care una si aceeasi fiinta e ipostatica in trei Persoane, si 
i$i face simtita unirea si distinctia si in relatia dintre per- 
soanele umane de aceeasi natura, sau in natura umana cea 
una, manifestata concret in mai multe persoane necesare 
nnele altora, si avand nevoie de comunicarea cu un izvor 
personal suprem.

Pe de alta parte, chiar in simtirea trebuintei omului de 
a se darui ca si cuvant de comunicare si ca raspuns, indife- 
rent de faptul ca e cerut ca atare, se arata necesitatea depa- 
sirii de sine, necesitatea de a nu ramane in sine si de a nu 
li multumit cu sine. Chiar in nevoia de a se comunica se 
arata trebuinta de ainsemna ceva pentru altul si de a traiin 
fapta daruirii implinirea sa, fapt care se completeaza prin 
daruirea de sine cu care ii raspunde altul. Vazand valoarea 
altuia, vad in ea un temei adanc si o intarire deosebita a 
pretuirii pe care acela mi-o da mie. Daca n-as acorda nicio 
valoare altuia, n-as pune niciun pret pe faptul de a ma 
comunica lui si pe atentia pe care mi-o acorda el mie.

Omul, in calitate de cuvant ipostatic sau ontologic, tre- 
buie sa intregeasca un alt cuvant ipostatic sau ontologic, 
cum se intregeste o parte a plamanului cu cealalta parte.



Fiecare persoana e numai o jumatate de cuvant si se cere 
dupa alta persoana, ca cealalta jumatate. Cand unul e cuvant- 
cerere sau cuvant-comunicare, celalalt e cuvant-raspuns. Dar 
fiecare e si una si alta in relatie cu altul. Suflarea unuia catre 
altul e conditia sau urmarea suflarii altuia catre el.

Omul e cuvant ipostatic, legat de altii prin cuvinte 
ipostatice. El se bucura cu altul, sufera cu altul, se veseleste 
si plange cu altul. Viata nu e intreaga sau nu e viata pro- 
priu-zisa decat in comuniune. Viata fiecaruia vibreaza in 
comuniune cu altul. Omul e ipostas cuvantator, pentru ca e 
ipostas-comunicare. El nu-si este suficient siesi, nu este un 
adevarat intreg in sine. Dar acest rost al cuvantului de a im- 
plini pe om prin cerere-comunicare si raspuns catre altul, 
fapt in care se manifests nevoia unuia de altul, necesita o 
explicare mai adanca.

Necesitatea omului de a se adresa altuia cu o cerere 
fiintiala si de a se da altuia ca raspuns fiintial nu-i poate fi 
impusa niciunuia de catre celalalt, ca factor ultim. E drept 
ca fiecare se poate sustrage de sub aceasta trebuinta, dar 
sufera cand o face si n-o poate face permanent. El poate, 
mai ales, sa nu se daruiasca altuia, si poate sa nu ceara al
tuia sa i se daruiasca, atunci cand il dispretuieste pe acela. 
Dar cuvantul tot il foloseste, macar ca sa dea impresia ca 
se daruieste, raspunzand cererii altuia sa i se daruiasca. Si 
chiar daca cere altuia sa i se daruiasca dintr-o pofta superfi- 
ciala sau din mandrie, si nu dintr-o necesitate de implinire 
fiintiala, tot are nevoie de cuvant si deci de altul.

Dar numai daruirea si raspunsul real ii poate procura 
viata adevarata. Iar trebuinta aceasta nu poate veni decat 
de la Cel care a adus pe fiecare in existenta ca om, impre- 
una cu altii, odata ce are aceasta necesitate sadita in fiinta
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sa, mai presus de voia sa. Chiar atunci cand cauta sa se 
sustraga prin vointa necesitatii de a se darui altuia si de 
a cere altuia sa i se daruiasca spre implinirea lui fiintiala, 
sustragerea aceasta nu-i lasa fiinta in normalitatea ei, ci e 
mai degraba o strambare a ei, o pervertire a ei. Iar aceasta 
are ca urmare o cadere a omului de la starea sa de om ade
varat sau deplin. Omul poate perverti nevoia de altul, prin 
care creste spiritual, intr-o satisfacere egoista a ei, cautand 
sa se foloseasca numai el de altul, sau satisfacand nevoia ce 
o are altul de el numai in masura in care aceasta serveste 
pana la urma interesului sau. Aceasta e o falsa implinire a 
nevoii unuia de altul, care inchide pe fiecare in egoismul 
sau si-1 face opac altuia si Izvorului suprem, Care 1-a facut 
$i-l adapta pe fiecare ca izvor al altuia, spre a sluji in mod 
real nevoii celuilalt, spre hranirea si cresterea spirituals 
a fiecaruia.

Omul se implineste cu adevarat ca om, pe linia firii sale, 
numai daruindu-se ca raspuns altuia si primind pe altul ca 
raspuns fiintial la cererea sa, deci recunoscandu-si nevoia 
de a se darui si de a cere altuia, ca raspuns, daruirea lui.

Alternativa negatiei la implinirea prin comunicare si 
daruire, sadita in firea omului, dovedeste libertatea data 
omului de a dezvolta in mod normal firea data lui, sau de 
a refuza sa faca aceasta cu riscul pervertirii firii sale si a 
dezordinii dureroase aduse, prin aceasta, in relatiile dintre 
oameni.

Necesitatea ce ii este data omului de a se comunica al
tuia prin cuvant si prin fapte, dar si de a dori ca altul sa i 
se comunice, pentru a se realiza ca om adevarat si de a trai 
in fratietate ajutatoare cu altul, arata ca cuvantul, fie in el 
insusi, fie intrupat in fapta de daruire, este de la Creatorul



omului. Omul e cuvant ipostatic pentru ca e creat prin 
Cuvantul dumnezeiesc ipostatic dupa chipul Lui; intrucat 
Cuvantul suprem, creandu-1, Si-a imprimat, prin puterea 
creatoare, chipul Sau de Cuvant in el. Iar omul, hind struc- 
turat ca si cuvant ipostatic, e sustinut in aceasta calitate 
si tensiune cuvantatoare de puterea Cuvantului suprem, 
Care nu Se desparte de el, sau mai bine zis de dialogul in 
care ramane Cuvantul suprem cu omul, chiar cand aces- 
ta nu e constient de aceasta. Iar pentru ca noi nu ne satis- 
facem nevoia de implinire intre noi prin cuvinte, Insusi 
Cuvantul creator S-a facut om sau Cuvant creat care impli- 
neste aceasta nevoie in veci, daruindu-ni-Se desavarsit si 
refacand in noi puterea daruirii.

Cuvantul dumnezeiesc, ca si Cuvant in actiune -  Cu
vant cuvantator -  Si-a imprimat chiar prin creatie chipul 
Sau in om, deci Si-a suflat grairea in om, pentru ca acesta, 
pe de o parte, sa graiasca si el altuia in numele Domnului si 
pentru ca sa poata auzi Cuvantul dumnezeiesc prin cuvan
tul altuia, caruia sa se sileasca a-i raspunde ca din porunca 
Domnului sau ca Domnului insusi. Auzind cuvantul altuia, 
omul trebuie sa auda in adancul sau pe Cuvantul suprem 
si, rostind cuvantul sau, sa simta ca prin el Se comunica 
Cuvantul dumnezeiesc, fara sa se considere el insusi Dum- 
nezeu. Cuvantul ipostatic este Cel ce graieste prin el, dar 
si prin altul, este Cel pe care-L aude in fond omul si Ca
ruia ii raspunde, odata ce trebuinta si putinta de a vorbi si 
de a asculta e sadita in om de Cuvantul creator. Cuvantul 
ipostatic creator ii leaga pe toti cu Sine si intre ei fara sa-i 
confunde cu Sine si intre ei, ci accentuandu-le prin aceasta 
unicitatea si importanta in ochii altora, dar si in ochii Sai, 
ei comunicandu-se Lui si unii altora si El comunicandu-Se
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lor si primind raspunsul lor, ei fiind astfel parteneri in 
dialogul cu El, si in dialogul dintre ei.

Omul e manat la grairea catre altul si la trebuinta de 
. 1  raspunde grairii altuia, sau grairii Cuvantului catre el 
prin altul. Auzind pe altul graindu-i, aude pe Cel ce-i gra
ieste prin acela, fara sa-1 confunde pe ultimul cu Primul; 
si trebuie sa raspunda altuia, pentru ca aude Cuvantul 
dumnezeiesc graindu-i prin acela. Dar aceasta se intampla 
cand in el s-a trezit constiinta si simtirea ca in acela graieste 
Cuvantul. In acest caz, dialogul intre oameni este un mijloc 
de maxima constientizare a lor. In acest caz, cuvantul ce- 
luilalt e simtit ca mijloc de venire a Domnului la el si cel ce 
asculta acel cuvant multumeste Domnului. Si nu mai simte 
a cum langa el numai un om, ci simte, prin el, indreptata 
spre sine atentia Domnului si puterea Lui, dar si porunca 
I ,ui de a grai altuia. Aceasta o simt cu deosebire la „bine- 
i uvantarile" adresate credinciosilor de preot, in biserica, 
si in multumirile si laudele pe care le aduc ei, ca raspuns, 
lui Dumnezeu.

Dar si cand cineva nu graieste altuia cu constiinta ca 
vorbeste in numele Domnului si acela nu-i raspunde cu 
constiinta ca-I raspunde lui Dumnezeu, in mod obiectiv, 
cuvantul de adresare al unuia si cel de raspuns al celui- 
lalt arata legatura necesara stabilita intre ei prin cuvant de 
Dumnezeu Cuvantul, chiar daca oamenii pot stramba folo- 
sirea acestei legaturi si isi pot comunica prin ea stari care-i 
slabesc spiritual si-i tin departe de Dumnezeu Cuvantul si 
ile folosirea dreapta a puterii cuvantului, daruita lor. Ast
fel, oamenii pot pierde, in fapt, constiinta acestei legaturi, 
cuvintele pe care si le spun unii altora bind cuvinte lipsite 
de iubire, de daruire reciproca, ba, mai mult, pot fi cuvinte



dusmanoase, producatoare de dezbinare, de neincredere si 
de ura intre ei. Sau omul poate folosi cuvintele in mod min- 
cinos, pentru a-si ascunde gandurile rele fata de altii, sau 
pentru a-i insela, ca ei sa nu se poata apara de planurile lui 
contrare lor, el folosindu-se astfel de cuvinte in defavoarea 
semenilor sai. Omului i s-a dat si putinta acestei alternative. 
Dar chiar si in aceasta folosire intre oameni a cuvintelor, 
contrara rostului lop prin ele se sustine o legatura. Chiar si 
in acest caz, se manifests o nevoie a omului de ceilalti, care 
nu se poate satisface niciodata deplin. Setea de exploatare 
si amagire a altora, manifestata de om prin cuvinte minci- 
noase, este si ea nesfarsita. Dar si pentru cuvintele desarte 
omul va da socoteala la Judecata (cf. M atei 12, 36), caci si 
prin cuvinte oamenii isi pot face cele mai mari rele.

Numai cand au incetat cu totul sa-si mai vorbeasca, 
oamenii au incetat sa mai foloseasca legatura pusa intre ei 
de Dumnezeu, dar si legatura lor cu Dumnezeu. Insa la sin- 
guratatea aceasta completa nu ajung decat in iad. De aceea, 
acolo, viata omului se imputineaza la maximum, sau e per- 
vertita, ajungand la forma cea mai chinuitoare. Dar omul 
ramane si atunci in existenta, pentru ca Dumnezeu nu re- 
voca total, in veci, existenta lui ca persoana creata de nein- 
locuit. Insa omul a redus atat de mult existenta data lui de 
Dumnezeu, incat nu mai vede in ea decat chin. Acest om 
nu mai vorbeste altuia, pentru ca nu mai are ce comunica
bun altuia. Ii e sila sa mai vorbeasca altuia si sa-1 mai auda»

pe acela. El nu mai vede in sine si in altul niciun sens vred- 
nic de comunicat, nicio simtire care sa-1 mane spre comu- 
nicarea cu altul. Se afla in intunericul total si in uscaciunea 
completa. Existenta lui ramane mai departe ca fapt obiec- 
tiv, dar nu mai are pentru el niciun sens. Dar si in aceasta
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sila de ceilalti se gandeste la ceilalti si simte sila lor fata de 
el. E o singuratate care totusi stie de altii.

Scaparea de ispita de a folosi cuvintele spre a dezbina, 
insela si domina pe altii, de a le folosi ca mijloace contrare 
comunicarii, nu o poate da decat constiinta ca trebuinta de 
ele ne e sadita in fire de Dumnezeu, ca prin ele Dumnezeu 
ne uneste cu Sine si intre noi intr-o viata adevarata.

> » f

Din cele spuse s-a vazut ca cuvantul este o insusire 
esentiala si inalienabila a persoanei. Daca omul n-ar fi per
soana distincta intre persoane, n-ar fi cuvant. Cuvantul este 
manifestarea constiintei de sine a unei persoane catre alta 
sau in relatie cu alta, manifestarea nevoii unei persoane de 
alta persoana, a nevoii de a se comunica una alteia. De ace- 
ea, cuvantul presupune constiinta de sine si constiinta ca 
exista si alte persoane. Cuvantul este expresia lumii pro- 
iectate de subiectul constient asupra sa, pentru a se comu
nica pe sine altora. Dar aceasta inseamna ca in cuvant se 
manifesta constiinta naturii umane, actualizata in persoane 
distincte si aflate in relatie una de alta. Prin cuvant, per- 
soanele arata ca sunt constiente de ele si de unitatea lor. 
Intoarcerea persoanei spre sine da nastere cuvantului inte
rior, prin care se arata ca persoana e constienta de legatura 
ei cu alta persoana. In cuvant persoana se vede unita pe 
sine cu altele. Se vede ca e de o natura comuna cu altele, dar 
distincta de ele, si ca trebuie sa intareasca constient aceasta 
unitate. Dar existenta, ca unitate vie intre persoane, e data 
de o Cauza suprema, Care Ea insasi este o unitate intre 
Persoane, si sustine inaintarea persoanelor umane in uni
tatea lor de natura in veci, unitate intemeiata pe unitatea 
de natura a Celor trei Persoane dumnezeiesti. Dumnezeu 
Cuvantul este sustinator al comuniunii persoanei cu altele
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si aceasta se vede in faptul ca persoana are raspunderea
-  pentru sine, dar si pentru altele -  de a intari vesnic exis- 
tenta sa si a celorlalte, prin comuniunea cu ele, si in lega- 
tura cat mai stransa cu Logosul suprem. Persoana se vede 
astfel nu numai ca avand cuvant pentru sine, ci si pentru 
altii. Chiar cand isi vorbeste siesi, omul ii are in vedere si pe 
altii. In acelasi timp, se vede ca si cuvant creat de Cuvantul 
dumnezeiesc pentru a raspunde Lui, spre implinirea sa prin 
cuvantul catre altii. Isi vede sensul sau, sau pe sine ca sens 
sau cuvant ipostatic si cuprinzator, ce se specified in sensuri 
sau cuvinte fara sfarsit, care provin din Cuvantul suprem
-  Izvorul unitar de cuvinte -  si avand sa se indrepte spre El 
ca raspuns, prin raspunsurile date altora. De aceea, se vede, 
in acelasi timp, ca si cuvant ipostatic izvorator de cuvinte 
pentru alte cuvinte ipostatice, din puterea Cuvantului cre
ator. Omul, ca si cuvant ipostatic, izvorator de cuvinte ne- 
sfarsite din necesitate launtrica, se vede avandu-si originea 
si temeiul in Cuvantul dumnezeiesc, si avand datoria de a 
se comunica altora si de a se darui lor prin comunicare si 
raspuns la daruirea acelora prin cuvintele lor. Astfel, omul 
este „ animal cuvantator", dar este aceasta in relatie cu altii 
si din puterea Cuvantului suprem Care 1-a creat si-1 sustine 
astfel, ca Izvor al cuvintelor lui si ca tinta ultima a lor. In 
aceasta consta cresterea lui spirituals si apropierea lui tot 
mai mare de bogatia nesfarsita a Cuvantului suprem.

Daca cuvintele sunt viata comunicata, ca sensuri si 
simtiri, de o persoana altei persoane, faptul acesta isi are 
originea in ceea ce se petrece in Existenta suprema si crea- 
toare, in Sfanta Treime. Caci in Ea, fiecare Persoana divina 
Se comunica Celorlalte doua Persoane divine din veci. In 
legatura cu Persoanele divine Ce se comunica una alteia,
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este si omul izvor de viata sau de sensuri si simtiri, activat 
si pus in lumina in comunicarea cu alte persoane. Mai bine 
zis, omul, ca bogatie de sensuri exprimate prin cuvant, e o 
cale vie, cu originea in Adevarul atotcuprinzator si cu tinta 
in El, adica in Cuvantul suprem. De aceea S-a facut si Cu
vantul dumnezeiesc om, ca o asemenea cale, dar si ca tinta. 
in acest inteles a putut spune Mantuitorul Iisus, Cuvantul 
lui Dumnezeu facut om, ca e A devarul cuprinzator al tu- 
turor sensurilor sau al intregii existence, dar si Calea spre 
El. Dar Persoana Cuvantului dumnezeiesc intrupat, aflat in 
comuniune cu Celelalte doua Persoane dumnezeiesti, dar 
$i cu noi, este totodata Viata. Caci Adevarul nu poate sa nu 
fie Viata, sau viceversa. Adevarul nu poate sa nu aiba in El 
Viata si sa fie neroditor de Viata, sau mort. Adevarul nu 
poate fi inconstient de Sine. Caci daca nu e constient de 
Sine, nu poate trai ca Viata si nu Se poate comunica altora 
ca Izvor de viata, ca Iubire fata de ei. De aceea, Adevarul nu 
poate fi decat Persoana care iubeste din veci alte Persoane, 
sau e Persoana intre Persoane. Persoana, comunicandu-Se

A

altei Persoane, Ii comunica aceleia Viata, pentru ca e insasi 
Viata. Adevarul da viata nu numai intrucat este Persoana 
suprema, ci si comuniune de Persoane. Dumnezeu este 
A devarul nu numai intrucat e realitatea nemarginita in Sine 
$i existenta prin Sine, ci si intrucat e si comuniune desa- 
varsita. Ca atare, are puterea de a da viata altor persoane 
in mod creator, datorita faptului ca, in Sine, e comuniune 
de Persoane.

Comunicarea intre Persoanele divine este forma supre
ma a comunicarii. Nasterea Cuvantului e forma suprema 
de miscare a Tatalui spre alta Persoana, ramanand totusi 
in veci Tatal acesteia. Iar Fiul e Persoana suprema, Cuvant



comunicat de Tatal si Cuvant ce raspunde Tatalui, El impli- 
nindu-Se prin aceasta. In calitatea Lui de Cuvant se uneste 
caracterul ontologic si cel dinamic. Cuvantul e Persoana si, 
in acelasi timp, miscare spre o alta Persoana din Care este. 
E Persoana nascuta din Persoana Tatalui ce Se daruieste in 
intregime, precum si Persoana caracterizata prin trebuinta 
si elanul de a raspunde, prin daruirea ei, daruirii Tatalui.

Aceasta unire paradoxala intre persoane, ca entitate 
ontologica si ca miscare spre alte persoane, il caracteri- 
zeaza si pe om ca chip al Cuvantului, intrucat e creat de El. 
Omul e persoana, dar si izvor al miscarii comunicante. Nu 
e persoana care sa nu vorbeasca altei persoane, caci e, in 
acelasi timp, cuvant spre alta persoana. Faptul ca oamenii 
trebuie sa-si vorbeasca arata ca la originea existentei trebuie 
sa fie o comuniune de Persoane ce Se daruiesc una alteia, 
una avand initiativa, cealalta raspunzand. Prin aceasta se 
comunica una alteia fara sa se contopeasca si fara sa-si 
schimbe rolurile.

Mai ales in cazul omului, trebuie sa se spuna ca el e o 
persoana, dar in aceasta calitate e izvor de energie in mis- 
carea constienta spre altul, in primul rand prin cuvant. E 
cuvant cuvantator la nesfarsit. Dar e cuvant cuvantator le- 
gat de alt cuvant cuvantator. E cuvant ce nu se epuizeaza in 
niciun cuvant rostit, si nu se satura de auzirea cuvintelor al- 
tora. Are in sine o sursa inepuizabila de cuvinte si e insetat 
sa auda cuvintele altora. Prin aceasta, in el e o infinitate a 
setei de daruire prin cuvintele sale si de ascultare a cuvinte
lor altora, deci si o infinitate insetata de a primi daruirea al
tora. E focar emitator si atractiv de comunicare la nesfarsit. 
Daca nu mai vrea sa comunice si sa i se comunice, slabeste 
ca persoana. E persoana in continua actualizare numai prin

222 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 223

comunicarea sa catre alte persoane si prin primirea comu- 
nicarii altor persoane. In faptul de a nu se epuiza niciodata 
in cuvintele comunicate si dorite, se arata ca e dupa chipul 
Cuvantului suprem, dar si un canal de comunicare legat de 
El, insa nu dupa fiinta, ci printr-o anumita putere daruita 
lui de Cel care i-a dat existenta si il sustine in existenta prin 
setea de a se comunica si de a primi comunicarea.

In legatura cu faptul ca omul e un cuvant-persoana co- 
munitara, sau persoana in comuniune, mai trebuie remarcat 
ca omul nu vorbeste decat unei persoane, careia i se adre- 
seaza direct ca unui tu. Despre persoanele in rolul de el si 
despre lucruri se poate vorbi sau chiar trebuie sa se vor- 
beasca, dar omul nu vorbeste despre ele decat persoanei a 
doua. Cu ea se invata omul sa vorbeasca. Iar in trebuinta 
aceasta, de a vorbi persoanei a doua, omul traieste o directa 
transcendere a sa. Ba, mai mult, aceasta arata ca transcen- 
derea cea mai simtita a noastra o traim catre Dumnezeu,

A A

vazut ca Tu. Altfel II simtim cand Ii vorbim ca unui Tu, deci 
in rugaciune, si altfel cand vorbim despre El. In aceasta cali- 
tate ne impune, in ultima analiza, sa-I vorbim in mod direct. 
Daca n-ar fi Persoana suprema si daca n-am trai legatura cu 
aceasta Persoana ca si cu una Care ne impune sa I ne adre- 
sam direct sau sa-I raspundem direct ca unui Tu suprem, 
n-am simti trebuinta sa-I vorbim. De aceea, si in omul ca tu 
al nostru il simtim mai mult pe Dumnezeu, Caruia vorbim; 
sau, prin semenul nostru in acest rol, simtim prezenta mai 
puternica a Persoanei absolute a lui Dumnezeu. Ii simtim 
presiunea Lui de a-I vorbi, fie si printr-un tu uman.

In Dumnezeu insusi trebuie sa fie un dialog interperso
nal atotcuprinzator, o comunicare a tuturor sensurilor si a 
intregii vieti de catre o Persoana altei Persoane. Iar sensurile
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sunt desavarsit multumitoare, cand sunt sensuri care ex- 
prima iubirea. Caci numai in iubirea dintre persoane se 
afla sensurile deplin multumitoare ale existentei. Si numai 
pentru ca exista o convorbire intre Persoane in Dumnezeu, 
El ne vorbeste si noua, creandu-ne ca persoane carora sa le 
vorbeasca in mod direct. In cursul vietii pamantesti, oame- 
nii isi comunica din sensurile pe care le primesc de la Dum
nezeu intr-un mod mai putin luminos. In viata viitoare le 
vor primi insa de la Dumnezeu si le vor comunica in toata 
bogatia si lumina lor. Aceasta va insemna o unire deosebit 
de intima a lor cu Dumnezeu Cuvantul si intreolalta, fara 
sa se confunde cu El si intre ei. Caci numai persoana poa- 
te comunica sensuri, si le comunica numai persoanelor si 
asteapta numai de la ele sa i se comunice. Caci nu sensul 
in sine intereseaza, ci persoana. Ea este sensul viu atotcu- 
prinzator, sau nu exista sens adevarat unde nu e persoana. 
Si fiecare persoana tine la alta persoana, ca aceea sa nu se 
confunde cu ea, pentru ca, altfel, ar fi lipsita de o parte a 
sensului existentei. Sensul deplin e numai in comunicarea 
de sine a unei persoane catre alta persoana. Si numai in 
comunicarea ambelor, ele se lumineaza ca sensuri vii.

Din sensurile comunicate de catre Tatal, Cuvantului, si 
Cuvantul le comunica oamenilor, sau Insusi Tatal le comuni
ca prin Fiul si Cuvantul Sau. Caciii face si pe ei fii prin aceas
ta, aratandu-le dragostea Sa. Si sensurile pe care le comunica 
oamenilor, la nivelul intelegerii lor, constau tocmai in pre- 
tuirea pe care le-o acorda Dumnezeu prin aceasta, facandu-i 
fii si cerandu-le sa-I raspunda. Propriu-zis, Insusi Fiul si 
Insusi Tatal Se comunica oamenilor ca sensuri ale lor, iar 
oamenii le sesizeaza cu intelegerea si sensibilitatea lor deo- 
sebita, descoperind in ele dragostea Tatalui si a Fiului fata
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de ei. Caci le afla pe acestea, intrucat afla ca sunt fii ai acelu- 
iasi Tata si frati intre ei si frati dupa har cu Fiul. Iar aceasta 
le da cea mai mare intarire in existenta. De aceea, sensurile 
pe care ni le comunica Dumnezeu sunt, pe de o parte, pe 
masura intelegerii noastre, pe de alta, au in ele o adancime 
ce depaseste orice intelegere omeneasca, chemandu-ne la 
o inaintare vesnica in intelegerea lor si in simtirea iubirii 
Persoanelor divine si a tariei de existenta a Lor, comunicate 
prin ele. In viata viitoare le vom primi insa intr-o negraita 
imbelsugare si intr-un grad cu mult mai inteligibil, desi vor 
avea si atunci in ele adancimi rezervate unei intelegeri si 
simtiri mereu sporite. Nivelul si gradul cu mult mai inalte 
la care vor fi primite vor contribui la o patrundere cu mult 
mai intima in legatura cu Persoana Cuvantului intrupat, 
fara sa ne confundam cu El, dat fund rezerva de sensuri 
inca neintelese primite in aceasta intimitate si faptul ca 
numai Persoana Lui, deosebita de noi, ne comunica sen
suri si ni le comunica numai ca unor persoane diferite, dat 
fiind faptul ca numai o persoana neconfundata poate co
munica cu persoana mea neconfundata. El e sensul suprem 
pentru mine.

Cuvintele sau sensurile comunicate aduc persoanele 
una in alta, sau le arata unitatea de fiinta, fie ca se comuni
ca intre Persoanele dumnezeiesti, fie intre persoanele ome- 
nesti. Dar, in niciun caz, ele nu se confunda. Iar cand se 
comunica de Persoanele dumnezeiesti persoanelor ome- 
nesti, si invers, se arata ca oamenii sunt creati de Dum
nezeu dupa chipul Lui, deci El este sensul lor, si ca El se 
poate afla in dialog comunicant si sustinator cu oamenii, 
:?i acestia cu El, ca Dumnezeu poate cobori la intelegerea 
oamenilor in sensurile pe care li le comunica si la bucuria



de sensurile comunicate Lui de ei, in cuvintele ce le sunt 
proprii, si a intelegerii de catre ei a sensurilor primite de la 
El si rodite in ei.

Caci oamenii nu sunt numai primitori ai cuvintelor 
comunicate lor de Tatal prin Cuvantul Sau, sau al darului 
prezentei Lui, ci si raspunzatori la acele cuvinte prin daru- 
irea lor, spre bucuria Lui. Caci, creandu-ne ca si chipuri ale 
Fiului Sau, Tatal ne-a creat ca si chipuri vii ale Cuvantului, 
sau ca niste cuvinte cuvantatoare. De aceea, prin noi poate 
vorbi altora si Se poate darui la nivelul nostru Insusi Cu
vantul. Si cel mai clar ne vorbeste dupa ce S-a facut om. Dar 
Se daruieste totodata la nivelul Lui, insa in forma umana, 
Tatalui, in numele nostru.

Cuvintele lui Dumnezeu adresate noua sunt totodata 
apeluri si ajutoare de a adanci chipul Lui in noi, de a ne face 
asemenea Lui, iar acestea sunt apeluri la iubirea noastra, la 
raspunsul nostru fata de iubirea Lui. Numai astfel sporim 
in unirea cu Dumnezeu. Cel ce vorbeste si cel care raspun- 
de afirmativ Aceluia realizeaza, chiar prin aceasta, o unire 
intre ei. Cel ce vorbeste chiar prin aceasta ajuta unirii cu El 
a celui caruia ii vorbeste. Daca, in cuvintele Sale, Dumne
zeu ni Se comunica in puterea Sa creatoare si datatoare de 
viata, noi trebuie sa aratam si sa rodim aceasta viata primi- 
ta de la El prin raspunsul iubirii noastre, deci prin cuvin
tele noastre raspunzatoare, care sunt o forma de daruire a 
noastra. Numai asa ne insusim viata pe care ne-o da Dum
nezeu, si numai aceasta Ii face bucurie Lui. Cuvintele Lui, 
prin care ni Se da ca Adevar si Viata, ne fac sa raspundem 
prin multumirea si daruirea noastra, prin lauda ce I-o adu- 
cem, prin marturia bucuriei noastre pentru viata primita, 
prin cererea de mai multa viata. Caci Dumnezeu nu ne-ar
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putea adresa cuvintele Sale, daca am fi numai niste obiecte. 
Nici nu ne-ar putea adresa cuvinte un „dumnezeu" care 
n-ar fi persoana, ci o esenta inconstienta. El ne creeaza ca 
subiecte nu numai doritoare de cuvintele Lui si capabile 
sa le primim, ci si ca subiecte capabile sa raspundem aces- 
tor cuvinte. El ne creeaza pentru a Se bucura de primirea 
de catre noi a cuvintelor Lui si de raspunsul nostru la ele. 
Daca n-am fi facuti capabili sa raspundem cuvintelor Lui 
cu bucurie, constienti ca facem Lui insusi bucurie, n-am fi 
facuti ca parteneri ai Lui, n-am fi facuti vrednici ca si El sa 
asculte cuvantul nostru de raspuns sau sa primeasca da- 
ruirea noastra cu bucurie. Dumnezeu ne poate face parte
neri ai dialogului cu El ca persoane, pentru ca El insusi este 
Persoana. Ambii parteneri sunt persoane ce se bucura una 
de alta. El S-a coborat, creandu-ne ca fiinte cuvantatoare, 
la starea celui ce are bucuria sa asculte raspunsul nostru 
sau sa primeasca daruirea noastra cu bucurie, ca raspuns 
dat cuvintelor Lui prin cuvintele noastre. Si El nu a inte- 
meiat acest dialog cu noi si nu-1 sustine pentru ca ar avea 
nevoie de bucuria pe care I-o producem noi prin aceasta, ci 
din iubirea de Tata si de Frate mai mare, Care se bucura de 
dragostea copilului sau a fratelui mai mic, oricat ar fi el de 
mic si de neajutorat. El vrea sa ne creasca prin aceasta spre
0 intelegere a iubirii Lui tot mai adanca si spre vointa de a-I 
raspunde cu iubirea noastra. Prin aceasta ne-a dat cinstea 
sa ne faca din ce in ce mai raspunzatori in fata Lui pentru
1 resterea noastra si a altora. Dumnezeu Cuvantul e in stare 
sa aiba El insusi grija de toate creaturile Sale. Dar daca nu 
ne-ar chema si pe noi la aceasta raspundere pentru noi, dar 
si a unora pentru altii, ne-ar trata ca pe niste obiecte. Insa 
dandu-ne si noua raspunderea pentru noi si pentru altii,
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ne-a facut capabili sa raspundem grijii de noi si de altii, 
pe care o cere la noi. Prin aceasta ne ridica la treapta de 
impreuna-raspunzatori cu El pentru noi si pentru altii, sau 
de desavarsitori ai nostri prin puterea Lui. Fara raspunsul 
nostru la apelul Lui de a avea grija de noi, nu ne putem 
mantui, nu ne putem asigura viata de veci; iar fara raspun
sul ce ni-1 cere de a avea grija si de altii se poate primejdui 
uneori mantuirea altora, dar in mod sigur se primejduieste 
mantuirea noastra. Nu depinde intru totul de noi mantui
rea altora, pentru ca aceasta le-ar lua calitatea de persoane 
raspunzatoare, pe care o au si ei, dar mantuirea noastra de
pinde de colaborarea noastra cu El, in grija de noi si de altii, 
in aceasta aratandu-se ca suntem si noi persoane libere si 
de sine daruitoare si ca trebuie sa ne manifestam ca atare, 
nu ca obiecte pasive. Caci misterul persoanei umane sta nu 
numai in bogatia inepuizabila de sensuri sadite in ea si pri- 
mita de ea prin Cuvantul de suprema comuniune, prin fap- 
tul ca e Unul din Persoanele Treimii, ci si in setea si datoria 
persoanei umane de a le primi si de a le si comunica. Iar in 
aceasta se implica trebuinta de a raspunde fiecare de sine, 
dar si de altii, in mod liber, in fata unui Subiect suprem. 
Raspunderea de sine a omului include atat caracterul sau 
de ultim for decizional cu privire la sine, cat si dependents 
mantuirii lui de Subiectul suprem.

Fara acest Subiect suprem si fara relatia cu El, eu sunt 
inexplicabil ca subiect, sunt inexplicabil in demnitatea mea 
de ultim for decizional pentru mine. Numai un Subiect su
prem m-a putut aduce la existenta si El insusi ma sustine ca 
subiect liber in aceasta forma deplina si demna a existentei. 
Caci subiectul domneste asupra obiectelor prin constiin- 
ta, nu invers. Dar e stapan si asupra lui insusi in ceea ce
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priveste mantuirea sau fericirea sa vesnica. Dar numai in 
fata unui Subiect suprem ma pot simti responsabil si pot 
accepta si exercita liber aceasta calitate. Si ma pot mantui 
numai in comuniune libera cu El. Facandu-ma responsa
bil, deci factor liber al actelor mele, mi-a dat demnitatea de 
<i fi subiect, si nu obiect, deci trebuie sa contribui si eu la 
mantuirea proprie. M-a facut astfel, ca eternitatea mea sa 
depinda si de mine. Numai un Subiect suprem, de supre- 
ma valoare, m-a putut aduce si pe mine la existenta ca pe 
un subiect de valoare netrecatoare si de o demnitate care 
1 1 1 a face forul deciziilor mele cu privire la mine. Numai El 
m-a putut face subiect responsabil pentru mine in fata Lui, 
investindu-ma chiar prin aceasta cu cea mai mare demnita
te si valoare, cu atat mai mult cu cat a facut sa depinda de 
aceasta responsabilitate a mea insasi existenta mea eterna.

Ca subiect, nu ma pot face exclusiv obiect nici macar 
pentru mine. Cand ma privesc pe mine ca pe un subiect, eu 
1 1 1 a ridic in calitatea aceasta peste forma de obiect pe care 
mi-as fi putut-o da prin faptul ca sunt subiect. Numai su- 
biectul poate aseza in stare de obiecte cele pe care le vede, 
le face si le cunoaste. Dar pe mine nu ma pot face in ni- 
ciun fel numai obiect. Si nici altul nu ma poate face numai 
obiect. Iar prin calitatea mea de subiect scap cu totul de sub 
puterea aceluia. Eu urc mereu ca subiect deasupra mea; 
cand ma vad ca obiect, ma urc deasupra mea in calitatea 
de ultim for decizional asupra destinului meu vesnic, sim- 
(indu-ma patruns de raspunderea fata de Forul decizional 
suprem, Care nu ma anuleaza ca subiect, ci ma ajuta mult 
si prin aceasta. Stiu ca pot refuza implinirea raspunderii 
inaintea acestui For, dar stiu si ca pot face aceasta numai cu 
riscul neimplinirii mele ca om adevarat. Propriu-zis, numai
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traindu-L pe Dumnezeu ca Persoana pot simti raspunderea 
fata de El, deci ma pot simti si pe mine ca persoana. Iar in 
refuzul neimplinirii raspunderii mele nu-i atat o afirmare a 
libertatii mele de subiect, ci mai mult o acceptare a domniei 
unor patimi inferioare asupra mea, care ma diminueaza ca 
subiect.

Misterul persoanei sta in demnitatea ei de a fi un for 
decizional ultim in tot ce face, desi nu exista in aceasta ca- 
litate prin ea insasi si nu poate manifesta aceasta demni- 
tate decat in favoarea sau impotriva unui For decizional 
suprem, si referindu-se la persoanele si cosmosul pe care le 
are in fata ei, pe care stie ca nu le are de la sine, cum nu este 
nici ea de la sine.

Existenta persoanei ca subiect presupune existenta 
unui Subiect creator al ei si al tuturor celor pentru care se 
simte facuta si ea raspunzatoare, avand in aceasta nu nu- 
mai trebuinta de a tine seama de acel Subiect si de ele, ci 
si o anumita putere fata de cele din urma. Aici apare un 
alt caracter paradoxal al persoanei umane, o alta unitate 
a contrastelor prin care se caracterizeaza: pe de o parte, e 
subiect ce nu poate fi redus la starea de obiect nici de ca- 
tre sine, nici de catre celelalte subiecte umane, nici chiar de 
Dumnezeu; pe de alta, nu poate dispune de ele dupa bunul 
plac, si nu exista singura prin sine, fara ele. Ca si subiect 
de sine ea se misca, dar se mentine ca atare recunoscand 
in mod liber dependenta ei de un Subiect suprem, Caruia 
este raspunzatoare pentru ea insasi, pentru alti oameni si 
pentru dreapta folosire a puterilor ce i s-au dat.

Eu nu pot iesi niciodata deplin din calitatea de su
biect, nu numai pentru ca, trebuind sa ma depasesc mereu 
pentru a ma cunoaste, ma regasesc mereu ca subiect care
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cunoaste, ci si pentru ca stau in fata altuia pe care, oricat 
a$ vrea, nu-1 pot reduce la starea de obiect sau numai la 
starea de obiect, ci il simt mereu si pe el ca subiect, ca un 
cu propriu care raspunde iubirii mele sau o refuza, si stiu 
ca e raspunzator si el pentru mine. Iar aceasta se intam- 
pla §i cand simtim impreuna pe un al treilea raspunzand 
dragostei noastre comune cu dragostea lui, sau refuzand 
sa ne raspunda.

Dar nu putem cugeta ca Subiectul suprem Se face si 
El obiect al Sau, ca noi. Aceasta pentru ca e indreptat in- 
treg spre Altul intr-o iubire care, impreuna cu iubirea cu 
care raspunde Acela, II face si pe Acela numai Subiect. Acel 
Altul nu poate fi nici El obiect, pentru ca e trait numai ca 
Subiect iubitor in relatie cu Sine.

Dumnezeu e Subiect pentru ca nu e singur si e numai 
Subiect pentru ca nu e in niciun tel despartit de alte Su- 
biecte. Si numai pentru ca e Subiect pur si intreit, El poate 
I i creator nesupus unei necesitati interne, sau vreunei con- 
ditii deosebite de El. E Subiect pur si pentru ca Se poate 
manifesta ca Subiect creand subiecte din nimic, din pura Sa 
iubire, mentinandu-ne in viata ca subiecte libere prin iubi
rea Sa curata si plina de toata puterea, vrand sa fie trait de 
alte subiecte ca Subiect iubitor intreit si pur, sau ca ele sa 
raspunda iubirii Lui prin iubirea lor ca subiecte. De aceea 
ne da putinta sa fim subiecte si vrea sa fim subiecte. Dar 
pentru ca vrea sa ne iubim liber, ne da si putinta de a ra
in ane subiecte chiar in refuzul nostru de a iubi si in dorinta 
de a face pe altii obiecte. La baza intregii realitati trebuie 
sa fie o existenta care e numai Subiect nesupus, ca obiect, 
vreunor legi; un Subiect care, chiar prin aceasta calitate, e 
iubitor, deciin comuniune desavarsita.



Dar trebuie precizat ca nevoia omului de om si de 
Dumnezeu e atat de importanta, prin faptul ca ea e o ne- 
voie de om si de Dumnezeu ca persoane, deci ca subiec- 
te, si ca omul numai in relatie cu Dumnezeu si cu ceilalti 
oameni, ca persoane, se defineste ca existenta distincta, 
constienta de sine si libera, sau ca persoana. Eu nu pot cu- 
geta la mine ca persoana distincta decat in relatie cu altul 
ca persoana distincta. Numai experiind libertatea altuia, 
experiez si libertatea mea, sau viceversa. Nu ma pot expe- 
ria pe mine ca persoana decat in legatura cu alta persoana. 
Toate amintirile despre mine sunt unite cu amintirile des- 
pre altii ca persoane. Chiar sihastrul care a reusit sa uite 
de toti, sau se gandeste la ei cu totul liber, prin faptul ca 
staruie numai in rugaciunea catre Dumnezeu, traieste in 
relatie cu Dumnezeu ca Persoana.

Eu sunt eu pentru constiinta mea, pentru ca sunt eu in 
relatie cu alte persoane. Prin numele m eu de care sunt con- 
stient ma disting de altii ca cineva, sau constat ca ceilalti ma 
deosebesc de ei insisi si de altii ca pe cineva, nu ca pe ceva. 
Numai persoanele primesc si dau nume persoanelor, pen
tru ca numai ele traiesc reciproc si constient ca persoane 
distincte, la care se apeleaza si nu sunt manipulate.

Pe de o parte, ma stiu unic si liber in relatiile cu cei
lalti, pe de alta, nu ma stiu in aceasta unicitate si libertate 
decat in relatie cu altii. Ma disting ca persoana unica in 
relatiile cu alte persoane, pentru ca nu ma pot comunica 
liber decat altor persoane distincte si libere si numai prin 
comunicarea catre ele sau cu ele ies liber din indefinitul 
meu, definindu-ma ca o persoana deosebita si libera, uni
ca fata de ele, ca persoane unice si libere. Faptul ca nu ma 
pot comunica in intregime altora imi descopera calitatea
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de mister inepuizabil, dar nici ca mister nu ma stiu decat 
prin faptul ca ma comunic altora. Sau misterul meu nu 
contrazice faptul ca ma stiu ca persoana ce se comunica 
altor persoane, care mi se vadesc ca mistere.

Daca nu m-as comunica altor persoane, n-as sti de 
mine nici ca persoana distincta si libera, nici ca mister, ba 
nici ca sunt, peste tot. Dar pot zice ca sunt, inainte de comu
ni care, ca o natura indistincta devenita persoana distincta 
prin comunicare. Indata ce exist, eu comunic, caci incep sa 
exist ca persoana. S-ar putea spune ca, deoarece copilul nu 
comunica liber indata dupa nastere, n-ar fi persoana de la 
inceput. Dar e persoana pentru cei din jurul lui si ceilalti i 
se adreseaza ca unei persoane. El este vazut ca o persoana 
care poate primi comunicari. De aceea i se da un nume, 
» a sa se stie de la inceput ca adresat si sa-1 stie si ceilalti ca 
pe un adresat deosebit de toti si sa-i promoveze libertatea. 
lar faptul ca e facut ca persoana pentru persoane se arata 
in pornirea lui de a vedea persoane chiar in lucruri. Nu se 
poate deci spune ca la inceput copilul e natura generala si 
apoi persoana. Omul este de la inceput persoana. Natura 
1 1  mana nu e decat in persoana. De aceea, fund de la inceput 
persoana, nu e nascut decat de catre alte persoane cu care 
ile la inceput e in relatie, nu e produs de natura. La ince
put, cand n-a fost nicio persoana umana, prima persoana a 
lost adusa la existenta de Persoana lui Dumnezeu, Care i-a 
vorbit indata si Careia i-a raspuns prima persoana umana. 
A doua persoana umana a fost adusa la existenta tot de ca- 
l re Persoana lui Dumnezeu, dar din prima persoana uma
na. Faptul ca la inceput a trebuit sa fie o persoana, dar ea 
1 1 -a putut veni la existenta dintr-o alta persoana, caci alta 
persoana omeneasca nu exista, arata ca ea a trebuit sa fie



adusa la existenta de Persoana divina. Iar Persoana divina 
insasi, neputand fi singura, a trebuit sa fie din veci in relatie 
cu o alta Persoana, mai bine zis, cu alte doua Persoane. Ne- 
cesitatea Persoanei divine pentru om ca persoana se arata 
in faptul ca omul se cere dupa cea mai deplina comunicare 
cu Dumnezeu Cel personal.

Primul om n-a putut fi persoana decat bind adus la 
existenta de Persoana dumnezeiasca, Dumnezeu vorbin- 
du-i indata, si bind partenerul potential al comunicarii cu 
alta persoana, care e adusa indata la existenta din prima. 
Persoana nu e niciodata persoana decat in relatie cu o alta 
persoana; e o persoana in relatie cu alta, desi are in aceasta 
relatie o valoare unica.

Rostul existentei persoanelor si debnirea lor mutuala 
ca persoane sunt accentuate prin chemarea lor de a contri- 
bui la aducerea pe lume a altor persoane, prin iubirea din- 
tre ele ridicata la calitatea de iubire comuna fata de acelea 
la a caror aducere la existenta contribuie. Dar ele pot cadea 
si in privinta aceasta din responsabilitatea lor, evitand nu 
numai dezvoltarea persoanelor existente prin iubirea lor, 
ci si contributia la aducerea altor persoane la existenta. Iu
birea dintre barbat si femeie cade, prin aceasta, la miscarea 
unei voluptati egoiste, pur trupesti.

Din toate cele spuse despre nevoia omului de a b in 
relatie cu alti oameni se poate vedea ca la temelia acestei 
nevoi -  si, de aceea, si tinta ei -  este iubirea. Omul traies- 
te, ca miscare esentiala, nevoia de a iubi si de a b iubit, 
pusa in actiune indiferent in cate forme se poate manifes- 
ta ea. Nevoia de a iubi si de a b iubit este, pe de alta parte, 
nevoia unei persoane de alta persoana, pentru ca numai 
o persoana poate iubi si numai de la ea se poate astepta
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iubirea. Iar nevoia aceasta nu poate fi satisfacuta complet 
niciodata, ea e fara sfarsit.

In Dumnezeu aceasta nevoie e satisfacuta din veci in 
mod desavarsit si intr-o reciproca daruire desavarsita. Pe 
oameni El nu-i iubeste dintr-o nevoie de a gasi in afara Lui 
o completare a iubirii. El revarsa liber iubirea Sa spre alte 
persoane, create in acest scop, deci nefacand parte din exis- 
tenta Sa vesnica. Oamenii, iubind, simt trebuinta sa creasca 
in iubire. In om se uneste simtirea insuficientei sinei proprii 
cu setea de iubire nesfarsita a lui fata de altii si a altora fata 
de sine. De aceea, iubirea lor este in continua miscare de 
sporire la nesfarsit. Iubirea deplina o vor avea numai de la 
Dumnezeu, cand vor fi crescut ei insisi, cat s-a putut, in iu
bire, in conditiile vietii lor pamantesti. Atunci, iubirea ara- 
tata de ei si iubirea lui Dumnezeu simtita de ei va fi ajuns 
la desavarsire sau la odihna, ceea ce nu inseamna incetarea 
ei, ci o gustare continua a plinatatii ei.

6. Omul si lumea exterioara, si transparenta 
in veci sporita a lui Dumnezeu prin lume

Omul e nedespartit de lumea minerala, vegetala si 
animala prin trupul lui. El isi intretine trupul prin ea, sau 
preface materia ei in trupul sau. Dar se si minuneaza de 
ordinea ei si transcende prin ea spre Creatorul ei trans
cendent, dandu-si seama din insuficientele ei ca nu este 
prin ea insasi, si deducand acelasi lucru si din maretia ei. 
El o traieste constient in suflet prin contactul pe care il are



cu ea prin simtiri. Ea se face prin aceasta continut al vietii 
lui sufletesti.

Sufletul omului cuprinde universul. Chiar daca o per- 
soana sau alta nu cunoaste decat o mica parte a universu- 
lui, in ceea ce cunoaste e dat virtual universul intreg. Si, 
progresand treptat in cunoasterea si trairea lui, omul nu-si 
schimba statutul sau de subiect care aduna universul in 
constiinta sa. Pe de alta parte, daca n-ar fi universul obiec- 
telor, omul nu si-ar putea trai calitatea de subiect cunos- 
cator al universului si de lucrator in el. Spre deosebire de 
Dumnezeu, Care are in Treimea Sa toata puterea de a Se 
trai ca Subiect, crearea lumii nefiindu-I necesara in acest 
scop, omul are -  prin faptul ca e nu numai suflet, ci si trup -  
nevoie in trairea sa ca subiect nu numai de alte subiecte 
umane, ci si de lumea obiectelor, pe care si le face obiecte 
ale sale, legate indisolubil de sine. Lumea nu-i ramane nu
mai exterioara omului, ea este, intr-un anumit sens si grad, 
si interioara. O parte din materia ei se preface in trupul lui, 
iar imaginile ei intra in sufletul lui cu sensurile lor. Mai 
mult, el nu poate fi subiect fara a avea lumea ca participant 
-  prin ceea ce ofera ea ochilor sai, glasului si auzului sau -, 
facandu-1 prin aceasta capabil sa functioneze in calitatea lui 
de subiect. Universul intreg ii este omului, sau sufletului 
sau, trup, intrucat puterile lui sufletesti se prelungesc in 
univers sau el constituie un organ si un continut tot mai 
bogat si mai larg al sufletului sau. Dar, spre deosebire de 
trupul in sens strict, universul este un trup comun tuturor 
oamenilor. Insa fiecare il foloseste conform specificului sau 
personal. In aceasta se arata faptul ca, in folosirea lumii, 
omul nu pierde unicitatea lui personala, confundandu-se 
cu altii, dar nici nu se separa complet de altii.
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Omul trebuie sS mentinS in raport cu lumea un echi- 
libru intre folosirea ei pentru trupul sSu, atat cat ii trebuie, 
si comuniunea cu altii in aceastS folosire a ei. Comuniunea 
aceasta nu implies nicio dificultate cand e vorba de folosi
rea ei comunS pentru imbogStirea spirituals a oamenilor.

Ascetica ortodoxS aratS cum se poate mentine amin- 
titul echilibru. Ea afirmS in mod paradoxal, pe de o parte, 
trebuinta de lume, ca mijloc de satisfacere a trebuintelor 
trupului, pe de alta, necesitatea lepSdSrii de lume sau a unei 
anumite dezlipiri de ea. Lumea e necesarS omului pentru 
intretinerea trupului sau, dar si pentru a creste spiritual 
$i pentru a-si dezvolta comuniunea cu altul. El are nevoie 
de ochii in care intrS si lumea, atat ca factor de intretinere 
a trupului, cat si ca element constitutiv al sufletului sau, 
pentru a creste spiritual, dar nu trebuie sS-si ocupe sufletul 
numai cu imaginile lumii, ci si cu sensurile care o arata a 
fi o creatie minunatS a lui Dumnezeu, Care o transcende. 
Cresterea spirituals a omului nu se realizeazS printr-o des- 
pSrtire totals de lume, printr-o slSbire extremS a trupului, 
ci printr-o folosire a ei si a lui in mSsura strictei trebuinte a 
trupului, odatS cu depSsirea ei spre Cel ce e mai presus de 
ea. Trupul trebuie spiritualizat prin aceastS reducere a tre
buintelor la ceea ce este absolut necesar pentru intretinerea 
lui, nu dispretuit. Aceasta inseamnS o relativizare a alipirii 
biologice la lume, o infrangere in folosirea ei. Lumea trebu
ie folositS, dar cu mSsurS; ea trebuie privitS ca o minune, 
pentru ordinea si frumusetile aflate in ea, dar nu trebuie 
socotitS ca ultima realitate: „Toate imi sunt ingSduite, dar 
nu mS voi ISsa biruit de ceva" (2 C orinteni 6, 12). Sau: „Si 
cei ce plang sS fie ca si cum n-ar plange; si cei ce se bucurS, 
ca si cum nu s-ar bucura; si cei ce cumpSrS, ca si cum n-ar



stapani; si cei ce se folosesc de lumea aceasta, ca si cum 
nu s-ar folosi deplin de ea. Caci chipul acestei lumi trece" 
(1 C orinteni 7, 30-31). Oamenii trebuie sa caute, in folosi- 
rea lor de lume, si o armonie si o buna intelegere intre ei, 
fara sa fie pasionati de posedarea si folosirea exagerata a 
lucrurilor; dar nici sa se rupa cu totul de ea, caci aceasta ar 
face imposibila viata lor in trup si legatura dintre ei. Fiind 
avizati cu privire la lume, ei trebuie sa nu-i dea importanta 
absoluta, ajungand la lupta pentru impartirea ei. Alimen- 
tele trebuincioase omului nu sunt prea multe si se alterea- 
za repede daca sunt adunate pentru mult timp, asa cum 
si obiectele de care se foloseste se invechesc. Omul singur 
merge mai departe, in veci.

In general, oamenii trebuie sa se intalneasca, in folosi
rea lumii, in mod amical. Ei trebuie sa se ajute in folosirea 
ei, nu sa se dezbine. Ei trebuie sa imbine folosirea persona- 
la a ei cu intrajutorarea intre ei. In loc sa faca din folosirea 
ei un prilej de lupta intre ei, sa faca din aceasta un prilej de 
manifestare si de sporire a iubirii. Oamenii trebuie sa traias- 
ca toti, si in privinta aceasta, ca subiecte, dar ca subiecte nu 
pot trai decat in respect reciproc, in colaborare, in pretuire 
iubitoare si in daruirea reciproca a lucrurilor lumii. Spre a 
se trai fiecare pe sine, dar si pe altul ca subiect, e necesar de 
a trai cu ceilalti ca o comunitate de subiecte, recunoscand 
ca fiecare are nevoie de ceilalti in folosirea lumii obiecte- 
lor. Caci lumea nu poate fi stapanita decat de mai multi 
impreuna. Insusi Dumnezeu a spus la plural: „Cresteti si 
va inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti" (Facerea  
1, 28). Deci lumea e data tuturor ca bun comun, spre a fi 
umpluta si stapanita, in sens fizic si spiritual, in comun. 
Toti simt ca ea nu vine de la ei, dar ca prin ea sunt obligati
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de Creatorul ei sa fie impreuna si sa se a jute, caci numai 
asa o pot stapani. Numai asa, fiecare poate avea mai mult 
de la ea si poate intelege mai bine sensurile ei, care vin de 
la Dumnezeu. Numai asa sporesc in iubirea intre ei. Lumea 
cere fiecaruia sa se depaseasca pe sine spre ceilalti si spre 
Dumnezeu. Prin aceasta le cere tuturor sa-si recunoasca 
dependenta de El si de altii. Lumea dureaza in sine, dar 
ceea ce-i trebuie omului din ea este trecator. El si semenii 
sai raman, pentru ca nu sunt obiecte pentru altii, asemenea 
lucrurilor din lume.

E necesara o anumita depasire a lumii, fara a cauta o 
totala desprindere de ea ca intreg. Lumea ca realitate obiec- 
tiva e inferioara omului, dar si necesara lui, dar este si par
ticipants la sesizarea ei subiectiva de catre el. Ca atare, ea 
indeamna pe om sa o depaseasca, dar totodata ea leaga pe 
oameni de ea. Dar daca ii leaga prea tare, ii poate si dez- 
bina, fapt pentru care, pe de alta parte, ea se cere sa nu fie 
absolutizata, pentru ca oamenii sa se lege cu adevarat prin 
ea intre ei, unindu-se.

Insusi faptul ca omul simte nevoia sa o depaseasca 
prin trebuintele lui superioare si de alt ordin (insusi faptul 
ca omul se vadeste prin aceasta superior ei) arata ca moar- 
tea lui, ca despartire de ea, nu poate fi un sfarsit al lui, ci 
mai degraba cea mai deplina transcendere a ei. Insusi fap
tul ca ea i se vadeste omului ca trecatoare, iar prin aceasta 
el poate si trebuie sa adopte o pozitie superioara fata de 
ea, arata ca omul nu e trecator; insusi acest fapt face lumea 
transparenta pentru un alt plan de viata. Ea se face omu
lui netransparenta, cand acesta, scufundat cu totul in ceea 
ce-i poate da ea, o socoteste ca ultima realitate, cand nu se 
vede pe sine avand sa treaca, prin ea, dincolo de ea. Omul e



trecStor fata de lume, pentru cS n-are nevoie vesnicS de ea, 
ci trece dincolo de ea; iar ea e trecatoare pentru om, pentru 
ca nu satisface decat trebuintele lui trecatoare.

Lumea insSsi, cu insuficienta satisfactiilor ce ni le poa- 
te procura si prin durerile pe care ni le pricinuieste, dar si 
prin evidenta caracterului trecator al vietii noastre in ea, ne 
indeamnS la o transcendere a ei, dar nu sS ne rupem total 
de ea, cat trSim in ea. Dar aceastS transcendere e, pe de 
altS parte, o conditie a intSririi spirituale a omului. Aceasta 
inseamnS ca el trebuie sa treacS mai sus de ea, dupS ce a 
folosit tot ce-i poate da ea bun, dar a trecut si peste ispitele 
prin care ea il tine legat de ea si il coboarS. Omul trebuie sa 
cunoascS importanta ei ca drum prin care urea dincolo de 
ea. Dar trebuie sa aibS si tSria de a o socoti numai drum. So- 
cotitS ca tot ce poti avea, e periculoasS. E altceva sa renunti 
la lumea pe care ai cunoscut-o, decat la o lume pe care nu 
ai cunoscut-o.

Intrucat lumea e -  prin insuficientele ei de a satisface 
trebuintele superioare ale omului, dar si prin taina existen- 
tei si a mSretiei ei -  un transparent al unui alt plan de viata, 
adica al lui Dumnezeu, sau un mediu care invita la depasi- 
rea, la transcenderea ei, ea e, intr-un anumit tel, si un mij- 
loc de imbogatire spirituals a omului printr-o cunoastere 
spirituals.

Lumea este si o realitate in stare sS satisfacS trebuintele
> »

trupesti ale oamenilor si, ca atare, indeamnS la cercetarea 
resurselor ei prin care aceste trebuinte pot fi satisfScute, 
pentru a afla in ea mereu alte resurse ascunse capabile sS 
satisfacS noi si noi trebuinte. Dar chiar prin aceasta, lumea 
se poate face un mediu transparent tot mai minunat al lui 
Dumnezeu Cel negrSit de bogat, Care Si-a arStat puterea si
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imaginatia Lui in minunata potrivire a ei cu multiplele tre
buinte umane. Cercetarea ei, in scopul aflarii noilor resurse 
corespunzatoare unor noi trebuinte si adaptarii acestora la 
ele, face sa se nasca si sa se dezvolte stiinta si tehnica, dar 
$i acestea ajuta sa se vada mai amanuntit marea intelepciu- 
ne a lui Dumnezeu, Care a pus in creatia Sa atatea energii 
$i mijloace corespunzatoare trebuintelor omului. Aceasta 
conformitate a lumii cu trebuintele vietii trupesti a omului, 
$i deci cu intelepciunea Creatorului, se arata in ea si pana 
nu se cunosc, in concret si in amanunt, resursele naturii co
respunzatoare tot mai marilor trebuinte omenesti. Omul 
vede si inainte de aceea, in lume, intelepciunea lui Dum
nezeu, in faptul ca soarele lumineaza viata in cursul zilei, 
luna si stelele o lumineaza in cursul noptii, ca aerul il ajuta 
sa respire, si apa si atatea alte materii ii intretin existenta 
trupului. Pe temeiul acestei experience si observatii genera- 
le a bunei oranduiri a lumii, Psalmistul a putut spune: „Cat 
s-au marit lucrurile Tale, Doamne, toate cu intelepciune 
le-ai facut" (Psalm ii 103, 25).

Dar vederea minunatelor corespondente ale puterilor 
din lume cu trebuintele mai mari ale oamenilor poate fi si 
motiv pentru a o considera ca realitate ultima sau opaca. 
Insatisfactiile, bolile, si moartea se considera ca dovezi ale 
faptului ca ea nu este realitatea suprema, dar si ca nu a ra- 
mas in stransa comunicare cu Creatorul. Unii considera ca 
lumea are in ea resurse pentru tot ce dorim, dar inca nu 
sunt cunoscute toate. Dar tot progresul in descoperirea lor 
nu inlatura insuficientele lumii. De aceea, e mai indrepta- 
fita socotinta ca ordinea minunata a lucrurilor, potrivita 
pentru viata in trupul actual al oamenilor, indeamna min- 
tea omului la o transcendere spre un Facator si Proniator



242 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

intelept si atotputernic al ei; iar insuficienta lumii in a sa- 
tisface, in toate privintele, aspiratiile omului indeamna, la 
fel, la o astfel de transcendere spre Dumnezeu -  ca tinta 
spre care oamenii o sa inainteze pregatindu-se pentru 
comuniunea cu El, Care le va da totul. Lumea are impor
ta n t, dar si insuficienta unui drum care nu-ti ofera in el 
insusi odihna, ci te tine in osteneala inaintarii spre odihna, 
osteneala care arata ca trebuie sa ne pregatim si noi pen
tru ea. Ca atare, lumea se prezinta ca un drum care trebuie 
parcurs si peste care trebuie trecut, prin sfarsitul lui care e 
moartea, spre a ajunge la odihna fara sfarsit. Si e bine cand 
omul vede lumea nu numai ca folositoare trupului, pe care 
pana la urma il duce la moarte, ci si ca drum spre ceea ce 
exista dincolo de ea.

Judecand bine, omul vede ca stiinta si mijloacele de 
care dispune nu-i pot produce noi resurse de hrana, ci doar 
descopera pe unele dintre cele date prin creatie si le poate 
face mai adaptate si mai usor accesibile oamenilor. Stiinta 
si tehnica contemporana au descoperit noi resurse de lumi- 
na (electricitatea), combustibili pentru vehicule (petrol) -  in 
scopul miscarii mai rapide a oamenilor prin construirea de 
masini, in scopul usurarii muncii fizice - , a gasit noi utili- 
zari energetice a caldurii (aburilor). Astfel, din ce in ce mai 
mult, se descopera ca tot universul consta din tot felul de 
energii folositoare. Ba, cu ajutorul acestor energii, stiinta 
si tehnica moderna au aflat si puterea prin care glasul si 
chipul omului si al lucrurilor pot fi duse la mari distante. 
Prin aceasta, insasi puterea omului poate ajunge la mari 
distante, lucrand asupra lucrurilor si oamenilor de departe, 
conform gandului sau. Prin descoperirea unor noi utilitati 
ascunse in energiile naturii, omul va putea fi prezent tot
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mai usor la mari distante, aratandu-se ca aspiratiei lui de 
depasire a spatiului si timpului cu fiinta, cu simturile, li co- 
respund forte care-1 ajuta sa fie prezent oarecum cu insasi 
puterea lui, inca de pe acum, la distante mari si sa faca sa 
dureze in vesnicie imaginea sa.

Omul se poate vadi astfel ca si stapan al intregului uni- 
vers in sens cu adevarat real, fiecare putand fi prezent in 
tot spatiul si in tot timpul de dupa el si avand tot universul 
ca un trup al lui. In putinta de actualizare, prin energiile 
cosmosului, a unor puteri mai mari ale omului, in raport cu 
satisfacerea sporita a noi forme ale necesitatii sale, se arata 
ca universul e chemat si spre sporirea puterilor spiritua- 
le ale lui, sau mai ales pentru aceasta. Poate ca. in aceasta 
putere, data omului, de a fi prezent intr-un oarecare grad 
in tot spatiul se anticipeaza o prezenta deplina spirituals a 
omului in tot universul, in viata viitoare.

Caci cel ce judeca bine vede ca victoria asupra spatiu
lui prin spirit e totusi de alta natura decat cea usurata de 
energiile fizice ale universului. E altceva sa vezi, prin taria 
spiritului, cu ochii departe, sau sa auzi glasul cuiva de de- 
parte, fara mijloacele tehnice. Poti sa cunosti si prin telefon 
durerea cuiva si il poti mangaia. E ceva a-1 usura pe acela 
prin faptul ca aude glasul cuiva de la distanta prin mijloace 
tehnice si i se comunica astfel compasiunea, dar e altceva ca 
trupul sa fi devenit, prin puterea spiritului din el, iradiant 
la distanta sau receptiv la cele ce se petrec la distanta. E 
altceva sa devii, in universul intreg, o prezenta interioara, 
asa cum esti in trup, ca intr-o realitate in care se prelungesc 
puterile spiritului omenesc, decat sa-1 influentezi prin mij
loace tehnice. E altceva sa comunici puterile tale altora in 
mod direct, decat prin mijloace tehnice. Dar tehnica face



cunoscute locurile indepartate, cu persoanele ce locuiesc in 
ele, asupra carora poti sa-ti extinzi, cand voiesti, ajutorul si 
mangaierea prin puterea spiritului. Iisus a facut sa se cu- 
tremure pamant cand trupul Lui suferea pe cruce si a vin- 
decat boli prin simpla porunca. Prezenta la distanta prin 
spirit este semnul unei transcenderi a universului material 
de catre fiinta vie a omului, cu toata intregimea puterilor ei, 
cum nu este trimiterea unui cuvant la distanta prin mijloa- 
ce tehnice. In aceasta putere a spiritului lucrator la distan
ta se arata, in mod vadit, depasirea granitelor universului 
prin omul viu intreg. Dar aceasta o poate face omul numai 
umplandu-se de Duhul dumnezeiesc.

Dar lumea materials se vadeste ca mediu al transcen- 
derii si prin faptul ca este un mediu de comunicari, fie prin 
puterea directa a spiritului, fie prin mijloace simple sau 
tehnice. Chiar prin mijloace simple sau tehnice, oamenii isi 
comunica gandurile, simtirile, voile, planurile lor, desi ei 
insisi raman departe unul de altul, neputandu-si da unul 
altuia toata puterea lor vie. Dar, in amandoua formele, 
chiar universul material e un mediu care leaga pe oameni 
spiritual. Asa cum comunica spiritual prin trupuri, asa, sau 
de aceea, oamenii comunica spiritual prin universul mate
rial. Spiritul prezent in trup extinde puterea sa si asupra 
universului. Dar, prin Duhul dumnezeiesc, omul exercita 
alta putere la distanta.

Dar comunicarea nu consta numai in a se face cunos- 
cuti si prezenti unii altora, ci si in a se darui mai mult sau 
mai putin unii altora. Ei se daruiesc spiritual si prin mij- 
loacele materiale ale universului: daruindu-si unele din 
lucrurile materiale, isi daruiesc un gand, o simtire spiritu
als, cum se intampla atunci cand isi dau un pahar cu apa,
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o bucata de paine. De cele mai multe ori, ei imprima in 
lucrurile pe care le daruiesc munca lor; painea pe care o da- 
ruiesc poarta in ea o munca a lor, facuta din atentie fata de 
altii; strugurii pe care ii daruiesc, la fel. De aceea, darurile 
pe care si le fac unii altora, ca lucruri prelucrate de ei, sunt 
lucruri prin care isi comunica spiritual gandurile imprimate 
in acele lucruri si simtirile de atentie, de iubire. Universul ii 
leaga deci pe oameni si prin fapte bune: fapte de iubire, de 
mila, de pretuire. Ele sunt pentru oameni un mod nou de a 
se transcende unii spre altii prin universul material.

Dar fiecare cauta pe semenul sau prin universul mate
rial, pentru ca se simte manat de o pornire din sinea sa pe 
care nu si-a dat-o nici el, si nu i-a dat-o nici semenul sau. 
El transcende astfel universul material pentru Dumnezeu, 
pentru ca Dumnezeu i 1-a dat ca sa treaca prin el spre Sine, 
facand voia Sa. Omul se comunica mai mult, uneori, prin 
unele lucruri de folos -  prin unele fapte de ajutor, adica prin 
fapte care reprezinta un sacrificiu al lor - , alteori mai mult 
prin anumite semne, simboluri (o floare, spre exemplu). 
Acestea sunt prin ele insele lucruri de importanta minora 
sau cuvinte, ca expresii ale lucrurilor. Poetul francez Pierre 
Emmanuel a putut spune de aceea: „D ire c'est a im er" . 
Cuvintele sunt si ele, in intelesurile lor, limitate, dar pot 
sugera nelimitatul. Cuvintele, in general, sunt mijloace fi
nite prin care se exprima sau se sugereaza indefinitul, sau 
chiar infinitul. De aceea si prin cuvintele limitate ca inte- 
les, pe care si le comunica oamenii, ei traiesc o transcende- 
re spre indefinit, sau spre Dumnezeu Cel infinit, aratand 
prin aceasta ca ei II simt prezent in mod activ in spiritul lor, 
fie ca rostesc cuvintele, fie ca le asculta cu bucurie. Chiar 
in tot mai marea multime de cuvinte determinate social,
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folosite de omul de azi, el simte cS exprimS un inteles limi- 
tat al sau, dar, in acelasi timp, ocazia folosirii acestor cu- 
vinte il face sS-si trSiascS „indefinitul sau chiar in detaliile 
vietii cotidiene... AceastS dialectics... constituie dialogul in- 
tre finit si infinit. MS bucur uneori de a fi indefinibil, cel mai 
bun dar pe care mi 1-a fScut Cel ce este: darul de a fi deschis 
la ceea ce este indefinibil; dar ma bucur, de asemenea, de 
limits, de ceea ce e mijlociu, de locul comun, in sSrScia lui 
inepuizabilS"28. Pentru ca si in ceea ce e limitat vSd, dinco- 
lo de limita, infinitatea. Sau in cuvintele cu inteles limitat, 
incSpute in sunete si purtate de undele aerului, introduc 
indefinitul, care e mai presus de ele. Aceasta o poate face 
omul cu orice parte a universului, fie ea cat de mica, atunci 
cand o dSruieste. CSci, in lucrul si cuvantul limitat, omul 
pune o simtire de iubire nelimitatS.

Omul e o fiintS nesfarsit mai bogatS, mai adancS, mai 
complexS, ca sS poata fi inchis in lume; are o aspiratie ne
sfarsit mai inalta, ca sa poata fi satisfacuta de lume. Cu alte 
cuvinte, se poate spune ca nu omul e facut pentru lume, ci 
lumea e facuta pentru om. Ea nu are rostul sa-1 ingusteze 
prin limitele ei, ci el are capacitatea, prin unirea sa spiri
tuals cu Dumnezeu, prin cugetare si dorinta, sa largeasca 
lumea si s-o faca -  in decursul istoriei mai putin, iar la sfar- 
situl istoriei deplin -  mediu transparent al lui Dumnezeu, 
Izvorul vietii vesnice si nelimitate.

Cand omul intelege lumea ca raspunzand unor trebu- 
inte strict materiale, nu numai ca ea devine o limita opaca 
pentru vederea lui spirituals, ci devine si un mijloc de dez- 
binare intre oameni, fiecare cSutand sS acapareze tot mai

28 Pierre E mmanuel, La face humaine, p. 161.
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mult din ea, tratand-o ca pe o prada, din care toti se lup- 
ta sa rupa o parte cat mai mare. Caci prin trupul vazut ca 
organizare pur materials nu se comunica nimic altceva, ci 
numai se cauta sa se absoarba cat mai mult din lumea va- 
zuta si ea ca materie netransparenta. Oamenii nu se mai in- 
talnesc, in acest caz, in aceeasi intelegere a ceea ce se arata 
prin ea, ca plan de existenta individualizabila, capabila sa 
nutreasca o imbogatire comuna, mai bine zis comunitara, 
a persoanelor umane din ea. Lumea nu mai e, in acest caz, 
drum si mediu transparent care atrage pe toti in comun, ci 
prada ultima si opaca, din care fiecare ins sau grup lupta sa 
rupa o parte cat mai mare.

Caderea umanitatii in aceasta stare s-a facut indata 
dupa venirea ei la existenta, prin alipirea exclusiva la ceea ce 
e „bun la gustare si placut ochilor la vedere", socotindu-se 
ca in aceasta consta toata cunoasterea binelui si raului. Iar 
faptul ca omul a iesit astfel, in mare parte, din legatura cu 
Izvorul continutului sau spiritual, care tinea trupul lui in- 
coruptibil si nemuritor, a facut ca si lumea -  care nu-i mai 
comunica prin ea continutul spiritual in mod transparent -  
sa acopere acest continut si sa se supuna procesului de 
compere (cf. R om ani 8, 20-22). Faptele omului, indreptate 
spre altii, nu mai sunt astfel fapte bune, de infratire, ci rele, 
dusmanoase sau aparent bune. Legatura exclusiva a omu
lui, prin trup, cu lumea face ca desertul spiritual din el sa se 
intinda si in lume, sau sa nu se mai vada lumea ca si trans
parent al unui continut spiritual (cf. R om ani 8, 20).

Totusi, continutul spiritual din om nu s-a pierdut cu 
totul, ci o parte s-a pervertit, si in cealalta parte a ramas o 
nostalgie lipsita de putere. Faptul acesta face ca omul sa 
nu se simta satisfacut decat in parte in trupul sau devenit



muritor, iar pentru sufletul lui sa astepte satisfacerea ade- 
varata dupa moarte, atunci cand nu si-a pierdut de tot 
simtirea existentei acestui continut, iar pentru sine, ca om 
intreg, sa astepte deplina satisfacere intr-un chip al lumii de 
dupa sfarsitul chipului acesta. In orice caz, numai o trans- 
cendere, prin nadejde, a vietii in chipul actual al lumii poa- 
te da un sens existentei umane si in forma actuala a lumii.

Astfel omul, facut sa adune lumea in el, trebuie sa o 
adune nu ca pe o lume opaca -  care e inchisa in ea insasi si 
il inchide si pe el in ea -, ci ca pe o lume pe care o depaseste, 
descoperind in transparent ei pe Creatorul ei si capacita- 
tea ei de a-1 pune in legatura cu El. In acest sens, omul e si 
destinat lumii, dar trebuie sa o si depaseasca. Ea trebuie 
sa-i fie numai un drum de care are nevoie pentru a ajunge 
la mai multa lumina. Omul nu e un „aruncat in lume", ca 
un condamnat, cum zice Heidegger, ci pus in ea ca pe un 
drum pe care sa inainteze spre Dumnezeu -  ca tinta a dru- 
mului -  avand sa ajunga la El cu tot ce a invatat bun din ea, 
dar si prin deprinderea de a nu o vedea ca realitate ultima.

La transcenderea omului spre semenul sau si spre 
Dumnezeu, prin el sau impreuna cu el, servesc si cuvintele 
pe care si le comunica unul altuia despre lucruri, dar in 
care fiecare pune ceea ce are in sine superior lucrurilor. La 
fel, impiedicarea transcenderii are drept cauza folosirea lor 
mincinoasa, dat hind ca minciuna vine din omul inchis in 
sine si in lume. Omul vorbeste fiindca e o persoana legata 
de alta persoana. De aceea, vorbeste si in cazul al doilea.

Dar persoana omeneasca nu s-ar putea comunica al- 
teia prin cuvinte, daca n-ar avea lumea, intr-un anumit fel, 
comuna, sau, in alt fel, vazuta de fiecare din punctul sau 
de vedere, ca persoana distincta. Nu s-ar comunica sincer,
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daca n-ar avea lumea ca un loc comun in care lucreaza fie- 
care in mod diferit ca persoana diferita, dar nu in opozitie 
cu lucrarea celorlalti, ci in armonie cu a lor, si nu in folosul 
sau egoist, ci si in folosul celorlalti.

Lamurirea sensului vietii omului in lume, ca un drum 
in transparent tot mai luminoasa a ei, a dat-o Sfantul 
Maxim Marturisitorul. Omul este in lume un pelerin ce ma
in teaza in lumina tot mai clara care iradiaza din Sfanta Ce- 
tate, nu un condamnat sa se piarda in ea. Omul vietuieste 
in lume si in timp, dar e si mai presus de lume si de timp, 
ridicandu-se in acest sens tot mai sus si ridicand-o si pe ea. 
I .a moarte se desparte de lume, ducand insa tot ce a casti- 
gat bun din ea, sau un chip transparent al ei. Facand asa, 
se pregateste sa o aiba la inviere din nou cu sine, dar trans- 
figurata. El e o fiinta meteorica, care duce lumea intreaga 
spre hotarul dintre corporalitate si Dumnezeu. Tinand 
cineva surplusul de paine pentru sine, acesta se strica. Dan- 
du-1 celui lipsit, il castiga si pe acela pentru Dumnezeu, dar 
se spiritualizeaza si el si umple materia painii de lumina 
spiritului, sau umple corporalitatea ei de Dumnezeu. De 
aceea, credinciosii ortodocsi, aducand cele pe care le vor 
darui altora la biserica, spre sfintire, arata legatura dintre 
sfintire si daruire. Ei cred, pe drept cuvant, ca haina daruita 
unui sarac ii asteapta, transfigurata, la inviere. Se afirma 
astfel perspectiva transfigurarii cosmosului intreg, ca si im- 
primarea credinciosului de faptele bune pe care le-a facut, 
capatand un chip luminos sau de slava. Imparatia lui Dum
nezeu sau a desavarsitei comuniuni va insemna comuni- 
carea intreolalta a tot ce au, stare spre care se pregatesc de 
aici. Dar daca n-ar avea lumea, pe de o parte, raspunzand 
unor trebuinte identice, pe de alta, ca dar pe care sa si-1



poata face unii altora, cum ar servi ea spre implinirea aces- 
tei perspective? Prin aceasta, oamenii isi formeaza si un vo- 
cabular comun, ca sa-si comunice gandurile despre lumea 
comuna, sau sa si-o descopere unii altora ca pe un continut 
comun al vietii. Cel ce le-a dat lumea ca un dar comun, le-a 
dat si vocabularul comun, sau capacitatea de a si-1 alcatui 
pentru a-si vorbi despre ea. Si, in masura in care lumea le 
este mai comuna prin daruire iubitoare, se contrazic sau se 
insala tot mai putin prin cuvinte.

Propriu-zis, cuvintele, ca ratiuni exprimate, reflecta ra
tiunile pe care oamenii le descopera impreuna in lucruri, 
din corespondenta ratiunii lor cu ele. Fiecare om, dar im
preuna cu ceilalti, are in cuvinte cosmosul intreg in sen- 
surile lui, sesizate in colaborare. Fiecare ll are explicitat in 
aceste sensuri impreuna cu altii, ca sa si-1 poata comuni- 
ca si prin cuvinte comune. Fiecare e purtatorul spiritual al 
cosmosului si il comunica din perspectiva lui proprie, ca 
sa se imbogateasca impreuna, dovedind ca el ascunde in 
sine atatea moduri de a fi inteles cati oameni sunt, dar toate 
modurile se cer unite in intelegerea fiecaruia, pentru ca toti 
sa devina mai bogati spiritual si uniti la un nivel tot mai 
inalt in descoperirea sensurilor tot mai adanci ale lumii si 
ale intelegerii lor.

Ratiunile lucrurilor le descopera oamenii prin ratiunea 
lor comuna, cunoscatoare. Ele sunt facute ca sa fie sesiza
te de ratiunea lor, care are capacitatea sa sesizeze ratiunile 
lucrurilor. Aceasta arata ca ratiunile lucrurilor sunt facute 
pentru ratiunea omului si pentru ca oamenii sa se poata uni 
in cunoasterea lor, imbogatindu-se atat prin aceasta, cat si 
prin ceea ce aduce fiecare in intelegerea acestora. Omul 
nu ar putea descoperi si exprima ratiunile lucrurilor in tot
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mai marea lor varietate, daca nu ar folosi lucrurile tot mai 
complex, si e problematic daca le-ar putea folosi astfel fara 
eonlucrarea cu ceilalti, fara sa-si comunice, pe de alta parte, 
1 1  nul altuia, prin cuvinte mereu mai imbogatite, intelegerea 
lor si fara sa aiba aceasta la baza conlucrarii lor si a unirii 
lot mai stranse dintre ei.

Pe masura ce omul cunoaste mai mult tesaturile posi- 
bile dintre componentele lumii, se fac mai complexe si te
saturile dintre cuvintele spuse de catre unul celorlalti. In 
felul acesta, ratiunea omului isi actualizeaza tot mai mult 
potentele negraite de nuantare in intelegere si exprimare. 
Omul se dezvolta spiritual in legatura cu lumea prin trup, 
dar impreuna cu ceilalti. Dar in aceasta el traieste totodata 
superioritatea lui fata de lume, si devine tot mai constient 
Je  aceasta superioritate care i se descopera tot mai mult. 
I .urnea ramane mereu obiect al omului si omul trebuie sa-si 
dea seama de aceasta, adica de situarea lui pe alt plan si de 
destinul lui aflat pe un plan mai inalt, spre care are sa inalte 
si lumea, in baza virtualitatilor ei si ale lui. Uneori, poate 
.ntelege mai bine lumea prin intuitii simple, uni tare, decat 
i isipindu-se in multe idei si multe cuvinte. Caci nu poate 
epuiza niciodata intelesurile lumii prin cuvinte, pentru ca 
nu poate epuiza capacitatea de intelegere a mintii sale, ca- 
reia ii e incredintata lumea spre intelegere. El o traieste de 
.iceea pe aceasta, adeseori, mai bine prin intuitia simpla a 
misterului ei, superior bogatiei de intelesuri explicitate ale 
lumii. De aceea „vreme este sa taci si vreme sa graiesti", 
cum se spune in Ecclesiastu l 3, 7.

Pe de alta parte, ratiunea le este data tuturor ca sa ac- 
lualizeze resursele ei in comun prin cuvinte, in aplicarea 
lor la lumea rationale si in legatura lor cu Izvorul comun



creator. Fiecare se transcende, prin ratiunea sa aplicata lu- 
mii, spre Izvorul creator al ratiunii si spre semenii sai, ca 
spre cei cu care trebuie sa o actualizeze in explicitarea lumii 
si in intuirea Absolutului creator. Dar toti traiesc ca fiinte ce 
se transcend in comun -  si se ajuta in aceasta transcendere 
de ratiunile aflate de catre ratiunea lor, in comun, in lucruri 
-  spre Cel ce le-a dat lucrurile ca ratiuni plasticizate pe ma- 
sura ratiunii lor, ca drum amplu spre Cel ce este cunoscato- 
rul prim al lor si Izvorul lor; spre Cel ce nu le-a primit de la 
nimeni, ci le are in Sine, deci Care are o existenta personala 
sau interpersonal;! ce implica in ea insasi si cunoaste din 
veci resursele ratiunilor umane si bogatia ratiunilor lumii, 
a caror origine este. Cu ratiunea sa, capabila de nenumarate 
nuantari, impletiri si sinteze, omul tese cuvintele ca pe nis- 
te fire variat colorate in nesfarsite combinatii de forme fine 
si frumuseti conforme cu combinatiile elementelor din cos
mos, dar nu numai cu ele, ci si cu bogatia de aprecieri si 
de simtiri ale sufletului, aratand si in aceasta cat de mult 
este facut cosmosul sa fie asimilat spiritului uman si spiri- 
tul uman, capabil sa se actualizeze intr-o tot mai mare bo- 
gatie prin experierea de catre om a cosmosului. Este ceva 
asemanator cu bogatia de combinatii nesfarsite ale sune- 
telor in melodii, in care se intalnesc sunetele de nesfarsita 
varietate ale cosmosului si varietatea de resurse ale glasu- 
lui omenesc, nascute din intalnirea spiritului, prin trup, cu 
cosmosul. Aceste combinatii redau nu numai rationalitatea 
si armonia de forme inepuizabile ale elementelor cosmo
sului, ci si apofaticul sau misterul negrait trait de om in 
legatura cu cosmosul, intemeiat ca si omul, in Dumnezeu, 
mister prin care omul se transcende atat pe sine, cat si cos
mosul, ramanand insa mereu si in misterul sau si al lumii.
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Caci prin cuvinte redam nu numai tesStura de forte si le- 
gStura dintre componentele din cosmos, asa cum se reflec
ts in constiinta oamenilor si in viata lor, imbogStita prin 
comuniunea spirituals dintre ei, ci prin ele vorbim si des- 
pre Dumnezeu si lui Dumnezeu. In acest caz, cuvintelor 
folosite pentru energiile si realitStile din cosmos, asa cum 
sunt vazute in relatiile lor nesfarsite de ratiunea si simtirea 
noastra, le adSugam, printr-un adjectiv sau prin folosirea 
lor articulata, o nota de absolut, de unicitate. Astfel ii spu- 
nem lui Dumnezeu „Lumina", „Viata", „Apa vie", „Cel ce 
este" etc. Pe langS aceasta, le folosim simbolic, atribuind 
lui Dumnezeu o calitate pozitivS a lumii sau a omului, dar 
in intelesuri care le transcende. Aceasta pentru cS Cel ce a 
creat lumea cu componentele si insusirile ei trebuie sS aibS 
in Sine ceva care este ca o temelie activS a lor. Dar pentru cS 
temelia aceasta este in acelasi timp negrait superioara insu- 
sirilor lumii, le spunem acestora simboluri, pentru a arSta 
atat o anumitS corespondents a insusirilor lumii cu insusi
rile lui Dumnezeu, cat si negrSita superioritate si deosebire 
a celor din urma. Este un alt mod de transcendere, de la 
lume sau prin lume, la Dumnezeu. Dar omul se transcende 
nu numai prin intelegerea inevitabilS a ratiunilor lumii ca 
date de Dumnezeu, ci si prin constiinta datoriei cS trebu
ie sa foloseascS lucrurile conform ratiunilor lor, cunoscute 
prin ratiunea sa. AdicS se transcende pe sine si lumea nu 
numai luand la cunostinta de ceea ce i s-a dat, ci si rSspun- 
zand Celui ce i le-a dat cu faptele sale, conform ratiunii sale 
$i ratiunilor lucrurilor.

InsS omul poate sS foloseascS si altfel aceste ratiuni si 
poate socoti, si in acest caz, cS le foloseste conform ratiunii 
sale si conform lor, asa cum i-au tost date de Dumnezeu.



Sau, in silinta sa de a descoperi ratiunile adevarate ale lu- 
crurilor prin ratiunea sa, le poate folosi la trepte diferite, iar 
in buna lor folosire poate afla diferite moduri prin care se 
arata capacitatea contributiei proprii. Dumnezeu, creand 
lucrurile conform ratiunilor lor din Sine si pe om cu ratiu
nea de a le cunoaste si folosi si de a-L descoperi prin ele pe 
El insusi, 1-a inzestrat pe om si cu libertatea de a le folosi in 
moduri diferite. Dar in aceasta se poate manifesta si o dis- 
crepanta intre ratiunile lui Dumnezeu referitoare la lucruri 
si formele pe care le iau chipurile acestor ratiuni incorpora
te in lucruri in folosirea lor de catre om, sau intre ratiunea 
omului, asa cum e gandita de Dumnezeu, si forma pe care 
o ia chipul ei in om.

Dumnezeu insusi i-a dat omului aceasta libertate in 
folosirea chipurilor ratiunilor Sale. Sfantul Maxim Mar- 
turisitorul spune ca „ ratiunile" sunt gandite din veci de 
Dumnezeu, dar „modurile" in care sunt ele folosite de- 
pind de oameni. Insa aceste moduri de folosire, chiar 
cand sunt deosebite de modurile de folosire conforme ra
tiunilor lor, nu ies totusi din cadrul ratiunilor lor. Chiar 
in modurile necuvenite, in care le foloseste omul, se vad 
ratiunile de la temelia lor. Omul nu poate iesi, prin ni- 
ciun fel de moduri de folosire a ratiunilor lucrurilor, din 
legatura cu ele. Omul ramane om, chiar cand nu se dez- 
volta ca omul voit de Dumnezeu prin ratiunea data lui. 
In acest caz, omul nu se mai transcende in mod real si 
pozitiv -  spre a se dezvolta conform virtualitatii pozitive 
a ratiunii lui si a ratiunilor lucrurilor - , asa cum 1-a voit 
Dumnezeu din veci sa se actualizeze. Dar el ramane totusi 
intr-o dependents de transcendenta divina. El inainteaza 
si asa intr-o actualizare a sa si a creatiei, sustinuta in veci
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de Dumnezeu. Dar aceasta e o actualizare strambata a sa, 
prin care nu dezvolta nici ratiunile lucrurilor conform vir- 
tualitatilor pozitive incluse in ele.

A prevazut Dumnezeu si modurile strambate ale chi- 
purilor ratiunilor Sale? E o chestiune la care e greu sa se 
raspunda. Se poate raspunde ca le-a prevazut, deci le-a si 
admis, pentru ca n-a voit sa creeze oameni fara libertate; 
a prevazut ca ei vor actualiza moduri strambate ale chi- 
purilor ratiunilor Sale gandite din veci. El n-a voit sa se 
comporte fata de om ca o autoritate rigida, silindu-1 sa ac- 
tualizeze chipurile ratiunilor Sale asa cum le-a gandit El. 
Dumnezeu, creand pe om ca persoana, a voit sa Se mani- 
feste fata de el ca si fata de o persoana intr-un anumit tel 
egala, prin capacitatea de dispunere de libertatea lui, ca si 
fata de o persoana libera in relatia cu El -  ca Persoana libera. 
Un om, lucrand ca un automat, n-ar mai fi om. Dumnezeu 
a voit, intr-un mod neinteles de noi, ca omul sa fie o fiinta 
capabila sa-I faca si surprize, prin libertatea cu care 1-a in- 
/estrat. Caci persoanele isi pot face surprize. De aceea, une- 
le se silesc sa fie cat mai atente cu celelalte, pentru a nu le 
face surprize neplacute. Dar Dumnezeu nu e periclitat prin 
posibilele surprize din partea omului. Prin aceste surprize, 
omul nu ajunge sa-L stramtoreze pe Dumnezeu, Creatorul 
si Izvorul vietii, intrucat, neramanand in comuniune cu El, 
sau strambandu-se mai degraba el insusi prin vointa de 
strambare a lucrurilor, sfarseste in chinurile pricinuite fie de 
saracia vietii sale, fie de deformarea ei. Caci natura cosmica 
anuleaza efectele rele ale lucrarii omului asupra lucrurilor, 
si natura umana il chinuie pe cel ce o stramba, caci omul 
poate sa-si dea si o forma hidoasa, pe care Dumnezeu nu o 
anuleaza. Si Dumnezeu a prevazut aceasta, in general, cum
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este si scris in Sfanta Scriptura ca cei ce nu vor lucra cele 
bune vor avea parte de cele rele (cf. D euteronom ul 31, 29).

Sfantul Maxim declara ca omul trebuie sa inainteze in 
a vedea lucrurile in sensurile pe care li le-a dat Dumnezeu 
creandu-le, purificate de patimile pe care el le-a adaugat 
acestor sensuri: „ Altceva este lucrul, altceva intelesul lui, si 
altceva patima. Lucrul este de pilda: barbat, femeie, aur si 
asa mai departe. Intelesul (chipul) este amintirea simpla a 
ceva din cele de mai sus. Iar patima este iubirea nerationala 
sau ura fara judecata a ceva din cele de mai inainte... Inteles 
patimas este gandul compus din patima si inteles. Sa des- 
partim patima de inteles, si va ramane gandul simplu"29.

In starea dinainte de cadere, oamenii vedeau lumea 
din afara ca sfanta, prin absenta patimilor egoiste si tru- 
pesti in ei. De aceea, pentru sfintirea naturii si a lucrurilor, 
trebuie sa tindem spre dezlipirea patimasa de lucruri, prin 
daruirea lor altora cu usurinta. Lucrurile daruite nu mai 
sunt vazute in chip patimas. In modul cel mai radical omul 
se sfinteste pe sine si sfinteste lumea prin jertfa de sine. Ast- 
fel, lumea ne e de folos spre mantuire nu prin dispretuirea 
ei, ci prin folosirea lucrurilor din ea ca daruri pentru altii 
sau ca mijloace prin care ne comunicam iubirea fata de ei. 
Si ne sfintim la maximum viata nu prin renuntarea la ea 
din scarba de ea, ci in folosirea ei spre sporirea iubirii intre 
oameni.

Prin aceasta, lumea castiga din nou transparent pen
tru Dumnezeu, pe care o avea in starea dinainte de cadere. 
Daca lumea ne-a fost data de Dumnezeu ca un dar pentru

29 Capete despre dragoste. A treia sutd, cap. 42-43, in: Filocalia, vol. II, 
Ed. IBMO, Bucuresti, 20082, p. 115.
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toti, noi o folosim cel mai mult in aceasta calitate a ei, fa- 
cand cu usurinta din lucruri daruri ale noastre catre altii, 
aratand prin aceasta ca de fapt ele au fost date de Dum- 
nezeu tuturor. Atunci II vedem dincolo de ele pe Dumne- 
/,eu, Daruitorul lor pe seama tuturor. Atunci le transcen- 
dem fara sa socotim inutila existenta lor. Dumnezeu, Care 
ni le-a dat in dar tuturor, ne invata prin aceasta sa le folo
sim si noi ca daruri intre noi, sa nu le acoperim acest rol 
mijlocitor de iubire intreolalta imprimat de Dumnezeu in 
ele, ca lucruri menite sa treaca, din iubire, de la o persoana 
la alta persoana. Asa cum Dumnezeu ne-a aratat iubirea Sa 
fata de noi si vointa Sa ca sa ne iubim intre noi, dandu-ne 
lucrurile ca daruri pentru toti, asa trebuie sa aratam si noi 
iubirea noastra intreolalta, voita de El, folosindu-le ca da
ruri intre noi. Numai astfel lucrurile, in loc sa fie ziduri 
opace si pricini de dezbinare si ura intre noi prin pierderea 
caracterului lor de punte a iubirii lui Dumnezeu fata de noi 

intre noi, isi implinesc rostul cu care ne-au fost date, de- 
venind mijloace de infratire intre noi. Prin aceasta, noi ne 
facem totodata stapani peste ele, nu mai suntem robii lor. 
Caci, prin aparenta dominare egoista a noastra asupra lor, 
ele ne stapanesc de fapt. Daruindu-le, ne unim prin ele cu 
semenii nostri, depasindu-ne pe noi insine; si ne unim prin 
ele si cu Dumnezeu, prin aceeasi depasire. In acest caz, prin 
ele ne devine transparent Dumnezeu, ca Daruitor iubitor 
al lor, si devenim transparenti prin ele unii altora. Cand 
privesc la un lucru daruit mie de altul, il vad si pe daruitor. 
Cand vad lucrurile ca fund daruite de Dumnezeu, II vad 
pe El. Trebuinta de daruire a lucrurilor o exprima cresti- 
nii facand peste ele semnul Crucii. Caci Crucea inseamna 
renuntare, infranare, despatimire, eliberare de ele, inaltare



la Dumnezeu. Iar in asumarea Crucii, ni S-a facut model 
Fiul lui Dumnezeu. Crucea inseamna transcendere peste 
ele si peste noi la Dumnezeu, transcendere de la persoana 
proprie la celalalt, vazut in lumina lui Dumnezeu. Numai 
Crucea, ca infranare si jertfa reciproca din iubire, ne poa- 
te uni in Dumnezeu. Prin Cruce, Hristos ne-a aratat toata 
iubirea Sa; insusindu-ne Crucea Lui, ne aratam si noi iu- 
birea fata de El si intreolalta. O lume fara Cruce devine o 
lume netransparenta, o realitate ultima de care ne alipim 
cu aviditate egoista, ca si cum nu ar mai fi ceva mai sus de 
ea. Prin Cruce ne daruim, pe noi si lumea, unii altora si lui 
Dumnezeu. De aceea, Crucea ne face lumea transparenta 
intre noi si pentru Dumnezeu. Crucea o face transparenta 
si usor de depasit intre om si om, deveniti si ei transparent 
pentru Dumnezeu. Crucea sfinteste lumea si ne sfinteste si 
pe noi, intrucat nimic patimas nu mai intineaza raporturile 
noastre cu lumea; nimic egoist nu ne mai inchide in lume si 
in noi insine, vazuti ca realitati materiale si ultime.

Lumea ni-1 face transparent pe Dumnezeu si prin in- 
suficienta resurselor ei de a satisface in mod nelimitat, asa 
cum se credea, trebuintele mereu crescande ale tuturor. Ea 
se arata prin aceasta ca este creata din nimic si-1 arata pe 
om ca reprezentand o granita pentru celalalt om, oprindu- 
se unul pe altul de a-si extinde lacomia la nesfarsit. Comu- 
nicarea spirituala si limitarea lacomiei merg mana in mana. 
Aceasta impune omului un nou motiv de asceza. Pe de 
alta parte, neputinta omului singur de a-si procura energi- 
ile necesare noilor sale trebuinte impune si mai mult ca in 
trecut o lucrare comuna, ca un alt indemn la comuniune, 
impreunat cu infranarea si osteneala. Vointa de a-si satis
face trebuintele materiale crescute in decursul timpului,
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prin folosirea unor noi energii, face, pe de alta parte, inuti- 
lizabile unele dintre mijloacele de existenta care stateau cu 
usurinta mai inainte la dispozitia cat mai multora. Acesta 
e un nou avertisment ce se da oamenilor spre infranarea 
prea marilor trebuinte pe care s-au obisnuit sa le satisfaca. 
Vointa de largire a granitelor care limiteaza pe oameni in 
general si pe unii fata de altii pune in evidenta alte ingus- 
tari ale posibilitatilor creatiei. Prin toate acestea se arata ca 
creatia permite o dezvoltare continua a oamenilor pe plan 
spiritual, prin comuniunea intre ei si prin sporirea in uni- 
rea lor cu Dumnezeu, dar aceasta dezvoltare trebuie sa se 
concilieze cu o infranare a trebuintelor trupesti, care pro
mo veaza si ea dezvoltarea spirituals. Sunt noile sensuri ale 
Crucii puse pe creatie.

7. Omul, fiinta care transcende timpul, indreptandu-se 
spre vesnicie prin nadejde si pocainta

Omul nu poate trai inchis nicio clipa in prezent. El nu 
este satisfacut niciodata de ceea ce ii da prezentul. El spera 
la ceva mai mult de la viitor. El spera ca poate scapa de gre- 
utatile prezente, in viitorul mai apropiat sau mai indepar- 
tat, ca va avea mai mult decat ii da prezentul, ca va ramane 
in fericirea prezenta. El se transcende mereu spre viitor. 
Niciodata nu socoteste ca a ajuns la capatul drumului, ca in 
prezent are totul si pentru totdeauna. Chiar despre moarte, 
nu crede ca va incheia existenta lui. El aspira spre absolut, 
care nu-i poate fi dat in viata pamanteasca. Aceasta il face
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sa vada in moarte nu un final, ci mai degraba o trecere, deci 
sa vada in ea si ceva pozitiv. Omul crede ca va ajunge la ab- 
solut, trecand prin moarte din viata aceasta, in care nu afla 
absolutul. Astfel, nu mai asteapta moartea numai cu frica, 
ci si cu nadejde. Nadejdea sadita in fiinta lui nu-1 lasa sa ad- 
mita ca fiinta lui e destinata unui sfarsit total prin moarte. 
Heidegger, care a analizat o seama de trasaturi existen- 
tiale ale fiintei omului, n-a vazut si trasatura existentiala 
a nadejdii. De aceea, a conchis ca omul este o „existenta 
spre moarte". Se poate spune ca omul este o existenta spre 
moarte, daca se are in vedere existenta lui pur pamanteas
ca. Dar nadejdea nu poate admite ca existenta pamanteasca 
e singura pe care o are omul.

Omul nu e numai cat se vede. Nadejdea nu se limitea- 
za la cele ce se vad si se pot avea in viata aceasta. Aceasta 
arata ca transcenderea traita de om nu e o simpla transcen- 
dere spre un viitor al vietii sale pamantesti, ci o transcende- 
re adevarata spre existenta sa de dupa moarte, in unire cu 
Absolutul. Iar Absolutul, de la Care spera ca-1 poate satisfa- 
ce deplin, nu poate fi gasit in lumea aceasta. De aceea, omul 
este stapanit de aspiratia spre o adevarata transcendere, 
care nu merita acest nume cand se limiteaza la trecerea de 
la o clipa la alta din viata pamanteasca. Omul e stapanit de 
aspiratia spre Absolut; el vrea transcenderea spre Absolut.

Camus socoteste nadejdea ca o amagire nerealista. Lu
mea ni se reveleaza ca o absurditate nerationala si prin faptul 
ca nu ne indreptateste la nicio nadejde. Trebuie sa acceptam 
lipsa de nadejde ca cea mai realista atitudine. Dar implinirea 
nadejdii nu trebuie sa asteptam sa ne vina din lumea exteri- 
oara. Mai este si o alta existenta, superioara lumii. Nadejdea 
tine de fiinta omului, caci aceasta nu poate fi gandita si traita
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fara o astfel de nadejde. Aceasta ar paraliza orice vointa de 
activitate a omului. L-ar face pe om mort spiritual in fiecare 
clipa. Viitorul n-ar fi considerat ca facut si de noi sau ca inte- 
resandu-ne prea mult. Cugetandu-1 astfel, am ramane intr-o 
atitudine de resemnare fatalista. Daca am nadajdui numai 
intr-un viitor pamantesc, am accepta ca va fi produsul ex- 
clusiv al unor forte, al unor legi ce nu depind si de noi. In 
zadar socoteste Camus ca renunta sa vada o anumita lege in 
lu me. El vede o lege asupra careia omul nu are nicio pute- 
re. El admite o oarecare nadejde in implinirea unor dorinte 
pamantesti, legate de trup, dar nu admite o nadejde a unei 
vieti viitoare, ridicata la alt plan decat cel al satisfactiilor pur 
materiale si trecatoare. Moartea, dupa Camus, are ultimul 
cuvant, de aceea lumea e absurda.

Dar de aici se vede iarasi ca absurdul nu stapaneste 
asupra lumii decat pentru cei ce nu vad in ea altceva de- 
cat ceea ce intereseaza trupul. Absurdul e implicat in redu- 
cerea lumii la materie si la legile ei. Aceasta elimina orice 
sens din existenta. Dar pe ce se intemeiaza contestarea unei 
trasaturi atat de esentiale a naturii omului, ca nadejdea si 
credinta intr-un sens al existentei? Pe increderea exclusiva 
in ceea ce se intampla cu trupul. Pe negarea intregii com- 
plexitati a vietii spirituale, care il deosebeste pe om de ani
mal. Pe increderea exclusiva in simturi, uitand ca in simturi 
nu e prezenta numai o senzatie biologica, ci ca lucrarea lor 
e plina de o constiinta si de o gandire.

Existenta spiritului fiind pentru om o evidenta de care 
nu se poate face abstractie, el e indreptatit sa recunoasca ca 
exista o speranta cu privire la o viata viitoare dupa moar
tea trupului. Identitatea si unicitatea omului nu se reduc 
la trup, sau au foarte putin izvorul in trup. E mai rational
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pentru om sa creada ca spiritul de care e legata identitatea 
sa, la care tine, nu dispare odata cu trupul. Daca omul nu e 
numai obiect al unor legi oarbe, chiar si in calitate de trup, 
ca participant la subiectivitate, e superior lor. Si atunci are 
dreptul sa spere ca existenta sa nu este supusa in intregime 
unor astfel de legi. Si e indreptatit sa creada ca exista un 
Subiect care are totala putere asupra acestor legi.

Mai e de observat ca nadejdea e dorinta unei persoane 
de a vedea implinite de alte persoane anumite bucurii ale 
ei. Iar cum aceste impliniri nu se realizeaza deplin in lumea 
aceasta, nadejdea se indreapta spre o viata viitoare si, odata 
cu aceasta, si spre o Persoana suprema eterna, Care asigura 
aceasta viata viitoare si implinirea omului.

Heidegger a asimilat in mod total nadejdea cu grija. 
Fara indoiala, este intre ele o legatura, sau ceva comun. 
Dar de ce ar fi grija atat de stapanitoare asupra noastra, 
daca n-am avea nicio siguranta ca viata noastra se intinde 
si dupa moarte? De ce ne-am ingriji atat de mult de viata 
noastra, daca e atat de trecatoare? De fapt, grija nu se poate 
explica fara nadejde. Dar nadejdea, care sta la temelia grijii, 
nu se poate intinde numai spre un timp atat de scurt, cat 
e dat vietii noastre pamantesti. Numai pentru ca omul e o 
existenta care spera, el cauta sa ajunga la cele nadajduite 
prin grija. Dar exista grija si grija, pentru ca exista nadejde 
si nadejde. Totusi ele sunt legate in radacina lor. Exista o 
grija pentru cele ale vietii pamantesti, pentru ca exista si o 
nadejde indreptata spre scaparea de greutatile pamantesti 
si spre asigurarea unei vieti mai bune pe pamant.

Dar omul nu se restrange la aceasta nadejde, deci nici 
la grija pusa in slujba ei. El insusi nu poate distinge hota- 
rat intre ele. Faptul ca nu-1 multumesc nicicand deplin cele
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pamantesti il face -  mai ales spre batranete, dupa experi- 
enja repetata a golului pe care i-1 lasa in suflet cele paman- 
te$ti -  sa-si indrepte tot mai mult nadejdea sau, s-ar putea 
spune, grija spre viata de dincolo de cele de aid, adica grija 
de a se pregati pentru aceea. Astfel, de cele mai multe ori, 
cele doua nadejdi si cele doua griji sunt impletite.

Si, in orice caz, in amandoua se arata ca omul e o fiin- 
(a deschisa mereu spre viitor, neputand cugeta niciodata 
ca a ajuns la sfarsitul existentei sale. El e o fiinta in miscare 
neincetata spre viitor, spre o viata de fericire fara sfarsit. 
N u se opreste niciodata din aceasta miscare in spiritul sau, 
nici chiar pe patul de moarte. Miscarea lui este spre o ves- 
nicie fericita, aceasta e tinta lui. Fara miscarea spre aceasta 
(inta, existenta omului nu se poate concepe. Omul ar fi, 
fara aceasta miscare, nu numai inert sau mort spiritual, 
ci $i nerational. De aceea spune Sfantul Maxim Marturi- 
sitorul ca vointa e miscarea rationala a fiintei omenesti, 
sau miscarea fiintei rationale omenesti, chiar daca omul 
da o directie stramba ratiunii de care e imprimata vointa 
lui sau vointei de care e imprimata ratiunea lui. Animalul 
nu are grija si nadejde, pentru ca nu e deschis spre vii
tor, spre un viitor fara sfarsit, pentru ca nu e rational. In 
cazul in care omul isi foloseste drept ratiunea ce se ma
il i testa in vointa lui, el pune nadejdea celor pamantesti si 
grija de ele in slujba nadejdii in viata vesnica si grijii de 
ea; grija lui devine grija de pregatirea pentru dobandirea 
acesteia.

Inrudita cu grija este si frica de un viitor nefericit. Deci, 
si prin aceasta, omul e deschis viitorului. Si aceasta il ajuta 
sa-si pregateasca un viitor fericit. In fond, omul urmareste 
fericirea eterna. Dar fericirea nu se gaseste in gustarea
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singuratica a unor bunuri materiale sau spirituale (in sana- 
tate, belsug de hrana, orizont larg de cunoastere etc.), ci in 
comunitatea cu altii. Nu poti avea bucurie de nimic, sepa- 
rat, total si definitiv, de alti oameni. Nu te bucura belsugul 
de hrana, cand esti singur. Nu-ti trebuie nici viitor in sin- 
guratate. Cand esti singur, in mod total si definitiv, nu-ti 
mai trebuie nimic. Bucuria prezenta si viitoare sta in mod 
principal in comuniunea cu altii: „Iata acum ce este bun si 
ce este frumos, fara numai a locui fratii impreuna" (Psalm ii 
132,1). Persoana altuia e izvorul vietii mele, ea e insasi viata 
mea, cand mi se comunica cu iubire totala; bucuria de a ma 
putea comunica ei, de a primi sa ma comunic ei este si ea 
viata mea. Poate ca aceasta e cea mai proprie definitie a per- 
soanei: izvor de viata pentru altul si bucurie de viata primita 
de la altul. Aceasta o indica totodata ca mister cu neputinta 
de inteles vreodata complet si cu neputinta de epuizat vre- 
odata. Dar numai Dumnezeu, ca si comuniune desavarsita 
de Persoane, poate sa mi Se daruiasca in mod desavarsit, ca 
sa ma daruiesc si eu, si poate hrani si persoana semenului 
meu cu o iubire care s-o determine sa mi se comunice total. 
In sensul acesta, Dumnezeu e supremul Mister, Misterul ira- 
diant de viata nesfarsita si de lumina inepuizabila. Nicaieri 
in Sfanta Scriptura nu se spune ca fericirea omului consta in 
altceva decat in vederea lui Dumnezeu, Care cauta cu iubire 
la om. Numai persoana poate iradia viata si deci poate da al
tuia fericirea. Numai persoana poate primi pe alta persoana 
ca viata inepuizabila si neconfundata cu sine. Nu din lucruri 
si din valori spirituale abstracte traite in izolare se hraneste 
viata plenara sau fericirea omului, ci din alta persoana. Dar 
numai dintr-o Persoana suprema poate iradia toata viata sau 
toata fericirea fiintelor umane, care au fost create ca persoane
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pentru a putea fi in comuniune cu Dumnezeu Cel personal 
$i intre ele.

Cuvantul „fericire" pare oarecum pretentios, dar deasa 
lui folosire arata ca el trebuie sa aiba o acoperire, ca ferici- 
rea este experiata macar in franturi de catre om si ca e ex- 
periata fie macar in franturi in comuniune cu alta persoana. 
l iecare isi da seama ca fericirea sa nu depinde numai de el. 
De aceea, trebuie sa existe o realitate personala capabila de 
atata iubire, de atata daruire, incat sa poata da fericirea de- 
plina si vesnica tuturor. Fara Dumnezeu Cel personal, omul 
nu poate gasi fericirea deplina dupa care inseteaza. Viata lui 
fara El e mai mult moarte decat viata. Comuniunea exclusi
ve intre oameni produce o fericire foarte ambigua. De aceea 
spune Psalmistul: „Nu-Ti intoarce fata Ta de la mine, ca sa 
nu ma aseman celor ce se coboara in mormant" (Psalm ii 142, 
7). Iubirea lui Dumnezeu, manifestata in desavarsita comu
niune a Celor trei Persoane, e fericirea Lui, dar ea explica 
si iubirea Lui fata de mine si a mea fata de El. Dar iubirea 
aceasta este si izvorul iubirii mele fata de oameni. Ba, atunci 
cand castig iubirea lor prin iubirea mea, simt in ea chiar iu
birea lui Dumnezeu si fericirea mea. Sfantul Apostol loan 
spune: „Cel ce nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, pen
tru ca Dumnezeu este Iubire" (1 loan  4, 8). El poate sa spe- 
culeze despre Dumnezeu, dar nu-I simte prezenta iubitoare. 
Poate sa spuna chiar ca-L iubeste, dar, daca nu-i iubeste pe 
oameni, nu-L iubeste real nici pe Dumnezeu si nu simte nici 
iubirea lui Dumnezeu in el (cf. 1 loan  4, 20). De aceea, chiar 
in iubirea neezitanta de oameni, cineva traieste iubirea fata 
de Dumnezeu si deci iubirea lui Dumnezeu fata de sine. Ast- 
fel, chiar in iubirea neezitanta de oameni traieste intalnirea 
cu Dumnezeu. In iubire nu poti desparti pe Dumnezeu de



oameni, nici viceversa. Dar e necesar ca omul sa se ridice 
la constiinta acestui fapt.

La Schimbarea la fata a lui Iisus, Sfantul Apostol Petru 
vede fericirea lor, a celor trei Apostoli, de a fi in mod sta- 
tornic impreuna nu numai cu Iisus, ci si cu Moise si cu Ilie, 
care stateau de vorba cu Iisus, a Carui fata straluceste ca 
soarele: „Doamne, bine este sa fim noi aici; daca voiesti, voi 
face aici trei colibe: Tie una, lui Moise una, si lui Ilie una" 
(M atei 17, 4). Cea mai mare fericire este sa fii in comuniu- 
ne desavarsita cu oamenii, dar aceasta e nedespartita de 
comuniunea cu Dumnezeu. Pe de alta parte, fiecare isi are 
coliba lui, adica ramane neconfundat cu ceilalti. Caci, altfel, 
cum ar simti fericirea ca e cu altul si cu Dumnezeu?

Prin oamenii iubitori, sau prin oamenii sfinti, se 
transcende cel mai usor la Dumnezeu, sau Dumnezeu e 
transparent in gradul cel mai accentuat.

Numai castigand inima oamenilor, ceea ce nu se poate 
face fara a le face transparent^ si simtita prin noi bunatatea 
lui Dumnezeu, ei ne devin transparenti pentru Dumnezeu 
si medii active ale iubirii Lui. Chiar in actul prin care ne 
aratam responsabili pentru ei in fata lui Dumnezeu, ne fa- 
cem transparenti si pe noi noua si lor, si pe ei lor si noua, 
dar si pe noi si pe ei transparenti lui Dumnezeu.

Mantuitorul a indicat nu numai fericirea ca tinta finala 
a omului, iar pe aceasta ca bind una cu comunicarea cu 
Dumnezeu si cu semenii, ci si cateva moduri concrete prin 
care omul poate ajunge la aceasta fericire. Toate sunt mo
duri de deschidere iubitoare a inimii spre. semenul nostru. 
Prin aceasta omul II vede pe Dumnezeu si I se deschide Lui. 
Caci chiar daca unele din aceste moduri par sa indice un 
raport direct cu Dumnezeu, totusi nici in ele intalnirea
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omului cu Dumnezeu in iubire nu e despartita de intalni- 
rea cu oamenii in iubire. Si chiar daca unele par sa indice 
ca cel care iubeste un om isi gaseste fericirea in intalnirea 
cu omul iubit, neamintindu-si de Dumnezeu, intalnirea iu- 
bitoare cu omul iubit nu e in afara intalnirii cu Dumnezeu.

Cand Iisus spune ca fericiti vor fi cei saraci cu duhul, ca 
a lor este Imparatia cerurilor, intelegem ca Imparatia aceas- 
ta va fi intalnirea celui smerit nu numai cu Dumnezeu, ci si 
cu oamenii fata de care s-a smerit, deschizandu-le acelora 
inima, el simtind intalnirea cu Dumnezeu si prin unirea lui 
cu aceia. Iar mangaierea pe care o vor avea cei ce plang va 
fi de la Dumnezeu prin cei pentru care au plans -  precum 
cei prigoniti pentru dreptate vor avea Imparatia cerurilor 
pentru ca au fost prigoniti din cauza interventiei pentru 
dreptatea celor nedreptatiti - , deschizand prin aceasta ini
ma acelora, si prin aceasta aratandu-li-Se Dumnezeu. In 
solidaritatea lor cu cei nedreptatiti, vom vedea ca setea lor 
de dreptate e satisfacuta deplin nu de oameni, ci de Dum
nezeu aratat prin oameni. Mila de care se vor bucura cei ce 
au avut mila de oameni nu va fi nici ea propriu-zis mila de 
la oameni sau numai de la ei, ci prin ei, in mod deplin, de la 
Dumnezeu. Iar cei blanzi vor mosteni pamantul adevarat 
sau Imparatia cerurilor, care ii va hrani pe ei cu bunurile 
spirituale nu numai de la oameni, ci de la Dumnezeu prin 
acestia, pentru ca au fost blanzi cu oamenii.

Cu Dumnezeu Cel aducator de fericire se intalnes- 
te omul in sufletul sau inca de aici, pentru ca sufletul sau 
s-a intalnit inca de aici cu Dumnezeu prin oamenii carora 
le-a aratat iubirea. Si fericirea din suflet se revarsa pe fata 
lui, deci in trupul lui, coplesind greutatile si durerile carora 
le este supus.
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Sfantul Grigorie Teologul numeste Imparatie a ceruri- 
lor chiar Sfanta Treime, deci suprema comuniune persona- 
la. Dreptii nu vor contempla in viata viitoare fiinta divina, 
ci se vor hrani din iubirea desavarsita a comuniunii Per- 
soanelor Sfintei Treimi. Din iubirea Aceleia se va revarsa 
unda iubirii peste oameni, care va realiza comuniunea intre 
ei, fericindu-i: „Si atunci, pe aceia ii va primi lumina ne- 
graita si contemplarea Sfintei si imparatestii Treimi, Care ii 
va lumina mai limpede si mai curat si Se va uni, intreaga, 
cu mintea intreaga. Pe Aceasta singura o si numesc eu Im- 
paratia cerurilor"30. Iar Sfantul Maxim Marturisitorul pre- 
cizeaza ca lumina iubitoare a Sfintei Treimi va umple de 
dulceata si-i va veseli pe cei ce se vor intalni cu Ea si intre ei: 
„ Aceasta, cu dulceata, ma va indulci si ma va veseli, ca, in- 
draznind, sa unesc ale mele cu ale Ei, intelegand prin mine 
toata zidirea rationale a ingerilor si a oamenilor... Pe acestia 
ii va strabate cu totul Dumnezeu intreg, asemenea sufletu- 
lui... caci (El)... ii va umple de slava si de fericirea proprie, 
dandu-le viata cea vesnica si negraita (pururea fericita)"31. 
Comuniunea treimica isi face simtita prezenta in ingeri si 
in oameni, unindu-i prin aceasta pe toti: aceasta este ferici
rea vesnica. Limba romana are un cuvant special prin care 
exprima atarnarea (dependenta) fericirii nu de posesiunea 
vreunor lucruri materiale sau a unor bogatii spirituale trai- 
te in izolare, ci de comuniunea cu persoanele iubite, fericire 
care se hraneste din comuniunea intre Persoanele Sfintei 
Treimi, si acesta este cuvantul „dor". Limba greaca nu are 
decat cuvantul „dorinta", care se refera atat la bunurile

30 In Patrem tacentem, PG 35, 945 C.
31 Ambigua, cap. 7 i, pp. 131-132.
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impersonate, cat si la per soane, sau „pofta", care se ref era 
la lucruri. Nu cunosc nici alte limbi care sa aiba un cuvant 
care exprima in mod deosebit asteptarea persoanei iubite. 
Numai „dorul" il arata pe om asteptandu-si fericirea de la 
reintalnirea cu persoana iubite, si nu din posesia egoista a 
unor bunuri materiale sau spirituale. Cand se zice uneori 
„dor de tara", sau de satul natal, acestea sunt intelese ca 
pline de persoanele iubite, sau de urmele spirituale lasate 
de acelea in ele. Pot sa am cat de multe bunuri materiale 
sau spirituale, daca nu le am impreuna cu persoanele iubi
te, acele bunuri nu ma fac fericit. Numai in „dor" isi arata 
omul setea de transcendere reala a sa spre alte persoana 
iubita, dar care momentan e absenta.

Dar persoana umana, oricat este de dorita, atunci cand 
e prezenta nu-i poate oferi toata fericirea asteptata celui ce 
a dorit-o. Tinzand spre fericirea nemarginita, omul arata 
ca tinde spre Persoana absolute, Care are in Sine comuni- 
unea desavarsita din veci cu alte doua Persoane si poate 
sa-i faca parte si omului de ea. Dupa intalnirea cu oricare 
persoana dorita ramane mereu in noi un dor dupa o fe- 
ricire deplina, pe care n-ar putea-o aduce decat intalnirea 
netrecatoare cu Persoana care ne poate arata o iubire etern 
atotsatisfacatoare, pe care o are in Ea insasi prin comuniu- 
nea din veci cu alte doua Persoane. De aceea se vorbeste in 
limba romana despre un „dor nestins", expresie care arata 
ca omul tinde prin fire spre Persoana desavarsit iubitoare, 
Care poate satisface cu adevarat setea nesatisfacuta de fe- 
ricire a omului. Sfantul Maxim Marturisitorul zice: „Cel ce 
a adus la existenta toata firea cu intelepciune si a sadit, in 
chip ascuns, in fiecare dintre fiintele rationale, ca prima pu- 
tere, cunoasterea Sa, ne-a dat si noua, umilitilor oameni, ca



un Stapan prea darnic, dupa fire, dorul de El, impletind cu 
acesta in chip natural puterea ratiunii, ca sa putem cunoas- 
te cu usurinta modurile implinirii dorului si ca nu cumva, 
gresind, sa nu nimerim la ceea ce ne straduim sa ajungem. 
Deci, miscandu-ne potrivit acestui dor in jurul Adevarului 
insusi, si al Intelepciunii si al Carmuirii ce Se arata tuturor 
in chip bine oranduit, suntem ajutati de acestea sa ne silim 
sa ajungem la Acela in vederea Caruia am primit dorul".

Iar, in continuare, tot Sfantul Maxim arata ca Acela la 
Care se silesc oamenii sa ajunga, manati de dorul intiparit 
in firea lor, este una cu Adevarul. Cei ce si-au pregatit su- 
fletul in acest scop „se vor muta fara de osteneala, dupa 
viata aceasta, la adevarul viitor, care li s-a conturat lor bine 
inca din viata de aici, prin intelesuri tot mai dumnezeiesti". 
„Caci, dupa ce aici au luat chipurile adevarului, li se va 
adauga atunci adevarul descoperit"32.

Adevarul este Persoana sau Comuniunea personala 
suprema. Caci Ea este existenta plenara, existenta de Sine 
si fara sfarsit, existenta vie si daruitoare de iubire. Adeva
rul nu e un principiu cugetat, o lege, o formula generala, 
pe care o putem face posesiunea ratiunii noastre. Adeva
rul este existenta suprema independents de noi, Care ne 
da viata si ne tine in viata, Care e una cu viata de Sine si in 
Sine si Care, singur, are puterea sa creeze si sa sustina toate, 
dandu-le tuturor viata cu voia Sa, nesilit de vreo lege sau 
de vreo putere care i-ar fi superioara, ci numai prin iubirea 
Sa libera fcf. loan  14, 6). El e apa vie, dupa care fiinta ome- 
neasca va inseta in veci, sau de care nu va socoti niciodata 
ca s-a saturat (cf. loan  4,14). Numai intrucat omul este si el
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persoana dupa chipul Persoanei supreme, Care Se comu
ni ca din veci altor Persoane, este si el adevar, putandu-se 
darui si el altora ca viata adevarata si apa vie. Dar calitatea 
sa de chip al Adevarului, si atarnator de El, si-o vede omul 
mai ales in dorul nestins, sau in setea nestinsa dupa comu
ni unea cu Persoana suprema aflata din veci in comuniune 
cu alte doua Persoane supreme, ca si in faptul ca, in cali- 
tate de chip al acelei Persoane in comuniune cu alte doua 
I’ersoane supreme, nu are viata decat in comuniune cu alte 
persoane.

Dumnezeu, hind comuniune intreita de Persoane, este 
Adevarul si Misterul viu atotcuprinzator, sau intregul Mis
ter al vietii, Care nu se poate cunoaste prin speculatii, ci 
prin sorbirea de catre om din El a vietii lui, iar persoana 
umana este si ea un mister viu, care nu se poate cunoaste 
de alte persoane decat in primirea ei de catre acelea.

Preocuparea de viitor prin nadejde umple clipa pre
zenta a omului in asa fel, aproape incat nu o mai traieste 
ca pe o clipa prezenta. Aceasta e tensiunea spre viitor. Fie- 
care clipa prezenta este in sine, dar si prin asteptare, tre- 
cere spre viitor, prima clipa a viitorului, prag al unei alte 
mcaperi. Prezentul este deja viitor, viitor care ni se pune la 
dispozitie si de care dispunem, in parte, imediat. Dar este si 
(recut, atunci cand ne indreptam atentia spre aceasta clipa 
actuala. Prin ea se pregateste si se deschide omul pentru 
u n viitor mai bun, care spera sa-i fie daruit si care-l umple 
de nadejde. Dar se pregateste si se deschide lui nu numai 
prin fapte mai bune ca cele trecute, ci si prin iertarea ce- 
lor ce 1-au suparat si prin cererea iertarii de la Dumnezeu 
pentru greselile facute de el. Omul tine aceasta clipa pre
zenta deschisa si spre trecut, aducand trecutul in clipa de
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fata si aducand, din el, un ajutor pentru un viitor mai bun, 
asteptat cu nadejde. Trecutul e numai trecut si viitorul se 
deschide mai bun nadejdii prin curatirea fiintei noastre de 
greselile trecutului aduse in fata, prin regretarea lor. Trecu
tul nu stapaneste ca o fatalitate fiinta noastra. Animalul nu 
are trecut si viitor, caci nu are constiinta, deci nu are putere 
asupra lor. El nu are constiinta timpului, nici putere asupra 
lui. Omul isi pregateste in prezent viitorul, prin repararea 
urmelor rele ale trecutului sau prin eliberarea de un trecut 
rau. Isi poate schimba trecutul in clipele prezente, regre- 
tand ceea ce e rau in el si isi poate pregati, prin aceasta, 
viitorul pe care-1 voieste si-1 nadajduieste mai bun. Timpul 
trecut nu lasa urme ireparabile. Omul e stapan, in parte, 
in clipa prezenta, pe toate cele trei dimensiuni ale timpu
lui. „Mai drept priveste-n urma spre cele ce-or sa vie"33, se 
spune intr-o poezie. Le are insa cu atat mai adunate in clipa 
prezenta, cu cat are prin ele prezenta vesnicia.

Pe masura ce omul a adaugat la trecutul lui, e tot mai 
preocupat de repararea a ceea ce n-a facut cum trebuie in 
acest trecut. Regreta neatentiile voite fata de cei ce i-au tost 
aproape, spre a le repara in viitor. Retraieste in alt mod 
acele clipe, regretand si reparand ceea ce a facut gresit in 
ele. Regretele, ca remuscari ale fiintei, sunt mai persisten- 
te in cel ce n-a fost atent in mod constient, decat in cel ce 
n-a fost atent fara sa-si fi dat seama. Dar, si in acest caz, 
regreta faptul ca nu s-a silit sa-si dea seama. Prin aceasta, 
omul devine mai atent in trairea sa. El devine mai sensibil 
fata de amintirile sale, iar aceasta sensibilitate il face mai

33 Lidia Staniloae, „Copacul painii", in vol.: Locul unde astepti, Ed. 
Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1983, p. 21.
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a tent cu cei pe care i-a nesocotit, spre a castiga iertarea lor 
si a lui Dumnezeu.

Daca viitorul umple clipele noastre prezente prin as- 
leptarea unei fericiri in comuniune cu semenii si, in mod 
deplin, in comuniune cu Dumnezeu, trecutul, cu greselile 
sale, e prezent ca cel ce ne poate lipsi de aceasta fericire 
viitoare in comuniune cu Dumnezeu si cu semenii, dar ne 
si poate ajuta, prin cainta si reparare, sa inaintam spre ea. 
1 n prezenta aceasta apasatoare a trecutului ni se fac trans
parent cei carora am gresit, ca si cum ar fi prezenti cu o 
fata mustratoare, chiar daca au murit. Ei ne apar ca unii ce 
n-au disparut cu totul din legatura cu noi, ci continua sa ne 
apese cu o prezenta chiar mai persistenta, ei putand sa in- 
l luenteze existenta noastra eventual pentru veci, fie in rau, 
fie in bine -  daca ne cairn pentru raul facut lor. Ne apasa 
mai ales faptul de a nu fi fost recunoscatori fata de cei ce 
ne-au ajutat (parinti, binefacatori) si de a nu ne fi implinit 
datoria recunostintei fata de ei. In amintirea involuntara si 
voluntara a lor licareste vesnicia noastra viitoare, fie rea, fie 
buna -  daca regretam si reparam nerecunostinta noastra.

Astfel, tot timpul nostru -  trecut si viitor -  este trait 
in fiecare clipa prezenta ca unitate existentiala ocupata de 
prezenta altor persoane si deschisa vesniciei. Aceasta ne 
face transparent atat Absolutul personal -  cu perspectiva 
comuniunii eterne cu El, sau a intoarcerii Lui de la noi -, 
cat si pe semenii nostri carora le-am gresit, ei putandu-ne 
mustra, in veci, pentru greselile fata de ei sau bucura in 
veci cu iertarea lor. In fiecare clipa prezenta putem trai tea- 
ma de o vesnicie chinuita, dar si nadejdea ca vom putea 
castiga vesnicia fericita daca ne vom cai de greselile facute, 
pregatindu-ne astfel pentru ea. Traim trecutul si viitorul



in prezent, intr-o unitate existentiala nu numai intre ele, 
ci si cu cei pe care i-am cunoscut si cu Dumnezeu si, prin 
aceasta, cu vesnicia. Cu cat e mai prezent trecutul, cu cainta 
pentru greselile din decursul lui, cu atat suntem mai preo- 
cupati de viitorul vesnic. Si cu cat e preocupat cineva mai 
putin de viitorul eshatologic, cu atat se gandeste la trecut 
cu mai putina cainta. Acela se inchide in mare masura in 
prezentul fara orizont, trait in mod inconstient, asemenea 
animalului. Acela nu aduna tot timpul in prezent si nu e 
deschis vesniciei.

Dar nu ajunge sa regretam trecutul, fara a face din 
acest regret o forta pentru fapte de reparatie in viitor si 
pentru viitor, sau macar fara a trezi in noi, prin pomenirea 
celor carora le-am gresit si prin fapte savarsite in numele 
lor, sensibilitatea noastra reparatoare fata de ei. Prin aceas
ta, cainta pentru trecut ne ajuta si mai mult la schimbarea 
intregului nostru trecut inscris in fiinta noastra si la casti- 
garea viitoarei eternitati fericite; devine si mai mult o forta 
pregatitoare a viitorului bun. Mai trebuie amintit ca trecu
tul trebuie sa ne indemne si la iertarea greselilor facute fata 
de noi de cei ce nu ne mai pot fi de fata poate niciodata 
in viata de aici, ca sa-i ajutam la despovararea lor in viata 
vesnica. Caci tinerea lor sub povara lipsei noastre de ierta- 
re fata de ei ne poate tine si pe noi insine, si aici si in veci, 
sub aceasta povara, din cauza invartosarii noastre fata de 
ei. Prezenta trecutului si a viitorului in constiinta noastra 
prezenta inseamna o prezenta a altora in noi pentru vesni- 
cie, fie spre raul, fie spre binele nostru si aceasta depinde de 
noi. Aceasta prezenta ne poate scapa, si pe noi si pe ei, de 
fatalitatea timpului si ne poate deschide vesnicia fericita, 
dar ne poate tine si ca robi ai ei. De aceea, nu putem uita
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persoanele cu care am avut vreodatS legSturS, dar putem 
schimba fata lor si a noastrS. Persoanele lor ne pot deveni 
favorabile (si a noastra, lor), ca sS ne ajute in miscarea noas- 
I rS spre un viitor fSrS de greseli si spre o reparare a trecu- 
tului, prin facerea de bine de aici inainte, cSci, fScand astfel, 
ne miscSm spre vesnicia fericitS. Aceasta este semnificatia 
timpului concentrat, in prezent, in persoane pentru persoa- 
ne. El nu e o linie cronologicS monotonS si indiferentS, ci 
un prilej de crestere spirituals, de transcendere continuS 
spre comuniunea cu ceilalti si cu Sfanta Treime. Prin cSin- 
(a, noi transformSm trecutul, din fortS determinants spre 
relele identice, in fortS spre binele reparator.

Trecutul poate fi viu pentru noi in clipa de fatS, ca pu- 
tere prin care incepem un viitor mai bun, sau un viitor in 
care se va repara ceea ce ne impiedicS inaintarea spre ves
nicia fericitS. Astfel, nu numai trecutul determinS viitorul, 
ci si viitorul schimbS trecutul, pentru cei convinsi cS inain- 
teazS spre vesnicie, in care cei din trecut se vor intalni cu 
cei ce vor trSi in viitor. Trecutul se face astfel viu si posibil 
de indreptat pentru noi in fiecare clipS, ca mijloc prin care 
ne transcendem spre comuniunea desSvarsitS intre noi, in 
nnire cu Sfanta Treime, si spre eternitatea noastrS fericitS, 
in care ne vom intalni cu cei din trecut. In acest mod putem 
repara trecutul. DacS nu-i mai avem prezenti, in trup, pe 
cei fatS de care ne-am fScut vinovati, ii avem pe altii, cSrora 
le putem face bine. Si prin aceasta facem bucurie lui Dum- 
nezeu si celor cSrora le-am fScut rSu in trecut, cSci ei vSd, 
din regretul pentru relele pe care le-am fScut lor, cS ne sim- 
tim indemnati sS facem bine acum altora, indreptandu-ne 
pe noi insine din pricina vinei fatS de ei, deci indreptan
du-ne si fatS de ei. Astfel, dacS generative de la inceputul



istoriei determina numai viitorul, iar cele de la sfarsitul ei 
pot repara urmele trecutului, cele din decursul istoriei pot 
repara si urmele trecutului, dar pot influenta prin aceasta 
in bine si viitorul. Si astfel, generative din toate timpurile 
se pot ajuta unele pe altele sa inainteze spre vesnicie si spre 
comuniunea intre ele.

Caci trecutul traieste in noi ca prezenta presanta, in cli- 
pele de fata, numai daca asteptam, de la repararea lui, un 
viitor etern. Altfel, nu mai traim cu interes vibrant in clipa 
prezenta nici trecutul, nici viitorul, ci inchidem in place- 
rea trecatoare a prezentului atat trecutul cat si viitorul, ase- 
manandu-ne in atitudine animalului. Numai simtindu-ne 
inaintand spre eternitate, retraim in clipa de fata trecutul ca 
temei pentru un viitor mai bun, modificand urmarile lui in 
noi. Numai asa, omul traieste in sine timpul deschis eterni- 
tatii. Numai asa, omul vrea sa ducain eternitate fiinta sa mai 
curatita, in relatie cu semenii si cu cosmosul. Nu putem ina- 
inta spre Imparatia cerurilor, care este o viata de comuniu- 
ne deplina, ca persoane izolate, nepasatoare fata de altii, ci 
numai pregatindu-ne in decursul timpului pentru acea Im- 
paratie a comuniunii prin efortul spre o comuniune cat mai 
accentuata cu semenii, sau spre o reparare a tot ce a slabit in 
noi putinta de comunicare intre noi. Dar putem face aceas
ta nu numai regretand trecutul gresit, ci si hotarandu-ne 
pentru un viitor mai bun. Altfel, ar insemna sa nu valori- 
ficam -  in prezent, prin reparare -  trecutul pentru viitor. 
Caci, daca vrem sa valorificam trecutul, e necesar sa trecem 
imediat la savarsirea faptelor bune. Prin aceasta noi traim 
cu putere in mod real, in clipa prezenta, trecutul pe care-1 
regretam si pe care nadajduim ca-1 vom schimba intr-un 
viitor bun si intr-o eternitate fericita. Altfel, ne inchidem in
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< Iipa prezenta fata de trecutul nereparat prin caintainsotita 
de fapte, si fata de viitorul care va fi sterp, prin obisnuin- 
(a de a amana mereu pentru viitor schimbarea trecutului 
i'.resit si imbunatatirea viitorului prin repararea trecutului. 
I Tin aceasta, nu facem din timpul nostru o unitate si o forta 
de inaintare spre vesnicie, ci il faramitam in clipe prezente 
lara legatura intre ele, care prin aceasta nu due nicaieri, sau 
rare sunt legate doar prin impulsurile inferioare, pe care nu 
le stapanim, ci care ne tin fara voia noastra intr-o existenta 
lipsita de orizont. Inchizandu-ne in prezent, nu reparam 
Irecutul si nu pregatim viitorul cel bun si vesnicia ferici- 
ta, ci ramanem mereu la miscari spre placerile clipei care 
ne stapanesc, miscari pe care nu le conducem in mod liber 
spre o tinta buna. Prezentul e rodnic prin regretarea trecu- 
lului, pe care o insotim de savarsirea neintarziata a faptelor 
bune, care da putere hotararii noastre de a continua savar
sirea lor in viitor. Atat trecutul cat si viitorul sunt eficiente 
i n prezent prin regretul a ceea ce a fost rau in trecut si prin 
hotararea spre cele bune pentru viitor, intarita prin fapta 
buna imediata. Acest regret si aceasta hotarare reprezinta 
msasi prezenta eficienta a trecutului si a viitorului in clipa 
prezenta, dar si puterea clipei prezente asupra lor. Astfel, 
tot timpul poate rodi in clipa prezenta. Daca nu se intam- 
pla aceasta, clipele prezente nu ne mai ajuta sa inaintam, 
reparand trecutul, spre un viitor mai bun. Timpul trece ca o 
msiruire de clipe goale si sterpe, care nu mai sunt stapanite 
de noi, ci sunt lipsite de unitate, de tensiune, de o tinta.

Deci numai prin fapta imediata prezentul e trait in mod 
real si eficient si, odata cu aceasta, noi stapanim si trecutul 
si viitorul. Altfel, gandirea la trecut si la viitor ramane me
reu doar o teorie, care nu schimba timpul si fiinta noastra.
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O zicala romaneasca cere „sa sarim in ajutorul" celui ce are 
nevoie de el. Prin aceasta, poporul nostru si-a dat seama 
de valoarea faptei imediate. Altfel, se tot amana savarsi- 
rea faptelor pentru indreptarea trecutului, deci se amana 
inaintarea spre un viitor mai bun. Si, prin aceasta amanare, 
clipele prezente raman mereu sterpe, deci in tot timpul care 
ni s-a dat fiinta noastra nu mai inainteaza cu putere spre 
tinta cea buna a eternitatii fericite.

Poate ca iadul nu e decat neputinta de a mai face pen
tru altii, in prezent si in viitor, ceea ce n-am facut pentru ei 
in trecut, fiindca ne-am obisnuit cu un prezent steril si cu 
un viitor steril. Cei din iad vor fi permanent intr-un chin 
pentru trecut, pe care nu-1 mai pot repara, un trecut pe care 
nu au vrut sa-1 repare in timpul vietii, fiindca s-au obisnuit 
sa nu-1 mai repare, dar care totusi, si tocmai prin aceasta, ii 
chinuieste. Pe pamant ii avem tot timpul pe altii pe care ii 
putem ajuta, facandu-le in prezent binele pe care nu 1-am 
facut celor din trecut. In iad nu mai avem pe nimeni. Acolo 
nu mai exista posibilitatea sa indreptam in prezent ceea ce 
am facut rau in trecut, pentru a ne indrepta spre un viitor 
mai bun, spre o vesnicie fericita. In iad, neinaintandu-se 
spre o tinta oarecare, nu se inainteaza prin indreptare spre 
o vesnicie fericita. Este un prezent identic cu o vesnicie chi- 
nuitoare, sterila, imposibil de schimbat. Putinta inaintarii 
in timp implica in ea putinta inaintarii spre o tinta desa- 
varsita, care e una cu vesnicia fericita. Insasi miscarea in 
timp implica faptul ca timpul e facut pentru inaintarea spre 
vesnicie. Chinul iadului consta si intr-o neputinta a orica- 
rei transcenderi din situatia in care ne aflam, care este o 
etemitate dureroasa a nemiscarii, pentru faptul ca ne-am 
obisnuit cu ea pe pamant.
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In iad nu mai exista o nadejde in viitor, nici credinta ca 
putem repara ceva din trecut. Nu ne mai putem transcende 
spre altii, nu mai putem sa ne transcendem spre misterul 
lor real, deci nici spre misterul nostru si al lui Dumnezeu 
Cel in Treime. Am uitat de Dumnezeu si Dumnezeu nu ne 
mai poate ajuta. Nu-i mai putem iubi pe altii si altii nu ne 
mai pot iubi pe noi. Nu mai gasim nimic vrednic de iubit 
si aceasta va dura vesnic. Suntem singuri pentru vecie, si 
stim ca vom fi singuri pentru vecie. Suntem intr-o super- 
ficialitate, intr-o tocire etern neschimbata, intr-o opacitate 
sau intr-un intuneric chiar in raport cu fiinta noastra. Exis- 
tenta noastra este redusa la monotonia eterna a inchiderii 
in superficialitate si singuratate. Nu ne putem comunica ni- 
manui si nimeni nu ni se mai poate comunica, pentru ca nu 
mai avem incredere in nimeni. Nu avem ceva mai bun de 
comunicat, ci ne comunicam numai mustrarea, ne comuni- 
cam numai neincrederea. In jurul nostru nu vedem decat 
raul si de fapt nu e decat raul. Iar intrucat in iad vom fi cu 
trupul, chinul singuratatii, al nemangaierii, al neincrederii 
dureroase va fi intensificat la maximum si in trupul nostru, 
prin raceala, nepasarea si neincrederea vazuta a tuturor.





Ill
IMPLINIREA OMULUI IN  HSUS HRISTOS

1. Aspiratia persoanelor speciei umane dupa unirea 
deplina cu Dumnezeu si dupa nemurirea cu trupul, 

implinita in Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul

Umanitatea este una in fiinta sau in specia ei, dar 
aceasta fiinta sau specie nu exista decat in persoane diferite 
intre ele. Faptul acesta a tost clarificat de Parintii Bisericii 
din Rasarit. Trebuinta explicarii lui Dumnezeu ca Unul in 
Treime i-a ajutat sa descopere deosebirea care exista intre 
firea comuna si persoanele diferite, atat cu referire la Dum
nezeu, cat si la oameni. Ei au remarcat trei elemente ale 
persoanei, care o deosebesc de fire: a) starea concreta de 
sine a firii sau a fiintei; b) anumite trasaturi distincte ale 
fiecarei persoane, deci care nu sunt comune intregii naturi, 
desi ea nu exista concret fara aceste trasaturi care disting 
persoanele; c) faptul ca firea comuna si trasaturile distincte 
imprima persoanelor, ca al treilea element, nevoia unora de 
altele. Iar faptul ca toate persoanele au nevoie si de natura 
universala si traiesc dependenta de un Absolut si aspiratia 
dupa El implica o anumita legatura a naturii umane cu na
tura universala si cu acel Absolut, fata de Care trebuie sa
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aiba o responsabilitate, ceea ce inseamna ca El are caracter 
personal.

Referindu-se la Sfanta Treime, Sfantul Grigorie Teolo- 
gul spunea: „Trebuie sa marturisim si pe Dumnezeu Cel 
Unul si sa marturisim si Cele trei Persoane si pe fiecare cu 
proprietatile Ei... Iar Cele trei Ipostasuri sa le marturisim 
fara sa cugetam pe niciuna contopita, sau despartita sau 
amestecata, ca sa nu se desfiinteze totul. Caci prin ele se 
lauda Dumnezeu si mai mult, sau Se arata ca bun. Prin 
aceasta sa se inteleaga ca Dumnezeu Cel Unul si Acelasi, 
ca sa-L numesc asa, are miscare si viata, dar si identitatea 
de fiinta"34.

Dupa acest Sfant Parinte, daca s-ar afirma numai Ipos- 
tasurile divine, s-ar cadea in politeism; iar daca s-ar afirma 
numai fiinta, s-ar tagadui Dumnezeul Cel viu si personal, 
Dumnezeul iubirii fiind supus unor legi ale esentei. In na- 
tura divina cea una exista o miscare, o viata, o vointa, o bu- 
natate. Dar aceasta viata si bunatate nu se afla intr-o natura 
divina preexistenta Celor trei Persoane, ci chiar in relatiile 
dintre Ele, relatii care le tin si unite, dar si distincte.

Sfantul Maxim Marturisitorul a vazut aceasta deo- 
sebire intre unitatea fiintei si varietatea persoanelor si la 
oameni: „Iar daca fiinta si firea sunt acelasi lucru, precum 
acelasi lucru sunt persoana si ipostasul, e vadit ca cele de 
aceeasi fire si fiinta sunt diferite intre ele ca ipostasuri. 
Caci in niciuna dintre fapturi, pe cele doua, adica firea si 
ipostasul, nu le vedem identice... Deci cele unite dupa una 
si aceeasi fiinta, adica cele ce sunt de una si aceeasi fiinta 
si fire, sunt numaidecat de o fiinta intre ele si de ipostasuri

34 Oratio Theologica III (Oratio XXIX), PG 36.
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diferite. De o fiinta, prin ratiunea fiintei comune (unitatii 
fiintiale), vazuta in ei neschimbata in identitatea firii, rati- 
une dupa care unul nu este mai mult ca altul ceea ce este 
si se numeste. Caci toti primesc una si aceeasi definitie si 
ratiune a fiintei. Dar sunt de ipostasuri diferite, prin ratiu
nea diversitatii personale care ii deosebeste, ratiune dupa 
care unul se deosebeste de altul, neconfundandu-se intre 
ei prin proprietatile ipostatice caracteristice. Caci fiecare 
poarta, prin convergenta unor proprietati deosebite, rati
unea cu totul particular^ a ipostasului propriu, dupa care 
nu are comunitatea cu cele de o fire si de o fiinta. Iar cele 
unite in unul si acelasi ipostas sau persoana, adica cele ce 
se completeaza prin unire in unul si acelasi ipostas -  prin 
ratiunea unitatii personale neimpartite, sunt de acelasi 
ipostas (omo-ipostatice) intreolalta, dar de fiinta deosebita. 
Sunt de acelasi ipostas prin ratiunea unitatii personale 
neimpartite, completata prin unirea intre cele proprii lui, 
ratiune dupa care cele ce sunt partase de aceleasi insusiri 
ale fiintei comune primesc, prin intalnirea intre ele in exis- 
tenta concreta, trasaturile caracteristice ale unui ipostas 
completat de ele, in care se vede identitatea lor intreolalta, 
neprimind nicio deosebire, cum e cazul cu sufletul si cu 
trupul omenesc. Caci insusirile -  care disting trupul cuiva 
de celelalte trupuri si sufletul cuiva de celelalte suflete - , 
concurgand prin unire, caracterizeaza si totodata despart 
de ceilalti oameni ipostasul completat de ele, sa zicem pe 
cel al lui Petru si Pavel, dar nu sufletul lui Petru de trupul 
propriu, sau al lui Pavel de trupul propriu. Caci sufletul 
si trupul fiecaruia au o identitate prin ratiunea ipostasului 
cel unul, completat de ele prin unire, pentru ca niciunul 
din acestea n-a stat de sine, despartit de celalalt, inainte
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de compunerea lor, in actul aducerii la existenta a (ipos- 
tasului) speciei...

Iar daca cineva se alcatuieste ca om concurgand deo- 
data sufletul si trupul la formarea (ipostasului) speciei 
-  prin ratiunea a ceea ce au comun partile proprii salvand 
deofiintimea cu alti oameni, iar prin ratiunea particulari- 
tatilor lor pastrand eterogenitatea fata de alti oameni 
prin comunitatea dupa fire a partilor sale el e unit cu alti 
oameni, intrucat poarta cu ei aceeasi fire dupa specie, dar 
ramanand despartit prin particularitatile partilor de cei- 
lalti oameni, fata de care este o alta si diferita persoana sau 
ipostas. Caci prin ratiunea de persoana se distinge de alti 
oameni, dar pastreaza unitatea monadei neimpartite a per- 
soanei sale cu desavarsire nedeosebita in ea insasi. Insa tot 
prin aceeasi ratiune e una cu alti oameni, salvand deosebi- 
rea diversitatii fiintiale a partilor sale neamestecate."35

Cele spuse de Sfantul Maxim au in ele un continut care 
se cere clarificat mai pe larg.

Pentru realizarea unei comuniuni intre oameni este 
necesara atat unitatea lor de natura, cat si deosebirea lor 
ca persoane. Caci fara unitatea de natura, persoanele n-ar 
avea intre ele nimic in comun, iar fara deosebirea lor ca 
persoane, n-ar avea ce sa-si spuna si sa-si dea una alteia. 
Sfantul Maxim descrie comuniunea de fiinta mai mult ca 
fapt ontologic. Dar astazi noi vedem, mai mult, si comuni
unea ca fapt spiritual. Iar comuniunea ca fapt spiritual are

35 „Epistola a XV-a catre preaiubitorul de Dumnezeu Cosma, di- 
aconul din Alexandria", PG 91, 549, 552-553, in: Scrieri si epistole hristo- 
logice si duhovnicesti, trad. rom. de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed. 
IBMO’ Bucuresti, 20122, pp. 186, 188-189,190-191 (n. ed.).
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ca baza nu numai fiinta comuna, ci si necesitatea de intre- 
gire a persoanelor inzestrate cu alte si alte particularitSti. 
Natura umanS nerealizatS in persoane diferite ar fi o masS 
fSrS viatS si mereu aceeasi, cum am vSzut ca spune Sfantul 
Grigorie Teologul ca ar fi si natura divinS, dacS n-ar fi re- 
alizatS in Persoane. Iar persoanele deosebite fara o fiinta 
comuna ar fi niste entitSti total rupte intre ele. Numai ac- 
tualizatS in persoane diferite, natura umana se aratS ca e 
animatS de iubire si e vie, putandu-se imbogSti fie prin ac- 
tualizarea a ceea ce are in ea, fie prin cresterea ei. De aceea, 
nu se poate cugeta natura umana nerealizata in persoane 
si nici persoanele fara o natura comuna, sau natura umana 
apare realizatS in mod necesar in varietatea de persoane. 
Deci natura comuna nu se vede decat in persoane variate. 
Numai prin abstractie se poate gandi la o natura nereali
zata in persoane variate. In concret nu exists decat natura 
realizata in persoane, inzestratS deci cu note personale dis- 
tincte. Prin aceasta natura umana se arata avand viata in 
ea. Desi notele acestea se deosebesc de la persoanS la per- 
soana, totusi natura nu poate exista in concret si nu poate 
avea viata fara ele. Relatiile interumane nu se pot realiza 
fara deosebirea persoanelor prin aceste note. De aceea spu
ne Sfantul Maxim ca, prin ratiunea de persoana, omul e si 
distinct dar si unit cu ceilalti.

Precum am spus, numai existand in persoane varia
te, umanitatea poate fi explorata si revelata, ba chiar im- 
bogatita la nesfarsit, fie prin actualizarea a ceea ce are in 
ea, fie si prin cresterea ei spirituals reala. Si prin aceasta, 
chiar persoanele se imbogatesc. Caci fiinta e comuna per
soanelor, dar persoanele in care se realizeaza sunt variate. 
Nici despartirea individualists, nici uniformizarea intr-o



masS nu reveleazS bogStia naturii comune si, deci, nici nu 
pot imbogSti persoanele. Iar modelul acestei vieti umane 
adevSrate este dat in Sfanta Treime.

De aceea, imbogStirea spirituals e cu atat mai mare, cu 
cat persoanele in care se realizeazS natura umana in concret 
sunt mai multe si mereu altele. Dar ea se datoreazS si fap- 
tului cS tocmai aceleasi persoane sunt inepuizabile intr-o 
relatie continuS, prin indefinitul naturii comune pe care fi- 
ecare o trSieste altfel si si-o comunicS conform cu modul 
deosebit al trSirii ei. Fiecare persoanS este indefinitS in con- 
tinutul pe care-1 poate comunica, pentru ca actualizeazS in 
alt mod firea umana integrals si relatiile ei cu lumea, insS 
nu ca unitate independents. Astfel, in persoane se multipli
es umanitatea in alte si alte moduri, prin modurile particu
l a r  imprimate in persoanele in care se concretizeazS ea si 
prin faptul cS aceste moduri isi sunt necesare unele altora, 
sau se intregesc unele pe altele, realizand, pe de altS parte, 
o singurS umanitate tot mai imbogStitS. Aceasta pune in 
evidentS valoarea eternS a fiecSrei persoane, intrucat niciu- 
na nu terminS vreodatS de comunicat, in modul propriu, 
tot continutul naturii umane concretizate in ea. Nicio per- 
soanS nu poate fi inlocuitS in modul propriu in care trSieste 
si comunicS celorlalte persoane umanitatea si nu terminS 
de comunicat vreodatS aceasta, in modul ei.

InsS indefinitul naturii umane, realizat in persoane 
mereu deosebite, se datoreazS si faptului cS ea este desti- 
natS, prin ratiunea si prin aspiratia ei, spre o tot mai multS 
cuprindere. Omul nu se socoteste niciodatS ajuns la capS- 
tul cunostintei prin ratiunea sa, cum am vSzut cS spune 
Sfantul Atanasie cel Mare. El vede in orice pSrticicS a fiin- 
tei sale si in orice lucru o ratiune plasticizatS, dar vede si o
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legatura rationale intre toate, pe care nu o poate epuiza nici- 
cand prin ratiunea sa. Omul e, in fiinta sa, o logica intrupata, 
dar vede o logica extinsa si de neepuizat, prin analizele sale, 
si in legaturile sale cu tot universul. Prin libertatea lui poa
te totodata modela in diferite feluri aceasta logica. Dar vede 
o logica si in relatiile sale cu celelalte persoane, iar logica 
aceasta o vede schimbandu-se, imbogatindu-se prin relati
ile cu acelea. Lumea obiectelor si a semenilor poate desco- 
peri oamenilor alte si alte posibilitati, alte si alte forme de 
armonie sau de dizarmonie, ce-si au cauza in libertatea lor, 
in relatiile lor de iubire sau in cele animate de egoism si de 
dusmanie. Insa omul traieste in mod normal o sete de iubire 
nesfarsita, care deschide perspective nesfarsite si logicii le- 
gaturilor dintre oameni, dar si legaturilor dintre ei si natura. 
Daca medicina si alte stiinte ar vedea aceasta posibilitate de 
modelare a trupurilor, a vietii economice a lumii si a rela- 
tiilor dintre oameni de catre ei insisi, sau de relatiile dintre 
ei, ele ar acorda importanta o mai mare spiritului si aceasta 
le-ar feri de lipsa de eficienta deplina, care le vine din soco- 
tinta ca bolile si conflictele sociale se datoreaza unei naturi 
care nu poate fi decat asa cum este. Ar vedea ca lumea e in 
mare masura asa cum o fac oamenii si ca ei ar putea ridica la 
niveluri de calitate tot mai inalta relatiile dintre ei si dintre 
ei si realitatea lumii si deci si cunostinta lor s-ar putea inalta 
si largi cu mult mai mult, si ei ar pierde din rigiditatea lor.

Dar aceasta posibilitate de schimbare si de inaltare a 
relatiilor dintre oameni si a vietii lumii depinde nu numai 
de libertatea lor, ci si de aspiratia spiritului lor spre unirea 
tot mai intima cu Absolutul, de Care omul se stie depen
dent si fata de Care, cand e luminat in constiinta, se simte 
responsabil si de la Care stie ca ii vine o tot mai inalta si



mai bogatS viatS spirituals. Omul se vrea implinit, dar ex- 
periazS faptul cS nu se poate implini numai cu ceea ce ii 
oferS semenii sSi si lumea exterioarS. TotodatS stie ca, in 
implinirea aceasta, trebuie sS inainteze etern si ca poate in- 
ainta. Aceasta implied din nou calitatea fiecSrei persoane ca 
entitate destinatS eternitStii.

Omul poate cobori in adancimea persoanei sale si a 
celorlalti, in relatia cu ei, pentru ca e legat, prin aspiratia 
sa spirituals, cu Absolutul personal. Pe mSsurS ce se adan- 
ceste mai mult in sine, se simte mai unit cu Absolutul, mai 
penetrat de El, fSrS sS se confunde cu El si invers, asa cum, 
pe mSsurS ce se simte mai unit cu altul in comunicare, isi 
trSieste tot mai intens sinea proprie. CSci numai in bucuria 
comuniunii si in pornirea de expansiune comunicativS isi 
trSieste orice persoanS, in grad intens, sinea proprie; sau 
numai impreunS cu sinea altuia isi trSieste cineva, mai 
deplin si mai bogat, sinea sa.

Dar spiritul uman e legat atat de intim de trupul sSu, 
incat in sinea sa isi trSieste si trupul sSu. Omul trSieste 
penetrat deci de Absolut, ca persoanS compusS, spiritual- 
trupeascS. Dar prin trupul sSu, sau prin simturile si fapte- 
le sale conditionate de trup, spiritul isi trSieste unirea cu 
Absolutul, care se extinde si asupra universului exterior.

Iar in inaintarea fSrS sfarsit in aceastS trSire e implicat 
din nou faptul cS omul e fScut pentru eternitate. Omul e 
fiinta care devine tot mai constientS de prezenta lui Dum- 
nezeu in lume, care constatS si face tot mai reals si mai 
vizibilS prezenta infinitStii puterii si iubirii Lui in lume, por- 
nind de la vederea si intensificarea acestora in sine insusi.

Omul e chemat prin aceasta la opera de transfigurare, 
prin Dumnezeu, nu numai a trupului sSu, ci si a intregii
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materii a universului, opera pe care o implineste cu atat 
mai mult, cu cat e intr-o mai stransS colaborare cu altii prin 
comuniune. Prin spiritul sSu, el mijloceste o mai eficientS 
prezentS a lui Dumnezeu si in lumea exterioarS, pe baza 
faptului cS aceastS prezenta a lui Dumnezeu exists „obiec- 
tiv" (real) in om si in lume si leagS pe om cu lumea in mod 
obiectiv, inainte de activitatea omului, care o intensifies si o 
face mai evidentS. Din acestea se deduce ca natura umana 
nu este o realitate inchisS in sine, ci este in legSturS cu fiinta 
divinS. Iar in faptul ca fiinta umana exista in persoane vari
ate si isi activeazS umanitatea ca iubire, prin ele, se aratS ca 
si in aceasta privintS se intamplS cu ea ceea ce se sSvarseste 
in Dumnezeu.

De aceea, se poate spune ca lucrarea prin care persoa- 
nele umane transfigureazS, prin spiritul uman -  prezent ca 
suflet personal in fiecare om -, intregul univers, umplan- 
du-1 mai deplin de Dumnezeu, e o lucrare sustinutS de lu
crarea lui Dumnezeu si, precum omul implineste aceasta 
lucrare a sa in comuniune iubitoare cu ceilalti, asa o impli
neste si Dumnezeu in calitatea Sa de Treime a Persoanelor » »
pline de iubirea intre Ele si fata de toatS creatia. Din unirea 
cu Treimea de Persoane dumnezeiesti iubitoare oamenii 
iau puterea de a-L vedea, prin comuniune, pe Dumnezeu 
in natura materials, si de a o transfigura, iar odatS cu aceas
ta, puterea de a birui moartea cu trupul.

Dar omul nu-si poate duce aspiratia lui la capSt, pen- 
tru cS prin pScat a slSbit legStura lui cu Dumnezeu, deci 
a slSbit puterea spiritului sSu de a covarsi pornirile spre 
plScere ale trupului si, prin aceasta, de a-1 face nemuritor si 
de a transforma, odatS cu el, si materia universului prin co- 
laborarea in comuniune desSvarsitS cu semenii. De aceea,
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Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, manifestandu-Se in El iu- 
birea desavarsita a Persoanelor Sfintei Treimi fata de crea- 
tia Ei. In scopul acesta ia Hristos sufletul omenesc unit cu 
trupul, ca sa le uneasca pe acestea in mod deplin cu Sine si, 
prin aceasta, sa biruie moartea trupului, si prin trupul Sau 
inviat sa transfigureze la sfarsit intreaga materie si sa in- 
vie pe toti oamenii, implinind aspiratia lor dupa nemurirea 
cu trupul.

In aceasta se activeaza in mod deplin, prin har, lega- 
tura, intr-un sens chiar ontologica, ce exista intre natura 
umana actualizata in persoane si natura divina actualiza- 
ta de asemenea in Persoane, dar care a slabit prin pacat. 
Transcendenta naturii divine nu a facut imposibila aduna- 
rea Ei cu natura umana intr-o Persoana, odata ce natura 
umana e dupa chipul lui Dumnezeu, fapt care se arata in 
mod deosebit in setea de cunoastere si de iubire infinita a 
acesteia, adica intr-o deschidere a ei spre infinit.

Daca in om sufletul se poate aduna cu materia con- 
stituita de el in trup intr-o persoana, cu baza in suflet, cu 
atat mai usor se poate aduna firea dumnezeiasca cu cea 
omeneasca intr-o Persoana, mai precis in Ipostasul Cuvan- 
tului dumnezeiesc. Insa, dat bind ca aici una din firi e a 
lui Dumnezeu Creatorul, iar alta e creata -  deci una e a lui 
Dumnezeu care Isi arata in puterea creatoare libertatea Lui 
absoluta fata de creatie, iar cea creata se arata prin aceas
ta cu totul dependents in venirea ei la existenta de Dum
nezeu -, aceasta libertate a lui Dumnezeu care Se face om 
si dependenta de El a venirii la existenta a firii Lui umane 
se arata si in modul cum Isi aduce Dumnezeu Cuvantul la 
existenta firea omeneasca, pe care o uneste cu firea Sa dum
nezeiasca. Fiind preexistent din veci ca Ipostas al firii Sale
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dumnezeiesti, Elisi „asuma" firea Sa omeneasca, facand uz 
intr-un anumit grad de puterea Sa creatoare prin care-Si 
formeaza firea Sa omeneasca, dar fara de samanta barba- 
teasca, din Fecioara Maria, pentru a tine totusi in solidari- 
tate firea omeneasca asumata de El cu umanitatea noastra, 
a tuturor. El nu Se face om prin puterea unei legi genera- 
le, stabilite desigur tot de El, in virtutea careia orice om se 
naste fara voia lui, ca un exemplar al speciei generale, prin 
aducerea deodata la existenta a unui suflet nou unit cu un 
trup nou, intr-o persoana de sine, deosebita de Persoanele 
dumnezeiesti sau de oricare din cele omenesti.s »

Dar Fiul lui Dumnezeu Se face om din Fecioara si 
pentru a invinge de la inceput sensibilitatea excesiva a tru- 
pului, devenita usor inclinata spre placere, dupa caderea 
speciei umane din legatura stransa cu Dumnezeu, fapt 
care a micsorat puterea spiritului uman de a opri procesul 
coruperii trupului, ce conduce la moartea lui.

Numai prin zamislirea si nasterea Sa ca om din Fecioa
ra, Fiul lui Dumnezeu a dat putere spiritului Sau uman de 
a birui moartea cu trupul, iar prin aceasta, si oamenilor ce 
se vor alipi Lui prin credinta. Intre zamislirea din Fecioara 
si xnviere este asadar o stransa legatura. Fiul lui Dumnezeu 
isi formeaza firea Sa umana din Fecioara nu numai pen
tru a-Si arata libertatea fata de legea generala a formarii 
oamenilor conform randuielii speciei, ci si pentru a pune 
o stapanire deplina asupra trupului insufletit al oamenilor 
cu suflet slabit, El avand sufletul intarit chiar de la inceput. 
Sfantul Maxim indica libertatea Cuvantului in actul inome- 
nirii Sale, subliniind faptul ca El a luat (a „asumat") firea 
noastra, preexistand din veci ca Ipostas dumnezeiesc. „Cel 
ce spune -  zice Sfantul Maxim -  ca intruparea s-a facut prin
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asumarea trupului salveaza si existenta dinainte de veci a 
lui Dumnezeu Cuvantul, dar marturiseste in chip binecre- 
dincios si intruparea Lui voita si liber hotarata in timp."36 
Aceasta a facut-o nu „spre implinirea unui oarecare intreg 
supus unei specii."37

El isi pastreaza necontenit aceasta libertate si in uma- 
nitatea asumata de El, ca Ipostas al ei, deci o intareste si pe 
ea in libertate. El suporta afectele ei ireprosabile (foamea, 
setea, oboseala, durerea), patimile, si chiar moartea, nu de 
sila, ci cu voia. De aceea le poate si birui. Dar le suporta 
in mod real, pentru ca sa le biruiasca in mod real si, prin 
aceasta, sa ne dea si noua, prin comunicare cu Sine -  ca Cel 
ce a devenit om intre oameni - , puterea de a le suporta cu 
o anumita stapanire de noi insine. Caci stapanirea pe care 
o are asupra firii omenesti asumate in actul aducerii ei la 
existenta, prin si in Ipostasul Lui, ca si in suportarea afec- 
telor ei ireprosabile nu inseamna o robire a ei, ci o ridicare 
a ei la starea de fire a Ipostasului Sau liber, infuzand si su- 
fletului ei libertatea. Caci a luat firea noastra „prin vointa", 
cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul38. Si, prin aceas
ta, Hristos aduce o implinire a aspiratiei firii noastre dupa 
stapanirea asupra afectelor si dupa o libertate fata de ele si 
chiar fata de legile naturii, stare de care noi ne invrednicim 
prin alipirea la El si prin comunicarea cu El, putand fie mo- 
dela, fie chiar birui uneori aceste legi prin minuni, biruinta 
de care ne vom impartasi deplin la invierea noastra.

36 „Epistola a XHI-a catre Petru Ilustrul. Scurt cuvant impotriva 
dogmelor lui Sever", Scrieri si epistole..., p. 170.

37 „Epistola a XHI-a catre Petru Ilustrul...", Scrieri si epistole..., p. 172.
38 „Epistola a XHI-a catre Petru Ilustrul...", Scrieri si epistole..., p. 171.
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Chiar in aceasta concepere nepasionala, Hristos arata, 
dar si depaseste, o prezenta mai simtita a lui Dumnezeu 
in nasterea omului, cum s-ar fi intamplat daca omul n-ar fi 
cazut in pacat la inceput. Caci Dumnezeu lucreaza, si dupa 
cad ere, la conceperea unui om nou in perechea de oameni, 
dar aceasta lucrare a Lui e acoperita de senzatia violenta a 
unirii prin trupuri, in urma sensibilizarii exagerate a trupu- 
rilor lor dupa caderea in pacat. Daca barbatul si femeia nu 
s-ar fi tocit spiritual, prin cadere, fata de simtirea lucrarii 
lui Dumnezeu in unirea lor trupeasca, aceasta ar fi echi- 
valat cu o coplesire de catre ea a simtirii violente a placerii 
trupesti care ii stapaneste. Ei ar fi simtit -  prin iubirea lor 
spirituals, insotita de libertate -  mai intens lucrarea si li- 
bertatea lui Dumnezeu, iar aceasta ar fi imprimat si prun- 
cului conceput o mai accentuata putere virtuala a libertatii. 
Totusi, ceea ce s-ar fi conceput din parinti ar fi fost tot un 
ipostas simplu omenesc de sine. Insa in cazul lui Hristos, 
firea umana asumata de Ipostasul Lui nu sta intr-un ipostas 
de sine. Deci, ea fund efectul lucrarii Lui exclusive, traita 
si inlesnita de curatia Fecioarei, libertatea Lui se exprima 
si in vointa firii Lui omenesti. Poate de aceea spun Parintii 
ca Fiul lui Dumnezeu a lucrat la zamislirea firii Lui prin 
sufletul Lui intelegator. Si nu se poate contesta puterea 
spiritului de a declansa procese in trup.

Astfel, dupa caderea in pacat, de spiritualizarea mai 
deplina a trupului si, implicit, a materiei nu ne putem im- 
partasi decat prin comuniunea cu Hristos, dar nu fara a 
pune in lucrare si libertatea noastra, care se intareste in noi 
tot prin El. De aceea, Sfantul Maxim a luptat cu atata hota- 
rare pentru a afirma voia omeneasca a lui Hristos, din care 
se intareste si voia noastra. Hristos a pus in lucrare voia
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omeneasca in El insusi atat in suportarea afectelor si mortii, 
cat si in biruirea lor.

El a invins moartea, suportand-o cu taria deplin refa- 
cuta a spiritului omenesc, aratata in invierea din ea. Dar 
aceasta tarie a putut-o da spiritului Sau omenesc, pentru ca 
El insusi, ca Dumnezeu, era Ipostasul spiritului si al trupu- 
lui Lui. Sau El insusi, ca Ipostas dumnezeiesc, era subiectul 
voii Sale omenesti.

El nu era ca omul obisnuit, care e un subiect de sine, 
lipsit de puterea sau atotputernicia divina. Ipostasul firii 
sale omenesti nu era altul decat Ipostasul dumnezeiesc. In- 
tre El, ca Ipostas al firii dumnezeiesti, si firea omeneasca 
nu se intercala un subiect omenesc al acesteia. Intre Iposta
sul purtator al firii dumnezeiesti si cel al firii omenesti nu 
exista neidentitatea care exista intre orice ipostas omenesc 
si Ipostasul dumnezeiesc. Totusi, firea omeneasca asumata 
de El era firea noastra reala. El purta in Ipostasul Lui si tra- 
saturile firii noastre, si anume particularitatile proprii unui 
Ipostas deosebit, in umanitatea Lui, de toate celelalte ipos- 
tasuri umane, cum a evidentiat Sfantul Teodor Studitul.

Faptul acesta 1-a pus in relief mai pe larg Felix Hein- 
zer39, folosindu-se de comentariul Sfantului loan Damaschin 
la textele lui Leontiu de Bizant si ale Sfantului Maxim. Acest 
Sfant a aratat ca umanitatea lui Hristos nu se identified nici 
cu specia fara atributele ipostatice (caci aceasta nu exista „in 
chip abstract"), nici cu proprietatile unui ipostas care ar ara- 
ta in el cele ce apartin speciei, ci cu proprietatile Ipostasului 
divin imprimate ei de Fiul lui Dumnezeu (ca Ipostas al ei), 
sau ca Fiul lui Dumnezeu cel nascut din Tatal, luand firea

39 Gottes Sohn als Mensch, Fribourg, 1980.
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noastrS din FecioarS si fScand-o pSrtasS la Ipostasul Lui, a 
dat si firii Sale omenesti trSsStura filiatiei divine40. Hristos 
prelungeste in umanitatea Sa caracterul SSu ipostatic de Fiu, 
dar acum e trait nu numai cu simtirea divinS, ci si cu simti- 
rea omeneascS. El Se simte Fiu al TatSlui si ca om.

DacS firea omeneasca n-ar fi fost incadratS in Ipostasul 
Fiului, nu s-ar fi extins la ea calitatea filiatiei dumnezeiesti
si nici Fiul n-ar fi devenit Fiu al Tatalui si ca om. Dar. luand» » '

firea noastra, El a putut intra prin ea si in comuniunea cu 
ipostasurile umane obisnuite, insS le-a adus nu numai in- 
tregirea spirituals ce si-o aduc ele, ci le-a actualizat deplin 
relatia filialS cu Dumnezeu, iar prin aceasta, si potenta in- 
vierii cu trupul. CSci, prin faptul ca firea omeneasca e, in 
cazul Lui, firea Ipostasului dumnezeiesc al Fiului, El a 
putut invinge in ea moartea. Si pe toti purtStorii acestei firi, 
readusi la treapta de fii, Tatal vrea sa-i invie la o viata eter- 
na impreuna cu Fiul Lui. Astfel, toate aspiratiile persoa- 
nelor umane obisnuite se implinesc in Hristos, Ipostasul 
dumnezeiesc al Fiului purtator al firii omenesti: intarirea 
spirituals prin infiere, in crestere neincetatS, puterea de su- 
portare si deci de biruire a afectelor, sau libertatea mereu 
sporitS fatS de ele, biruirea, la sfarsitul lumii, a mortii cu 
trupul, eternitatea, comuniunea noastrS cea mai intimS cu 
comuniunea desSvarsitS a Sfintei Treimi, ca fii ai TatSlui si 
frati ai Fiului dupS har.

Desi s-ar pSrea cS intre Ipostasul dumnezeiesc purtS- 
tor al firii umane si ipostasurile umane obisnuite este un

40 Dogmatica, Cartea a Ill-a, cap. XI, in: Gottes Sohn als Mensch, 
pp. 76, 200 (trad. rom. de Pr. prof. Dumitru Fecioru), Ed. IBMBOR, Bu- 
curesti, 20052, p. 135.
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zid despartitor, de fapt nu este asa, caci Ipostasul dum- 
nezeiesc al Fiului, facandu-Se ca unul dintre noi, S-a facut 
frate al nostru, primind sa aiba comuna cu noi firea noastra 
omeneasca. In acelasi timp insa, El singur a putut invinge 
moartea prin Sine, aflandu-Se in comuniune si cu Dum- 
nezeu Tatal si cu Duhul Slant, prin firea Sa dumnezeias- 
ca. Aceasta II deosebeste de noi. Dar El e in acelasi timp 
tot asa de unit cu noi cum e cu Tatal si cu Duhul Sfant, 
sau cum suntem noi intre noi, dar aducandu-ne ceva ce nu 
putem aduce niciunul dintre noi celorlalti, aducandu-ne 
adica invierea si viata in Dumnezeu ca fii refacuti ai Lui. 
Ne aduce invierea pentru ca e in comuniune cu Tatal si cu 
Duhul Sfant si ne ridica si pe noi in aceasta comuniune. Prin 
aceasta ne aduce, in comuniunea Lui cu noi, o putere cum 
nu ne putem aduce noi insine unii altora. Caci, luand firea 
noastra, Se face si Fratele nostru, facandu-ne impreuna fii, 
cu El, ai Tatalui.

Dar intrebarea principals e: Cum se poate face Ipos
tasul dumnezeiesc ipostas al firii omenesti? Sau cum se 
pot uni, intr-un unic Ipostas, firea dumnezeiasca si cea 
omeneasca?

Am mentionat ca temeiul cel mai adanc al acestei posi- 
bilitati sta in faptul ca firea omeneasca este creata de Dum
nezeu dupa chipul Lui. Adica in firea omeneasca asumata 
se actualizeaza deplin, prin Fiul intrupat al lui Dumnezeu, 
virtualitatea Lui de model al omului capabil de a se mani- 
festa, ca si creatura, in mod inrudit cu Dumnezeu, precum 
in Dumnezeu e data posibilitatea de a Se face om si de a Se 
manifesta intr-un mod inrudit cu omul si, prin aceasta, po
sibilitatea Fiului Tatalui de a Se face frate cu omul si ca om. 
Creatura umana reda, in mod dependent de Dumnezeu
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si in grad infinit de redus, pe Dumnezeu insusi. Dar in 
aspiratia dupa infinitatea lui Dumnezeu se arata totodata 
capacitatea ei de a se imbogati la nesfarsit din El. Iar Ipos- 
tasul dumnezeiesc al Fiului, devenind subiect al chipului 
Sau omenesc, traieste aceasta filiatie divina a Lui in mod 
deplin actualizat.

Ce L-ar impiedica deci pe Dumnezeu sa uneasca cu 
Sine, ca model al umanului si ca origine a lui, umanul ca 
si chip al Sau creat? Iar acest chip uman, existent virtual 
in Cuvantul, El poate sa-1 actualizeze deplin cand il asu- 
ma facandu-i-Se ipostas, pentru ca si fiinta lui Dumnezeu 
exista numai in Ipostasuri si pentru ca asa exista si chipul 
Lui omenesc creat. S-ar parea ca Fiul lui Dumnezeu, ne- 
asumand firea omeneasca cu ipostasul ei, nu o asuma ca 
un chip deplin al Lui. Insa nu se poate spune ca firea ome
neasca nu primeste si in Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat o 
existenta concreta, asa cum primeste in celelalte ipostasuri 
omenesti. Dar firea omeneasca isi primeste aceasta existen
ta prin asumarea ei in Fiul lui Dumnezeu, intrucat El de- 
vine, prin aceasta, si ca om, atat Fiu al Tatalui cat si Frate 
cu oamenii. Deci in Ipostasul Cuvantului insusi trebuie sa 
existe posibilitatea ca, pe langa crearea omului dupa chipul 
Lui, sa-si asume acest chip chiar in starea Lui de sine, sau 
in Ipostasul Lui, adica sa Se faca stare de sine a chipului si 
temei al firii umane asumate, cu voia Lui. El are adica pute- 
rea de a fi, in El insusi, Cel in Care sa poata exista firea ome
neasca, inlocuind starea ei de sine. Astfel, Hristos are tot ce 
e propriu omului si in calitatea acestuia de persoana, dar 
nu ca persoana deosebita de cea dumnezeiasca, ci chiar in 
Persoana Lui dumnezeiasca poate primi firea omeneasca, 
imprimand in ea trasaturile Sale personale ca trasaturi



personale ale omului. El este, cum au spus calugarii daco- 
romani din Scytia Minor, la 519-520, apoi Leontiu de Bizant 
si Sfantul Maxim Marturisitorul, „o Persoana compusa". 
Dar e o „Persoana compusa" nu in sensul de persoana du- 
bla. Nici cum e omul: o persoana compusa din trup si su- 
flet in baza legilor speciei sale, ci El e o Persoana compusa 
in baza virtualitatii proprii -  ca si Creator al omului dupa 
chipul Sau -  de a Se face si om, virtualitate actualizata in 
mod deplin prin voia Sa, dar, pe de alta parte, prin nastere 
din om, cum se naste omul. In sensul acesta, Dumnezeu 
Cuvantul implineste El insusi rolul de „samanta" spiritu
als a firii Sale ce Se zamisleste si Se formeaza in Fecioara 
Maria. El insusi e Ipostasul virtual al firii Sale umane si, ca 
atare, poate pune in miscare formarea firii Sale omenesti, 
devenindu-i ipostas actual. In aceasta expresie a Sfantului 
Maxim Marturisitorul socotim ca e implicata posibilitatea 
virtuala a Ipostasului dumnezeiesc al Cuvantului de a Se 
face Ipostas al firii omenesti, sau Fiu al Tatalui si ca om 
si, prin aceasta, Frate al oamenilor. Firea Lui omeneasca 
nu e formata printr-un proces exterior Lui si nu-I ramane 
asociata fara o legatura mai profunda intre El si ea.

In felul acesta, omenescul isi gaseste in Hristos impli- 
nirea aspiratiei sale spre desavarsita unire cu Dumnezeu 
si, prin El, cu toata creatura, sau poate uni toata zidirea 
cu Dumnezeu la maximum, fara sa se desfiinteze deosebi- 
rea intre uman si Dumnezeu. Hristos este astfel, ca Dum
nezeu facut om, adevaratul Mijlocitor intre Dumnezeu si 
intreaga creatie, actualizand in aceasta rolul neconditionat 
al omului, necesar in aceasta lucrare, intrucat numai prin 
umanitatea facuta proprie Lui poate implini Dumnezeu 
aceasta opera.
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Numai omul se poate uni prin spiritul sau creat cu ma
teria creata si, in acelasi timp, numai el se deschide constient 
lui Dumnezeu si infinitatii Lui, dar mijlocirea omului luat 
in sine nu e desavarsita. In Hristos, fiecare om intalneste nu 
numai un semen al sau, ci si pe Dumnezeu, pentru ca El este, 
dupa cealalta fire a Lui, Dumnezeu. Deci, toti oamenii se in- 
talnesc in Hristos cu Dumnezeu, spre Care tind toti, si aduc 
in intalnirea cu Dumnezeu si natura materials din trupurile 
lor, pe care si El o are prin trupul Lui. Dar trupul lui Hristos 
nu e trupul unui om obisnuit, ci insusi trupul Cuvantului 
dumnezeiesc. De aceea, toti pot vedea pe Dumnezeu, chiar 
prin trupul lui Hristos, si pot primi prin el pe Dumnezeu 
insusi, Care a adunat in Sine si universul material.

Astfel, in Hristos se implineste cu adevarat aspiratia 
oamenilor de a se intalni in mod deplin cu Dumnezeu si 
intre ei, ca fii ai Tatalui si frati intre ei. Pana cand raman 
numai intre ei, inainteaza intr-o anumita cunoastere si uni- 
re cu Dumnezeu si cu universul prin spiritul lor, dar, pe 
de alta parte, ei raman inchisi in legea speciei lor, primita 
la creatie. In umanitatea lui Hristos, comuna cu a noastra, 
II intalnim pe Dumnezeu insusi ca Ipostas al ei, caci ea nu 
mai ramane, in realizarea ei ca ipostas uman concret, in- 
chisa in specia umana. In Hristos, ca Ipostas al umanitatii 
comune cu a lor, a strabatut intre oameni Insusi Cuvan- 
tul dumnezeiesc. Dar El nu implineste aceasta opera prin 
umanitate fara a uni si varietatea ipostasurilor in comu- 
niune cu Sine si intreolalta, desavarsind comunitatea care 
exista intre ipostasurile umane.

Dar umanul ramane uman si creatia, creatie in aceas
ta unire a lor cu Dumnezeu si in indumnezeirea omului, 
care conduce si la transfigurarea creatiei, desi Dumnezeu



Cuvantul nu le aduna pe acestea in Sine in mod exterior, ci 
le face ale Sale. In acelasi timp, face umanitatea sa se simta 
si ea unita prin iubire cu Dumnezeu, iar creatia sa devina 
transparenta pentru Dumnezeu, in penetrarea ei de spiritul 
uman, vazator deplin de Dumnezeu impreuna cu trupul.

Fiul lui Dumnezeu, intrupandu-Se, nu adopta ca om
numai sentimentul de Fiu al lui Dumnezeu, facandu-i si pe
oameni sa se simta astfel cu toata calitatea lor de oameni, ci
Se face Fiu real si al omului sau Frate cu el, deci Se traieste
in mod real ca Fiu al lui Dumnezeu si ca om. Si toti oame-

> » »

nii primesc prin aceasta, in calitatea lor de oameni, dem- 
nitatea de fii ai lui Dumnezeu. Iar pe Fiul lui Dumnezeu 
II traiesc in mod obiectiv ca „Fratele" lor in umanitate. Si 
Dumnezeu Tatal ii are in mod obiectiv ca fii, in calitatea 
lor de oameni, intrucat au fost facuti in mod obiectiv frati 
ai Fiului Sau Unul-Nascut facut om. Iar Fiul ii are si obiec
tiv, si ii traieste si subiectiv, ca frati ai Sai intru umanitate. 
De aceea, pe cat se indumnezeiesc oamenii, pe atat se 
inomeneste Dumnezeu, sau viceversa.

Ceea ce se imprima in umanitatea lui Hristos, sau ceea 
ce se duce la implinire in ea este calitatea filiatiei fata de 
Tatal si a fratiei fata de oameni. Prin aceasta, se desavar- 
seste in ea calitatea ei de chip dupa modelul Fiului Unuia- 
Nascut din Tatal. Iar aceasta e ceea ce imprima umanitatii 
asumate de El caracterul Lui personal, intarind prin aceasta 
in toti cei ce se alipesc la El acest caracter.

Sfantul Maxim subliniaza ca trasatura particulars a 
Ipostasului unitar al lui Elristos mentinerea trasaturii Lui 
ipostatice dumnezeiesti si in calitatea Lui de om. Dar aceas
ta este insusirea Lui de Fiu. Trasatura de Fiu e cea care face 
pe Hristos un Ipostas unitar, dar totusi compus. El traieste
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ca Fiu al Tatalui nu numai inainte de intrupare, ci si dupa 
ce Se intrupeaza si devine Fiu al omului, adica nu numai 
pana ce e de o fiinta cu Tatal, ci si dupa ce se face de o fiinta 
cu oamenii, deci S-a facut Fiu al Tatalui si in calitate de om. 
Dar calitatea de fii este trasatura principals a oamenilor ca 
oameni in raport cu Dumnezeu, si aceasta le-a dat-o Fiul 
chiar prin crearea lor. Si tot El o restabileste si o desavarseste 
in oameni prin intruparea sa, intrucat, facandu-Se om, si-o 
insuseste si El. El iubeste pe Tatal si e iubit de Tatal nu nu
mai ca Fiul Unul-Nascut, ci si ca om impreuna cu oamenii.

S-ar putea spune despre Cuvant ca uneste in firea Sa 
omeneasca calitatea Sa de Fiu al Tatalui si de Frate al oa
menilor, acceptand si El calitatea deplina de Frate al oame
nilor si facand-o astfel izvor de intarire a filiatiei noastre 
divine si a fratietatii dintre noi.

Noi, oamenii, suntem fii ai Tatalui si frati intre noi, 
intrucat suntem creati de Tatal prin Fiul. Dar nu suntem 
aceasta prin noi insine si, de aceea, nici nu avem puterea de 
a desavarsi aceasta de la noi. Firistos insa este, si ca om, Fiu 
desavarsit al Tatalui si Frate al nostru prin El insusi. Caci El 
insusi Se naste si ca om. El traieste cu intensitate nesfarsita
aceste doua calitati de Fiu al Tatalui si de Frate al nostru. Si» » »

fiind cu aceste calitati intre noi, ca om, le poate intari si de
savarsi si intre noi prin relatie sau comuniune nemijlocita.

Vom da unele texte din Sfantul Maxim Marturisitorul 
ca incheiere pentru aceste reflectii referitoare la consecinte- 
le unirii celor doua firi in Ipostasul Fiului lui Dumnezeu. El 
afirma in aceeasi propozitie atat rolul de „samanta" al Fiului 
lui Dumnezeu in formarea firii Sale omenesti din Fecioara, 
cat si ca aceasta si-a primit in El nu numai „existenta", ci si 
„subzistenta", sau participarea la calitatea Lui de Ipostas;
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ba inca si faptul ca Ipostasul Lui s-a facut compus prin 
aceasta si ca firea omeneasca a fost „asumata" de El: „Cu- 
vantul lui Dumnezeu..., intrupandu-Se din Duhul Sfant si 
din Sfanta Nascatoare de Dumnezeu si Pururea Fecioara 
Maria, S-a inomenit desavarsit, adica S-a facut om desavar
sit prin asumarea trupului inzestrat cu suflet intelegator si 
rational, si firea omeneasca si-a luat in El ipostasul, adica 
existenta si subzistenta, prin insasi zamislirea Cuvantului. 
Fiindca Insusi Cuvantul a fost cu voia in loc de samanta, 
sau mai bine zis samanta intruparii, si S-a facut compus 
dupa ipostas Cel prin fire simplu si necompus, caci Unul si 
Acelasi -  ramanand in persistenta partilor din care S-a con- 
stituit neschimbat, neimpartit si neamestecat, ca sa fie dupa 
ipostas Mijlocitorul intre partile din care S-a compus -  
a depasit in Sine despartirea partilor sau a extremelor."41

Iar dupa aceasta afirma iarasi atat neconfundarea par
tilor (firilor) din care S-a constituit, cat si unitatea ipostatica 
realizata de El intre ele: „Caci..., unit dupa fire cu Tatal si 
cu Maica Sa prin ratiunea comuniunii de fiinta a partilor 
din care S-a compus, S-a aratat salvand deosebirea partilor 
din care s-a compus. Iar distingandu-Se de extreme, adica 
de Tatal si de Maica Sa, prin ratiunea particularitatii dupa 
ipostas a partilor Sale, S-a aratat pastrand unitatea iposta- 
sului Sau cu totul nediferentiata, unind partile Sale intre ele 
in identitatea personala extrema."42

Si iarasi: „Iar proprietatea particulars dupa ipostas a 
ambelor parti ale lui Elristos unite in compozitia intregu- 
lui Hristos, inteleasa impreuna cu unitatea lor dupa fiinta

41 „Epistola a XV-a...", Scrieri si epistole..., pp. 191-192.
42 „Epistola a XV-a...", Scrieri si epistole..., p. 193.
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(cu Tatal si cu Maica Sa -  n.n.), a constituit trasatura comu- 
na a partilor ce caracterizeaza Ipostasul Cel Unul completat 
din ele. Caci spunem ca S-a facut comun Ipostasul Cel Unul 
al lui Hristos, completat din trup si dumnezeire prin unirea 
cea negraita infaptuita prin convergenta firilor intr-o unire 
natural a, sau adevarata si reala. Ii spunem comun, fiindca 
S-a aratat ca Unul si Acelasi ipostas cu totul particular al 
partilor care s-au unit; mai bine zis, ca fund Ipostasul Cel 
Unul si Acelasi al Cuvantului acum si inainte, dar inainte 
fara cauza, simplu si necompus, iar pe urma -  datorita cau- 
zei, prin asumarea trupului insufletit mintal -  devenit in 
mod neschimbat compus cu adevarat."43

Iisus Hristos ne arata, prin unirea firii omenesti cu cea 
dumnezeiasca in Ipostasul Sau unic, ca umanitatea nu e in- 
chisa in mod fatal in ingustimea ipostasurilor unei specii 
supuse legilor imanentei, dar nici dumnezeirea nu ramane 
inchisa in transcendenta ei. Ne arata ca umanitatea poate fi 
facuta mediul libertatii si infinitatii unui Ipostas absolut al 
dumnezeirii treimice iubitoare, fiind facuta fire a Fiului in- 
susi, sau El facandu-Se Fratele oamenilor in Care se aduna 
toti ca fii, in comuniune directa cu Tatal.

Fratia dintre oameni are deci o baza adanca si un 
izvor direct inepuizabil de intarire in Hristos, sau in Ipos
tasul dumnezeiesc facut om si devenit Fratele nostru cen
tral sau nemarginit de puternic prin dumnezeirea Lui, in 
atractia exercitata asupra noastra prin iubirea si forta Sa de 
Model si Izvor dumnezeiesc al filiatiei noastre in raport cu 
Dumnezeu Tatal si al fratietatii care decurge din ea. Noi 
inaintam astfel nu numai reveland si dezvoltand impreuna

43 „Epistola a XV-a...", Scrieri si epistole..., pp. 193-194.



potentele naturii noastre umane, sporite prin legatura ei 
cu cea dumnezeiasca in baza creatiei, ci si primind prin 
Ipostasul ei central, Hristos -  in baza comunicarii directe 
a noastra cu El, ca Fiu al Tatalui - , puterile far a sfarsit ale 
dumnezeirii, in care ne adancim prin comunicarea cu un 
Ipostas al ei. Si fiecare dintre noi, daca ne alipim Lui prin 
credinta, primind prin comuniunea cu El aceste puteri, le 
comunicam altora, precum altii ni le comunica noua. Prin 
toti se revarsa in noi puterile dumnezeiesti ale lui Hristos si 
numai asa ne satisfacem la nesfarsit nevoia noastra de co- 
muniune si de completare. Numai in Hristos se poate rea- 
liza deplina unitate intre oameni, straina atat de anularea 
persoanelor, cat si de separatia lor individualists.

Dar Hristos, facandu-Se om format din suflet si trup, 
ne-a aratat si valoarea pe care o da Dumnezeu trupului 
omenesc, chemat si el la eternitate prin inviere. Insa tru- 
pul nu are valoare numai ca entitate inchisa in ea insasi, 
ci si prin faptul ca penetreaza, prin spiritul uman, intregul 
cosmos. Fiul lui Dumnezeu, luand trupul omenesc, duce 
si prin aceasta la indeplinire destinatia omului, penetrand 
prin trupul Lui cosmosul material si ajutand si trupurilor 
noastre sa faca aceasta impreuna cu El, din puterea Lui. 
Astfel, Fiul intrupat si inviat cu trupul pentru veci aduce 
toata creatia in El si o spiritualizeaza.

In trupul omenesc asumat de Fiul lui Dumnezeu e te- 
meiul si izvorul sfintirii intregului cosmos material si din El 
luam putere sa colaboram si noi, prin trupul nostru, la sfin- 
tirea cosmosului, pentru ca, privind in chip curat la cosmos 
si lucrand asupra lui prin trup, prin cosmos sa se intoarca 
la noi starea de sfintenie pe care am introdus-o in el intr-un 
grad si mai mare.
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Toate acestea trei -  calitatea de fii ai Tatalui si de frati 
intre noi in Fiul Cel intrupat, invierea cu trupul pentru 
eternitate, sfintirea si transfigurarea cosmosului -  provin 
din faptul ca Hristos e Fiul lui Dumnezeu, nascut El insusi 
din Fecioara Nascatoare de Dumnezeu, acestea doua fiind 
legate organic impreuna. Daca nu credem in acestea doua, 
cad si primele trei. Caci, in acest caz, Iisus nu mai este 
decat un om care are langa El pe Dumnezeu, ca prorocii 
Vechiului Testament: e un Iisus ca si cel conceput de deno- 
minatiunile neoprotestante.

In Crestinism, omul nu este inghitit de cosmos, ci cos- 
mosul este transfigurat de om, pentru ca este creat de Dum- 
nezeul treimic, din Care o Persoana Se face om pentru veci. 
in Crestinism se afirma valorile umane si deci persoana 
umana nu e o esenta inconstienta, supusa unor legi, fata de 
care persoanele nu ar fi decat niste aparitii trecatoare si fara 
un sens propriu.

2. Dialogul omului cu Dumnezeu, inainte de intruparea 
Fiului lui Dumnezeu, prin revelatia 

din Vechiului Testament si prin rugaciune

S-a insistat pana acum asupra descrierii transcenderii 
omului catre Dumnezeu prin sinea sa, prin semenii sai si 
prin natura exterioara. Dar omul aspira la o intalnire reala 
cu Dumnezeu ca partener de dialog, insa la acest dialog nu 
se poate ridica fara sa vina si Dumnezeu, din initiativa Lui, 
in intampinarea omului. Numai prin aceasta omul e ridicat



la un dialog direct cu Dumnezeu, dialog in care Dumnezeu 
e experiat de om in mod clar si intens ca Persoana, asa cum 
doreste El. E experiat ca Persoana care Se adreseaza si El 
omului, intr-un dialog inceput si sustinut de El, sau Care 
raspunde dorintei omului dupa intalnirea cu El in mod di
rect. Caci daca, ca om, nu traieste in afara unui dialog cu 
semenul sau, aceasta inseamna ca el se doreste prin fire si 
dupa dialogul cu Persoana suprema, care e cea mai deplina 
comunicare si cea mai reala intalnire cu Dumnezeu.

De fapt, omul a fost pus in dialog cu Dumnezeu de 
la creatia sa. Dar aplecarea spre o viata nutrita mai mult 
din cunoasterea proprie decat din dialogul cu Dumnezeu a 
slabit acest dialog. Caci dialogul cere si ascultare, deci sme- 
renie. Cand Dumnezeu ii graieste dupa caderea din relatia 
directa cu El, omul se ascunde in tufisul naturii. Daca mai 
aude glasul lui Dumnezeu, il aude ca glas mustrator, fara 
sa-L vada pe Dumnezeu.

Totusi, asa slabit, dialogul s-a mai pastrat cu unii din- 
tre oameni o vreme (pana la Noe), dar nici acesta ca un fapt 
permanent. Dar cei mai multi dintre oameni au iesit total 
din acest dialog prin vointa lor, inca din primele timpuri 
ale umanitatii, ca dupa o vreme sa iasa toti din el. Dar ei 
n-au putut iesi cu totul din necesitatea transcenderii spre 
Absolut. Necesitatea aceasta era intiparita in firea lor. Per
soana creata, constienta de relativitatea sa, aspira dupa Ab
solut. Dar cautand sa faca transcenderea prin sinea sa, prin 
semeni si prin natura, acestea nu-i permiteau o adevarata 
transcendere si, de aceea, nu-i descopereau in mod clar pe 
Dumnezeu ca Persoana si, deci, ca sustinand prin vointa 
Lui si prin interesul Lui dialogul cu oamenii. Ramanand 
mai mult la cunoasterea lui Dumnezeu din natura prin

306 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 307

puterile proprii, aceasta mai mult II acoperea pe Dum- 
nezeu ca Persoana, coborandu-L la treapta inferioara a 
unei esente-obiect, sau nu lasa decat o vaga banuiala asu- 
pra caracterului Lui de Persoana. Si bazandu-se, in vointa 
lor de transcendere spre Absolut, mai mult pe initiativa lor, 
oamenii si-au format conceptiile proprii despre Absolut, 
amestecand in ele diverse trasaturi ale relativului. Asa si-au 
format religiile naturale, cu zei prea putin deosebiti de na- 
tura, religii mentinute pana azi de o buna parte din ome- 
nire. Oamenii L-au facut pe Dumnezeu esenta, asemenea 
naturii, reducandu-L din mandrie la structura rationale a 
unui obiect, pe care-1 pot cuprinde prin ratiunea lor dornica 
de a-1 limita si de a-1 cuprinde in intregime, ferindu-se sa-L 
admita ca Persoana, ale Carei taina si initiativa nu stau la 
dispozitia lor, nici a vreunor legi cognoscibile prin oameni.

Dar daca Dumnezeu este Absolutul real, El este si 
Dumnezeu Creatorul, deci nesupus legilor naturii, ca esen- 
tele din ea, ci superior lor. El este si un Dumnezeu al iubirii 
si deci al initiativei si vointei libere, caci nu face nimic silit, 
ci din proprie vointa si iubire. Ca atare, El n-a creat nici pe 
oameni dintr-o necesitate interna, ci din dorinta de a aduce 
la existenta si alte fiinte care sa se bucure de tot ce pot primi 
din ceea ce vrea sa ne dea El din iubirea Sa libera, proprie 
Persoanei. Acesta fiind motivul crearii oamenilor, era firesc 
ca Dumnezeu sa nu-i lase pe oameni in necunoasterea iu
birii Lui, care se arata cel mai direct in dialogul personal, 
dar care in acelasi timp II mentine, ca Persoana, inepuizabil 
prin cunoastere in taina Lui. De aceea, El reintra din proprie 
initiativa in dialog cu ei. Dar reintra in dialog direct numai 
cu cei ce sunt dispusi sa-L admita cu smerenie ca Persoa
na si sunt deci pregatiti pentru acest dialog. Si numai prin



mijlocirea acestora Se descopera si celorlalti ca Persoana. 
Caci, ca Persoana, El poate cunoaste si alege pe cei pregatiti 
ca sa primeasca dialogul cu El. Chiar faptul ca nu Se desco
pera tuturor in acest dialog II arata ca Persoana.

Prin aceasta, este satisfacuta setea fireasca a oamenilor 
dupa intalnirea reala si comunicanta cu Absolutul adeva- 
rat in dialogul cu El, voit si din partea Lui, este satisfacuta 
vointa lor de neincetata transcendere. Dar Dumnezeu ii si 
pregateste prin aceasta, prin unii mai in stare sa intre in 
acest dialog, pe cei mai multi dintre oameni. Dumnezeu 
restabileste astfel dialogul cu Avraam si cu ceilalti patriarhi 
din Vechiul Testament. Prin aceasta, se revine la credinta 
in Dumnezeul cel adevarat, parasindu-se de catre urmasii 
patriarhilor religiile produse de ratiunea omeneasca. Caci 
acum Se descopera Dumnezeu insusi ca Persoana, cum este 
de fapt, superior naturii si deosebit de ea.

Dialogul reinceput de Dumnezeu prin patriarhi ajun- 
ge astfel sa fie folositor urmasilor lor. Desi Dumnezeu nu 
vorbeste direct cu toti urmasii lor, dialogul cu patriarhii si 
prorocii e crezut de tot poporul Israel ca un dialog real, da- 
torita credibilitatii de care se bucura patriarhii, ca parinti 
ai lor si proroci alesi dintre ei, pentru convingerea cu care 
le vorbesc. In acest dialog, Dumnezeu insusi Se descopera 
ca ceea ce este in realitate, sau ca Persoana si nu e cunoscut 
prin efortul omenesc. Descoperirea Lui sporeste prin dialo
gul continuat cu prorocii. Acesta e, de asemenea, un dialog 
in care Dumnezeu voieste sa duca si mai departe si sa tina 
in legatura cu Sine poporul Israel. Astfel, poporul Israel, fi- 
ind ajutat ca sa staruie in aceasta legatura cu Dumnezeu, va 
putea sa ajute omenirea intreaga la acceptarea dialogului in 
forma directa si desavarsita cu Dumnezeu.
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Un Dumnezeu personal poate da si o putere spre im- 
plinirea voii Lui, comunicata prin dialog. Dar, precum am 
vazut, prin patriarhi si proroci, nici descoperirea lui Dum
nezeu in dialogul restabilit cu poporul Israel, nici dialogul 
insusi n-a luat o forma deplin directa si desavarsita cu toti 
oamenii. Aceasta se arata in faptul ca, in grairea Lui prin pa
triarhi si proroci, Dumnezeu ramanea inca distant fata de 
marea multime de oameni, ba intr-un anumit tel El ramanea 
distant chiar patriarhilor si prorocilor. Caci El ramanea in alt 
plan cand comunica, prin dialogul cu ei, voia Sa. Iar aceasta 
cerea, cand era transmisa celorlalti oameni, o exprimare a ei 
de catre proroci prin cuvintele lor. Dar setea oamenilor de 
Absolut si iubirea Lui de oameni cerea ca dialogul acesta al 
iubirii sa fie dus la o treapta si mai inalta, sau la treapta cea 
mai din varf pentru posibilitatile oamenilor, cu toti oamenii 
care voiesc. Si Dumnezeu a dus la deplinatate descoperirea 
Sa prin dialogul direct cu oamenii, in faptul ca Insusi Fiul 
Sau Se face om si descopera pe Dumnezeu in Sine, intr-un 
dialog in care le-a devenit partener la nivelul lor, dar fara sa 
inceteze de a ramane totodata Dumnezeu. Aceasta s-a petre- 
cut in Hristos. Acum Fiul lui Dumnezeu, Cel de o fiinta cu 
Tatal Sau, a coborat pana la nivelul omului, nemairamanand 
nicio distanta intre El ca Dumnezeu si oameni. In felul acesta 
El intra intr-un dialog direct cu toti oamenii, graind El insusi 
in limba lor si pe intelesul lor, desi, prin ceea ce le graieste, 
le deschide poarta spre prezenta Sa si spre viata Sa niciodata 
posibil de inteles si de exprimat in infinitatea ei.

Dar despre aceasta coborare a lui Dumnezeu si despre 
ridicarea oamenilor la primirea deplinei Lui descoperiri in 
modul accesibil lor, in dialogul cu totul direct cu El, se va 
vorbi in capitolele urmatoare.



310 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

Aici mai aratam numai cateva din insusirile prin care 
Revelatia prin patriarhi si proroci e superioara transcende- 
rii naturale a omului spre Dumnezeu.

Dumnezeu nu Se mai descopera acum numai prin ceea 
ce a pus in natura si in om la creatie, caci acest fel de des- 
coperire a Lui si de transcendere a oamenilor putea lasa de 
multe ori, cum am vazut, pe oameni cu impresia ca ceea 
ce li se descopera nu e decat natura si firea lor umana. El 
Se descopera direct prorocilor, ca sa nu mai poata fi con- 
fundat de ei cu natura. Se vede in aceasta o initiativa a Lui 
deosebita de lucrarea Lui in natura, de ceea ce a pus in ea 
prin creatie. Apare deodata cu aceasta cunoasterea lumii ca 
bind creata de Dumnezeu, Creatorul cel transcendent ei. 
Prorocii au experienta clara ca lor le vorbeste Dumnezeu, 
ca Unul ce e deosebit de firea lor si a semenilor si de natura 
cosmosului. Ei „aud" cuvantul Lui direct, ca un cuvant al 
vointei si al iubirii unei Persoane; ei nu interpreteaza voia 
Lui din natura si din ei insisi sau din altii. Ei se vad ajutati 
in acest dialog si de faptele savarsite de Dumnezeu in na
tura, dar mai presus de natura, si de faptele savarsite une- 
ori de Dumnezeu prin ei. Iar prorocii transmit si celorlalti 
oameni aceasta „auzire" a lui Dumnezeu ca Persoana si le 
dau spre vedere faptele lui Dumnezeu, deosebite de ale na- 
turii, savarsite de El, direct sau prin ei, in natura.

Deci, s-ar putea spune ca aceasta descoperire a lui 
Dumnezeu e nu numai o transcendere a omului la Dum
nezeu, in baza potentelor firii, ci si o coborare deosebita a 
lui Dumnezeu la relatia directa cu omul, desi, pe de alta 
parte, aceasta descoperire e o ridicare a omului de catre 
Dumnezeu la legatura cu El insusi intr-un mod mai clar, 
mai sigur, mai direct decat prin firea lor si prin natura. Si
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oamenii au nevoie de aceasta intrare sigura in legatura cu 
Dumnezeu Cel personal, caci le-o cere insasi firea lor prin 
trebuinta de a ajunge prin continua transcendere la capatul 
ei, unde e intalnirea sigura cu Dumnezeu Cel personal.

Dar s-ar mai putea pune intrebarea: De ce nu vorbeste 
atunci Dumnezeu tuturor oamenilor? La aceasta intrebare 
s-a raspuns inainte. La acest raspuns se mai poate adauga 
ca, desi Dumnezeu vorbeste unora, El isi arata in aceasta 
vorbire intentia de a Se adresa tuturor prin faptul ca, vor- 
bindu-le acelora, ii trimite sa comunice si celorlalti cele pe 
care li le-a comunicat. Vorbeste unora pentru ca ei sa spuna 
si celorlalti. Prin aceasta, si ceilalti, pe de o parte, traiesc 
faptul ca Dumnezeu le vorbeste si lor, deci e o Persoana 
care Se intereseaza de ei, iar, pe de alta, se unesc in credinta 
in spusele prorocilor si cunosc ca ceea ce aud de la Dum
nezeu prin ei nu e un proces care se petrece in ei prin firea 
lor. Cel ce simte porunca de a comunica si altora ceea ce i 
se spune lui simte, prin aceasta, ca porunca ii vine de la o 
Persoana; si cei ce vad convingerea celor ce le vorbesc -  ca 
le vorbesc din necesitatea de a implini o porunca, fund in 
stare sa mearga pana la moarte in implinirea acestei po- 
runci -  simt in aceasta ca cei ce le vorbesc le graiesc de fapt 
din porunca unei Persoane.

S-a scris intr-un capital anterior despre calitatea cu- 
vantului de a fi apel sau solicitare a unei persoane adresata 
altei persoane, de la care se asteapta raspunsul. In cazul 
vorbirii lui Dumnezeu catre proroci si, prin ei, catre ceilalti 
oameni, cererea lui Dumnezeu adresata prorocilor e chem a- 
rea la ascultarea si implinirea datoriei lor de a spune si ce
lorlalti ceea ce le-a spus El. Chemarea lor e legata de trimi- 
terea lor. Si chiar in aceasta prorocii II simt pe Dumnezeu
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ca Persoana. Dar prin aceasta, Dumnezeu le adreseaza si 
celorlalti, ca Persoana, chemarea de a crede si implini ceea 
ce se cuvine sa implineasca ei din cele ce li se spun prin 
proroci. E chemarea ca, prin aceasta, sa vina mai aproape 
de El.

Dar aceasta chemare e totodata o chemare la un grad 
mai inalt de existenta, la o transcendere mai inalta a lor 
spre Dumnezeu. Oamenii cresc nu numai prin ceea ce le da 
Dumnezeu ca viata prin vorbirea Lui, ci si prin ascultarea 
si implinirea -  din puterea chemarii pe care le-o adreseaza 
Dumnezeu, Care coboara la ei -  a ceea ce le cere El, ca sa-i 
atraga mai aproape de El. O esenta nu poate chema si co
hort din ea insasi si nu poate atrage pe oameni spre stari 
mai inalte decat cele permise de legile naturii. Numai un 
Dumnezeu personal poate face aceasta, si numai El ii poate 
ajuta pe oameni sa se ridice mai presus de ceea ce le impun 
legile naturii.

Orice om il ajuta pe altul sa creasca, cerandu-i prin cu- 
vantul lui sa se ridice la o treapta mai inalta. Si il ajuta sa se 
apropie de starea mai inalta ceruta, caci se afla el insusi in 
ea. Dar acest ajutor il da prin excelenta chemarea lui Dum
nezeu prin proroci.

Astfel, prin Revelarea Sa, Dumnezeu Se arata nu nu
mai ca Persoana care Se descopera luminand pe oameni in 
privinta Sa, ci si ca factor care-i ajuta sa creasca, sa urce 
mai sus in existenta data lor prin creatie. E o crestere care 
echivaleaza cu inaintarea lor in apropierea de El, in unirea 
cu El, ca Persoana mai presus de natura. Daca panteismul 
ii lasa pe oameni inchisi in ceea ce au prin fire, in ceea ce se 
poate dezvolta prin potentele ei, Dumnezeu Cel personal 
ii ajuta prin Revelatia Lui sa sporeasca in unirea lor cu El
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$i, prin aceasta, sa depaseasca cadrul fatal al legilor naturii. 
Chemarea lui Dumnezeu porneste de la o Persoana superi- 
oara naturii si se indreapta spre o alta persoana, ca ultima 
sa raspunda, depasind inchiderea in simplele posibilitati 
ale naturii.

Dar in Revelatia Vechiului Testament, Dumnezeu le 
comunica oamenilor, prin dialogul cu ei, numai anumite 
puteri superioare naturii si, in plus, fagaduinta viitoarei lor 
mantuiri ca fiinte intregi, prin asigurarea invierii cu trupul 
si a vietii vesnice. Fiul Sau insa, luand firea noastra in Ipos- 
tasul Sau, nu-i da acesteia numai niste puteri superioare 
limitate si fagaduinta mantuirii viitoare, ci o face partasa la 
viata Lui vesnica, biruind cu totul despartirea ei de Dum
nezeu. Iar prin unitatea fiintiala cu firea noastra, ii comu
nica si ei invierea cu trupul si viata vesnica plenara pe care 
o are El ca om. Dreptii din Vechiul Testament se due, dupa 
moarte, la o viata mai apropiata de Dumnezeu, dar petre- 
cerea in Raiul comuniunii cu Fiul lui Dumnezeu facut om si 
invierea in trup le ramane numai ca o fagaduinta.

Oamenii arata ca traiesc intalnirea cu Dumnezeu Cel 
personal in dialog, in baza descoperirii Lui ca Persoana, nu 
numai cand raspund prin implinirea celor cerute de El, ci si 
prin rugaciune. Caci prin rugaciune nu se vorbeste numai 
despre Dumnezeu, ci omul se adreseaza direct lui Dum
nezeu. Daca Dumnezeu, revelandu-Se prin cuvant, se adre
seaza, ca Persoana intai, omului, ca persoana a doua, prin 
rugaciune rolurile se inverseaza; omul vorbeste, ca persoa
na intai, lui Dumnezeu, ca Persoana a doua. Amandoua 
pun in lumina valoarea omului, calitatea lui de partener 
ridicat la inaltimea dialogului cu Dumnezeu; amandoua II 
arata pe Dumnezeu ca Persoana atenta la persoana omului,



atat prin ceea ce ii cere sa implineasca, aratandu-Si bucuria 
pentru ascultarea de care da dovada el, cat si prin faptul ca 
asculta la cererea omului.

Rugaciunea nu se poate adresa decat unui Dumnezeu 
personal, nu unei naturi supuse legilor ei. S-a spus ca ru
gaciunea 1-ar umili pe om. De fapt, Dumnezeu ii acorda o 
mare cinste omului, aratandu-Se ascultator la ceea ce ii cere 
el prin rugaciune si dandu-i prin aceasta puterea sa iasa de 
sub robia legilor naturii, cum nu poate face omul religiilor 
panteiste. In religiile panteiste nu exista rugaciune, iar omul 
nu poate infrange legile naturii si nu le poate depasi, pen
tru ca nu exista un Dumnezeu persoana absoluta, stapana 
asupra legilor naturii si care da si omului puterea sa le sta- 
paneasca, daca omul o cere. Numai un Dumnezeu care S-a 
revelat prin vorbire e Persoana si numai El da temei ruga- 
ciunii, ca adresare directa a oamenilor catre El. Numai un 
astfel de Dumnezeu poate da oamenilor cinstea de a avea si 
ei initiativa de a realiza un dialog cu El, Dumnezeu aratan- 
du-Se totdeauna dispus sa-1 asculte pe om. De aceea, ruga
ciunea e cel mai inalt mod de transcendere reala a omului 
catre Dumnezeu Cel personal, cu totul superior naturii si 
omului. Dumnezeu, Care S-a descoperit prin Revelatie ca 
Persoana, S-a coborat la oameni din atentie fata de ei si face 
aceasta si cand asculta de rugaciunea omului. Daca prin 
creatie omul e negrait mai prejos de Dumnezeu, prin ruga
ciune Dumnezeu il ridica la treapta partenerului de dialog 
egal cu Sine. Numai Persoana Se poate cobori, din initiativa 
Ei, si numai Ea poate face ca si persoana la care Se coboara 
sa urce la inaltimea Ei. De aceea, numai ajutat de Revela
tie si prin rugaciune, omul se transcende cu adevarat pe 
sine si natura, fund ridicat pana la inaltimea de partener de
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dialog al lui Dumnezeu. O rugaciune se practica si in Ve- 
chiul Testament si se practica si in mahomedanism, pentru 
ca si in ele Dumnezeu e crezut ca Persoana. Dar de o ridi- 
care desavarsita a omului la nivelul lui Dumnezeu nu se 
poate vorbi decat in Crestinism, unde Fiul lui Dumnezeu 
Se face Om, dar ramane si Dumnezeu.

Am vazut ca fiinta comunitara a omului, sau calitatea 
lui de membru al comunitatii umane, se intemeiaza pe de
pendent lui de Treimea de Persoane a fiintei dumnezeiesti 

Izvorul a toata viata si lucrarea in comuniune. Oamenii nu 
s-ar simti in unire reciproca intre ei, daca n-ar fi in fiinta lor 
dependenti de suprema comuniune personala a lui Dum
nezeu. Omul n-ar simti datoria neconditionata sa raspunda 
solicitarii semenilor sai prin fapte si cuvinte, nici nevoia de 
a-i solicita pe altii sa-i raspunda, daca n-ar avea in fiinta 
lui pecetea relatiei dintre Persoanele Sfintei Treimi. Nu ar 
simti trebuinta sa ceara sfatul si ajutorul semenilor sai si sa 
le dea pe ale sale celorlalti, daca nu s-ar simti in unitate cu 
ei, dupa asemanarea Persoanelor comuniunii supreme. In- 
suficienta existentei in izolare, dar si o anumita insuficienta 
a comuniunii dintre om si om, il indeamna sa ceara impli- 
nirea ei de la comuniunea desavarsita a Sfintei Treimi. Iar 
Dumnezeu gaseste modul de a da omului aceasta implinire 
$i prin oamenii mai sensibili la comunicarea Lui.

Datorita faptului ca Dumnezeu este intreit in Persoa- 
ne, omul ajunge intr-o relatie mai clara cu Dumnezeu, prin 
Revelatia Lui si prin rugaciunea sa. Cu acest Dumnezeu se 
intalneste omul in Revelatie si in rugaciune si acest Dum
nezeu il implineste pe om. Dar acestea nu-1 scot pe om din 
relatia cu semenii sai, ci-1 intaresc in ea. Asa cum descifrea- 
za cuvintele lui Dumnezeu din natura creata, in colaborare
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cu semenii sai, asa aude mai clar cuvantul Lui, pe care 
Dumnezeu il transmite prin alti oameni, indeosebi prin 
proroci, iar deplin prin Fiul Sau facut om. Si asa cum 
cere ajutor si invatatura de la oameni, simtindu-se manat 
la aceasta de insuficienta sa si de legatura in care au fost 
pusi unii cu altii de comuniunea creatoare Care se afla mai 
presus de ei, asa cere ajutorul lui Dumnezeu si invatatura 
Lui prin altii, indemnat de altii, si in comuniune cu altii. 
In invatatura si ajutorul pe care i-1 dau oamenii in viata, 
desi pe primul plan apar oamenii, e simtit de el adeseori 
si Dumnezeu, ca vorbind si lucrand, de dincolo de ei, prin 
aceia. In invatatura revelata si in rugaciune li apare omu- 
lui pe primul plan Dumnezeu, Care nu-1 scoate din lega
tura cu oamenii, ci ii cere sa-si intareasca comuniunea cu 
ei in El, ca o conditie necesara pentru a spori in vederea si 
simtirea Lui.

Aceasta arata ca umanul insusi a fost facut capabil de a 
fi si de a se face mediu tot mai transparent pentru Absolu- 
tul personal. Omul a fost facut capabil sa asculte cuvantul 
lui Dumnezeu, sa-1 inteleaga si sa raspunda, ba chiar cu 
necesitatea de a-I cere cuvantul, si de a implini ceea ce ii 
spune Dumnezeu Cel in Treime prin om. Dar, prin aceasta, 
este si organ prin care Dumnezeu isi comunica cuvantul 
Sau altora. Aceasta pentru ca fiecare om e nu numai una cu 
celalalt prin fiinta, ci si deosebit de el ca persoana, careia ii 
poate comunica ceva si de la care poate primi cuvantul si 
care, prin aceasta, implineste conditia de a putea fi mijloci- 
tor al lui Dumnezeu, Care-i vorbeste. Omul insa nu se mul- 
tumeste cu ceea ce lumea sau semenii sai ii dau de la ei in- 
sisi. El se cere dupa comuniunea personala absoluta. El nu 
se poate opri pe nicio treapta a cunoasterii si a comuniunii
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cu semenii sai, caci simte trebuinta sa urce la o noua treap
ta. El simte existenta Absolutului si in forma neputintei de 
a se opri la vreo treapta oarecare in comunicarea sa cu altii, 
caci fiecare ii trezeste o sete dupa o treapta mai inalta, ne- 
putandu-se opri decat la comunicarea cu Dumnezeu Cel in 
Treime. El sta astfel in permanent! legatura potentials cu 
Absolutul. Acesta i Se arata ca Unul in Treime ce-1 atrage 
neincetat si la niveluri tot mai inalte. Omul simte trebuinta 
sa urce tot mai sus ca persoana comunitara, neiesind din 
calitatea de persoana dornica de o tot mai deplina comu- 
niune. El nu poate urea spre o deplinatate tot mai inalta, 
spre deplinatatea primita din Absolut, decat ca o persoana 
in comuniune cu alta persoana. Treptele spre perfectiune, 
parcurse prin chemare si efort, sunt ale persoanei si spre 
persoane aflate in comuniune, nu ale esentei si nu spre 
esenta. Si varful perfectiunii nu poate fi decat Persoana 
aflata in suprema comuniune personala, nu o esenta in 
care trebuie sa se topeasca. Perfectiunea vietii nu poate fi 
vazuta la varful unui urcus care e una cu o esenta, caci de 
viata adevarata tine constiinta proprie Persoanei aflate in 
comuniune cu alta Persoana, distincta de ea, cu Care traies- 
te comuniunea din veci. Numai un astfel de varf personal 
absolut al desavarsirii in comuniune poate ajuta si da sens 
urcusului spre El al altor persoane, prin chemarea si indru- 
marea comunicata de El in forma cuvantului, carora omul 
le raspunde prin rugaciune si fapte de imbunatatire con- 
tinua, ajutat de puterea lui Dumnezeu Cel Atotbun, deci 
Dumnezeul comuniunii desavarsite.

In rugaciune, ca si in cuvantul spus de om sau spus 
omului, se manifests caracterul de persoana al omului. 
Pe cand in cuvantul omului -  fie el cuvant de invatatura
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si de incurajare, fie cuvant de cerere a invataturii si aju- 
torului -  se manifesta, pe langa relatia omului cu Dum- 
nezeu, si relatia omului cu semenii sai, in rugaciune se 
manifesta in mod direct relatia omului cu Absolutul per
sonal. Numai persoana creata se poate ruga si numai 
Persoanei absolute I se poate adresa rugaciunea, chiar 
daca omul poate cere ceva si altor fiinte constiente cre
ate. Esenta nu se poate ruga si nu se poate adresa ruga
ciunea esentei. In aceasta totul se misca conform unor 
legi. Puterea unor parti ale esentei poate fi intrecuta de 
puterea din alte parti ale esentei, dar aici nu e vorba de 
raporturi personale: de mila, de iubire, de libertate pro- 
priu-zisa, care pot fi mai tari ca puterile manifestate in 
legile esentei. Rugaciunea si implinirea ei apartin altui 
mod de existenta, apartin modului superior al relatiei in- 
tre persoane. In ascultarea rugaciunii de catre Persoana 
absoluta se arata din nou valoarea pe care Ea a dat-o per
soanei create, se arata libertatea si puterea pe care Persoa
na absoluta o are asupra naturii prin Ea insasi, dar si co- 
muniunea personals absoluta. Dispretuirea de catre unii 
filosofi a rugaciunii -  ca manifestare de umilinta umana 
-  vine dintr-o conceptie panteista, in care omul nu are, 
de fapt, nicio libertate si nicio valoare, ci e o piesa intr-un 
automat complicat.

Puterea rugaciunii e mai mare decat legile naturale, 
decat legile esentei. E mai mare pentru ca I se adreseaza lui 
Dumnezeu Cel personal, Care e mai presus de legile unei 
esente, socotita de unii ca unicul fundament a tot ceea ce 
exista. De aceea, puterea rugaciunii nu sta in puterea mai 
mare a unei parti a esentei asupra puterii altei parti, asa cum 
sta puterea descantecului. Puterea rugaciunii stain faptul ca
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ascultatS si implinitS de Dumnezeu Cel personal, superior 
esentei lumii, asa cum Subiectul atotputernic e superior 
obiectului. Cel ce se roagS se increde in aceastS putere a lui 
Dumnezeu Cel personal. Puterea rugSciunii vine din cre- 
dinta omului in Dumnezeu, nu din niste puteri ascunse in 
esenta generals, aflate si in om.

RugSciunea se adreseazS lui Dumnezeu ca lui „Tu" 
suprem, ea nu e un mestesug al omului de a declansa o 
putere oarecare in firea sa sau in naturS. In rugSciune nu se 
pune in miscare o fortS impersonalS spre unirea cu o altS 
fortS impersonala sau impotriva ei. In rugaciune omul nu e 
singur, mai bine zis nu se manifesto o miscare ce pare a fi a 
unei persoane singure. In rugaciune nu exists resemnarea 
intr-un fatalism, care numai trecStor lasS impresia ca poate 
fi invins.

Rugaciunea e o relatie a persoanei umane cu Absolutul 
personal si iubitor -  Sfanta Treime. Ea da mSrturie despre 
atentia pe care o acordS Absolutul, ca si comuniune per
sonals, existentei create, ca persoanS. In rugaciune persoa- 
na umana se stie incurajata de Absolutul personal iubitor, 
Care e mai presus de toate legile, sa-I atraga atentia asupra 
ei ca s-o ajute sa le biruiasca. E o cinste deosebita pe care 
comuniunea absoluta a Treimii o acorda persoanei create, 
nelasand-o roaba naturii generale, ci incurajand-o sa I se 
adreseze prin rugaciune, cultivand relatia personals cu Ea. 
Prin rugSciune se aratS cS omul e fScut sS fie cineva in fata 
Treimii personale absolute. Dumnezeu poate lucra, prin 
persoana umanS care se roagS, minunile proprii Lui, sau 
fapte mai presus de toate legile naturii. CSci Dumnezeu 1-a 
fScut pe om ca pe o fiintS pe care nu numai cS o ascultS, 
ci o fiintS prin care si poate sSvarsi faptele Sale minunate,



mai presus de puterile naturii. Dumnezeu i-a dat omului o 
valoare si o structura spiritual-corporala asa de minuna- 
te, incat ll ridica la nivelul Sau, sau alaturi de Sine, in sa- 
varsirea faptelor Sale mai presus de legile naturii; il face 
dumnezeu dupa har.

Asa cum Dumnezeu 1-a facut pe om capabil sa inte- 
leaga cu ajutorul ratiunii cuvantul Sau direct sau revelat, 
tot asa 1-a facut capabil sa se faca, prin rugaciune, impreu- 
na-subiect al faptelor Sale mai presus de fire: mintea si or- 
ganele trupului omenesc sunt capabile sa primeasca si sa 
slujeasca, ca organe de implinire si de comunicare, pute- 
rilor mai presus de fire ale lui Dumnezeu. Mintea omului 
se inalta si se largeste pentru a prinde intelesurile comu- 
nicate de Dumnezeu, organele trupului sau se imprima 
de spiritualitatea puterilor dumnezeiesti superioare legi- 
lor naturii. Omul se face incapator si impreuna-subiect al 
lucrarilor lui Dumnezeu si al vietii dumnezeiesti.

Prin rugaciune omul, ca subiect, patrunde in interio- 
rul lui Dumnezeu si Dumnezeu, ca Subiect, patrunde in 
interiorul omului. Rugaciunea e mijlocul prin care omul 
II experiaza, prin excelenta, pe Dumnezeu. Ea il ridica pe 
om mai presus de sine, fara ca sa inceteze de a ramane om. 
Omul intreg devine prin rugaciune un organ de percepere 
a lui Dumnezeu ca ascultator binevoitor si milostiv al lui, 
nu a unui „dumnezeu" supus omului prin puterea sa.

Omul, in rugaciune, se adreseaza lui Dumnezeu ca 
Celui ce e mai presus de orice determinare, ca liber stapan 
peste toate si nestapanit de nimic. Il traieste ca pe Abso- 
lutul personal iubitor, adica asa cum este de fapt Dumne
zeu, dar ascultand cu bunavointa, din mila si pretuire, ru
gaciunea omului. Iar pe sine, omul se traieste in rugaciune
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ca existentS desSvarsit smeritS, dependents de Dumne- 
zeu si numai de El, dar si iubitS de El si eliberatS de toa- 
te si stSpanS cu El peste toate. In rugSciune participS si 
omul la calitatea Absolutului, fiind eliberat de toate legile 
naturii. S-a eliberat de toatS grija, cSci a aruncat-o asu- 
pra Celui ce-1 poate elibera de ea. TrSieste cu Dumnezeu 
deasupra grijilor. Traieste cu Dumnezeu cu sentimentul 
ca este deasupra tuturor, ca se impSrtSseste de treapta Lui 
personala absolutS, dar nu din puterea proprie, ci din bu- 
nSvointa lui Dumnezeu si din iubirea Lui. E mai tare ca 
toate, dar, in acelasi timp, se aflS intr-o smerenie totals 
pentru cS tSria pe care o simte in el e tSria mainii celei tari 
a lui Dumnezeu. „Deci, smeriti-vS sub mana cea tare a lui 
Dumnezeu, ca sS vS inalte la timpul cuvenit. LSsati-I Lui 
toatS grija voastrS, cSci El are grijS de voi" (2 Petru  5, 6-7). 
Cel ce se roagS simte cS Dumnezeu il ascultS cu atentia 
Lui personals, ca Izvor de nemSrginitS putere, trSieste cea 
mai intimS intalnire personals si reciprocS interiorizare cu 
Dumnezeu, cu increderea cS El il va scSpa de toate grijile 
sale. Dar aceasta nu exclude pomenirea altora in rugSciu- 
ne. InsS nu se simte nici in privinta acestora impovSrat de 
griji, ci e asigurat de Dumnezeu cS va lua de la ei, si deci 
si de la sine, grija lor, fSrS sS-1 lase nepSsStor.

In rugSciune uiti de presiunea tuturor grijilor pe care 
ti le determinS lumea, nu mai vezi decat pe Dumnezeu 
coplesindu-le pe toate, apSrandu-te pe tine si pe cei pen
tru care te rogi de toate si dandu-vi-le pe toate cele ceru- 
te. Esti deasupra tuturor cu Dumnezeu, si nu te mai vezi, 
adicS nu mai socotesti cS mai esti ceva sau cS mai faci ceva 
prin tine, ci II vezi numai pe Dumnezeu revSrsand asupra 
ta si a celorlalti puterea Lui atotmilostivS. Esti concentrat
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intr-o stare de maxima percepere si experiere a lui Dum- 
nezeu si a revarsarii luminii si milei Lui iubitoare peste 
tine si in tine si peste cei pentru care te rogi. In rugaciune 
Dumnezeu e pus in lumina in gradul cel mai inalt si mai 
covarsitor, dar fara sa te anuleze, ci imbratisandu-te cu 
iubirea si mila Lui.

Poetul Pierre Emmanuel a facut remarci interesante 
despre cuvantul rugaciunii ca mijloc de transcendere a 
omului spre Dumnezeu si despre cuvantul poetului care e 
preocupat de exprimarea cat mai nuantata a trairilor sinei 
proprii. Reproducem unele dintre ele aici, reamintind ca 
tot el a aratat cum oamenii traiesc adeseori, si in cuvinte- 
le nepretentioase de comunicare intre ei, sentimentul ca, 
dincolo de imperfectiunea cuvintelor, se afla indefinitul 
propriu si infinitul divin. „Remarcam aici o noua deose- 
bire -  cea mai frapanta -  intre poet si omul care se roa- 
ga. Poetul se simte exilat in banalitate, cand priveste spre 
altceva sau spre altcineva, privat de perfecta imanenta al 
carei vis il urmareste inlauntrul sau, printr-o interiorizare 
care il desparte tot mai mult de exterior. Omul care se roa- 
ga este fericit in banalitatea sa si a lumii; el ofera aceasta 
banalitate, asa cum este, Singurului care are puterea sa 
o transfigureze. Pentru un astfel de om, viata interioara 
si viata exterioara coexista, tesute impreuna pentru a for
ma un unic desen. Rugaciunea, din partea omului, este 
ofranda materialelor din care se implineste planul lui 
Dumnezeu; eu nu ma simt decat ceea ce faci Tu din mine. 
Singur Tu esti". Prin rugaciune, cerem sa dispara zidurile 
pe care le-am ridicat intre noi. „Rugaciunea ne da puterea 
sa ne unim in Dumnezeu, sa ne privim in El reciproc, nu 
unul contra altuia, ci in Dumnezeu. Orice rugaciune este o
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credinta intr-o modificare, o speranta in ea, o multumire 
pentru insusi strigatul care implora aceasta modificare. 
Caci acest strigat este o energie care lucreaza"44. Dar in ea 
e prezenta totodata lucrarea lui Dumnezeu.

Transfigurarea cuvintelor nu e numai o umplere a lor 
de un inteles mai inalt, ci si de o putere care ne inalta, prin 
care ne transcendem. Prin aceasta putere Dumnezeu in
susi ne ridica deasupra noastra, din lumea crea ta, supusa 
legilor. Cuvintele, in general, sunt transfigurate cand sunt 
adresate unei persoane respectate, iubite. Cu atat mai mult, 
cand sunt adresate lui Dumnezeu. Ele prind ca un para- 
trasnet puterea de Sus a lui Dumnezeu. Relatia iubitoare 
intre persoane transfigureaza cuvintele, le umple de o pu
tere si de intelesuri mai presus de intelesurile lor naturale. 
Persoanele dau puteri si intelesuri mereu noi cuvintelor. 
Cand ma intalnesc cu tine intr-o comunicare de cerere si 
de dar, nu pot stabili o granita intre ceea ce dau eu si ceea 
ce dai tu ca putere, ca intelegere: intre ceea ce dau eu chiar 
cerand si intre ceea ce primesti tu, implinindu-mi cererea. 
Tot asa nu se poate stabili o granita intre lucrarea celui ce se 
roaga si a lui Dumnezeu in rugaciune. Chiar caldura cere- 
rii care-l induioseaza pe Dumnezeu este de la Dumnezeu. 
Dumnezeu m-a facut partener al lucrarii Sale, dar ceea ce 
dau eu vine in fond tot de la El. Eu sunt facut partener al 
Lui cand ma simt slab in fata Lui: „Cand sunt slab, atunci 
sunt tare" (2 C orinteni 12, 10). Toate stau aici sub puterea 
lui Dumnezeu, devenita puterea mea, pentru ca este o pu
tere a iubirii noastre unite sau o putere a iubirii Lui, care a 
facut sa se nasca iubirea mea.

44 La face humaine, pp. 155-156.



324 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

3. Intruparea Fiului lui Dumnezeu -  temei al dialogului 
dintre Dumnezeu si om, in iubire si comunicare deplina: 

ca intre Frate si frate si ca intre Tata si fiu
9 9 9

Am vazut ca omul e insetat sa se ridice la cea mai de
plina intalnire cu Absolutul personal, fara sa se confunde 
cu El. Dar la aceasta nu poate ajunge omul din initiativa si 
puterea lui, tocmai pentru ca Absolutul adevarat e personal 
si, de aceea, se cere si vointa Lui si, mai precis, initiativa Lui 
ca sa realizeze intre El si om un dialog real, ca intre persoa- 
ne. Intr-un astfel de dialog a intrat Dumnezeu cu omul prin 
patriarhi si proroci sau prin Revelatia Vechiului Testament. 
Dar am vazut ca dialogul acela nu era cel mai deplin dialog 
dupa care inseta omul si deci nici cea mai inalta treapta 
a Revelatiei lui Dumnezeu, Care nu Se descopera in mod 
deschis decat in dialog.

Pentru aceasta suprema treapta a dialogului, care este 
si dialogul supremei iubiri, dar si al descoperirii celei mai 
depline a lui Dumnezeu, intr-o forma accesibila omului, se 
cerea ca Insusi Dumnezeu sa coboare in dialog la treapta 
de partener uman al omului, dar sa ramana si Dumnezeu. 
Dar, pentru realizarea acestui dialog suprem, nu se cerea 
ca omul sa fie facut Dumnezeu dupa fire, pentru ca aceas
ta 1-ar fi anulat pe om, deci ar fi fost contrar dragostei lui 
Dumnezeu fata de el si 1-ar fi aratat pe om ca pe rodul unui 
act de vointa al lui Dumnezeu. Numai un Dumnezeu facut 
El insusi om, coborat la treapta de om, fara sa inceteze a fi 
si Dumnezeu, putea ridica la deplinatate dialogul Lui cu 
omul si duce la capat descoperirea Sa, fara sa dea altora, de 
Sus, incredintarea sa le vorbeasca oamenilor, cu gura lor,
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cuvintele lor despre Sine si despre iubirea Sa, ci vorbind El 
insusi despre Sine cu gura de om si aratandu-Si chiar prin 
aceasta iubirea Sa fara echivoc fata de om. Aceasta cobora- 
re la treapta de partener al omului, aflat la nivelul lui in di- 
alogul cu el, era ceruta atat de iubirea lui Dumnezeu fata de 
om cat si de setea omului dupa iubirea totala a Persoanei 
absolute fata de sine.

Dar realizarea acestui dialog cu adevarat intim si a 
acestei descoperiri depline in modul accesibil omului, nu 
se putea face decat din initiativa lui Dumnezeu. El il desco- 
perea pe Dumnezeu in modul cel mai sigur ca ceea ce este, 
ca Persoana iubitoare de oameni, pana la coborarea Lui la 
nivelul lor.

Dar o astfel de coborare a lui Dumnezeu la nivelul 
omului nu se putea realiza decat prin asumarea de catre 
El a umanului. Prin aceasta avea sa se arate totodata marea 
cinste ce o acorda Dumnezeu umanului. Aceasta cinste nu 
se putea arata numai in faptul ca Dumnezeu se adreseaza 
omului de departe, ramanand totusi exclusiv Dumnezeu, 
ci si in faptul ca Se face El insusi om, fara sa inceteze sa fie 
Dumnezeu. Caci daca n-ar fi ramas Dumnezeu, S-ar fi ara- 
tat ca un Dumnezeu care are nevoie sa Se faca om, deci ne- 
fiind in esenta mai presus de om. Si, in acest caz, nu i-ar fi 
venit omului o cinste de la Cineva mai presus de el si nicio 
inaltare reala prin ridicarea in dialogul cu El si prin puterile 
comunicate lui de Dumnezeu. Insusi Ipostasul dumneze- 
iesc Se face si ipostas al umanului. Eul Sau nu va ramane 
numai Eu dumnezeiesc, ci Se face si Eu uman pentru orice 
tu dintre oameni. El coboara pana la a Se face experiat de 
noi ca Tu nemijlocit, ca orice tu omenesc, dar ramanandu-ne 
si Tu dumnezeiesc, si pana a ma face prin aceasta pe mine,
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El care e Dumnezeu, un tu la nivelul Sau. Si nimic nu e mai 
apropiat omului, prin cunoastere si afectiune, ca semenul 
sau in pozitia lui de tu, sau de eu care-1 face tu.

S-ar putea obiecta ca, in Vechiul Testament, Dum
nezeu, apropiindu-Se de om numai ca Dumnezeu, Isi facea 
simtita dumnezeirea intr-un mod mult mai coplesitor. El 
isi facea acolo simtita prezenta prin tunete si fulgere sau se- 
zand pe un tron inalt, slavit de serafimi. Dar, prin aceasta, 
ramanea totodata in negura, sau Se arata o clipa pe un tron, 
distant, intr-o casa care se umplea repede de turn. In Hris- 
tos, Dumnezeu vine insa cu viata si cu fata noastra, apro- 
piata si blanda, ba chiar ca un slujitor al nostru, Care spala 
picioarele ucenicilor Sai si merge, din iubire fata de noi, 
pana la jertfa de Sine. Ii slujesc si Lui ingerii, dar ca Celui ce 
sufera pentru noi (cf. M atei 4, 11); si El se arata in lumina, 
dar cu fata de om si vorbind dupa aceea de patima Sa pen
tru noi. Ne arata ca fata complexa si constienta a omului, 
luminata de intelegere si de iubire, traite omeneste, poate fi 
un mediu mai adecvat al maretiei lui Dumnezeu. In undele 
de blandete ce iradiaza din ea ni se descopera mai adecvat 
infinitatea superioritatii lui Dumnezeu, decat in cutremu- 
rul si focul ce ne inspaimanta, cum ne spune prorocul Ilie 
(cf. 3 Regi 19, 11-12). Pentru scurta vreme, si in Vechiul 
Testament lua Dumnezeu chip de om pentru Avraam sau 
Daniil, dar aceasta era mai mult o prevestire a intruparii 
Sale viitoare, nu o asumare reala a umanului pentru veci. 
Omul nu era inca maturizat pentru intelegerea unei asa de 
mari cinstiri pe care Dumnezeu i-o da luand viata si fata 
omeneasca, asemenea lui. Putea fi ispitit la o idolatrizare 
a umanului. Trebuia ca omul sa ajunga sa-si dea seama 
ca Dumnezeu poate lua fata de om pentru veci, dar nu Se
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confunda cu umanul; trebuia sa ajunga sa-si dea seama de 
adancimea spirituals, de dincolo de om, care se poate arata 
nu prin fata omenedfeca mandra, ci prin cea induhovnicita.

Intruparea lui Dumnezeu ca om il arata pe om ca fiinta 
cea mai capabila de a deveni mediu al aratarii lui Dum
nezeu. Arata ca se pot intrezari, prin om, adancimile infini
te ale lui Dumnezeu. Cuvintele omenesti insusite de Dum
nezeu, deci intelese de mine, imi deschid orizonturi infinite 
si imi comunica adevaruri absolute. Omul e fiinta cea mai 
accesibila noua si totusi cea mai revelatoare a Misterului 
absolut, Care e mai presus de noi. Dar nu orice fata si nu 
orice cuvinte, ci numai cele ridicate la cel mai inalt nivel 
duhovnicesc.

Dar Fiul lui Dumnezeu, facandu-Se Tu la nivelul meu, 
pentru mine, si Eul care ma face pe mine un tu la nivelul 
Sau, ramane pentru mine, spre deosebire de orice „tu" pur 
uman, mereu un Tu care, desi nu e numai uman, imi este 
mereu in pozitia imediata de Tu. Depinde numai de mine 
sa-L traiesc ca atare, mereu in relatie directa, chiar daca 
nu-mi este vizibil. Caci fund, ca ipostas al umanului, si 
Dumnezeu, este mereu in fata mea si a oricarui om.

Astfel, iubirea maxima a lui Dumnezeu fata de om se 
arata in dialogul in care intra si ramane in veci cu orice om 
care voieste, prin asumarea umanitatii de catre Fiul Sau Cel 
Unul-Nascut. Caci Acesta, luand in Ipostasul Sau umani- 
tatea noastra, Se face, si ca purtator al ei, Fiul Tatalui. Si, 
aflandu-Se in legatura cu noi prin firea omeneasca comu- 
na, ne face si pe noi impreuna fii cu Sine ai Tatalui, tinand 
numai de noi sa actualizam aceasta calitate data noua, sau 
iubirea lui Dumnezeu ca Tata fata de noi si a noastra fata de 
Dumnezeu ca Tata. Astfel, Iisus a impacat pe Dumnezeu cu
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oamenii la un nivel suprem, la nivelul relatiei intre Tata si fii, 
sau intre Frate si frati.

Prin aceasta, dialogul Lui cu noi nu ramane numai un 
dialog in scopul invatarii noastre si al comunicarii unor po- 
runci sau a unor legi pe care ne cere sa le implinim cu puteri- 
le noastre, si al asigurarii unei ajutorari in situatiile dificile in 
care ne-am afla in relatie cu natura si cu oamenii, ci devine un 
dialog al comunicarii continue de putere transformatoare, de 
maxima si vesnica ridicare spirituals a noastra in comuniunea 
cu Dumnezeu. Caci Fiul, avand in umanitatea Sa pe Duhul 
Sfant, prin aceasta trece Duhul si la noi, daca voim sa-L pri- 
mim prin credinta. Acesta e harul care ni s-a dat prin Hristos, 
si punerea noastra in relatie de fii cu Tatal, prin Duhul si Fiul, 
ne descopera Treimea ca o comuniune a iubirii si izvoratoare 
de iubire fata de noi. Si prin aceasta ne descopera adevarul 
suprem, care da sens existentei. Astfel, „din plinatatea Lui, noi 
toti am luat har, si har peste har. Pentru ca Legea prin Moise 
s-a dat, iar harul si adevarul au venit prin Iisus Hristos" (loan  
1, 16-17). In Hristos, umanul a fost ridicat astfel la cea mai 
inalta treapta a vietii, prin unirea cu Dumnezeu, treapta dupa 
care inseteaza in pomirea lui de continua transcendere.

Caci acum Insusi Cuvantul creator, Care are in Sine si 
puterea recreatoare, Se face om si intra in dialogul comu
nicarii directe, recreatoare si indumnezeitoare cu oamenii, 
care e prin aceasta si comunicare de putere continua. Caci 
ramane in aceasta comunicare si cand nu mai e vazut, fi- 
ind pentru veci om de o fiinta cu noi dupa umanitate, dar 
si Dumnezeu pretutindeni prezent. Luand in Ipostasul Sau 
umanitatea noastra pentru veci, Se leaga intim cu oamenii, 
ca orice om cu semenii sai. Prin aceasta Dumnezeu uneste cu 
Sine toata creatia in Ipostasul Sau.
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Dar Cuvantul, Care Si-a facut proprie umanitatea si Se 
comunica prin ea oricarui om, lucreaza in chip deosebit in 
omul care se reactualizeaza ca si cuvant raspunzator fata 
de El. Prin aceasta il „arde" cu Duhul iubirii Sale, trezin- 
du-1 din nepasarea lui, desi face aceasta in mod nevazut. 
De aceea, e cu neputinta a separa intre lucrarea Cuvantului 
transformator si lucrarea omului ca si cuvant raspunzator.

Oamenii bind cazuti intr-o slabiciune care era sustinu- 
ta si de voia lor -  caci e greu de distins intre slabiciunea firii 
si acordul vointei cu ea a trebuit ca asupra lor sa lucre- 
ze, din focarul Cuvantului creator si recreator, Duhul Lui. 
Aceasta pentru ca sa-i scoata din slabiciunea firii cazute, 
care are si o slabiciune a vointei, sau un acord al voii cu 
pacatul despartirii de Dumnezeu, si sa-i ridice intr-o comu- 
niune deplina cu Fiul lui Dumnezeu devenit om sau chip 
deplin restabilit al lui Dumnezeu.

Insa pentru a putea tamadui neputinta oamenilor de a 
primi pe Fiul lui Dumnezeu prin Area omeneasca asumata 
de Acesta, mai trebuia ca El sa ia umanitatea intr-o stare 
aprinsa ea insasi de Duhul iubirii curate. Astfel, data fund 
greutatea pentru om de a restabili comunicarea cu Abso- 
lutul personal, odata ce nu poate restabili o comuniune 
desavarsita cu semenul sau, Absolutul personal nu Se mai 
opreste la invatatura ce i-o da prin creatie si prin cuvantul 
prorocilor, sau numai la o astfel de descoperire a Sa de la 
distanta prin alti oameni, ci intra intr-o relatie cu totul di
recta cu el prin aceea ca Se face El insusi om desavarsit, ca 
sa intre prin aceasta in comunicare directa si de maxima 
intensitate si totala iubire cu oamenii, sau sa-i atraga la o 
astfel de comunicare directa cu Sine prin puterea de comu
nicare umana deplina a Lui. De aceea a venit in maxima



apropiere de ei, ca Unul dintre ei, vorbind El insusi cu ei 
si comunicandu-le puterea in forma in care si-o comuni
ca oamenii, dar aratandu-le totusi ca El nu a incetat sa fie 
Dumnezeu, sau ca, in calitatea de om desavarsit pe care a 
adoptat-o, le comunica de la Sine in mod direct o invatatu- 
ra si o pilda despre viata deplina a omului in Dumnezeu si 
o dragoste pe care numai Dumnezeu le-o poate comunica 
prin om, adica in forma umana imediata, accesibila lor.

Totodata Iisus, desi om, a dat prin desavarsirea cu- 
vintelor si faptelor Sale toate dovezile ca e in acelasi timp 
Dumnezeu. Oamenii se mai puteau indoi de afirmatia 
unuia sau altuia dintre proroci ca lui i-a vorbit Dumnezeu. 
Caci, prin proroc, Dumnezeu vorbea in interiorul unui sin- 
gur om. De aceea, se mai putea socoti ca prorocul s-a scu- 
fundat in esenta ultima a existentei proprii oricarui om, cu 
iluzia ca L-a gasit pe Dumnezeu ca Persoana si a vorbit cu 
El. Acum vine si vorbeste si lucreaza Fiul lui Dumnezeu 
insusi in mod vizibil, in moduri ce depasesc puterile omu
lui, in fata multor oameni aflati impreuna. Se adevereste ca 
atare multora, prin desavarsirea unei umanitati pe care nu 
a putut-o realiza nimeni, dar pe care o arata realizata in El, 
a unei umanitati care -  prin comunicarea reala si deplina in 
care intra cu oamenii, dar si prin puterea ce vine de dincolo 
de ea prin ea, ca superioara umanitatii si legilor naturii -  nu 
poate sa nu fie purtata de Dumnezeu, dupa marturisirea 
comuna a multor oameni aflati in apropierea Lui.

Face aceasta ca sa-i convinga pe oameni ca prin uma- 
nitatea Lui vorbeste si lucreaza Dumnezeu insusi. O face ca 
sa-i ajute pe oameni sa intalneasca in umanitatea Lui desa- 
varsita, asumata de El, prezenta Lui ca Dumnezeu si sa le 
comunice prin ea puterea dumnezeiasca spre inaltarea lor,
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care va sfarsi in invierea lor si in fericirea eterna. Fiul lui 
Dumnezeu ia umanitatea noastra, mostenita de noi de la 
primii oameni, pe de o parte, ca sa poata intra prin ea in le- 
gatura „naturala" cu umanitatea noastra ca Cel „de o fiinta 
cu ea", si, pe de alta parte, ca sa realizeze prin Sine ca om, 
$i apoi si in noi, suprema transcendere spre Absolut din 
partea omului si maxima coborare a Lui ca Dumnezeu la 
oameni. Trupul omenesc insusi e facut prin aceasta organ 
straveziu al tainei infinite a lui Dumnezeu.

El S-a coborat, dar nu ca sa-Si piarda calitatea de Abso
lut nesupus legilor firii, mai ales celor de dupa cadere, in- 
cepand cu cea datorita careia omul se concepe prin unirea 
dintre barbat si femeie, asociata cu o voluptate patimasa. 
Numai asa a putut tamadui neputinta oamenilor de a vedea 
prin fata semenului pe Dumnezeu insusi si neputinta aces- 
tei fete de a arata prin ea pe Dumnezeu. Dar pentru aceasta 
trebuie sa-Si ia umanitatea dintr-o persoana umana care a 
facut si ea eforturi sa se ridice peste aceasta lege ce domina 
cu violenta, prin placere, firea noastra, aducand din partea 
umanitatii contributia ce se cerea de la ea pentru reluarea si 
desavarsirea legaturii dintre om si Dumnezeu. Numai asa 
putea comunica El si celorlalti oameni, prin firea asumata, 
puterea unei renasteri in curatia si transparenta deplina pen
tru Dumnezeu prin Duhul Sfant. In scopul de mai sus S-a 
coborat la noi Fiul lui Dumnezeu, luand firea noastra, dar 
inaltand-o, de la inceputul formarii ei, la curatia deplina si 
in pomirea de daruire desavarsita, prin faptul ca si-a luat-o 
dintr-o Fecioara curata, desavarsita, daruita lui Dumnezeu, 
si a incadrat-o in insusi Ipostasul Sau dumnezeiesc. Prin 
aceasta, nu a scos-o din unitatea contrastelor, ci le-a largit pe 
acestea, cuprinzand intre ele si dumnezeiescul, si le-a unit la



maximum. Umanitatea noastra, devenita umanitatea Fiului 
lui Dumnezeu, a ramas umanitate: pe de o parte, ca Dum- 
nezeu Cuvantul sa participe prin ea la marginirile si modu- 
rile noastre de a vietui, a vorbi si a patimi, pe de alta, ca s-o 
ridice in acestea si in toate celelalte la maririle Sale dumneze- 
iesti. Cuvintele Lui, desi cuvinte omenesti, au putut reda pe 
seama noastra -  prin adevarul de necontestat, prin neclin- 
tirea convingerii si prin infinitatea de expresie a Celui ce le 
graia -  experienta infinitatii Lui dumnezeiesti, iar fapte- 
le Lui, desi savarsite prin trupul omenesc, au depasit, prin 
curatie si prin puterea lor mai presus de legile firii, nivelul 
faptelor omului.

Sfantul Maxim vede aceasta inaltare a firii asumate de 
Cuvantul din Fecioara constand, mai precis, in urmatoa- 
rele trasaturi imprimate ei, trasaturi care au fost de mare 
important! pentru mantuirea oamenilor in general: „Cel 
ce -  din cauza fa c er ii prim ului A dam  -  a primit sa S e fa c d  om  
nu a refuzat sa Se nasca din pricina caderii aceluia, accep- 
tand facerea  ca o coborare la cel cazut, iar nasterea, ca goli- 
re de bunavoie (chenoza) in favoarea celui osandit. Facerea  
L-a adus la identitatea cu om ul de la inceput (prin suflarea de 
viata datatoare), din care, luand «dupa chipul» ca om, a 
pastrat libertatea nepierduta si nepacatuirea nepatata; prin  
nastere a im bracat, la intrupare, asem dnarea cu om id  stricaciu- 
nii (coruperii), intrucat a luat chipul de rob si a suferit ca 
un vinovat Cel ce era fara de pacat, supunandu-Se cu voia 
acelorasi afecte (patimiri, trebuinte) naturale ca si noi, afara 
de pacat. Caci, luand aceste parti din amandoi, S-a alcatu- 
it din parti si S-a facut in chip desavarsit un nou Adam, 
purtand in Sine prin partile amandurora pe primul Adam 
nemicsorat. Caci, acceptand prin coborare facerea lui Adam
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dinainte de cadere, si deci luand, la zamislire prin insufla- 
re, in chip natural nepacatuirea, nu a luat si nestricaciunea 
(incoruptibilitatea). Iar prin nasterea sub osanda de dupa 
cadere, luand, prin umilirea Sa de bunavoie (chenoza), in 
chip natural, caracterul patimitor (afectele), nu a luat si 
pacatosenia"45.

Fiul lui Dumnezeu Se fa c e  si Se naste ca om cu aman- 
doua partile, pentru ca Se concepe dintr-o Fecioara, dar ia 
umanitatea adevarata dintr-o faptura omeneasca adevara- 
ta. Fiind facut, e fara pacat ca Adam dinainte de cadere; 
bind si nascut are totusi si din stricaciunea din Adam de 
dupa cadere. Le uneste pe amandoua pentru ca Se naste 
din Fecioara. Numai asa il poate mantui pe om, murind 
pentru el, dar si inviind.

Fiul lui Dumnezeu Isi asuma umanitatea noastra din 
Fecioara si din puterea lui Dumnezeu, si deci fara de pacat; 
dar asumand-o dintr-o femeie -  care apartinea neamului 
omenesc de dupa cadere, si care deci a mostenit afectele de 
dupa pacat si moartea -  a primit de la ea si aceste afecte si 
moartea. De aceea a putut folosi patimirea si moartea pen
tru a le birui in umanitatea Sa primita prin nastere, datorita 
nepacatuirii primite prin facere. Asa poate transmite pu
terea Lui curatitoare fratilor Sai intru umanitatea primita 
prin nastere -  pe care umanitatea o are prin facere -  prin 
a doua nastere a lor din Duh. El Se face deci, si ca om, li
ber de puterile inrobitoare ale pacatului si, prin aceasta, 
Se elibereaza de puterile inrobitoare ale patimirii si mor- 
tii, mostenite prin nastere. El e deschis, prin umanitatea 
Sa asumata prin nasterea din Fecioara, trairii dumnezeirii.

45 Ambigua, cap. 108, pp. 403-404.



Aceasta pentru ca umanitatea Sa este unita, de la zamisli- 
re, cu dumnezeirea in aceeasi Persoana. Nepacatuirea pri- 
mita prin facere -  curatia care nu o mai poate desparti de 
Dumnezeu -  se datoreaza faptului ca umanitatea Sa este 
unita de la conceperea din Fecioara cu dumnezeirea in ace- 
lasi Ipostas. Dar acest fapt sau aceasta unire a fost posibila 
datorita conceperii ei din Fecioara, sau aceasta concepere 
a fost urmarea incadrarii ei in Ipostasul dumnezeiesc al 
Fiului lui Dumnezeu. Prin aceasta El a asumat afectele dar, 
neprimind pacatul, le-a biruit. A primit sa suporte afectele 
de durere si moartea pentru a le birui in umanitatea Sa si a 
rezistat afectelor de placere, fiind, datorita conceperii din 
Fecioara si incadrarii in Ipostasul dumnezeiesc al Fiului, 
lipsit de pacatul care-L ispitea spre ele. A suportat pe pri- 
mele si a rezistat ultimelor cu tarie biruitoare, nelasandu-Se 
dus de ele la pacat. El primeste odihna si hrana necesare 
trupului, dar ramane necucerit launtric de placerea paca- 
toasa a lor. El Se elibereaza astfel, ca om, de afecte. Traieste 
cu putere biruitoare, avand umanitatea unita cu dumneze
irea in Ipostasul Sau dumnezeiesc si nascuta fara de pacat 
din Fecioara. El biruie ca om orice frica si placere care L-ar 
putea face sa Se ingrijeasca de Sine, invingand egoismul pa- 
catului. El Se daruia intreg oamenilor cu iubirea pe care o 
raspandea, pe care Si-o insusea in umanitatea Lui din dum
nezeirea Lui, iubire care nu era slabita de vreun egoism pa- 
catos. Umanitatea Lui a fost ridicata la starea la care aspira 
sa ajunga firea noastra autentica. Nu S-ar fi putut concepe 
din Fecioara, daca nu era umanitatea Cuvantului, si n-ar fi 
fost fara de pacat, daca nu S-ar fi conceput din Fecioara. Iar 
fund fara de pacat si asumata de Cuvantul, umanitatea a 
putut fi mediu al intregii comunicabilitati a Cuvantului.

334 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 335

Umanitatea noastra a ajuns la culmea ei in Hristos, caci 
era participants la comunicabilitatea iubitoare si la caracte- 
rul absolut al Ipostasului Sau dumnezeiesc si, prin aceasta, 
participa la libertatea Lui absoluta fata de tot ce-ar fi putut-o 
inrobi in mod egoist. Prin aceasta, ne da si noua mana sa 
urcam spre culmea la care se afla ea. Ne face si pe noi, cei 
de o fiinta cu El dupa umanitate, persoane capabile de o 
desavarsita comuniune, libere de orice egoism.

El Se pune, ca om, in slujba oamenilor in mod bene- 
vol, datorita faptului ca este cu totul stapan pe Sine, sau 
datorita faptului ca El este Insusi Fiul lui Dumnezeu Care, 
smerindu-Se, S-a pus in slujba lor prin intrupare, iar uma
nitatea Lui nascuta din Fecioara nu se naste cu egoismul 
pacatos al placerii celor nascuti pe cale obisnuita.

Umanitatea Lui este ridicata la treapta de suprema 
transcendere de sine in Dumnezeu, depasind grija de sine 
in ascultare deplina de Dumnezeu, fiind asumata ca uma
nitate a Ipostasului Fiului lui Dumnezeu, dar fara a fi con- 
fundata cu dumnezeirea Lui. El e Subiectul ei, iar ea par
ticipa la calitatea Lui de Subiect fara sa se piarda ca uma
nitate. Parintii vorbesc, de aceea, de Ipostasul Lui compus. 
Traieste cu umanitatea adancimea misterului uman in 
adancimea misterului suprem al dumnezeirii Sale. De ace
ea, misterul dumnezeiesc isi dezvaluie, prin umanitatea 
asumata, adancul lui izvorator de lumina si o desavarseste 
si pe ea, ca mister deplin mijlocitor si revelator al misteru
lui divin.

El S-a putut pune, si ca om, intreg in slujba mantuirii 
oamenilor din robia pacatului, a afectelor si a mortii, adica 
Si-a inaltat umanitatea in aceasta treapta suprema pentru 
noi, nu folosind-o ca pe un obiect, ci dandu-i si ei cinstea



sa voiasca aceasta. Aceasta pentru ca o ia fara de piedica 
si umbra pacatului si gata de colaborare prin vointa ei in 
acest scop, intrucat din primul moment S-a conceput din- 
tr-o Fecioara care s-a hotarat sa ramana pentru totdeauna 
Fecioara si s-a pastrat asa, si, mai mult, s-a opus prin voia ei 
oricarui pacat personal sau oricarei obisnuinte mostenite, 
care impingea la pacatuire sau la intreruperea comunicarii 
cu Dumnezeu. Cu aceasta stare de transcendere a Fecioarei 
S-a intalnit, desavarsind-o, Insusi Absolutul personal, sau 
Fiul lui Dumnezeu Care S-a salasluit in ea, intarindu-i pre- 
gatirea si dandu-i puterea pentru a-I da umanitatea. Prin 
aceasta, El Si-a luat din ea nu numai umanitatea Sa curata, 
ci a realizat dialogul deplin al iubirii cu primul om deose- 
bit de Sine, fapt care a echivalat cu curatirea Fecioarei de 
pacatul stramosesc.

In Fecioara, umanitatea noastra a realizat cea mai inal- 
ta transcendere spre Absolutul personal, peste legea in- 
trata in firea noastra prin pacat, cu impreuna Lui lucrare. 
Iar prin coborarea Lui in ea, El a efectuat cea mai deplina 
coborare la om, luandu-Si insasi umanitatea Lui din ea cu 
colaborarea ei. Astfel, umanitatea asumata din ea, cu con- 
simtamantul ei, este rodul acestei coborari depline a Fiului 
lui Dumnezeu la un om si a transcenderii maxime a acestui 
om spre El, cu ajutorul Lui.

In Hristos, Dumnezeu Se coboara in gradul maxim 
la oameni, facandu-Si din umanitatea noastra propria 
umanitate sau devenind Subiectul ei. Iar umanitatea e 
ridicata in El la maximum in Dumnezeu, Dumnezeu 
Cuvantul invrednicind-o sa fie umanitatea Lui. Daca 
Ipostasul e starea de sine a firii in Hristos, aceasta stare 
de sine a firii e primita de starea de Sine a lui Dumnezeu
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Cuvantul. Eul ei ipostatic este Eul de adancime infini
te al Cuvantului dumnezeiesc. Dar acest Eu ia si tra- 
saturi umane, suporta ca ale Sale marginirile umane, 
patrunzandu-le cu razele pornite din infinitatea dum- 
nezeirii Sale si deschizandu-le aceleia. Prin aceasta, El S-a 
facut cel mai adanc fundament al nostru, sau centrul ipos
tatic al nostru al tuturor, si purtatorul celei mai simtite 
responsabilitati sau griji pentru toti, prin aceasta comuni- 
candu-ne si noua, atat cat putem primi, din simtirea Lui 
pentru semenii nostri.

Mai mult nu Se poate cobori Dumnezeu la om, mai mult 
nu putea fi ridicata umanitatea la Dumnezeu. Daca Dum
nezeu este Dumnezeul iubirii -  si numai asa poate fi Dum
nezeu Cel adevarat, Care a creat din iubire pe oameni 
nu era nimic mai firesc decat ca El sa fi mers pana la aceasta 
desavarsita coborare la ei, pentru a Se uni cu ei si pentru 
a-i conduce la fericirea vesnica prin aceasta unire a lor cu 
El. Dar in aceasta se arata ca umanitatea a fost creata ca- 
pabila sa se faca umanitatea Subiectului dumnezeiesc, sa 
fie marcata ea insasi de Subiectul dumnezeiesc, ca sa poa- 
ta El insusi gandi prin mintea ei, voi prin vointa ei, simti 
prin simtirea ei si exprima prin cuvintele ei. Prin aceasta se 
valorifica la maximum calitatea fapturii umane de chip al 
lui Dumnezeu in toate facultatile ei. Chipul e ca un fel de 
proiectie in care se vede si e prezent originalul, care e cu 
atat mai curat, cu cat proiectia e mai curata, spune Sfantul 
Grigorie de Nyssa. Sau, mai amanuntit: „Dat fiind ca Dum
nezeu e Binele cel mai mare si mai inalt, spre Care tind toate 
cate au dorinta binelui, de aceea spunem ca mintea, ca una 
ce a fost facuta dupa chipul Celui preabun, pana ce partici- 
pa la asemanarea Arhetipului, pe cat e cu putinta, ramane



si ea in bine."46 In mod firesc omul, ca si chip al lui Dum- 
nezeu, participa la Dumnezeu care e supremul Bine. Iar de 
Bine nu se satura cineva niciodata si nu se opreste niciodata 
in inaintarea mai departe in El. Dar cand, prin vointa, omul 
a slabit legatura cu El, Fiul lui Dumnezeu insusi Se face, ca 
supremul Bine si Izvorul binelui, Subiectul umanitatii care 
aspira si participa de bunavoie la o tot mai deplina unire cu 
Binele, pentru ca aceasta sa nu mai poata cadea niciodata 
din Bine, odata ajunsa la cea mai mare unire si asemanare 
cu originalul. Iar in noi, ca persoane deosebite de Cuvantul 
intrupat, participarea maxima la Bine si unirea maxima cu 
El are forma dialogului iubitor cu El si al dialogului iubitor 
intre noi in El. Caci cei insufletiti de bine find spre unirea 
neconfundata intre ei.

Dar umanitatea nu se poate mentine si nu poate pro- 
gresa in bine fara vointa proprie. Un bine facut de sila nu e 
bine. Hristos S-a facut om si pentru a face umanitatea buna 
din vointa ei. De aceea, umanitatea asumata de Hristos si 
ridicata la cea mai inalta treapta a impartasirii voite de bine 
nu e ridicata si nu se afla in aceasta stare ca obiect, ci cu 
colaborarea ei. Si, de aceea, Hristos n-a luat din Fecioara 
o umanitate care sa nu aiba si in ea dorinta binelui. Dar 
aceasta inseamna ca insasi Fecioara, care ii comunica Fiului 
lui Dumnezeu umanitatea voitoare de bine din sine, avea 
vointa binelui, vointa de a se uni cat mai mult cu Binele 
in Persoana, prin dialogul cu El. De aceea, nu este usor de 
spus ce are umanitatea lui Hristos, in vointa ei spre bine, de 
la Fecioara si ce are din partea lui Dumnezeu. „Nu se poate 
deosebi deplin si adecvat intre ceea ce, in experienta noastra,
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este in mod real numai experienta noastra, ceea ce putem 
noi, si puterile care sunt in mod haric in noi."47 Aceasta im- 
binare are loc tocmai in cei care nu sunt constienti de ea. 
Dar cu cat mai mult a trebuit sa fie asa in umanitatea ce se 
forma in Fecioara, ba si in umanitatea Fecioarei.

Avem in acestea, si mai ales in ceea ce am citit din 
Sfantul Grigorie de Nyssa, o alta forma a „hristologiei 
transcedentale" de care vorbeste Karl Rahner48. Avem o 
implicare a posibilitatii intruparii Fiului lui Dumnezeu si 
a vointei Lui pentru aceasta, pusa de El chiar in aspiratia 
naturii umane spre unirea ei maxima cu El, ca Bine suprem.

In conceperea si formarea umanitatii Sale din Fecioa
ra, Fiul lui Dumnezeu a fost intr-o lucrare de negraita efi- 
cienta. Dar aceasta nu a exclus lucrarea umanitatii Sale si 
a Fecioarei; dimpotriva, a ridicat la maximum colaborarea 
acestora. Caci, cu cat era mai eficienta lucrarea iubitoare 
de umanitate a dumnezeirii, cu atat era mai simtita ea de 
umanitatea Lui si a Fecioarei, deci cu atat mai intarita era 
lucrarea lor de colaborare iubitoare. Sufletul omenesc al 
lui Hristos lucra si el la formarea umanitatii Sale, precum 
lucra si trupul si sufletul Fecioarei. Dar pentru ca Fiul lui 
Dumnezeu sa-Si ia o umanitate curata sau deplin iubitoare, 
era necesar ca aceasta sa nu fie opera unei initiative ome- 
nesti, sustinuta si dusa la indeplinire numai de o pereche 
de oameni concentrati prea mult si prea orb unul spre al- 
tul, in placerea unuia de altul, ci era nevoie de „facerea"

47 H. Muhlen, Entsakraliesierung, p. 76.
48 Grundlinien einer systematischen Christologie, in: Karl R ahner, 

Wilhelm Thussing , Christologie -  systematisch und exegetisch, H erder, 
1972, pp. 62-63.



dumnezeiasca, dar cu consimtirea Fecioarei care era con
centrator numai spre Dumnezeu. De aceea aici, insasi con- 
ceperea (facerea) si nasterea umanitatii Sale se produc din 
initiativa si cu lucrarea principals a Celui ce S-a facut om. 
El insusi Isi formeaza umanitatea, dar nu exclude nici 
nasterea  ei din umanitatea existenta -  reprezentata printr-o 
femeie si consimtita de ea, dar dintr-o femeie Fecioara 
deci implicand si facerea Celui ce Se nastea din ea. Aici 
facerea dumnezeiasca are rolul covarsitor si de aceea si 
nasterea este din initiativa si lucrarea lui Dumnezeu.

Facerea s-a savarsit si in cazul lui Adam. Dar pe cand, in 
Adam, Dumnezeu face un om ca persoana de sine, fara co- 
laborarea unei Fecioare, aici Fiul lui Dumnezeu isi formea
za umanitatea Sa articulata in Ipostasul Sau dumnezeiesc 
existent de mai inainte. Si totusi, Isi formeaza aceasta uma- 
nitate dintr-o femeie, ca persoana umana existenta, deci cu 
o colaborare omeneasca. Facerea umanitatii Sale e mai ase- 
manatoare facerii Evei din Adam. Dar acolo Adam dormea, 
in timp ce era scoasa Eva din trupul lui. Fecioara insa nu 
doarme, ci colaboreaza. Aici, umanitatea aduce de la inceput 
o colaborare a vointei concentrate in intregime spre Dum
nezeu, imprimand si firii omenesti a Celui ce Se naste din 
ea o colaborare. Umanitatea conceputa nu e nici ea obiect, 
ci e chemata la o existenta inzestrata cu vointa. Ipostasul 
dumnezeiesc al umanitatii asumate, avand o constiinta, nu 
se poate sa nu pastreze, impreuna cu constiinta Fecioarei, 
si constiinta umanitatii. Dar umanitatea lui Hristos nu e o 
umanitate animata de vointa unei existence de sine. Sfantul 
loan Botezatorul are si el o constiinta de sine in pantece- 
le mamei sale, desi nu participa la conceperea sa, cum nu 
participa la aceasta nici ceilalti oameni si nici Adam si Eva.
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O facere a umanitatii de catre Dumnezeu nu lipseste 
cu totul nici in aducerea oricarui om la existenta dupa ca- 
dere, dar, pe de alta parte, nasterea Fiului lui Dumnezeu ca 
om are si o colaborare omeneasca. De altfel, nasterea ori
carui om este un eveniment de taina produs de lucrarea 
lui Dumnezeu si de colaborarea, inca din primul moment 
al conceperii, a umanului care naste si a lucrarii celui ce se 
naste. De aceea, Fiul lui Dumnezeu Se poate face El insusi 
om numai din femeie, dar El Se face om din Fecioara, deci 
facerea in cazul Lui are un rol negrait in raport cu a ce- 
lorlalti oameni. Prin aceasta, se arata totodata ca El are in 
Sine nu numai capacitatea de a fi prototipul creator al unor 
persoane de sine statatoare, ci si capacitatea de a Se face El 
insusi chipul Sau uman (cf. Filipeni 2, 7), si astfel ridica uma- 
nitatea la suprema inaltime. Faptul ca ea nu are in El un 
ipostas aparte (in sens nestorian) nu o micsoreaza, pentru 
ca insusi Ipostasul dumnezeiesc al Fiului Se face si Ipostas 
al umanitatii. Aceasta inseamna o capacitate a Ipostasului 
dumnezeiesc al Cuvantului de a Se face Ipostas al umanitatii 
si capacitatea umanitatii de a se face fire a Ipostasului dum
nezeiesc. Ipostasul dumnezeiesc, purtator al fiintei dum- 
nezeiesti, poate uni cu ea si firea omeneasca, sau Se poate 
face si Ipostasul acesteia. Dupa cum in umanitatea comuna 
a omului obisnuit este prezenta si unitatea lui de persoana 
distincta, tot astfel, atat in dumnezeirea cat si in umanitatea 
comune lui Hristos, este prezent acelasi unic Ipostas, este 
prezenta aceeasi unica Persoana distincta. In Hristos, intr-un 
Ipostas unic, se realizeaza o unitate a contrastelor, dar a 
tuturor contrastelor in unitatea cea mai stransa a partilor 
celor mai extreme ale realitatii. Acest Ipostas dumnezeiesc 
da umanitatii lui Hristos putinta de a actualiza in modul



cel mai inalt toate resursele firii omenesti, cum nu sunt 
realizate ele in niciun ipostas simplu uman, acesta rama- 
nand etern in miscare spre aceasta realizare. Dar aceste 
resurse ale firii omenesti sunt pastrate, in mod integral si 
nealterat, umane. Ipostasul dumnezeiesc al Cuvantului de- 
venind Ipostas al firii omenesti, umanitatea Lui devine si 
ea participants la calitatea Lui de Subiect, la savarsirea de 
catre El a tuturor faptelor Lui, la trairea vietii Lui integrale 
divino-umane.

Fecioara traise tot timpul dinainte in ascultarea de 
si in raspunsul la cuvintele lui Dumnezeu, cuvinte in ca- 
re-L simtea ca lucrator pe Cuvantul ca Ipostas. Dar cand 
aude cuvantul Arhanghelului, aude prin el si pe Cuvantul 
ipostatic dumnezeiesc, Care-i spune ca voieste sa-Si for- 
meze umanitatea din ea si, in acelasi moment, ea si simte 
incepand in ea formarea umanitatii Lui, sau pe Cuvantul 
in aceasta lucrare a Lui. „Deodata cu glasul, Te-a vazut pe 
tine, Doamne, intrupat", se spune in A catistu l Bunei Vestiri 
(Icos I). Cuvantul lui Dumnezeu are in Sine puterea de a 
face, cand se rosteste, din Sine cele pe care le spune, caci 
are in Sine modelele tuturor celor carora le da o existenta 
concreta. Cum n-ar avea atunci puterea sa-Si produca, din 
trupul Fecioarei, chipul Sau uman propriu? Cum n-ar avea 
puterea sa faca pe Fecioara sa raspunda la cuvantul Lui nu 
numai prin cuvant, ci cu toata fiinta ei, cu miscarea fiintei 
ei de formare a umanitatii Lui din ea?

j

Fecioara e numita in cantarile Bisericii nu numai Maica 
lui Dumnezeu, ci si Mireasa Lui. El produce in trupul 
Fecioarei, prin puterea Lui creatoare, miscarea de formare 
a umanitatii Sale ca si chip uman concret al Ipostasului Sau, 
ca si chip uman aflat virtual in Sine.
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Fecioara, cu sensibilitatea ei duhovniceasca, aude oa- 
recum spiritual vestirea adusa prin Arhanghel, dar aude 
$i-si da seama spiritual ca fiinta pe care o simte ca s-a apro- 
piat de ea si-i vorbeste nu e Fiinta suprema, caci o simte 
vorbindu-i cu frica in numele supremului Stapan, dar ea II 
simte totodata pe El insusi vorbindu-i. Si cuvantul Lui, sau 
pe El insusi -  Cuvantul Persoana suprema -  II simte pa- 
trunzand prin spiritul ei in fiinta ei trupeasca si incepand 
formarea umanitatii Lui in ea.

Sfantul Grigorie de Nyssa staruie asupra faptului ca 
trupul omului este organizat prin spirit si prin ratiunea lui, 
ca acestea sa se poata manifesta prin el49. Sfantul Maxim 
Marturisitorul, continuand ideea, spune ca si Cuvantul

A A

lui Dumnezeu Isi formeaza sau Isi organizeaza trupul din 
Fecioara „prin mijlocirea sufletului rational, si nu a primit 
prin mijlocirea trupului neinsufletit un suflet rational venit 
dupa aceea"50. Dar aceasta inseamna ca in sufletul rational 
sau in spirit sunt puterile de organizare a trupului, ca un fel 
de radacini spirituale ale lui.

Cuvantul lui Dumnezeu Se salasluieste intai in su
fletul intelegator al Fecioarei, formandu-Si, cu consimta- 
mantul ei, sufletul Sau intelegator plin de puterile sau de 
radacinile spirituale ale trupului Sau si, prin aceasta, isi 
formeaza din trupul Fecioarei trupul Sau. Cuvantul dum- 
nezeiesc Se salasluieste in ea -  sau e primit intai de per
soana Fecioarei cu intelegerea, ca si Cuvant ipostatic - , 
Se afla in cea mai intima comuniune cu ea, Caruia ea I se 
daruieste deplin. Din intalnirea aceasta, care e in acelasi

49 De hominis opificio, cap. 9, PG 44,149.
50 Ambigua, cap. 113, p. 434.



timp o interiorizare a Lui in ea, rezulta formarea trupului 
Lui in trupul ei. Fecioara traieste in sine viata dumneze- 
iasca a Cuvantului ce incepe sa-Si formeze in ea firea Lui 
omeneasca, viata care continua sa creasca drept viata a 
Stapanului absolut. Ea incepe sa vieze ca Maica si Mireasa 
a Stapanului absolut Ce se face om, sau Fiul ei omenesc. 
Traieste aceasta ca o slavire a ei, dar cu negraita smerenie. 
Ea II slaveste pe Dumnezeu Cel ce Se formeaza din ea ca 
om. Ea II slaveste pe Dumnezeu care a slavit-o, cautand 
spre smerenia roabei Sale. Ea stie ca o vor ferici toate nea- 
murile pentru aceasta slavire ce s-a adus smereniei ei.

Dar, in intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om 
din Fecioara, se poate descifra si un alt sens al lucrarii 
Lui in ea, un sens important pentru nasterea noastra 
din nou.

Adam este adus la existenta numai de Dumnezeu 
prin facere, cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul. Si 
nu e adus numai prin cuvantul „sa fie" (Fiat) ca celelal- 
te creaturi, ci Dumnezeu intervine cu o lucrare deosebi- 
ta in formarea trupului lui din pamant. Aceasta arata ca, 
in mod nevazut, trupul lui Adam era organizat prin lu- 
crarea lui Dumnezeu ca trup personal, deosebit de felul 
cum se constituiau, cu gramada, prin voia lui Dumnezeu, 
trupurile vii ale diferitelor specii de animale. Dar acest 
trup personal al omului nu putea sa nu aiba in el ceea 
ce e propriu omului, adica sufletul rational formator al 
lui. Iar Parintii spun, in general, ca prin suflarea de viata 
data de Dumnezeu acestui trup specific omenesc se in- 
telege harul dumnezeiesc, unit intim cu sufletul rational 
de calitate personala. Vladimir Lossky, urmand Sfantului 
Grigorie Palama spune: „Suflarea divina indica un mod
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de creatie, in virtutea careia spiritul uman e intim legat de 
har"51. Daca totusi F acerea  vorbeste de suflarea sufletului 
viu in Adam, in mod deosebit de formarea trupului lui, e 
pentru a arata ca sufletul rational nu e din pamant sau din 
materie, ca trupul, si ca harul e necreat.

Dar harul il arata si mai mult pe Adam ca persoana. 
Caci harul cere primirea lui (macar virtuala) de catre per
soana si colaborarea omului cu el sau relatia voluntara 
cu Dumnezeu si aspiratia spre o tot mai deplina unire cu 
Dumnezeu. De aceea, s-ar putea ca Adam sa fi fost format 
dintr-o data ca trup imprimat de suflet, adica aflat in pozi- 
tia de primitor (actual sau virtual) al Duhului Sfant.

Pe Eva n-o mai creeaza Dumnezeu din pamant, ci din 
Adam. Deci tot printr-un act de facere, nu de nastere. In 
aducerea la existenta a femeii din barbat se mai arata ca in 
barbat se cuprinde virtual femeia si in femeie, barbatul, si 
ca in Cuvantul lui Dumnezeu, „prin Care toate s-au facut", 
se cuprind concentrat, ca in modelul lor, chipul ambelor 
feluri ale persoanelor umane. De aceea, in actul facerii fe
meii nu se cere o colaborare constienta a lui Adam si deci

» »

este exclusa si o simtire de placere patimasa in actul adu- 
cerii ei la existenta. Aceasta o arata faptul ca ea e adusa din 
Adam la existenta in starea lui de somn. Prin aceasta facere 
se arata totusi calitatea ei de partener al actualizarii naturii 
umane. Fiind adusa la existenta si ea fara unirea patimasa 
dintre barbat si femeie, este de presupus ca si ea s-a impar- 
tasit de suflarea Duhului Sfant, pe Care-1 avea Adam unit 
cu sufletul lui rational.

51 „Theologie Dogmatique", in: Messager de VExarchat du Patriarche 
russe en Europe occidentale, 1964, pp. 225-226.



Sfantul Grigorie de Nyssa declara ca, daca nu s-ar 
fi produs caderea in pacat, nici ceilalti oameni nu s-ar fi 
„nascut" din unirea patimasa intre barbat si femeie, ci s-ar 
fi creat ca ingerii. Dar probabil ca el nu exclude faptul ca 
Dumnezeu S-ar fi folosit, in acest caz, in aducerea celor- 
lalti oameni la existenta de barbatii si de femeile existen- 
te in colaborare iubitoare, cum s-a savarsit la facerea Evei 
din Adam, pentru a-i incadra in solidaritatea umana, dar 
intr-un mod nepatimas, cum nu ne este dat noua sa stim; 
in orice caz, intr-un mod in care puterea spiritului plin de 
har, comunicata intre ei, nu ar fi ingaduit aparitia in tru- 
puri a senzitivitatii patimase. Ar fi fost un mod de aduce- 
re a lor la existenta dupa o alta „lege", cum spune Sfantul 
Maxim Marturisitorul, dupa o lege a iubirii spirituale care 
copleseste senzitivitatea patimasa.

Dupa caderea in pacat, oamenii au venit la existenta 
prin nastere, din unirea patimasa intre barbat si femeie, 
si nu se poate exclude si o anumita lucrare de facere din 
partea lui Dumnezeu, precum nu se poate exclude o anu
mita legatura a oamenilor cu Dumnezeu si dupa cadere. 
E un fapt care-i mentine ca si chipuri ale lui Dumnezeu 
si explica o persistenta a ratiunii si a libertatii, care sunt 
legate de calitatea lor de chip al Lui, chiar daca ratiunea 
si libertatea, si deci si legatura cu Dumnezeu, au o forma 
slabita. Aceasta se vede si in necesitatea unei transcenderi 
de sine a omului spre Absolut, chiar daca e gandit in mod 
umbrit si strambat. Facerea din partea lui Dumnezeu se re- 
fera mai ales la suflet: „Deci facerea sufletului... nu se in- 
faptuieste dintr-o materie ce subzista, ca trupurile, ci din 
voia lui Dumnezeu, prin insuflarea de viata facatoare, in 
mod negrait si necunoscut, cum singur Facatorul lui stie.
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Sufletul, primind existenta la zamislire deodata cu trupul, e 
adus in existenta spre intregirea unui om; iar trupul se face 
din materia subzistenta, adica a altui trup, la zamislire pri
mind deodata cu aceasta compunerea cu sufletul spre a fi o 
specie cu acela."52

Sufletul e adus la existenta, prin voia lui Dumnezeu, 
nu numai concomitent cu trupul provenit din trupul pa
rintilor, ci si intr-o unitate negraita cu acela: mai bine zis, 
e un suflet ce are in sine puterile corespunzatoare trupului 
personal, care incepe sa se formeze nu fara lucrarea sufle- 
tului, la zamislirea lui din parinti. De aceea cel ce se naste 
se poate numi fiu al parintilor sai si dupa suflet. E impo- 
sibil de distins, in concret, intre suflet si trup. Unitatea lor 
negraita e atat de adanca, incat se poate spune ca cel ce se 
naste mosteneste pacatul stramosesc in intregul fiintei lui. 
Dumnezeu aduce la existenta un suflet conform firii ome- 
nesti cazute, dar conform si persoanei care o actualizeaza. 
Si in acest suflet sunt puse puterile care lucreaza la forma- 
rea trupului corespunzator lui chiar de la conceperea omu- 
lui. Parintii nu sunt singura cauza a aducerii la existenta a 
pruncilor, desi ei sunt folositi ca factori ce prilejuiesc conce
perea si formarea pruncilor si dau din trupurile lor materia 
pentru trupurile pruncilor, care se organizeaza influenta- 
te de sufletele parintilor, dar si de sufletul fiecarui prune 
corespunzator trupului lui.

In cazul intruparii Fiului lui Dumnezeu, asupra uma- 
nitatii Lui se produce suflarea Duhului Sfant chiar de la 
inceput, ca si in cazul facerii lui Adam, dar intr-o masu- 
ra negrait mai mare. Caci Cel ce Se concepe acum ca om

52 Ambigua, cap. I l l ,  p. 414.
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nu mai e numai om, ci e insusi Fiul lui Dumnezeu, Care 
are in Sine pe Duhul Sfant din veci. Caci ingerul spune 
Fecioarei: „Duhul Sfant se va pogori peste tine si pu- 
terea Celui Preainalt (Fiului lui Dumnezeu) te va umbri" 
(Luca 1, 35). El poate primi de la concepere pe Duhul Sfant, 
ca om, caci Cel care Se concepe ca om exista ca Ipostas 
dumnezeiesc in mod constient de mai inainte si porneste 
la formarea firii Sale ca atare, deci II poate primi si in cali- 
tatea de om, de la inceput, pe Duhul Sfant, dandu-si-L El 
insusi, ca Dumnezeu, Siesi, ca om, dar dandu-L si Maicii 
Lui spre a Se putea concepe in ea ca om, desi e Fecioara. 
Duhul Sfant o face totodata pe Fecioara sa-si dea consim- 
tamantul constient si hotarat la acest act si sa creada ne- 
indoielnic in el, stiind ca e mai presus de fire, deci din 
puterea dumnezeiasca.

Acest nou Adam are pe Duhul nu ca om de sine, care 
se poate desparti de El, ci ca om Care -  hind totodata si 
Dumnezeu -  nu mai poate pierde pe Duhul Sfant, si II va 
comunica si tuturor fratilor Sai intru umanitate prin mij- 
locirea vazuta a apei. De aceea Se va boteza in apa Iorda- 
nului, avand unit cu Sine pe Tatal si pe Duhul Sfant, ca sa 
poata primi si ei pe Duhul Sfant prin Botez, cand se afunda 
in apa Botezului in numele Sfintei Treimi. Mai mentionam 
ca Duhul Sfant -  pe Care-L comunica Dumnezeu Cuvan- 
tul umanitatii Sale chiar de la conceperea ei din Fecioara, 
facand ca aceasta umanitate sa fie fara de pacat, cum a fost 
si primul Adam la facerea lui - , comunicandu-Se in acelasi 
timp si Fecioarei, o scoate si pe ea din pacatul stramosesc, 
atat ca sa poata da Fiului ei dumnezeiesc, din trupul si san- 
gele ei, trup omenesc lipsit de pacatul stramosesc, cat si ca 
sa-L poata naste ca Fecioara.
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Ea n-a primit pe Duhul Sfant si deci curatirea de pa- 
catul stramosesc chiar de la conceperea din parintii ei, caci 
n-a fost scoasa din solidaritatea cu oamenii de dupa cadere, 
ci a fost ridicata la aceasta stare in mod deosebit de El prin 
si pentru conceperea Fiului lui Dumnezeu din ea ca om, 
din primul moment al intrarii Lui in unire cu umanitatea, 
care a insemnat si o decizie a ei pentru deplina unire cu El.

Am vazut mai inainte ca fiecare om trebuie sa iasa, prin 
decizie personala, din pacatul stramosesc al firii omenesti, 
chiar daca parintii sunt crestini. Dar capacitatea de decizie 
i-o da fiecaruia, pe de alta parte, Duhul Sfant inainte de 
Botez. El ii da puterea deplinei personalizari prin dezro- 
birea de slabiciunile depersonalizante ale naturii cazute si 
prin intrarea in dialogul cu Dumnezeu. Propriu-zis, e greu 
sa se distinga intre puterea de decizie pe care Duhul o da 
omului, pentru a se decide pentru o viata dezrobita de pa- 
cat, si decizia pe care o aduce omul insusi pentru a primi in 
Botez pe Duhul Sfant sau pentru a primi oferta de dialog cu 
Dumnezeu ce i se face prin Duhul Sfant. Existenta cea noua 
vine omului in legatura cu cosmosul, reprezentat de apa, 
prin Duhul Sfant lucrator prin acelasi cosmos, reprezentat 
de apa -  simbol al comunicabilitatii Duhului Sfant, Care da 
si omului puterea de comunicare contrara egoismului.

Din starea de simpla existenta la care sunt adusi prin 
nasterea din parinti, pruncii trebuie sa intre in existenta de- 
plin libera renascuta in Hristos, sau in dialogul cu Dum
nezeu, printr-o nastere pentru care se decid in mod activ, 
personal, stapani pe ei insisi si slujitori liberi ai lui Hristos. 
Aceasta nu inseamna ca cei nascuti din parinti crestini 
nu pot fi botezati la varsta prunciei, caci stransa unire su- 
fleteasca dintre ei si crestinii maturi langa care traiesc da



garantia ca ei isi vor insusi prin proprie hotarare nasterea 
din Duhul Sfant al libertatii prin Botez, sau vor actualiza 
dialogul cu Dumnezeu in care au intrat virtual prin Botez. 
Din constiinta plina de Hristos a celor care sunt in jurul lor, 
vor actualiza si in ei constiinta prezentei lui Hristos si liber- 
tatea lor in El, Care a venit in ei prin Botez. In general, toti 
cei ce-L primesc pe Hristos in Botez pot sa se si impartaseas- 
ca de Trupul si Sangele Lui eliberate de orice robie a ego- 
ismului, apropiindu-se prin aceasta spiritual de Fecioara, 
desi nu ca unii ce-L nasc pe El dupa trup. Ei constituie prin 
aceasta trupul tainic al lui Hristos, sau Biserica. Daca cu- 
vantul omenesc ii tine pe oamenii slabiti de pacat intr-o 
legatura slaba, sau chiar intr-o legatura a luptei intre ei, 
pentru ca fiecare exprima prin cuvant parerea ca e centrul 
lumii, numai Cuvantul intrupat ii poate uni cu adevarat, 
pentru ca vad unii in altii pe acelasi Cuvant al lui Dumne
zeu din al Carui cuvant vin toate si prin Care revin toate la 
existenta deplina in unitate.

Prin Botez, omul intra in mod personal pe calea unei 
vieti omenesti adevarate, prin unirea cu Hristos in Duhul 
Sfant. Aceasta e o personalizare adevarata si deplin comu- 
nicanta a lui, prin acceptarea in comun cu ceilalti a calitatii 
de fiu al Tatalui dupa har, impreuna cu Fiul Cel de o fiin- 
ta cu Tatal, putand spune dupa aceea catre Tatal: „Avva, 
Parinte", intarit de Duhul Sfant -  Duhul Fiului. El se nas- 
te din nou, obtinand calitatea de fiu al Tatalui, depasind 
cu totul starea de rob al naturii, mai precis al naturii cazu- 
te sub puterea unor impulsuri inferioare si lipsite de pu- 
terea de a rezista unor influente rele. In om, la Botez, ia 
existenta si putere constiinta de fiu liber al lui Dumnezeu, 
cu totul superior legilor naturii cazute. Aceasta i-o aduce
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Duhul Sfant: „Unde este Duhul Domnului, acolo este liber- 
tate" (2 Corinteni 3,17). „Stati deci tari in libertatea cu care 
Hristos ne-a facut liberi si nu va prindeti iarasi in jugul ro- 
biei" (G alateni 5, 1), dar in taria acestei libertati omul este 
ajutat si de cei din jurul lui, daca s-au unit si ei, prin Botez, 
cu Duhul lui Hristos.

O oarecare putinta de a distinge intre decizia omului 
pentru Botez si puterea de decizie pe care i-o da Duhul, 
inainte de Botez, ne ofera faptul ca Duhul il cheama pe om 
inainte de Botez la decizia pentru Botez, adica ii da consti- 
inta de chem at, sau tensiunea spre unirea deplina cu Duhul 
in Botez. Distinctia intre chem area  simtita de om, ca attac
he exercitata asupra sa de catre Duhul Sfant, manifestata 
in pornirea lui de a se misca spre unirea deplina cu Dum- 
nezeu in Botez, si decizia pentru Botez o arata Biserica pri- 
melor secole in faptul ca cei chem ati nu puteau sta la Sfanta 
Liturghie pana la sfarsitul ei. Daca crestinii botezati se im- 
partaseau toti, cei chemati trebuiau mai intai sa se boteze. 
Omul era chemat spre Botez. Cel chemat simte ca e atras de 
Dumnezeu, dar ca merge si el spre Dumnezeu. Dumnezeu 
ii vine in intampinare ca Parintele in intampinarea fiului 
pierdut din Evanghelie. Trebuie observat ca, daca poate fi 
chemata o persoana, ea poate fi chemata numai de catre 
o alta persoana si unirea dintre ele le lasa neconfundate. 
De aceea, la Botez, cel ce se boteaza primeste un nume ca 
persoana, pentru vecie, in Imparatia cerurilor. Pe baza pre- 
gatirii prin chemare, cel ce se boteaza poate raspunde cu 
hotarare, la intrebarea preotului, ca se leapada de satana si 
se uneste cu Hristos.

Botezul este pus in legatura si cu moartea lui Hris
tos, cum vom vedea mai pe larg in capitolul urmator. Caci
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primele botezuri s-au savarsit dupa moartea si invierea lui 
Hristos, fiindca numai dupa aceea a iradiat deplin Duhul 
Sfant din trupul lui Hristos, putandu-i face si pe cei ce se 
vor boteza sa se uneasca cu Hristos in Duhul Sfant. Dar 
fiindca Botezul ni se da cat suntem pe pamant, pentru o 
viata personalizata in Hristos, el ne da in primul rand pu- 
terea sa o traim pe pamant ca o jertfa adusa Tatalui impre- 
una cu Hristos din puterea Duhului lui Hristos, asa cum 
a trait-o Hristos dupa nasterea ca om. Prin aceasta, chipul 
dumnezeiesc in om este restabilit in deplinatatea lui prin 
sufletul rational unit cu Duhul Sfant, dupa ce a murit omul 
cel vechi instrainat de Dumnezeu si s-a nascut omul curatit 
de pacatul stramosesc, asemenea lui Hristos. Hristos n-a 
trebuit sa moara spiritual la Botez ca sa traiasca o viata cu- 
rata, caci El e om nou de la nasterea cu trupul. Omul insa 
trebuie sa moara spiritual la Botez, ca sa inceapa cu si din 
Hristos o viata noua. Dar ia puterea sa moara din moartea 
pe cruce a lui Hristos, care are alt sens. Astfel, omul uneste 
in sine in Botez moartea pe cruce a lui Hristos si nasterea 
Lui, ca sa traiasca cu Hristos viata Lui de dupa nastere. 
Botezul este un nou act de creare a omului de catre Cuvan- 
tul. Hristos Se boteaza inainte de moartea Sa pe cruce, pen
tru a-1 introduce in ape pe Duhul Sfant, prin Care ii va crea 
din nou pe oameni. Dar da Botezului si puterea mortii Sale 
de pe cruce, caci omul vechi moare si se naste un om nou.

Despre nasterea noastra cu Hristos in Botez vorbeste, 
in secolul al XlV-lea, Teofan al Niceii, implicand in aceasta 
nastere renuntarea la viata moarta de mai inainte, cum a 
renuntat oarecum Hristos, prin moartea pe cruce, la viata 
purtatoare a afectelor de dupa pacatul stramosesc. Omul 
nu e omorat in Botez, ci moare de bunavoie, caci nu este
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nascut ca om nou fara sa voiasca si el. „Afland (Dum- 
nezeu Cuvantul) chipul Sau zdrobit de pacat si asemana- 
rea dumnezeiasca cu totul lepadata, a socotit ca trebuie 
mai intai sa-1 retopeasca si sa-1 remodeleze pe acesta si asa 
sa-1 readuca la frumusetea de la inceput, mai bine zis la 
una si mai mare. O face deci aceasta prin dumnezeiescul 
Botez. Caci introduce in apa puterea Sa creatoare, prin 
care a zidit pe om dupa chipul si asemanarea dumnezeias
ca, vrand Creatorul sa-1 refaca prin ea din nou... De aceea, 
intra El insusi in apa si Se boteaza, in primul rand ca sa 
daruiasca apei harul remodelator, caci nu avea nevoie de 
curatire Cel ce ridica pacatul lumii; in al doilea rand, ca sa 
ridice la fr a t ia  cu Sine pe cei renascuti prin Botez... datorita 
aceluiasi mod de renastere, mai presus de fire, dupa trup. 
Si, de fapt, face cristelnita dumnezeiescului Botez un chip 
al pantecelui feciorelnic si neprihanit, in care Si-a format 
firea noastra si S-a nascut. Caci precum, patrunzand in 
acel fericit si de Dumnezeu incapator pantece cu dum- 
nezeirea dezvelita, a rezidit si remodelat parga framan- 
taturii noastre, dandu-i existenta in Sine si facand-o Fiu 
al lui Dumnezeu in acelasi Ipostas cu Sine, prin venirea 
Sfantului Duh, fara impreunare barbateasca, asa, intrand 
pe urma in apa -  dar nu cu dumnezeirea goala, ci cu par
ga framantarii noastre rezidita in colimvitra (cristelnita) 
originara (in pantecele Fecioarei) - , a facut-o oarecum, 
prin prezenta Sa si a Sfantului Duh, alt pantece remode
lator al intregii noastre firi. Caci a aratat-o si pe aceasta 
izvor al mantuirii, in stare sa renasca din nou in chip su- 
pranatural, fara impreunare trupeasca [...] pe cei ce vin la 
Hristos cu credinta si sa-i faca fii ai lui Dumnezeu si frati 
ai Sai dupa har...
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Negresit este si o mare deosebire intre primul pan- 
tece si al doilea. Cu atat mai mare, cu cat e mai mare 
Domnul nascut din pantecele Fecioarei fata de cei nas- 
cuti din nou din pantecele Botezului... Cei nascuti din 
nou din al doilea pantece sunt frati dupa har ai Fiului lui 
Dumnezeu nascut din primul... Totusi deosebirea intre al 
doilea si primul e atat de mare, pe cat de mare e, prin 
fire, deosebirea intre simbolul exterior si adevar. Caci noi 
din apa nu primim nimic spre aducerea la fiinta a omului 
nou zidit dupa Dumnezeu. Fiindca tot ce ne da aceasta 
nastere din nou si rezidire dumnezeiasca e din prezenta 
Sfantului Duh."53

Fecioara a fost Nascatoare constienta, din puterea 
Sfantului Duh, a Fiului lui Dumnezeu insusi ca om. Ea 
a trait acest fapt cu totul supranatural si cutremurator. 
Duhul Sfant i-a constientizat la culme acest eveniment ce 
se petrecea in ea si i-a acordat calitatea de Nascatoare de 
Dumnezeu, dandu-i puterea sa nasca fara de pacat pe Fiul 
lui Dumnezeu. Prin aceasta ea insasi se naste din nou, cu 
o consimtire si cu o constiinta de o intensitate care intre- 
ce orice intensitate a constiintei noastre despre prezenta 
si lucrarea Duhului Sfant la nasterea noastra, din nou, la 
Botez. Caci El ii da trairea unei lucrari extraordinare ce se 
petrece in insusi trupul ei. Ea intra intr-o viata noua, ca 
sa dea viata noua umanitatii luate de Fiul lui Dumnezeu 
din ea. Traieste faptul ca in ea se petrece nu numai veni- 
rea Absolutului personal, ci si conlucrarea ei la asumarea 
unei umanitati noi de catre El din ea. Traieste o vie comu- 
nicare intre trupul ei innoit si trupul nou al Cuvantului ce

53 Epistola a Ill-a: Catre preoti, PG 150, 326-330 C.
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se formeaza in ea si aceasta dovedeste ca exista o astfel de 
comunicare si intre constiinta ei si Cuvantul insusi.

La oamenii care primesc Botezul, acest rol in unirea si 
in constientizarea faptului unirii lor -  ca oameni noi -  cu 
Cuvantul -  ca Omul nou -  il are de asemenea Duhul Sfant. 
Duhul Sfant e Cel care constientizeaza pe om de ridicarea 
lui, prin El, din viata automata sau inrobita a naturii cazu- 
te, la innoire, prin unirea intelegatoare (cuvantatoare) cu 
Dumnezeu Cuvantul nascut ca Om nou.

Fiul lui Dumnezeu, desi Se naste ca om fara de pacatul 
stramosesc din Fecioara, desi primeste pe Duhul Sfant Cel 
curatitor si sfintitor inca de la inceputul conceperii Sale ca 
om, odata cu Fecioara, totusi Se boteaza si din apa, nu pen- 
tru a Se curati de pacatul stramosesc si a Se innoi ca om, ci 
pentru ca El, Cel curat si nou, sa sfinteasca apele prin Duhul 
Sfant, pentru ca cel ce se boteaza in ele sa ia, din Duhul Lui 
de Om nou, puterea unei vieti noi, comunicante, asemenea 
Lui. Pe langa aceea, El vrea sa arate ca S-a facut cu adevarat 
om ca noi si vrea sa scape si umanitatea noastra de pacat, 
asa cum a scapat-o pe a Sa. Deci, in Botezul Sau, El ia atitu- 
dine pentru noi impotriva pacatului nostru stramosesc, ale 
carui urmari inca le poarta, ca sa ne indemne si pe noi sa ne 
botezam luand atitudine impotriva acestui pacat.

In primirea mortii pe cruce, aceasta atitudine a Lui 
va ajunge la capat: curatirea urmarilor pacatului in firea 
omeneasca. Duhul Sfant Se pogoara la Botezul lui Iisus 
asupra Lui ca om pentru noi. Prin Botezul lui Hristos, Du
hul Sfant revine la miscarea Sa de la inceput pe deasupra 
apelor, ca sa dea putere oamenilor sa se nasca din nou ca 
persoane in legatura cu Dumnezeu Cuvantul, asa cum, la 
inceputul creatiei, dadea putere acesteia sa apara din ea



existentele specificate umane, dar si pamantului, ca din el, 
prin lucrarea speciala a lui Dumnezeu, sa vina la existenta 
trupul primului om fara de pacat. Ba se poate spune ca, 
daca atunci Duhul S-a miscat intai asupra apelor, si apoi 
a fost suflat si asupra lui Adam in particular, acum El se 
reda intai umanitatii lui Hristos, apoi Se misca din umani- 
tatea lui Hristos, redand apelor calitatea de mijloc pentru 
nasterea din nou a oamenilor in starea fara de pacat de la 
inceput, vie si usor comunicabila, lipsita de egoism, ase- 
menea lui Hristos ca om. Caci Cuvantul din Care Se misca 
atunci Duhul Sfant asupra apelor e acum Cuvantul intru- 
pat. Prin Duhul Sfant, El recreeaza intai umanitatea Sa, 
unita cu Sine in Ipostas. Trebuia sa aiba loc acum aceasta 
inversare a ordinii coborarii Duhului. Caci mantuirea in- 
cepe acum de la umanitatea Cuvantului facut om. La Bo- 
tezul in Iordan, El e declarat de Tatal Fiu, ca reprezentant 
al umanitatii, aratandu-se ca toti sunt chemati sa vina la 
aceasta calitate, si anume prin Duhul Sfant revenit asupra 
apelor, de asta data nu din Cuvantul neintrupat, ci din 
Cuvantul facut El insusi Om nou; prin aceasta, toti sunt 
ridicati la starea mai inalta de fii printr-o a doua nastere, 
care de aceasta data e si voluntara, cum a fost si nasterea 
ca om a Fiului lui Dumnezeu. Caci El Se boteaza in nume- 
le lor, ca reprezentant al lor, nu pentru Sine. El le arata ce 
se face si ce trebuie sa faca ei insisi, premergandu-le cu 
pilda Lui. El Se boteaza ca Cel facut Fiu ca om, pentru a-i 
face pe toti oamenii fii, la Botezul Sau, dandu-le virtual, 
prin ape, pe Duhul Sau deplin, implinind lucrarea pe care 
o binevoieste Tatal: „Acesta este Fiul Meu cel iubit, intru 
Care am binevoit" (M atei 3, 17). Se boteaza ca Mantuitor 
al lor, ca primul nascut dintre multii frati ai Sai. O face

356 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 357

aceasta la varsta de treizeci de ani, varsta de om matur, 
cand Isi incepe lucrarea mantuitoare.

Iar lucrarea aceasta o porneste incepand sa biruiasca 
in Sine afectele de pe urma pacatului stramosesc, care se 
manifesto in noi toti si pe care le-a luat si El asupra Sa. De 
aceea Se duce sa le biruiasca intai in pustie, prin dezlipirea 
de ispitele lumii. Caci a luat si El foamea noastra, a luat si 
El osteneala si umilirea simtita de cei asupriti si dispretu- 
iti, dar le-a biruit, aratand aceasta in decursul intregii Lui 
vieti. De-abia la sfarsit, dupa invatatura despre El data lor 
si dupa aratarea prin pilda a vietii pe care trebuie sa o duca 
si oamenii, au biruit ei si moartea, cea mai grea urmare a 
pacatului, asumata si de El din solidaritate cu noi. Aceasta 
ne arata ca si noi trebuie sa luptam, dupa Botezul nostru, 
impotriva urmarilor pacatului stramosesc, ca sa le biruim 
si sa biruim chiar moartea, primind-o cu credinta ca nu 
vom ramane definitiv in ea.

De aceea, noi ne unim la Botez nu numai cu Hristos 
care S-a nascut din Fecioara ca Om nou, fara de pacat, si 
vrea sa Se uneasca in aceasta stare cu noi, ci si cu Hristos 
care a biruit urmarile pacatului stramosesc si chiar moartea, 
dandu-ne si noua putere pentru aceasta biruinta totala asu
pra mortii, pe care a castigat-o El pentru noi prin invierea 
Sa, cum ne-a aratat prin scoaterea de sub stapanirea mortii 
definitive, adica din iad, a dreptilor din Vechiul Testament 
si chiar a lui Adam si a Evei, ca incepatori si reprezentanti 
ai intregului neam omenesc.

Noi ne botezam in acest Hristos, ca, prin unirea cu El 
si prin taria de oameni noi, sa biruim si noi urmarile paca
tului stramosesc, dupa curatirea de pacatul insusi in Botez, 
dar nu fara lupta noastra in acest scop.



Aceasta putere de eliberare de sub toate robiile, inclu- 
siv a mortii, ne-o da Duhul lui Hristos prin Botez; ne-o da 
Duhul Care e nu numai al lui Hristos Dumnezeu, ci si al lui 
Hristos Omul cel nou.

Astfel, in Botez ne si nastem, ca oameni noi, cu Hristos 
cel Ce S-a nascut ca Om nou din Fecioara fara de pacatul 
stramosesc, dar si murim cu Hristos cel Ce a murit, ca ur- 
mare a nasterii Sale ca Om nou, tuturor urmarilor pacatu- 
lui stramosesc, inclusiv mortii. Botezul e si simbolul pante- 
celui feciorelnic, dar si al mormantului lui Hristos, din care 
Mantuitorul nostru s-a nascut, si ca om, la viata biruitoare 
a mortii, la viata vesnica.

Dar intre nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioara 
si nasterea noastra din nou din Duhul Sfant este si o mare 
deosebire. El Se naste ca om real din Fecioara, ramanand si 
Dumnezeu. El isi face din firea omeneasca fire a Ipostasului 
Sau dumnezeiesc. Omul obisnuit care se naste din Botez 
nu e Dumnezeu dupa fire, Care Si-a luat firea omeneasca. 
Omul obisnuit se naste din nou din Duhul Sfant, ramanand 
numai in firea omeneasca. El se naste din nou primind ha- 
rul innoirii sale ca om, sau Duhul lui Hristos. Duhul Sfant, 
Care din Fiul ca Dumnezeu a patruns si in firea Lui ome
neasca, Se extinde si in fiecare om care se boteaza, innoind 
si firea omeneasca cu care se naste fiecare. Cei ce se boteaza 
devin numai fii dupa har ai Tatalui ceresc, nu fii prin inca- 
drarea firii omenesti in Ipostasul Fiului Unul-Nascut. Toti 
devin fii, ramanand oameni, dar uniti cu Fiul Unul-Nascut, 
prin Duhul extins de firea Lui omeneasca si in firea lor, pe 
care o au comuna cu El. Fiul lui Dumnezeu S-a coborat mai 
mult la starea noastra de oameni, decat ne-am inaltat noi 
la El ca Dumnezeu. El Se face Subiectul real al firii noastre
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omenesti; noi nu ne facem subiecte ale firii dumnezeiesti. 
Dumnezeu Se face om, ca noi sa ne facem dumnezei, dar 
nu dumnezei dupa fire, cum S-a facut El om dupa fire, ci 
dupa har. El Se face cu mult mai mult om, decat ne facem 
noi dumnezei. Dar numai dupa umanitatea pe care Si-a in- 
susit-o astfel ne impartasim de calitatea Lui de Fiu al lui 
Dumnezeu.

El traieste umanitatea asumata ca a Sa si, in Ipostasul 
Lui, ea se afla in comunicare deplina cu dumnezeirea Lui. 
Ca om, El traieste dumnezeirea Sa aflata in unire cu umani
tatea Sa in mod diferit de cum traim noi umanitatea noas- 
tra patrunsa de Duhul Sau cel Sfant cu dumnezeirea Lui.

Chiar Fecioara a trait altfel decat noi dumnezeirea 
Celui ce S-a facut Fiul ei. Ea o traia ca dumnezeire a Fiului 
ei Care Se nastea ca om din ea si Care, ca Dumnezeu, a ra- 
mas cu ea in relatia afectuoasa de Fiu cu Maica Lui. Noi o 
traim numai ca dumnezeire a Fratelui nostru, dar a Fratelui 
numai dupa umanitate.

Dar cum se poate trai constient Absolutul personal 
in umanitatea Lui? Sau cum Isi poate face Dumnezeu 
din umanitatea asumata o umanitate a Ipostasului sau a 
Persoanei Sale?

Am spus inainte, in mod general, ca aceasta unitate a 
Absolutului personal cu umanitatea asumata si simtirea 
Lui de catre noi prin ea e facuta posibila de calitatea omu- 
lui de chip al lui Dumnezeu. Daca chipul are aspiratia ne- 
sfarsita spre Binele absolut, adica spre Subiectul Lui, spre 
dialogul deplin al iubirii cu El, omul e intr-un fel oarecum 
deschis Lui.

Daca Sfantul Grigorie de Nyssa ar fi spus ca diferen- 
ta intre prototip si chip consta numai in binele mai mare
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reprezentat de Dumnezeu fata de binele mai mic reprezen- 
tat de om, s-ar fi putut trage concluzia ca in Hristos umani- 
tatea nu se deosebeste de dumnezeire in mod esential si ca 
poate ajunge, prin progres, ca si dumnezeirea.

Dar spunand Sfantul Grigorie ca Dumnezeu e Binele 
necreat si neschimbabil, pe cand omul e un bine creat si 
schimbator, a indicat si ceva care-L distinge in esenta pe 
Dumnezeu de om si faptul ca omul niciodata nu poate 
ajunge la treapta lui Dumnezeu: deci, ca intre Dumnezeu si 
umanitate este nu numai ceva comun, deosebit doar dupa 
grad, ci si o deosebire de netrecut; sau ca in Binele dum- 
nezeiesc este ceva vesnic apofatic si din alt plan pentru 
umanitate, desi ea poate inainta vesnic in unirea cu El, si 
desi El poate fi tot mai mult in ea.

Totusi, intre om ca si chip si Dumnezeu ca prototip 
este si ceva asemanator. Avem aici aceeasi unitate a con- 
trastelor, pe care am vazut-o caracterizand pe om in multe 
privinte. Aceasta unitate da putinta omului sa se apropie 
mereu de Dumnezeu si lui Dumnezeu sa fie tot mai prezent 
in om, dar aceasta nu-i va confunda niciodata.

Se poate spune deci ca, in aspiratia omului spre Binele 
absolut, Care e comuniune interpersonal;! de suprema de- 
savarsire in iubire, omul poate ajunge pe trepte tot mai 
inalte, dar, cu toate acestea, omul nu se poate identifica 
niciodata cu Dumnezeu si Dumnezeu ramane in veci un 
mister pentru om, dar un mister din care iradiaza tot mai 
multa lumina, tot mai multa iubire si viata traita de catre 
om, tot mai mult sens. Dumnezeu insusi, in calitate de 
Bunatate suprema traita in comuniune personala, coboara 
spre cei ce se inalta spre El din dorinta de a ajunge la cat 
mai mult bine, facandu-i sa-I simta bunatatea tot mai mult,
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iar prin aceasta, sa-I simta tot mai mult caracterul personal 
sau de comuniune interpersonal^. Caci bunatatea este pro- 
prie persoanei sau comuniunii intre persoane si, ca atare, 
este traita si de noi in dialog cu Ea si ne atrage tot mai mult. 
Dar totusi ramane, in fiinta Ei, deosebita de om.

Pe treapta cea mai inalta s-a inaltat spre Dumnezeu, 
dintre oameni, Fecioara Maria, iar cea mai mare coborare a 
lui Dumnezeu Cel bun spre oameni a fost cea a intruparii 
Fiului lui Dumnezeu savarsita in Maica Fecioara si apoi cea 
prin jertfa Lui de pe cruce pentru noi, jertfa pe care o poarta 
in El ca fapta a iubirii traita in veci. Iar daca bunatatea poa- 
te incovoia si coplesi legile rigide ale materiei, in intruparea 
Fiului lui Dumnezeu ca om aceasta coplesire a putut atinge 
un grad maxim, El asumand umanitatea noastra.

Iar in unirea prin credinta, din iubire, cu Hristos, 
Subiectul absolut, simtim si noi aceasta inaltare continua 
in comuniunea cu Cel Atotbun, coborat si El in intampi- 
narea noastra. Si aceasta traire a noastra cu El, bazata pe 
coborarea Lui la noi, incepe in noi la Botez. Aceasta traire 
e si o traire a transcenderii noastre, care include si o trans- 
cendere a trupului de catre suflet, dar si o transcendere a 
trupului insusi, strabatut de suflet, dincolo de sine, si, prin 
aceasta, a omului intreg spre Dumnezeu, Subiectul absolut. 
Aceasta transcendere o poate realiza orice om ca si chip al 
lui Dumnezeu sadit in Area lui ca aspiratie spre Absolut, 
pe care-1 pastreaza si dupa cadere. Dar la cea mai intensa 
traire a lui Dumnezeu, Subiectul absolut, a ajuns Fecioara 
pentru ca El insusi S-a coborat prin sufletul ei in trupul ei, 
facandu-Si chiar un trup propriu din trupul ei. De aceea, ea 
a ajuns pana la trairea lui Dumnezeu cel transcendent in ea, 
ca Persoana deosebita de ea, dar unita la maximum cu ea.



In Hristos insa umanitatea a ajuns si mai sus, caci s-a trait si 
se traieste vesnic nu ca persoana deosebita, ci ca umanitate a 
Subiectului absolut insusi. Ipostasul dumnezeiesc nu-i mai 
este umanitatii strain, ci propriu, iar in aceasta traieste o ma
xima unire, pe care nu o poate intelege omul, pentru ca nu o 
poate experia. Sa revenim la deosebirea intre trairea bunatatii 
lui Dumnezeu de catre om si de catre El insusi ca om: omul 
traieste aceasta bunatate sporita de mila Lui, Care a binevoit 
sa vina ca om la noi, El o traieste in mod accentuat prin sme- 
renia fiintei Sale, simtind si prin aceasta cat de mult ne depa- 
seste Dumnezeu prin bunatatea Lui, si deci simtind chiar in 
aceasta coborare superioritatea Lui absoluta ca Dumnezeu. 
Numai Cel inalt Se poate cobori si in simtirea coborarii Lui e 
prezenta simtirea inaltimii Celui ce S-a coborat.

Sfantul Grigorie de Nyssa arata si prin alte considerate 
ca Dumnezeu este, pe de o parte, bun intr-un sens inrudit 
cu noi, facuti dupa chipul Lui, iar pe de alta, intr-un sens 
care depaseste tot ce intra sub puterea intelegerii noastre. 
Primul lucru il spune prin cuvintele: „Daca Dumnezeu 
este plinatatea bunatatilor, chipul Lui propriu noua sta in 
a avea toate felurile binelui, adica toata virtutea, intelep- 
ciunea si tot ce se cugeta ca bun, iar unul dintre toate e si 
a £i liberi si a nu fi supusi vreunei stapaniri a naturii, si a fi 
de sine stapanitori in ceea ce vrem sa alegem; caci virtutea 
este ceva nesupus firii si de bunavoie, fiindca virtutea nu 
poate fi ceva silit si fortat". A1 doilea lucru il spune Sfantul 
Grigorie de Nyssa, zicand: „Dumnezeu este prin firea Lui 
tot ce se poate cugeta ca e bine; mai bine zis, este dincolo de 
tot binele ce se poate cugeta"54.
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Expresia „Dumnezeu e dincolo de tot binele ce se poate 
cugeta" nu inseamna ca e altceva decat binele, ci ca e din
colo de binele asa cum il putem cugeta noi. Binele are in 
Dumnezeu niste trasaturi si simtiri neintelese, necuprinse 
de noi. Este caracterul Lui necreat si neschimbat. E in aceas- 
ta poate cea mai deplina spontaneitate din veci, caci binele 
nu se face din necesitatea unei legi.

De fapt, in ce ar putea consta „binele necreat" si „bi- 
nele mai presus de tot ce intelegem noi ca bine"? Binele, in 
general, sta in primul rand in a fi in mod plenar. Daca e asa, 
Binele suprem e Binele necreat, Care e in veci prin Sine ca 
o deplina si vesnica spontaneitate si nu se epuizeaza nicio- 
data in existenta si in aceasta calitate a lui. In al doilea rand, 
Binele consta in a se bucura in mod constient de existenta. 
Dar bucuria vine din a avea in sine o putere de iradiere 
eterna, de daruire nemarginita, de cea mai inalta calitate si 
simtire. Acesta este Binele pe Care noi nu-L putem intelege: 
existenta identica cu puterea de iradiere eterna, inepuizabi- 
la si constienta sau bucuroasa de aceasta iradiere. Aceasta 
adancime de existenta daruitoare neajunsa e un mister, 
care e neinteles de noi, caci e inexplicabil prin vreo cauza. 
Din veci, trebuie sa fie in Dumnezeu o pornire fara margini 
spre daruire si iubire. De aceea, trebuie sa fie in El cineva 
Care daruieste totul din aceasta iubire nemarginita si cine
va care primeste existenta plenara din veci, dintr-o astfel 
de daruire si iubire. Numai aceasta da bucuria adevarata si 
Celui ce daruieste si Celui ce primeste. Dar este mai presus 
de intelegere cum poate iubi cineva pe altul din veci si to- 
tusi sa-i dea el insusi existenta, sa-i dea totul, sa se dea pe 
sine insusi. Iar bucuria Celui ce da si a Celui ce primeste e 
deplina cand are fiecare pe un al Doilea, sau amandoi pe



un al Treilea care Se bucura impreuna cu Cel ce daruieste 
si cu Cel ce primeste. Deci, in binele dumnezeiesc e impli
cate Treimea Persoanelor. Doi insi nu se pot bucura deplin 
unul de altul, daca nu au pe un al treilea care sa se bucure 
impreuna cu fiecare de celalalt.

Infinitatea de existenta, intelegerea de Sine a acestei 
existente, darnicia iubitoare intre Persoanele eterne sunt 
trasaturi ale Binelui dumnezeiesc mai presus de intelegerea 
noastra, dar dand sens adevarat, pe de alta parte, intregii 
existente. Dar noi traim in noi legatura cu aceste Persoane, 
dar si o oarecare reflectare a legaturii iubitoare dintre Ele in 
noi. Caci cum s-ar explica altfel binele din noi? Iar ca si chip 
si umanitatea are implicate, in binele ei, constiinta bucu- 
roasa si darnicia iubitoare. Dar nu le are acestea de la sine 
si in grad nesfarsit, ci simte ca binele din ea e de la un Bine 
plenar, existent etern prin El insusi. Simte ca ea este ajutata 
ca sa fie buna, ca sa faca binele. E o taina si existenta omu- 
lui, dar cu atat mai mare e taina existentei nesfarsite a lui 
Dumnezeu care exista prin Sine, si fara de Care nu se poate 
explica cea a omului. Omul are nevoie continua sa recurga 
la altceva pentru a se explica si simte mereu trebuinta unui 
ajutor superior pentru a fi bun si pentru a face binele. E o 
constiinta de sine si in om, o constiinta ca e bun, dar nu ca in 
Dumnezeu, Care e constient de Sine ca fund de la Sine si ca 
fund bun prin El insusi. E o darnicie si o comuniune si intre 
oameni, dar nu ca in Dumnezeu. Caci oamenii au nevoie de 
o continua transcendere in comuniunea lor spre o treapta 
mai inalta, pe cand Dumnezeu se afla intr-o comuniune pe 
care nu simte nevoia sa o depaseasca, ca sa atinga o comu
niune mai inalta. Toate acestea sunt mai presus de intele- 
gere mai ales in Dumnezeu, caci nu le putem cugeta fara
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Dumnezeu. In om, binele se poate intSri, dar poate si slSbi. 
Se poate intSri in mSsura in care oamenii transcend mai 
mult spre Dumnezeu, Izvorul binelui din ei. Prin aceasta, el 
poate spori. Din Dumnezeu se poate castiga o existentS me- 
reu sporitS si se poate ajunge la o tot mai mare intelegere a 
ei, dar prin aceasta se poate ajunge si la trSirea unui tot mai 
mare mister al Lui si la un sentiment de dependents tot mai 
mare de El. Existenta lui Dumnezeu este atat de deosebitS 
de a noastrS ca oameni, dar in acelasi timp se poate spune 
cS este cea mai plinS de sens existenta, sau existenta prin 
excelentS, nemaitrebuind sS intrebi de nimic altceva pentru 
a o explica. Dar tocmai de aceea este si existenta mai presus 
de orice explicare. De aceea se poate spune ca, acolo unde 
nu se crede in Sfanta Treime, toatS realitatea devine fSrS 
sens, se relativizeazS, devine inexplicabilS, insuficientul e 
confundat cu infinitul, binele cu rSul, totul e vSzut ca bind 
de aceeasi valoare si fara valoare, totul e justificabil si con- 
testabil printr-o dialectics inexplicabilS si nesatisfScStoare. 
Toate se explicS numai prin misterul dStStor de sens dar, 
in acelasi timp, mai presus de intelegere al Sfintei Treimi. 
DacS TatSl nu mai e TatS etern, nici eu nu mai sunt eu in- 
sumi pentru veci, ci devin mereu altul, sau nimic. Dar pe 
TatSl etern nu-L pot explica din nimic altceva. Totul se afir- 
mS si totul se neagS unde nu e acest TatS. DacS toate apar 
dintr-o esentS unicS, ea este si izvorul rSzboiului dintre ele 
si, in acest caz, nimic in existentS nu mai are vreun sens. 
Inexplicabilul Sfintei Treimi are un sens, inexplicabilul 
rSzboiului intretinut de acea esentS n-are niciun sens.

Cele spuse despre bine pot fi aplicate si raportului 
umanitStii lui Hristos cu dumnezeirea Lui. Hristos trSieste 
in umanitatea Sa o existentS dSruitS de dumnezeirea Sa si



umanitatea este capabila sa o primeasca, avand in aceasta o 
oarecare inrudire cu dumnezeirea, dar fiind si deosebita de 
ea. Umanitatea Lui are toata taria la care poate ajunge uma
nitatea omeneasca, dar o are din plinatatea Lui neclintita si 
vesnica. Inexplicabilul Sfintei Treimi da un sens tuturor; cel 
al esentei din care ar iesi razboiul lor nu le da niciun sens. 
Inexplicabilul Sfintei Treimi e mai presus de intelegere; al 
esentei nascatoare a razboiului e contrar intelegerii si ra- 
tiunii. Inexplicabilul Sfintei Treimi e un apofatic luminos, 
izvorator al binelui, care ne bucura; cel al esentei produca- 
toare de razboi e un apofatic intunecat, izvorator al raului, 
care nu e acceptat decat de sila. Dumnezeirea pe care Fiul 
intrupat o are din Tatal Se traieste ca cel mai inalt bine care-1 
poate bucura pe om, deci binele trait de om isi are izvorul 
in dumnezeirea Lui. Iar Iisus isi traieste cu umanitatea Sa 
dumnezeirea Sa, pline amandoua de bucurie filiala pentru 
Tatal.

Aceste adancimi inexplicabile ale existentei, fiind 
adancimi ale binelui, nu opun pe Dumnezeu omului, nu-L 
impiedica pe Dumnezeu Cuvantul sa-Si faca umanitatea 
proprie Ipostasului Sau, nici sa-Si traiasca dulceata bunata- 
tii Lui ca Dumnezeu prin umanitatea asumata de El, facuta 
si ea pentru bine si capabila de a se bucura de bine. Chiar 
faptul ca dumnezeirea Lui se stie daruita in asemenea ma- 
sura umanitatii o face sa-si traiasca dulceata bunatatii ei, 
dar face si umanitatea Lui sa traiasca aceasta dulceata de 
care e insetata, si s-o manifeste in daruirea ei catre dum- 
nezeire. Dar noi nu putem experia toata dulceata bunatatii 
dumnezeiesti, traita omeneste de Hristos, insa o experiem 
in parte. Iar bunatatea aceasta e plina de sensuri, pe care 
de asemenea nu le putem intelege deplin. De aceea, noi
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nu putem cunoaste nici toata bogatia de sensuri a bunatatii 
dumnezeirii cunoscute de umanitatea lui Hristos, cunoas- 
terea noastra fiind departe de cunoasterea si intelegerea pe 
care o are El, ca om, despre Sine, ca Dumnezeu.

Dar poate cunoaste El dumnezeirea Lui si toata plina- 
tatea ei prin umanitatea Lui? Intrucat este acelasi Subiect 
al dumnezeirii si al umanitatii, nu se poate spune ca, cu o 
parte a Eului Sau, cunoaste dumnezeirea Sa si toate ale ei, 
iar cu alta nu le cunoaste. Dar cu umanitatea Lui isi cunoas
te adancimea dumnezeiasca si toate ale ei in modul propriu 
umanitatii, largita si adancita la maximum, dar nu desfi- 
intata. El are cunostinta ca umanitatea Sa e unita in ace- 
easi Persoana cu dumnezeirea Sa si traieste dumnezeirea 
ca Izvorul a toata cunostinta, puterea, bucuria si adanci
mea umanitatii Sale. El nu-Si vede umanitatea confundata9 9

cu dumnezeirea, dar nici nepartasa, in modul ei propriu, 
la unele dintre bunurile dumnezeirii. El traieste umanita
tea Lui si o vede deschisa, fara ingustare, bunatatii, iubirii 
si intelegerii dumnezeirii, dar constienta ca acestea nu sunt 
ale ei prin fire, ci se revarsa in ea din dumnezeire. El tra
ieste cu umanitatea Sa in orizontul infinit care e propriu 
dumnezeirii Lui, dar nu e propriu si ei prin fire.

Isi simtea umanitatea ridicata la treapta de umanitate 
a Persoanei Sale dumnezeiesti, dar inainte de moarte traia 
si slabiciunile ei aparute de pe urma pacatului, dar pe care 
totusi le biruia necontenit. De aceea, simtea umanitatea 
Sa facand inca eforturi in aceasta directie, caci ea isi pas- 
tra voia si lucrarea ei omeneasca. Nu traia confundarea ei 
cu dumnezeirea Sa. Traia in Sine transcenderea umanita
tii Sale pana la treapta de umanitate a Sa (ca Ipostas dum- 
nezeiesc), dar traia si vointa si setea ei, ajutate de Ipostasul ei



dumnezeiesc, de a urea si mai mult in aceasta transcendere 
spre transfigurarea ei deplina si trairea, cu ea, a dumneze- 
irii Sale. Aceasta se facea prin voia ei, prin care se depasea 
mereu. Dar aceasta transcendere a ei se va realiza deplin 
prin primirea mortii pe cruce si, in mod culminant, prin 
biruirea mortii prin inviere. Dar nici prin inviere nu se va 
confunda umanitatea cu dumnezeirea, de care se va simti 
desavarsit strabatuta si transfigurata in starea de inviere. 
Umanitatea Lui nu se pierde in dumnezeire, in sens pante- 
ist, in veci, desi ea se indumnezeieste la culme. Ea traieste 
fericirea suprema a omenescului in unire maxima cu dum
nezeirea in aceeasi Persoana si El insusi, ca Ipostas dum
nezeiesc, traieste aceasta fericire a umanitatii Sale. El tra
ieste infinitatea fericirii dumnezeiesti, dar si participarea in 
forma omeneasca la aceasta fericire.

Hristos traieste, cu umanitatea Sa, iubirea infinita fata 
de om a dumnezeirii Sale, deci nu ca iubire pe care o are de 
la aceasta umanitate, ci ca revarsata in ea din dumnezeirea 
Sa. Dar traieste aceasta iubire si fata de fratii Sai, cunoscand 
in acelasi timp toata nevoia lor de iubire. Concomitent, cu- 
noaste si iubirea umanitatii Sale fata de Dumnezeu, odata 
ce ea s-a umplut de puterea iubitoare adusa ei de dumne
zeirea Sa. Si aceasta iubire fata de Dumnezeu din partea 
umanitatii Sale o comunica si celorlalti oameni, frati ai Sai, 
si prin aceeasi umanitate a Sa o intelege, ramanand ca aces- 
tia sa si-o insuseasca si prin efortul lor, fiecare in gradul in 
care s-a straduit, pe care El de asemenea il intelege. Sfantul 
Grigorie de Nyssa spune ca prin toate privirile omului se 
vede mintea lui: „La fel se poate minuna cineva si de lucra- 
rea privirilor. Caci si prin ele mintea lucreaza asupra ce- 
lor din afara ale trupului si atrage spre sine chipurile celor
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vazute, imprimand in sine pecetea celor vazute."55 Dar in 
Hristos, mintea care aduna prin ochii trupului imaginile ce
lor din afara a fost facuta mintea Ipostasului dumnezeiesc. 
Se poate deci spune ca prin ochii lui Hristos priveste Cel ce 
e totodata Dumnezeu, deci El ii priveste pe oameni ca pe 
fratii Sai, cu intelegere de Frate intru umanitate. Umanita- 
tea este ridicata in El la calitatea de organ si mediu suprem 
al dumnezeirii, al intelegerii simtitoare si iubitoare a oame- 
nilor de catre Dumnezeu intrupat ca om.

Si cine poate privi cu mai multa intelegere la oameni 
decat Omul care e in acelasi timp Dumnezeu? Ce ochi se 
puteau umple de atata mila fata de oameni, daca nu ochii 
Omului care era totodata si Dumnezeu? Si cine le putea 
arata atat de multa intelegere si le putea comunica aceasta 
prin modulatiile glasului Sau, daca nu Omul care era toto
data si Dumnezeu? S-a spus ca Dumnezeu S-a facut Om 
ca sa indumnezeiasca pe om. Dar nu trebuie sa trecem asa 
de usor peste partea intai a afirmatiei. Dumnezeu S-a facut 
atat de mult Om, cat 1-a indumnezeit pe om. Adica, pe cat 
de mult s-a indumnezeit omenescul lui Hristos, pe atat de 
mult S-a inomenit dumnezeirea Lui. Dar nici dumnezeirea 
Lui nu iesea din firea ei, nici umanitatea Lui, ci fiecare se 
arata ca ea insasi cu atat mai mult, cu cat o facea pe cealal- 
ta mai mult mai asemenea ei. Omul e cu atat mai indum
nezeit, cu cat e mai om, si Dumnezeu Se arata cu atat mai 
Dumnezeu cu cat Se apropie mai mult de umanitate. Cu cat 
Dumnezeu Se face Om mai mult, cu atat Se arata mai mult 
ca model al omului, plin de iubirea pe care vrea s-o aiba si 
omul. De asemenea, cu cat mai mult se face omul dumnezeu

55 De hominis opificio, PG 44,142.



370 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

prin unirea cu Dumnezeu, cu atat mai mult se arata ca om, 
asa cum il vrea Dumnezeu. Cu cat e Dumnezeu mai aproa- 
pe de om prin iubire, cu atat e mai luminoasa aratarea 
dumnezeirii Lui.

Stim ca sufletul simte intepaturile trupului, caci trupul 
singur n-ar putea simti durerea lor. Dar pe linia sufletului 
lui Hristos se intinde, dincolo de el, dumnezeirea Lui, strans 
unita cu sufletul si, prin el, cu trupul. Oare nu simte durerile 
trupului Ipostasul dumnezeiesc prin si impreuna cu sufle
tul Lui omenesc? N-a simtit pe cruce aceste dureri sufletul 
Ipostasului lui Hristos, care nu era numai al dumnezeirii, ci 
si al trupului Sau? Daca prin ochii trupului nostru mintea isi 
descopera durerile ei pentru altii, oare prin ochii Ipostasului 
dumnezeiesc al lui Hristos nu se vedeau durerile trupului 
purtator al umanitatii, dureri traite pentru noi cu simtirea 
Lui omeneasca? Dar durerile vazute prin ochii lui Hristos 
nu erau durerile Subiectului Sau, Care era totodata Subiect 
dumnezeiesc? Putem spune ca nimeni n-a compatimit si nu 
compatimeste mai mult ca Fiul lui Dumnezeu, Care S-a fa- 
cut om din iubire pentru noi. De aceea, nimeni n-a patimit 
mai mult pentru noi, in trupul sau, ca Fiul lui Dumnezeu Cel 
facut om pentru noi. Acesta este sensul expresiei „Unul din 
Treime a patimit cu trupul", pentru care au luptat cu mare 
energie calugarii daco-romani din Dobrogea, la inceputul 
secolului al Vl-lea, si care, pana la urma, s-a impus ca hristo- 
logie a Bisericii. In toate acestea se vede sensul viu, concret, 
al „coborarii" lui Dumnezeu la noi.

El isi arata autoritatea suprema dandu-ne porunci ce 
ni se impun, dar acestea sunt poruncile iubirii, pe care o 
manifesto intai El insusi ca nimeni altul. Ne porunceste sa 
ne iubim unii pe altii, cum ne iubeste El pe noi. Iar prin
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aceasta ne cere sa ne intelegem unii pe altii si sa ne acor- 
dam unii altora cea mai mare pretuire, cum ne intelege si 
cum ne acorda aceasta pretuire El insusi. Dar iubirea ne 
face, in acelasi timp, liberi fata de noi insine si de toate si ne 
cere, ca si conditie pentru ea, libertatea.

Ne cere sa ne smerim si sa fim blanzi, dar ne da si pu- 
terea necesara spre aceasta prin pilda Lui. Ne cere sa luam 
jugul Lui, dar acesta este jugul smereniei si blandetii Lui 
sustinute de libertatea pe care ne-o intareste El. Si, pentru 
o constiinta accentuata, nu exista jug mai izvorator de res- 
ponsabilitate decat jugul smereniei si al blandetii libere. Nu 
ne cere sa fim si sa facem decat ceea ce este si ce face El. Dar 
nu e porunca mai puternica decat aceea pe care o implineste 
Cel ce o da. Ne cere sa ne eliberam de patimile noastre, prin 
care suntem robii nostri si robim pe altii, dar face aceasta 
prin pilda si prin puterea libertatii Lui, afirmata prin rab- 
darea si prin infranarea Lui. Si prin aceasta ne da puterea 
sa ne eliberam si noi si ni se ia orice drept de sustragere de 
la acestea, prin scuza ca prin aceasta porunca voieste sa ne 
faca robii Lui. Manifests astfel autoritatea Celui ce vrea sa 
participant si noi la puterea si libertatea Lui prin iubire si 
smerenie. In El se realizeaza intrepatrunderea contrastelor 
celor mai extreme: a dumnezeirii cu creatia, sau cu omul 
constand din suflet si trup, care e atat de slab in putere. El 
isi ia un chip supus in fata actelor dusmanilor din afara, 
ca sa poata simti durerile fratilor Sai si sa poata fi rastignit 
pentru ei. Dar uneste cu aceasta stare de obiect voluntar 
al lor simtirea de Subiect liber absolut, Care primeste El 
insusi sa Se aduca jertfa si sa suporte durerile si moartea, 
ca sa le biruiasca, dandu-ne si noua aceasta putere. In toate 
ni Se arata ca Absolutul personal al iubirii, Care suporta



toate de bunavoie, ca sa le biruiasca pe toate, vrand sa ne 
uneasca cu El in aceasta calitate a Lui.

Toate acestea ni-L fac accesibil, dar simtit ca Subiect 
plin de o putere mai presus de noi. II traim ca Absolutul 
personal, dar simtim in umanitatea asumata de El trairea de 
catre El a slabiciunii noastre in mod benevol si, prin aceas
ta, simtim compatimirea Lui reala si intelegatoare, caci Se 
supune voluntar tuturor durerilor pentru noi. II stim ca pe 
Cel ce e mai presus de orice stapanire, dar primind benevol 
pentru noi patimiri mai mari decat cele pe care le purtam 
noi. Tocmai in aceasta apropiere benevola a Lui de noi, mai 
mult decat a oricarui om, tocmai in intelegerea extrema a 
Lui pentru noi II simtim ca Absolutul personal al iubirii, 
Care sta, ca Ipostas, la temelia umanitatii Lui si a noastra. 
Simtim realizata in El cea mai inalta culme a umanitatii, 
pentru ca e sustinuta de Ipostasul Lui dumnezeiesc. II sim
tim ca varf spre care trebuie sa tindem ca oameni in veci, 
fara sa ne putem identifica niciodata cu El. El este viito- 
rul nostru etern, perspectiva nesfarsitei noastre umanizari, 
echivalenta cu indumnezeirea.

Acest Absolut, luand fata noastra omeneasca, a facut-o 
supraomenesc de omeneasca, prin faptul ca e fata omeneasca 
a Absolutului nesfarsit in iubirea Lui. Dar a facut fata noastra 
atat de supraomenesc de omeneasca in Sine, pentru a ne atra- 
ge si pe noi spre aceasta stare a ei. Dar tocmai prin aceasta a 
facut-o iubita de Tatal ceresc, caci e fata Fiului Unul-Nascut 
al Tatalui. S-a facut, si prin fata omeneasca, tot asa de iubit de 
Tatal ceresc, ca si in calitatea de Fiu de o fiinta cu El.

Aceasta nu numai pentru ca in umanitatea Lui e inti- 
parita o iubire dumnezeiasca fata de noi, accesibila noua, 
ci si pentru ca, ramanand Fiul Tatalui in aceasta calitate de
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om, a ramas si in aceasta calitate in iubirea din veci fata 
de Tatal, pe care imprimand-o si umanitatii Sale, a facut ca 
iubirea din veci a Tatalui fata de El, ca fata de Fiul Unul- 
Nascut, sa fie si o iubire fata de El in calitatea Lui de om. 
Aceasta, pentru ca Tatal sa iubeasca pe toti cei iubiti de 
Fiul Sau intrupat, Cel ce S-a facut frate al lor, si ca toti sa-L 
iubeasca pe Tatal Lui ca pe Tatal lor.56 Caci Fiul intrupat, 
castigandu-ne iubirea fata de El prin iubirea pe care ne-o 
arata, ne castiga si iubirea fata de Tatal Sau, hranita din 
iubirea pe care o are El fata de Tatal Sau.

In Fiul intrupat Care ne iubeste II vedem pe Tatal Lui ca- 
re-L II iubeste din veci si ne iubeste si pe noi, si Care L-a trimis 
pe Fiul Sau sa castige -  prin iubirea Lui, ca om, fata de Tatal 
Lui -  si iubirea noastra de fii fata de El, ca Tata al Fiului, dar si 
iubirea fata de Fiul, ca Unul ce S-a facut Frate al nostru.

Iar iubirea aceasta fata de Fiul Tatalui si fata de Tatal in- 
susi ii pune pe toti in comunicare cu Absolutul personal al 
Sfintei Treimi. Dar numai in iubirea noastra, care nu cade ni- 
ciodata, traim iubirea absoluta a Persoanelor Sfintei Treimi, 
daruita si noua. Numai avand-o pe ea, avem fericirea si 
siguranta valorii noastre eterne, valoarea nerelativa a per- 
soanei proprii si a celorlalti. Fiul, iubind pe Tatal si ca om 
in modul absolut, cum II iubeste din veci ca Dumnezeu, ne 
ajuta sa-L iubim si noi pe Tatal cu aceasta iubire, iar Tatal, 
iubind pe Fiul ca om cu iubire absoluta din veci, ne iubeste 
si pe noi cu aceasta iubire, dand o valoare absoluta per
soanelor omenesti si facandu-le sa-si acorde si ele aceasta

56 Olivier C lement, Questions sur I'Homme, Stock, Paris, 1973, vor- 
beste chiar de „sacramentul fratelui", caci prin omul iubit, in curatie, 
transpare si uneori Se comunica Fiul lui Dumnezeu.
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valoare, iubindu-se cu iubirea cu care le iubeste Tatal ce- 
resc, cu iubirea cu care El II iubeste pe Fiul Sau Unul-Nas- 
cut si cu care ne iubeste Acesta, ca Cel facut Frate al nostru.

Dar aceasta nu anuleaza modul specific omenesc al iu- 
birii Fiului intrupat fata de Tatal si modul omenesc in care 
noi II iubim in Fiul pe Tatal, potrivit cu care ne iubeste si 
Tatal pe noi. Caci Fiul si Tatal voiesc ca noi sa fim oameni in 
veci si ne iubeste in aceasta calitate. Fiul insusi S-a coborat 
pentru veci la aceasta calitate a noastra, dar prin ea ne-a 
ridicat pe noi la calitatea Fui de Fiu iubit din veci de Tatal 
si iubitor al Tatalui. Iubirea Fiului si a Tatalui fata de noi ne 
confirma in umanitatea noastra. Ei arata ca Se bucura sa ne 
iubeasca pe noi ca oameni, dar in gradul absolut, si voiesc 
ca noi sa-I iubim pe Ei, in calitatea noastra de oameni, dar 
ca pe Absolutul. Noi pastram modul omenesc al iubirii si 
Fiul isi insuseste acest mod omenesc al iubirii fata de Tatal, 
iar Tatal se bucura de iubirea noastra omeneasca fata de El, 
insusita si de Fiul Fui, iubindu-ne si El pe noi, ca pe Acela.

4. Moartea jertfelnica a lui Hristos: cea mai mare 
coborare a Lui la noi, in timp, si cea mai mare apropiere 
a Lui ca om de Tatal, si jertfa noastra in Hristos: cea mai 

mare unire intre noi si Dumnezeu, in timp

Moartea, in care se sfarseste fiecare viata omeneasca 
de pe pamant, nu a putut fi imprimata umanitatii de catre 
Creatorul ei. Dumnezeu nu a putut crea pe oameni -  ca 
fiinte cunoscatoare si cu puteri transformatoare in lume,
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ca fiinte capabile de o nesfarsita inaintare in bine -  spre 
a muri. Moartea s-a introdus prin despartirea lor volun
tary de Dumnezeu, Izvorul vietii. Iar odata introdusa, nu 
mai putea fi indepartata din lume de catre ei insisi, oricat 
de mult ar fi voit. Insa nici Dumnezeu nu putea sa accep- 
te moartea ca sfarsit definitiv al oamenilor. De aceea in- 
treprinde El insusi invingerea ei. In acest scop Se face om 
Insusi Fiul lui Dumnezeu, ca sa invinga moartea in uma- 
nitatea Sa, pentru oameni. Dar nu o invinge neprimind-o, 
caci biruinta asupra ei nu putea fi completa decat casti- 
gata chiar de catre Cel asupra Caruia s-a exercitat pute- 
rea ei pana la capat. Numai asa s-a putut imprima in firea 
omeneasca a tuturor puterea biruitoare asupra mortii.

Astfel, Fiul lui Dumnezeu, intrupandu-Se, foloseste 
chiar moartea pentru a invinge moartea. El intoarce rostul 
mortii: in loc de mijloc de trecere la cel mai redus grad de 
viata, ea e folosita de El ca mijloc de biruire a mortii si de 
intrare ca om in viata vesnica. Dumnezeu da astfel, in Fiul 
Sau Cel intrupat, un rost pozitiv chiar mortii.

In acest scop, ii da intai rostul pozitiv de a evidentia 
si sustine, prin suportarea perspectivei ei si a ei insasi de 
catre om, adevarul unei vieti mai inalte. Acest adevar il 
afirma mai intai Fiul prin viata si prin cuvantul Sau. Prin 
aceasta El isi atrage moartea violenta din partea unei forte 
publice care pazeste si vrea sa mentina ordinea vietii ome- 
nesti la nivelul existent. El Isi atrage moartea pentru ca nu 
Se conformeaza interdictiilor puse de aceasta forta in calea 
chemarii oamenilor spre o viata mai inalta, de mai since- 
ra implinire a datoriilor lor fata de Dumnezeu si fata de 
aproapele. Forta aceasta pedepseste uneori cu moartea pe 
cei ce nu se supun legilor ei. Dar ii pedepseste si pe cei ce ii
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cheama pe oameni la o viata mai inalta, o viata prin care sa 
depaseasca compromisurile tolerate de aceasta oranduire. 
Astfel, din jertfa vietii Sale, Hristos face un mijloc de atra- 
gere a oamenilor spre o viata de relatii mai fratesti intre ei, 
prin iubirea aratata de El lui Dumnezeu si oamenilor.

Dar adevarul pe care-1 propovaduieste si pentru care 
sufera Hristos moartea nu consta numai din atat. El sufera 
moartea pentru ca Se prezinta ca Fiul lui Dumnezeu Cel 
intrupat venit sa-i scape pe oameni de moarte prin moartea 
Sa. O spune aceasta de mai multe ori: „Ca asa a iubit Dum
nezeu lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat, 
ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica" 
(loan  3, 16); sau: „Fiul Omului n-a venit sa I se slujeasca, 
ci ca sa slujeasca El si sa-Si dea sufletul ca rascumparare 
pentru multi" (M atei 20, 28; M arcu  10, 45). Acelasi lucru il 
da de inteles de cate ori spune ca „va fi dat la moarte, dar 
a treia zi va invia" (cf. M atei 16, 21; 20, 18-19). Dar daca va 
fi dat la moarte pentru neamul omenesc (cf. loan  11, 50-52), 
fund nu numai om, ci si Dumnezeu, desigur ca tot pentru 
el va invinge moartea. Tot despre invingerea mortii prin 
moartea Sa pentru toti vorbeste Iisus, dupa Sfantul Evan- 
ghelist loan, si cand spune: „Iar Eu, cand Ma voi inalta de 
pe pamant, ii voi trage pe toti la Mine. Iar aceasta zicea, ara- 
tand cu ce moarte avea sa moara" (loan  12, 32-33). Despre 
biruirea mortii prin moartea Sa graieste Iisus si cand zice: 
„Daramati templul acesta si in trei zile il voi ridica" (loan  
2, 19). Caci Sfantul Evanghelist loan adauga: „Iar El vor- 
bea despre templul trupului Sau. Deci, cand S-a sculat din 
morti, ucenicii Lui si-au adus aminte ca aceasta o spusese 
si au crezut Scripturii si cuvantului pe care il spusese Iisus" 
[loan  2, 21-22).
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Ca va suporta moartea pentru multi, pentru ca si viata 
cea noua la care se va ridica dupa moarte prin biruirea ei sa 
fie in folosul oamenilor, o spune Mantuitorul si la Cina cea 
de taina, declarand: „Beti dintru acesta toti, ca acesta este 
Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa, 
spre iertarea pacatelor" (M atei 26, 27-28).

Iisus a fost deci dat la moarte mai ales pentru ca sus- 
tinea ca e Fiul lui Dumnezeu, Care a venit sa scape lumea 
de moarte prin moartea Lui. Vointa fortei publice de a-L 
supune mortii s-a intalnit cu vointa Sa de a primi moartea 
pentru a o birui.

Era inevitabil ca o societate in care religia era inteme- 
iata pe ideea unui Dumnezeu Care nu Se poate face om 
ca sa moara pentru oameni, ca o societate care nu putea 
intelege aceasta si nu putea admite sa i se zdruncine ordi- 
nea intemeiata pe credinta intr-un astfel de Dumnezeu sa 
dea la moarte pe Cel ce contrazicea fundamentul ordinii ei, 
precum era inevitabil ca Dumnezeu Cel intrupat sa invinga 
moartea acceptand-o, nu ferindu-se de moartea care I se im- 
punea ca mijloc de a invinge moartea. Daca n-ar fi facut-o, 
ar fi lasat mai departe pe oameni in ideea ca moartea care 
asteapta pe orice om este o incheiere definitiva a vietii.

Prin moartea Lui, Hristos oferea umanitatii o unire 
maxima cu Absolutul, unire pe care reprezentantii ofici- 
ali ai respectarii lui Dumnezeu de la distanta nu o puteau 
crede. Era absurd pentru ei sa accepte ideea ca se poate 
invinge moartea de catre cineva care este supus mortii ca 
orice om muritor. Forta aceasta voia sa arate oamenilor, 
prin moartea ce I-o impunea, ca Hristos nu este Dumnezeu 
si nu poate invinge moartea, spre a nu se slabi ordinea inte
meiata pe o distantare a lui Dumnezeu de lume. Iar El voia
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sa le arate ca, chiar acceptand moartea, este totusi Dum- 
nezeu, pentru ca o accepta ca sa o invinga.

Apostolii, dupa ce L-au vazut pe Hristos inviat, s-au 
convins in mod neindoielnic ca El a invins moartea pentru 
El si pentru toti, si prin aceasta ii poate atrage pe toti la Sine 
si la Tatal, intrucat i-a impacat cu Dumnezeu de Care se 
instrainasera prin pacat. Dar s-au convins si de faptul ca El 
este cu adevarat Dumnezeu si ca Dumnezeu nu este indi- 
ferent fata de moartea care stapaneste asupra oamenilor si 
nici lipsit de puterea de a-i scapa pe oameni de ea.

Sfantul Apostol Pavel spune: „Dar Dumnezeu isi arata 
dragostea Lui fata de noi prin aceea ca, pentru noi, Hristos 
a murit cand noi eram inca pacatosi. Cu atat mai vartos 
deci, acum, fiind indreptati prin sangele Lui, ne vom iz- 
bavi prin El de manie. Caci daca, pe cand eram vrajmasi, 
am fost impacati cu Dumnezeu prin moartea Fiului Sau, 
cu atat mai mult, impacati fiind, ne vom mantui prin viata 
Lui" (R om ani 5, 8-10).

Aceasta semnificatie a mortii lui Hristos, ca mijloc de 
impacare a noastra cu Dumnezeu si de indreptare a noastra, 
nu poate fi redusa la faptul ca, prin primirea ei, Hristos ne-a 
pus la inima o invatatura oarecare a Lui, cerandu-ne si dan- 
du-ne curaj sa ne punem viata pentru ea. Aceasta invatatura 
consta tocmai in aceea ca ne face sa stim in mod sigur ca El 
ne-a mantuit de moarte prin moartea Lui, intrucat este cu 
adevarat Dumnezeu. El ne da putinta, prin moartea accep- 
tata si biruita de El, sa ne mantuim „de moarte", adica sa ne 
impartasim de viata Lui, la care a intrat prin inviere. Din sta- 
rea la care s-a ridicat umanitatea Lui prin biruirea mortii vine 
in noi harul, care nu ne aduce numai vestea ca suntem in- 
dreptatiti in fata lui Dumnezeu, ci ne face drepti, nemaifiind
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supusi fara voie pacatului (cf. R om ani 5,19). Cu alte cuvinte, 
din starea la care S-a ridicat El prin moarte, invingand-o, ne 
vine si noua „moartea pacatului", sau puterea de a nu mai 
trai in pacatele ce ne due la moartea definitiva (cf. Rom ani 
6, 2), ci de a ajunge prin unirea cu El si, prin El, cu Tatal Sau 
la invierea cu trupul intru fericirea vesnica. Caci El a invins 
moartea nu numai pentru ca a fost Dumnezeu, ci si pentru 
ca umanitatea Lui a fost fara de pacat si pentru ca a fost unita 
cu Dumnezeu, sau chiar II avea pe El ca Ipostas, iar unirea
aceasta s-a desavarsit in biruirea mortii.

» »

Aceasta semnificatie a mortii lui Hristos o prezinta 
Sfantul Apostol Pavel si mai direct in Coloseni 1,21. Caci aici 
spune, si mai direct, ca impacarea adusa noua prin moartea 
lui Hristos depaseste impacarea juridica, aratand ca moar
tea lui Hristos nu este numai o plata achitata lui Dumnezeu 
de Fiul Sau facut om, pentru ofensa sau nesocotirea pe care 
I-am aratat-o prin neascultare, ci mai ales o reintarire produ- 
sa in fiinta noastra prin daruirea ei lui Dumnezeu, iar acest 
lucru Ii place lui Dumnezeu. Chiar prin moartea suportata 
cu umanitatea Sa, Hristos S-a aratat pe Sine ca tine, ca om, 
mai mult la Dumnezeu decat la lucrurile lumii si chiar la 
viata Sa in lume. Iar prin tainica noastra unire cu Hristos 
Cel mort cu trupul fata de aceste lucruri, ne insusim si noi 
moartea Lui fata de cele ale lumii, prin care pacatuim, ali- 
pindu-ne si noi de Dumnezeu si, prin aceasta, sfintindu-ne. 
E o mutatie radicals care se produce in umanitate prin re- 
intrarea in legatura cu Dumnezeu. „Dar pe voi, care oare- 
cand erati instrainati si vrajmasi cu mintea voastra, aratata 
in faptele viclene, acum v-a impacat prin moartea (Fiului 
Sau) in trupul carnii Lui, ca sa va puna inaintea Sa sfinti, 
fara de prihana si nevinovati" (Coloseni 1, 21-22).



In acest mod, Hristos a transformat moartea, din pe- 
deapsa pentru pacat, in mijloc de inaltare a umanului la 
Dumnezeu si de intarire a lui. Ea devine jertfa prin care 
omul reintarit spiritual se reuneste cu Dumnezeu si cu 
semenii sai in iubire, iar prin aceasta se sfinteste.

Moartea suportata de Hristos creeaza in noi, daca ne 
unim cu El, o stare noua, de incetare a alipirii egoiste si 
patimase la cele ale lumii si de daruire Tatalui si vointei 
Lui de a ne iubi unii pe altii. Iar aceasta ne da taria biruirii 
mortii.

Acest lucru il spune Sfantul Apostol Pavel in Filipeni 
3, 10-11, declarand ca, prin credinta, eu vreau „sa-L cunosc 
(sa-L experiez -  n.n.) pe El si puterea invierii Lui (putere ce 
vine din starea Lui inviata -  n.n.) si sa fiu primit partas la 
patimile Lui, facandu-ma asemenea cu El in moartea Lui 
(imprimand in mine starea spirituals a mortii Lui -  n.n.), ca, 
doar, sa pot ajunge la invierea cea din morti". Cine voieste 
sa ajunga la invierea reala cu Hristos trebuie sa traiasca si 
moartea lui cu El. E vorba, mai intai, nu de o moarte ca des- 
partire a trupului de suflet, ci de o stare in care trupul e mort 
fata de toate faptele care-1 instraineaza pe om de Dumnezeu.

In acest sens, in Epistola catre Evrei 10, 12-14, se spune: 
„Acesta, dimpotriva, aducand o singura jertfa pentru paca- 
te, a sezut in vecii vecilor de-a dreapta lui Dumnezeu, si as- 
teapta pana ce vrajmasii Lui vor fi pusi astemut picioarelor 
Lui. Caci printr-o singura jertfa adusa, a adus la desavarsire 
vesnica pe cei ce se sfintesc". Aceasta o spune Sfantul Apos
tol Pavel dupa ce a vorbit de jertfa repetata in fiecare an de 
arhiereul din Vechiul Testament.

Astfel, moartea este ea insasi poarta de intrare a uma- 
nitatii lui Hristos -  si, dupa ea, si a celor ce se unesc cu El

380 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 381

-  la starea de suprema intalnire cu Dumnezeu, de desavar- 
sita intimitate cu El, o stare care ramane ca atare in Hristos 
si in care ii ridica tot mai mult si pe cei ce isi insusesc, prin 
unirea cu El, moartea Lui. E o stare de deplina transcende- 
re a umanului la Dumnezeu cel absolut in viata Lui, sau 
independent de toate.

Moartea lui Hristos este desfiintarea afectelor, ca ur- 
mari ale pacatelor, in umanitatea Lui. Iar alipirea la El ne 
da putere si noua, inca in cursul vietii acesteia, sa ne eli- 
beram in parte de puterea acestor afecte, sau puterea de a 
ne infrana de la pacatul prilejuit adeseori de ele. Moartea 
este pentru Hristos ca om o biruire a mortii, ca ultima con- 
secinta a pacatului si o deschidere a caii spre inviere, iar 
pentru noi, prin alipirea la El in Botez, inceputul caii de 
biruire a afectelor si de pregatire pentru a trece prin moar
tea trupeasca, atunci cand va veni, la fericirea unei mai mari 
apropieri de Dumnezeu cu sufletul si, la sfarsitul chipului 
acesta al lumii, la invierea cu trupul.

Hristos inlatura afectele in umanitatea Sa, suferindu-le 
pana la capat cu tarie pe cele de durere, si refuzand cu 
aceeasi tarie pe cele de placere; El le biruie cu contribu- 
tia umanitatii Sale, intrucat aceasta are, in nepacatuirea ei 
pentru faptul ca este umanitate a Ipostasului dumnezeiesc, 
puterea de a le suporta pe unele si de a le refuza pe alte- 
le pana la capat, istovindu-le puterea prin puterea Lui de 
rabdare sau de refuz.

Moartea lui Hristos este, in realitate, o omorare a mor
tii -  inteleasa ca inchidere in ingustimea opaca a vietii in 
trup si in lume, a vietii care, dupa scurte placeri, duce la 
moartea definitiva. Moartea lui Hristos, si a noastra in unire 
cu El, Care a murit si a inviat, e transcenderea totala spre
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unirea cu Dumnezeu: pentru Hristos ca om, spre unirea 
desavarsita; pentru noi, spre o unire tot mai mare, pana 
la unirea deplina cu Hristos si cu Tatal prin inviere. Pe 
Hristos, moartea ca jertfa L-a asezat ca inviat de-a dreapta 
Tatalui, lucrand de acolo, cu iubirea maxima aratata fata 
de noi pe cruce, la vesnica desavarsire a celor ce cred si 
la supunerea definitiva sau la privarea totala de putere a 
vrajmasilor Lui, adica a demonilor si a celor ce nu vor cre- 
de in El. Celor ce cred le poate da, in cursul acestei vieti, si 
putinta sa se schimbe, iar demonilor le ia puterea, in sensul 
ca cei ispititi de ei pot sa lupte in aceasta viata impotriva lor 
si sa devina tari spiritual.

Omorarea mortii noastre -  inteleasa ca inchidere in in- 
gustimea si in intunericul vietii opace in lume si in trup, 
si ca moarte finala cu trupul -  a luat puterea din omora
rea mortii in Hristos prin invierea Lui. Aceasta se spune in 
Epistolele Sfintilor Apostoli. Ele descriu starea de dreptate 
ca echivalenta cu aceasta omorare a mortii de catre cei ce 
se unesc cu Hristos. Celor scapati de moarte, inteleasa ca o 
astfel de opacitate, li Se face transparent Fiul lui Dumnezeu 
Cel nemuritor, intrupat ca om si inviat, Care le comunica 
viata Lui odata cu puterea de a se comunica si ei altora.

Sfantul Apostol Pavel spune: „Iar acum harul iubirii 
lui Dumnezeu s-a dat pe fata prin aratarea Mantuitorului 
nostru Iisus Hristos, Cel ce a nimicit moartea si a adus la lu- 
mina viata si nemurirea prin Evanghelie" (2 Tim otei 1, 10). 
Nimicind moartea, El a desfiintat si puterea intunericului 
dusman care-i ducea spre moarte pe cei ce traiau, potrivit 
ispitei lui, o viata opaca, robita, despartita de Dumnezeu. 
„Deci, de vreme ce pruncii (dati lui Hristos de Dumnezeu 
-  n.n.) s-au facut partasi sangelui si trupului, in acelasi fel
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si El S-a impartasit acestora, ca sa surpe prin moartea Sa pe 
cel ce are stapanirea mortii, adica pe diavolul" (Evrei 2,14). 
El a putut invinge moartea si pe sustinatorul ei chiar prin 
umanitatea Sa, pentru ca, chiar in starea Sa de muritor, prin 
umanitate avea transparent pentru si comunicarea iubi- 
toare cu Dumnezeu Tatal, deoarece, ca si purtator dum- 
nezeiesc al ei, sau ca Fiul lui Dumnezeu intrupat, era lipsit 
in aceasta umanitate de pacatul despartitor de Dumnezeu 
Tatal. De aceea, El n-a fost invins definitiv de moarte, ca 
de o putere nimicitoare mai tare ca El, ci a gustat-o numai, 
si aceasta pentru fratii Sai. Sfantul Chiril al Alexandriei o 
socoteste ca un somn. Iar biruind-o prin umanitatea Sa, 
nu fara colaborarea acesteia, aceasta biruinta a adus slava 
umanitatii Lui si, prin ea, tuturor celor ce, in unire cu El, 
se vor ridica prin moarte la lumina vietii eliberate de non
sens, sau de intunericul mortii definitive: „Pe Cel micsorat 
cu putin fata de ingeri, pe Iisus, II vedem incununat cu sla
va si cu cinste, din pricina mortii pe care a suferit-o, astfel 
ca, prin harul lui Dumnezeu, El a gustat moartea pentru 
fiecare om. Cad ducand pe multi fii la marire, I se cadea 
Aceluia, pentru Care sunt toate si prin Care sunt toate 
(Tatalui -  n.n.), sa desavarseasca prin patimire pe Incepato- 
rul mantuirii lor" (Evrei 2, 9-10).

Moartea I-a adus lui Hristos preainaltarea umanitatii 
(cf. Filipeni 2, 9), nu ca o plata data din exterior, ci prin insasi 
suportarea ei, sau prin faptul ca puterea acestei suportari in 
actiune a fost trecerea spre viata biruitoare a mortii (pasca).

Chiar prin patimire si moarte, Hristos invinge patimi- 
rea si moartea, dovedindu-Se mai tare ca ele. Aceasta nu 
numai pentru ca umanitatea Lui era in comunicare consti- 
enta neimpiedicata cu Dumnezeu, fiindca era nepacatoasa,
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ci si pentru ca El a primit patimirea si moartea umanitatii 
Sale nu pentru Sine, ci din mila atotgeneroasa, si deci pli- 
na de putere, pentru fratii sau pentru copiii Sai. Acestea 
n-au avut, in El, puterea sa-L impinga la pacat, pentru ca 
nu si-au avut originea in vreun pacatul personal, care arata 
o slabiciune a firii, ci au tost simple prilejuri de suferire al
truists pentru ceilalti, dar si de biruire a lor prin rabdarea 
lor cu toata taria. Ele n-au fost ocazii de a-L face si mai ne- 
transparent pe Dumnezeu umanitatii. Prin suportarea lor 
S-a aratat si mai intelegator si mai milos pentru fratii Sai in 
umanitate si le-a dat pilda si puterea de a lupta si ei pentru 
eliberarea de sub robia slabiciunii trupului, prin alipirea 
la Dumnezeu, Izvorul tariei spirituale si al libertatii. Caci, 
din mila pentru altii, a luat putere si a dat putere pentru 
rabdarea si biruirea durerilor si mortii. Fiindca cel milos se 
depaseste pe sine din dragoste, pana la a patimi si suporta 
moartea pentru altii cu tarie. Mila si dragostea sporesc pu- 
terile de rabdare a patimirii si a mortii. Iar in Hristos, Care 
e si Dumnezeu, rabdarea din mila a avut atata putere, incat 
a coplesit patima si L-a ridicat din moarte.

In patimire si in jertfa vietii pentru altii, ajung chiar eu 
dincolo de mine. Si chiar cand nu o fac cu constiinta ca ma9 9 9

indrept spre Dumnezeu, tot ma indrept spre El prin taria 
spiritului. Cu atat mai mult, cand o fac cu constiinta ca ma 
adresez lui Dumnezeu pentru fratii mei. Hristos S-a scu- 
fundat cu umanitatea Sa, plina de iubire pentru fratii Sai, 
in dumnezeirea Tatalui, deci si a Sa, miscand, ca raspuns, 
dragostea si puterea Tatalui pentru umanitatea Sa, dar si 
pentru toti cei care Se aducea jertfa. Numai uitand, practic, 
deplin de tine, in daruirea ta altuia, te scufunzi deplin in el, 
provocand ca raspuns unda dragostei lui. Cand faci aceasta
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pentru altii, daruindu-te lui Dumnezeu, unda dragostei 
Lui e miscata, ca raspuns la dragostea ta, si peste cei pe 
care ii iubesti pana la a uita de tine. Dar, prin aceasta, cel ce 
se uita pe sine se inalta totodata pe sine la unirea cu Acela 
caruia se aduce pentru ei, si-i inalta si pe aceia la aceasta, 
prin pilda si puterea lui. Iar daca moartea ca jertfa ridica la 
o viata mai inalta pe cel ce se jertfeste si pe cel pentru care 
se jertfeste, moartea ca jertfa nu poate fi decat a persoanei 
catre persoana si pentru persoana.

Hristos ca om, daruindu-Se Tatalui pentru fratii 
Sai, S-a urcat ca nimeni altul la inaltimea totalei uniri cu 
Tatal si in umanitatea Sa, precum era in dumnezeirea Sa. 
Si la aceasta inaltime pot urea si fratii Sai, oamenii, daca-L 
primesc ca jertfa adusa pentru ei, adica daca sunt patrunsi 
sufleteste de ea. Cel ce se jertfeste de bunavoie traieste ca 
un eliberat de tot ce-1 robeste, chiar si de sine: traieste par- 
tas la Absolutul personal, mai ales cand se daruieste Lui. 
Hristos invinge ca nimeni altul moartea prin moartea Lui, 
pentru ca in acceptarea mortii de catre El -  ca totala daru- 
ire Tatalui pentru cei facuti de El frati ai Sai din iubire -  se 
manifesto o suprema tarie iubitoare a Persoanei Sale fata 
de Tatal, pentru oameni. Iar taria cu care intra in starea de 
moarte, sau taria de renuntare la un mod inferior de via
ta, care e totodata puterea intrarii la un mod superior de 
viata, ii venea umanitatii lui Hristos din dumnezeirea Lui. 
Moartea era primita de El cu umanitatea Lui nepacatoasa, 
prin toata puterea aflata potential in ea si care se potentea- 
za la maximum prin unirea cu dumnezeirea. O umanitate 
eliberata de slabiciunea pacatului, si devenita si prin aceas
ta total transparenta pentru dumnezeirea cu care era unita 
intr-un Ipostas -  in comunicare cu ea si patrunsa de ea - ,



actualizeaza in sine insasi resurse negraite, sporite de taria 
ce-i vine de la Dumnezeu pentru biruinta asupra celei mai 
mari slabiciuni omenesti. Caci, in Hristos fiind moarte toa- 
te pornirile ce o despart de Dumnezeu, umanitatea Lui se 
deschide in mod deplin puterilor lui Dumnezeu.

Starea de moarte a lui Hristos, ca stare de trecere spre 
viata noua, acceptata pentru Dumnezeu si in Dumnezeu, 
noi o primim prin Botez, odata cu marturisirea credintei in 
puterea pe care ne-o da primirea Lui in starea mortii ca tre
cere spre inviere, si in Sfanta Treime, din iubirea si deci si 
din puterea Careia va trai cel ce se boteaza, slabind afectele 
sau slabiciunile care sunt urmari ale pacatului stramosesc 
in umanitatea lui si biruind atractia mult mai slaba a lor. 
De aceea, ne botezam in moartea lui Hristos, in numele 
Sfintei Treimi. Ne botezam in iubirea lui Hristos, Care a 
murit pentru noi ca sa ridice umanitatea la o viata mai pre- 
sus de moarte; dar si in numele Sfintei Treimi, a Carei iubi- 
re ne-a adus-o Fiul lui Dumnezeu facandu-Se om si murind 
pentru noi.

Sfantul Apostol Pavel leaga strans botezarea, sau scu- 
fundarea in Hristos care a murit, de viata noua a Lui primi- 
ta de noi, care e o viata plina de putere impotriva pacatului: 
„Noi, care am murit pacatului, cum vom mai trai in pacat? 
Au nu stiti ca toti cati in Hristos Iisus ne-am botezat, intru 
moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu El, in 
moarte, prin botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din 
morti, prin slava Tatalui, asa sa umblam si noi intru innoi- 
rea vietii. Caci... cunoastem ca omul nostru cel vechi a fost 
rastignit impreuna cu El, ca sa se nimiceasca trupul pacatu
lui, pentru a nu mai fi robi ai pacatului. Caci cel care a mu
rit a fost eliberat de pacat. Iar daca am murit impreuna cu
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Hristos, credem ca vom si vietui impreuna cu El... Caci cel 
ce a murit a murit pacatului o data pentru totdeauna, iar 
cel ce traieste, traieste lui Dumnezeu. Asa si voi, socotiti-va 
ca sunteti morti pacatului, dar vii pentru Dumnezeu, in 
Hristos Iisus, Domnul nostru" (R om ani 6, 2-11).

Moartea lui Hristos, pe care o purtam in noi, e echiva
lenta cu viata Lui fara de afecte la care a trecut. De aceea, 
ramanand in El, putem birui si noi orice ispita sau greu- 
tate. Numai voia noastra ne poate desparti de viata in El. 
Moartea lui Hristos e omorarea vietii in pacat, care e o sla- 
biciune ce ne duce la moartea definitiva, deci care e tare nu
mai in aparenta: „Doborati fiind, dar nu nimiciti; purtand 
totdeauna in trup moartea lui Iisus, pentru ca si viata lui 
Iisus sa se arate in trupul nostru" (2 Corinteni 4,9-10). Moar
tea lui Iisus fata de viata in pacate trebuie sa fie definitiva 
in noi, pentru a rezista prin taria ei ori de cate ori moartea 
din pacat sau din ispitele din afara incearca sa puna 
stapanire pe noi.

Ea trebuie sa fie o stare continua de jertfa, echivalenta 
cu forta cea mai adevarata, cum e si in Hristos, in sensul ca 
poate totdeauna sa ne insufle puterea Lui de jertfa, puterea 
vietii adevarate, fiind, chiar prin aceasta, o totala daruire a 
umanitatii Sale lui Dumnezeu. Iar conditia pentru aceas
ta continua capacitate de jertfa ne este data in acelasi timp 
de trupul nostru muritor. Cum poti arata tarie daca n-ai 
o slabiciune pe care sa o invingi? Pe de alta parte, aceasta 
fiind echivalenta cu moartea fata de pacat, e una cu viata de 
continua comuniune cu Dumnezeu, de continua transcen- 
dere spre El. Aceasta e insa proprie starii de jertfa. Gradul 
cel mai inalt al acestei jertfe 1-a atins Hristos cu umanitatea 
Lui, si numai uniti cu El putem fi si noi in ea. Avem deci
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paradoxul: pe de o parte, ne daruim total sau renuntam 
la noi, pe de alta, ne umplem total de Dumnezeu si de pu- 
terea Lui. Numai in starea de jertfa totala se poate intra la 
Tatal. Dar noi nu putem face aceasta decat uniti cu Hristos, 
spune Sfantul Chiril al Alexandriei in scrierea sa, Inchinare  
in D uh si A devar. Numai renuntand total la mine, ma um- 
plu total de celalalt si de adevarata putere din el. Deci nu 
renunt dintr-un sentiment ca totul e nimic, ci din dorinta 
de a ma darui si deci de a ma deschide celuilalt ca Absolu- 
tului personal. Nu te poti darui din iubire in mod constient 
esentei impersonale, in care nu gasesti o iubire constienta. 
Nu exista jertfa in conceptiile panteiste. Acolo sunt legi de 
aparitii si disparitii ale individuatiunilor, carora li te supui 
cu resemnare, vrand-nevrand. Sunt aparitii si disparitii 
inexplicabile, fara sens.

Numai daruindu-te total altuia, ca jertfa, in mod li
ber, intri in sanctuarul intimitatii sau al inimii lui. Si nu- 
mai asa iti raspunde si acela cu darui vietii lui pline de 
iubire. Numai daruindu-Si Hristos in mod total umanita- 
tea Tatalui, a intrat cu ea in Sfanta Sfintelor dumnezeirii 
Lui. Dar ii ajuta sa intre cu El si pe cei care, unindu-se cu 
El in stare de jertfa, isi insusesc si ei aceasta stare, caci in 
acest scop S-a adus El jertfa. Aceasta inseamna ca S-a adus 
pentru noi. Datorita acestei iubiri, Hristos nu asteapta pa- 
siv sa ne unim cu El in starea de jertfa, ci raspandeste din 
aceasta stare a Lui -  stare de iubire, care L-a adus pana 
la jertfa pentru noi -  puterea atractiva de a ne uni cu El 
in starea Lui de jertfa. O mama care sufera pentru fiul ei 
il atrage ea insasi pe el ca sa ia parte la suferinta ei plina 
de iubire pentru el si, prin aceasta, sa iasa din egoismul si 
nepasarea lui.
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Asa cum Hristos ca om, jertfindu-Se Tatalui, nu mai 
traieste decat Tatalui, dar traieste Tatalui pentru noi, fiind 
la maximum unit cu Tatal si cu noi, asa si noi, murind tu- 
turor lucrurilor si noua insine de dragul Lui, traim numai 
Lui si Tatalui, dar traim, cum voieste El, si altora: „Caci dra- 
gostea lui Hristos ne tine impreuna pe noi, care socotim ca, 
daca Unul a murit pentru toti, toti au murit. Si a murit pen
tru toti, ca toti cei ce viaza sa nu mai vieze lorusi, ci Aceluia 
care a murit si a inviat pentru ei" (2 Corinteni 5,14-15).

Sfantul Chiril al Alexandriei a pus in evidenta faptul 
ca, prin moartea ca jertfa (fie ea si numai o moarte spiri
tuals), noi intram impreuna cu Hristos la Tatal. El repeta 
staruitor afirmatia ca la Tatal nu se poate intra decat in sta
re de jertfa curata. Iar la starea de jertfa curata nu ne pu- 
tem ridica decat in Hristos. Prin jertfa curata, care a parasit 
orice egoism, omul intra cu Hristos la inima Tatalui, cum 
intra de altfel si la inima fratilor sai, asa cum voieste Tatal. 
Astfel, Fiul lui Dumnezeu Se face om pentru ca sa ridice 
iarasi la Dumnezeu umanul instrainat de Dumnezeu, nu 
numai in Sine, ci si in toti cei ce se alipesc Lui prin credinta.

Fiul lui Dumnezeu a facut umanul iubit de Tatal, prin 
faptul ca S-a facut El insusi om si S-a daruit ca om jertfa 
Tatalui, deci a facut ca iubirea Tatalui fata de om sa urce la 
o treapta suprema. Prin jertfa Sa ca om, pentru oameni, Fiul
lui Dumnezeu a comunicat si fratilor Sai intru umanitate» »

puterea iubirii Sale pana la jertfa fata de Tatal.
In jertfa lui Hristos ca om si in jertfa noastra din pu

terea jertfei Lui, umanul traieste cea mai inalta transcende- 
re spre Absolutul personal, cea mai inalta unire cu El. Din 
puterea jertfei lui Hristos ne unim si noi cu Tatal si intre noi, 
prin Botez. Caci fara pornirea spre jertfa, trezita in noi de
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Duhul lui Hristos, nu am putea renaste ca oameni noi uniti 
cu Hristos si aflati in comunicare intre noi in Biserica. De 
aceea, ca sa renastem ca oameni fara de pacat, straini de 
egoism, ne botezam nu numai in Hristos, ci si in Tatal si 
in Duhul Sfant. Prin Botez intram la Tatal prin Duhul, im
preuna cu Fiul. Ne facem si noi fii ai Tatalui impreuna cu 
Fiul care S-a jertfit din dragoste pentru noi, jertfindu-ne 
si noi impreuna cu El Tatalui din iubirea fata de Tatal, care 
ne-a fost comunicata de Fiul. Dar aceasta inaltare la Tatal 
face sa ni se deschida izvoarele vietii nemuritoare din Ta
tal, iar in aceasta traim uniti si mai mult cu Hristos, Care 
S-a rastignit si a inviat pentru noi. Dar la aceasta unire ne 
ridica in mod culminant Hristos, prin impartasirea noas
tra de Trupul si Sangele Lui. Aceasta implineste unirea 
noastra cu Hristos si deci intrarea noastra ca jertfe cu El, 
ca jertfa, la Tatal.

Lucrurile acestea ni se spun in Epistola catre Evrei: „E1 a 
intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de tapi 
si de vitei, ci cu insusi sangele Sau, si a dobandit o vesnica 
rascumparare. [...] Drept aceea, fratilor, avand indrazneala, 
sa intram in Sfanta Sfintelor prin sangele lui Iisus, pe calea 
cea noua si vie pe care pentru noi a innoit-o, prin catape- 
teasma, adica prin trupul Sau" (9,12; 10,19-20). Insusi san
gele nostru se curata de pornirile spre placeri egoiste prin 
Sangele Lui jertfit.

Moartea lui Hristos, purtata in noi, este o transcendere 
a noastra spre Absolutul personal, este eliberarea noas
tra de orice robie. Cea mai inalta transcendere a realizat-o 
umanitatea lui Hristos. Aceasta o spune cuvantul: „Si a se- 
zut de-a dreapta tronului slavei" (Evrei 8,1), in Sfanta Sfin
telor. Si numai in unirea cu El prin credinta, unire pe care
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o face posibila unirea noastra dupa fire cu umanitatea Lui, 
si deci si iubirea Lui de Frate comunicata noua, avem si noi 
putinta unei depline transcenderi.

5. invierea lui Hristos si invierea noastra viitoare in El, 
sfarsitul transcenderii omului spre Absolutul personal: 

cea mai deplina coborare invesnicita a Lui la om 
si cea mai mare inaltare invesnicita a noastra la El

Hristos nu ramane in starea mortii decat atat cat sa se 
vada ca El a murit cu adevarat, adica pana a treia zi. Unirea 
deplina ca om cu Tatal prin jertfa Ii aduce far a intarziere 
starea de inviere. Aceasta arata ca nu se ajunge la inviere 
fara sa se treaca prin moartea ca jertfa, dar nu numai ca sa 
se arate ca trebuie sa se treaca de la trupul acesta muritor 
la cel nemuritor, ci si pentru ca starea la care se ajunge prin 
moartea ca jertfa e o stare de unire deplina cu Dumnezeu, 
deci cu totul superioara celei traite in trupul muritor. E o sta
re la care trece, prin moarte, cel ce va invia. Hristos ajunge 
la inviere indata dupa starea in care infra prin moartea pri- 
mita ca jertfa, dar noi ajungem la ea la sfarsitul acestui chip 
al lumii, cand materia intreaga se va transfigura, dupa ce 
va servi, in forma actuala, tuturor oamenilor de dupa noi 
spre cresterea spirituals si spre primirea in trupul acesta 
muritor a mortii lui Hristos. Aceasta si ca sa ne rugam aici 
cu intelegere pentru cei ce au fost pe pamant inaintea noas
tra. Invierea fara intarziere a lui Hristos e preainaltarea Lui 
(Filipeni 2, 9), fiindca El a primit Cel dintai moartea ca jertfa
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de bunavoie pentru ca El sa ne fie nadejdea invierii tuturor 
si focar de atractie spre ea. Invierea lui Hristos prevestes- 
te deplina „trecere" de la viata inrobita legilor naturii, din 
starea actuala, la viata din Dumnezeu Cel absolut, in care 
materia va fi ridicata, in Duhul Sfant, peste legile care o 
inrobesc si prin care ea inrobeste pe om.

Starea mortii fata de pacatele placerilor egoiste este o 
treapta mai inalta, la care omul urea in transcenderea sa. 
Prin moartea cu trupul, acceptata din credinta, va trece la o 
treapta si mai inalta. Iar invierea cu trupul va fi trecerea la 
cea mai inalta treapta. Starea mortii fata de pacat e o biru- 
ire a prea marii dependence a omului de lume si de trupul 
ajuns intr-o robie fata de lume prin pacat, sau prin slabirea 
legaturilor cu Absolutul personal. Moartea cu trupul va fi 
o eliberare completa a trupului de aceste dependente. Dar 
starea de inviere va fi ridicarea de catre suflet a trupului la 
treapta pe care sufletul a atins-o printr-o mai mare penetra- 
re a lui de Dumnezeu. Astfel, se atinge starea de transpa- 
renta desavarsita a lui Dumnezeu prin omul intreg. Prin in
viere, sufletul reunified trupul cu sine, dar si cu Dumnezeu, 
la nivelul cel mai inalt, dupa asemanarea lui Hristos. Se 
restabileste omul intreg, dar la treapta de suprema trans- 
cendere si de deplina transparenta a lui Dumnezeu prin el, 
asemenea lui Hristos si in unire maxima cu El.

La invierea cu trupurile vor fi dusi, la sfarsitul chipului 
actual al lumii, si cei ce nu au lucrat deloc la pregatirea lor 
pentru un trup deplin transparent si care deci n-au trecut cu 
sufletul prin moarte la o treapta mai luminoasa. Caci si ace- 
ia vor ajunge la o eternitate a lor cu trupul, fiindca Hristos, 
inviind, a eternizat identitatea tuturor oamenilor creati 
de Dumnezeu in intregimea lor sufletesc-trupeasca. Dar
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trupurile acelora vor avea o opacitate dusa la extrem si vor 
fi chinuite de patimi imposibil de satisfacut, in asa fel incat 
nu va mai fi in ei nicio miscare de spiritualizare a lor, din 
cauza extremei slabiciuni la care a ajuns spiritul lor. Opa- 
citatea in care vor fi incremeniti va fi o rigiditate chinui- 
toare in rau, echivalenta cu extrema neputinta spirituals a 
comunicarii. Din aceasta cauza, din sufletul lor nu se mai 
vede nicio miscare spre bine, spre lumina, nici pentru ei, 
nici pentru altii, nu li se mai permite nicio deschidere spre 
altii. Deosebiti de acestia vor fi cei ce s-au pregatit insu- 
ficient pentru transparenta invierii. Desi sufletele lor tree 
dupa moarte intr-o stare oarecum intunecoasa, vor putea fi 
ajutati sa ajunga la o inviere fericita de rugaciunile altora.

Omul nu e om cu adevarat fara trup. Dumnezeu a voit 
sa Se faca transparent pe Sine si prin spiritul omului si prin 
materie. De aceea 1-a creat pe om cu trup. Numai prin trup 
se comunica in intregime spiritul lui. Intelegerea de catre 
om a nesfarsitelor nuante ale existentei nesfarsit de varia
te, bucuria lui deosebita de fiecare om, bunatatea de toate 
felurile, manifestata in tot felul de acte, toate potentate de 
puterile corespunzatoare ale lui Dumnezeu lucratoare in 
om, iau aspecte de frumuseti negraite, aratandu-se prin 
ochii trupului, prin dulceata glasului, prin toata delicatetea 
si curatia fetei. Dar aceasta inseamna o transparenta a tru
pului dusa pana la un grad care face imposibila contestarea 
realitatii spiritului.

Dar despartirea omului de Dumnezeu, Izvorul infini- 
tei vieti spirituale, a slabit, pe de o parte, forta de iradiere 
a spiritului omenesc prin trup, pe de alta, a facut trupul in 
mare parte opac si fata hidoasa, nesimpatica, prin faptul 
ca omul s-a ocupat in cea mai mare masura, daca nu chiar
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exclusiv, de placerile sale egoiste. Miscarile patimase din 
el au fost si cauza descompunerii treptate a trupului, des- 
compunere terminate prin moarte. Omul aproape ca si-a 
pierdut constiinta ca are un spirit stapan pe miscarile pa
timase si insetat dupa imbogatirea din Absolutul personal. 
Spiritul si-a pierdut puterea asupra trupului, care, agitat de 
lacomie, de voluptati si de eforturile consumului, capata 
un chip urat, lipsit de sinceritate, si se descompune trep- 
tat. Dar el totusi va invia, cu uratenia ce i-a devenit pro- 
prie. Inca din cele mai vechi timpuri, din cauza intunecarii 
constiintei si preocuparii de placerile egoiste, oamenii au 
devenit numai trupuri (Facerea  6, 3), care nu mai erau trans- 
parente din punct de vedere spiritual.

Pentru refacerea trupului ca mediu transparent al spi- 
ritului si al Absolutului personal S-a intrupat Fiul lui Dum- 
nezeu -  suprema Existenta spirituals - , S-a adus jertfa si 
a inviat ca om, pentru a face pe toti oamenii care se unesc 
cu El prin credinta sa ajunga, prin puterea spiritului rein- 
tarit in ei de prezenta Sa, in starea de suprema si vesnica 
transparenta trupeasca. Dar cei ce nu fac si din partea lor 
eforturi in aceasta directie vor invia cu trupurile stapanite 
de patimi si cu fetele uratite de ele.

Invierea lui Hristos n-a fost deci o readucere a trupului 
Sau la starea dinainte de moarte, caci aceasta L-ar fi tinut ia- 
rasi supus stricaciunii (coruperii) si mortii. Dar n-a putut fi 
nici ridicarea intr-un trup cu totul strain de cel dinainte de 
moarte, ci a fost o readucere la viata a trupului Sau dinainte 
de moarte, dar spiritualizat la maximum, patruns desavar- 
sit de armonia si comunicativitatea spiritului unit cu Dum- 
nezeu. Trupul lui Hristos pastra urmele cuielor, dar prin 
el se vadea viata sufletului Sau, imprimata de gandurile si
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faptele Lui generoase si mantuitoare, purtat de extrem de 
luminosul sau Ipostas divin. Apostolii au cunoscut, in tru- 
pul lui Hristos cel inviat, trupul Lui de dinainte de moar- 
te, dar ridicat la cea mai luminoasa slava, transparent! si 
frumusete duhovniceasca.

Datorita starii induhovnicite, era un trup total trans
parent pentru sufletul si dumnezeirea Sa si deci cei ce-1 
vedeau isi dadeau seama de prezenta dumnezeirii in el. 
Era un trup eliberat de orice dependents de conditiile vie- 
tii in lume. Participa deplin la viata Absolutului personal, 
era prin aceasta un trup luminat de slava Absolutului. Era 
un trup al libertatii desavarsite si un transparent neumbrit 
al ratiunii, al intelegerii si al simtirilor curate. Prin el nu 
se vedea decat lumina. Era un trup care nu mai era supus 
necesitatilor comune cu cele ale animalelor. In acest fel de 
trup se va imbraca fiecare om iubitor de Hristos la inviere, 
dar pastrand notele lui personale si tot ce s-a imprimat in 
el prin faptele si gandurile lui cele bune din timpul vietii 
pamantesti. Aceasta e slava pe care o vede Sfantul Apos- 
tol Pavel cand spune: „Asteptam ca Mantuitor pe Dom- 
nul Iisus Hristos, care va preface chipul trupului nostru, 
dupa chipul trupului slavei Sale" (F ilipen i 3, 20-21). E ace- 
easi slava in care s-a imbracat trupul inviat al Domnului, 
care e atat de coplesit de Duhul, incat se poate spune ca 
Domnul cel inviat e Duhul. Iar aceasta inseamna ca trupul 
Lui are desavarsita libertate. Sfantul Apostol Pavel spune 
aceasta prin cuvintele: „Domnul este Duh, si unde este 
Duhul Domnului acolo este libertatea. Iar noi toti, privind 
ca in oglinda, cu fata descoperita, slava Domnului, ne pre- 
facem in acelasi chip din slava in slava, ca de la Duhul 
Domnului" (2 C orinten i 3, 17-18).



Trupul inviat va ajunge in starea spre care a fost creat 
trupul, prin ridicarea la participarea deplina la Absolut, 
prin „trecerea" lui la viata total libera a Absolutului, trecere 
numita in evreieste „Paste". Invierea lui Hristos e „Pastele" 
Lui si temelia „Pastelui" nostru al tuturor.

Despre caracterul duhovnicesc si, de aceea, plin de sla
va sau de lumina al trupului inviat al lui Hristos vorbeste 
Sfantul Apostol Pavel si cand declara ca, prin inviere, si tru- 
purile noastre vor deveni trupuri duhovnicesti, nestrica- 
cioase si pline de slava: „Facutu-s-a omul cel dintai, Adam, 
cu suflet viu, iar Adam cel de pe urma (Hristos) cu Duh de 
viata data tor". De aceea si trupul nostru „se seamana (tru
pul) intru stricaciune, inviaza intru nestricaciune; se sea
mana intru necinste, inviaza intru slava... Se seamana trup 
firesc, inviaza trup duhovnicesc" (2 Corinteni 15, 45, 42-44).

Sfantul Grigorie de Nyssa considera ca aspiratia si chiar 
miscarea spre inviere sunt sadite in fiinta noastra de Dum- 
nezeu. De aceea, tot Dumnezeu o si sustine, dar nu-1 im- 
piedica pe om sa o savarseasca si el. „Raul nu e mai tare ca 
puterea cea buna... Nici nu pot fi schimbarea si alterarea mai 
tari si mai persistente decat Cel ce e pururea la fel si fixat 
in bine. Voia dumnezeiasca e neschimbabila, dar caracterul 
schimbator al firii noastre nu ramane fara niciun rau. Dar 
ceea ce se misca pururea, daca inainteaza spre bine, nu va 
sfarsi niciodata miscarea inainte, dat hind drumul de par- 
curs. Caci nu va afla vreodata vreun capat a ceea ce cauta, ca 
sa se opreasca din miscarea spre aceea"57. Fata de cei ce aduc 
ca obiectie impotriva miscarii spre inviere faptul ca trupuri- 
le se descompun prin moarte si judeca dumnezeirea dupa
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57 De hom inis crpificio, PG  44, 201.
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masuri omenesti, declarand ca nici Dumnezeu nu poate in- 
via trupul, Sfantul Grigorie spune: „ Este m suflet o afectiune 
si iubire naturala fata de trupul cu care a conviehiit, o afecti
une si o cunostinta de pe urma puterii sadite in fire, in baza 
unirii sufletului cu el. Iar prin aceasta ramane intr-o comuni- 
une neconfundata cu trupul propriu, care-i distinge pe unii 
de altii. Deci, sufletul atragand iarasi la sine ceea ce-i este 
inrudit si propriu, ce greutate ar sili puterea dumnezeiasca 
sa opreasca cele ce sunt familiare ca sa se miste fiecare spre 
ceea ce ii este propriu, printr-o atractie negraita a firii?"58

Dumnezeu a pus deci firea omeneasca intr-o vesnica 
miscare, care, dupa despartirea sufletului de trup, le face sa 
tinda a se readuna. Contributia Lui la invierea celor morti 
e in primul rand aceea de a nu se opune pornirii sufletului 
de a se readuna cu trupul.

Conceptia Sfantului Grigorie despre tendinta sufletu
lui dupa readunarea cu trupul pe care 1-a avut, ca si ideea 
lui despre aspiratia omului, ca intreg, spre existenta fara 
sfarsit, corespund invataturii despre unitatea de fiinta a 
omului, care consta din trup si suflet.

In invatatura crestina oamenii, odata cazuti in paca- 
tul stramosesc, nu se mai pot elibera ei insisi de moartea 
trupului. Rolul lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel intru- 
pat, este indispensabil in scopul acesta, pentru ca omul 
nu poate reintra prin sine in cea mai deplina legatura cu 
Dumnezeu -  inteleasa ca si comunicare, fara sa inceapa 
aceasta comunicare de la Dumnezeu. Iar invierea depinde 
de aceasta. Daca cei plecati de aici incremeniti in rau nu 
mai pot sa se intoarca spre bine nici cu ajutorul lui Hristos,

58 De hominis opificio, cap. 26, PG 44, 255.



chiar daca si ei invie, ceilalti, care au savarsit binele ajung 
la invierea definitiva intru fericire. In amandoua cazurile, 
oamenii ajung la o oprire a miscarii. Ultimii se opresc in 
odihna fericita, pentru ca umanitatea incadrata in Iposta- 
sul Fiului lui Dumnezeu e intr-o comunicare desavarsita cu 
dumnezeirea, in veci neschimbata, din care li se comunica 
si lor aceasta stabilitate la inviere, daca din partea lor au fa- 
cut eforturi sa se uneasca cu Hristos prin credinta. Dulcea- 
ta unirii desavarsite cu Hristos e asa de mare in starea lor 
de inviere, ca miscarea lor se opreste intr-o vesnica odihna 
comunicativa in Hristos si cu Hristos Cel inviat. E o idee 
pe care a clarificat-o Sfantul Maxim Marturisitorul. Nu- 
mai asumarea firii omenesti in Ipostasul Cuvantului, prin 
incadrarea ei in acest san suprem de desavarsita iubire al 
existentei, asigura impotriva mortii definitive sau unor re- 
incarnari nesfarsite, provocate de etern nedepline multu- 
miri, pe cei ce voiesc. Oamenii se pot uni usor cu Fiul lui 
Dumnezeu, Care a intrat in putinta comunicarii vesnice cu 
ei prin umanitatea asumata si prin iubirea nemarginita pe 
care le-o comunica prin ea. Prin aceasta ii tine statornici in 
fericirea maxima a odihnei in El, incat nu mai doresc o mis- 
care mai departe, care se poate schimba din buna in rea, din 
iluzia ca e mai buna. In aceasta odihna vesnic comunicanta 
si in continua sporire in El ii tine Hristos nu numai prin 
faptul ca e, ca Dumnezeu, infinit in puterea de viata data- 
toare a invierii, ci si prin faptul ca e Persoana si nu o esenta, 
ca in platonism si origenism, incapabila de o iubire consti- 
enta. E o Persoana dumnezeiasca inepuizabila in dragostea 
nesfarsita pe care ne-o arata. La aceasta se adauga faptul 
ca aceasta Persoana e totodata om, aratandu-ne, in dra
gostea Ei netarmurita, capabila de alte si alte manifestari,
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o intimitate si o intelegere umane, dincolo de care nu mai 
simtim trebuinta sS trecem. In felul acesta, Omul Hristos 
insusi e si culmea existentei fericite la care ajunge omul. 
CSci, in El, Omul insusi e si Dumnezeu. In Omul insusi afla 
omul odihna fericirii eterne si infinite, si tocmai de aceea 
cel ce refuzS comuniunea cu Hristos refuzS totul.

De altfel, insusi Sfantul Grigorie de Nyssa afirmS ne- 
schimbarea miscSrii in bine, cand vorbeste de miscarea 
stabilS sau de stabilitatea mobilS a celor inaintati in desS- 
varsire. Iar dacS e x is t  o stabilitate eternS in bine a celor 
desSvarsiti, de ce n-ar exista si o nemiscare din agitatia in 
rSu a celor invartosati in el? Dar e o nemiscare care totusi 
nu e odihna. Aceasta ne aratS cS invierea in fericire e o cul- 
me a intregului uman, o ridicare a lui din relativitatea unei 
continue insatisfactii si o implinire a aspiratiei fundamen
t a l  care-1 stapaneste pe om, si ca invierea in nefericire e 
o insatisfactie continua, fara nadejdea scaparii din ea. Dar 
odihna in culmea reala a fericirii nu este o incremenire, ci 
o stabilitate mobila si o bucurie continua, prin partasia la 
iubirea infinita a aceluiasi Subiect infinit de iubitor. Iubirea 
desavarsita e si etern stabila si etern mobila pentru ca e vie 
si da viata, pentru ca cel ce iubeste e mereu viu in mani- 
festarea iubirii lui catre cel iubit, e mereu viu in comunica- 
rea plenara cu cel iubit, si cel iubit e mereu viu in iubirea 
nesfarsita care i se arata.

Aceasta fericire culminanta, in comuniune cu Fiul lui 
Dumnezeu Cel intrupat si inviat ca om pentru veci si cu toti 
cei uniti in aceasta comuniune, nu poate avea loc fara trans
p aren t spirituals maxima si preacurata a trupurilor, deci 
fara induhovnicirea desavarsita a lor, sau o are ca efect pe 
aceasta. Iubirea, transparent spirituals prin trupuri, care
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asigura in acelasi timp integritatea complexa a fiintei si a 
vietii umane, si induhovnicirea, care este totuna cu o negra- 
ita imbogatire si adancire spirituals, sunt interdependente.

Dar la aceasta culme a fericirii prininviere omul nu poa- 
te ajunge de unul singur, dupa moartea sa, ci numai impreu- 
na cu toti, la sfarsitul lumii. Caci e o comuniune universala, 
o bucurie a fiecaruia de fiecare. Dar ea e daruita unora si re- 
fuzata altora, pe temeiul unei Judecati de obste. La Judecata 
aceasta se va osandi sau se va pune in evidenta, pentru veci, 
ceea ce au facut inaintasii pentru inaltarea sau degradarea 
urmasilor, si in ce masura urmasii s-au rugat pentru pacatele 
inaintasilor si au topit, prin faptele lor bune, faptele rele ale 
acelora si urmarile lor in ei, dar si in aceia, in baza comuni- 
carii din iubire intre ei si aceia. Inaintasii se vor mantui prin 
bunele influence lasate asupra urmasilor, iar urmasii se vor 
mantui pe ei si pe cei dinaintea lor prin rugaciunile si prin 
faptele bune savarsite pentru inaintasi si pentru ei insisi, dar 
si prin influentele bune lasate asupra urmasilor lor. Fiecare 
va vedea in urma lui efectele pe care faptele sale le-a lasat 
asupra urmasilor, dar si asupra inaintasilor, prin rugaciunile 
si faptele sale facute in numele acelora. Aceasta va descoperi 
rostul succesiunii generatiilor in istorie, sau va lumina insusi 
rostul istoriei -  ca umanitate succesiva chemata sa inainteze, 
dar nu in mod silit, spre tinta de suprema desavarsire a ei in 
Dumnezeu in mod solidar, in mare masura. Istoria va arata 
solidaritatea in bine sau in rau a generatiilor de oameni care 
s-au succedat. Ea e chemata la o purificare continua pentru 
Imparatia vesnica, pana la Judecata din urma. Dar faptele 
pentru inaintasi si urmasi nu pot sa nu fie si fapte pentru 
contemporani. Numai asa ne pregatim pentru Imparatia 
vesnicei iubiri intre noi.
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Cei bund se vor face atunci deplin transparent prin 
trupuri, iar cei rai isi vor arata -  chiar in opacitatea lor 
nu atat materiala, cat spirituala, egala cu insingurarea lor 
-  egoismul si dusmania pe care le-au intretinut in istorie, 
indiferent in care timp au trait. Cei de la sfarsit vor fi con- 
damnati nu pentru influenta rea asupra urmasilor, ci pen- 
tru lipsa rugaciunilor pentru predecesori si a faptelor bune 
altruiste catre contemporani. Toti trebuie sa crestem spiri
tual prin iubirea fata de toti, toti avem datorii fata de toti. 
Vom fi mantuiti si dusi in Imparatia iubirii, sau osanditi la 
o insingurare schizofrenica pentru ceea ce am facut sau nu 
am facut tuturor. Aceasta pune in lumina importanta fieca- 
ruia, ca far de lumina sau ca izvor de intuneric, de ura si de 
amagire in istoria omenirii, oricat de modest ar fi, intrucat 
s-a facut, prin influenta pe care a avut-o in ea, o pricina de 
osanda sau de mantuire si pentru sine, dar si pentru altii.

Dar de transparenta spirituala a oamenilor prin tru
puri, care se va arata atunci, tine si transparenta lor prin 
lumea obiectelor, prin cosmos. Cei buni vor lumina atunci 
deplin, comunicandu-se mai mult si prin lumea materiala. 
Cei rai o vor acoperi de intuneric si o vor face o piedica in 
comunicare. Pe de alta parte, aceasta isi va descoperi prin 
cei buni sensurile ei adanci si frumusetea armoniilor din ea, 
caci oamenii nu vor mai folosi lucrurile ca pe niste mijloace 
de intretinere a trupurilor. Miscarile de suprafata a fortelor 
din ea, corespunzatoare trebuintelor trupesti, vor fi cople- 
site de aratarea adancimii lor spirituale, de revelarea tot 
mai mare a minunatelor lor armonii, ca si de contemplarea 
linistita a acelor sensuri de catre oameni, care-1 vor vedea in 
ele pe Dumnezeu, concomitent cu adancirea lor in ei insisi 
si in ceilalti, prin comuniunea dintre ei.
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Nu se poate ca lumea sS nu tindS si ea spre o tints a 
desSvarsirii ei, care nu poate fi decat o deplinS revelare a 
frumusetilor ei in Duhul Sfant. Numai miscarea spre depli
na ei transparentS si iluminare pentru Dumnezeu si spre 
starea de mediu de comunicare desSvarsitS intre oameni, 
ii poate revela sensul de opera creatS prin Cuvantul in 
Duhul Sfant, pentru a se umple tot mai mult de Ei. Aceasta 
va fi „ceruri noi si pSmant nou, in care locuieste dreptatea" 
(2 Petru  3, 13; cf. A pocalipsa  21, 1), sau viata comuniunii in 
iubire. Se va ajunge la acestea nu printr-o transformare evo- 
lutivS, ci dupS multe zguduiri sociale, dependente de voia 
oamenilor si de influenta pe care o vor avea demonii asu- 
pra ei, printr-un foe care va desface stihiile arzandu-le, si va 
face sa piarS cerurile de acum (2 Petru  3,10). Dar si acestea 
vor contribui la cresterea spirituals a unora, ca sa ajungS si 
ei la invierea intru fericire. Nu numai omul, ci si universul 
trebuie sa treacS prin moarte pentru a depSsi starea actua
ls, supusS unor legi rigide, si a deveni mediu transparent 
al Absolutului personal, Care va coplesi legile ce robesc 
acum pe oameni prin iubirea Lui, care va umple si per- 
soanele umane.

Invierea lui Hristos ne-a revelat cS chipul actual al 
lumii este destinat sfarsitului, sau transfigurSrii. PanS la 
invierea lui Hristos nu se stia de aceasta. Se cugeta cS chi
pul acesta al lumii, in care persoanele apar si par cS mor 
definitiv, va dura vesnic in nonsensul lui, asemenea unui 
Cronos care naste mereu prunci noi, pe care-i mSnancS. In
vierea lui Hristos ni s-a arStat ca inceput al pSrtii finale a 
acestui chip al lumii, cSci la invierea Sa Hristos lucreazS 
asupra lumii prin trupul eliberat de rigiditatea lui, ca sS o 
ridice la starea de mediu potrivit vietii oamenilor inviati cu
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trupul pentru vesnicie. De aceea, Apostolii prezinta timpul 
de dupa invierea lui Hristos ca timpul de pe urma.

Prin invierea lui Hristos s-a proiectat asupra lumii si 
a timpului lumina sensului adevarat al ei. Lumea aceasta 
nu poate fi din veci si nu poate dura in veci. Aceasta ar 
arata-o ca pe o existenta prin sine, dar profund imperfecta, 
profund imprimata de rau, ceea ce implied o totala contra- 
dictie; sau ca o existenta care, in aceasta imbinare de bine 
si rau, sau mai degraba dominata de rau, nu are nimic mai 
puternic deasupra ei. Invierea lui Hristos „a umplut toate 
de lumina". Invierea lui Hristos si invierea noastra in El 
arata biruinta finala a binelui in lume, dezvaluind adeva- 
rata relatie intre oameni. Ea da un sens si o tinta pornirii 
de transcendere a oamenilor spre comuniune, pe care o ex- 
periaza din timpul vietuirii in lume, si arata ca Dumnezeu 
lucreaza pentru a face trupurile oamenilor si cosmosul le- 
gat de ele mediul prin care sa se manifeste transparent Sa, 
conducandu-le spre eternitatea fericita a deplinei transpa
re n t si comunicari a Sa si a oamenilor intre ei.

6. Tainele Bisericii: trepte ale transcenderii noastre 
spre Dumnezeu Cel slavit in Treime prin Hristos, 

in cursul vietii noastre pamantesti

In Hristos, umanitatea isi realizeaza aspiratia de a se 
transcende pana la unirea cea mai deplina cu Dumnezeu, 
Absolutul personal. Pentru aceasta trebuia ca unirea cu El 
sa se faca in trei moduri:



a) trebuia ca umanul sa se uneasca cu dumnezeirea 
intr-un unic Ipostas, Cel al Fiului lui Dumnezeu, pentru ca 
oamenii, unindu-se cu El ca si cu un om, sa se uneasca in 
El cu Insusi Fiul lui Dumnezeu, devenind pentru veci fii ai 
Tatalui ceresc;

b) pentru aceasta, Fiul lui Dumnezeu trebuia sa Se 
uneasca la intrupare, in mod deosebit, cu o Fecioara, 
luandu-Si din ea umanitatea curata de pacat, adica deschi- 
sa total lui Dumnezeu din punct de vedere spiritual;

c) oamenii trebuiau sa se uneasca cu Fiul lui Dum
nezeu facut om ca persoane distincte, asa cum au tost creati 
de Dumnezeu, fara sa se confunde nici cu Dumnezeu, nici 
intre ei.

Acestea sunt cele trei moduri de transcendere a uma- 
nului pana la unirea cu Dumnezeu, primele doua fund ne- 
cesare celui de-al treilea.

Modul din urma se realizeaza in trepte, care se numesc 
Taine. Prin ele oamenii urea in transcenderea lor pana la ca- 
pat, atat spre Dumnezeu cat si intreolalta, omul aspirand 
spre amandoua. De fapt, prin ele realizeaza pana la capat 
atat unirea cu Dumnezeu, cat si unirea intreolalta. Dar ca- 
patul transcenderii nu inseamna si oprirea nemiscata in ea. 
Niciodata omul nu ramane nemiscat in transcenderea spre 
Dumnezeu si spre semenul sau. Dumnezeu si semenul sau, 
si chiar sinea proprie, ii raman in veci mistere, in a caror co- 
municare nesfarsita se poate patrunde tot mai mult, dar, de 
la un anumit punct, fara sa se mai poata iesi din ele, ci odih- 
nindu-se vesnic in ele. Capatul transcenderii inseamna nu- 
mai o forma a transcenderii peste care nu mai poate fi alta.

Tainele nu sunt transcenderi in planul creat, de la o 
treapta la alta, ci de la creat la Absolutul necreat. O oarecare
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transcendere spre Acesta se realiza si inainte de Hristos, 
prin gandirea omului la sine si prin relatiile cu semenii, cu 
natura si cu Dumnezeu, Care Se facea oarecum simtit si 
necesar de cugetat prin toate.

Dar cea mai deplina si clara transcendere spre Abso- 
lutul necreat nu s-a putut face decat atunci cand a venit 
El insusi in intampinarea oamenilor, ca Omul Hristos, El 
intrand astfel pentru vecie in dialog cu ei.

Credinta crestina afirma ca aceasta unire in trepte nu e 
o opera a omului si nici o confundare cu Dumnezeu (lucru 
care e aratat si de faptul ca Fiul lui Dumnezeu Se face un 
om distinct de noi, sau ia umanitatea noastra in Ipostasul 
Sau vesnic distinct, in mod neconfundat), prin invatatura 
care arata ca transcenderea aceasta are loc prin harul venit 
prin Hristos, in comunicarea cu El.

Iar faptul ca relatia intima cu Dumnezeu, in care intra 
prin Taine, accentueaza calitatea omului de persoana unica 
de valoare eterna, scapata de sub forta naturii depersonali- 
zate prin patimi, se arata nu numai in aceea ca Dumnezeu 
insusi e o Treime de Persoane, ci si in aceea ca, in fiecare 
Taina, omul care o primeste este indicat cu numele. Ca 
persoana unica, El e primit, prin fiecare Taina, in comuni- 
unea vesnica -  prin Hristos, Persoana dumnezeiasca de- 
venita si om pentru vecie -  a Persoanelor dumnezeiesti, 
indicate si Ele cu numele, asigurandu-i-se prin aceasta 
fericirea vesnica.

Daca la nastere omul primeste un nume din partea per
soanelor existente, pentru ca in relatia cu ele se defineste ca 
persoana noua, unica, de neinlocuit, prin Taine i se asigura 
existenta eterna ca persoana unica, prin faptul ca e primit 
de Dumnezeu in comuniunea cu Sine, care e comuniune



suprema de Persoane neconfundate intre Ele si, de aceea, 
purtatoare si Ele de nume distincte. Numai persoanele pot 
da fericire si nume altor persoane.

Intai se asigura persoanei umane existenta prin naste- 
rea din nou (prin Botez), dupa asemanarea lui Hristos ca 
om, prin Duhul Sfant. Astfel omul, devenit rigid datorita 
egoismului sau, este repus in comunicare cu Persoanele 
Sfintei Treimi si cu semenii. Acest fapt se arata prin scu- 
fundarea lui in apa, simbol si organ al Duhului Sfant, care 
incorporeaza numita persoana, in mod neconfundat, in 
comunitatea de persoane neconfundate ale Bisericii, toate 
aflate in comuniune cu Sfanta Treime, prin Hristos.

Astfel, in Botez se naste omul nou in Hristos, un om de- 
plin personalizat si deschis comunicarii cu Sfanta Treime si 
cu semenii. De aceea, atunci se savarseste si prima treapta 
a transcenderii adevarate a omului spre semenii sai, sau 
unirea cu ei prin comunicarea frateasca in Biserica, ca trup 
tainic si viu, multipersonal, al Domnului, incredintandu-se 
totodata si raspunderii celorlalti, reprezentati prin nasi, 
care il tin in unitatea cu ei prin credinta. Am mai vazut ca 
este o nastere a omului cu concursul vointei proprii prin 
Duhul Sfant, Care face sa rasara in om in mod clar constiin- 
ta lui de om nou, ca fiu al Tatalui, unit cu Hristos ca Frate al 
lui comunicant si, prin El, cu Tatal si cu semenii sai -  ceilalti 
fii ai Tatalui si frati ai lui Hristos si ai sai. Botezul s-ar putea 
numi de aceea si Taina deplinei infratiri a oamenilor, care 
sunt infiati de Tatal in Hristos, prin Duhul Sfant, si sunt 
deci vii in comunicarea lor iubitoare cu Dumnezeu si cu 
ceilalti.

De o noua transcendere, in calitatea de persoana ce a 
iesit de sub robia fortelor naturii, se impartaseste omul prin
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Taina M irungerii, care este o intarire a lui in starea de infiere 
de catre Dumnezeu, sau in starea de om nou; e o intarire 
in viata cea noua in Hristos si in constiinta de barbat si de 
imparat peste aceste forte, pe care i-o trezeste aceasta Tai
na in viata de toate zilele; e o intarire in lupta barbateasca 
cu patimile inrobitoare. Acum Duhul Se imprima mai ferm 
in om si Se imbiba si mai mult in toate madularele lui, ca 
un untdelemn greu de distins de ele, inmuindu-i rigidita- 
tea egoista, imprimandu-Se ca o pecete in toate organele 
trupesti, prin care lucreaza sufletul lui in care S-a salasluit 
Duhul Sfant, dandu-i chipul luminos al dragostei fata de 
Tatal, impreuna cu Hristos si cu ceilalti frati in Hristos, si cu- 
rajul sa spuna, din puterea Duhului aflator in el, impreuna 
cu Hristos: „Avva, Parinte!".

Dar cel ce a devenit om nou in Hristos sau in unire cu 
El, si a fost imprimat in toate puterile sufletului si in orga
nele simturilor trupului de Duhul Sfant, poate inainta mai 
departe in unirea cu Hristos, poate realiza o noua treapta 
a transcenderii. Aceasta are loc in dumnezeiasca Euharistie. 
Acum Hristos nu mai patrunde in om numai prin harul, 
sau prin energia Lui, asemenea apei sau untdelemnului, ci 
cu insusi Trupul si Sangele Lui, primite de om de buna- 
voie in sine. Unirea cu Hristos a ajuns acum la treapta cea 
mai inalta. Omul are acum in fiinta sa Trupul si Sangele lui 
Hristos, pline de dumnezeirea Lui, daruindu-si si el trupul 
si sangele lui Hristos, pentru a le avea comune pe ale sale 
cu ale Lui atat el, cat si Hristos. Omul nu simte insa aceasta 
unire, asa cum simte Hristos ca e unita umanitatea Sa cu 
dumnezeirea Sa in El, ca Ipostas dumnezeiesc. Omul are 
doar o constiinta a implinirii acestui fapt si aceasta ii pune 
in miscare mai mult sau mai putin simtirea. El e ridicat de



Hristos, ca Cel ce poarta simtirea de jertfa imprimata in El, 
la treapta cea mai inalta de persoana, adica la treapta de 
persoana gata de daruire jertfitoare Tatalui, pentru semenii 
sai, impreuna cu Hristos. Cu cat te daruiesti mai mult, cu 
atat esti mai inaltat ca persoana si intr-o comuniune mai 
accentuata cu cel caruia i te daruiesti. Pentru adancirea 
continua a acestei simtiri i se da omului putinta unei me- 
reu repetate impartasiri cu Trupul si cu Sangele lui Hristos, 
pentru o intensificare neincetata a acestei constientizari si 
personalizari, dezvoltate pe masura daruirii de sine. Res- 
ponsabilitatea omului e trezita cat mai mult prin rostirea 
numelui lui. Valoarea cu care e imbracat omul prin primi- 
rea lui Hristos Cel inviat, prin jertfa ca om, la viata de veci 
se afirma prin asigurarea vietii sale de veci pe seama Lui. El 
va fi in veci unit cu Hristos, dar neconfundat cu El.

Trezirea acestei responsabilitati incepe si ea printr-o 
chemare spre impartasire. Aceasta este anticipate si ea de o 
chemare a celor ce o vor primi: „Cu frica de Dumnezeu, cu 
credinta si cu dragoste, sa va apropiati". Iar unirea tot mai 
adanca cu Hristos, sau transcenderea neincetata spre Abso- 
lutul coborat la om, cu Care omul nu se poate totusi identi- 
fica in veci, desi 1-a ridicat la o comunicare etema cu Sine, se 
exprima din partea credinciosilor prin rugaciunea: „Da-ne 
noua sa ne impartasim cu Tine, mai adevarat, in ziua cea 
neinserata (pururea luminoasa -  n.ri.) a Imparatiei Tale".

Ca Cel cu care ne unim sau spre Care ne transcendem 
continuu pe pamant este o Persoana deosebita de noi, pe de 
o parte mai presus de noi ca Dumnezeu, pe de alta parte, 
coborata la noi ca om, se arata in faptul ca omul nu-si da 
singur Tainele si nici printr-un semen intru totul asemana- 
tor, ci prin preot, care e, pe de o parte, om ca noi, pe de alta,
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investit cu un har deosebit din partea lui Hristos. In viata 
viitoare, Hristos insusi ni Se va face sesizat ca prezent in 
impartasirea de El: pe de o parte, ca om, pe de alta, deplin 
luminat de dumnezeirea Sa si inepuizabil in comunicarea 
de Sine.

Mai mentionam ca omul, realizand mereu transcende- 
rea de sine si deci si inaintarea spre adevarata sa sine, prin 
primirea deasa a Trupului si Sangelui lui Hristos, e tot mai 
constient, cat traieste pe pamant, de greselile pe care le-a 
savarsit si le savarseste, care il impiedica in aceasta inainta- 
re. De aceea, el trebuie sa-si intareasca trairea transcenderii 
si practicarea comunicabilitatii in Sfanta Euharistie, prin 
cererea si obtinerea iertarii greselilor sale si prin impacarea 
cu ceilalti. Iar acesta e primul lucru pe care trebuie sa-1 faca, 
adresandu-se lui Hristos tot prin preot, din constiinta ca nu 
si-a gresit siesi si nu-si cere de la sine iertarea si nu si-o da 
singur, sau nu i-o da cine stie ce esenta impersonala aflata 
in adancul sau. Caci nu poti cere iertare decat de la o Per- 
soana constienta, Care te ajuta sa traiesti in legatura cu Ea: 
Persoana lui Dumnezeu. Numai Aceasta iti poate da ierta
re de greselile savarsite fata de persoane si, in ultima ana- 
liza, fata de Ea, Care iubeste toate persoanele pe care le-a 
creat. Numai printr-o marturisire deasa devii tot mai mult 
persoana constienta de responsabilitatea proprie. Marturi- 
sirea e un exercitiu in comunicarea sincera si in inaltarea 
prin smerenie.

Caci greselile sunt savarsite nu numai fata de oameni 
si iertarea nu se obtine numai de la ei. Niciun om nu te 
poate elibera deplin de constiinta vinei. De aceea, iertarea 
se cere si se obtine prin preotul investit de Hristos cu un 
har deosebit: de trimis al Lui. Spovedania este astfel si ea un



act de transcendere, o trecere peste o piedica a legaturii ne- 
tulburate cu Dumnezeu, o trecere care nu se poate face fara 
ajutorul lui Dumnezeu insusi. Ea este inlaturarea de catre 
Hristos a unei piedici ce se ridicase in tine in calea unirii 
mantuitoare cu El in Sfanta Impartasanie.

Dar prin Sfanta Impartasanie ne unim si mai mult, intr-o 
comunicare tot mai neimpiedicata, nu numai cu Hristos, 
ci si cu toti cei ce se impartasesc cu acelasi Trup si Sange al 
Lui, prin care ne comunica tuturor dragostea Lui, vrand sa 
ne uneasca in modul cel mai strans cu Sine si intre noi. Ne 
depasim astfel pe noi insine continuu, indreptandu-ne nu 
numai spre Dumnezeu facut om, ci si spre ceilalti oameni, 
devenind tot mai mult un trup al lui Hristos impreuna cu 
ei, prin comunicare. Caci nu ajungem niciodata la viata de- 
plina, proprie trupului comun, fara comunicarea cu ceilalti, 
ci ramanem celule uscate, bolnave. Pe de alta parte, in mis- 
terul lui Hristos ca Dumnezeu facut om traim totdeauna 
mai deplin misterul propriu in intalnirea noastra comuna 
cu misterul celuilalt. Aceasta comunicare cu ei in Hristos 
provoaca in noi trairi de fericire, pe care nu le-am fi putut 
avea altfel, pregatindu-ne astfel pentru fericirea vesnica. 
Fara smerenia marturisirii, nu depasim rigiditatea mandri- 
ei noastre, nu ne pregatim si noi insine pentru comunica
rea a carei putere o primim din impartasirea cu Hristos, nu 
facem si din partea noastra transcenderea necesara inalta- 
rii si umanizarii noastre continue. Iar aceasta comunicare 
o traim si in cererea si obtinerea iertarii greselilor noastre 
tot mai abil mascate fata de Dumnezeu si de semenii nos- 
tri, greseli care, mai ales cand ocolim marturisirea lor din 
mandrie, slabesc comunicabilitatea si unirea noastra cu 
Dumnezeu si cu ei.
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Dar este de mentionat ca, in Sfintele Taine, ne transcen
dent spre o unire cu Hristos tot mai adanca si, impreuna cu 
El, ca fii, spre unirea cu Tatal in Duhul Sfant, cu constiinta 
ca insasi transcenderea aceasta, care ni se pare ca o facem 
din puterea noastra, e din puterea lui Dumnezeu.

Dumnezeu este Absolutul liberei iubiri in Sine insusi, 
pentru ca este Treime de Persoane si, ca atare, nu are ni- 
mic in El strain de El. El are in Sine totul, pentru ca este 
existenta nemarginita prin Sine si iubirea interpersonala 
in Sine. Treimea Cea de o fiinta Se arata in iubirea desa- 
varsita a fiecarei Persoane fata de fiecare Persoana a Ei. 
Iubirea Ei se vadeste si prin iubirea comuna dintre mine 
si tine fata de al treilea, si prin bucuria celui de-al treilea 
de iubirea fiecarei persoane fata de alta. Aceasta iubire 
ne-o aduce Fiul intrupat al lui Dumnezeu, daruindu-ni-Se 
prin Trupul si Sangele Sau. Prin jertfa adusa Tatalui pen
tru noi, El a facut iubirea Sfintei Treimi accesibila noua si 
lucratoare in noi, in forma cea mai impresionanta si mai 
eficienta. Spre acest Absolut al iubirii Sfintei Treimi ne 
transcendem in Sfintele Taine, din puterea iubirii Ei ce ni 
se comunica in ele, ca, umplandu-ne de ea, sa ne iubim si 
mai mult unul pe altul si impreuna sa iubim pe al treilea, 
sau sa avem bucuria unuia fata de altul sporita de bucuria 
celui de-al treilea.

Dar ne ridicam in iubirea Sfintei Treimi, in care se arata 
unitatea Ei de fiinta, ajutati de Unul din Treime, Care a co- 
borat la noi ca om. Acesta S-a umplut si ca om de iubirea 
proprie Persoanelor Sfintei Treimi, comunicand-o si noua 
treptat, in masura in care o putem primi, ca sa ajungem la 
suprema treapta a ei in viata viitoare. El ne-a adus aceasta 
iubire si noua, ca sa putem iubi si noi Persoanele Sfintei



Treimi si sa ne iubim tot mai mult unul pe altul cu iubirea 
cu care Se iubesc Ele si ne iubesc si pe noi.

De aceea, in Sfintele Taine ne unim cu Hristos, dar prin 
Duhul Lui, Care ne da iubirea si simtirea de fii ai Tatalui 
si, prin aceasta, de membri ai Imparatiei iubitoare a Sfintei 
Treimi. Deci ne unim prin Fiul lui Dumnezeu facut om cu 
Sfanta Treime. Aceasta se arata si prin inceperea Sfintelor 
Taine cu binecuvantarea Imparatiei Sfintei Treimi, cu ex- 
ceptia Spovedaniei, ceea ce-1 arata pe om slabit in calitatea 
de membru al Imparatiei Sfintei Treimi. Astfel, ne ridicam 
in alt sens la impartasirea de puterea iubitoare si de liber- 
tatea absoluta a Sfintei Treimi, scapati de sub robia oricarei 
patimi egoiste.

Sunt trei motive pentru care ne botezam in numele 
Sfintei Treimi si afirmam lucrarea ei in toate Tainele pe care 
le primim:

a) pentru persistenta Celor trei Persoane din veci si 
pana in veci, ceea ce constituie temelia pentru durata ves
nica a fiecarei persoane create;

b) precum in Sfanta Treime fiecare Persoana dureaza 
in veci, in unicitatea sau identitatea Ei, asa dureaza dupa 
creatie si vietuieste, prin participarea vesnica la fericirea 
Sfintei Treimi, fiecare persoana umana care sta in legatu- 
ra cu Ea, prin credinta in vesnica unicitate a Persoanelor 
Ei. Precum Tatal ramane vesnic Tatal si Fiul vesnic Fiul si 
Duhul Sfant vesnic Duhul Sfant, asa ramane in veci fiecare 
persoana umana ea insasi, netopindu-se, in sens panteist, 
in marea si tulburatoarea esenta, nici schimbandu-se prin 
reincarnari, in acelasi sens panteist;

c) fericirea persoanelor umane ce dureaza vesnic in le- 
gatura cu Sfanta Treime consta in iubirea dintre ele si Sfanta
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Treime si in iubirea intreolaltS. AceastS unire cu Sfanta 
Treime si intre noi in iubire ne-o aduce Unul din Treime, 
Fiul cel Unul-NSscut, prin intruparea Lui. DacS n-ar fi Unul 
din Treime, Hristos n-ar avea nicio putere sS ne dSruiascS 
viata vesnicS intru fericirea de-a fi iubiti de TatSl cel infinit 
bun, de Fiul, devenit Frate al nostru, in Duhul Sfant.

Dar unirea cu Unul din Sfanta Treime intrupat ca om se 
sSvarseste in Sfintele Taine prin elementele creatiei cosmi- 
ce, in care lucreazS puterea creatoare si sustinStoare a Sfintei 
Treimi, fScand-o de folos noua, si cu care, dupS slSbirea ei 
prin cSderea omului in pScat, revine in plinStatea legSturii 
prin Fiul fScut om si prin Duhul cel Sfant, ca sa ne-o facS 
din nou mijloc de spiritualizare spre viata vesnica. Hristos 
insusi, coborand in apS si primind si ca om pe Duhul in 
aceasta coborare, a facut ca apa sa fie, din nou, buna comu- 
nicantS a puterii Sfintei Treimi si a puterilor ref acute ale firii 
umane, arStand ca la temelia ei (de element curStitor si de 
viata sustinStor in sens fizic si biologic) revine din nou, in 
mod plenar, ca viata spirituals nemSrginitS, Duhul Sfant din 
Fiul facut om, asa cum la inceput, iradiind din Cuvantul, Se 
purta pe deasupra apelor, exercitandu-Si puterea de curatire 
si puterea comunicativa de viata spirituals si vesnicS. Deci 
Sfanta Treime intreagS face iarSsi, prin Hristos, natura me- 
diu comunicant al iubirii Sale fatS de oameni si intre oameni.

Iar painea si vinul -  ca sustinStoare ale vietii noastre tru- 
pesti -  sunt fScute din nou de Hristos, la Cina cea de tainS, tot 
prin Duhul SSu Cel Sfant, semne vSzute ale Trupului si San- 
gelui SSu, umplute de viata dumnezeiascS si vesnicS, deci 
comunicante ale Fiului lui Dumnezeu fScut om, jertfit TatS- 
lui, inviat pentru noi si iubit de TatSl, cu Care suntem uniti si 
noi. DacS cosmosul este fScut ca sS ne transcendem prin el, in



Sfanta impartasanie are loc prin Duhul Sfant cea mai deplina 
transcendere a lui Hristos ca om spre Dumnezeu si cea mai 
deplina coborare a lui ca Dumnezeu la noi, dupa ce aceasta 
transcendere si coborare a inceput la Botez si continua prin 
toate ierurgiile. Daca in Hristos, la Botez si la Cina cea de 
Taina, aceasta transcendere si coborare s-a facut in Unul 
pentru toti, in Sfintele Taine se face in fiecare persoana.

Cosmosul intreg e aratat astfel legat cu noi nu numai pen
tru existenta noastra pamanteasca, ci si pentru cea spirituals si 
vesnica. Noi transcendem starea lui de acum, dar nu-1 anulam, 
ci-1 folosim transfigurat de energia iubitoare a Sfintei Treimi 
lucratoare in noi si in el, spre mantuirea si spiritualizarea noas
tra. Urcam prin el spre Hristos sau il gasim prin el pe Hristos 
si, prin Hristos, aflam Sfanta Treime, fara sa ne dispensam de 
el. Prin aceasta se sfinteste si el si e facut mijloc de sfintire a 
noastra, sau de unire a noastra cu Sfanta Treime si intre noi, 
cum nu se intampla in starea noastra de pacat, sau de egoism 
trupesc. Aceasta ne arata ca, in toata viata noastra in care tre- 
buie sa ne folosim de el, trebuie sa transcendem, pe de alta 
parte, starea lui obisnuita, ca sa ne devina tot mai transparent 
pentru Dumnezeu, tot mai umplut de lumina si puterea Lui, 
tot mai comunicant al puterii Lui, care-1 ridica peste starea in 
care ne impiedica in realizarea acestei uniri in iubire.

Dar in transcenderea spre Sfanta Treime si in cobora- 
rea Ei la noi, ne folosim nu numai de elementele vazute 
ale creatiei, ci si de cuvintele si gesturile simbolice ale pre- 
otului, care, rostite si savarsite in numele lui Hristos si al 
Sfintei Treimi, se fac comunicante ale puterii lucratoare a 
lui Hristos si a lui Dumnezeu Cel in Treime, fund cuvinte 
si gesturi de transcendere spre Dumnezeu si de coborare 
a Lui la noi. Caci, repetandu-se cuvintele si amintindu-se
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faptele mantuitoare ale lui Hristos, Acesta si le recunoaste 
si le retraieste ca ale Sale, retraind in Sine starea Celui jert- 
fit si avand starea Celui inviat pentru fratii Sai cei multi si 
a Celui asezat ca om de-a dreapta Tatalui, ca sa ne ridice 
si pe noi langa Sine sau in Sine, fara sa ne confundam in 
aceasta maxima unire cu El si intre noi. De altfel, toate bine- 
cuvantarile lui Dumnezeu in Treime vin la noi prin cuvinte 
insotite de semnul Crucii.

Prin aceasta, Sfanta Treime ne pregateste ca, la sfarsi- 
tul chipului actual al lumii, iubirea din sanul Ei sa se rever
se intreaga peste toate fiintele constiente, dar si peste tot 
cosmosul, ca toate sa fie in comunicare cu Ea si intre ele, ca 
toate sa fie unite in Ea cum sunt unite Persoanele Ei. Aceas
ta este Imparatia vesnica a Tatalui si a Fiului si a Sfantului 
Duh, in care toti cei ce au crezut vor fi fii ai Tatalui si frati ai 
Fiului, plini impreuna de Duhul Sfant.

Iubirea existenta in lume, si prefifita ca fiind cea mai 
necontestata valoare, arata ca la originea ei sta iubirea 
unei comuniuni desavarsite de Persoane supreme si ca lu- 
mea e randuita sa fie dusa, cu colaborarea ei, spre iubirea 
desavarsita din care si-a luat originea.

7. Unirea finala si vesnica a tuturor in Hristos 
si, impreuna cu El, in Sfanta Treime

O intrebare de mare importanta este: Cum vor fi per
soanele omenesti impreuna intreolalta, si cu Dumnezeu cel 
in Treime, in Imparatia iubirii desavarsite?
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O incercare de a raspunde la aceasta intrebare trebuie 
sa tina seama de diferitele moduri in care persoanele pot fi 
impreuna.

Mai intai, suntem impreuna intre noi si cu Dumnezeu 
prin credinta, in vremea existentei noastre in trupuri. Cand 
ne iubim, suntem impreuna sufleteste, intr-un fel de „inte- 
rioritate reciproca"59. Dar „interioritatea reciproca" poate 
avea loc chiar daca suntem despartiti prin trupuri. Caci 
„interioritatea reciproca" se conciliaza cu existenta de sine 
a fiecarei persoane. Continuam sa fim impreuna cu toti cei 
cu care am fost vreodata impreuna, comunicand sufleteste, 
chiar daca suntem despartiti trupeste. Ii avem pe cei iubi|i 
langa noi si in noi, in masura in care ne-am apropiat de ei 
sufleteste. Ma due prin gandurile mele in mod real la cel pe 
care il iubesc si el vine la mine prin gandurile lui in mod 
real, chiar daca nici eu, nici el nu vedem aceasta apropiere 
aievea.

Daca e asa, eu pot fi si cu cei decedati prin gandurile 
pe care li le trimit si ei vin la mine prin gandurile lor, unii 
pentru ca au nevoie de rugaciunile mele pentru ei, altii ca 
sa ma intareasca cu rugaciunile lor. Aceasta, chiar daca eu 
nu simt ca sunt prezent langa cei ce au nevoie de rugaciu
nile mele pentru ei si poate nici ei nu simt ca sunt prezenti 
langa mine.

Cu atat mai mult e prezent Dumnezeu cu noi, nu nu- 
mai ca Cel ce e pretutindeni prezent, ci si prin atentia Lui 
indreptata spre noi, pe care de asemenea o simtim intr-un

59 Termenul „interioritate reciproca", folosit adeseori in aceasta 
parte a lucrarii, apartine lui Gabriel M adin ier , La conscience morale, 
P.U.F., Paris, 1954.
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anumit fel, pe masura gradului nostru de „simtire spiritua
ls", de care vorbesc Parintii Bisericii. Sfintii simt cel mai mult 
prezenta lui Dumnezeu, chiar in viata lor pamanteasca.

Sufletele celor decedati isi simt si ele prezenta reci
procal, in masura in care au fost intr-o comunicare in viata 
pamanteasca. Se afla intr-o stare de interioritate recipro
cal, chiar mai accentuata decat cea din viata pamanteasca 
in care au fost despartite prin trupuri. Cei ce s-au bucurat 
de binele facut lor de altii ii simt pe aceia, gandindu-se cu 
recunostinta la binele pe care li 1-au facut aceia in viata. 
Numai cei din iad sunt cu totul singuri, fiindca nu au facut 
niciun bine in viata de aici si n-au pretuit binele facut lor 
aid de altii. Gandul la cei carora le-au facut rau sau la cei 
care le-au facut lor rau si pe care nu i-au iertat, sau al caror 
bine facut lor nu-1 socotesc ca atare, nu-i apropie de aceia, 
ci se gandesc cu neplacere unii la altii.

Dar sufletele care se gandesc mult unele la altele, cu 
sentimente de recunostinta, de iertare si cu vointa de co
municare, se pregatesc pentru a-si fi interioare si prin vii- 
toarele lor trupuri inviate. Caci aceste trupuri, fund cu totul 
transparente si fara necesitati de hrana si tendinte spre alte 
placeri, nu vor mai fi o piedica in calea acestei interiorizari 
reciproce si ea nu va mai fi slabita de o distanta spatiala 
intre trupuri si de o anumita opacitate, care pune distanta 
si un intuneric peste suflete si le tine despartite. Toti acestia 
vor fi intr-o deplina interioritate reciproca, fara o piedica 
din partea trupurilor, dar si cu Hristos, prezent tuturor si in 
toti cu trupul Lui -  mediul central de iradiere a dumnezeirii 
Lui si a afectiunii Lui de Frate si, prin aceasta, izvorul starii 
de inviere si de nemurire a tuturor. Lumina bunatatii Lui, 
transparent^ prin trupul Lui, II face apropiat tuturor si II



arata intr-o maxima comunicare cu toti, ceea ce le usureaza 
si comunicarea intre ei, umplandu-i pe toti de bucurie.

Rolul hotarator in unirea finala si eterna a tuturor xl 
are de aceea Hristos, caci lumina bunatatii Lui, umplandu-i 
si pe ei, ii face si pe ei apropiati si uniti prin comunicare 
(loan  17, 21). De aceea, El este cu adevarat Izvorul mantuirii 
sau al fericirii eterne, sau Mantuitorul tuturor. Caci e Ipos- 
tasul dumnezeiesc care ne-a creat pe toti, ne sustine pe toti 
si ne da tuturor, prin trupul Lui asumat, puterea mantui- 
toare asezata in el de firea Lui dumnezeiasca. El nu e numai 
un Ipostas mai puternic datorita faptelor Sale omenesti, pe 
care le-a savarsit pentru toti, ci si Ipostasul care ne cuprin- 
de, fara sa ne confunde cu Sine. Fiind Dumnezeu, S-a facut 
Unul dintre noi, a intrat pentru vecie in relatie cu noi ca 
Unul dintre noi, dar ramanand Dumnezeu, deci totodata 
cuprinzandu-ne pe toti. Unit cu mine prin firea Lui ome- 
neasca comuna cu a mea, El ma si incadreaza intr-un anu- 
mit fel in Sine, mai bine zis ne incadreaza pe toti. Dar ne 
da si puterea sa I ne comunicam ca persoane unite cu El, 
cum nu ne da nicio alta persoana, si sa ne comunicam si 
intreolalta, desavarsindu-ne totodata ca persoane proprii. 
Si astfel, fiecare ii afla in Hristos pe toti, sau se uneste in El 
intr-un mod superior cu toti cei ce, prin credinta, primesc 
de la El puterea comunicarii cu El si intre ei. Toti vor ajunge 
sa se cunoasca si sa traiasca in Hristos in plinatatea lor, toti 
pot ajunge sa-L simta pe El ca pe un ipostas comun si pro- 
priu, care insa nu-i confunda cu El, ci il descopera pe fieca
re siesi si celorlalti, la maximum, ca fiind vrednic de iubirea 
maxima. Aceasta pentru ca toti sunt incadrati ontologic in 
Ipostasul Lui iradiant de iubire atotcuprinzatoare. Toti pot 
ajunge prin aceasta sa se simta in El ca in sanul lor, ca acasa
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la ei, desi e Fiul lui Dumnezeu, comunicand fiecare cu El si 
cu toti in modul cel mai familiar. Fiind, ca Fiu al lui Dum
nezeu, Ipostasul central al ipostasurilor lor, ca Ipostas su
perior, El misca ipostasurile lor spre comunicarea cu El si 
intre ele. Acestea le spune Sfantul Simeon Noul Teolog:

„Noi ne facem mddularele lui Hristos -  si Hristos se face 
mddularele noastre:

Hristos devine mdna mea, Hristos, piciorul meu, al ticdlo- 
sului de mine,

Si mdna lui Hristos, piciorul lui Hristos sunt eu, ticdlosul!
Eu misc mdna mea si mdna mea este Hristos intreg 
Caci nu uita ca dumnezeirea e neimpdrtita,
Eu misc piciorul si iatd ca el strdluceste ca Hristos!
Nu m-acuza de blasfemie, ci primeste acest adevdr 
Si mchina-te lui Hristos care teface asa,
Fiindcd, dacd voiesti, te veiface mddularul lui Hristos 
Si asa toate mddularele fiecaruia dintre noi 
Se vor face madulare ale lui Hristos si Hristos, mddularele 

noastre."60

Daca Hristos este Ipostasul superior al fiecaruia dintre 
noi, madularele mele sunt ale Lui, dar si gandurile mele 
sunt ale Lui. Si cum ipostasul e prezent in madulare, El e 
prezent in mod activ in fiecare madular si in fiecare gand 
al fiecaruia dintre noi si fiecare madular al meu e al lui 
Hristos, fara a inceta sa fie al meu. Prin fiecare credincios 
sunt unit cu Hristos, sau, cu cat sunt mai unit cu Hristos, 
cu atat sunt mai unit cu fiecare, si in fiecare vad frumusetea 
lui Hristos.

60 Symeon le Nouveau Theologien, „Hymne XV", in: Hymnes, vol. I, 
Sources Chretiennes, nr. 156, Paris, 1969, p. 286.
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In trupurile noastre inviate si deplin transparente, 
aceasta unire a fiecaruia cu Hristos prin fiecare va fi un fapt 
simtit cu negraita intensitate si bucurie. Iar fund uniti cu 
Hristos prin fiecare, fiecare dintre noi si toti impreuna ne 
vom simti uniti cu Tatal si plini de Duhul Sfant, ramanand 
totusi neconfundati unii cu altii in trupurile si sufletele 
noastre, desi, pe de alta parte, ne vom afla intr-o maxima 
interioritate de comunicare reciproca. Vazandu-se fiecare 
in fiecare, vede totodata in fiecare pe Hristos. Vom fi toti 
intr-o relatie foarte apropiata aceleia in care se afla Persoa- 
nele Sfintei Treimi, pentru ca va fi prezenta la maximum Ea 
insasi, prin Hristos, in noi.

Dar, dupa Sfintii Parinti, persoana sau ipostasul nu 
este o simpla stare de sine a unei naturi comune, neadu- 
cand nimic deosebit acestei naturi. Persoana aduce „mo- 
dul" ei propriu si unic in activarea naturii comune sau 
a insusirilor ei. De aceea, dupa Sfantul Maxim Marturi- 
sitorul, in Hristos, Ipostasul dumnezeiesc poate face uz 
propriu de vointa firii umane asumate61. Vointa aceasta 
ramane libera, caci Ipostasul dumnezeiesc nu ridica uma- 
nitatea la desavarsire fara voia ei. Putinta de a tine in 
armonie vointa umana cu cea divina sta in faptul ca cea 
dintai isi gaseste in Ipostasul divin adevarata libertate, dar 
si taria de a persista in bine, caci nimic nu cucereste atat 
de mult o vointa adevarata ca binele, inteles drept comu- 
niune in iubire cu altii. Si Ipostasul Cuvantului, ca Ipos- 
tas creator, sustinator si calauzitor al vointei tuturor spre 
bine, asumand in Sine vointa umana, a ridicat-o la acest 
uz firesc suprem, castigandu-i libertatea pentru bine, deci

61 PG 91,137.
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pentru iubirea fata de El ca Dumnezeu si fata de noi, 
in chip desavarsit.

Astfel, umanitatea ridicata in Ipostasul dumnezeiesc la 
cea mai deplina si mai fireasca libertate, se impartaseste de 
caracterul Lui absolut, sau de vointa Lui superioara, prin 
iubirea pentru toate si pentru toti, nemaiputand fi robita de 
nimic. In aceasta se arata ca vointa sa a ajuns vointa Iposta- 
sului dumnezeiesc. Totusi, ea nu e anulata, caci Hristos vo- 
ieste si ca om, in chipul cel mai firesc si mai desavarsit, ceea 
ce face bucurie omului si semenilor. El nu traieste numai 
bucuria dumnezeiasca pentru binele pe care-1 traieste si-1 
face, ci si bucuria omeneasca pentru unirea cu acest bine. 
El vrea binele pentru toti nu numai ca Dumnezeu, ci si ca 
om. El vrea si ca om unirea si comunicarea cu toti. O vrea 
aceasta ca Dumnezeu, in mod dumnezeiesc, si ca om, cu 
afectiune omeneasca, sustinuta de familiaritatea Lui cu noi.

In general, ipostasul sau persoana poate actualiza 
in mod mai deplin si mai drept, sau mai putin deplin si 
drept, sau deloc drept, potentele firii umane comune, folo- 
sindu-le, in primul caz, spre intarirea unitatii ei prin iubi
rea intre persoane, ca purtatoare ale aceleiasi firi, iar, in al 
doilea caz, spre sfasierea ei prin dezbinare egoista si prin 
folosirea mai redusa si mai stramba a acelor potente. Cu 
cat vrea o persoana sa le foloseasca mai mult pentru sine, 
cu atat le pune in valoare mai putin, sau le pune in valoare 
in mod pagubitor pentru ea. In acest sens, se poate spune 
ca, in Hristos, resursele firii umane s-au actualizat deplin, 
folosindu-se spre bine si spre intarirea unitatii tuturor in 
Hristos, ca Ipostas dumnezeiesc comun al lor. Dar resurse
le firii se actualizeaza mai deplin printr-o comunicare reci- 
proca intre ipostasuri. De aceea, pacatul ca patima egoista



tine inchise potentele multiple ale firii. Cea mai desavar- 
sita actualizare a firii umane a realizat-o Ipostasul divin 
in Hristos, pentru ca El, ca Ipostas creator si sustinator si 
mantuitor al tuturor, are cea mai cuprinzatoare generozita- 
te. Avand in Sine Ipostasul, unul, infinit, atotluminos, mai 
presus de fiinta al dumnezeirii, ca Izvor al resurselor infi
nite de viata in unitate si facand firea noastra asumata de 
El deschisa la maximum resurselor dumnezeiesti, Hristos 
pune in valoare maxima potentele firii noastre, prin actua- 
lizarea lor de catre potentele divine creatoare ale lor si prin 
indreptarea lor generoasa spre Dumnezeu si spre semeni. 
El duce astfel la o implinire deplina aspiratia firii omenesti 
create, dupa modelul firii dumnezeiesti, ca sursa de buna- 
tati negrait de bogate, deschisa imbogatirii la nesfarsit cu 
bunatatile dorite, care se voiesc daruite in mod nelimitat.

Prin aceasta, Hristos devine centrul care satisface as
piratia ipostasurilor umane spre imbogatirea cu bunatati 
la nesfarsit si spre unitatea iubitoare desavarsita intre ele. 
In scopul acesta, Fiul lui Dumnezeu nu trebuie sa Se faca 
ipostas divin in fiecare om. Caci asa, toata umanitatea ar fi 
purtata de un unic ipostas si deci ar inceta posibilitatea iu- 
birii intre ipostasuri umane neconfundate, deci ar inseta si 
setea firii umane dupa iubire si posibilitatea de a o satisface 
prin relatia intre persoane deosebite.

Dar revarsarea de iubire din centrul si varful umanita-
»

tii, Care este Hristos, este atat de puternica, incat atrage cu 
suprema tarie in comuniune cu El -  si deci si intre ei -  pe 
oameni, dar neanulandu-le libertatea. Prin aceasta, Hristos 
conduce firea umana purtata de multiple ipostasuri spre 
o unitate iubitoare pluriipostatica tot mai mare, asemenea 
celei din Sfanta Treime, inlaturand dezbinarile produse in
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ea de ipostasurile cazute in egoism. Fiecare persoana uma- 
na -  traind in alt mod bogatia nesfarsita a bunatatilor dum- 
nezeiesti primite prin Hristos si pornirea de a le comunica 
tuturor, ca si dorinta de a primi infinitatea bogatiei divine 
in toate formele personate -  traieste cea mai vie comuni- 
care cu toate persoanele. Dar bogatia de bunatati traite si 
comunicate in mod variat de toti, in Hristos, e bogatia de 
bunatati a Sfintei Treimi, care se comunica tuturor prin 
umanitatea Lui.

Unind pe oameni cu Sine prin umanitatea Sa, ridicata 
la generozitatea nemarginita, Hristos uneste cu Sine pe toti 
si ca Fiu al Tatalui si, prin aceasta, ii face pe toti uniti si cu 
Tatal in Duhul Sfant. Astfel, Dumnezeu Cel in Treime Se 
face totul in toate, fara sa le desfiinteze, pentru ca le iu- 
beste pe toate. Spre acest scop a creat Dumnezeu umani
tatea pluripersonala: pentru a uni pe oameni intre ei si cu 
Dumnezeu. Dumnezeu insusi reveleaza astfel un nou mod 
al iubirii din interiorul Sau. El nu are nevoie de umanitate 
pentru a realiza acest nou mod al iubirii Sale, pentru ca bu- 
curia de iubirea din interiorul Sau copleseste infinit bucu- 
ria pe care o poate avea din manifestarea ei ca iubire intre 
Sine si oameni, aratata si intre oamenii insisi. El reveleaza 
aceasta iubire in mod liber. De altfel, o iubire care n-ar fi 
deplin libera, n-ar fi propriu-zis iubire.

Crestinismul arata astfel ca Dumnezeu se preocupa cu 
dragoste de oameni si ca se bucura de iubirea pe care I-o 
arata ei si pe care si-o arata unii altora, ca un alt mod al 
iubirii fata de El, in calitatea lor de persoane umane uni
ce. Dumnezeu nu-i tine nici separat de Sine, ca in religiile 
monoteiste care proclama un singur Dumnezeu, nici nu-i 
duce la contopirea cu Sine, ca in religiile panteiste (budism,



hinduism etc.). Aceasta nu I-ar mai da putinta manifestarii 
unui nou mod de iubire si a unui nou mod de bucurie, re- 
zultat din ea. Nu L-ar mai arata pe Dumnezeu liber pentru 
acest mod de iubire si de bucurie. In scopul acesta, una din 
Persoanele dumnezeiesti Se face si om, ca sa-i uneasca in 
Sine pe oameni in iubire in gradul maxim, realizandu-se 
prin aceasta unitatea Lui ca om cu oamenii, si a lor cu 
Sfanta Treime, Care e modelul unitatii noastre de fiinta in 
persoane iubitoare deosebite, neconfundate intre ele si nici 
cu Creatorul lor.

Preocuparea lui Dumnezeu pentru fiecare om se arata 
si in interesul pe care El il manifests pentru relatia Sa cu 
fiecare om, dar si in concluzia pe care o trage, la Judeca- 
ta din urma, din seriozitatea sau din neseriozitatea cu care 
si-a jucat fiecare, prin lucrarea lui, rolul in viata familiei, a 
cunoscutilor, a neamului, a omenirii.

Iubirea lui Dumnezeu fata de oameni nu nesocotes- 
te valoarea acordata actiunii fiecaruia dintre ei in cursul 
vietii pamantesti. Aceasta ar insemna ca Dumnezeu nu 
ia in serios nici felul bun sau rau in care s-a comportat 
fiecare, nici pe ei ca persoane, si nici pe cei asupra caro- 
ra au avut un efect bun sau rau. La acea Judecata, Dum
nezeu va aprecia felul in care au folosit oamenii puterea 
de iubire data lor, care va da pe fata tot ce s-a facut de 
catre ei bun si rau. Atunci iubirea Lui se va arata ca iertare 
pentru cei ce vor recunoaste, cu cainta, raul facut si nu se 
vor mandri si atunci cu acest rau, laudandu-se cu el ca si 
cu un pretins bine, tinand la o judecata proprie. Aceasta 
va face ca cei carora li se va face parte de fericire, desi au 
facut si rele, sa nu creada ca primesc aceasta fericire prin 
meritul lor.
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Prin aceasta, toate ambiguitatile care au acoperit cu 
ipocrizie nerusinata viata istorica vor fi inlaturate si supuse 
unei ultime rusinari. Firea autentica a omului se cere dupa 
ultima descoperire a adevarului in toate. Trebuie sa se ara- 
te odata, in stralucirea lui reala, sensul istoriei si felul in 
care fiecare om i-a slujit, sau a cautat sa-1 perverteasca. Tre
buie sa se condamne odata toata minciuna ce s-a dat drept 
adevar si sa se puna in lumina adevarul. Si adevarul va fi 
pus in mod definitiv in lumina, atunci cand nu se va mai 
putea continua incercarea de a relativiza din nou adeva
rul. Trebuie sa fie aratata odata pentru veci stralucirea celor 
ce au slujit adevarului, dar au fost dispretuiti de cei ce au 
stapanit cu ajutorul minciunii. Fiecare se va arata atunci in 
fata tuturor pentru vecie asa cum este: cei ce au facut cele 
bune, acoperiti de modestie, imbracati in cinstea si slava 
vesnica care nu li s-au recunoscut in viata, dar pe care le-au 
meritat; cei ce au facut cele rele, cu chipul dezbracat de fal
sa slava, dar putand sa primeasca si ei o fericire prin ierta- 
re, daca s-au smerit si cait, recunoscand falsitatea slavei pe 
care au cautat-o. Vor fi vazuti in mod descoperit si cei ce au 
facut rau in mod mai mult sau mai putin acoperit, dar care 
s-au cait si au recunoscut importanta rugaciunilor care s-au 
facut pentru ei inainte de acea Judecata. Numai cei mandri 
si incapatanati vor ramane in rigiditatea lor, dar, in acelasi 
timp, dezbracati de falsa slava pe care au pretins si inca mai 
pretind ca o au, sau ca le este podoaba. Unii vor fi vazuti 
in bunatatea reala pe care au avut-o, dar au acoperit-o cu 
modestie si aceasta le va aduce slava, dar si in gandurile 
si faptele rele pe care au cautat sa le acopere si care le vor 
aduce rusine si aceasta ii va smeri. Vom vedea neimplini- 
rile datoriei noastre dintr-o neputinta reala, sau scuzate



cu o pretinsa neputinta si, daca ne vom fi cait de ele, vom 
primi iertarea, iar daca nu ne-am cait si ne-am obisnuit sa 
le afirmam mai departe, bazandu-ne mai mult pe propria 
judecata, vom ramane in chinurile vesnice produse de lipsa 
comuniunii. Din marea si universala unitate si comunicare 
a tuturor in Hristos, Care va imbogati pe fiecare cu tot ce 
are deosebit fiecare, vor lipsi numai cei ce au incremenit 
atat de mult in mandria lor izolatoare, incat nu vor mai 
putea voi sa se elibereze de ea.

Norma vie dupa care vor fi judecati toti va fi Hristos, 
si aceasta inseamna ca El ne va judeca, si toti cei ce ne vom 
aduna in comuniunea fericita ne vom aduna deplin in 
Hristos, iar toti cei ramasi in izolare si in chinurile ei vor fi 
cei care nu au voit sa se apropie de Hristos.
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SF ANTA TREIME -  PLIN ATATEA EXISTENTEI 
SI DECIA IUBIRII

I

1. Sfanta Treime ca plinatate din veci a existentei 
si cauza a existentei temporale, prin creatie, 

si a miscarii ei spre Sine

Existenta in general este din veci. Potrivit credintei 
noastre, n-a putut fi candva cand n-a existat nimic. Exis
tenta in general nu s-a putut ivi din nimic. In acest caz ar 
trebui sa socotim nimicul ca existenta virtuala. Deci tot la o 
existenta din veci am ajunge.

Dar existenta din veci trebuie sa aiba plinatatea conti- 
nutului cunoscut si cugetat de noi, sau chiar nesfarsit mai 
bogat decat cel cugetat de mintea omeneasca aflata in con- 
tinua inaintare in cugetare; o plinatate la care nu se mai 
poate adauga nimic: deci e fara margini, sau infinita. N-a 
avut trebuinta sa se adauge in timp ceva esential nou exis
tentei ei care dateaza din veci. Numai prin puterea ei crea- 
toare s-a putut adauga ceva nou. Posibilitatea acestui adaos 
nou la existenta din veci trebuie sa fi fost data potential in 
existenta din veci. Ca un astfel de adaos trebuie socotit tot



430 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

ce constatam ca marginit in putere si insuficient prin sine, 
dar care, ca atare, nu poate fi socotit propriu-zis un adaos 
prin fiinta.

Existenta din veci trebuie sa fie din veci plenitudinea, 
ba chiar plenitudinea in forma actualizata. Aceasta pentru 
ca, oricat ne-am duce cu gandul spre vesnicia de cand e 
existenta, nu putem ajunge la un moment in care am putea 
socoti ca existenta in general a ajuns la starea ceruta pen
tru actualizarea potentelor ei. Nici mai tarziu nu se pot ivi 
momente pentru aparitia a ceea ce e dat in existenta din 
veci. Altfel, inainte de orice moment ar fi putut exista alte 
momente, pentru o aparitie sau alta. De aceea, nu se iden
tified vesnicul cu temporalul. Intre ele este o deosebire on- 
tologica, dar nu o instrainare totala. Vesnicul nu e supus 
temporalului. Temporalul si miscarea din cursul lui are 
un inceput deosebit in fiinta de ceea ce e din veci. Iar prin 
aceasta arata ca nu-si are existenta prin sine. Si chiar prin 
aceasta ne face sa postulam existenta vesnica, care este prin 
sine. De aici urmeaza ca existenta din veci trebuie sa fie din 
veci desavarsita, sau sa aiba din veci plenitudinea, si anu- 
me plenitudinea actualizata, pentru ca altfel ar trebui sa fie 
in ea o crestere si, cu cat s-ar merge mai inapoi, ar trebui 
sa se mearga spre un minus mai accentuat, ajungandu-se 
chiar la inexistenta, fapt imposibil dupa credinta noastra.

Astfel, noi credem ca, pe langa existenta insuficienta in 
care traim in viata aceasta, este o existenta superioara, spre 
care fiinta noastra are o aspiratie de neinabusit. De fapt, exis
tenta in care traim isi arata pe de o parte insuficienta ei, pe de 
alta, chiar in insuficienta si temporalitatea ei, fiinta noastra e 
imprimata de aspiratia spre o existenta desavarsita. Intr-un 
fel, ea se arata legata de existenta desavarsita pretemporala.
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Deosebirea intre aceste doua planuri ale existentei si 
aducerea la fiinta a planului temporal de catre cel vesnic 
-  nu prin emanatie din el, ci prin creare, in vederea ina- 
intarii aceluia la unirea cu planul vesnic si prin aceasta la 
desavarsire, sau la vindecarea lui de insuficientele in care a 
cazut prin despartirea de planul vesnic -  o prezinta Sfantul 
Maxim Marturisitorul intr-un fel in care uneste ridicarea 
din aceasta stare a planului existentei nedesavarsite cu ri
dicarea ei din temporalitate si spatialitate. Caci temporali- 
tatea si spatialitatea sunt legate de marginire, precum de 
vesnicie e legata nemarginirea existentei. Timpul, ca si 
conditie a existentei create, e menit sa duca marginitul la 
implinirea cu nemarginitul, iar nemarginitul n-are nevoie 
de timp si de miscare, pentru ca are in sine plenitudinea 
existentei. Deci timpul nu e menit sa tina lumea intr-o 
schimbare fara sfarsit. Timpul e drum, dar drumul fara 
o tinta n-are sens. Dar nefolosirea timpului ca drum spre 
perfectiunea vesnica a facut din el o continua inlocuire a 
formelor identice ale creatiei, sau o aparitie si o compe
re continua a lor. Timpul e menit sa confirme persistenta 
identitatii persoanelor in el, cu toata imbogatirea lor cu alte 
experience, dar si sa duca la stabilitatea lor imbogatita in 
vesnicie, dar nu la o stabilitate in ele insesi, ci in jurul Celui 
prin Sine infinit in existenta, intrucat lumea creata nu poate 
ajunge prin sine la existenta plenara proprie. Dupa caderea 
in pacat, acest rost si 1-a recastigat timpul prin asumarea 
umanitatii create de Dumnezeu Cel nemarginit.

„Lumea insa este, spune Sfantul Maxim, un spatiu 
marginit si o stabilitate marginita, iar timpul, o miscare cir- 
cumscrisa (marginita). De aceea, miscarea din cursul vietii 
transforma cele aflatoare in lume. Cand insa firea va trece
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cu lucrarea si cugetarea peste spatiu si timp (adica peste 
cele fara de care nu este nimic, sau peste stabilitatea si mis- 
carea marginita), si se va impreuna nemijlocit cu Provi- 
denta, va afla Providenta ca pe o ratiune prin fire simpla si 
stabila, ce nu are nicio margine si de aceea nicio misca- 
re. Deci, pana ce firea se afla in lume in chip temporal, e 
supusa miscarii transformatoare din pricina stabilita- 
tii marginite a lumii si a coruptiei prin alterare, in cursul 
timpului. Dar ajunsa in Dumnezeu, va avea, datorita mo- 
nadei naturale a Celui in Care a ajuns, o stabilitate pura 
in miscare si o identica miscare stabila, savarsita etern in 
jurul Aceluiasi Unul si Singur"1. Iar in alta parte, Sfantul 
Maxim prezinta stabilitatea pururea miscatoare a crea- 
turilor in jurul existentei plenare ca odihna, pentru ca nu 
e miscare care trece de la una la alta, fiindca in existenta 
plenara, la unirea cu care au ajuns, au tot ce ravnesc sa 
aiba. Ele se deschid tot mai larg existentei infinite cu care 
s-au unit. Insa nu dobandesc o nemiscare totala, pentru ca 
nu au in ele plinatatea existentei.

Existenta plenara, desi miscata spre altceva, sau in ju
rul a altceva, are totusi in ea puterea care atrage creatu- 
rile spre sine sau in jurul ei, deci intr-o miscare tempora- 
la, sau netemporala, adica stabila, datorita faptului ca pe 
de o parte isi sunt insuficiente, iar pe de alta pentru ca se 
simt atrase de existenta plenara. lata cum descrie Sfantul 
Maxim atractia exercitata de Cel nemiscat asupra crea- 
turilor si odihna lor in El: „Iar inceputul a toata miscarea 
naturala a celor ce se misca este facerea celor ce se misca,

1 Rdspunsuri cdtre Talasie, 65, in: Filocalia, vol. Ill, Ed. IBMBO, 
20092, p. 490.



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 433

iar cauza a toata facerea este Dumnezeu, ca Facator la ei. Iar 
sfarsitul (tinta) facerii naturale a celor facute este stabilita- 
tea pe care o produce, desigur dupa strabaterea tuturor ce
lor marginite, infinitatea in care, nefiind nicio distanta (in
terval), se opreste toata miscarea celor ce se misca natural, 
neavand unde, cum si spre ce sa se miste, avand ca sfarsit, 
in calitatea Lui de cauza, pe Dumnezeu, Care hotarniceste 
toata miscarea"2.

Desigur ca numai un Dumnezeu personal poate atrage 
persoane, si numai persoane care aspira la desavarsirea sau 
implinirea lor. O esenta impersonala nu poate atrage persoa- 
nele decat ca sa le anuleze. Atractia are loc de la Dumnezeu 
cel personal spre persoane carora El le acorda o valoare 
eterna. Iar faptul de a atrage sau de a pune, prin creatie, fap- 
turile in miscare spre El arata ca din Dumnezeu iradiaza o 
putere atractiva. Deci El nu e intr-o miscare moarta, ci intr-o 
nemiscare a plenitudinii nascatoare de miscare in cele ce, 
fiind create, tind spre plenitudine. El isi manifesto aceasta 
putere atractiva prin actul iubitor al creatiei si prin legatura 
providentiala, de asemenea iubitoare, cu creaturile. Iar cand 
fapturile umane au devenit insensibile la atractia iubitoare 
a Creatorului desavarsit, S-a facut El insusi Ipostasul firii 
lor, ca aceasta sa aiba in Sine atat atractia plenitudinii, cat si 
simtirea acestei atractii in mod nepieritor.

Dar Parintii Bisericii cunosc in Dumnezeu nu numai o 
putere nascatoare de miscare in creaturi, datorita plenitu
dinii Lui, ci si o miscare in El insusi si anume in calitatea 
Lui de Treime. Aici Crestinismul se deosebeste categoric de 
Aristotel. Vom vedea aceasta in subcapitolul ce urmeaza.

2 Ambigua, cap. 77, pp. 294-295.
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2. Sensul treimic al existentei din veci, 
desavarsite si plenare

Se pune intrebarea: In ce consta desavarsirea sau 
plenitudinea existentei fara de inceput si nesupusa tempo- 
ralitatii si evolutiei monotone si nesatisfacatoare, legate de 
temporalitate?

Ea trebuie sa aiba niste insusiri opuse insuficientelor 
lumii temporale. Pe de alta parte, ea trebuie sa aiba niste 
insusiri care reprezinta implinirea deplina a aspiratiilor ce- 
lor bune ale lumii temporale, spre care aceasta tinde prin 
continua transcendere spre ele, transcendere care e esenta 
miscarii normale a fiintelor constiente din cadrul lumii. Cu 
alte cuvinte, existenta plenara trebuie sa fie ferita, pe de 
o parte, de insuficienta pe care o prezinta ordinea materi
als si animala a existentei prin inconstienta ei; pe de alta 
parte, trebuie sa aiba o constiinta ca cea umana, prin care 
subiectul ei nu se stie dependent in libertatea lui de o or- 
dine inconstienta, sau ca cea a spiritelor create, prin care 
subiectele ei se stiu dependente de un Creator absolut. 
In existenta suprema constiinta trebuie sa se acopere cu 
existenta plenara, sau sa o stie pe aceasta stapana in mod 
absolut (ca si creatoare) peste orice alta existenta.

In primul rand, desavarsirea sau plenitudinea acestei 
existence consta din a fi prin ea insasi. Ca atare, ea e din 
veci, deci e inepuizabila. Ea n-are nevoie de altceva pentru 
existenta sau completarea ei. Are prin ea tot ce cugeta omul 
ca tinand de existenta si mai mult decat poate cugeta el. 
Ea nu are mai presus de ea, sau mai adanc decat ea, vreo 
treapta de existenta spre care sa se miste, ci e desavarsita.
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„Dumnezeirea, fiind desSvarsitS, nu cautS vreo crestere in 
vreun bine, fiind deplinul bine, mai bine zis plinStatea a tot 
binele. Acestea toate fiind deci insusiri proprii Celui desS- 
varsit si supraplin, e vSdit cS cele opuse acestora, adicS ho- 
tarul, marginea si miscarea vSzute in creatie, sunt caracte- 
ristice lipsei, absentei desSvarsirii Celui supradesSvarsit"3. 
Sfantul Maxim MSrturisitorul4, de la care a luat Teofan acest 
cuvant, mai declarS ca Dumnezeu, avand nemSrginirea pe 
care nu o are fSptura, implineste setea de nemSrginire a 
acesteia, desigur prin har.

Pe de o parte, desSvarsirea existentei vesnice nu poate 
fi lipsitS de bucuria constienta a existentei ei, iar pe de alta, 
nu poate fi lipsita de constiinta posesiunii depline a starilor 
si puterilor nemarginite, total independente, spre care tind 
fapturile temporale. Existenta desavarsita trebuie sa fie, de 
aceea, o existenta constienta de starea desavarsita si de ni- 
mic dependents a existentei ei. Absenta acestei constiinte 
ar stirbi grav desavarsirea sau plenitudinea ei si ar face de 
neinteles acea desavarsire sau plenitudine. Constiinta de 
sine face parte din componentele esentiale ale existentei 
desavarsite sau plenare. Absenta constiintei coboara exis
tenta la treapta cea mai de jos, sau intr-un intuneric si intr-o 
dependents totals de ceva superior ei si intr-o absents 
a oricSrei bucurii a ei de ea insSsi. Iar constiinta de pro
pria existentS a unor fSpturi temporale, si deci mSrginite 
in existenta lor, este si ea mSrginitS si constientS cS exists 
ceva superior de care ele depind. Deci constiinta lor despre

3 T eofan al N ic eii, Cuvant despre Maica Domnului, cap. IX, ed. 
Martin Jugie.

4 Rdspunsuri catre Talasie, PG 90, 621 B.
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propria existenta este imprimata de o anumita insuficien- 
ta. Chiar ele isi dau seama ca nu stiu despre ele totul, caci 
isi dau seama ca constiinta lor e legata de ceva ce ele nu 
sunt si e lipsita de cunoasterea deplina a aceleia si, fara 
cunoasterea deplina a aceleia, nu se cunosc nici pe ele 
deplin. In acelasi timp, constiinta lor le spune ca nu pot 
dispune deplin de ele insesi, nici de cele de care depind, 
nici chiar de cele ce sunt in parte dependente de ele. In 
constiinta existentei de sine a fapturilor create intra si 
constiinta ca ele nu sunt prin ele insesi, ci depind de o 
existenta superioara si, in ultima instanta, de existenta 
plenara sau desavarsita, pe care de aceea nu o pot cunoaste 
deplin, si chiar daca ar cunoaste-o, nu si-ar putea-o 
anexa existentei proprii prin puterea lor.

De aceste lipsuri nu sufera Existenta suprema. Consti
inta ei de Sine cunoaste in acest Sine totul si she totodata 
ca acest tot ii este propriu. Constiinta ei de Sine se acopera 
cu totul si prin aceasta dispune de totul si se bucura de to
tul. Existenta suprema, careia ii spunem Dumnezeu, este 
„Soarele" a toata existenta. De aceea, Fiului lui Dumnezeu 
cel intrupat I se spune „Soarele dreptatii". Iar El a spus 
despre Sine: „Eu sunt Lumina lumii". El este „Adevarul" 
sau toata realitatea. Lumina Lui si deci si constiinta Lui se 
intind peste toate si alunga intunericul care, altfel, ar aco- 
peri toate. De aceea, tot El a spus: „Cel ce Imi urmeaza Mie 
nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii" (loan  8, 
12). Lumina Lui este insotita de viata totala. El e Lumina 
tuturor pentru ca e Viata tuturor.

Dar asa cum existenta nemarginita da constiintei de 
Sine bucuria nemarginita, la fel existenta marginita se 
reflecta in constiinta ca o bucurie marginita. Si de aceea,
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aceasta tinde continuu la o bucurie mai mare, in unire 
cu existenta plenara. Chiar aspiratia aceasta arata ca e 
constienta de existenta plenara unita cu bucuria plenara.

In ceea ce priveste constiinta umana, chiar ceea ce se 
cunoaste de catre ea nu sta sub puterea ei. Nu stau sub 
puterea ei nici procesele trupului, care fac parte din fiinta 
omului. Cu atat mai putin nu stau sub puterea ei fenome- 
nele naturii. Ea se imbogateste cu timpul prin cunoasterea 
fenomenelor naturii exterioare ei, dar si din comunicari- 
le altor constiinte umane. Chiar timpul, de care depinde 
imbogatirea ei, arata nedeplinatatea ei, care nu ajunge in 
timp la deplinatate, deci care cere, pentru obtinerea aceste- 
ia, depasirea timpului. Constiinta umana cunoaste cu atat 
mai putin temeiurile ei in existenta vesnica plenara. Numai 
existenta plenara, creatoare a lumii spirituale si materiale, 
are si constiinta deplina a acesteia.

In existenta suprema, constiinta acoperindu-se deplin 
cu toata existenta, nimic din existenta fie existenta plenara 
proprie, fie existenta creata inferioara nu-i este total exte
rior sau inaccesibil.

O alta insusire de care nu poate fi lipsita existenta ple
nara este bunatatea, care se hraneste din iubire, care hra- 
neste iubirea. Daca fara bucuria de existenta, existenta ar 
indica un minus, fara bunatate sau iubire nu poate fi bucu
rie. A iubi existenta inseamna ca ai de ce te bucura in ea. Bu
curia de existenta si iubirea merg mana in mana. Si fara de 
ele existenta se dovedeste intr-o mare lipsa. Absenta iubirii 
vine din saracia existentei. Cand nu poti iubi suferi de ego
ism, care e plin de teama de a nu avea o existenta suficient de 
bogata. In bunatate sau iubire e o revarsare de existenta din 
tine, care chiar prin aceasta creste in tine, in chip misterios.
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Caci in iubire actualizezi in tine niste potente pe care altfel 
le nesocotesti si nu le simti.

Sfantul Chiril al Alexandriei prezinta pe neoplatonicul 
Profiriu, atribuind chiar lui Platon — care, dupa Profiriu, 
amesteca necreatul cu creatul sau cu emanatul — ideea ca 
Dumnezeu, Care depaseste toata cugetarea, poate fi socotit 
ca „Unul" si ca „Bunul". Dupa Profiriu (Cartea a IV-a, Istoria 
filosofica), Platon a conceput si chiar a exprimat la randul sau 
dogma unicitatii lui Dumnezeu. „Acestuia niciun nume nu 
i se potriveste; constiinta omeneasca nu-1 poate cuprinde si 
numirile ce i s-au dat, pornind de la existentele inferioare, il 
desemneaza impropriu. Daca trebuie, totusi, sa indraznim 
sa ne servim de cuvinte pentru a vorbi despre Dumnezeu, 
suntem siliti sa folosim cuvantul «bun»; numele de «unul» 
pune in valoare simplitatea naturii Sale si prin aceasta per- 
fecta Sa autonomie; caci Dumnezeu n-are nevoie de nimic, 
nici de parti, nici de substanta, de puteri sau de lucruri, ci 
este, dimpotriva, cauza lor. Iar numirea de «bun» arata ca tot 
ce e bun provine din El, toate celelalte realitati imitand, pe 
cat posibil, caracterul propriu al lui Dumnezeu"5.

Dar filosofii elini n-au putut fi consecventi, pentru 
ca n-au cunoscut caracterul personal al lui Dumnezeu. A 
fi bun inseamna a fi bun cu alta Persoana din veci, deci a 
iubi alta Persoana si a comunica bucuria de Persoana iubita 
unei a treia Persoane. Altfel, ce bunatate este aceea din care 
ies, in virtutea unei legi, alte existente? Pentru panteismul 
filosofiei eline nu poate exista un Dumnezeu cu adevarat 
bun. Din recunoasterea ca Dumnezeu e bun, ea ar fi trebuit

5 Sf. Ch iril  al A lexandriei, Contre Julien, I, in: Sources Chretiennes, 
nr. 322, Paris, 1985, p. 191.
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sa conchida ca El e Treime, desi atat de unita prin desavar- 
sirea iubirii, incat El sa fie in acelasi timp Unul.

Iar un astfel de Dumnezeu din veci iubitor, daca voia 
sa-Si arate si fata de alta existenta iubirea, aceasta existenta 
nu putea fi decat creata din nimic. Caci unei existence ema
nate din El, sau organizate dintr-o substanta preexistenta, 
nu i-ar fi aratat o iubire desavarsita prin emanare sau orga- 
nizare, pentru ca aceste acte ar fi fost acte produse de o ne- 
cesitate careia existenta fundamentals i-ar fi fost supusa; sau 
existenta organizata de ea n-ar fi avut totul din iubirea ei.

De aici se vede ca bunatatea este proprie persoanei li- 
bere si in ea se vede relatia unei persoane fata de alta per
soana. Cand esti bun cu altul, nu numai acela se bucura de 
bunatatea ta, ci si tu insuti te simti fericit, aratand iubirea. 
Aceasta arata ca bunatatea sau iubirea nu poate fi traita de
cat ca a unei persoane fata de tine, sau ca a ta fata de aceea. 
Si daca nu ne putem inchipui ca iubirea sau bunatatea s-a 
ivit candva in cursul timpului, trebuie sa admitem ca din 
veci a fost o Persoana care a iubit si o alta iubita de Ea si 
viceversa, precum si o Persoana care S-a bucurat cu fiecare 
dintre Ele de iubirea Uneia sau fata de Cealalta. Insa in iu
birea fiecarei Persoane fata de Cealalta trebuie sa fie o deo- 
sebire, caci nicio persoana nu este lipsita de ceva propriu. In 
Dumnezeu o Persoana iubeste ca Tata si alta ca Fiu, iar a 
treia Se bucura cu fiecare de Cealalta, ca Duh Sfant.

Iubirea arata, pe de o parte, o distinctie intre persoa- 
nele ce se iubesc si, pe de alta, o unire intre ele pe masura 
iubirii reciproce. E un paradox intre bucuria ca cel pe care 
il iubesti este altul decat tine, dar in acelasi timp esti unit 
cu el. Intre oameni bunatatea sau iubirea fiind nedeplina, 
unirea produsa de ea este si ea nedeplina. Dar paradoxul
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amintit nu e depasit nici in cele mai inalte trepte ale bunata- 
tii sau iubirii. Acest paradox ni se face cunoscut pe treapta 
lui suprema, intre Persoanele Sfintei Treimi. Intre Persoa- 
nele Ei este cea mai desavarsita iubire, deci, in acelasi timp, 
cea mai mare unire, concomitenta insa cu infinita afirmare 
a fiecarei Persoane de catre Celelalte. Existenta suprema, 
ca unitate suprema si ca afirmare reciproca totala a celor 
Trei Persoane, are iubirea nesfarsita in Sine insasi. Ea n- 
are nevoie de alte existence pentru a-Si intari iubirea si deci 
existenta si bucuria de ea.

In existenta suprema am vazut ca constiinta acope- 
ra totul, are deschis totul, care e nemarginit. Dar numai 
in iubirea fara margini I se deschide fiecarei Persoane to
tul nemarginit sau dumnezeiesc, ipostaziat in Cele trei 
Persoane. In iubirea desavarsita nu mai ramane in nicio 
Persoana ceva nedeschis, sau nearatat si necomunicat Ce- 
lorlalte. Constiintei fiecarei Persoane dumnezeiesti, exis
tenta (fiinta) totala nu-i mai este deschisa numai ca a Sa, ci 
si ca a Celorlalte. Aceasta inseamna ca existenta (fiinta), de 
care e constienta o Persoana suprema, nu e numai existen
ta (fiinta) ei, ci si a altei sau a altor Persoane. Amandoua 
sau toate trei sunt Subiecte ale aceleiasi existence (fiinte). 
Iubirea tine de existenta Lor proprie, intrucat iubind exis
tenta sau fiinta proprie, fiecare Persoana iubeste existenta 
Celeilalte sau a Celorlalte doua Persoane sau fiinta lor. Si 
la fel, bucuria de existenta proprie e una cu bucuria Ce
leilalte sau a Celorlalte doua Persoane. Fiecare Se bucura 
de existenta proprie, bucurandu-Se una de alta. Aceasta 
inseamna ca Cele trei Subiecte sunt constiente de comuni- 
tatea existentei sau fiintei lor plenare, nu numai ca de o po- 
sesiune comuna, statica a ei, ci ca de o existenta comuna in
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continua comunicare desavarsita. Prin aceasta Persoanele 
dumnezeiesti pot arata iubirea desavarsita. Iar in distinctia 
lor, una din Persoanele dumnezeiesti e daruitoarea exis
tentei desavarsite si nemarginite din veci Celorlalte doua 
Persoane. In Ea iubirea are calitatea daruirii parintesti. In 
alta Persoana, iubirea are calitatea recunoscatoare a pri- 
mirii filiale a existentei. Iar in a treia, iubirea are calitatea 
participarii la bucuria Tatalui de Fiul si a Fiului de Tatal, 
primind insa aceasta calitate tot de la Tatal. Dar nu numai 
Persoana ce Se daruieste afirma existenta Celei careia Ea ii 
daruieste existenta Sa, ci si Cea care o primeste afirma pe 
Cea care I se daruieste, bucurandu-Se de aceasta daruire si 
prin aceasta facand bucuria Daruitorului. Nu numai Tatal 
il afirma pe Fiul, ci si Fiul il afirma pe Tatal, bucurandu-Se 
de existenta daruita de El. Aceasta e bunatatea sau iubirea 
reciproca a unei Persoane fata de alta. Bunatatea aceasta 
este legata de insasi existenta Lor. Tatal nu-Si poate trai 
existenta si nu Se poate bucura de ea, decat ca existenta 
ce Se daruieste, plina de iubire, Fiului. Iar Fiul nu-Si poate 
trai existenta decat insotita de bucuria primirii ei de la Ta
tal, Care i-o daruieste dintr-o iubire nemarginita, conforma 
existentei Lui. Iar Duhul isi traieste plinatatea existentei 
bucurandu-Se de bucuria Tatalui de Fiul si vice versa. Va- 
loarea Lui fiind confirmata prin aceasta de Ei, El ii confirma 
prin aceasta la randul Lui.

In aceasta vad Parintii Bisericii miscarea interioara a 
Sfintei Treimi. Dar tot in aceasta vad si identitatea dintre 
miscarea si odihna Ei. Astfel, Sfantul Grigorie Teologul 
spune: „Prin Cele trei Ipostasuri se lauda unitatea si mai 
mult, sau se arata Dumnezeu ca bun. Prin aceasta intele
gem ca Dumnezeu Cel Unul si Acelasi, ca sa-L numesc asa,
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are miscare si vointa, dar si identitate de fiinta."6 Iar Sfantul 
Grigorie de Nyssa spune la randul sau: „Caci acesta este 
paradoxul suprem intre toate: putinta ca miscarea si odih- 
na sa fie acelasi lucru"7. Acest paradox tine de iubirea desa- 
varsita intre Persoanele de o fiinta nemarginita. Iubirea e si 
miscarea intre Ele, dar si unirea totala intre Ele si ne-pleca- 
rea vreuneia din Ele mai departe de celelalte, deci odihna 
fiecareia in celelalte (perihoreza), avand fiecare in celelalte 
totul si neavand trebuinta de a cauta ceva dincolo de Ele.

In iubirea si plinatatea Persoanelor supreme isi ga- 
sesc odihna si fapturile constiente, care prin miscarea lor 
depasesc cele create si deci marginite, inclusiv pe ele in- 
sesi: „Taina lui Hristos s-a aratat, pentru ca cele ce se mis- 
ca dupa fire sa gaseasca odihna in jurul Aceluia care este 
dupa fiinta cu totul nemiscat, iesind din miscarea lor spre 
ele insesi si a uneia fata de alta". Dar tot el spune ca odihna 
fapturilor din odihna Sfintei Treimi este o continua indum- 
nezeire, care nu poate exista fara exercitarea unei lucrari 
dumnezeiesti asupra lor: „Prin aceasta vom primi in viata 
viitoare indumnezeirea mai presus de fire, ce se va lucra 
fara incetare"8.

E de remarcat ca Sfantul Grigorie Teologul vede, in 
citatul de mai sus, miscarea intre Cele trei Persoane dum
nezeiesti ca iubire, sau ca bunatate. De aceea, vede buna- 
tatea lui Dumnezeu unita cu existenta Ipostasurilor Lui. 
Fara Ele, Dumnezeu nu S-ar dovedi ca bun. Numai intre 
Ele poate avea loc miscarea iubirii; fara Ele, miscarea nu

6 Citat de Sf. M axim  M arturisitorul, PG 91, 548.
7 Viata lui Moise, PG 44, 405 C.
8 Raspunsuri catre Talasie, 60, in: Filocalia, III, p. 375.
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ar avea niciun scop. Deci bunatatea divina e una cu insasi 
existenta intreit ipostatica a lui Dumnezeu. Un Dumnezeu 
monopersonal, sau esenta impersonala, nu poate fi bun sau 
iubitor. Insasi monopersonalitatea 1-ar apropia de calitatea 
de esenta. El n-ar putea avea, in acest caz, o miscare iubi- 
toare in Sine si o odihna fericita a acestei miscari in El. El 
are miscarea iubitoare in Sine, pentru ca are iubirea ca o 
miscare a unei Persoane spre alta, pentru ca e intreit in Per- 
soane. Dar fiecare Persoana are totodata odihna continua 
a acestei miscari in Persoana iubita, sau o miscare stabila, 
pentru ca fiecare are in comun cu celelalte plenitudinea ne- 
marginita a existentei sau a fiintei.

Si mai clar vorbeste Sfantul Grigorie Palama de o mis
care in Dumnezeu, comentand urmatoarele cuvinte ale 
Sfantului Grigorie Teologul: „Singur El are lucrarea desa- 
varsit nepasiva, lucrand numai, dar nu si patimind in ea, 
nici devenind, nici schimbandu-Se". Dupa ce le reproduce, 
Sfantul Grigorie Palama spune: „infatisand apoi lucrarea 
(lui Dumnezeu) ca opusa celei a fapturii, a aratat limpede 
ca El nu este faptura. Iar mergand ceva mai departe, a zis 
de aceasta lucrare ca este miscarea lui Dumnezeu. Cum nu 
va fi deci necreata miscarea lui Dumnezeu?"9

In alta parte, Sfantul Grigorie Palama declara ca nu se 
poate vorbi de bunatatea separata a unei singure Persoane 
a lui Dumnezeu. Fiecare Persoana e buna numai pentru ca 
e unita cu Celelalte. Dumnezeu e Dumnezeu numai pentru 
ca e Treime. O persoana singulara nu e Dumnezeu. Fiecare

9 O suta cincizeci de capete despre cunostinta naturala, despre cunoas- 
terea lui Dumnezeu, despre viata morald si despre fdptuire, cap. 128-129, in: 
Filocalia, vol. VII, Ed. IBMO, Bucuresti, 2013, p. 602.
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Persoana e Dumnezeu numai in unire cu Celelalte doua, de 
aceea nu sunt trei Dumnezei. Fiul e Dumnezeu, dar numai 
pentru ca e de o fiinta cu Tatal si cu Duhul Sfant. „Sa luam 
deci seama ca este un singur Dumnezeu adevarat si desa- 
varsit in trei Ipostasuri adevarate si desavarsite, nu intreit 
-  sa nu fie! -  ci simplu. Caci bunatatea nu este intreita, nici 
o treime de bunatati, ci bunatatea cea mai inalta e o Trei- 
me Sfanta"10 11 Nu poate fi o Persoana buna fara o legatura cu 
alta. Tatal e bunatate, pentru ca naste pe Fiul; Fiul e bunatate 
pentru ca Se naste din Tatal. Tatal este bun pentru ca este 
Tata al unui Fiu, si Fiul este bun pentru ca este Fiul unui 
Tata, pentru ca Se iubesc in aceasta calitate. Daca n-ar fi Trei
me, Dumnezeu n-ar fi bunatate si iubire. Iar fiind bunatate 
si iubire, este Treime. Tatal este nascator pentru ca este bun; 
are un Fiu pentru ca este bun. Bunatatea si iubirea nu pot 
fi simtirea si starea unei existence monopersonale, care nu 
este de o fiinta cu alte Persoane. Dionisie Areopagitul spune: 
„Numele de bun, de Cel ce este, de viata Facator si indum- 
nezeitor si toate cate se cuvin intregii dumnezeiri, ca origine 
a tuturor, daca nu le primeste cineva ca si comune si unite 
pentru Tatal, Fiul si Duhul Sfant, indrazneste in mod nein- 
gaduit sa sfasie monada supranumita si atotputemica"11. 
Iar in Scolia acestui text, Sfantul Maxim spune: „Bine a scris 
Marele Dionisie. Caci lucrarile dumnezeiesti, toata teologia 
le atribuie nu unei singure Persoane, ci Sfintei Treimi, afara 
de proprietatile Celor trei Persoane".

Miscarea interioara a lui Dumnezeu e posibila pentru 
ca e intreit in Persoane; dar tot de aceea, aceasta miscare

10 O suta cincizeci de capete..., cap. 37, Filocalia, VII, pp. 528.
11 De divinis nominibus, cap. IV, I, PG 3, 693.
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isi gaseste odihna in El insusi. Insa si pentru ca nu cau- 
ta un plus de existenta in afara de El, deci niciun plus de 
unire prin iubire cu alta existenta. Dar tot de aceea tinde si 
omul spre Dumnezeu; pentru ca e bunatatea suprema ca 
Cel intreit in Persoane. Iar tinzand spre bunatatea fara sfar- 
sit, omul tinde totodata spre vesnicie. Caci in Dumnezeu 
existenta este una cu bunatatea din veci, deci nesfarsita.

Omul nu urea din veci la bunatatea lui Dumnezeu, 
pentru ca nici bunatatea Lui nu este din veci coboratoare, 
dat fiind ca nu exista din veci in afara de El o existenta in- 
ferioara. Aceasta L-ar face intr-un anumit fel si pe El de
pendent de ea, in care caz iubirea Lui fata de ea n-ar mai fi 
libera, deci iubire adevarata. In Dumnezeu exista din veci 
o iubire intre Persoane egale, Dumnezeu neurcand prin ea 
mai sus si nici coborand mai jos, deci necompletandu-se 
nici prin una, nici prin alta. In Dumnezeu exista, din veci 
si pana in veci, aceeasi revarsare a plenitudinii de iubire 
intre Persoane egale. Fiind nemarginite in viata, revarsarea 
iubirii intre Ele este la fel de nemarginita din veci si pana in 
veci. Este o revarsare totala de la Persoana la Persoana. Dar 
Tatal e numai Tata, pentru ca e numai daruire: Se daruieste 
total unui singur Fiu, iar Fiul se intoarce total spre Tatal, cu 
iubire filiala, nefiind decat Fiu si nu Tata al altei Persoane.

Daca daruirea si primirea iubitoare este semnul buna- 
tatii sau al iubirii, daruirea si primirea nemarginita tin de 
Dumnezeu cel in Treime. El este, prin fiinta Lui intreita in 
Persoane, bunatate sau iubire. Dionisie Areopagitul socotes- 
te ca cea mai proprie numire ce se cuvine existentei divine, 
care o deosebeste de toate, este aceea de bunatate, sau de bu
natate suprabuna. De aceea, chiar prin existenta sau supra- 
existenta ei, adica prin existenta ei nemarginita in bogatie



si in sens, Ea extinde binele ca existenta la alte existence.12 
Prin adaosul de suprabunatate la bunatatea lui Dumnezeu, 
sau de supraexistenta la existenta Lui, Dionisie Areopa- 
gitul se desparte de Porfiriu, afirmand transcendenta lui 
Dumnezeu, sau discontinuitatea Lui de fiinta cu lumea.

Sfantul Maxim Marturisitorul II numeste pe Dum
nezeu „bucuria de sine existenta de toate bunatatile, unind 
in plenitudinea existentei divine bucuria, existenta de sine si 
bunatatea". Dar la acestea mai trebuie adaugat ca de bucurie 
tine constiinta de sine, dar si iubirea fa ta  de altii, sau iubirea al- 
tuia fata de sine. Niciuna din aceste cinci insusiri nu poate 
lipsi existentei plenare. Pe toate trebuie sa le aiba in grad 
nemarginit.

Mai trebuie insa mentionat ca, desi plenitudinea exis
tentei tine de fiinta comuna suprema, aceasta nu exista 
real cu toate insusirile amintite decat in ipostasuri diferite. 
Iubirea care tine de fiinta plenara nu se poate actualiza de
cat intre ipostasuri diferite. Persoanele se iubesc atat pentru 
ca au aceeasi fiinta, cat si pentru ca sunt trei si fiecare adu- 
ce ceva unic celorlalte, intregindu-le. Astfel, fiinta comuna 
este realizata in Persoane diferite. Nu exista niciodata fiinta 
comuna inainte de persoane. Numai prin cugetare se poate 
distinge fiinta comuna de persoanele in care este realizata. 
Iar faptul ca orice persoana are ca origine alta persoana, 
sau alte persoane, arata fecunditatea fiintei numai existand 
in persoane diferite.

Acest fapt il afirma credinta crestina si in Dumnezeu. 
Si in El fiinta sau natura comuna nu exista decat in Per-
9 9

soane, iar existenta lor se datoreaza puterii de nastere
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12 De divinis nominibus, cap. IV, I, PG 3, 693.
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manifestatS printr-una dintre Persoane. in Treime este un 
Tata in Care se manifests puterea de nastere a fiintei divine. 
TatSl este exclusiv Tata, este PersoanS nSscStoare si purce- 
zStoare prin excelentS. El nu este si Fiu al altei Persoane. El 
numai naste, nu este si nSscut. El e Tata dinainte de veci. Nu 
apare un Tata din vreo esentS sau din vreun alt tatS, care ar 
duce inapoi sirul de tati intr-o desfSsurare fSrS sfarsit. La 
inceputul tuturor este un Tata absolut netemporal, Persoa
na constientS si iubitoare. El este NSscStorul ca Persoana 
care are fiinta plenarS nemSrginitS. Calitatea de nSscStor 
dinainte de veci e legatS de iubirea constienta a unei Per
soane, nu de o esenta sau fiinta impersonalS inconstientS. 
DacS existenta dinainte de veci n-ar avea puterea nasterii, 
n-ar fi plenara. Si daca n-ar fi a unei Persoane constiente, 
ar fi a unei esente inconstiente supuse unei legi superioare 
fara nicio explicate si lipsite de iubire, deci de plenitudine. 
Este nascatoare o Persoana constienta dinainte de veci. Ceea 
ce exista dinainte de veci e un TatS si un Fiu, ca Persoane. 
Persoana nu Se naste decat din altS PersoanS, si aceasta di
nainte de veci. Nu naste si nu Se naste decat Persoana, chiar 
inainte de veci. Nu exists ceva din veci inainte de un TatS si 
un Fiu. Fiul este, prin urmare, si El dinainte de veci dintr-un 
TatS. Un Fiu care ar apare candva in timp n-ar implica un 
TatS dinainte de veci, ci o esentS emanatoare, supusS dez- 
voltSrii temporale. Totul cade in acest caz sub timp. Si in za- 
dar se afirmS in acest caz cS aceastS esentS supusS evolutiei 
in timp e eternS. DacS ar fi eternS, ar fi fSrS sens si inexpli- 
cabil sS devinS TatS si Fiu candva, in timp. Esenta trebuie sS 
fie din veci a unui TatS si a unui Fiu personal. A lega de 
timp anumite aparitii atat de noi ale unei esente eterne este 
o absurditate si o contradictie.
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Fiinta suprema si plenara exista din veci ca Tata si 
Fiu, sau Isi manifests dinainte de veci, odata cu existenta 
ei, calitatea de a naste si de a Se naste in mod constient si 
iubitor ca Persoane indreptate una spre alta. Fiul nu apare 
candva, pentru ca Tatal nu apare candva in timp. Fiul este 
nascut din Tatal „ dinainte de toti vecii". Dinainte de toti 
vecii, de toti eon ii relativi la o alta existenta gandita de 
Dumnezeu, exista iubirea constient fecunda a unei Per
soane supreme Ce naste din ea o alta Persoana. Nasterea 
in Dumnezeu apartine planului etern, netemporal si ea 
implica Persoana care naste si Persoana care Se naste. O 
Persoana suprema da nastere altei Persoane dinainte de 
toti vecii, ceea ce inseamna ca, pe de alta parte, o Persoana 
naste si alta este nascuta dinainte de toti vecii, fara sa fi 
existat ceva inainte de Persoana care naste si de Persoana 
nascuta.

Tatal naste nu dand o parte din fiinta Lui, ci dand-o 
intreaga. El totusi continua sa existe, avand si El fiinta in- 
treaga. Tatal si Fiul au din veci in comun fiinta intreaga, 
dar Tatal dand-o, iar Fiul primind-o. Dinainte de veci apare 
din sanul Tatalui nu o Persoana cu o fiinta repetata, ci pur- 
tand aceeasi fiinta intreaga a Tatalui. Fiinta plenara nu se 
repeta, pentru ca ea este nemarginita si din Tatal, Care o 
poarta intreaga, Se naste si e nascut dinainte de toti vecii 
un alt Ipostas purtator al ei. Fiinta divina cea nemarginita 
nu apare ca repetare a ei in alt ipostas, ci ca alt mod de 
posedare a ei. Nasterea face ca fiinta divina sa fie purtata 
si in mod filial, pe langa cel patern, sau o arata din veci 
purtata in aceste doua moduri, fara de care nu s-ar arata 
iubitoare. Aceasta arata activa iubirea in viata interioa- 
ra a lui Dumnezeu. Dumnezeu e Viata, iar Viata e iubire
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interpersonala. Iar cea mai curata si mai deplina iubire si 
viata e cea pe care Si-o comunica Tatal si Fiul suprem.

Am vazut ca in Dumnezeu numai o Persoana este Tata 
dinainte de toti vecii. El nu e si un Fiu al unei esente sau al 
unui alt Tata si asa la nesfarsit. Si este numai Tata al unui

» » » 9

singur Fiu, pentru ca iubirea Lui parinteasca sa aiba prin 
aceasta gradul absolut. Altfel, multi fii ar reprezenta alte
si alte moduri de existenta ale fiintei divine. Aceasta n-ar» » »
putea fi primita intreaga de un unic Fiu, ca El sa o aiba im- 
preuna cu Tatal. Numai primind-o intreaga un unic Fiu de 
la Tatal, si iubirea intre Ei este absoluta. In sfarsit, mai multi 
fii ai aceluiasi Tata, sau ai unor tati decurgand unii din altii 
si deveniti la randul lor fii, ar reprezenta emanatii in trepte 
ale existentei supreme. Si aceasta datorandu-se unei legi, 
ar arata ca divinitatea nu-si poate pastra plenitudinea exis
tentei, ci e purtatoarea unei potente neplenare, ceea ce ar 
face inutila si imposibila o lume creata, categoric distinc- 
ta de existenta plenara a divinitatii, dar putand fi ridicata 
in desavarsirea lui Dumnezeu, cum nu poate fi ridicata o 
existenta emanata dintr-o esenta neplenara. Ar fi o singura 
lume cu diverse grade de existenta, deci nici plenara, nici 
cu totul dependents de autotputernicia lui Dumnezeu, ca- 
pabil sa o ridice la Sine din insuficientele ei. De aceea si Fiul 
trebuie sa fie numai Fiu, nu si Tata. Numai asa este plin 
intreg de iubirea fata de Tatal, este intors intreg spre Tatal, 
aratand unirea Lor, dar si punand in relief paternitatea ab
soluta a Tatalui. Vom vedea ca aceasta va face ca intreaga 
existenta creata sa fie intoarsa si ea spre Tatal. Totul se 
uneste prin Fiul in Tatal. Numai asa se poate realiza o uni- 
tate desavarsita intre toate, o unitate filiala a tuturor in uni- 
cul Tata prin unicul Fiu. Numai daca toate vin din iubirea
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Tatalui, toate se intorc cu iubire filiala spre Tatal. Toate vin 
la existenta din iubirea Tatalui, Care le face dupa chipul 
Fiului. Toate sunt iubite de Tatal in Fiul si toate se intorc 
spre Tatal prin Fiul. Nu exista pentru Tatal o existenta iubi- 
ta dincolo sau in afar a de Fiul. Si de aceea toate sunt f acute

9

pentru a fi adunate in Fiul si impreuna cu Fiul in Tatal. Caci 
nici cele ce pro vin din iubirea Tatalui prin Fiul nu pot gasi 
o tinta a iubirii lor in afara de Tatal, in care se aduna impre
una cu Fiul. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: „ Aceasta 
este cu adevarat sfarsitul Providentei si al celor providen- 
tiate, cand se vor readuna in Dumnezeu cele facute de El... 
Iar vestitor (inger) al ei S-a facut Insusi Cuvantul fiintial al 
lui Dumnezeu devenit om. Caci Acesta a dezvaluit, daca 
este ingaduit sa spunem, insusi adancul cel mai dinlaun- 
tru al bunatatii parintesti si a aratat in Sine sfarsitul pentru 
care au primit fapturile inceputul existentei. Fiindca pentru 
Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacu- 
rile si cele aflatoare inlauntrul veacurilor inceputul existen
tei si sfarsitul in Hristos"13.» > »

Tot Sfantul Maxim spune ca, daca omul nu s-ar fi des- 
partit prin neascultare de Dumnezeu, n-ar fi cautat tinta sa 
inaintea sa, printr-un asa-zis progres, ci si-ar fi dat seama 
ca tinta sa e insasi originea sa; deci s-ar fi intors spre ea, 
cunoscand-o cu usurinta ca tinta a sa14.» 9 »

Despre neiesirea Sfintei Treimi din Sine, imbinata cu 
adunarea tuturor in Ea, Sfantul Grigorie Palama spune: 
„Caci bunatatea nu este intreita, nici o treime de bunatati, ci 
bunatatea cea maiinalta este Sfanta Treime... revarsandu-Se

13 Raspunsuri cdtre Talasie, cap. 60, Filocalia, III, p. 373.
14 Raspunsuri cdtre Talasie, cap. 59, Filocalia, III, p. 366.
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din Sine spre Sine fara sa curga din Sine, bazandu-Se pe 
Sine in chip dumnezeiesc dinainte de veacuri in chip dum- 
nezeiesc; si fiind nehotarnicita si hotarnicindu-Se singura 
pe Sine si pe toate hotarnicindu-le si spre toate intinzan- 
du-Se, nelasand niciuna dintre existence in afara de Sine"15. 
Se hotarniceste pe Sine, caci nu Se amesteca cu cele create, 
dar le cuprinde pe toate, nefiind nimic in afara de Sine si in 
afara de cele create prin puterea Ei.

Dar Fiul isi arata intoarcerea Sa, prin iubire, spre Tatal 
nu numai prin faptul ca nu mai naste si El alt fiu, din care 
s-ar naste altul si asa mai departe, ci prin faptul ca exista 
o a treia Persoana, neprovenita din El, ci ipostaziata ca o 
suflare iubitoare a Tatalui catre El, Care il atrage si El pe 
Fiul spre Tatal. Tatal il are astfel pe Duhul ca pe Cel ce 
Se bucura impreuna cu Sine de Fiul, iar Fiul, ca pe Cel ce 
Se bucura cu Sine de Tatal. Caci bucuria a doua Persoane 
una de alta se cere impartasita de o a treia si se arata de- 
savarsita cand fiecare primeste pe o a treia sa se bucure 
impreuna cu ea de cealalta. Iar a treia Persoana nu trebuie 
sa fie alta si alta pentru fiecare din cele doua, caci Cele 
doua Persoane nu S-ar vedea intr-o deplina unire intre Ele. 
Tatal si Fiul se bucura si Ei impreuna cu Duhul, dar acest 
al Treilea nu poate proveni decat din Tatal si nu poate fi 
indreptat decat spre Fiul, ca Fiul sa-L primeasca ca pe Cel 
care Se bucura si El de Sine cu Tatal si, cu Sine, de Tatal. 
Fiul nu poate fi originea unei Persoane pe care sa o aiba, 
din initiativa Sa, bucurandu-Se impreuna cu El de Tatal. 
El ramane Fiu chiar in impreuna-bucurie a Duhului de 
bucuria Lui de Tatal.

15 O suta dncizeci de capete..., cap. 37, Filocalia romana, VII, p. 448.
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Iar cand Fiul se face om, bucuria Tatalui de Fiul ca 
om si de toti cei uniti cu El are impreuna cu ea bucuria 
Duhului; iar bucuria de Tatal a Fiului intrupat, si a celor 
alipiti Lui prin credinta, este intarita de impreuna-bucuria 
Duhului.

Sfantul Grigorie Palama o spune aceasta astfel: 
„Fiindca bunatatea ce provine prin nastere din bunatatea 
intelegatoare ca dintr-un izvor este Cuvant, iar Cuvant fara 
Duh nu ar putea sa-si inchipuie cineva care are minte, de 
aceea Dumnezeu-Cuvantul, Care e din Dumnezeu, are im
preuna provenind din Tatal -  pe Duhul Sfant. [...] Duhul 
acela al Cuvantului celui mai inalt e ca o dragoste negraita 
a Nascatorului fata de Cuvantul nascut in chip negrait. De 
Acesta se foloseste fata de Nascatorul si Cuvantul si Fiul 
preaiubit, dar ca unul ce-L are impreuna iesit cu Sine din 
Tatal si odihnindu-Se in El, prin unitatea fiinte. [...] Aceasta, 
ca sa invatam ca nu numai Cuvantul, ci si Duhul este de 
la Tatal, nu nascut, ci purees, dar hind si al Fiului, Care-L 
are de la Tatal ca Duh al Adevarului, al Intelepciunii si al 
Cuvantului. Caci Adevarul si Intelepciunea sunt Cuvantul 
potrivit al Nascatorului, Cuvant care Se bucura impreuna 
cu Tatal, Cel ce Se bucura de El. [...] Aceasta bucurie dinain- 
te de veci a Tatalui si a Fiului este Duhul Sfant, ca unul Ce e 
comun amandurora in ce priveste intrebuintarea (de aceea 
Se trimite de amandoi la cei vrednici), dar numai al Tatalui 
in ce priveste existenta; din care pricina numai de la Tatal 
purcede ca existenta"16.

Desi Sfantul Grigorie Palama declara categoric ca 
Duhul purcede numai de la Tatal, el afirma si o legatura

16 O sutd cincized de capete..., cap. 36, Filocalia, VII, pp. 525-526.
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intre Duhul si Fiul, ca „o impreuna iesire" a Duhului cu Fiul 
din Tatal, dar a Duhului prin purcedere, iar a Fiului prin 
nastere. Pe de alta parte, Duhul e in folosul comun al Tatalui 
si al Fiului, ca unul ce reprezinta bucuria comuna a unuia 
de altul. Dar intrucat are purcederea numai de la Tatal, nu 
si de la Fiul, insa impreuna cu nasterea Fiului intareste bu
curia unuia de altul a Tatalui si a Fiului: bucuria Tatalui ca 
bucurie de Tata, iar bucuria Fiului ca bucurie de Fiu. Aceas- 
ta face ca Fiul sa aiba si El o bucurie de purcederea Duhului 
din Tatal. Numele de Cuvantul si Intelepciunea date Fiu
lui accentueaza si mai mult interioritatea reciproca dintre 
Tatal si Fiul.

O bucurie a unuia de altul, necomunicata unui al trei- 
lea, care e in legatura cu amandoi, e o bucurie inchisa. Ne- 
comunicarea ei si a iubirii pe care o produce unui al treilea 
este insotita de o frica a micsorarii iubirii unuia fata de cela- 
lalt prin comunicarea ei unui al treilea. Aceasta frica o are si 
cel iubit. Si el se feme ca cel ce-1 iubeste il va iubi mai putin 
daca va comunica iubirea pe care o primeste de la el unui 
al treilea, sau daca acela socoteste ca iubirea lui fata de sine 
se intareste prin comunicarea ei unui al treilea. Necomu- 
nicarea iubirii unui al treilea ar insemna ca fiecare dintre 
cei doi se teme de o prea mare intimitate a unuia dintre ei 
cu un al treilea, de prea marea deschidere a unuia dintre ei 
unui al treilea. Aici apare gelozia, dar aceasta apare numai 
in iubirea nedeplina a fiecaruia dintre ei.

Am vazut ca bunatatea sau iubirea nu poate fi simtirea 
unei existente monopersonale, a unei existence solitare. Dar 
Dumnezeu este bun si iubitor nu numai pentru ca este un 
Tata si un Fiu care Se iubesc, ci si pentru ca fiecare comuni
ca si unui al treilea bucuria iubirii lor. Aceasta este si ea o



454 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

experienta a omului ca si chip al lui Dumnezeu. Chiar stirea 
de sine a cuiva e conditionata de stirea de un altul si stirea 
amandurora de ei e conditionata de stirea de un al treilea. 
Aceasta este legatura fiintiala intre persoane. Stirea de mine 
e atat de unita cu stirea de tine, incat Sfantul Grigorie de 
Nyssa a putut spune ca in Sfanta Treime, unde unirea intre 
Persoane e desavarsita, Tatal il stie pe Fiul ca „un alt Sine"17. 
Nu pot sti de mine, daca nu stiu de tine si de un al treilea. 
Asa putem intelege ca Fiul are si calitatea de Cuvant si In
telepciune. Ca atare, e un Cuvant si o Intelepciune in unire 
cu Tatal si cu un al Treilea. Ma disting de tine ca persoana 
si totusi, nici chiar in constiinta de mine, nu ma pot despar- 
ti de constiinta de tine si de un al treilea. Fiul este Cuvant 
si Intelepciune, dar este Cuvantul si Intelepciunea Tatalui. 
Fara un Cuvantator nu poate fi Cuvant. Si Tatal, stiind de 
Sine, stie de Fiul; revelandu-Se ca vorbitor al Cuvantului, 
II naste pe Cuvantul ca Persoana nedespartita de Sine. Iar 
iubirea pe care o sufla peste Fiul este si ea o Persoana dis- 
tincta. Iar Fiul, primind suflarea iubitoare si, prin aceasta, 
imbratisarea Tatalui, o traieste pe Aceasta si ca £iindu-I pro- 
prie; ca penetrata in El, dar si ca Persoana deosebita de Sine 
si de Tatal. Fiecare Persoana le traieste deodata pe Celelalte 
doua. Nu poti trai izolat cu una, fara alta, ci pe fiecare o vezi 
unita cu o a treia si tu insuti te vezi unit, printr-una, cu o a 
treia. Tatal il vede unit cu Fiul pe Duhul care straluceste din 
Fiul, Fiul il vede impreuna cu Tatal pe Duhul care purcede 
din El. Fiecare II vede, impreuna cu al Doilea, pe al Treilea.

Fiul e numit si Cuvantul sau Intelepciunea Tatalui, 
aratandu-se si prin aceasta ca prin El Se reveleaza Tatal.

17 Contra Eunomium, Liber II, PG 45, 495.
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Iar bucuria Tatalui de Fiul, comunicata unui al Treilea, 
aratand desavarsirea iubirii Tatalui fata de Fiul, e consi
derate si ca o suflare a Vietii Tatalui spre Cuvantul Lui. In 
comparatie cu Cuvantul, ca imagine a Tatalui in gandirea 
Lui despre Sine, Duhul reprezinta revarsarea iubitoare a 
Tatalui ca Viata peste imaginea Sa. Tatal nu poate simti in 
deplinatate viata Sa fara bucuria de imaginea Sa. Si imagi
nea si bucuria de ea redau plinatatea existentei lui Dum- 
nezeu numai daca sunt Ipostasuri sau Persoane. Tatal nu 
S-ar putea bucura deplin de imaginea cugetata a Sa si de 
simtirea Sa ca Viata, care cuprinde si imaginea Sa, daca 
n-ar comunica si ea cu Tatal. Tatal este Izvorul chipului si 
al vietii sau simtirii existentei Sale, toate trei traindu-Se ca 
Ipostasuri strans unite. Chipul gandit al Tatalui nu L-ar 
reda in intregime pe Tatal sau Izvorul Sau, daca n-ar avea 
si simtirea Tatalui, desi nu se confunda cu ea. Nici simti
rea sau viata Lui n-ar fi intreaga, daca n-ar fi simtire de 
chipul Tatalui, daca n-ar cuprinde si chipul Tatalui in ea. 
De aceea, chipul Tatalui nu e privat de simtirea Lui si nici 
aceasta, de chipul Lui. Fiecare Persoana are in Sine, im- 
preuna cu Tatal, si pe Cealalta, cu toata bunatatea Tatalui. 
Dar fiecare traieste toata plinatatea din relatia Sa deosebi- 
ta cu Celelalte doua. Fiul traieste toata bunatatea Treimii 
ca Fiu, insa tocmai prin aceasta o traieste nu numai cu iu- 
bire filiala, ci si cu iubirea care simte in ea iubirea Tatalui 
fata de Sine. Iubind pe Tatal ca Fiu, traieste in iubirea Sa 
filiala iubirea Tatalui fata de Sine. Dar in iubirea Tatalui 
fata de Sine nu traieste numai pe Tatal care-L gandeste 
dandu-I existenta, ci si viata sau simtirea Tatalui fata de 
Sine. Duhul, la randul Sau, desi Se traieste ca Viata sau 
Simtirea Tatalui, traieste odata cu Tatal, ca Izvor al Vietii



sau al Simtirii, adica al Sau, si pe Fiul ca Cel spre Care e 
indreptat El ca Simtire a Tatalui.

Vom vedea ca omul creat va fi si el, prin rationalitatea 
sau structura lui, capabil sa fie recunoscut ca fiind dupa 
chipul Tatalui („dupa" Cel ce e „Chipul Tatalui"), si ca plin 
de sensibilitate, atat in planul natural, cat si in planul lui 
inaltat in Hristos. Dumnezeu Tatal va fi nu numai cugetat, 
in natura si in Hristos, ci si simtit sau trait ca Viata prin Du- 
hul, sau Se va simti, prin toata suflarea Duhului, dar ca Per
soana. De aceea, Duhul se numeste si „de viata Facatorul".

Dumnezeu n-ar fi plinatatea existentei, daca ar fi numai 
existenta constienta de Sine, sau existenta ce se cugeta, redu- 
plicandu-se interior prin cugetare, si nu si ca viata ce se traieste
ea insasi si se bucura de Sine. Dar Dumnezeu Se traieste con-» » »
stient si Se stie bucurandu-Se de existenta Sa si simtindu-Se 
cu toata intensitatea. El este si izvor de gandire si izvor de 
viata, nedespartite intre ele si intre ele si Tatal ca izvor.

Mai trebuie subliniat, in intelegerea Treimii ca plina- 
tate a existentei, si faptul ca Persoana a doua si a treia nu 
sunt pentru Persoana intai sanuri de odihna, sau de oprire 
a miscarii mai departe, in sensul unei limitari. Sfantul Gri- 
gorie Teologul afirma ca Unimea dumnezeiasca se opreste 
din miscarea ei in Treime „din pricina desavarsirii". „Uni- 
mea, miscandu-se din pricina bogatiei si depasindu-se 
doimea (caci e mai presus de materia si forma din care 
se alcatuiesc lucrurile), se hotarniceste in Treime din pri
cina desavarsirii"18. Unimea se misca pentru ca e bogata 
in existenta, dar bogatia ei se arata desavarsit in Trei- 
mea Persoanelor. Sfantul Maxim Marturisitorul declara,
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18 Cuvantarea a XXIII-a. Despre pace, III, cap. 8, PG 35,1160.
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in explicarea locului19, ca in Treime isi are Dumnezeu de- 
savarsirea ca existenta concreta, pentru ca in Ea se arata 
concret fiinta cea nemarginita.

De fapt, o persoana singulara, chiar daca ar fi cugetata 
ca nemarginita, nu poate fi in mod real nemarginita, pentru 
ca ramane monotona sau intr-un infinit al vagului, al ne- 
precisului, care nu e propriu-zis infinit. Iar daca ar incerca 
sa-si precizeze acest vag singura, ea 1-ar delimita in mod 
real. Mai bogata si mai real variata este existenta in doua 
persoane. Celalalt, chiar daca iti este o granita a infinitatii 
tale monotone, intr-un fel te scapa dintr-o infinitate „mar- 
ginita". El iti deschide o alta infinitate, care o imbogateste 
pe a ta. El iti imbogateste viata, el este viata ta, te scapa de 
monotonia omoratoare.

Dar Sfantul Grigorie Teologul declara ca, daca prin al 
doilea nu ai trece spre al treilea, al doilea nu ti s-ar desco- 
peri ca deschis infinitatii. Aceasta te-ar face sa-1 parasesti, 
fara ca sa te poti opri nici la al treilea, caci el ti-ar fi si mai 
limitat ca punct de trecere spre al patrulea, si asa mai de- 
parte. Importanta celui de-al doilea e imbogatita prin fap- 
tul ca e punct de trecere, dar si de oprire la al treilea, care 
arata si importanta acestuia. Dar prin aceasta si al treilea 
contribuie la descoperirea si mai adanca a infinitatii celui 
de-al doilea, facandu-te sa-1 iubesti si mai mult. Astfel, in 
trei se traieste in mod desavarsit infinitatea de catre fiecare 
in el insusi si in ceilalti doi. Ei au in aceasta „hotarnicire" 
treimica adevarata infinitate.

Insa intre oameni, niciodata nu se produce aceasta 
oprire la trei persoane readunate in unitate, deoarece nicio

19 Ambigua, cap. 1, p. 65.



treime omeneasca nu are infinitatea. Caci, la oameni, fiecare 
fiu devine si el tata al altui fiu sau al altor fii. La oameni,
nici o treime nu se multumeste sa ramana la ea insasi. in» » »

Sfanta Treime insa, Tatal este numai Tata, deci e indreptat 
intreg spre unicul Fiu, are in El tot ce inseamna Fiu, si de 
aceea Fiul e numai Fiu, deci e indreptat intreg spre Tatal, 
avand in El infinitatea iubirii paterne indreptata spre El, si 
Tatal avand in Fiul infinitatea iubirii filiale indreptata spre 
Sine. Iar Duhul, indreptandu-Se din Tatal spre Fiul si in- 
torcandu-Se din Fiul spre Tatal, nu face decat sa deschida 
desavarsit Fiului infinitatea Tatalui, si Tatalui, infinitatea 
Fiului, sau sa Si-o vada ca infinitate comuna, care e toto- 
data si a Lui, odata ce Si-a insusit iubirea fiecaruia de 
infinitatea Celuilalt.

Din cele spuse s-a vazut ca Persoana dumnezeiasca e 
mai mult decat infinitatea, caci ultima este a primei si nu in- 
vers. Persoana isi manifests cum voieste diferitele forme ale 
infinitatii, dar acestea nu dispun de Persoana. Dar am vazut 
ca, daca infinitatea unei persoane izolate este o infinitate 
vaga si formele in care e manifestata poarta trasaturile unei 
unice persoane, infinitatea unei a doua persoane, desi nas- 
cuta de prima, deschide primei persoane o infinitate noua 
si chiar o descopera pe a acesteia intr-o mai mare complexi- 
tate. Iar in comuniunea Celor doua Persoane dumnezeiesti 
cu a treia Persoana, infinitatea se descopera si mai bogat, 
in mod desavarsit, ca si unica infinitate de infinita varieta- 
te. Chiar la oameni se intampla aceasta: eu traiesc persoana 
mea ca pe o mare taina, dar o traiesc ca pe o taina mai mare 
in unire cu indefinitul semenului si ca pe o taina si mai mare 
in unirea noastra cu al treilea. E un indefinit de care nu mai 
dispun numai eu, caci nu mai este doar al meu.
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Dumnezeu, ca Treime de Persoane supreme, este cu 
atat mai mult o mai mare tainS. Fiecare din Persoanele 
dumnezeiesti are in Sine infinitatea, dar o are in comun cu 
Celelalte douS. DacS ar fi numai o persoanS, n-ar exista in 
ea nici simtirea infinitStii iubirii pSrintesti, nici simtirea in
finitStii iubirii filiale, trSite in comun, dar in mod deosebit 
de TatSl si in mod deosebit de Fiul. N-ar simti impreunS, 
tot in mod deosebit, nici infinitatea bucuriei de iubirea lor 
a Duhului Sfant, Care le aratS desSvarsirea iubirii Lor. O 
esentS impersonalS nu-si trSieste, in mod constient si in 
toatS varietatea, iubirea, deci e lipsitS propriu-zis de bu- 
curia nesfarsita a ei. Trairea constienta si in toata comple- 
xitatea a iubirii nemarginite este si ea o infinitate. Si nicio 
persoana solitara nu traieste complexitatea infinitatii si 
formele bogate ale simtirii ei, ci ramane potentials intr-o 
infinitate mult saracita. In fiecare Persoana dumnezeiasca 
e data adancimea potentials a intregii fiinte dumnezeiesti. 
Dar aceasta este trSitS si manifestatS la nesfarsit, in bogStia 
ei mereu activS, in relatia dintre PersoanS si PersoanS. CSci 
numai in aceastS relatie interpersonalS exists concret fiinta 
dumnezeiascS si-Si aratS bogStia ei prin nastere si purce- 
dere, ca iubire si viatS in bucurie. Astfel, Dumnezeu are 
actualizatS fiinta Sa infinitS, in mod desSvarsit, in Cele trei 
Persoane.





SFANTA TREIME
SI CREATIA LUMII DIN NIMIC, IN TIMP

II

1. Sensul actului creator si motivul creatiei

Rodnicia, iubirea si viata infinita a lui Dumnezeu, desi 
fac plenara existenta Lui in El insusi, datorita relatiilor din- 
tre Cele trei Persoane, se pot manifesta si in aducerea la 
existenta si in conducerea spre Sine a lumii deosebite de 
El dupa fiinta. Pe de alta parte, iubirea dintre Cele trei Per
soane dumnezeiesti este singura explicate a crearii unei 
alte existence decat cea proprie Lor, care e dinainte de veci, 
plenara si necreata. Sfantul Maxim Marturisitorul spune 
ca „elinii nu primesc aceasta (creatia lumii), necunoscand 
bunatatea atotputernica, intelepciunea si cunostinta Lui, 
capabile de lucru si mai presus de minte"20. Dumnezeu 
n-ar fi creator, daca n-ar fi bun. Iar bun n-ar putea fi, daca 
n-ar fi Persoana in relatie constienta cu alta Persoana din 
veci, mai bine zis cu alte doua Persoane. Deci n-ar fi creator, 
daca n-ar fi Treime. Dar si invers: daca lumea aceasta n-ar

20 Capete despre dragoste. A patra suta, cap. 2, Filocalia, II, p. 129.
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fi creata, n-ar exista un Dumnezeu bun, constient si liber. 
In acest caz, n-ar exista nicaieri bunatate si libertate. Lumea 
creata e dovada unui Dumnezeu bun, liber si constient. Ea 
arata ca constiinta, libertatea si bunatatea nu sunt numai 
niste fenomene trecatoare si nesemnificative, totul fiind o 
legitate oarba si inexplicabila in originea ei.

Dar bunatatea sau existenta plenara a lui Dumnezeu 
ca Treime nu-L sileste sa creeze lumea. In acest caz, lumea 
ar fi mai mult o emanatie a unei esente. Ca Treime trans
cendents, Dumnezeu este plenitudinea libera a existentei, 
avand totul in Sine, si nimic nu-L sileste sa mai adauge 
ceva la existenta Sa. Treimea explica atat existenta lumii, 
cat si faptul ca ea este deosebita de El dupa fiinta, adica e o 
existenta din alt plan, sau creata.

Daca Dumnezeu ar crea lumea din necesitate, ea n-ar 
fi creata din bunatatea Lui, ba nici n-ar fi creata propriu-zis 
din nimic, ci ar iesi intr-un fel din existenta Lui. Si o buna
tate silita la un lucru nu mai e propriu-zis bunatate, deci 
Dumnezeu n-ar fi in acest caz bun in gradul suprem si Iz- 
vor a tot ce este bun. In acest caz, insuficientele si relele 
din lume ar deriva din El, nu dintr-o despartire voluntara 
a lumii de El. Panteismul emanationist a cautat sa scape de 
sub puterea acestei concluzii logice, prin ideea gradelor tot 
mai reduse ale existentelor emanate din esenta originara. 
Dar aceasta ar supune insasi acea esenta unei nedeplinatati 
sau marginiri, admitand incapacitatea ei de a emana din ea 
la infinit existence desavarsite. Iar speranta panteismului 
evolutionist in faptul ca, in timp, lumea va ajunge la o per- 
fectiune nu s-a dovedit reala, desi are inapoia ei vesnicia. 
Apoi de ce esenta fundamentals n-ar emite din ea, de la in- 
ceput, forme de existenta deplin evoluate? In sfarsit, orice
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panteism supune esenta originara unei legitati care isi cere 
explicatia ei, dar care nu se poate da.

Crestinismul admite atat perfectiunea lui Dumnezeu, 
cat si insuficienta lumii prin ea insasi in calitatea ei de exis
tenta creata, dar capabila de a se bucura de desavarsire in 
Dumnezeu, daca voieste si ea. Ea salveaza prin aceasta atat 
demnitatea libertatii in toata existenta, fie ea divina sau 
umana, cat si existenta reala a binelui sau deosebirea intre 
bine si rau.

Sfantul Maxim Marturisitorul intemeiaza justetea in- 
vataturii crestine despre creatie prin urmatoarele cuvinte: 
„Unii spun ca fapturile exista dimpreuna cu Dumnezeu 
din veci. Dar aceasta este cu neputinta. Caci cum pot cele 
intru totul marginite sa existe din veci impreuna cu Cel in- 
tru totul nemarginit? Sau cum mai sunt propriu-zis fapturi, 
daca sunt impreuna-vesnice cu Facatorul? Dar aceasta este 
invatatura elinilor, care nu-L socotesc pe Dumnezeu Faca- 
tor al fiintelor, ci numai al insusirilor."21

Bunatatea desavarsita a lui Dumnezeu, deci caracterul 
treimic al Lui, explica nu numai calitatea Lui de Facator, ci 
si pe aceea de Facator liber, deci faptul ca El creeaza lumea 
atunci cand voieste. Momentul crearii e ales de intelepciu- 
nea Lui nepatrunsa, zice Sfantul Maxim Marturisitorul: 
„Dumnezeu, fiind Facator din veci, creeaza cand voieste 
prin Cuvantul cel de o fiinta si prin Duhul, pentru buna
tatea Sa nemarginita. Sa nu intrebi: Pentru care motiv le-a 
facut acum, odata ce e pururea bun? Fiindca intelepciunea 
fiintei nemarginite e nepatrunsa..."22

21 Capete despre dragoste. A patra sutd, cap. 6, p. 130.
22 Capete despre dragoste. A patra suta, cap. 3, p. 129.
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Faptul cS lumea este creatS din nimic, in timp, e soli- 
dar cu faptul ca lumea nu vine la existentS ca o implinire a 
lui Dumnezeu. Dumnezeu, ca existenta plenarS prin fiintS 
si prin Treimea de Persoane, nu mai poate fi implinit de 
ceva. In acest caz, lumea ar trebui sS existe din veci. Si El 
n-ar mai fi atunci propriu-zis Creatorul ei din nimic. Dar ca 
si Creator isi aratS superioritatea Lui absolutS si transcen
dents fata de o lume care nu-L poate completa, cu mSrgini- 
rea si cu totala dependents a existentei ei de Sine. A creat-o 
ca sS se bucure si ea de existentS prin impSrtSsirea de El. 
CSci orice grad de altS existentS se datoreazS exclusiv Lui. 
Dumnezeu se bucurS si El de lumea pe care o creeazS din 
nimic, in timp, dar numai din bunStatea Lui, cSci se bu
curS de bucuria ei. Bucuria aceasta nu-I este necesarS Lui, 
dar in nemSrginirea bunStStii Lui binevoieste sS se bucure 
si alte fiinte de existentS si sS Se bucure si El de bucuria
i  » » » »/v.

lor si aceasta II face sS le-o dSruiascS. Dumnezeu e departe 
de orice trebuintS, dar si de orice pizmuire a bucuriei al- 
tor fiinte constiente de existentS. Totusi, aceastS capacitate 
de nepizmuire, sau capacitatea de a se bucura de bucuria 
altora de o existentS pe care El le-o poate da, care aratS si ea 
desSvarsirea iubirii Lui, e un motiv care explicS crearea lor 
de cStre El, dar ca o creare liberS.

Sfantul Maxim MSrturisitorul spune: „Dumnezeu 
Cel supraplin n-a adus cele create la existentS fiindcS avea 
nevoie de ceva, ci pentru ca acestea sS se bucure impSrtS- 
sindu-se de El pe mSsura si pe potriva lor, iar El sS se ve- 
seleascS de lucrurile Sale, vSzandu-le pe ele veselindu-se si 
sSturandu-se de Cel de Care nu se pot sStura."23

23 Capete despre dragoste. A treia suta, cap. 46, p. 115.
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In felul acesta, hotararea lui Dumnezeu de a crea lu- 
mea si crearea ei se pot numi un pogoram ant, nu o necesi- 
tate. Are si El bucurie din crearea lumii, dar nu o bucurie 
care-I este necesara, ci o bucurie care se uneste, paradoxal, 
cu pogoramantul benevol. E un pogoramant care se reali- 
zeaza din generozitate, din plenitudine, din desavarsire, nu 
din sila, in care caz nici n-ar fi propriu-zis un pogoramant 
benevol. Plenitudinea e la baza pogoramantului, nu o tinta 
spre care se tinde. El are bucuria sa-Si manifeste in aceas- 
ta generozitatea plenitudinii. Si se poate spune ca aceasta 
bucurie a pogoramantului din generozitatea plenitudinii 
exprima unirea intre libertatea lui Dumnezeu si iubirea 
care e proprie Lui.

2. Lumea, opera a lucrarii libere si iubitoare 
a lui Dumnezeu cel in Treime

Teologia apuseana n-a reusit sa vada creatia ca opera 
a unirii intre libertatea si iubirea lui Dumnezeu, datorita 
despartirii de traditia Parintilor rasariteni. Teologia occi- 
dentala catolica, desi afirma ca lumea e numai analoaga cu 
Dumnezeu si ca Dumnezeu a creat lumea „dupa toata 
substanta ei" (secundum  totam  suam  substantiam ), e expusa 
pericolului panteizant, nefacand o deosebire intre fiinta 
si lucrarile lui Dumnezeu. De aceea, expresia de mai sus 
inseamna fie ca fiinta divina are in Sine virtualitatea unor 
lucrari deosebite de ea, fie ca se extinde ea insasi in obiec- 
tele aduse la existenta. Nu credem ca aceasta invatatura e
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dispusa pentru ultima solutie. Dar pana nu se decide pen- 
tru deosebirea intre fiinta si lucrarile lui Dumnezeu, e po- 
sibil sa se traga o astfel de concluzie. Si astfel, cu anevoie 
poate evita chiar o deosebire intre Fiul si Duhul Sfant si 
lume. Ea vrea sa scape de aceasta concluzie, declarand ca 
in interiorul lui Dumnezeu nu se poate deosebi intre ideea 
lumii si fiinta lui Dumnezeu, dar indata ce acea idee se 
indreapta spre obiectele exterioare ale lumii, ea devine 
multe24. Dar cum ar veni la existenta diferite lucruri, daca 
n-ar fi in Dumnezeu decat o singura idee a lor?

Teologia protestanta s-a zbatut in a vedea creatia fie 
ca emanatie din fiinta lui Dumnezeu, fie ca produsul unui 
act creator, care nu are la baza lui decat o decizie cu totul 
discretionara a lui Dumnezeu. Emanationismul a fost pro- 
priu teologiei protestante din secolul al XlX-lea. Caracterul 
discretionar al actului creator, care a produs o lume ce nu 
are nimic de la Dumnezeu, a fost imbratisat de unii teologi 
protestanti din reactie extrema fata de emanationism. As- 
tazi se cauta o solutie intre aceste doua pozitii din dorinta 
de apropiere de invatatura Parintilor. In aceasta orientare 
se declara ca Dumnezeu s-a hotarat liber sa creeze lumea 
(deci ar fi putut si sa n-o creeze), dar in aceasta hotarare s-a 
manifestat fiinta Lui. Jurgen Moltmann formuleaza aceas
ta unire intre hotararea lui Dumnezeu de a crea lumea si 
manifestarea fiintei Lui in actul creatiei in felul urmator:» s

„Dupa invatatura emanationista, viata divina se deschide. 
Dar daca hotararea crearii este o «hotarare fiintiala» a lui 
Dumnezeu, trebuie sa se spuna ca Dumnezeu se deschide

24 Ludwig Ott, Grundriss der katholischen Dogmatik, Herder, 1963, 
pp. 950-961.
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(spre a se comunica) in hotararea pe care o ia."25 in fond, 
opinia aceasta nu se deosebeste de cea a Parintilor, pe care 
o vom prezenta noi in cele urmatoare, decat printr-o lipsa 
de exprimare potrivita, ca cea pe care au gasit-o Parintii, 
care au facut o deosebire intre fiinta lui Dumnezeu, pe care 
El nu o poate comunica prin libertate, si putere, pe care o 
poate comunica in mod liber. Important e si ca, in formula- 
rea lui Moltmann, tot voia lui Dumnezeu decide in ultima 
instanta daca sa creeze sau nu lumea, iar voia nu poate co
munica decat puterea sau lucrarea fiintei, nu fiinta insasi; 
iar lumea nu e insasi puterea sau lucrarea lui Dumnezeu 
intr-o existenta distincta de Dumnezeu, caci nu poate lua fi
inta si subzista fara puterea sau lucrarea Lui. Totusi, Dum
nezeu da lumii ceva de la Sine prin puterea sau lucrarea Sa.

Avem aici un paradox: ceea ce e adus la existenta si 
sustinut in existenta e din nimic, dar tocmai de aceea are 
ca baza puterea lui Dumnezeu. Iar puterea e din fiinta lui 
Dumnezeu, dar se activeaza prin libertatea lui Dumnezeu. 
Parintii vorbesc de o „impartasire" a lumii de Dumnezeu. 
Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca „toata fiinta minta- 
la si sensibila (supusa simturilor)... primeste prin imparta-
sire existenta..."26.> »

Lumea creata n-ar putea veni la existenta si dura in 
existenta fara impartasirea de Dumnezeu in oarecare fel. Ea 
nu e facuta din ceva: nici din fiinta lui Dumnezeu, nici din 
altceva. Dar atunci inseamna ca isi datoreaza existenta ex-

j »

clusiv puterii lui Dumnezeu, care se manifests in lucrarea

25 Gott in der Schdpfung: okologische Schopfungslehre, Kaiser Verlag, 
Miinchen, 1985, p. 98.

26 Capete despre dragoste. A patra suta, cap. 10, cap. 11, p. 131.



Lui. Fara lucrarea Lui, n-ar putea veni la existenta o lume 
deosebita de Dumnezeu. Ea exista si dureaza datorita pu- 
terii lui Dumnezeu, dar nu e insasi puterea lui Dumnezeu. 
Puterea exclusiva a lui Dumnezeu o creeaza si o sustine, 
ca pe ceva deosebit de Uinta si de puterea Lui. Puterea lui 
Dumnezeu e deosebita de puterea oricarei alte puteri prin 
faptul de a putea crea ceva din nimic si a-1 putea sustine in 
existenta. Tot ce este real in lume e produsul exclusiv al pu- 
terii voluntare a lui Dumnezeu. Realul exista in acest sens 
din impartasirea de Dumnezeu. Lucrarea creatoare atotpu- 
ternica a lui Dumnezeu se arata in faptul ca ea poate aduce 
la existenta ceva din nimic, sau nefolosindu-se de nimic. 
Puterea nemarginita a lui Dumnezeu s-a aratat in faptul de 
a fi creat ceea ce este deosebit de Sine, nefolosindu-se de 
nicio substanta.

Dar puterea si lucrarea lui Dumnezeu nu numai creea
za si sustin in existenta fapturile, nefolosindu-se de nimic, 
ci le pot si sustine in lucrarile lor, adaugand la puterea lor 
naturala, pe care le-au dat-o prin creatie, o putere a Lui mai 
presus de fire. Puterea si lucrarea sustinatoare sunt perma- 
nente, intaritoare si desavarsitoare, comunicandu-se ca dar 
numai celui ce crede si voieste sa conlucreze cu ele. Ultima 
implica si din partea lui Dumnezeu si a creaturii o relatie li
bera, care nu produce o comunicare si confundare de fiinta, 
pe cand lucrarea creatoare si sustinatoare a lui Dumnezeu 
e o manifestare libera numai a lui Dumnezeu. Aceasta face 
posibila si o lucrare libera a creaturii, dar uneori fara o 
conlucrare constienta cu puterea si lucrarea sustinuta a lui 
Dumnezeu, ba uneori e chiar o lucrare opusa acesteia. Insa 
in amandoua se vede vointa libera a lui Dumnezeu. Dum
nezeu insusi creeaza printr-o putere a Sa o putere naturala
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a creaturilor. Le-o da pe aceasta ca sa o aiba comuna cu a 
Sa, sau face creaturile impreuna-subiecte cu Sine ale puterii 
Sale mai presus de natura lor.

Lucrarea lui Dumnezeu, deosebita de fiinta Lui, face 
posibila atat existenta Sa, ca Persoana libera, deosebita de a 
creaturilor, cat si existenta lor deosebita de a Lui. Cine nea- 
ga lucrarea lui Dumnezeu, deosebita de fiinta Lui, neaga 
atat pe Dumnezeu ca Persoana, cat si creatia ca deosebita 
de El. O spune aceasta Sfantul Grigorie Palama: „Dum- 
nezeu avand fiinta pentru a exista si vointa pentru a faptui, 
cel ce respinge deosebirea intre fiinta si vointa respinge si 
existenta si faptuirea lui Dumnezeu. Respinge existenta Lui 
si facerea lucrurilor."27 Prin lucrare Dumnezeu face, prin fi
inta fiinteaza. El nu creeaza lumea prin fiintarea Lui, ci prin 
facere libera. Aceasta face lumea deosebita de Dumnezeu, 
dar o face opera a Lui.

Faptui ca exista deosebire intre fiinta si lucrarile dum- 
nezeiesti, si ca numai existenta in Dumnezeu a unor lucrari 
necreate dependente de voia lui Dumnezeu face posibila 
aducerea la existenta a unei lumi create deosebite de Dum
nezeu, il marturiseste Sfantul Grigorie Palama in multe fe- 
luri, precizand ca lucrarea depinde de voia lui Dumnezeu, 
nu de fiinta Lui: „Noi deci, nerataciti de sunetul cuvintelor, 
ci adancindu-ne in intelesul lor si lasandu-ne condusi de 
adevarul lucrurilor, chiar si cand zicem Duhului facator al 
puterii si al cunostintei si al celor apropiate, care apartin

27 „Antireticul al cincilea contra lui Achindin", Codex Parisinus 
Graecus, 1238, f. 151 v. (citat din Justin Martirul si Filosoful), la: Pr. 
Dumitru Staniloae, Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, Ed. 
IBMBOR, Bucuresti, 22006, p. 445.
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prin natura existentelor create, si prin Facator intelegem pe 
Creatorul celor facute din nimic, si atunci ajungem la ideea 
lucrarilor si puterilor necreate ale Duhului, intelegand ca 
Duhul are lucrare de viata facatoare si de intelepciune fa- 
catoare, din faptul ca Duhul e numit Facator al vietii celor 
vii si al intelepciunii celor intelepti, chiar daca El creeaza 
o viata si o intelepciune naturala si creata. Caci numai o 
cugetare neroada si dobitoceasca nu vede, din creaturile 
Celui ce prin lucrarea Sa le-a adus la existenta, lucrarea 
Lui, ci fie o confunda cu creaturile, fie o identified cu fiinta 
lucratoare."28

Invatatura aceasta vede o legatura indisolubila a lumii 
create cu Dumnezeul cel necreat, dar fara sa o confunde cu 
El si fara sa vada lumea ca o emanatie, sau ca o opera nece- 
sara lui Dumnezeu, caci, in acest caz, L-ar supune pe Dum- 
nezeu necesitatii de a produce lumea. Legatura amintita se 
datoreaza faptului ca, prin lucrari, Dumnezeu se arata bun, 
dar si liber si atotputernic. Caci o bunatate fara libertate 
n-ar fi cu adevarat bunatate, iar fara atotputernicie ar fi o 
bunatate marginita, care L-ar limita pe Dumnezeu insusi.

Lucrarile prin care Dumnezeu creeaza lumea, o sus- 
tine si o desavarseste, ducand-o spre Sine, sunt forme ale 
bunatatii necreate. Iar opera acestor lucrari poate fi atat lu
mea creata si darurile ei create, cat si darurile necreate ale 
indumnezeirii ei, deci tot referitoare la ea. Prin aceasta se 
dovedeste ca bunatatea lui Dumnezeu nu e inchisa numai 
in interiorul Lui, in relatiile Celor trei Persoane, ci se poate 
indrepta si spre existentele din afara Sa, dar le poate si crea

28 „Antireticul al cincilea contra lui Achindin", Codex Parisinus 
Graecus, 1238, f. 144 v., in: Viata si invatatura.p. 421.
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pe acestea, nefiind silit impotriva voii Sale sa-Si margineas- 
ca bunatatea numai la aratarea ei fata de ceea ce ar exista 
deosebit de El. Iar putinta de a inzestra lumea creata cu da- 
rurile necreate arata atat atotputernicia Lui, prin care a cre- 
at lumea din nimic, cat si bunatatea Lui nemarginita, dar si 
o conformitate a lumii create cu Sine, odata ce ea se poate 
folosi de darurile necreate ale lui Dumnezeu, sau poate fi 
facuta mediu transparent pentru lucrarile Lui necreate, iar 
persoanele create, subiecte ale altor lucrari, impreuna cu 
Dumnezeu insusi, ridicand viata lor la inaltimea vietii Lui 
si la inaltimea de cunoscatoare si traitoare reale ale vietii 
Lui, intr-un dialog de deplina intimitate. Sau putinta lui 
Dumnezeu de a inzestra lumea creata cu darurile necreate 
arunca o punte intre Dumnezeu cel necreat si lumea crea
ta, dar arata si ca Dumnezeu a facut lumea capabila de a 
incapea in ea viata Lui necreata. Aceasta arata din nou bu
natatea nelimitata a lui Dumnezeu, care trece peste deosebi- 
rile dintre creat si necreat. Putinta aceasta a bunatatii dum- 
nezeiesti e implicata de altfel chiar si in faptul ca, prin lu
crari necreate, Dumnezeu poate da nastere unei lumi create.

Despre efectul creat al lucrarilor necreate ale lui Dum
nezeu, Sfantul Grigorie Palama spune, referindu-se la Dioni- 
sie Areopagitul: „Cum ar fi deci voirile cele dumnezeiesti si 
bune create, dat fiind ca sunt determinatoare si facatoare ale 
lucrurilor? Cum sunt lucruri facute ideile facatoare de fiinta 
ale lucrurilor, dat bind ca si preexista in Dumnezeu si dupa 
ele a predeterminat si produs toate?..." Cum ar fi creata „in- 
sasi bunatatea si insasi fiinta suprafiintiala, Care e mai pre- 
sus de toata bunatatea si dumnezeirea"? Ea e „Providenta 
de bine facatoare cea manifestata, Care e bunatatea ce de- 
paseste toate si e cauza tuturor bunurilor, existenta, viata si
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intelepciunea, sau cauza facatoare de fiinta, de intelepciune 
si de viata a celor ce s-au impartasit de fiinta, viata si minte."29

Numai Fiul si Duhul Sfant ies din fiinta Tatalui si» » »

anume: Fiul prin nastere, iar Duhul Sfant prin purcedere. 
Lumea este adusa la existenta prin lucrarea voita a lui 
Dumnezeu, Care da lumii o fiinta deosebita de a Sa, adi- 
ca din nimic, caci in afara de El nu mai exista nimic. Caci 
daca ar mai exista ceva, aceasta L-ar limita, privandu-L de 
calitatea de Dumnezeu30.

Dintre teologii ortodocsi de azi amintim pe profesorul 
Georgios Galitis, care explica creatia prin lucrarea lui Dum
nezeu, socotind ca altfel lumea s-ar identifica cu Dumnezeu 
in mod panteist. In lucrarea Zu ein er Theologie der M aterie  
(Tesalonic, 1985), el zice: „Deosebirea intre fiinta si lucrarile 
lui Dumnezeu ne apara de o mistica panteista si de o intele- 
gere panteista a materiei indumnezeite."

Teologia occidental^, necunoscand deosebirea intre 
fiinta si lucrarile lui Dumnezeu, a ajuns inevitabil la un fel 
de intelegere panteista a lumii. Identificand in Dumnezeu 
fiinta cu lucrarea, ea vede in lume o parte a fiintei lui Dum
nezeu. Dar aceasta este o imposibilitate. Tot ce iese din fi
inta e nascut din fiinta (la Dumnezeu exista si pu rees). De 
aceea, teoria emanatiei unor grade mai reduse de fiinta din 
fiinta-izvor nu e valabila.

Dar fiinta nu exista real decat in ipostas. De aceea, 
ca sa nased trebuie sa fie in ipostas. Fiinta umana exista in

29 „Antireticul al cincilea...", Codex Parisinus Graecus, 1238, f. 140 v., 
cap. 11, in: Viata si invatatura..., pp. 404, 407 (citat din Sf. Dionisie 
Areopagitul, PG 3, 816 C-D).

30 Sf. C h iril al A lexandriei, Thesaurus, IV, PG 75, 276.
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ipostasuri, si orice ipostas se naste din alt ipostas. Iar aceas
ta lege e data chiar prin modul de a fi al lui Dumnezeu: 
Ipostasul Tatalui naste Ipostasul Fiului si purcede pe al Du- 
hului. In creatie, pamantul, apa, aerul sunt naturi neipos- 
taziate, care de aceea nu nasc, ci servesc doar ca materie de 
hranire materials a ipostasurilor existente, fiind un fel de 
fiinta virtuala a ipostasurilor.

Dar toate ipostasurile au nu numai puterea de a se 
naste, ci si de a lucra asupra a ceva, adica nu numai puterea 
de a-si comunica fiinta prin nastere, ci si puterea de a face 
ceva asupra a ceva ce le este exterior, mentinandu-se prin 
aceasta legatura intre elementele lumii, fara a le confun- 
da. Animalele au aceasta putere prin impuls involuntar. 
La fel, plantele iradiaza din ele o putere fara voie. Omul 
lucreaza cu voia asupra altora, dar isi extinde o influenta 
si fara voie. Dumnezeu, fiind desavarsit, liber si atotpu- 
ternic, lucreaza numai cu voia, dar El poate, prin lucrarea 
Lui, nu numai sa organizeze si sa modifice ceea ce exista, ci 
si sa creeze o lume din nimic. In puterea de a face ceva ex
terior in mod voit se arata din nou caracterul de persoana 
al lui Dumnezeu si al omului. Astfel, daca e propriu ipos- 
tasului de a naste, tot lui ii este propriu si sa faca ceva. La 
om, ca existenta constienta, in lucrare intervine vointa, dar 
intr-o anumita masura si in nastere. Aceasta il arata pe om 
ca ipostas sau persoana. Dumnezeu, prin nasterea si prin 
lucrarea exclusiv voita, Se arata ca Persoana desavarsita; 
iar in lucrarea prin care creeaza o existenta din nimic, Se 
arata ca Persoana atotputernica. Emanatia nefiind nici nas
tere, nici facere voita, ci o miscare a esentei care nu exista 
in mod real de sine, se dovedeste a fi o simpla inchipuire a 
filosofiilor panteiste.



Deci, deosebirea intre Dumnezeu si om, in capacitatea 
amandurora de a naste din fiinta si de a face ceva deosebit 
prin lucrarea voita, e ca Dumnezeu poate si crea din nimic 
prin lucrare, pe cand omul nu poate lucra decat asupra a 
ceea ce exista.

La Dumnezeu, numai Fiul si Duhul Sfant ies din fiinta 
ipostaziata a Tatalui, Fiul prin nastere, iar Duhul Sfant prin 
Tpurcedere. Lumea este prin lucrarea voita a Lui, care-i da o 
fiinta deosebita de fiinta Lui. Dumnezeu poate da fiinta si 
altor existente diferite de a Lui. Prin lucrarea de creare a 
unei alte existente, Dumnezeu nu ramane numai cu fiinta 
Lui intreit ipostatica, iar prin lucrarea sa omul nu ramane 
inchis in natura sa pluriipostatica. De aici rezulta parado- 
xul: numai in faptul ca lumea nu emana din fiinta lui Dum
nezeu, ci este creata din nimic, deci este cu mult inferioara 
Lui, se arata atotputernicia Lui, cu atat mai mult cu cat lu
mea e negrait de mareata si de complexa in fiinta ei. Daca ea 
ar emana din El, L-ar arata pe Dumnezeu -  chiar daca ea ar 
veni la existenta prin voia Lui, cum se afirma contradictoriu 
in unirea emanatiei cu vointa -  avand in sine niste imperfec- 
tiuni pe care le-ar transmite si lumii, si care, hind imposibil 
de vindecat, L-ar arata ca o esenta lipsita de atotputernicie. 
Si, pe langa aceasta, s-ar arata ca acest Dumnezeu nu poate 
crea o existenta din nimic. Numai in crearea lumii din nimic 
sau in lumea creata din nimic se arata, in mod paradoxal, 
atotputernicia lui Dumnezeu, deci El se vadeste ca Dum
nezeu adevarat, nesupus in mod fatal unei ingustari.

Dar deosebirea intre lucrarile alese si folosite de vointa 
lui Dumnezeu si fiinta Lui arata ca Dumnezeu are caracter 
personal, si anume ca e o treime de Persoane, caci o Persoa- 
na solitara, fara iubirea din veci fata de alta Persoana, nu e
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Persoana. Unde n-ar fi decat fiinta impersonala, totul ar fi 
emanatie din ea. Dar aceasta am vazut ca este imposibil. De 
aceea, creatia, ca opera a lucrarii dumnezeiesti, este opera 
Sfintei Treimi. Iar intrucat fiinta lui Dumnezeu e a Celor trei 
Persoane in mod nedespartit, fiecare lucrare a lui Dumnezeu e 
a tuturor Celor trei Persoane. Am vazut mai inainte ca Sfantul 
Maxim Marturisitorul explica un text al lui Dionisie Areopa- 
gitul, spunand: „Toate lucrarile dumnezeiesti, toata teologia 
le atribuie nu unei singure Persoane, ci Sfintei Treimi, afara de 
proprietatile celor trei Persoane."31 Deci, fara Sfanta Treime, 
lumea nu s-ar fi produs prin creatie, ci ar fi o emanatie a unei 
esente impersonale, ceea ce am vazut ca este imposibil.

Dar aceasta nu inseamna ca lumea nu se impartaseste 
intr-un fel de Dumnezeu. Aici avem un alt paradox: lumea 
e creata de Dumnezeu din nimic, dar, pe de alta parte, se 
impartaseste de puterea Lui necreata, fara ca aceasta sa-i 
devina putere proprie prin fire. Proprii ii devin alte puteri 
necreate ale lui Dumnezeu, dupa ce a fost creata capabila 
sa devina si suport al lor -  nu dupa fiinta ei, ci dupa har -, 
care ii sunt daruite mereu de catre Dumnezeu cu voia Lui, 
sau avand mereu punctul de plecare in Dumnezeu. Am dat 
unele citate despre aceasta mai inainte. Mai dam unul din 
Sfantul Grigorie Palama: „E drept ca toate se impartasesc 
de Dumnezeu, dar e foarte mare deosebire intre aceasta 
impartasire si cea a sfintilor. [...] Deosebirea aceasta e sufi- 
cienta ca sa ne arate ca numai impartasirea celor ce traiesc 
dumnezeieste e necreata."32

31 Comenteaza textul din PG 4, 242 B.
32 „Ideile Sf. Grigorie in cursul polemicii cu Achindin", Codex Pari- 

sinus Graecus, 1238, f. 206 v., in: Viata si invatatura..., pp. 220, 221.



Faptul ca lumea nu e o parte din fiinta lui Dumnezeu 
-  si insuficientele ei arata aceasta -  nu inseamna ca nu are 
o anumita asemanare cu Dumnezeu, sau ca Dumnezeu nu 
are in vointa Lui de a crea lumea un temei in plenitudinea 
fiintei Lui. El are in plenitudinea fiintei Lui capacitatea de a 
crea lumea, ca pe o existenta capabila de a fi intr-o comuni- 
care cu El, prin puterile naturale ce I le-a dat creand-o. De 
aceea, invatatura Parintilor, desi afirma ca lumea e creata 
din nimic, si nu e o parte a fiintei lui Dumnezeu, totusi o 
socotesc opera a atotputerniciei si intelepciunii Lui. Deci 
lumea, desi creata din nimic, reflectandu-le pe acestea sau 
tocmai de aceea, arata in sine semnele atotputerniciei si 
intelepciunii lui Dumnezeu.

Atotputernicia, puterea fara margini a lui Dumnezeu, 
s-a aratat chiar in faptul ca El a putut aduce ceva la exis
tenta fara sa aiba nevoie de nicio substanta anterioara si 
poate sustine acel ceva in existenta exclusiv prin puterea 
Lui, fara nicio contribute a unei substante, care ar ajuta la 
mentinerea a ceea ce a creat.

Un Dumnezeu intreit personal, deci nesupus vreunei 
legi, este singura explicate suficienta a crearii unei existence 
deosebite de El. Desigur, lumea nu decurge in mod necesar 
din Treimea Lui. El nu e silit sa o creeze, tocmai pentru ca 
are in Treimea Lui toata bucuria de infinitatea si plinatatea 
vietii. Dar o poate crea pentru ca are aceasta plinatate. Trei
mea este temei atat pentru putinta crearii lumii din nimic, 
cat si pentru libertatea Lui de a o crea sau nu. Si Treimea 
are in iubirea din sanul Ei un motiv pentru crearea lumii. 
Neputinta de a crea ar insemna ca Dumnezeu este lipsit de 
libertate si de atotputemicie. Dar necesitatea de a o crea ar in
semna de asemenea o absenta in El a libertatii si a adevaratei
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atotputernicii si lumea venita in acest caz la existenta n-ar 
fi propriu-zis creata, ci emanata din fiinta Lui, pe de o parte 
bogata, pe de alta insuficienta, pe de o parte producatoare 
de viata, pe de alta de moarte, mai bine zis producatoarea 
unei vieti care poarta in ea germenele mortii.

Dumnezeu poate crea lumea, dar nu e silit sa o creeze. 
El se hotaraste in mod liber sa o creeze. El isi arata si in 
aceasta libertatea nemarginita si atotputernica. Creand-o 
din nimic, isi arata, pe langa atotputernicie, suficienta Lui 
in Sine, libertatea Lui personala neingustata, mai bine zis 
libertatea si atotputernicia tripersonala.

Dar a avut Dumnezeu nevoie sa-Si arate puterea Lui 
nemarginita creand lumea in mod liber si din nimic? Si cui 
a avut nevoie sa o arate? Lumii? Aceasta ar insemna sa nu 
aiba in Sine tot ce II putea face fericit. A avut nevoie sa-Si 
dovedeasca puterea Siesi? Dar El nu stie de puterea Sa si 
fara sa Si-o arate? Deci, El n-a avut nicio nevoie sa-Si arate 
cuiva sau Siesi atotputernicia.

Hotararea de a crea lumea fara folosirea vreunei sub- 
stante preexistente a luat-o Dumnezeu stiind de aceasta 
putere a Lui. Aceasta pentru ca stia ca va face o lume con- 
forma cu ceea ce are El insusi, sau cu ceea ce este El in Sine 
insusi. Nu poate veni la existenta ceva care sa nu aiba o 
asemanare cu vreun fel de existenta posibila care este in 
El. Caci El are in plenitudinea existentei Sale tot ce poate 
fi existenta. Existenta creata de El trebuie sa aiba o asema
nare cu unele moduri ale existentei Lui plenare. El creeaza 
si moduri inferioare, dar pe acestea intrucat sunt necesa- 
re modurilor superioare, mai asemanatoare existentei Lui 
plenare. Pe langa aceea, chiar in modurile inferioare create 
este o rationalitate cu baza in rationalitatea Lui suprema.



Unii din filosofii elini socoteau ca lumea, in varietatea 
ei, nu vine la existenta de la un unic „ dumnezeu". Dum- 
nezeu n-ar fi putut crea decat pe om, ca fiinta superioara, nu 
si lucrurile inferioare. Sfantul Chiril al Alexandriei raspun- 
de ca aceasta ar atribui lui Dumnezeu un fel de dispret fata 
de celelalte parti ale lumii33. La aceasta se poate adauga ca 
omul e legat in existenta lui de lumea materials inferioara. 
Toata creatia e o unitate. In lume, omul vede sau descopera 
pe Dumnezeu. Insesi unitatea si armonia ei sunt o minune. 
In intregimea ei unitara, omul vede maretia si intelepciunea 
lucrarii lui Dumnezeu si cu ajutorul ei se dezvolta pe sine 
insusi. In plus, atotputernicia lui Dumnezeu se vede si in 
faptul de a fi dat o importanta unor lucruri asa de mici. In 
aceasta se vede intelepciunea lui Dumnezeu, unita cu buna- 
tatea Lui. Sfantul Chiril al Alexandriei gaseste ca, negand 
lui Dumnezeu vointa de a crea partile inferioare ale lumii, 
I se aduce marea ofensa de a-L socoti „orgolios si neputin- 
cios": „De fapt, daca Dumnezeu nu creeaza totul, aceasta 
este fie din orgoliu, fie din neputinta... Dar Dumnezeu n-are 
decat o pasiune: bunatatea. Iar o existenta buna nu e nici 
orgolioasa, nici neputincioasa. Si Dumnezeu este aceasta 
bunatate: bunatatea totala de a crea toate lucrurile".

Sfintii Parinti afirma ca lumea este creata nu numai de» >

bunatatea lui Dumnezeu, ca sa fie si ea asemanatoare cu El 
in bunatate, in intregirea ei, ci si de intelepciunea Lui, ca sa 
arate in ea aceasta intelepciune, dar si de puterea Lui, ca sa 
arate in ea o asemanare cu puterea Lui.

Dar intre lumea asemanatoare cu Dumnezeu si Dum
nezeu, ca Prototip al acestei asemanari, este, pe de o parte,
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o infinita distanta, pe de alta parte, intre El si lumea 
creata e o relatie vie prin care lumea se umple tot mai mult 
de bunatatea, intelepciunea si puterea Prototipului, fara 
ca Prototipul si lumea asemanatoare Lui sa se confunde in 
sens panteist. Caci primul Isi mentine pururea ca suport 
identitatea, caci e Prototipul, deci lumea depinde de Acela 
si tinde spre El.

Dumnezeu este Prototipul plenitudinii, iar creatia, 
chipul plenitudinii, chemat sa se umple tot mai mult din 
plenitudinea Aceluia.

In atotputernicia lui Dumnezeu de a crea o existenta 
fara trebuinta ca aceasta sa fie una cu fiinta Lui, ci numai 
asemanatoare cu unele sau altele din continuturile Lui si in 
armoniile voite de El, se arata o si mai mare libertate a lui 
Dumnezeu, decat in ideea ca Dumnezeu s-a putut hotari 
liber pentru aducerea lumii la existenta, dar lumea adusa 
la existenta prin aceasta hotarare nu putea fi decat parte 
emanata din fiinta Lui.

Dupa Sfintii Parinti, lumea este un chip si o umbra a 
prototipului dumnezeiesc ce inainteaza mereu spre conti- 
nutul prototipului dumnezeiesc, care e in special Cuvan- 
tul Tatalui, ca sa se umple de El, mai ales incepand de la 
intruparea Lui, iar deplin in viata viitoare. Sfantul Maxim 
Marturisitorul spune aceasta astfel: „Chiar daca ar avea 
omul in veacul acesta, in mod suprafiresc si inalt, puterea 
de a atinge cea mai inalta masura a virtutii, a cunostintei 
si, prin aceasta, puterea de a se face stapan pe stiinta celor 
dumnezeiesti, se afla inca in tipul si icoana arhetipurilor. 
Pentru ca tot ce socotim noi acum ca e adevarat e de fapt tip 
si umbra si icoana a Ratiunii celei mai inalte. Ratiunea (Cu- 
vantul, Logosul -  n. n.), Care in toate lucreaza in vederea



viitorului si e facatoare a tuturor, e inteleasa ca existand 
si aratandu-se in tip si in adevar, ca una ce e mai presus 
de tip si de adevar..."34. Teofan, mitropolitul Niceii, de la 
sfarsitul secolului al XlV-lea, reia ideea aceasta a Sfantului 
Maxim, aplicand-o in special la Maica Domnului, care, ca 
varful creatiei, se umple de Fiul lui Dumnezeu cel intru- 
pat: „Deci, fiindca taina privitoare la Nascatoarea de Dum
nezeu este crearea zidirii spre existenta fericita, care s-a 
aratat fata de creatia ca existenta simpla ca adevarul fata de 
umbra si ca desavarsitul fata de nedesavarsit, foarte bine 
s-a spus ca cele ce exista (cele create) sunt ca niste umbre si 
preinchipuiri ale adevarului aratat in Preasfanta Fecioara 
si ale tainei privitoare la ea. Caci e vadit ca pentru existenta 
fericita primesc fapturile existenta simpla, fiindca daca nu 
vine la existenta fericita, existenta simpla este zadamica, 
fund nedesavarsita."35

Creatia s-a facut pentru a fi implinita in FIristos. Aici 
remarcam caracterul creatiei ca umbra a adevarului, sau a 
existentei plenare, menita sa inainteze, prin si in Cuvan- 
tul, spre plinatatea existentei. Umbra se datoreaza si ea re- 
alitatii, sau adevarului care e Dumnezeu, accesibil noua in 
Dumnezeu Cuvantul. Existenta umbrei nu s-ar putea ex
plica fara realitatea a carei umbra este. Acesta este sensul 
pozitiv al umbrei, ca si legatura ei cu realitatea.

Lumea, ca umbra a existentei, se intelege cu atat mai 
putin ca stand in ea insasi, cu cat ea e numita umbra in 
sensul de chip al existentei plenare; adica in ea se vede 
conturul in parte inconsistent si totusi real al existentei
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adevSrate si deplin consistente a lui Dumnezeu. Ea e, prin 
aceasta, un mediu strSveziu si o dovadS a existentei dum- 
nezeiesti, o forma dependents si firavS a acelei existence 
adevarate. Dar ea ar fi zadarnicS, dacS ar fi destinatS sS 
ramana pururea umbra nedeplin consistent;!, sau nesatis- 
fScutS cu aceastS existentS nedeplin reala. Daca totusi ar 
trebui sa existe ca atare pururea, ar insemna cS Dumnezeu 
insusi o proiecteazS in mod necesar ca o completare ne- 
satisfScStoare a ingustimii Lui. De aceea ea este, pe de o 
parte, o umbra a Cuvantului, pe de alta, Cuvantul e in 
ea, intr-un grad din ce in ce mai lSuntric, mai consistent, 
ajutandu-i si ei sa inainteze cu voia ei in El. Si tot de aceea 
i-a fost dSruit timpul pentru aceasta inaintare in realitatea 
a cSrei proiectie este, avand ca el sa inceteze cand ea se va 
umple de toatS consistenta Cuvantului. Deci timpul are o 
functie pozitivS, legatS de caracterul dinamic al lumii ca 
umbra a lui Dumnezeu si de scopul ei de a inainta spre 
unirea deplina cu prototipul. Timpul are o functie poziti
va pentru lume, dar nu vesnica. Daca creatia n-ar trai ni- 
cio prezenta a Cuvantului ca existenta plenara in ea si mai 
presus de ea, fund atrasa spre El, ea ar fi de fapt „umbra 
si vis". Si cum ar mai exista, peste tot? In aceasta stare de 
separatie accentuata de Cuvantul, de rationalitatea intre- 
tinuta in ea de Ratiunea dumnezeiasca, ea ajunge stapani- 
ta de moarte, datorita unei vieti voluntar dezorganizate si 
in dizarmonia tuturor partilor ei.

Din caracterul de umbra al creatiei, teologul catolic 
Herbert Miihlen a tras concluzia ca ea e, prin natura ei, 
profana. El identifies profanul cu creatul si sacrul cu necrea- 
tul, deci cu fiinta lui Dumnezeu. El spune: „Sfintenia in sens 
strict teologic este fiinta proprie a lui Dumnezeu. El se aratS
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in apropiere radicala de om si de starea lui de creatura, ca 
Cel absolut departat si de neinteles. Dimpotriva, creatia 
este pur si simplu nesacrul, profanul. De aceea omul, in- 
trucat este creatura, nu poate experia prin sine sfintenia 
lui Dumnezeu. Nu e nimic dumnezeiesc in creatura, ca si 
creatura a lui Dumnezeu, si nimic creatural in Dumnezeu, 
ca si Dumnezeu creator. Dar aceasta nu exclude, ci include 
faptul ca creatura, ca intreg, trebuie vazuta ca referindu-se 
la Dumnezeu. Daca creatura ar fi prin sine dumnezeiasca, 
Dumnezeu n-ar mai fi Dumnezeu. De aceea aceasta referi- 
re a creatiei la Dumnezeu trebuie declarata, de asemenea, 
ca profana"36.

Socotim ca aceasta conceptie se resimte de invatatura 
catolica despre pacatul ca natura pu ra  a omului, si despre 
viata lui in Dumnezeu ca supranaturald . Fata de ea, Parintii 
rasariteni vad „natura" in calitatea ei de opera a lui Dum
nezeu, ca „buna". Sfantul Maxim Marturisitorul spune: 
„Iar ca nimic natural nu se impotriveste lui Dumnezeu e 
vadit din faptul ca cele naturale au fost create de Dumne
zeu prin facere si ca niciuna nu are ceva reprosabil in exis- 
tenta ei fiintiala, ci, dimpotriva, sunt supuse invinuirilor 
prin abaterea lor. Caci prin aceasta abatere ne facem par- 
tasi de tot raul prin socotinta noastra arbitrara, asemenea 
sarpelui incepator al raului, dar prin fire suntem faptura 
a lui Dumnezeu si zidire cinstita." „Caci nimic din cele 
naturale, precum nici insasi firea, nu se impotriveste vre- 
odata cauzei firii. [...] Deci daca ar spune cineva ca ceva 
din cele doua firi se impotriveste lui Dumnezeu, vina ar 
arunca-o mai degraba asupra lui Dumnezeu decat asupra

36 Entsakralisierung, p. 71.
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firii, ca asupra Unuia ce a sadit in firea celor create un 
impuls natural spre revolta fata de El si lupta dintre ele. " 3 7

Se poate deci spune ca profanul, ca instrainare de 
Dumnezeu, apare ca o abatere de la fire. Dar firea nu e nu- 
mai creata de Dumnezeu, ci, prin creatie, e si pusa intr-o 
legatura cu Dumnezeu. Creatura nu se poate mentine in 
normalitatea ei fara o legatura cu Dumnezeu. Dar omul e 
persoana dotata cu vointa libera, ca dovada ca si Creato- 
rul este Persoana, sau comunitate de Persoane libere, care 
voiesc pe om intr-o relatie libera cu Ea. Deci omul poate sa 
lucreze si impotriva legaturii cu Dumnezeu. Prin aceasta 
apare profanul. Caci, fiind dotat cu libertate, omul e che- 
mat sa intareasca legatura cu Dumnezeu si prin voia lui 
libera, primind in sine din ce in ce mai multa putere spre 
bine sau spre sfintenie din comuniunea cu Dumnezeu, Iz- 
vorul binelui. Deci, chiar daca nu se spune ca e sfant de la 
inceput, omul are pornirea spre sfintenie. El nu e pornit 
prin fire spre profan, sau impotriva lui Dumnezeu, ca Izvor 
al binelui. Caci aceasta ar insemna ca Dumnezeu cel bun 1-a 
creat pe om contrar bunatatii Sale. Caracterul de creatura 
nu e identic cu caracterul opus lui Dumnezeu, sau binelui, 
ci cu o anumita conformitate cu Dumnezeu si cu aspiratia 
dupa o tot mai mare apropiere de El si de colaborare cu El. 
Iar Dumnezeu 1-a facut pe om spre aceasta inaintare spre 
El si spre a-i darui tot mai multe din darurile bunatatii Sale. 
Omul a fost facut ca chip al lui Dumnezeu, purtand in el 
dinamismul de a se inalta spre asemanarea cu Dumnezeu, 
sau de a se dezvolta pentru a ajunge la o tot mai mare

37 „Tomul dogmatic trimis in Cipru diaconului Marin", in: Scrieri 
si epistole..., pp. 334-335.



asemanare prin voia lui libera. Chiar ca umbra a existentei 
plenare, creatul isi are aceasta existenta de umbra tot de 
la Dumnezeu si e chemat sa inainteze in existenta plenara, 
dar desigur cu ajutorul ei. De altfel, chiar umbra nu poate fi 
decat legata de realitate.

Chiar cand omul se abate de la fire, deci spre rau, in 
el nu dispare orice urma si dorinta de bine. Sau chiar daca 
neaga, prin constiinta si libertate, legatura cu Dumnezeu, 
el nu poate desfiinta in sine orice urma si dorinta a bine- 
lui. Si in binele ramas este o radacina a unei legaturi cu 
Dumnezeu, mai mult sau mai putin voite, deci o radacina 
a sfinteniei. Caci a fi bun inseamna a fi bun cu alta persoa
na, deci a recunoaste in persoana valoarea cea mai inalta, 
aflata in legatura cu Dumnezeu cel nepieritor. Iar in aceasta 
se ascunde simtirea ca, mai presus de toata existenta, sta 
persoana legata de Persoana sau de Comunitatea personala 
vesnica si creatoare.

A declara creatul profan prin insasi firea lui inseam
na a considera ca profanul, sau opusul binelui, vine de 
la un Dumnezeu in sens panteist, adica a nu cunoaste pe 
Dumnezeu ca si comuniune personala iubitoare, ci ca pe o 
esenta imperfecta, supusa legii impersonale. Aceasta sta in 
legatura cu considerarea creatiei ca un fel de fiinta redusa 
a dumnezeirii in sens emanationist, desi la prima vedere 
considerarea creatului ca opus lui Dumnezeu ar putea in- 
dica o totala separatie a lui de Dumnezeu. Creatul, neexis- 
tand insa decat prin Dumnezeu cel personal, nu poate fi cu 
totul profan, Dumnezeu tinandu-1 in atentia Lui. Ar mai 
putea fi intrucatva profan, daca ar avea o baza si in ceva de- 
osebit de Dumnezeu, ceea ce L-ar limita pe Dumnezeu, pri- 
vandu-L de atotputernicie. Existenta creata, desi e scoasa
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din nimic, neexistand decat prin Dumnezeu cel personal 
si deci bun, desi inconsistent^ prin sine, nu poate sa fie ca 
atare profana. Creatul, nevenind la existenta decat prin 
Dumnezeu ca si comuniune personala suprema, nu poate 
sa nu fie imprimat de acest caracter si sa nu fie adus la 
existenta in vederea comuniunii cu El si sa fie mentinut de 
acest Dumnezeu in acest scop.

In conceptia lui Miihlen, dupa care creatia e prin fire 
profana, mai e implicate ideea ca creatul nu vine la existen
ta prin puterea lui Dumnezeu cel in Treime si nu se menti- 
ne prin puterea Lui, ci printr-o porunca capricioasa a Lui, 
ce-1 tine despartit de Sine, pentru a arata cat de slaba este 
o existenta deosebita de El. Creatura vine insa la existen
ta si dureaza in ea prin „impartasirea" de Dumnezeu cel 
in Treime, desi aceasta nu inseamna ca e o parte din fiinta 
lui Dumnezeu, ci e din puterea Lui, care-i da existenta si-i 
sustine fiinta si puterea. Creatul este fiinta si putere creata, 
produsa de puterea necreata a lui Dumnezeu, printr-o pre- 
zenta lucratoare a Lui in puterea sau in fiinta celor crea
te, cum am vazut ca spun Sfantul Maxim Marturisitorul si 
Sfantul Grigorie Palama.

Prin cele de mai sus s-a recunoscut totusi caracterul 
creatiei de umbra a existentei plenare a lui Dumnezeu. Sta- 
rea ei de umbra poate fi umpluta tot mai mult de adevarul 
existentei plenare, dar poate sa si slabeasca tot mai mult, 
asemenea unui cosmar chinuitor ce pare cand existenta, 
cand neexistenta. Coruperea creatiei, manifestata in boli 
si in moarte, slabeste chiar si acest caracter de umbra pro- 
priu creatiei. Aceasta inaintare in starea de umbra vine din 
slabirea anormala a legaturii creatului cu existenta plenara 
sau cu Dumnezeu.



Dar se poate pune intrebarea: De ce omul, ca si creatu- 
ra, n-a fost facut ca om desavarsit de la inceput? De ce a fost 
creat ca sa ajunga la desavarsire parcurgand un drum spre 
ea? Daca Fiul si Duhul Sfant isi primesc existenta din Tatal 
ca desavarsita, de ce nu o primesc si oamenii prin creatie?

La aceasta se poate raspunde: oamenii n-ar putea avea 
existenta plenara sau desavarsita de la inceput, decat daca 
s-ar naste si ar purcede  si ei din fiinta lui Dumnezeu, ca Fiul 
si ca Duhul Sfant, iar aceasta ar insemna ca n-ar mai fi un 
singur Fiu care sa concentreze asupra Sa dragostea paterna 
absoluta, pe care s-o reverse si peste noi cand El se face Frate 
in umanitate cu noi. De aceea, hind adusi la existenta din 
nimic printr-o lucrare creatoare a Sfintei Treimi, oamenii 
nu pot avea de la inceput desavarsirea pe care ar fi avut-o 
daca ar fi primit fiinta dumnezeiasca, dar pot inainta in 
desavarsire prin legatura tot mai stransa cu Dumnezeu. 
S-ar putea intreba iarasi: Dar de ce nu li se da, prin lucra
re, toata desavarsirea de la inceput? La aceasta se poate 
raspunde: o lucrare nu are in ea tot ce are fiinta si deci 
nu poate da omului creat de ea insasi fiinta, asa cum nici 
omul nu poate da altuia prin lucrare insasi fiinta sa, asa 
cum o da persoanei pe care o naste. E un lucru minunat 
ca Dumnezeu poate produce prin lucrare persoane, cum 
nu poate produce omul. Persoana omului e creata si ea de 
Dumnezeu din nimic. Dar persoana produsa prin lucra- 
rea lui Dumnezeu nu e una in fiinta cu Persoana divina, 
Care-i da existenta prin facere sau prin lucrare. De aceea 
nu este una nici cu Persoanele divine care vin la existen
ta prin nastere si pu rcedere  din Tatal, primind prin aceasta 
insasi fiinta divina. Avem aici iarasi importanta distinctiei 
dintre fiinta si lucrarea dumnezeiasca, explicate pe larg de
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Sfantul Grigorie Palama. Fara aceasta distinctie nu s-ar pu- 
tea explica creatia din nimic nici a lucrurilor si nici a per- 
soanelor umane, care sunt distincte de Dumnezeu. Toate 
ar fi de aceeasi esenta, in sens panteist. Si toate ar fi con- 
damnate la nedesavarsire si moarte in mod definitiv, chiar 
daca ar fi socotite divine.

Persoanele umane nu pot primi nici pe parcursul exis
tentei lor fiinta divina, ca sa aiba de la un anumit moment 
plenitudinea existentei. Ele primesc scopul de a inainta 
in desavarsirea existentei printr-o continua lucrare a lui 
Dumnezeu si a lor. In Iisus Hristos lucrarile fiintei divine si 
lucrarile fiintei umane sunt unite intr-o singura Persoana. 
Si din aceasta unire a lor intr-o singura Persoana in Hristos, 
primesc si persoanele umane puterea sa inainteze in unirea 
cu Dumnezeu, simtind tot mai mult cum, din fiinta dum- 
nezeiasca, se comunica fiintei lor lucrarea Ei.

Desigur, persoana umana, desi creata si ea din ni
mic prin lucrarea divina, e adusa la existenta, sustinuta 
in existenta si ajutata in dezvoltarea ei prin lucrari dum- 
nezeiesti, altele decat cele referitoare la lucruri. Ba chiar in 
lucrarea crearii omului se imbina mai multe lucrari. E alta 
lucrarea alcatuirii trupului prin „mainile" Lui Dumnezeu, 
si alta cea a „suflarii" sufletului in el, desi intre ele este 
o unitate. Caci Dumnezeu creeaza un suflet intelegator 
printr-o lucrare si prin alta ajuta la dezvoltarea lui in inte- 
legere si iubire. E drept ca toate cele create se impartasesc 
de Dumnezeu, dar e foarte mare deosebirea intre impar- 
tasirea celor materiale si impartasirea persoanelor con- 
stiente, si intre a lor si a sfintilor. „Cele ce traiesc numai 
senzitiv, sau nici senzitiv, nu primesc puterea sa traiasca 
in mod indumnezeit." Numai persoanele se „invrednicesc



de o impartasire propriu-zisa"38. In fiinta lui Dumnezeu 
se afla puteri nenumarate, sau Dumnezeu are putinta de a 
se folosi de lucrari in grade diferite.

Aceasta imbogatire treptata a creaturii umane prin 
puterile dumnezeiesti necreate, dupa ce ea a fost creata 
si inzestrata cu puteri create printr-o putere creatoare ne- 
creata, care cere si conlucrarea voita a persoanei umane 
libere si constiente, face necesar timpul. Deci si timpul 
are ca premisa existenta dumnezeirii personate, Care are 
puterea de a se folosi de lucrari voite, deosebite de fiinta, 
potrivite persoanei create, a carei crestere cere o conlu- 
crare libera a ei.

Daca n-ar exista decat o esenta care emana din ea in
dividuality ce se inlocuiesc fara rost si fara o implinire 
adevarata, n-ar exista o deosebire reala nici intre timp si 
eternitate. Totul ar fi un timp vesnic, intrucat n-ar duce la 
nicio tinta adevarata si cu adevarat desavarsita. Totul ar fi 
o temporalitate eterna, o eternitate care nu porneste dintr-o 
plenitudine si nu duce la ea, care nu are ca baza decat o 
existenta insuficienta, insuficienta care nu poate fi depasita, 
dar nici nu poate fi dusa la inexistenta. In viziunea cresti- 
na timpul e deosebit de eternitate, dar e produs de ea si 
duce la ea, avand amandoua un rost; e produs de eternitate 
in mod voluntar pentru persoanele create ce inainteaza in 
mod voluntar prin el spre implinirea in eternitate.

Inainte de a incerca o intelegere mai adancita a ros- 
tului timpului pentru creaturile constiente si libere, ne 
vom opri asupra sensului nim icu lui din care e produsa de 
Dumnezeu existenta creata.
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38 „Ideile Sf. Grigorie.. ", in: Viata si mvatatura..., pp. 220-221.
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3. Creatia din nimic
9

Nimicul nu e un vid real, alaturi de Dumnezeu ca ple- 
nitudine a existentei, sau ca existenta nemarginita; un vid 
care L-ar margini pe Dumnezeu prin fire, sau care L-ar con- 
strange sa scoata din El lumea creata. Aceasta i-ar da nimi- 
cului un anumit sens pozitiv. Ca atare, creatia nu inseamna 
o anumita micsorare de Sine a lui Dumnezeu in favoarea 
lumii pe care o creeaza. „Este inexact si insuficient a spune 
ca lucrurile sunt create si plasate in afara lui Dumnezeu. 
Insusi acest «in afara» este pus numai in creatie si «crea- 
tia din nimicul din afara» este tocmai o astfel de punere a 
unui «altceva» alaturi de Dumnezeu; desigur nu in sensul 
unei limitari a plenitudinii divine, ci in sensul ca alaturi 
de Dumnezeu apare o substanta sau natura eterogena a 
creatiei, diferita de El... Minunea creatiei consta in aceea 
ca apare altceva cu totul nou, ca picaturile eterogene ale 
creatiei exista alaturi cu «nemarginitul ocean al existentei», 
cum zice Sfantul Grigorie Teologul. Este o distanta infinita 
intre Dumnezeu si creatie, dar distanta «nu de loc, ci de na- 
tura»..., cum spune Sfantul loan Damaschin"39. Astfel, pe 
de o parte, constatam o mare coborare a atentiei lui Dum
nezeu la nimicnicia creatiei, si, pe de alta parte, o manifes- 
tare a negraitei Lui bunatati in ea. Cu cat e mai mic cel la 
care se apleaca cineva, cu atat acela arata o mai mare buna- 
tate in aceasta aplecare.

39 Georges F l o r o v s k y ,  Creation and Redemption, Belmont, Massa- 
chussetts, 1976, p. 46 (se refera la: Sf. Grigorie Teologul, Oratio XVIII, PG 
35,1036; Sf. loan Damaschin, Defide orthodoxa, 1 ,14, PG 94, 859).
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Nimicul inseamna ca Dumnezeu n-a scos nici din Sine, 
nici din altceva lumea, ca inainte de actul creatiei n-a exis- 
tat vreo substanta din care ea ar fi fost adusa la existenta, 
si nu i-a dat nici din fiinta Lui existenta. Dupa definitia lui 
Toma d'Aquino, „creatia este producerea unui lucru dupa 
substanta lui totala, nepreexistandu-i nimic (nullo praesu- 
posito) necreat sau creat". Sfintii Parinti rasariteni spun ca 
lumea a fost adusa la existenta „din ceea ce nu este". A nu 
fi avut nevoie de ceva pentru a crea lumea nu inseamna 
o marginire a lui Dumnezeu, ci, dimpotriva, este semnul 
atotputerniciei sau al puterii Lui nemarginite.

O seama de filosofi si teologi occidentali au asociat 
cu crearea lumii o restrangere a lui Dumnezeu, pentru a 
face sa se iveasca un gol din care sa o scoata. In ideea de o 
chenozd  a lui Dumnezeu, odata cu crearea lumii (afirmata 
si de Serghei Bulgakov), este un adevar. Dar, dupa Parintii 
rasariteni, ea nu consta in a crea lumea din nimic, ci in a 
face o lume marginita si in a Se cobori pentru veci la o re- 
latie cu ea. Caci daca ar fi creat o lume nemarginita, aceas- 
ta ar fi fost o emanatie din El, in baza unei legi interioare, 
care pe de o parte L-ar fi supus acelei legi, marginindu-L in 
putere, pe de alta, L-ar fi aratat producand o lume in care 
viata e mereu anulata de moarte. De fapt, in coborarea la o 
lume creata marginita se arata o negraita masura a iubirii 
Sale, asa cum in crearea ei din nimic se arata atotputernicia 
Lui. Constatam deci paradoxul: pe de o parte, Dumnezeu, 
creand lumea si intrand in relatie cu ea, Isi arata atotputer
nicia si nemarginirea iubirii ocrotitoare si mangaietoare, pe 
de alta, nu-Si poate revarsa in ea toata puterea, caci aceasta 
ar avea ca efect distrugerea ei. Este o putere si in a ocroti un 
bob de roua intr-o palma care- 1  poate distruge, sau a tine
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ca tata in bratele iubitoare, dar si coplesitoare ca putere, 
copilul fraged, usor de strivit. Dumnezeu nu este limitat de 
lume ca de ceva alaturat, caci o cuprinde in Sine sau El se 
salasluieste in ea, depasind-o infinit de mult si invaluind-o 
in infinitatea Sa, El traindu-Se intreg in ea si, dincolo de ea, 
in Sine insusi, ca Izvor din Care ii da atata putere cata poate 
primi ea -  si anume, fiintele constiente primesc mai multa - , 
asa cum tatal revarsa, in intelegerea copilului imbratisat, 
atata putere cata poate cuprinde el. Dar, pe masura cres- 
terii spirituale, unul primeste din ce in ce mai multa, altul, 
foarte putina.

Dumnezeu Si-ar putea manifesta toata puterea Lui 
asupra lumii numai cand ea ar fi din fiinta Lui. Dar aceasta, 
pe de alta parte, n-ar mai fi o lume creata, un semn al atot- 
puterniciei Lui. De aceea, doctrinele panteiste nu pot expli
ca insuficientele lumii decat printr-o anumita marginire a 
esentei emanatoare.

Deci, Dumnezeu se coboara, dand existenta din nimic 
unei lumi marginite, dar face aceasta benevol si Isi arata 
astfel atotputernicia. Micimea lumii create nu-L arata si pe 
El mic in esenta, cum il arata doctrina emanationista, ci ne- 
marginit in putere si in iubire. Pe de alta parte, coborarea 
la nivelul ei arata caracterul Lui superior sau personal, caci 
face aceasta de bunavoie.

Sfantul loan Damaschin uneste creatia din nimic cu 
atotputernicia, in sensul ca Dumnezeu ar putea sa si dis- 
truga lumea aceasta si sa creeze si altele, daca ar voi40. In 
crearea lumii, pe de o parte este o coborare, pe de alta, se 
manifesta puterea si libertatea lui Dumnezeu si pentru ca

40 Dialogus contra Manichaeos, 31, PG 94.
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El ar fi putut sa n-o creeze. Ea n-are in ea nimic careia st
ar datora existenta; in creatie se reveleaza o mare minune. 
Lumea ar fi putut si sa nu fie: „ Dumnezeu n-a avut nevoie 
de ea"41. Biserica 1-a dezaprobat pe Origen care afirma ca 
lumea a tost o necesitate pentru revelarea puterii si buna- 
tatii Lui si de aceea El trebuia sa creeze diferite lumi din 
eternitate, intre care si pe cea prezenta42.

Libertatea aceasta a lui Dumnezeu in raport cu lumea 
poate da si omului o libertate. Daca Dumnezeu, desi a gan- 
dit lumea din veci, n-a tost silit sa o si creeze, sau ar putea sa 
si distruga lumea pe care a gandit-o din veci si sa creeze si 
alta, la care a putut sa si gandeasca sau a gandit de fapt, ale- 
gand pe cea pe care a voit-o. El poate sa gandeasca in veci si 
diferite lucruri, astfel incat sa nu-i sileasca pe oameni sa le 
implineasca. Libertatea Lui fata de lucrurile prevazute poa
te sa dea si oamenilor o libertate privitoare la lucrurile pre
vazute de El. In niciun tel lumea nu-L sileste pe Dumnezeu 
intru ceva. Dar Dumnezeu se poate angaja la ceva si aceasta 
angajare benevola nu Si-o dezminte. Iar prin aceasta cere 
si omului sa tina seama de angajamentul Lui. Si daca omul 
nu o face, inseamna ca nu se arata ascultator de El, ceea ce-1 
desparte sufleteste de Dumnezeu si-i aduce suferinte, care 
se pot prelungi chiar etern, daca nu se caieste.

A crea si a sustine o existenta care n-are in sine ca baza 
o substanta proprie sau fiinta Lui e si ea o putere cum nu 
poate avea decat Dumnezeu. El realizeaza si sustine prin 
aceasta un alt tel de existenta, datorita exclusiv puterii Lui. 
In acest sens, s-ar putea spune ca-Si adauga un alt tel de

41 G. F lorovsky, Creation and Redemption, pp. 52,54.
42 G. F lorovsky, Creation and Redemption, p. 54.
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existenta la existenta Lui, caci nicio existenta nu poate fi 
realizata si mentinuta fara o legatura cu existenta Sa, unica 
baza pentru orice fel de existenta. Prin creare infaptuieste 
o alta posibilitate de existenta, dar care depinde exclusiv 
de El, spre deosebire de fiinta Lui, despre care nu se poate 
spune ca Si-o aduce la existenta. Aceasta aducere la exis
tenta a lumii exclusiv prin voia Lui este si o coborare, dar si 
o manifestare a atotputerniciei Sale. Iar aceasta noua forma 
de existenta neputand exista fara puterea Lui, ea primeste 
oarecum loc in El insusi. Astfel, coborarea sau „automar- 
ginirea" lui Dumnezeu la relatia cu o existenta marginita, 
care nu poate fi decat legata de El, este o cuprindere a ei in 
El insusi, cum remarca cu dreptate Moltmann, care adau- 
ga: „Aceasta nu inseamna o dizolvare panteista a creatiei 
in Dumnezeu, ci forma definitiva pe care creatia o afla in 
El"43. In aceasta avem iarasi o coborare a lui Dumnezeu, 
care arata atotputernicia si atotcuprinderea Lui. Desi face 
loc in Sine unei existence marginite, faptul ca o sustine si 
pe aceasta in Sine nu-L margineste, ci-L arata, si in alt fel, 
nemarginit in putere.

Iar in unirea paradoxala a coborarii cu atotputernicia 
Lui se arata iubirea deplina. O iubire care n-ar fi asociata cu 
atotputernicia, dar si cu coborarea, n-ar fi o iubire deplina. 
Dumnezeu e atotputernic, dar si milostiv. In mila Lui se 
arata coborarea, insa cum ar fi un Dumnezeu adevarat Cel 
ce n-ar fi in stare de mila? Cu cat e mai puternic, cu atat e 
mai milostiv. Prin mila ridica ceea ce-i infinit mai mic si 

Wai slab decat El, sau ceea ce n-are prin sine nicio putere la 
nivelul de partener al Sau si in participarea la fericirea Sa.

43 Gott in der Schdpfung.. p. 10.
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Un Dumnezeu care ar fi creat lumea dintr-un capriciu 
arbitrar, numai pentru a-i arata puterea Lui si nu din iubi- 
re fata de ea, n-ar corespunde intru totul ideii ce-o avem 
despre atotputernicia Lui. Dumnezeu cel adevarat n-are 
nicio trebuinta de lume, nici macar pentru a fi slavit de 
ea; nici macar pentru a-Si satisface prin crearea ei un ca
priciu. Singura Lui bucurie de lume este bucuria ei de a 
exista si de a participa tot mai mult la existenta Lui infini
te. Si numai unirea puterii Lui cu mila Lui, sau cu bucuria 
ei de existenta ei, indeamna creatia la lauda Lui sincera. 
Daca lumea ar vedea numai marirea Lui in existenta pe 
care a primit-o, lauda pe care I-ar aduce-o n-ar fi intreaga. 
Daca ar vedea numai mila unuia care nu e atotputernic, 
lauda n-ar fi iarasi deplina. II laudam pe Dumnezeu nu 
numai pentru ca e tare, ci si pentru ca e bun si milostiv, 
adica pentru ca Se coboara la noi, desi e atotputernic. Cu 
cat e cineva mai mare, cu atat coborarea lui e mai reala. 
Coborarea implica o mare inaltime, asa cum daruirea 
implica o mare bogatie, dar si o mare iubire. In coborare 
se arata bogatia, nu pierderea ei. Cel puternic ramane in 
esenta puternic, pentru a se putea cobori. Cel darnic ra
mane in esenta bogat, pentru a putea darui continuu. El 
poate cobori la planul inferior al celor mici, dar ramane 
totodata chiar prin aceasta in Sine la inaltimea proprie si 
o face simtita pe aceasta in alt fel, sau intr-un fel superior 
celor mici, chiar prin coborarea Lui ridicandu-i la inalti
mea Lui si pe ei prin har, dar nu prin fiinta, cum este El.

O lauda deplina nu pot aduce lui Dumnezeu decat 
creaturile constiente, pentru ca numai ele traiesc bucuria 
existentei ce li s-a dat. Lauda aceasta o aduc lui Dum
nezeu ingerii si oamenii. Natura materials si animala da
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oamenilor un motiv in plus pentru bucuria existentei lor. 
CSci ea face oamenilor posibilS o existentS complexS, bo- 
gatS, un prilej de putere si pentru ei, fScand mai vSditS 
mSretia si iubirea lui Dumnezeu fata de ei, ca surse de 
imbogStire a existentei lor. Ei nu pot trSi deplin bucuria 
de existenta fSrS lume. De aici se vede ca lumea materials 
si animals e facuta pentru oameni, ca fiinte constiente. Ei 
laudS de aceea pe Dumnezeu si prin natura materials si 
animala; vSd mSrirea iubitoare a Lui coboratS la ei si in 
existenta acelei naturi. Astfel, prin oameni aduce si lumea 
materials si animala lauda ei lui Dumnezeu. Oricat ar fi 
ea de minunatS in puterea si rationalitatea ei armonioasS, 
de o complexitate de necuprins, dacS ar fi fara om, ar fi 
fara sens. Lauda ei nedeplinS capStS sens numai inclusS 
in lauda constientS a oamenilor. Daca Dumnezeu n-ar fi 
creat decat lumea materials si animals inconstientS, s-ar fi 
putut spune cS a creat-o numai pentru Sine, ca sS-si vadS 
in ea rationalitatea si puterea Lui, deci cS El a avut nevo- 
ie de aceasta, cSci ea n-ar avea o bucurie de existenta ei. 
Iar o lume fSrS om, oricat ar fi de rationalS si plinS 
de semnele puterii lui Dumnezeu, n-ar arSta deplin pu
terea /Si rationalitatea Lui si nici iubirea Lui. L-ar arSta 
ca pe un dumnezeu insuficient sau cel putin capricios in 
El ibsusi.

Dar coborarea lui Dumnezeu la lume, care face cunos- 
cutS mSrirea Lui, se aratS mai ales in relatia Lui cu ea, ca 
lume temporals. CSci in aceasta se aratS o participare a Lui 
la temporalitatea lumii si o legSturS a Lui cu lumea schim- 
bStoare pentru a o conduce, cu conlucrarea ei liberS -  po- 
sibilS prin darul Lui - , la inSltimea Lui si la unirea vesnicS 
cu El.



4. Creatia, adusa la existenta in timp de un Creator, 
Care o gandeste din veci ca sa inainteze in timp spre El
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Lui Mircea Eliade i se recunoaste meritul de a fi re- 
marcat ca religiile naturiste dau important^ naturii care se 
repeta, pe cand Vechiul si Noul Testament acorda atentie 
principala timpului si istoriei. Dupa el, „crestinismul este 
credinta omului modem si a omului istoric, a omului care a 
descoperit totodata libertatea personala si timpul continuu 
(in locul celui ciclic)", pe cand „omul civilizatiilor arhaice 
suporta cu greu istoria si se silea sa o desfaca in perioade"44. 
In acelea „ timpul e privit numai biologic, far a sa devina 
istoric"45. „Deosebirea principala intre omul comunitatilor 
arhaice si omul comunitatilor moderne, cu o pecete accen
tuate a iudeo-crestinismului, consta in faptul ca primul se 
simte legat indisolubil de cosmos, pe cand ultimul se simte 
legat numai de istorie"46. Evreii sunt primii care au desco
perit istoria ca manifestare a lui Dumnezeu, in asa fel incat 
„cosmogonia indreptateste mesianismul si apocalipsa, si 
acestea pun bazele unei filosofii a istoriei"47. Crestinismul a 
pus in lumina faptul ca eshatologia e timpul din urma, apa- 
rut in Hristos si apropiat de sfarsitul timpului in vesnicie.

Fara sa staruie prea mult si sa puna in evidenta sensul 
existentei implicat in ea, Eliade leaga ideea de timp si de

44 Le My the de I'eternel retour: archetypes et repetition, Gallimard, 
Paris, 1949, p. 161.

45 Le Mythe de I'eternel retour..., p. 74.
46 Le Mythe de I'eternel retour..., pp. XIII-XIV.
47 Le Mythe de I'eternel retour..., p. 60.
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istorie de ideea de Dumnezeu ca Persoana. Doar un Dum- 
nezeu Persoana e stapan al naturii si transcendent ei si de 
aici rezulta si valoarea persoanei, care nu se topeste in na- 
tura, ci e chemata la o vesnica existenta personala. Timpul 
si istoria ii sunt date acestui om pentru ca in cursul lor sa 
inainteze neoprit, in natura, spre desavarsire, care ii este 
necesara pentru vesnicia fericita.

Teologul grec Marcos Begzos vede caracterul istorie al 
intregii lumi influentat de spiritul uman, confirmat de noile 
descoperiri ale fizicii, mai precis ale lui Werner Heisenberg: 
a) simpla observatie a omului modifica miscarea dinlaun- 
trul atomului, si b) particulele elementare ale lumii fizice 
nu sunt corpuscule separate, ci particele simetrice, deci in 
relatie intregitoare. Largind ideea de relatie la cosmosul 
intreg si influenta observatiei umane asupra miscarii ato
mului la legatura oamenilor cu tot cosmosul si deducand 
de aici o putemica influenta a umanitatii asupra naturii, 
iar de aici o negrait mai puternica influenta a Creatorului 
personal asupra lumii, teologul grec vede lumea creata de 
El si asezata in cadrul timpului, si condusa prin El, cu cola- 
borarea umanitatii, spre desavarsirea ei eshatologica48.

De fapt, daca tinem seama ca timpul este o succesiune 
de momente schimbatoare si (fa atare e propriu existente- 
lor schimbatoare, un timp care ar dura din veci si pana in 
veci, dar care prin aceasta n-ar duce niciodata existentele 
schimbatoare la desavarsire, n-ar avea niciun sens. Daca 
lumea aceasta ar fi din veci, timpul ei, oricat de vesnic 
ar fi, nu ar face-o sa-si depaseasca starea schimbatoare si

48 Fizica dialectica si teologia eshatologica. Dialogulfilosofic contemporan al 
fizicii si teologiei, pe baza operei stiintifice a lui Werner Heisenberg, Atena, 1985.



insuficientele. Evolutia ei, chiar dacS are la dispozitie un 
timp etern, n-o scoate din ceea ce este ea prin fire: rSma- 
ne mereu schimbStoare, deci imperfecta. Aceasta inseam- 
nS o nesocotire a sensului istoriei si a existentei la care 
a ajuns omenirea in Vechiul Testament si, mai deplin, in 
Crestinism, si o recSdere in mentalitatea arhaicS a religiilor 
naturaliste, copiate de filosofiile panteiste.

Timpul nu e dat lumii decat ca un interval trecStor spre 
pregStirea ei pentru desSvarsirea si neschimbarea ei in via- 
ta eternS. Dar aceasta situare a lumii in timp, sau dotarea ei 
cu schimbarea in vederea desSvarsirii, implicS faptul ca ea 
nu e din vreo esentS fundamentals sau din vreo altS esen
tS, cSci in acest caz n-ar putea inainta spre desSvarsire, ci e 
creatS din nimic de un Creator personal din veci desSvarsit, 
Care i-a sSdit aspiratia inaintSrii spre El prin desavarsirea 
ei din puterea Lui, sau din tot mai sporita comuniune cu El.

Lumea aceasta nu poate fi din veci, caci nu poate fi din 
veci o lume care sS aibS o aspiratie temporals spre o tints 
-  asa cum vadeste ea - , fara sa fi ajuns pana acum la aceas
ta tinta a desSvarsirii, care sS o multumeascS. Ea trebuie 
sS fi apSrut in timp si trebuie sS-si sfarseascS vreodatS for
ma existentei temporale sau schimbStoare. Si intrucat nici 
aparitia ei in timp nu si-a putut-o da singurS, nici sfarsitul 
ei in timp si nu si-1 va putea da singurS, inseamnS cS aces- 
tea trebuie sS vinS de la Existenta personals de supremS 
putere si desSvarsire, netemporalS si neschimbatS. CSci 
neschimbarea, in intelesul ei pozitiv, implicS plenitudinea 
nemSrginitS a existentei. Fiinta plenarS este neschimbatS 
nu intr-o sSrScie extremS a existentei, ci in plenitudinea Ei, 
dincolo de care nu mai poate inainta, cSci are in Ea toatS 
plenitudinea si bucuria de ea.

498 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE
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In intelegerea sensului timpului legat de lume, trebuie 
sa se tina seama ca la originea si la sfarsitul lui sta o Existen
ta vesnica si ca el depinde in durata lui de acea Existenta, 
ca drum spre ea. Sfantul Maxim Marturisitorul zice: „Deci, 
pana ce zidirea se afla in lume, in chip temporal e supusa 
miscarii transformatoare, din pricina stabilitatii marginite 
a lumii si a coruperii prin alternare, in decursul timpului. 
Dar, ajunsa in Dumnezeu, va avea, datorita monadei natu- 
rale a Celui in Care a ajuns, o stabilitate pururea in miscare 
si o identica miscare stabila, savarsita etern in jurul Ace- 
luiasi Unul si Singur... Taina Cincizecimii este deci unirea 
nemijlocita a celor providentiati cu Providenta, adica uni
rea firii cu Cuvantul prin lucrarea Providentei, unire in 
care nu se mai arata nici timp, nici devenire"49. In detasarea 
lor de lume, sfintii, ajunsi pe culmile desavarsirii, traiesc 
cel mai intens apropierea vesniciei si sfarsitul timpului sau 
eshatologicul.

Dar se cade sa vedem mai amanuntit in ce consta func- 
tia timpului, ca si conditie a inaintarii creaturilor constiente 
spre desavarsirea vesniciei. De ce are lumea actuala nevoie 
de el? Si cum se poate defini mai concret raportul timpului 
cu eternitatea?

La aceste intrebari credinta crestina a dat un raspuns 
care acorda si timpului o valoare pozitiva. Dar, referitor la 
sensul si rostul timpului si la raportul lui cu eternitatea, 
s-au dat in istoria gandirii omenesti si alte raspunsuri.

Un raspuns deosebit a dat Platon, preluandu-1 de la 
Parmenide. Ei consider a eternitatea existenta care persista, 
iar temporalul, ceea ce trece, lasand amintiri din ce in ce

49 Raspunsuri catre Talasie, 65, Filocalia, III, pp. 490-491.



mai sterse. Omul trecator nu are decat perspectiva topirii 
in esenta vesnica inconstienta. Nu persista decat niste idei 
permanente, care tree de la persoane la persoane, ca nis
te valori impersonale. Precum se vede, aceasta conceptie 
amesteca intelegerea impersonala a eternitatii cu o anumita 
desconsiderare a persoanei. Sufletul are ceva etem, imper
sonal, si ceva trecator, personal. De aceea poate cobori in 
alte si alte trupuri trecatoare. Dar, nemultumit de trupul 
care-i impune temporalitatea, se desprinde mereu de orice 
trup, urcand in eternitate. Insa nu poate ramane permanent 
nici in ea, ci coboara intr-un alt trup, si asa mai departe. Se 
arata in aceasta o intelegere ciclica a timpului. Sufletul nu 
se multumeste nici cu eternitatea pura, nici cu timpul. In 
general, existenta care ramane nu se separa definitiv de cea 
care trece. Existenta propriu-zisa poate fi numita divinul, 
dar ea nu e transcendenta cu adevarat temporalului.

Aceasta conceptie nu da propriu-zis nicio explicatie 
„vesnicului" existent si temporalului, care nu are in sine 
o valoare permanenta. Nimic nu castiga omul de la timp. 
Nicio speranta, niciun regret nu insoteste viata in timp, de
cat doar speranta de a scapa de el, dar nu pentru a castiga 
dincolo de el o vesnica multumire si odihna. Aceasta con
ceptie nu cunoaste decat o esenta care exista in mod orb si 
fara sens si care are nevoie de individualizari trecatoare.

Conceptia aceasta 1-a influentat, in parte, si pe Fericitul 
Augustin. Caci, desi vede in timp o calitate a creatului si ca 
atare ii vede originea in Dumnezeu, totusi il considera ca 
prea opus eternitatii. Totul in timp e supus, dupa el, tre- 
cerii si mortii. Nu vede putinta de a ne inalta, prin timp, 
treptat in Dumnezeu. De fapt, timpul ne poate face si sa 
ne opunem in toate lui Dumnezeu, atunci cand ne alipim
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celor din lume si din timp ca unicelor realitati si nu vedem 
prin timp cele de dincolo de timp sau ale lui Dumnezeu; 
cand nu cautam sa scapam de perisabilitatea celor din timp 
si de moartea ca uscaciune eterna de viata prin alipirea la 
cele materiale, trecatoare; cand nu vedem timpul ca mijloc 
de inaintare spre vesnicia plinatatii de viata in Dumnezeu. 
Deci timpul isi pierde rostul pozitiv numai cand il socotim 
ca forma ultima si exclusiva a realitatii. Dar are sens pozitiv 
cand e vazut si folosit ca drum spre Dumnezeu.

Sfantul Maxim Marturisitorul ne spune ca timpul ne e 
de folos cand suportam mai degraba necazurile legate de 
el, in loc sa alergam dupa placerile trecatoare pe care ni 
le poate prilejui. Prin rabdarea primelor castigam, in timp, 
eternitatea fericita: „Indumnezeirea, ca sa spun pe scurt, 
este concentrarea si sfarsitul tuturor timpurilor si veacuri- 
lor, si a celor din timp si veac... Spre aceasta le era acum tot 
zborul (sfintilor), dorind slava ei in Hristos, ca precum au 
patimit impreuna cu El in veacul acesta (pe care, cum am 
zis, Scriptura 1-a numit «timp»), asa sa fie si slaviti impreu
na cu El in veacul viitor, devenind, intr-un chip mai presus 
de fire, ai lui Dumnezeu dupa har"50.

In acest sens credem ca vede si Fericitul Augustin sensul 
negativ al timpului. Dar intrucat chiar acest sens negativ al 
lui este necesar, timpul are totodata, chiar prin aceasta, un 
sens pozitiv. Chiar prin incercarile dureroase, omul creste 
spiritual in timp. Dar timpul ocazioneaza o crestere spirituals 
si prin multe experience nedureroase. Chiar in ceea ce nu ne 
da, face sa apara in noi mereu o margine, pe care ne cere sa 
o trecem. El are si prin aceasta o transparenta spre vesnicie.

50 Raspunsuri catre Talasie, 59, Filocalia, III, pp. 361, 364.



Fata de intelegerea exclusiv pesimista a timpului, se 
intreaba si teologul protestant Moltmann: Are timpul prin 
el insusi numai un sens negativ? Acest sens care nu-1 poa- 
te desparti de moarte, ca un fel de unic efect al lui, i s-a 
dat chiar prin creatie, nu i-a venit prin pacat? Si in urma 
pacatului a pierdut timpul orice sens pozitiv?

Sensul acesta pozitiv al timpului, sau lucrarea lui 
Dumnezeu in lumea temporala chiar dupa caderea ei in 
pacat, il vede Moltmann afirmat chiar in Sfanta Scriptura: 
„Traditiile biblice relateaza despre experience ale vietii si 
ale timpului in istoria lui Dumnezeu cu lumea, care sunt 
determinate prin fagaduinta, legamant, mantuire si alte 
fapte ale lui Dumnezeu."

Asadar, timpul nu-L are pe Dumnezeu cel vesnic nu
mai ca origine si tinta a lui, ci Scriptura II vede pe Dum
nezeu si lucrand in timp. Dumnezeu insusi Se coboar a la 
o impreuna-lucrare cu omul in timp. Istoria nu este deci 
numai a omului, ci si opera a lui Dumnezeu. Dumnezeu 
tine seama de timp, coboara in el, lucreaza in el impreuna 
cu omul, pune o pecete istorica a Lui pe timp.

Moltmann vede lucrarea lui Dumnezeu in timp, in de
term inant lui ca „timp al fagaduintei", „timp profetic", 
„timp al implinirii fagaduintelor", „timp mesianic", „timp 
eshatologic". Dumnezeu pune diferite peceti pe timp, des- 
fasurand o „istorie a mantuirii". Aceste feluri ale timpului 
ne arata ca Dumnezeu randuieste timpul pentru anumite 
impliniri, care nu se infaptuiesc numai prin lucrarea omu
lui. Lucrarea lui Dumnezeu insusi se face transparent^ prin 
timp, ca o lucrare mereu variata dar continua, care, tinand 
seama de istoria determinate de imprejurarile variate ale 
vietii omenesti, se face si ea o lucrare istorica, dar provenind
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din supraistorie si ducand istoria spre vesnicie. Nu orice 
timp e potrivit pentru orice implinire care se infaptuieste 
prin lucrarea lui Dumnezeu.

Sensul acesta pozitiv al timpului rezulta, dupa Molt- 
mann, dintr-o „uimitoare autodeterminare a lui Dumne
zeu de a trece, in vederea creatiei, de la eternitate la timp; 
Dumnezeu si-a retras, in aceasta fiintiala hotarare a Sa 
(pentru crearea lumii), eternitatea Sa, ca sa-Si ia timp pen
tru creatie si i-a dat creatiei Sale un timp propriu"51. Apre- 
ciem la Moltmann rostul pozitiv pe care-1 atribuie timpu
lui si vedem un adevar in legatura stransa pe care o face 
intre eternitate si timp. Dar socotim ca merge prea depar- 
te in derivarea timpului din eternitatea lui Dumnezeu, so- 
cotindu-1 ca o reducere a eternitatii Lui. Aceasta provine 
din necunoasterea deosebirii dintre fiinta si lucrarea lui 
Dumnezeu. Timpul este produsul lucrarii lui Dumnezeu, 
ca si lumea, si Dumnezeu poate da un caracter temporal 
lucrarilor, nu fiintei Sale. Caci pe acestea le poate activa si 
opri, dar fiinta Sa nu.

Prin lucrari, Dumnezeu poate crea lumea si poate im- 
plini in ea anumite fagaduinte. Fara indoiala, ele au o con- 
formitate cu fiinta dumnezeiasca, si Dumnezeu face prin ele 
lumea tot mai asemanatoare cu ea. Dar o face umpland-o 
de aceste lucrari, insa nu de fiinta Lui. Prin lucrarile Lui si 
prin conlucrarea creatiei constiente cu ele, creatia urea tot 
mai aproape de Dumnezeu, ba chiar devine 9  creatie noua, 
scapata de „pacat", de „lege". Dar aceasta „viata noua" se 
traieste o vreme in ambianta lumii actuale, in care conti- 
nua si formele ei vechi. E timpul cresterii multora dintre

51 Gott in der Schopfung. .., p. 125.
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oameni in Hristos. Cu Hristos incepe timpul eshatologic, 
dar viata noua se misca inca in legatura cu viata istorica.

Toate conceptiile asupra timpului, pe care le-am amin- 
tit, au in comun faptul ca leaga timpul de om. Intr-o lume 
fara om timpul n-ar avea niciun rost, sau nicio existenta 
reala. Si insasi existenta acestei lumi n-ar avea niciun sens. 
Caci un sens nesesizat de o constiinta este un sens acoperit 
de intuneric. Chiar daca ar fi o desfasurare a existentei de la 
unele forme la altele, desfasurarea aceasta ar lasa sensul ei 
acoperit si multe aspecte ale lumii nescoase din starea vir- 
tuala. Lumea isi actualizeaza in mare parte sensul prin lu-
crarea omului si acesta se arata in folosul ce- 1  aduce lumea»

oamenilor, ca fiinte constiente care inainteaza cu ajutorul 
ei spre un scop dincolo de ea, sau de repetitia ei monotona 
prin individuatiunile ei supuse mortii.

Dar, atunci, schimbarile din lume trebuie sa fie de folos 
pentru o crestere spirituala a omului. Ele se imprima de un 
sens, pentru ca exista omul care vede in ele un ajutor pen
tru cresterea lui spirituala. Lumea are un sens pentru ca are 
o temporalitate marginita si pentru ca omul legat de ea e la 
fel. Si omul are o temporalitate marginita, pentru ca inain
teaza in timp si in lumea temporala spre o tinta ultima a 
desavarsirii, pentru ca nu e nemiscat spiritual, deci nu e de- 
savarsit de la inceput. Cresterea lui in timp spre o tinta e le- 
gata de implinirea in lumea temporala a unor fapte, pentru 
sine sau pentru semenii sai, la momentele potrivite. Omul 
asteapta acele momente, le foloseste sau nu le foloseste, nu 
le lasa sa-i scape, sau le lasa, dar si in cazul din urma e 
determinat de timp. Timpul trebuie folosit in mod pozitiv 
si poate fi folosit astfel pentru ca e marginit. In om se in- 
scrie astfel, prin timp, o traiectorie, si in traiectoria aceasta
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se vede realizarea sau nerealizarea lui. Omul e intr-un 
dialog continuu de fapte cu semenii sai, dar si cu Dum- 
nezeu, dialog provocat si dirijat de timp, de momentele pe 
care i le prezinta lumea.

Omul e temporal si traieste lumea ca temporala, pen- 
tru ca e persoana constienta responsabila fata de semeni 
si de sine inaintea lui Dumnezeu. Dumnezeu il face sa fie 
atent la timp, la cerintele fiecarei clipe. Dumnezeu accen- 
tueaza caracterul sau de fiinta temporala. Omul este fiinta 
istorica si face viata in lume istorica, pentru ca Dumnezeu 
ii cere sa raspunda fiecarei clipe potrivit cerintei ei. Omul 
urmareste mereu scopuri si vrea ca, prin realizarea aces- 
tor scopuri, sa ajunga la o realizare desavarsita a sa pentru 
eternitate. Istoria rezulta din acorduri si dezacorduri intre 
scopurile variate urmarite de multimea de oameni si de 
generatii. Unii dintre ei vor ca prin faptele lor sa ajunga in 
eternitatea desavarsita a lor, altii nu cred in aceasta, dar 
urmaresc totusi alte scopuri. Si faptele tuturor au o influ- 
enta asupra timpului tuturor, sau asupra istoriei generale. 
Dar intrucat ei urmaresc scopuri adeseori contradictorii, 
istoria nu inainteaza in mod armonic spre acel unic scop 
al desavarsirii, dar totusi se inscrie ca un drum al unei 
inaintari unitare spre o epuizare a virtualitatilor umane 
in timp. De aceea, fie ca ar ajunge la tinta unei desavar- 
siri comune, fie ca in general renunta sa mai urmareasca 
o asemenea tinta si impiedica si pe putinii oameni care 
mai vor sa o urmareasca, ea devine de la o vreme inutila, 
pentru ca a slabit la maximum colaborarea umanitatii cu 
Dumnezeu, Care foloseste istoria spre a realiza in ea pla- 
nul Lui de inaintare a oamenilor spre desavarsirea in El, 
sau spre eternitatea fericita.
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Deci, daca factorii ei n-ar fi oameni, adica persoane 
libere si diferite, timpul si istoria n-ar exista, caci totul ar 
decurge uniform in baza unei legi identice si nici Dum- 
nezeu nu ar urmari in ea niciun scop. Timpul si istoria im
plied libertatea si varietatea persoanelor umane si vointa 
lor de a inainta spre un scop, fie ca e identic pentru toti, fie 
ca e variat. Timpul implica libertatea persoanelor umane, 
care n-au desavarsirea de la inceput, dar aspira spre ea, in- 
diferent cum o inteleg. Si cum fiecare persoana este unica, 
fiecare este lasata prin libertatea ei sa se realizeze in alte 
imprejurari ale timpului si in alt tel, in unicitatea ei. Fieca
re ajunge la o forma proprie in apropierea posibila a desa- 
varsirii ei, a desavarsirii insusirilor ei, sau la forma cat mai 
strambata si imposibil de indreptat a insusirilor proprii. De 
aceea fiecare persoana isi are timpul ei, dar determinat de 
momentul general al timpului si determinand forma lui vii- 
toare. Teoria reincarnarilor anuleaza unicitatea persoane
lor si a formelor lor realizate, dar si unicitatea momentelor 
temporale pentru fiecare persoana.

Dar persoanele, desi sunt libere, nu-si au existenta si 
nici virtualitatile lor unice de la ele, ci sunt create, deci si 
timpul si imprejurarile unice date unicitatii si libertatii lor 
si aspiratiei lor spre desavarsire. Timpul e intervalul intre 
inceputul existentei persoanei si sfarsitul ei apropiat de 
desavarsirea sau de imperfectiunea vesnica, pe care a cas- 
tigat-o. Atunci timpul va inceta: fie in neschimbarea pleni- 
tudinii, fie in imposibilitatea miscarii mai departe spre ea, 
adica in moartea ca uscaciune a vietii.

Din faptul ca timpul este dat in mod deosebit fiecarei 
persoane pentru a inainta spre desavarsire printr-o tot mai 
mare asemanare cu Existenta desavarsita prin Sine, Care a
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si creat-o, urmeaza ca persoana e creata ca existenta tem- 
porala de o Existenta personala supratemporala. Si daca 
numarul persoanelor este limitat, si timpul este limitat. In 
aceasta se arata iarasi o legatura a timpului cu Dumnezeu 
cel supratemporal, dar personal, in relatie cu un numar de 
persoane umane. In calitatea oamenilor ca persoane si in 
faptul ca tind spre o desavarsire ca persoane in comun, se 
arata ca ei sunt creati de o Existenta personala suprema in 
comuniune, spre o maxima asemanare cu Ea. Dar existenta 
personala suprema in comuniune se arata nu numai ca si 
Creatoare a persoanelor create cu aspiratia spre asemana- 
rea cu Ea, ci ca si Comuniune care sa le ajute in inaintarea 
lor spre Ea, prin exercitarea responsabilitatii lor in acest 
scop in timpul ce li s-a dat; ba chiar ca o Comuniune atenta 
la fiecare din persoanele create. Caci responsabilitatea fie- 
carei persoane fata de semenii sai este sustinuta in om de 
responsabilitatea fata de Comuniunea personala suprema, 
Care este atenta la fiecare si o impune fiecareia, conform 
cerintelor impuse de timpul dat fiecareia. Deci, fiecare om 
se afla, in timp, in legatura distincta cu Dumnezeu Cel in 
Treime si vesnic si, prin aceasta, cu persoanele apropiate 
Lui. El nu e inchis lui Dumnezeu si in sine, in timp.

Cum se explica acest raport pozitiv al timpului cu 
Dumnezeul treimic Cel vesnic? Caci se pune intrebarea: 
Cum poate Dumnezeul treimic Cel vesnic sa creeze timpul 
si sa- 1  sustina ca drum spre inaintarea fiecarui om, in lega
tura cu altii, spre El? Raspunsul la aceasta intrebare se ghi- 
ceste de indata ce vesnicia Persoanei supreme, mai precis a 
Comuniunii personale supreme, nu e cugetata ca o vesnicie 
amorfa, inconstienta, lipsita de libertate si de relatie interi- 
oara. O astfel de Existenta desigur ca Se poate deschide si



relatiei cu persoana temporala, chemata la o comuniune tot 
mai accentuata cu alte persoane asemenea ei, dar si la co- 
muniunea personala cu Existenta suprema si desavarsita. 
Ea poate crea si sustine si persoane lipsite de plenitudinea 
Ei, in inaintarea spre desavarsirea relatiei lor de comuniu
ne cu Ea si cu persoane asemenea lor. Ar fi nefiresc sa poata 
crea numai existence supuse unei repetitii monotone, fara 
putinta inaintarii spre scopul unei cat mai depline si ves- 
nice comuniuni cu persoane ca ea si cu cele mai presus de 
ea. Putinta unei legaturi intre Comuniunea personala su
prema si vesnica si cea temporala e data in faptul ca aman- 
doua sunt deschise in mod constient binelui, Cea dintai 
putandu-se cobori din pornirea binelui spre persoane facute 
sa aspire spre cresterea in binele comuniunii, iar cea de a 
doua, capabila sa se inalte spre binele Comuniunii supre
me. Constiinta personala e prin sine dornica sa se deschida 
altor constiinte spre comuniunea cu ele, si aceasta este una 
cu binele.

Bunatatea vrea sa Se deschida si prin coborare la exis
tente inferioare, nu numai in relatie cu constiinte din planul 
ei. Cu cat bunatatea este mai mare, cu atat nu este numai co
muniune mai deplina, ci si vointa de comunicare a bunatatii 
si unor constiinte inferioare, pe care le si creeaza din nimic.

Extinsa precizare a deosebirii intre fiinta si lucrarile 
lui Dumnezeu, facuta de Sfantul Grigorie Palama ne ajuta 
sa intelegem prezenta activa, mereu deosebita, a lui Dum
nezeu in dezvoltarea temporala a creatiei, fara sa conside- 
ram aceasta ca o schimbare a fiintei Lui neschimbate. Daca 
Dumnezeu se foloseste de lucrarile Lui prin vointa Lui, El 
poate sa-Si schimbe lucrarile Sale in relatie cu lumea care 
este temporala si deci schimbatoare in fiinta ei, desi El
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ramane neschimbat dupa fiinta, iar lucrarile Lui urmaresc 
mereu atragerea acesteia in binele care e propriu fiintei Lui. 
El se arata neschimbat in aceasta libertate a folosirii lucra- 
rilor Sale catre fapturile cu existenta personala (oameni). El 
se foloseste mereu de alta si alta lucrare, potrivit cu fiecare 
situatie si trebuinta a lumii ca intreg, sau ale persoanelor 
singulare, dar ramane cu fiinta in aceeasi iubire si putere 
absoluta fata de lume si fata de persoanele constiente si li- 
bere din ea. Caci El le doreste mereu binele, conform cu 
fiinta Lui, dar le si ajuta sa inainteze in bine, in situatiile 
schimbatoare prin care tree persoanele create, in mediul 
schimbator al lumii. In Dumnezeu sunt toate posibilitatile 
de manifestare si comunicare ale binelui, dar le alege dupa 
cum o cer situatiile schimbatoare ale creaturilor. Aceasta ar 
putea explica pana la un punct chiar aducerea la existenta a 
timpului, sau a fapturilor schimbatoare de catre Dumnezeu 
cel etern si neschimbat in fiinta, dar nesfarsit in posibilitati
le Lui de manifestare a binelui, aflate in fiinta Lui ca intr-un 
Izvor. Ea poate explica chiar o legatura a timpului cu eter- 
nitatea lui Dumnezeu, fara a se pune in pericol neschim- 
barea fiintei Lui. Daca ar fi si lumea din veci, ea n-ar mai fi 
opera a vointei Lui si nu ar mai exista nicio deosebire intre 
ea si Dumnezeu. Iar insuficientele lumii si-ar avea cauza in 
fiinta Lui, deci si raul din ea. Timpul si lumea nu sunt din 
veci. Prin aceasta se evita eternitatea insuficientelor si rau- 
lui si atribuirea lor lui Dumnezeu.

O problema care se disputa inca este daca prin aceasta 
nu se introduce un „inainte" in vesnicia lui Dumnezeu fata 
de lume si daca prin aceasta nu se introduce in El o tem- 
poralitate. Elristos Andrutsos a cautat sa scape de aceasta 
concluzie, admitand totusi un „inainte" de crearea lumii in
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Dumnezeu, in urmatorul fel: „Nu trebuie sa cugetam vreun 
timp inainte de crearea lumii, intercaland vreo distanta tem- 
porala intre existenta lui Dumnezeu si creatie. Dumnezeul 
etern este anterior lumii nu temporal, ci logic. De aceea este 
cu totul deplasata intrebarea: Ce facea Dumnezeu inainte 
de lume si pentru ce a amanat crearea ei? [...] Dar daca lu- 
mea se cugeta numai logic ulterioara lui Dumnezeu, nu 
urmeaza ca ea este coeterna cu El. Desigur, nu putem de- 
termina inceputul lumii in raport cu un timp anterior ine- 
xistent. Dar daca inceputul timpului nu se poate determina 
a priori, el se poate determina a posteriori. Astfel, nu se poate 
afirma eternitatea lumii, sustinuta de teologii din scoala lui 
Schleiermacher, pe motivul ca Dumnezeu se poate cugeta 
numai logic anterior lumii [...] Aceasta teorie este, evident, 
un panteism deghizat. Determinand inceputul temporal al 
lumii din timpul scurs de la inceputul ei, vedem ca ea ar fi 
putut fi mai veche decat este, prin urmare nu este eterna . " 5 2

Expresia lui Andrutsos: „Dumnezeu este numai logic 
anterior lumii" nu ni se pare fericita. Chiar el o contrazice 
cand declara ca totusi lumea a putut fi mai veche decat este. 
Crearea lumii in timp credem ca se poate concilia cu admi- 
terea unui „inainte" in Dumnezeu, prin invatatura despre 
deosebirea dintre fiinta si lucrarile necreate ale lui Dum
nezeu. Cugetand la un „inainte de veacuri", cand a gan- 
dit Dumnezeu lumea, nu introducem timpul in vesnicia 
fiintei Lui. Sfintii Apostoli scriu si ei in Noul Testament ca 
Dumnezeu „intru El (Hristos) ne-a si ales, inainte de vea
curi" (cf. Efeseni 1, 4; 1 Petru  1, 19-20; A pocalipsa  13, 8 ). Dar 
acest „inainte" al cugetarii nu introduce timpul in fiinta lui

52 Dogmatica..., pp. 109-110.
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Dumnezeu, cum nu-1 introduce nici cugetarea Lui anteri- 
oara la cele ce se petrec in lume dupa aparitia ei. Dimpo- 
triva, el apara pe Dumnezeu de evolutie, sau de o aparitie 
in El a ceva cand savarseste acel ceva in timp, facand ceva 
conform cugetarii Lui anterioare.

Dumnezeu n-a introdus in Sine un „inainte" tempo
ral, cand a creat lumea si timpul, pentru ca El a cugetat 
lumea si timpul „dinainte de veacuri". Dar n-a fost silit 
sa creeze lumea dinainte de veacuri, pentru ca nici cuge
tarea lumii si a timpului sau a diferitelor timpuri dinainte 
de veacuri n-a fost o necesitate pentru fiinta Lui, ci fapta 
a vointei Lui. Ideea dinainte de veacuri a lumii si a tim
pului nu a fost o necesitate, de aceea nici ele n-au iesit 
din El cu necesitate din veci. Avem aici taina Persoanei 
lui Dumnezeu, Care nu a fost silit inainte de a le crea sa le 
gandeasca si apoi sa le lucreze, neavand deci in fiinta Sa 
numaidecat un „inainte" de orice gandire si lucrare, dar 
avand o baza pentru ele.

Rezumand pe Sfintii Parinti, Florovski zice: „Ideea lu
mii, gandirea si voia lui Dumnezeu privitoare la lume sunt 
evident eterne, dar, intr-un sens, nu sunt coeterne si nu 
sunt legate in mod absolut cu El, ideea ei fund «distincta si 
separata», prin voia Lui, de «fiinta» Lui. Distinctia aceasta, 
desi paradoxala, intre tipurile sau felurile eternitatii, nu in
troduce vreo separatie sau taiere in existenta divina, ci ex- 
prima, prin analogie, distinctia intre fiin ta  si vointa... Ideea 
lumii are baza ei nu in esenta, ci in vointa lui Dumnezeu. 
El «gandeste lumea» in perfecta libertate si numai in vir- 
tutea acestei gandiri deplin libere..., El «devine» Creator... 
El ar fi putut de asemenea sa nu creeze. Si «retinerea» de 
la crearea ei n-ar fi alterat sau saraeit in niciun fel natura
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divina."53 Daca-i asa, Dumnezeu, hotarandu-Se prin vointa 
Sa sa creeze lumea si timpul, a putut sa le cugete dinainte 
de a le crea, in baza puterii date in fiinta Sa, dar nu a fost 
silit sa le si cugete si sa le aduca la indeplinire prin lucrare. 
Limba greaca a putut reda distinctia intre vesnicia fiintei 
lui Dumnezeu si gandirea si voia Lui cu privire la lume si 
la timp inainte de veacuri, folosind pentru cea dintai terme- 
nul „eternitate", iar pentru ultimele termenul „vesnicie". 
Lumea e gandita „inainte de toti vecii". Gandirea lui Dum
nezeu cu privire la cele deosebite de El intemeiaza „vecii". 
Lumea, prin gandirea si lucrarea lui Dumnezeu, ia si ea loc 
intr-un fel in El insusi si prin aceasta in „vesnicie", care nu 
e gandita sau nu e fara o relatie cu timpul, fie ea viitoare 
(gandita de Dumnezeu ca viitoare), fie prezenta sau trecuta. 
Astfel, Dumnezeu nu numai coboara in timp, gandindu-1, 
dandu-i existenta, sau ridicand pe cele ce au trait in timp 
in Sine, ci il are, de cand ll gandeste, intr-un fel in El insusi, 
dependent de Sine, plin de Sine. Astfel este timpul, mai ales 
pana e numai gandit si dupa ce a fost trait de fiintele cre
ate ca o alta „vesnicie". In felul acesta Dumnezeu are, iar 
noi cugetam in El, o eternitate a fiintei Lui, sau o eternitate 
intr-un sens fundamental „inainte" de gandirea si de crea- 
rea lumii, plasate intr-o „vesnicie" cugetata ca o legatura a 
lui Dumnezeu cu lumea sau a lumii cu Dumnezeu, fara de 
care ea nu poate fi gandita, realizata si desavarsita.

Aceasta „vesnicie" implica o relatie a lui Dumnezeu 
cu lumea si cu timpul, inainte de a fi lumea si timpul, fara 
ca aceasta sa-L scoata din eternitatea proprie exclusiv Lui, 
sau fiintei Lui.

53 Creation and Redemption, p. 56.
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Dar aceasta inseamna ca Dumnezeu se asaza de bu
na voie, nu prin fiinta Sa „de infinite ori infinit inainte de 
veacuri"54 in relatie gandita cu timpul lumii, cugetand sa 
dea cand va voi lumii temporale existenta reala. Daca n-ar 
gandi lumea si timpul inainte de creatie, lumea n-ar mai fi 
creatie, ci o emanatie. Daca ar trebui sa creeze lumea odata 
cu gandirea ei dinainte de veacuri, iarasi ea n-ar mai fi cre
atie, ci emanatie. Dumnezeu este liber si fata de timp, ne- 
producandu-1 cand il gandeste, dar si timpul capata o mare 
valoare, fund gandit inainte de veacuri de Dumnezeu.

Categoriile gandirii noastre nu pot reda insa decat 
in forma nedeplin inteleasa taina relatiei lui Dumnezeu 
cu lumea si cu timpul, in gandirea si in voia Sa inainte de 
existenta lor reala, care este insa o relatie libera. Nu poate 
interveni in Dumnezeu ceva deosebit far a voia Lui. Aceasta 
ar fi o evolutie panteista. Dar nici nu poate fi gandita lumea 
de El prin insasi fiinta Lui. Aceasta ar implica si ea o inte- 
legere panteista a lui Dumnezeu, lipsindu-L de atotputer- 
nicie. Cine ne-ar mai elibera atunci de moarte, odata ce ea 
iese din insasi fiinta Lui?5 »

Daca Dumnezeu poate trece, dupa crearea lumii, de la 
o lucrare la alta in relatia cu ea, ceea ce inseamna ca S-a ho- 
tarat pentru o relatie permanenta si vesnica cu lumea, fara 
ca aceasta sa-I afecteze plenitudinea neschimbata, de ce n-ar 
putea accepta si o relatie gandita cu lumea inca neexistenta 
in mod real in timp, fara ca aceasta sa-I afecteze eternita- 
tea plenitudinii? Si cum n-ar fi putut avea in Sine dinainte 
de crearea lumii, ca posibilitati, aceste lucrari referitoare la

54 Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri catre Tdlasie, 60, Filocalia, 
II, p. 373.



lumea pe care stia ca o va crea? Lucrarile Lui in lume, po- 
trivit diferitelor momente ale dezvoltarii ei temporale, nu 
sunt contrare eternitatii Lui si deci timpul insusi are o posi- 
bilitate de a fi adus la existenta si sustinut de etemitatea si 
in eternitatea Lui. El prevede si face sa apara, in desfasura- 
rea lumii si a vietii omului, situatii potrivite pentru anumi- 
te impliniri din partea Sa, nu fara colaborarea oamenilor. El 
da anumite fagaduinte poporului Israel si oamenilor, cand 
socoteste ca ei sunt maturizati pentru a le primi. El prega- 
teste trimiterea Fiului Sau in lume si Acesta vine, de fapt, 
cand aceasta pregatire s-a implinit. El daruieste umanitatii 
invierea prin Fiul Sau, cand oamenii pot intelege si primi 
aceasta inviere. Si ei se pot pregati pentru invierea lor de 
la sfarsitul veacului acesta al lumii, pentru vesnica lor via- 
ta viitoare in comuniune cu El, cu ajutorul altor lucrari ale 
Fiului Sau inviat si ale Duhului Sfant. Dumnezeu traieste 
astfel timpul nostru, fara ca aceasta sa determine schimbari 
sau imbogatiri in plenitudinea fiintei Lui. Aceasta relatie 
a Lui cu istoria oamenilor, ca sa raspunda trebuintelor lor 
schimbatoare, dar pe linia binelui al carui Izvor nesfarsit 
este, ca sa le ajute sa inainteze tot mai mult in binele Lui si, 
prin aceasta, sa se inalte in vesnicie, arata o unire a lor cu 
eternitatea Lui chiar din cursul vietii lor temporale. Prin 
lucrarile Sale unite cu timpul nostru, El aduce vesnicia in 
viata oamenilor.

El traieste astfel istoria noastra si Si-o face oarecum » » »
proprie, dar umpland-o de vesnicia Lui si astfel se ajunge 
la inaintarea ei spre vesnicia mai presus de timp a desavar- 
sirii oamenilor, care nu mai are nevoie de schimbare, sau 
de unire a timpului, sau de inaintare prin timp in eterni- 
tate. Dar odata cu trairea timpului nostru, pentru ca sa ne
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ridice prin el si prin vesnicia Lui legatS cu timpul nostru 
spre vesnicia lipsitS de orice unire cu timpul, Dumnezeu 
traieste si eternitatea Sa interioarS purS, sau eternitatea fi- 
intei Sale. Mama traieste trebuintele variate ale copilului, 
legate de etapele si imprejurSrile vietii lui temporale, ca sa 
rSspundS lor si sS-1 ajute in cresterea spre nivelul ei spiri
tual. Dar in acelasi timp traieste maturitatea ei spirituals, 
ca sa-1 poatS ajuta din ea pe copil pe drumul dezvoltSrii 
lui. DacS omul insusi poate trSi aceastS imbinare a matu- 
ritStii sale cu schimbarea lucrSrilor sale potrivit timpului, 
socotim ca ne putem folosi de ceea ce-i este posibil omului, 
pentru a intelege cumva aceasta imbinare in Dumnezeu, de 
vreme ce omul este chipul lui Dumnezeu.

Chiar increderea omului ca Dumnezeu ii va asculta 
cererile determinate temporal are la baza aceasta putintS 
a lui Dumnezeu de a tine seama de momentele temporale 
schimbStoare ale omului, fSrS a-Si schimba prin aceasta fi- 
inta Lui, fara a intra adicS El insusi intr-o dezvoltare tempo
rals. El ia seama la timp, dar fSrS sS-i fie supus El insusi, ci 
numai omul. El are milS de omul concret, in fiecare situatie 
concretS a lui, si trSieste El insusi aceste situatii temporale 
concrete ale fiecSruia, dar in lumina si cu puterea vesniciei 
Lui. Dar in faptul cS poate asculta si implini in acelasi timp 
cererile variate ale unei mari multimi de oameni, Isi aratS 
totodatS nemSrginirea si atotputernicia Lui, care le invS- 
luie, sau o nemSrginire si atotputemicie din care pune in 
lucrare ceea ce voieste si cat voieste de fiecare datS, pentru 
fiecare dintre cei ce-1 ascultS.

Sfantul Grigorie Palama spune: „noi numai pe Tine Te 
stim atotputernic din veac, si aceste puteri niciodatS nu le 
rupem de natura Ta. Despre natura Ta ne-am invrednicit
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sa stim ca e una si simpla si neimpartita in Sine; despre 
puterile Tale insa stim ca sunt nu numai multe, ci si ca 
intrec orice numar, cum spun Sfintii Parinti. Si prin fieca- 
re din ele Te faci cunoscut pretutindeni unitar, simplu si 
neimpartit"55.

5. Creatia, adusa la existenta ca o unitate armonioasa 
de catre Sfanta Treime prin Fiul si Cuvantul 

cel Unul-Nascut al Tatalui si sustinuta ca atare prin El

Creatia a fost adusa la existenta ca un intreg armonios, 
sustinut astfel de o rationalitate unitara, care uneste in ea 
ratiunile tuturor partilor componente ale lumii.

Intregul se vede in fiecare parte components, dar toate 
aceste intreguri sunt unite intr-un intreg universal. Intregul 
fiecarei parti a universului este atat de eficient si de hotara- 
tor pentru specificul partilor si pentru sustinerea universu
lui, incat e de admis ca universul nu numai ca este alcatuit 
din partile componente, ci si aduna si tine partile impreuna 
si le imprima specificul lui. Acest intreg isi arata puterea 
si in faptul ca indivizii speciei se pot adapta diferitelor cir- 
cumstante exterioare schimbatoare, primind modificari, 
dar nu pot fi scosi din specia lor. Cainele mai mic, sau de 
o rasa deosebita de altele, tot caine ramane. Universul este 
un intreg compus din intreguri neconfundate si neschim- 
batoare, ci doar modificabile in anumite limite.

55 Apologie mai extinsa", in: Viata si invatatura.. pp. 343-344.
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SS luSm ca pildS a unui intreg component al univer- 
sului, ca intreg format din parti inconfundabile, persoana 
umana. Ea este un intreg unitar biologic si spiritual care 
nu se repetS, care preexists in sSmanta pSrintilor (ca alte 
intreguri) si care adunS in ea alte si alte parti componente, 
imprimandu-le pecetea lui unitarS si nerepetatS in nici o 
altS persoana.

Persoana este o unitate biologicS si spirituals intr-o 
miscare interioarS continuS, combinatS din multele mis- 
cSri ale pSrtilor, sau ale organelor ei si ale subdiviziunilor 
lor, miscSri ce sustin intregul specific al persoanei si se ma
nifests si in miscarea exterioarS care e de multe feluri. Iar 
miscarea biologicS si in spatiu a persoanei ca intreg este 
toatS imprimatS de o rationalitate unitarS, combinatS din 
ratiunile extrem de complexe ale tuturor pSrtilor ei.

Unitatea spirituals, care reflects si unitatea biologicS si 
e reflectatS de aceasta, se aratS in faptul cS fiecare persoa- 
nS este un cuvant cuvantStor unic, ce are adunate in sine 
toate cuvintele limbii sale nationale, iar acestea manifests 
in ele unirea ei cu intregul cosmos si unirea virtualS cu toti 
semenii sSi, iar mai deosebit, cu cei de o natie. Nu se poate 
despSrti persoana de cuvintele ei si de toate cele pe care le 
exprimS prin ele si de cei cStre care le exprimS. Ea este in 
primul rand unitatea cuvintelor sale; in ele se exprimS si 
se comunicS. Ele sunt manifestarea sa constientS rationalS 
si emotionalS. Dar in faptul cS aceleasi cuvinte sunt si ale 
celorlalte persoane si de aceea o persoanS poate intelege 
cuvintele lor si acelea pe ale ei -  sau fiecare simte nevoia sS 
comunice prin acelasi tezaur de cuvinte pe care il invatS de 
la altele, dar il si precizeazS impreunS, rSmanand totodatS 
ca subiect unic, neconfundat cu ele -  se aratS unitatea de
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intreg cuprinzator al fiecarei persoane, legat de intregurile 
personale neconfundate ale altora. Fiecare este un intreg 
care se poate exprima si comunica prin cuvintele comune, 
dar fiecare ramane subiect neconfundabil cu alte subiecte 
ale acelorasi cuvinte si intr-un fel incomunicabil. Cuvintele 
nu exista de sine; numai o persoana le rosteste si numai o 
alta persoana le aude. Numai in comunicarea inepuizabi- 
la de sine prin cuvinte, persoana exprima si lumea in care 
traieste si care-i conditioneaza viata biologica si ii da un 
continut celei spirituale, necontopita cu a altora, dar legata 
de a lor si de a intregului cosmos. Astfel, prin cuvinte se 
arata ca un intreg neconfundabil nu numai intregurile per
sonale intre ele, ci si unitatea lor cu natura cosmica. Fiecare 
se arata ca o ratiune unita intr-o ratiune comuna cu altele, 
care uneste ratiunile tuturor.

Unitatea cuvintelor intr-o limba comuna arata unitatea 
oamenilor intre ei si cu cosmosul, dar si unitatea omului 
in sine. Toate sunt unite in cosmos, dar intr-o unitate vari- 
abila, descifrata de oameni si modelata, in mod variat, de 
fiecare si de toti in comun.

Insa unitatea intregurilor personale, si a lor intreolalta 
si cu lumea, in unul si acelasi intreg nu poate fi de la sine. 
Aceasta unitate este creata si sustinuta de un Subiect supe
rior, Care nu numai ca le vorbeste spiritual persoanelor, ci 
le-a si creat si le sustine in unitatea intre ele si in unitatea 
lumii, ca atare, prin lucrarea Lui de Cuvant suprem creator 
si sustinator, ceea ce se reflecta in puterea transformatoare, 
nu insa si creatoare, a cuvintelor oamenilor. In Cuvantul 
personal suprem isi are originea, ca intr-un izvor, univer- 
sul rational intreg si toate intregurile rationale neconfunda
te, care fac parte din unitatea lui.
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In mod special, El este prototipul omului care are in 
sine cuvintele ce-1 exprima pe el si toate cele cu care sta in 
legatura, ca unele ce vin si ele din Cuvantul suprem. Cu
vantul creator si sustinator are in Sine cuvintele sau ratiu- 
nile tuturor, ale unora ca subiecte de cuvinte, ale altora ca si 
continut al lor, deosebit de continutul persoanelor (subiec
te ale cuvintelor), dar destinat sa devina al lor. Dar in toate 
cele create si sustinute, ca si cuvinte plasticizate de alta fi- 
inta, se reflecta si comuniunea eterna a Cuvantului suprem 
cu Persoana suprema a Tatalui si Persoana Sfantului Duh, 
care se reflecta si in comuniunea deosebita, prin cuvinte, 
dintre oameni.

Numai persoana vorbeste si ea nu vorbeste decat altei 
persoane, pentru ca numai ele sunt constiente de ratiunea 
lor si de rationalitatea tuturor, dar si pentru ca numai ele 
traiesc unirea intre ele ca necesitate a comuniunii iubitoare 
si emotionale, dar care, prin libertate, poate deveni si neiu- 
bitoare. Comuniunea isi are baza in Dumnezeu, ca si comu- 
niune suprema si desavarsita de Persoane, ca si comunica- 
re neconfundata a Lor. Ea se prelungeste nu fiintial, ci prin 
reflectare si lucrare voita in intregul rational si emotional 
al persoanelor umane, dar si in trebuinta acestora de a-si 
comunica una alteia lumea, ca un intreg in parte de o fiinta 
cu ele.

Dar persoanele umane nu comunica numai altora 
continutul lor si al lumii gandit de ele, ci se si influenteaza 
unele pe altele, unindu-se tot mai mult prin cuvinte, si fac 
posibila, prin cuvinte, conlucrarea lor in descoperirea im- 
preuna a energiilor ascunse in natura, dar si in combinarea 
lor in moduri noi, spre o mai ampla folosire a lor. In aceasta 
se arata ca nu numai omul este, ca unitate intelectuala si
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biologica, in miscare unitarS si multiplS, ci si natura este un 
intreg mentinut ca atare printr-o miscare unitara si multipla 
a componentelor ei. Si tot in aceasta se aratS caracterul di- 
namic, niciodatS ajuns la capSt, al ratiunii umane, precum 
si faptul ca tot universul este in miscare, dar componentele 
lui rSman aceleasi si in aceeasi armonie rationalS. In aceas
ta se reflecta faptul ca Insusi Cuvantul, prin Care s-a creat 
si se mentine universul ca acelasi intreg armonios, sustine 
in pSrtile universului, prin lucrarea Lui care se manifests in 
nenumSrate lucrSri, miscarea unitarS si multiplS. Si tot El 
sustine si o miscare de cunoastere si de organizare a forte- 
lor universului, corespunzStoare lor. O sustine aceasta nu 
numai ca si Cuvant sau Ratiune creatoare supremS, ci si 
ca Fiu al TatSlui, Care vrea sS adune tot mai mult intrea- 
ga creatie in simtirea Sa filialS fatS de TatSl, legand lumea 
de Dumnezeu prin iubirea persoanelor constiente. Ratio- 
nalitatea ei unitarS face posibilS iubirea intre oameni si dS 
unitStii tuturor, cu Dumnezeu si intre ei, bucuria iubirii.

Originea lumii si tinta ei nu este o esentS impersonalS 
din care ar iesi si in care s-ar topi toate fSrS rost, sau care ar 
sustine prin aceasta o unitate rigidS units cu moartea, ci un 
TatS personal iubitor. ToatS existenta isi are originea intr-un 
TatS iubitor si tinde sS se uneascS, prin oameni, cu El in 
bucuria iubirii, fSrS sS se topeascS in El.

Oamenii pot, prin gandirea si actiunile lor libere, sS 
descopere si sS combine, prin conlucrare iubitoare, miscS- 
rile universului in care se manifests energiile lui, sau aceste 
energii insesi in alte si alte forme. Dar ei sunt ispititi prin 
aceasta, adeseori, sS scoatS unele energii ale universului 
din armonia lor, sau unii sS le foloseascS pe unele impotri- 
va altora, ceea ce are un efect nefavorabil asupra naturii si
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asupra vietii omenesti legate de ea. Ei fac aceasta in lega- 
tura cu promovarea in ei insisi a unor miscari inferioare, 
unilaterale, a miscarilor pur biologice, producatoare de 
placeri, prin separarea lor de viata spirituals, care le pune 
o frana prin necesitatea iubirii intre ei si fata de Dumnezeu. 
Astfel, in loc sa puna, prin spirit, in lucrare armonica pu- 
terile fizice ale naturii si puterile organismului biologic, 
tinand natura in armonia ei promovatoare de sanatate pen- 
tru oameni si organismul biologic sanatos, iar prin coplesi- 
rea lor de spiritul uman creator, sa evidentieze o mai mare 
lumina in univers si o iradiere la distanta a puterii iubitoare 
a persoanelor, aduce o dezordine in fortele naturii si ale or
ganismului biologic uman si, prin aceasta, o descompunere 
a armoniei lor, ceea ce conduce si la moartea intregurilor 
biologice ale persoanelor umane. Unitatea armonioasa a 
universului si a intregurilor umane face loc astfel dezordi- 
nii. Rationalitatea unificatoare face loc unei false rationali- 
tati a descompunerii, prin care fiecare individ isi justified 
pornirile lui egoiste. Este rationalitatea golita de iubire sau 
de armonia adevaratei rationalitati; este o rationalitate care 
ii face pe oameni sa se socoteasca nu adusi la existenta de 
un Tata iubitor, ca sa fie iubiti ca Fiul Sau si pe Care sa-L iu- 
beasca impreuna cu Fiul Sau, ci ca produsi de o esenta fata 
de care nu pot simti nicio iubire filiala, asa cum nu pot sim- 
ti nici fata de semenii lor, adusi la existenta spre moarte de 
aceeasi esenta.

Un astfel de univers nu mai este unit cu Fiul si Cuvan- 
tul unificator al lui Dumnezeu. Persoanele umane nu se mai 
considera provenind, intr-un fel, din singura origine iubi
toare si constienta a tuturor, din Tatal suprem, promovand 
sentimentul filial fata de El si unitatea intre ele. Aceasta
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este caderea lor din Rai, caderea din unitatea lor deplina in 
Cuvantul. Creatorul insa, nevrand sa lase lumea in aceasta 
stare, o va readuce in unitatea cu Sine printr-o mai stransa 
unire a ei prin Cuvantul. In acest scop, II va trimite pe Fiul 
Sau sa Se faca om, sa ia trup, pentru ca sa inlature moartea 
si sa-i adune in El, prin iubirea pana la jertfa, pe oameni -  
ca frati ai Sai si impreuna fii ai Tatalui ceresc, si sa aduca 
la armonie toate, inlaturand dezordinea si descompunerea 
si restabilind adevarata rationalitate. Dar era necesara o 
pregatire a lumii pentru aceasta.

6. Rolul deosebit al Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu
9

in crearea lumii si in mentinerea unitatii ei
9 < 9

cu Dumnezeu si in ea insasi

In Sfanta Treime, fiinta lui Dumnezeu este traita de 
Tatal ca Izvorul suprafiintial a tot ce poate fi, ca plenitudi- 
nea prin excelenta a existentei. De Dumnezeu-Tatal nu se 
poate spune decat ca este Izvorul pornit spre daruirea a toa- 
ta plenitudinea Sa. De aceea nu se poate intelege fara Fiul, 
Caruia ii daruieste toata existenta Sa supraexistenta. Fiul, 
primind-o, are un motiv deosebit sa cugete cu multumire 
infinita la Tatal, Care-I daruieste bogatia infinita a fiintei Lui. 
De aceea, in Fiul, plenitudinea existentei primite este traita 
indeosebi ca lumina. Fiul este adancit, ca Ratiunea suprema, 
in infinita bogatie ce I s-a daruit din veci si I se daruieste in 
veci de catre Tatal. Tatal, la randul Lui, priveste cu o bucurie 
nesfarsita la bogatia infinita cugetata de Fiul cu multumire
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de Fiu. Si bucuria aceasta, cu care Tatal priveste la fiinta 
Sa daruita Fiului si purtata si de Fiul, bucurie aratata si 
de Fiul pentru primirea fiintei, e Duhul Sfant, Care e si El 
purtatorul fiintei Tatalui. Fiul, avand in El fiinta revelata 
si luminata in Sine, ca daruita de Tatal, Se bucura si El de 
primirea ei de la Tatal cu bucuria cu care Se bucura Tatal, 
adica impreuna cu Duhul. Dar Tatal si Fiul si Sfantul Duh 
se hotarasc ca existenta de care Se bucura Ei sa faca bucu
rie si altor fiinte constiente, chiar daca intr-o masura infinit 
mai redusa. Si astfel aduc la existenta din nimic creatia care» s »

reda -  in natura variata a lumii, dar mai ales in capacitatea 
de gandire si de traire Constanta cu care sunt inzestrate per- 
soanele create - , ca umbra, bogatia infinita a fiintei primite 
de Fiul de la Tatal, insotita de trairea ei, de catre Fiul, ca dar 
si ca lumina, si de simtirea de catre Duhul Sfant a bucuriei 
de trairea ei in comuniune.

Fiecare om e astfel ca un tel de chip al Fiului si Cuvan- 
tului lui Dumnezeu, sau o persoana „dupa chipul" Tatalui, 
Care este Fiul si Cuvantul, sau Ratiunea si Intelepciunea 
suprema, avand in Sine si bucuria Duhului. Fiecare om este 
chemat sa gandeasca, cu bucurie de la Duhul, la taina fiintei 
lui si a lumii primite de la Tatal prin Fiul, asa cum gandeste 
Fiul Unul-Nascut la bogatia infinita a fiintei divine primite 
de la Tatal impreuna cu Duhul. Caci, desi fiinta omului si a 
lumii este numai o umbra a fiintei divine primite de Fiul de 
la Tatal, chiar in aceasta calitate a ei de umbra reflecta bo
gatia si adancimea fiintei divine, si sentimentul afectuos al 
Fiului de multumire fata de Tatal pentru primirea de catre 
El a fiintei de la Tatal, sentiment ipostaziat in Duhul.

De aceea si omul se adanceste, cu ratiunea si cu multu- 
mirea sa, in sine si in lume, cum Se adanceste Fiul impreuna



cu Duhul in fiinta primita de la Tatal, avandu-se pe sine si 
lumea ca imprimate de Fiul si de Duhul. Omul gandeste 
la ceea ce este el si la ce este lumea legata de el, ca um
bra a fiintei daruite Fiului de Tatal, pentru ca Fiul gandes
te la Sine si la tot ce are de la Tatal. Omul ia cunostinta, 
cu multumire catre Tatal, de intelesurile fiintei sale si de 
intelesurile lumii, primite de la Tatal prin Fiul, pentru ca 
le-a primit luminate in modelul lor de Fiul si Cuvantul lui 
Dumnezeu si insotite de bucuria intretinuta in El de Duhul. 
Omul, cunoscandu-se pe sine si lumea, intalneste pe Fiul si 
Cuvantul lui Dumnezeu, Care proiecteaza intelesurile lor 
si multumirea originara pentru ele din Sine insusi, Care-L 
are pe Duhul. Omul se cunoaste pe sine si lumea prin Fiul 
si impreuna cu El, si simte multumirea catre Tatal pentru 
existenta sa si a lumii, prin Duhul Sfant.

Lumea este o lume de intelesuri pentru ca ea poarta 
pecetea Cuvantului lui Dumnezeu si Duhul din Cuvantul 
il indeamna pe om sa multumeasca pentru existenta sa si 
a lumii, pentru ca, vazand ca nu le are prin sine, le cugeta 
ca daruite de Tatal prin Fiul. Omul si lumea nu pot fi decat 
existence de intelesuri, pentru ca sunt chipul existentei de 
intelesuri originare primite de Cuvantul de la Tatal. Omul 
trebuie sa se recunoasca pe sine si lumea ca dar de la Tatal 
-  ca suprema origine -  pentru ca el si lumea sunt chipul fi
intei divine primite de Fiul ca dar. Daca n-ar fi un Tata care 
a daruit fiinta Sa Fiului, n-ar fi lumea ca si chip al acestui 
dar. Daca la originea tuturor n-ar fi un Tata care face dar 
fiinta Sa unui Fiu, n-ar putea fi nici existenta omului si a 
lumii un dar al iubirii, ci o emanatie impusa de o lege si 
n-ar avea rost o relatie de multumire intre om si Daruitorul 
existentei lui si a lumii, intretinuta de Duhul Sfant.
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Persoanele umane au primit de la Fiul pecetea iposta- 
sului filial descoperitor al luminii fiintei divine primite de El 
de la Tatal, iar lumea poarta si ea intiparita in ea umbrele in- 
telesurilor fiintei divine primite de Fiul de la Tatal si revelate 
in Fiul. Lumea nu este un haos si nici omul nedoritor sa des- 
copere intelesurile ei care sunt inradacinate in intelesurile 
fiintei divine, sau intelesurile sale, inradacinate in intelesuri
le Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu, pentru ca nici Fiul si 
Cuvantul lui Dumnezeu nu e lipsit de calitatea de revelator 
al intelesurilor fiintei divine si al multumirii de a fi primit de 
la Tatal o fiinta plina de intelesuri. Lumea este „lumina" (cu
vantul romanesc „lume" exprima aceasta direct), dar aceasta 
pentru ca este daruita unui vazator si cautator de lumina in 
sine si in ea, dar o lumina care nu vine de la el. Lumea si 
omul sunt lumina si omul este cautator de lumina, dar nu 
sunt lumina de la ei insisi, si nici nu au toata lumina in ei, 
pentru ca ea vine de la un Daruitor care are toata lumina 
in El si, de aceea, omul, cautand lumina pana la capatul ei, 
trebuie sa-L caute pe Dumnezeu -  Izvorul infinit al luminii, 
sau Lumina infinita. Cuvantul lui Dumnezeu este imprimat 
in noi, ca Cel prin Care am fost creati dupa chipul Lui. Voind 
ca noi sa ne intelegem pe noi si lumea care se afla in legatura 
cu noi, Tatal ne-a creat prin Cuvantul Sau ca ratiune cunos- 
catoare si cuvant care exprima intelesurile descoperite ei de 
Dumnezeu si semenilor sai, pentru ca Dumnezeu n-a creat 
prin Cuvantul Sau un singur om dupa chipul Lui, ci multi, 
ca sa fie si intre oameni o comuniune asa cum este in Sfanta 
Treime, o comuniune mai usor accesibila omului. Aceasta si 
pentru ca ei sa se exercite mai usor in iubirea ce li se cere sa o 
arate si lui Dumnezeu, si pentru ca sa poata contribui toti la 
intelegerea, de catre fiecare, a lumii care e atat de bogata, si,



prin aceasta, la intelegerea lui Dumnezeu ca si comuniune 
de iubire desSvarsitS.

Sfanta ScripturS ne spune clar ca lumea a fost creatS 
prin Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu: „Toate prin El s-au fa- 
cut; si fSrS El nimic nu s-a fScut din ce s-a fScut" (loan  1, 3). 
Aceasta o repetS si Simbolul niceo-constantinopolitan. Prin 
aceasta s-a imprimat in ea pecetea Lui, ca Fiul si Cuvan
tul lui Dumnezeu, sau pecetea unei filiatii si rationalitSti 
de Sus. In special omul a fost facut dupa  „chipul Fiului si 
Cuvantului", Care este chipul TatSlui. Iar natura cosmicS e 
prelungirea actuals si potentials a omului ca astfel de chip.

Desigur, omul ca si creaturS nu este chipul Fiului, asa 
cum este Fiul chip al Tatalui. CSci omul nu e nSscut din 
fiinta Fiului, cum este nascut Fiul din fiinta Tatalui, ci este 
creatura. Fiind „dupa  chipul Fiului si Cuvantului", nu chi
pul Lui, omul este facut sS aspire spre TatSl in unire cu Fiul 
si prin Fiul, nu sa se indrepte exclusiv spre Fiul, asa cum 
Se indreaptS Fiul spre Tatal. Fiul pune pe om pecetea Sa de 
Fiu al Tatalui, ca sa fie si el fiu al Tatalui, dar nu prin fiinta, 
ci prin originea ce o are ca si creatura de la Tatal. Omul este 
fiu al Tatalui si aspirS, prin natura lui, spre originea perso
nals a vietii sale care nu este din fiinta TatSlui, ca a Fiului 
Unul-NSscut, dar are ca origine si ca temelie puterea si lu- 
crarea TatSlui. Dar o are din faptul cS e creat de TatSl prin 
Fiul si a primit prin aceasta pecetea Fiului.

Dar Fiul este si Cuvantul lui Dumnezeu, sau Ratiunea 
sau Intelepciunea ipostaticS a lui Dumnezeu. El a pus pe 
om pecetea Sa si intrucat 1-a inzestrat, in firea lui, prin crea- 
tie, cu ratiune sau cu intelepciune: cu ratiunea care se miscS 
spre infinitate si spre intelegerea inteleaptS, cuprinzStoare, 
neunilateralS, profundS a tuturor, deci si a lui Dumnezeu
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in Care isi au temeiul si explicatia toate. Astfel, in ratiunea 
omului e pusa aspiratia de a cunoaste, in fond, pe Dum- 
nezeu si, in Dumnezeu, toate. De fapt, aspiratiei omului de 
a cunoaste totul, de a nu se opri la nimic finit si la nicio 
suma a celor finite, trebuie sa-i corespunda un obiectiv mai 
presus de toate cele finite, un obiectiv atotsatisfacator al 
setei de cunoastere a ratiunii omenesti. Omul aspira prin 
ratiunea lui la o cunoastere a nemarginitului personal, caci 
numai in Persoana nemarginitul e trait in mod concret si ca 
o viata experiata in mod real. Omul, in persoana proprie 
si a altora, experiaza reflectarea nemarginitului personal, 
concretizat ca viata. De aceea, cunoasterea sa si a altora 
intr-un mod care nu e numai teoretic, ci si experimental, ii 
serveste omului ca un mijloc prin care se urea la unirea cu 
Dumnezeu -  ca Izvor al vietii vesnice. Dar si cunoasterea 
naturii serveste omului in cunoasterea lui Dumnezeu, fara 
de care el nu se poate intelege. Natura ii serveste ca un ase- 
menea mijloc numai cand omul isi pune ultimele intrebari 
cu privire la originea ei, care nu poate fi de la ea, cu privire 
la temelia si la sensul ei ultim, ca si la legaturile ei cu taina 
persoanei indefinibile. Ea se dovedeste ca data omului ca 
mijloc de inaintare a lui spre Cuvantul, prin cunoasterea 
ei prin rationalitatea imprimata ei, accesibila ratiunii uma- 
ne, spre a se adanci in ratiunile ei, tot mai profunde, din 
Dumnezeu. Lumea poate deveni astfel stravezie pentru 
Dumnezeu. Dar omul, cunoscand natura ca dar multiplu 
al lui Dumnezeu catre sine, ajunge, prin tot mai profunda 
cunoastere rationale a naturii, si la cunoasterea iubirii lui 
Dumnezeu, Care i-a dat-o. La fel, prin cunoasterea tot mai 
profunda a sa si a semenilor sai -  prin legatura afectuoasa 
ce-i leaga si ii fericeste, ii incalzeste si le lumineaza viata -,
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ajunge la cunoasterea iubirii lui Dumnezeu, Care le-a dat 
existenta si le-o imbogSteste continuu prin naturS si prin 
semenii lor.

7. Caderea lumii, sau slabirea legaturii ei 
cu Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, si pregatirea ei, 

prin El, pentru intruparea Lui

Omul n-a mers insS spre descoperirea semnificatiei 
curate a creatiei, spre descoperirea transparentei ei pentru 
Dumnezeu, deci nici spre descoperirea tainei spirituale a sa 
si a semenilor sSi, care il putea ajuta sa descopere adanci- 
mile lui Dumnezeu cel personal. El a fost ispitit sa rSmanS 
la suprafata naturii sale, sa se multumeascS cu satisfacerea 
plScerilor pe care i le da suprafata pur materials a lumii. El 
a rSmas la folosirea trupeascS a naturii, care ii oferS niste 
plSceri pe care le socoteste bune, cand de fapt ele ii aduc 
urmSri rele, si-a scos trupul de sub puterea spiritului, si 
deci a ramas la treapta de descompunere a lui, si chiar la 
moartea lui. El a lasat deci acoperita natura ca „pom al 
vietii", vazand-o numai ca „pom al cunostintei binelui si 
raului". Aceasta 1-a scos din legatura constienta cu Fiul si 
Cuvantul lui Dumnezeu, din adevarata rationalitate impri- 
mata de El creatiei si fiintei omului, ca si din sentimentul 
filial fata de Dumnezeu, din constiinta, intretinuta in el de 
Fiul, ca lumea ii este daruita de Tatal ceresc, si din bucuria 
de acest fapt, daruita de Duhul. Aceasta impatimire, ego- 
ista si oarba, de suprafata pur materials a lumii a adus si
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o tot mai mare divizare si luptS intre oameni. Chiar Adam 
si Eva dau vina unul pe altul pentru cSderea lor din viata 
spirituals trSitS in comuniune cu Dumnezeu, fapt care a 
slSbit si comuniunea dintre ei. AceastS cSdere din unirea 
prin Cuvantul si indepSrtarea de „pomul vietii" echiva- 
leazS cu scoaterea oamenilor din Rai, din comuniunea cu 
Dumnezeu si intreolaltS.

Ei au formulat o conceptie asupra lumii ca lume de 
obiecte, a cSrei rationalitate superficial poate fi cunoscu- 
tS si intrebuintatS -  in tot felul de combinatii ale energi- 
ilor ei materiale descoperite de ei -  doar spre folosul lor 
pur trupesc. Ei si-au inchipuit ca puterea lor asupra naturii 
depinde exclusiv de ei, sau de niste zei care sunt in fond 
una cu ei, ca forte ale naturii de o fiintS cu fortele lor. Din 
acest motiv, au creat opere gigantice, care sunt semne amS- 
gitoare ale puterii lor, ei nefiind constienti de spiritul lor, 
prin care pot rSmane in mod real nemuritori. Asa au inSltat 
turnul Babel si piramidele. Orgoliul manifestat in inSltarea 
turnului Babel i-a condus panS la situatia de a nu mai avea 
aceeasi limba, sau de a nu mai avea cuvintele ca mijloc de 
unitate, iar cel manifestat in construirea piramidelor, pe cei 
cu mai mare putere sociala si materials i-a condus la chinu- 
irea celor mai mici, robindu-i, practic, in munca de constru- 
ire a acestor monumente „pastratoare" ale trupurilor lor.

Dar Cuvantul lui Dumnezeu a continuat, in acelasi 
timp, sa-Si manifeste puterea Lui in unii oameni, pen
tru a pregati omenirea sa primeasca pe Fiul si Cuvantul 
lui Dumnezeu intrupat, ca prin El sa paraseasca alipirea 
la suprafata materials si superficial a lumii, si sS caute -  
prin trupul curStit de impStimirea fatS de cele materiale si 
prin natura vSzutS in adancimea ei spirituals de „pom al
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vietii" -  transfigurarea ei si a trupului si unirea cu Dum- 
nezeu. Intrucat caderea omului a venit prin cresterea pofte- 
lor trupesti, care-si cauta satisfacerea printr-o natura vazuta 
numai in suprafata ei materiala, devenita opaca, ridicarea 
lui din aceasta stare nu putea veni decat printr-o detasa- 
re de aceasta suprafata exclusiv materiala a lumii, printr-o 
adancire in ea ca „pom al vietii", prin care se reface unirea 
lui cu Dumnezeu. Dar trupul nu putea ajunge la aceasta 
putere decat numai asumat de Insusi Cuvantul si Fiul lui 
Dumnezeu, in Care se traieste ca trup al insusi Ipostasului 
dumnezeiesc al Fiului, Ce si-a pus pecetea rationalitatii si 
filiatiei Sale in el, la creatie. In aceasta calitate, Cuvantul 
poate reface si intari la maximum, in trupul asumat de El 
insusi ca Persoana, rationalitatea acestuia.

Pregatirea pentru aceasta intelegere a caii spre mantu- 
ire o va face Cuvantul lui Dumnezeu cu conlucrarea uno- 
ra dintre oameni, ba chiar cu a unui popor intreg, poporul 
ales. Ea este preinchipuita, oarecum simbolic, de detasarea 
lui de lumea aceasta „egipteana" si de eliberarea de robia 
ei prin trecerea, printr-o pustie, spre tara unde va sluji liber 
lui Dumnezeu si va trai in deplina unitate a credintei, sau 
a legaturii cu El si intre ei. Ei se vor dezlipi, printr-o asceza 
anevoioasa, de robia egipteana care le produce placere prin 
„caldarile ei cu carne", miscandu-se intr-o pustie patruzeci 
de ani, ceea ce simbolizeaza toata viata matura a unui om, 
pentru a ajunge in pamantul vesnic al fagaduintei, sau in 
Canaan. Faptul ca Cel ce ocroteste iesirea aceasta simbolica 
a poporului evreu din atasarea la lume este Cuvantul, si ca 
El il va scapa de moarte prin jertfa Sa, se arata in simbolul 
mielului pascal. El se prevesteste pe Sine mai lamurit, ca 
Mantuitor viitor, prin cuvintele comunicate prin Proroci.
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Omenirea este pregatita pentru primirea Lui ca om prin re- 
velatia Vechiului Testament, care este opera lui Dumnezeu 
prin Cuvantul. Acesta Se va face de fapt om, luand trup 
prin care va practica cea mai desavarsita asceza a detasarii 
de lume, ca sa poata reveni ca om in Rai, dar nu ocolind 
moartea, ci biruind-o prin suportarea ei, ca ultimul act al 
detasarii de lumea ca „pom al cunostintei", pentru a intra 
in viata vesnica, fara de moarte, prin invierea cu trupul.

Fiul lui Dumnezeu cel inviat, dupa o astfel de via
ta dezlipita de lumea superficial^, va ajuta si celor ce se 
vor alipi Lui sa parcurga acest drum al Lui, ca sa trea- 
ca prin moarte cu sufletul in Rai, iar la sfarsitul lumii 
intregi, in forma ei actuala ingrosata, sa invie la viata 
vesnica si cu trupul, cu intreaga fiinta omeneasca.

Dar unii oameni nu vor accepta aceasta cale a lui Hris- 
tos. Si, in general, multi oameni vor continua sa se lase ispititi, 
si dupa venirea Lui, de descoperirea energiilor cosmice si de 
combinarea lor in noi forme de gigantism, prin care cred ca-si 
usureaza si-si fac mai placuta viata trupeasca in lume.

8. Scopul ultim al creatiei dupa cadere: 
reunificarea in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu

9

Cel inlrupat si pregatirea ei prin El pentru aceasta

Din cele spuse s-a vazut ca, prin creatie, Dumnezeu a 
dat lumii ca scop unitatea ei in El. Dupa cadere, Dumnezeu 
urmareste implinirea aceluiasi scop: reunificarea creatiei in 
El. Se adevereste astfel ca este un scop plin de iubire. Iar ca



Dumnezeu sa urmareasca acest scop, trebuie ca El insusi sa 
fie un Dumnezeu al iubirii, sau sa cunoasca iubirea in Sine 
din veci. Din faptul ca Dumnezeu este Treime iubitoare 
de Persoane se explica astfel insasi crearea lumii si scopul 
crearii ei. Dar faptul ca este Treime nu-L obliga pe Dum
nezeu sa creeze lumea, caci aceasta n-ar mai fi cu adevarat 
iubire, insa o explica.

De aceea, Sfintii Parinti precizeaza ca scop al crearii lu
mii, si al conducerii ei spre Sine, dorinta de a impartasi lu
mii iubirea pe care Tatal o are fata de Fiul Sau, si ca fiintele 
create constiente sa-I raspunda cu iubirea lor filiala, care le 
vine din alipirea la Fiul Sau Unul-Nascut facut om.

Acesta este si rostul pozitiv al timpului. Fara Cuvan- 
tul, si mai ales fara Cuvantul intrupat, facut om ca sa-i con
duct pe oameni in timp spre iubirea pe care o are El fata 
de Tatal, timpul n-ar avea niciun rost. Timpul poarta pece- 
tea Cuvantului si va fi asumat de Cuvantul intrupat, spre 
a-1 conduce spre vesnicie, sau spre sfarsitul lui, fara a se 
pierde cele bune castigate in decursul lui, ceea ce inseamna 
conducerea oamenilor in timp spre vesnicia lor in El. Deci 
lumea nu numai ca a fost creata prin Cuvantul dinainte de 
veci, ci si pentru Cuvantul, Care se va intrupa ca sa adu- 
ne lumea in vesnica unire cu Sine si, prin Sine, cu intreaga 
Sfanta Treime.

Eumea, care se compune din natura si oameni, este 
chemata la aceasta. Natura inconstienta e facuta pentru oa
meni, iar oamenii, pentru a urea in comuniunea filiala cu 
Dumnezeu cel in Treime, prin adunarea lor in Fiul Tata- 
lui. Natura e facuta pentru oameni, ca ei sa fie ajutati de ea 
sa urce in comuniunea intre ei si cu Dumnezeu, dar si ca 
ei sa o ridice si pe ea la treapta unui tot mai vadit mediu
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transparent al lui Dumnezeu. FSrS om, natura n-ar avea ni- 
ciun rost si n-ar avea nevoie nici de un timp, cu sens pro- 
gresiv, pentru a creste in unirea cu Dumnezeu. N-ar exista 
decat un timp al repetitiei monotone. In urcusul lui spre 
Dumnezeu, in vederea cresterii lui spirituale, omul este 
ajutat de natura. El e cel ce adunS din ea sensurile originii 
ei de la Dumnezeu si o foloseste ca mijloc al comuniunii tot 
mai sporite cu semenii sSi, fapt care-1 ajutS sS creascS si in 
comuniunea cu Dumnezeu -  Izvorul iubirii dintre oameni.

Umanul e chemat sa urce in mod constient si liber, 
condus de Intelepciunea ipostaticS -  Care e totodatS Fiul 
lui Dumnezeu -, panS la a fi fScut umanul Persoanei Lui, 
prin faptul ca El se face om intre oameni, rSmanand si Fiul 
Unul-NSscut al lui Dumnezeu. Omul este coroana creatiei 
mai ales intrucat Insusi Fiul lui Dumnezeu Se poate face, ca 
om, o astfel de coroana. Dumnezeu nu creeazS lumea pen
tru a o privi de sus si pentru ca ea sS-L priveascS de la dis- 
tantS, ci pentru ca ea sa ajungS, prin umanitatea asumatS 
de El, continut al vietii Fiului SSu, si ca viata dumnezeiasca 
din Fiul Sau sa devina continut al ei. Iar Fiul Sau aduna in 
Sine, ca om, toata creatia, si actualizeaza in omul unit cu 
Sine calitatea lui de coroana a creatiei.

Omul este creat ca viata lui sa devina viata lui Dum
nezeu Cuvantul. Viata lui, care uneste spiritul cu mate
ria, devenind viata omeneasca a lui Dumnezeu Cuvantul, 
devine a Lui si lumea materials, mediu de manifestare al 
Persoanei dumnezeiesti.

Am vazut ca insasi observatia imprima subiectivita- 
tea sau puterea spirituals a omului in miscarea naturii. Nu 
e greu deci de admis cS natura poate fi dusS, de oameni 
puternici in duh, spre transfigurarea ei prin Dumnezeu cel
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lucrStor in ei. Dar numai in Hristos si prin El, Dumnezeu 
lucreazS deplin in umanitate.

Numai pentru cS omul are nevoie de o crestere spi
rituals pentru unirea cu Dumnezeu -  pentru ca nu a fost 
emanat dintr-o desSvarsire asemenea Lui, sau intr-o nede- 
sSvarsire de nedepSsit are timpul cu un sens sau cu un 
rost. Altfel, timpul nu ar avea niciun sens sau rost. Si intru- 
cat cresterea spirituals a fiecSrui om e legatS de naturS si 
de semenii sSi, s-a dat intregii creatii un timp. Si fiecare om 
e adus de Dumnezeu Cuvantul la existentS intr-un timp 
deosebit al lui, in care sS poatS creste ca persoanS deosebitS 
in alt moment al istoriei, si in legSturS cu alte persoane, si 
pregStit de alti predecesori. Toate aceste timpuri personale 
sunt incadrate intr-un timp al lumii ca intreg, in care fiecare 
om isi are locul lui, cu responsabilitatea si indatoririle lui, 
care se leagS intr-un intreg al istoriei, si fiecare va avea sS 
rSspundS in ce mSsurS a contribuit la inaintarea ei in bine 
sau la buna intelegere intre oameni, sau in rSu, in diviza- 
rea irationalS dintre oameni, adicS la conducerea ei spre 
adunarea in Ipostasul Cuvantului sau Ratiunii ipostatice a 
lui Dumnezeu, sau contrar acestei adunSri, dupS ce Aces- 
ta a venit in intampinarea si in ajutorul nostru, fScandu-Se 
om intre oameni, sau partenerul nostru de dialog la nivel 
intim si egal, avand puterea de a ne inSlta la nivelul indum- 
nezeit pe care 1-a imprimat umanitStii asumate de El. In 
acest scop, Dumnezeu 1-a creat pe om ca partener posibil al 
Lui, pentru ca El sS poatS lua loc intre oameni, ca sS-i poatS 
ridica prin har la indumnezeire. Si, in legSturS cu omul, a 
creat toatS natura materials capabilS de a fi purtatS de El, 
transfiguratS de El, fScutS mediu strSveziu de manifestare 
a Lui; dar nu dintr-o necesitate a Lui, ci dintr-o iubire asa
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de mare fata de creatie, incat a tost in stare sa Se faca El 
insusi purtatorul ei, facand-o mediu comunicabil al Lui.

Daca Dumnezeu a creat lumea prin Cuvantul, dupa 
caderea ei sau dupa slabirea legaturii ei cu El, care insa nu 
a incetat cu totul, tot prin El o conduce ca sa poata primi 
pe Cuvantul intrupat in maxima intimitate cu oamenii, ca 
Acesta sa scape pe oameni de moarte si sa-i uneasca cu Sine, 
ducandu-i la indumnezeirea dupa har si la viata vesnica in- 
tru desavarsire. In aceste roluri II prezinta Sfantul Apostol 
Pavel pe Cuvantul intrupat la plinirea vremii, atunci cand 
scrie: „Precum intru El ne-a si ales, inainte de intemeie- 
rea lumii, ca sa fim sfinti si fara de prihana inaintea Lui" 
(E feseni 1, 4).

Dar aceasta, iarasi, nu inseamna ca, daca Tatal a nascut 
din veci pe Fiul Sau, a trebuit sa creeze numaidecat lumea. 
Ba, odata ce a creat-o, nici macar n-a trebuit numaidecat 
sa Se si intrupeze Fiul Sau. Sfantul Maxim Marturisitorul 
spune direct ca, daca lumea n-ar fi cazut, Dumnezeu ar fi 
dus-o in alt mod la unirea definitiva cu El, odata ce a tost 
unita prin creatie cu Fiul si Cuvantul Sau. El zice: „Caci 
trebuia ca, odata ce Dumnezeu ne-a facut asemenea Lui 
(prin aceea ca avem prin impartasire trasaturile exacte ale 
bunatatii Lui si a planuit dinainte de veacuri sa fim in El), 
sa ne si duca la acest sfarsit prea fericit, dandu-ne ca mod 
buna folosire a puterilor naturale; dar omul, refuzand acest 
mod prin reaua intrebuintare a puterilor naturale, ca sa nu 
se indeparteze de Dumnezeu, instrainandu-se, trebuia sa 
introduca alt mod, cu atat mai minunat si mai dumnezeiesc 
decat cel dintai, cu cat ceea ce e mai presus de fire e mai 
inalt decat ceea ce e dupa fire. Si acest mod e taina venirii 
atottainice a lui Dumnezeu la oameni, precum credem toti.
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«Caci daca (testamentul) cel dintai ar fi ramas fara prihana 
-  zice Apostolul -  nu s-ar mai fi cautat loc pentru al doi- 
lea» (Evrei 8, 7). Si, de fapt, este vadit tuturor ca taina ce s-a 
savarsit in Hristos la sfarsitul veacurilor este dovada si ur- 
marea greselii protoparintelui de la inceputul veacurilor."56

Deci, vorbind despre intruparea Fiului lui Dumnezeu, 
Sfintii Parinti cugeta, in concret, la situatia lumii cazute, 
punand in legatura intruparea cu crearea lumii. La situatia 
aceasta cugeta ei, cand vad intruparea conditional, dinain- 
te de veci, de existenta unei Fecioare preacurate si de jertfa 
pe care avea sa o aduca Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat.

Cu precizarile acestea, se poate spune ca gandirea di- 
nainte de veci a lui Dumnezeu la lume si la timpul si la cre
area ei e legata de Cuvantul lui Dumnezeu, de intruparea 
Lui, de adunarea lumii in Firistos cel inviat si, prin aceasta, 
de relatia noastra filiala cu Tatal in Duhul Sfant. Hristos este, 
in calitate de Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, „Viata" si „Lu- 
mina" desavarsita si vesnica a lumii, spre care e condusa de 
El. El e „Calea" prin care inaintam si tinta caii, sau „odihna" 
vesnica si fericita a plenitudinii, spre care sunt condusi cei 
ce se alipesc de El prin credinta. Fara El, lumea n-ar avea 
niciun inteles. Cine nu stie de El umbla intr-un intuneric 
total: „Eu sunt Lumina lumii; cel ce Imi urmeaza Mie nu 
va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii" (loan  8,12). 
Acela, socotind ca se va topi in esenta lumii, nu vede si nu 
va vedea niciun sens al existentei lui. Iar declarandu-Se 
El insusi „odihna" vesnica a tuturor, zice: „Veniti la Mine, 
toti cei osteniti si impovarati si Eu va voi odihni pe voi" 
(M atei 11, 28). Numai o persoana odihneste cu dragostea

56 Ambigua, cap. 7 k, pp. 143-144.
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ei; si numai Persoana care are in Ea dragostea si viata de- 
savarsita poate odihni deplin si vesnic pe toti cei ce vin la 
Ea. Mantuitorul spune ca aceasta odihna consta in a-L avea 
pe Dumnezeu ca Tata; dar eu nu-L pot avea pe Dumnezeu 
ca Tata, daca nu-L am pe Fiul Lui ca Frate. Iar aceasta ni 
S-a facut El, intrupandu-Se: „Toate Mi-au tost date de catre 
Tatal Meu si nimeni nu cunoaste pe Fiul, decat numai Tatal, 
nici pe Tatal nu-L cunoaste nimeni, decat numai Fiul si cel 
caruia va voi Fiul sa-i descopere" (M atei 11, 27). Cine nu 
a cunoscut pe Hristos ca Fiu al Tatalui ceresc nu-L poate 
cunoaste pe Tatal ceresc ca Tata, deci nu poate ajunge la 
odihna in El.

Oamenii nu pot gasi „ viata" fara sfarsit, deci „odihna" 
de framantarile si indoielile lor cu rost si fara rost, decat 
in Tatal -  ca Izvorul nesfarsit a toata „ viata", sau Izvorul 
iubirii. Numai Tatal uneste in Sine izvorul vietii nesfarsite 
cu izvorul iubirii nesfarsite. Iar in El nu putem ajunge si 
nu ne putem simti fericiti decat in calitate de fii. Iar calita- 
tea aceasta n-o putem dobandi decat in unire cu Fiul Lui 
Unul-Nascut, facut om.

Sfantul Maxim Marturisitorul a vazut progresul fiin- 
telor constiente create in inaintarea, de la „existenta" ce li 
s-a dat de Dumnezeu, la tinta ei: „existenta fericita", sau 
„existenta vesnic fericita"57. Dar existenta nu poate deveni 
buna decat in relatie cu alte persoane. Iar „ vesnic buna" 
nu poate deveni decat ca persoana eternizata in relatie cu 
o comuniune de Persoane eterne prin Sine, adica cu Sfanta 
Treime. Aceasta aspiratie a persoanei umane e o dovada 
ca exista Persoane eterne prin Sine si in fericita comuniune

57 Ambigua, cap. 7 b, p. 106 (text si n. 30).



desavarsita, Care pot crea si alte persoane care sa voiasca si 
sa poata deveni vesnic bune, in relatie cu Ele, dar si intre- 
olalta. Ca sa se iubeasca si ele intre ele cu o iubire vesnica, 
trebuie sa se poata bucura de iubirea unor Persoane care au 
in Sine, din veci, iubirea desavarsita intre Ele. Dar la iubirea 
Persoanelor eterne si, prin ea, la iubirea persoanelor umane 
ajungem prin Hristos, Care e una din Persoanele comuni- 
unii iubitoare eterne Ce S-a facut om, aducand acea iubire 
si in relatie cu persoanele umane create. Caci El a umplut 
de iubirea Sa eterna fata de celelalte doua Persoane divine 
si umanitatea pe care Si-a facut-o proprie. Prin ea a aratat 
aceasta iubire a Sa, ca Persoana divina, si in relatia cu cei 
dintre care s-a facut unul dupa firea asumata, incalzindu-ne 
si pe noi de iubirea Lui fata de Celelalte doua Persoane 
ale Sfintei Treimi si fata de oameni. Prin aceasta, Hristos 
a devenit Persoana care a extins iubirea dintre Persoanele 
divine -  ca iubire intre El, ca Persoana divina devenita si 
umana, si Celelalte doua Persoane divine -  si intre Ea si 
persoanele umane. Aceasta este „odihna" spre care condu
ce pe toti cei ce se alipesc Lui.

Ca lumea e creata pentru Hristos si prin El, pentru 
iubirea intre oameni si Sfanta Treime si intre ei insisi, pen
tru ca exista Fiul Tatalui din veci, Care se va face om, sau 
pentru ca Sfanta Treime vrea sa extinda iubirea dintre Per
soanele Ei si la oameni, deci si intre ei insisi si intre ei si 
Ea, o spune Sfantul Maxim Marturisitorul in urmatoarele: 
„Aceasta este taina cea mare si ascunsa. Aceasta este tinta 
fericita (sfarsitul) pentru care s-au intemeiat toate. Acesta 
este scopul dumnezeiesc, cugetat mai inainte de inceputul 
lucrurilor, pe care, definindu-1, spunem ca este tinta finala 
mai inainte cugetata pentru care sunt toate, iar ea pentru

538 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 539

niciuna. Spre aceasta tinta finala privind, Dumnezeu a 
adus la existenta fiintele lucrurilor. Aceasta este cu adeva- 
rat tinta finala a Providentei cu privire la cele providen- 
tiate, cand se vor aduna (recapitula) in Dumnezeu toate 
cele facute de El. Aceasta este taina care imbratiseaza 
toate veacurile si descopera sfatul suprainfinit al lui Dum
nezeu, Care exista de infinite ori infinit inainte de veacuri. 
Iar Vestitor (inger) al lui S-a facut Insusi Cuvantul fiintial 
al lui Dumnezeu facut om. Caci Acesta a dezvaluit, daca 
e ingaduit sa spunem, insusi adancul cel mai dinlauntru 
al bunatatii parintesti si a aratat in Sine sfarsitul pentru 
care au primit fapturile inceputul existentei. Fiindca pen
tru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit ince
putul existentei toate veacurile si cele aflatoare inlauntrul 
veacurilor inceputul existentei si sfarsitul in Hristos. Caci 
inca dinainte de veacuri a fost cugetata si randuita unirea 
hotarniciei (definitului) si nehotarniciei (indefinitului), a 
masurii si a lipsei de masura, a marginirii si a nemargini- 
rii, a Creatorului si a creaturii, a stabilitatii si a miscarii. 
Iar aceasta taina s-a infaptuit in Hristos, Care s-a aratat in 
timpurile cele din urma, aducand prin ea implinire hota- 
rarii celei de mai inainte a lui Dumnezeu. Aceasta, pentru 
ca cele ce se misca dupa fire sa gaseasca odihna in jurul 
Aceluia care este dupa fiinta cu totul nemiscat, iesind din 
miscarea fata de ele insesi si una fata de alta; de asemenea, 
ca sa primeasca prin experienta cunostinta traita a Ace
luia in Care s-au invrednicit sa se odihneasca, cunostinta 
care le ofera posesiunea fericita, neschimbata si statornica 
a Celui cunoscut de ele."58

58 Rdspunsuri cdtre Talasie, 60, Filocalia, III, pp. 372-374.
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Sfarsitul spre care sunt duse toate in Hristos este una 
cu indumnezeirea lor, sau cu ridicarea lor peste insufici- 
entele pentru a caror depasire le e dat timpul. Iar „indum- 
nezeirea, ca sa spun pe scurt, este concentrarea si sfarsitul 
tuturor timpurilor si veacurilor, si a celor din timp si din 
veac. Iar concentrarea si sfarsitul timpurilor si veacurilor 
si a celor din ele este unirea nedespartita a inceputului 
adevarat si propriu cu sfarsitul adevarat si propriu in cei 
mantuiti."59

Georges Florovski reda, dupa Sfantul Atanasie, ideea 
ca lumea a fost creata prin Cuvantul si pentru Cuvantul 
astfel: „Creaturile sunt create prin Cuvantul in Duhul" si 
pentru Cuvantul, „in chipul Cuvantului", „in chipul chipu- 
lui Tatalui", cum a exprimat aceasta si Metodiu de Olimp60. 
„Creatia presupune Treimea si pecetea Treimii e imprimata 
pe toata creatia... Aceasta presupune «iconomia mantuirii». 
Sfatul dumnezeiesc privind mantuirea si rascumpararea 
este o hotarare pretemporala si un scop din veci (E feseni 
3, 11)... Fiul lui Dumnezeu este din veci randuit spre in- 
trupare si cruce si de aceea este Mielul «Care a fost ran
duit mai inainte de intemeierea lumii, dar care S-a aratat 
in anii cei mai de pe urma, pentru noi» (1 Petru 1, 20); este 
«Mielul junghiat de la intemeierea lumii» (A pocalipsa  13, 8). 
Dar acest scop (intruparea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu 
pentru mantuirea lumii) nu e o necesitate a naturii (firii) 
dumnezeiesti, nu este o lucrare a naturii Lui", ci a vointei 
Lui, sau a „iconomiei Lui"61.

59 Raspunsuri catre Talasie, 59, Filocalia, III, p. 361.
60 Banchetul, VI, PG 18,113.
61 Creation and Redemption, pp. 60, 71, 72.
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Caci insusi faptul ca timpul nu e folosit de fapturile 
constiente numai spre inaintarea lor spre unirea cu Dum- 
nezeu arata nu numai libertatea lor, ci si ca nici crearea si 
conducerea lumii spre unirea cu Dumnezeu, deci nici tim
pul, nu sunt impuse de o necesitate a fiintei Lui, ci sunt fap- 
te ale vointei Lui libere, care se cer acceptate cu o libertate 
corespunzatoare din partea oamenilor. Ele sunt, de aceea, 
fapte libere ale Persoanelor divine si ale iubirii Lor in comu- 
niune, care cer o acceptare si conlucrare libera a persoanelor 
umane. Iubirea e fapta a libertatii si se adreseaza libertatii.

Din rostul timpului de a prilejui si face posibila mis- 
carea lumii spre un scop final, si anume spre unirea ei cu 
Dumnezeu in vesnicia fericita neschimbata, rezulta carac- 
terul dinamic al creatiei si al timpului legat de ea. Timpul e 
imprimat, ca mereu schimbator, chiar in creatie. Dar e im- 
primat ca forma de trecere continua spre mai mult. Timpul 
e de aceea trecator, dar nu trece fara sa lase urme, ci prileju- 
ind inscrierea unui progres spre desavarsire in creatie, pen- 
tru ca insasi creatia nu poate ramane fixata in starea in care 
este in fiecare moment, ci trece mereu spre alte stari, mai 
bune (sau mai rele), prin timpul care trece. In mod normal, 
schimbarea creatiei si a timpului e din dorinta de a trece 
spre o stare mai buna, mai bogata in viata. Dar creatura se 
poate amagi si cu o miscare spre o stare mai rea, cu aparen- 
ta ca e o miscare spre mai bine. Ea poate fi si o miscare a 
creatiei spre dezbinare, in amagirea ca prin aceasta se afir- 
ma mai tare pe sine. Prin aceasta se slabeste, cu amagirea ca 
se imbogateste. In amagirea aceasta prin pacat, oamenii au 
cazut prada mortii. Dar cei ce revin la inaintarea spre Dum
nezeu -  Izvorul adevaratei vieti si, prin aceasta, la adevara- 
ta imbogatire spirituala inving moartea trupului.



Dar sa vedem, in mod special, care e rolul Cuvantului 
lui Dumnezeu in aducerea lumii la existenta si in ce consta 
caderea ei si pregatirea ei pentru intruparea Lui.

Am vazut ca pregatirea poporului ales pentru primi- 
rea lui Hristos trebuia sa se realizeze prin detasarea de 
lume, pentru a se reface legatura lui cu Dumnezeu si pen
tru a ajunge la viata vesnica in El. Dar Hristos nu ne-a adus 
numai viata vesnica in Dumnezeu, in general, ci si legatura 
iubitoare cu Tatal prin El, ca Fiu facut Om si deci Frate cu 
noi. Oamenii sunt pregatiti astfel pentru primirea Cuvan
tului facut Om, ca Fiu al Tatalui si ca Frate al lor, deci in 
scopul de a-i face, impreuna cu Sine, fii ai Tatalui ceresc si 
frati intre ei.

Pregatirea oamenilor pentru primirea cu intelegere a 
Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu ca Om nu se putea re- 
aliza fara a-i face sa-si dea seama ca divinitatea nu e una 
cu fortele naturii in sens panteist, si ca Dumnezeul adeva- 
rat, bind un Dumnezeu al iubirii, nu vrea sa Se mentina 
la distanta de oameni, nici sa Se faca un om plin de vointa 
de stapanire, ci apropiat in smerenia iubirii fata de ei, si ca 
aceasta este restabilirea adevaratei umanitati. Ei trebuie sa 
afle ca Dumnezeu este in El insusi un Dumnezeu al iubirii 
intre Tatal si Fiul, uniti in Duhul Sfant intr-o comuniune 
mai presus de natura, si ca deci rationalitatea naturii nu 
e de la ea insasi si nu e ultima realitate, ci e subordonata 
iubirii. Aceasta pregatire se facea prin simbolul mielului 
jertfit pentru eliberarea de moarte a primilor nascuti, sau 
a intregului popor ales. Prin aceasta ei erau ajutati sa inte- 
leaga ca omul e chemat sa fie partener al iubirii lui Dum
nezeu, ca omul are o valoare mai presus de fortele naturii, 
ca nu e confundat cu aceasta, asemenea zeilor inchipuiti
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de el dupa cadere, si nu e supus patimilor care ll fac inca- 
pabil de iubire fata de semenii sai. Numai asa avea sa fie 
omul facut sa inteleaga pe Dumnezeul Treimii, al iubirii 
desavarsite, Care printr-o Persoana a ei coboara la om, Isi 
face umanitatea proprie, Se jertfeste pentru el, realizand cu 
oamenii o relatie vesnica de fratietate, dar ridicandu-i toto- 
data, ca Cel ramas si Dumnezeu, la viata Sa dumnezeiasca, 
unita cu a Tatalui si a Duhului Sfant. Numai de la un astfel 
de Dumnezeu, coborat la ei ca Om din iubire, puteau primi 
puterea iubirii fata de El si de semenii lor, puteau fi ridicati 
la nivelul de parteneri ai iubirii Lui.

Aceasta perspective clara a tot ce va aduce Fiul facut 
om o deschid cuvintele revelatiei Vechiului Testament, 
comunicate prin Proroci, deci cuvintele profetice. Ele pre- 
zinta mai lamurit si mai complet ceea ce se aratase prin 
iesirea poporului evreu din Egipt, prin jertfa mielului pas
cal, prin trecerea lui, prin pustie, in Canaan. Ele prezinta 
mai lamurit ce fel de Dumnezeu este Cel ce se va cobori in 
Hristos la oameni si cum voieste El sa devina si oamenii. 
Ele explicau ca El se va cobori pana la starea de Miel bland, 
Ce se va jertfi pentru ei, asteptand ca si ei sa devina unii 
altora, din lupi, miei capabili sa se jertfeasca unii pentru 
altii. Cuvintele comunicate de Cuvantul prin Proroci des- 
pre viitorul Mesia ajutau pe oameni sa se ridice spre sta
rea capabila sa-L inteleaga, atunci cand va veni intre ei ca 
Miel constient ce Se va jertfi pentru ei. Prin Prorocul Isaia 
se spunea oamenilor ca Mesia va veni ca Cel ce „a luat asu- 
pra-Si durerile noastre si cu suferintele noastre S-a impo- 
varat" (Isaia  53, 4); „pentru aceasta indoit in pamantul lor 
vor mosteni (dupa creatie, sau dupa intrarea in Canaan -  
n.n.) si de slava cea de-a pururi ei se vor bucura! Ca Eu
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sunt Domnul, Care iubesc dreptatea si urasc rapirile nedrep- 
te (neiubirea intre oameni -  n.n.). Eu le voi da cu credinciosie 
plata lor si legamant vesnic cu ei voi incheia" (Isaia 61, 7-8). 
La fericirea aceasta va duce El pe cei ce II vor primi. Cel ce 
va realiza aceasta vesnica legatura cu oamenii va fi „ca un 
Prune tanar inaintea Domnului..., care a patimit pentru fa- 
radelegile noastre, purtand certarea peste dansul..." Ca noi 
„toti umblam rataciti ca niste oi, fiecare pe calea noastra, si 
Domnul a facut sa cada asupra Lui faradelegile noastre, ale 
tuturor. Chinuit a fost, dar S-a supus si nu Si-a deschis gura 
Sa; ca un miel spre junghiere S-a adus si ca o oaie fara de glas 
inaintea celor ce o tund, asa nu Si-a deschis gura Sa. Intru 
smerenia Lui judecata Lui s-a ridicat si neamul Lui cine il va 
spune? Ca s-a luat de pe pamant viata lui! Pentru faradelegi
le poporului Meu a fost dus spre moarte" (Isaia 53, 6-8).

Cel ce putea obtine, prin jertfa Lui fara cartire si sova- 
iala, iertarea pacatelor noastre ale tuturor, nu putea fi de 
fapt decat de un neam mai presus de intelegerea noastra, 
deci nu un om dintre noi, desi in acelasi timp trebuia sa Se 
faca unul dintre noi.

9. „Plinirea vremii"

Aducerea oamenilor in starea in care puteau intelege 
pe Fiul lui Dumnezeu, venit ca un astfel de Miel de jert
fa, avea sa coincida cu „plinirea vremii". Pana ce oamenii 
erau inca prea prinsi de intelegerea lumeasca a lucrurilor, 
adica nu intelegeau ca ei sunt mai presus de stihiile lumii
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si in stare sa primeasca iubirea unui Dumnezeu care are 
atata iubire, incat e in stare sa Se faca si om capabil de jertfa 
pentru ei, nu era „plinita vremea" in care puteau primi pe 
Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu facut om, socotind aceasta o 
sminteala, sau un fapt nedemn de Dumnezeu. Ei nu ajun- 
sesera nici la intelegerea unei valori atat de mari a omu- 
lui in ochii lui Dumnezeu, incat sa poata admite ca Insusi 
Dumnezeu sa Se faca om, din marea pretuire a omului, nici 
a unei iubiri atat de mari a lui Dumnezeu, incat sa binevo- 
iasca sa Se faca om, pentru a inalta pe om, prin har, la inalti- 
mea Sa. Nu erau in stare sa inteleaga ca omul smerit si gata 
de jertfa poate fi totodata Fiul lui Dumnezeu, dar si omul 
adevarat, si deci sa-L poata primi pe cel aratat ca om ca pe 
Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. „Tot asa si noi, cand eram 
copii, eram robi intelesurilor celor slabe ale lumii. Iar cand 
a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nas- 
cut din femeie, nascut sub Lege, ca pe cei de sub Lege sa-i 
rascumpere, ca sa dobandim infierea" (G alateni 4, 3-5).

Cine ar fi putut descrie atat de bine pe Fiul lui Dum
nezeu care S-a facut om si S-a jertfit pentru noi, daca n-ar 
fi facut-o El insusi prin Prorocul Isaia? E vadit ca El insusi 
a facut pregatirea omenirii pentru a-L primi cu intelegere 
cand va veni.

Pregatiti astfel, unii dintre evrei vor putea intelege pe 
Hristos cand, depasind porunca Legii vechi: „Sa nu ucizi", 
va cere: „Iar Eu va zic voua: Iubiti pe vrajmasii vostri, bine- 
cuvantati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce va urasc 
si rugati-va pentru cei ce va vatama si va prigonesc, ca sa 
fiti fiii Tatalui vostru Celui din ceruri, ca El face sa rasara 
soarele peste cei rai si peste cei buni si trimite ploaie peste 
cei drepti si peste cei nedrepti" (M atei 5, 44-45). Ei simteau



acum puterea ca, urmand acestui indemn, sa paraseasca 
orice dezbinare fata de semenii lor si sa refaca unitatea lor 
cu aceia, si ca prin aceasta devin fii ai Tatalui, Care e plin 
de o astfel de iubire.

Dar „plinirea vremii" s-a aratat realizata in alt mod si 
intre pagani, la venirea Fiului lui Dumnezeu ca om in ve-
derea inlaturarii dezbinarilor intre oameni si a unificarii lor>

cu Dumnezeu si intre ei, prin invatatura Lui si modelul de 
om aratat in El. In lumea de atunci isi facuse loc un senti
ment de universalism. Expeditiile lui Alexandru cel Mare si 
regatele intemeiate de el raspandisera limba greaca in toate 
partile Rasaritului. Imperiul roman s-a intins dupa aceea, 
ca un stat unitar, in Occident si Orient, facand cunoscuta 
pretutindeni si limba latina, fara sa o inlature pe cea'greaca, 
si a inlesnit circulatia in tot cuprinsul lui. Negustorii greci 
intemeiasera colonii in toata lumea cunoscuta. Chiar evreii 
nu mai traiau inchisi in tara lor. Vechiul Testam ent deveni- 
se cunoscut in multe parti, dar mai ales in Alexandria, un 
centru de cultura mondiala in acea vreme, si se incercau 
sinteze intre el si filosofia greaca. Insasi filosofia greaca 
devenise cunoscuta in toata lumea, ca o filosofie care, cu 
ajutorul ratiunii comune a tuturor oamenilor, relativiza 
despartirile intre oameni si ridica pe om deasupra naturii 
inchipuite ca zeitate, ba chiar facea pe oameni sa admita 
un izvor superior al ratiunii comune, superior naturii fi- 
zice. Oamenii de pretutindeni incepusera sa se cunoasca 
si sa vada ca, in fond, toti sunt oameni si ca aspiratia spre 
adevarata umanitate si spre adevarul cel unic e comuna tu
turor. Incepusera sa paleasca in ochii lor deosebirile dintre 
ei. Isi transmiteau cu usurinta zeii, dar vedeau ca aspira
tia lor se intinde spre valori superioare si spre un adevar
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unic, pe care zeii nu le reprezentau. Poate ca un fenomen 
asemanator, mult mai general, se traieste si azi cand, prin 
mijloacele de circulate si comunicare rapida, oamenii si 
popoarele din toata lumea ajung sa se cunoasca si sa vada 
ca, in fond, deosebirile carora le-au dat importanta in tre- 
cut -  facandu-i sa se socoteasca despartiti -  sunt de minima 
importanta fata de esentialul credintei, care le este cerut de 
ratiunea adevarata. Omul, ridicat la o conceptie superioara 
cu privire la fiinta sa umana, prin cunoasterea oamenilor 
de pretutindeni, nu poate sa nu fie animat de un sentiment 
de universalism. El vede tot mai mult ca fratietatea, ca sen
timent superior al omului, isi poate gasi implinirea reala in 
fratia cu toti oamenii.

Iisus Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu prin Care toate 
s-au facut, vine nu numai ca un om de cea mai inalta cali- 
tate, prin iubirea de care este insufletit, ci si ca un om Care 
vrea sa-i imbratiseze pe toti oamenii in iubirea Sa. El trece 
uneori granitele tarii locuite de evrei, in partile Gadarei si 
dincolo de Iordan (Luca 8, 37), in partile Tirului si ale Sido- 
nului, si vindeca o femeie cananeianca (M atei 15, 21-28). 
Dusmania conducatorilor evrei impotriva Lui s-a datorat 
si vointei Lui de a uni toate popoarele in credinta in Dum- 
nezeul treimic al iubirii si Creator al intregii lumi.

La inaltarea Lui la cer, El trimite pe Apostoli sa propo- 
vaduiasca credinta in El la toate popoarele si sa boteze pe 
toti in numele Sfintei Treimi, al Dumnezeului iubirii. Iar la 
Cincizecime se aduna in jurul Apostolilor, pe langa iudei, 
„barbati... din toate neamurile cate sunt sub cer" (Fapte 2,5), 
si toti devin membri ai Bisericii universale care ia naste- 
re atunci. Daca, la Babilon, orgoliul nascut din realizab
le marete in planul material al lumii a dus la despartirea
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limbilor, sau la dezbinare prin cuvintele menite sa uneasca 
pe oameni, la Cincizecime, Duhul iubirii intre Persoanele 
Sfintei Treimi, revarsat asupra lor, ii reunifica in Hristos -  
Cuvantul sau Ratiunea adevarata unica a lui Dumnezeu 
intrupat ca om.

Intrebarea Prorocului Isaia: „si neamul Lui cine il va 
spune?" are si intelesul ca Hristos nu va fi din vreunul din- 
tre neamurile cunoscute de pe pamant, ci mai presus de 
toate neamurile si cuprinzandu-le pe toate. Numai asa a 
putut El reunifica toate popoarele si pe toti oamenii.

Universalismul acesta a fost si el o „plinire a vremii", 
pregatita de Cuvantul lui Dumnezeu, sau de Ratiunea su- 
prema „mai presus de ratiune"62, prin Care toate s-au facut 
si Care s-a imprimat in toate. Acest universalism va usura 
primirea Evangheliei de catre toate popoarele. Acest sen
timent universalist a manat si pe Apostolii evrei sa duca 
Evanghelia lui Hristos in toate orasele lumii, intai la evreii 
care locuiau in ele, apoi, incepand cu Sfantul Apostol Pavel 
indeosebi, si intre celelalte neamuri.

Sfantul Apostol loan va deschide intelegerea gandirii 
filosofice eline pentru Hristos, declarand la inceputul Evan
gheliei sale ca El e Logosul ce uneste filosofiile, dar e Logo- 
sul personal si mai presus de lume, Fiul lui Dumnezeu care 
ne poate uni nu numai in gandire, ci si in dragoste, intre noi 
si cu Dumnezeul iubirii, ca fii ai Tatalui ceresc impreuna cu 
Fiul Lui Unul-Nascut.

Sfintii Parinti spun ca treapta superioara la care a ri- 
dicat Cuvantul lui Dumnezeu, prin Proroci si prin lucrare 
directa in oamenii care I s-au deschis, umanitatea pentru

62 Raspunsuri catre Talasie, 61, Filocalia, III, pp. 383-384.
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intelegerea si primirea Lui si-a atins culmea in Sfanta Fe
cioara. Sfantul Grigorie Palama zice: „Fiindca niciunul din- 
tre oameni nu s-a aflat primitor de Dumnezeu cum trebuia, 
la urma de tot a facut pe Pururea Fecioara Maria ca pe un 
palat imparatesc, ca sa se faca, prin curatia ei, incapatoarea 
culminanta a plenitudinii lui Dumnezeu, dar si Nascatoa- 
rea si pricinuitoarea (o, minune!) inrudirii cu Dumnezeu 
atat a oamenilor dinainte, adica a parintilor de dinainte, cat 
si a celor de dupa ea... A fost asezata intre Dumnezeu si 
oameni si L-a facut pe Dumnezeu Fiul oamenilor, iar pe 
oameni, fiii lui Dumnezeu."63 „Dar, inainte de toate acestea, 
pentru Fecioara s-au facut toate prezicerile Prorocilor; ve- 
chile minuni care au preinchipuit adevarul ce avea sa vina; 
prefacerile atator generatii si lucruri care aratau spre tinta 
acestei taine de obste"64. „Astfel, toate darurile cate erau 
raspandite in toti sfintii din veacuri, toate vredniciile cate 
le-au primit toti prietenii lui Dumnezeu la un loc, atat oa- 
menii cat si ingerii, toate acestea le-a adunat Fecioara in sine 
si singura le avea pe toate"65. „Trebuia sa fie fara asemanare 
in toate darurile si sa primeasca de la Fiul ei o frumusete 
minunata dupa trup (asemenea celei spirituale) si o infati- 
sare minunata Aceea care avea sa nasca pe Cel mai frumos 
decat toti oamenii, pentru ca Fiul ei avea sa fie mai pe urma 
asemenea Maicii Lui in frumusete, ca sa se cunoasca, si din 
frumusetea din afara a fetei Lui, ca e Pruncul ei."66

63 „Cuvant la Intrarea Maicii Domnului in Biserica", in: rev. Aghios 
Nektarios, nr. 4,1981, p. 147.

64 „Cuvant la Intrarea Maicii Domnului in Biserica", p. 147.
65 „Cuvant la Intrarea Maicii Domnului in Biserica", p. 149.
66 „Cuvant la Intrarea Maicii Domnului in Biserica", p. 151.
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Realizable ratiunii umane au fost adeseori impre- 
sionante, pentru ca veneau si ele dintr-o ratiune cu origi- 
nea in Ratiunea suprema. Dar aceasta, inchizandu-si ori- 
zontul relatiei cu originea ei divina personala, si-a inchis 
orizonturile pe care le poate da spiritului uman relatia cu 
Dumnezeu cel viu si infinit, ca Izvor al iubirii, orizonturi 
care i-ar fi ingaduit sa vada adancimea tainica a lumii in 
Dumnezeu. Voind sa ramana la rationalitatea incaputa in 
limitele inguste ale intelegerii proprii, oamenii n-au vazut 
dinamismul fara sfarsit al ratiunii. Rupand legatura cu 
Dumnezeu, oamenii nu au mai vazut decat lumea imanen- 
ta. De aceea n-au putut sa se deschida Intelepciunii iposta- 
tice atotcuprinzatoare, prin Care toate s-au creat si Care se 
reveleaza in armonia bogata si armonioasa a tuturor, dar le 
si depaseste. Numai vazuta astfel, ratiunea nu e manipula
te unilateral de fiecare om, justificand tot felul de dezbinari 
si lupte intre oameni. Numai vazuta astfel, e puterea unifi- 
catoare a tuturor, si e nedespartita de iubirea intre toti.

Sfantul Maxim Marturisitorul prezinta pe Hristos ca 
factorul unificator al tuturor, astfel: „nimic nu e atat de 
mult in chipul dumnezeiesc ca dumnezeiasca iubire, nici 
atat de tainic si de inalt lucrator spre indumnezeirea oame- 
nilor. Caci cuprinde in sine toate bunatatile cate le prezinta 
cuvantul adevarului si chipul virtutii... Caci lor (adevarului 
si virtutii) le urmeaza taina iubirii, care ne face pe noi, din 
oameni, dumnezei si-i aduna pe cei impartiti in ratiunea 
generala a poruncilor, si cuprinzandu-i pe toti in chip uni
tar prin bunavoire"67. Iubirea universala si deci unificatoare

67 „Epistola catre loan Cubicularul. Despre iubire", in: Scrieri si 
epistole..., pp. 52, 54.
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a lui Hristos nu dispretuieste deosebirile intre persoane si 
dezvoltarea fiecareia in cadrul universal, in unire cu cele- 
lalte. E in toti, dezvoltandu-i, dar in fiecare potrivit aceluia: 
„Dumnezeu Se arata..., configurandu-Se dupa ceea ce e 
propriu virtutii fiecaruia prin iubirea Lui de oameni... 
Deci mare bine este iubirea. Este binele cel dintai si prin 
excelenta dintre toate cele bune, ca una ce uneste prin sine 
pe Dumnezeu cu oamenii si pe oameni in jurul celui ce o 
are, si ca una ce face pe Facatorul oamenilor sa Se arate ca 
om prin asemanarea deplina cu Dumnezeu a celui indum- 
nezeit, prin binele care devine propriu omului, atat cat ii 
este cu putinta lui. Ba, pe cat inteleg, face pe om sa iubeas- 
ca pe Domnul Dumnezeu din toata inima si din tot sufle- 
tul si din toata puterea, si pe aproapele, ca pe sine insusi 
(cf. D euteronom ul 6, 5)"68.

Hristos promoveaza, prin iubire, pe fiecare om pana la 
umanitatea deplina sau indumnezeita dupa har, dar in uni
re cu toti, intrucat pe toti vrea sa-i cuprinda in Sine. In El se 
infaptuieste personalismul universalist, sau universalismul 
personalist. Aceasta pentru ca fiecare om e gandit din veci 
de Dumnezeu ca persoana de neinlocuit, in unire cu toate. 
Si fiecare va duce in veci starea dobandita in timp prin efor- 
turile sale, in unire cu ceilalti. Persoana nu e un produs al 
evolutiei supuse unei legi impersonale si uniforme, nimicita 
de evolutia unui timp etern, lipsit de adevarata fericire pe 
care vesnicia o da persoanei. Omul nu e jucaria timpului, ci 
se serveste de timp ajutat de Dumnezeu, ca sa se dezvolte in 
el pentru a trece dincolo de el, in fericirea comuniunii eterne 
cu Dumnezeu cel in Treime si cu semenii sai.

68 Epistola catre loan Cubicularul...", pp. 52, 54.



Daca omul ar fi emanat dintr-o esenta impersonala,
supusa unei legi uniforme, moartea lui, ca intoarcere in
aceasta esenta, ar fi definitiva. Daca n-ar fi decat o esenta
supusa unei evolutii din veci si pana in veci, ar trebui sa
constatam ca ea n-a produs in aceasta evolutie nimic esen-
tial nou, ci ar fi o desfasurare monotona, identica. Astfel,
pentru oameni, a fi creati de un Dumnezeu transcendent
lumii si iubitor, deci personal sau treimic, e un privile-
giu. E un privilegiu pentru om sa fie adus la existenta de
un Dumnezeu care gandeste pe fiecare om din veci, dar
il aduce la existenta din nimic in timp, caci prin aceasta
omul are indreptata spre sine atotputernicia, dar si iubi-
rea de oameni a unui Dumnezeu iubitor in Sine insusi sau

>

treimic, si ca urmare e sigur ca, daca Dumnezeu a binevoit 
sa-1 creeze, il va si readuce la viata deplina si eterna si cu 
trupul, dintr-o moarte care nu e decat temporara -  din 
pricina slabirii legaturii sale cu Dumnezeu prin libertatea 
sa - , daca va voi sa se intoarca la El. Iar pentru a da oca- 
zie persoanelor umane, socotite atat de valoroase pentru 
Dumnezeu, sa se alipeasca de El si sa le scape prin aceasta 
de moarte, Insusi Fiul lui Dumnezeu se face om, inviind 
trupul Sau ca parga a umanitatii. Daca n-ar exista decat 
o esenta oarba, din care oamenii emana pe rand, ca sa se 
intoarca pe rand „in nefiinta" existentei impersonale, n-ar 
putea fi vorba nici de intruparea unui Dumnezeu mai 
presus de aceasta esenta, ca sa poata invinge moartea pro- 
dusa de intoarcerea in ea, ci doar de „un mare initiat", 
identic in esenta cu toti oamenii. O esenta care emana din 
sine indivizi umani, ca ei sa se intoarca in ea, pierind, ar fi 
un izvor de viata spre moarte, un izvor de viata inselatoare. 
Si totul ar fi far a sens.
9
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Numai un timp cugetat de o comuniune personala iu- 
bitoare, dinainte de veci, pentru persoane create din nimic, 
deci marginite, pentru a castiga cu voia lor, din iubirea cu 
care raspund acelei comuniuni de viata nemarginita, ne- 
marginirea vietii in unire cu Ea, pentru vesnicia impreunei 
bucurii de comuniunea lor, e un timp cu un rost pozitiv. 
Timpul nu e nici opus etemitatii, dar nici una cu ea. Numai 
un timp ce-si are originea in eternitate, pentru cresterea 
spirituals a unor persoane create de iubirea unui Dum- 
nezeu vesnic iubitor, sfarseste iarasi in eternitate, ducand 
cu el persoanele care s-au silit sa creasca pentru eternitate, 
in decursul lui. Sfantul Maxim Marturisitorul zice: „timpul 
este veac (eon), cand se opreste din miscare, si veacul sau 
eonul este timp, cand, purtat de miscare, este masurat"69. 
Eonul e vesnicia care a facut sau va face loc in ea celor bune, 
savarsite in timp de persoanele create.

Fiul lui Dumnezeu cel etern, Care a creat persoanele in 
timp, pentru a le aduce imprimate de cele bune castigate in 
timp, Se imbraca in umanitatea noastra temporala, pentru 
a o duce plina de cele temporale in etemitatea Sa, ca prin 
ea sa ne ajute si noua sa urcam cu cele bune, castigate de 
fiecare dintre noi in timp, in vesnicia Lui.

Dar adunandu-ne in El, Hristos ne uneste in El cu toti 
cei care am fost creati prin El si care am primit sa ne readu- 
nam in El, umplandu-ne de eternitatea Lui dumnezeiasca, 
traita de umanitatea Lui ca vesnicie in care se pastreaza 
urmele existentei Sale ca om in timp, facandu-ne astfel sa 
ne simtim si mai apropiati de El. El ne va reunifica ast
fel pentru veci in Sine, cu Sine si intre noi, intr-o iubire

69 Ambigua, cap. 46, pp. 242-244.



universala, dar in care fiecare aduce nota sa personala si 
popoarele, specificul lor.

Sfantul Grigorie Palama o vede pe Maica Lui Sfanta ca 
pe cea care s-a ridicat, prin iubirea ei deosebit de adanca fata 
de Fiul ei, la calitatea de punct viu si personal de intalnire 
nu numai intre uman si divin, ci si intre toate neamurile: 
„Caci Dumnezeu a ales doua neamuri: pe cel al iudeilor si 
pe cel al neamurilor. Iar intre ele a fost asezata Nascatoarea 
de Dumnezeu, ca intruchipare vie a toata bunatatea... Ea a 
facut incepatura noului Israel, adica a celor dintre neamuri, 
nascand pe Cauzatorul tuturor, si i-a facut pe ei ceresti, in 
loc de fii ai carnii"70.

Daca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat ne uneste in Bise
rica, sau cu Sine, prin Duhul Sau cel Sfant, prin Duhul care, 
patrunzandu-ne cu sfintenia Lui, departeaza de la noi toata 
separatia adusa de patima egoismului, Maica Sa, unita cel 
mai intim cu Fiul ei prin Duhul Lui cel Sfant, ne ajuta si ea 
sa devenim duhovnicesti, adica reunificati in Fiul ei, sau in 
Biserica, prin apropierea de ea.
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Ill
FIUL SI CUVANTUL LUI DUMNEZEU 

CELiNTRUPAT SI INVIAT CA OM, 
REUNIFICATORUL CREATIEI 

iN EL PENTRU VECI ’

1. Creatia lumii din nimic si intruparea 
Fiului lui Dumnezeu ca om

Daca lumea n-ar fi creata din nimic, n-ar putea fi vorba 
de o intrupare a Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu ca om 
si de mantuirea omului pentru veci. In acest caz, n-ar exista 
un Dumnezeu transcendent lumii si omului, un Dumnezeu 
care, bind Creator al ei, e mai puternic ca ea si de aceea poa- 
te scapa pe om de moarte si-i poate asigura o viata de veci 
nesupusa procesului de compere al lumii actuale. Daca lu
mea aceasta ar fi singura realitate, moartea care domneste 
in ea ar fi o fatalitate definitiva, chiar daca persoanele care 
mor definitiv sunt urmate de altele. Nu viata ar invinge 
moartea, ci moartea ar invinge viata, caci viata persoanelor 
e scurta, iar moartea definitiva.

Numai un Dumnezeu care e transcendent, ca fiinta, lu
mii si legilor care stapanesc acum in ea, poate birui moartea
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careia ii este supusa firea omeneasca despartita de Dum- 
nezeu, prin asumarea ei de catre El. Si numai o lume care 
nu e din alta substanta eterna, alaturi de a lui Dumnezeu, 
ci e din nimic, nu are moartea ca tinand de substanta ei, 
ca o calitate pe care nu o poate birui nici Dumnezeu. Deci 
numai intr-o lume creata din nimic de Dumnezeu cel trans
cendent si atotputernic, moartea poate aparea ca o slabire 
voluntara a legaturii persoanelor umane cu Dumnezeu, 
unicul Izvor nesfarsit al vietii, unica existenta prin Sine din 
veci si pana in veci, dar poate fi si biruita de Dumnezeu cel 
atotputernic, daca creaturile primesc din nou legatura ce li
se ofera de catre El. Dar aceasta creare a lumii din nimic si

»

caderea fiintelor constiente create din legatura cu Izvorul 
nesfarsit al vietii si Creatorul vietii create, si deci in moar- 
te, si scaparea lor de moarte nu se poate explica decat din 
existenta lui Dumnezeu cel de o fiinta transcendenta ei, ca 
existenta personala, libera si atotputernica.

Astfel, pentru oameni e un privilegiu de a nu fi ema- 
natii succesive si definitiv pieritoare ale unei substante 
supuse unei astfel de legi, ci creaturile unui Dumnezeu 
transcendent, atotputernic si personal, capabil sa foloseas- 
ca atotputernicia in mod liber, in manifestarile iubirii Sale. 
Numai un astfel de Dumnezeu poate asuma o alta fire de
cat a Sa, cu atat mai mult cand ea e creata din nimic de El 
prin atotputernicia Sa, dat bind ca nu mai poate aparea o 
alta existenta decat prin El si ca, fie ea cat de mica, e facuta 
importanta prin interesul pe care i 1-a aratat creand-o. Si, 
prin aceasta, o face sa scape de moarte, caci numai o fire 
omeneasca creata din nimic si nu dintr-o substanta care 
avea moartea legata de ea, care nu depindea in existenta ei 
de Dumnezeu, a putut cadea intr-o moarte din pura vointa
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ce i s-a acordat, deci si poate fi scapata de ea de catre Dum- 
nezeu cel atotputernic, daca ea primeste oferta de a primi 
reluarea legaturii cu El.

Iar actul lui Dumnezeu de reluare a legaturii cu firea 
omeneasca, de asta data pentru veci si in toata deplinatatea, 
pentru a-Si exercita deplina putere in scaparea definitive a 
firii omenesti de moarte, a fost un act de maxima unire cu 
ea, asumand-o ca fire a Persoanei Sale, dar fara a inceta ca 
El sa ramana si Persoana a firii Sale dumnezeiesti. Iar ras- 
punsul pozitiv, care trebuia dat de om vointei Lui de a re- 
aliza aceasta unire maximala, a venit din partea persoanei 
umane a Sfintei Fecioare Maria. Si aceasta unire maximala, 
voita de Dumnezeu si acceptata de om, nu se putea explica 
decat prin iubire.

Aceasta este marea importanta a invataturii despre 
asumarea firii omenesti de catre Fiul lui Dumnezeu in Per
soana Sa, sau despre nasterea Sa ca om din Sfanta Fecioara. 
Prin aceasta, Dumnezeu se arata nu numai ca Dumnezeu 
cel atotputernic, Care a creat lumea si pe om, ci si ca Cel 
ce, prin atotputemicia Sa iubitoare, poate scapa pe oameni 
de moarte si intra intr-o comuniune ca de la egal la egal cu 
oamenii pentru veci, desigur cu cei ce primesc aceasta prin 
voia lor libera. Daca Dumnezeu a creat si aceasta forma de 
existenta constienta, alaturi de a Sa, e usor de inteles ca El 
vrea sa o pastreze pe aceasta si pentru veci, si sa o lege cat 
mai strans de Sine. Nu poate lasa sa piara aceasta forma de 
existenta provenita de la El prin creare, nici sa fie dispretu- 
ita si deci tinuta la distanta de El, afara de cazul in care ea 
insasi refuza sa primeasca strangerea ei, prin El, langa El. 
Nu o poate lasa in chinul vesnic al unei existence saracite la 
maximum. Tot ce exista nu exista decat prin Dumnezeu si



nu poate fi fericit decat prin El. Daca e asa, e „firesc" ca El 
sa tina intr-o legatura stransa cu existenta Sa tot ce a facut 
sa existe si sa-1 faca sa se bucure de cat mai multe daruri ale 
Sale si de comuniunea cu Sine, ca imbogatire a existentei 
create.

Aceasta este importanta diofizitismului. Caci in afir- 
matia monofizita a contopirii firii omenesti cu cea divina 
e implicate ideea ca, in fond, si firea umana e de o esenta 
cu cea divina, deci nu e creata, sau, daca e creata, crearea 
ei a fost fara rost. Diofizitismul explica valoarea pe care a 
dat-o Dumnezeu si unei alte forme de existenta, anume 
celei create de Sine din nimic, care pe de o parte depinde 
intru totul de El, pe de alta e pretuita de El ca fire deosebita 
de a Sa si vrea sa o mentina, in veci, in stransa unire cu a 
Sa. Aceasta pretuire acordata unei alte forme de existenta 
posibile si care depinde intru totul de Dumnezeu, deci nu 
e straina de El, isi are explicatia in faptul ca ea se reali- 
zeaza in multe feluri de persoane, cu care Dumnezeu cel 
intreit in Persoane poate intretine un alt dialog al iubirii. 
Caci Dumnezeu a creat lumea ca pe un cadru pentru ast- 
fel de persoane constiente, care aspira spre Dumnezeu ca 
si comuniune de Persoane in plinatatea existentei si sunt 
capabile sa inteleaga tot mai mult viata spirituals a acelei 
comuniuni supreme si sa se bucure de iubirea Ei, dar si sa 
raspunda cu iubirea sa acelei iubiri. Ambele forme de exis
tenta, una divina si una creata de cea divina, sunt intr-un 
anumit fel inrudite si capabile de o comuniune in iubire 
si, in acelasi timp, capabile sa inteleaga existenta care are 
o inteligibilitate si sa se bucure astfel impreuna de lumina 
ei. Monofizitismul nu recunoaste lui Dumnezeu puterea 
de a da fiinta si unei alte forme durabile si consistente de
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existenta, de a o impodobi cu cele mai bogate daruri ale 
Sale, ca sa se bucure de bucuria ei de existenta ca dar al Lui 
si de relatia de partener al ei cu Sine in intelegerea exis- 
tentei, in iubire reciproca.

Dimpotriva, nestorianismul in forma lui veche, sau 
moderna, nu vede pe Dumnezeu capabil de atata iubi
re fata de creatia Sa, incat sa uneasca la maximum, intr-o 
unica Persoana, firea omeneasca creata cu firea Sa, si prin 
aceasta sa Se faca Dumnezeu insusi unul dintre oameni, 
aflat in comuniunea cea mai intima cu oamenii. Deci nici 
acesta nu vede deplina dragoste a lui Dumnezeu in actul 
crearii din nimic a unor fiinte constiente, care sa-L faca sa 
Se coboare pana la a se face El insusi Om si partener al oa- 
menilor in iubirea si intelegerea comuna a existentei si in 
bucuria de ea.

In contrast cu aceste erori, Iisus Hristos e marturisit 
in Evanghelie si de invatatura Bisericii ca Fiul lui Dum
nezeu care, facandu-Se om dar ramanand si Dumnezeu, 
e singurul in stare sa arate dragostea si atotputernicia lui 
Dumnezeu fata de noi si, ca atare, sa ne mantuiasca de 
moarte si sa ne asigure o viata vesnica in comuniune cu 
Sfanta Treime -  Izvorul vietii in plenitudine. Dar, prin 
aceasta, in invatatura crestina despre Iisus Hristos e impli- 
cata si invatatura despre lume, creatie a lui Dumnezeu in 
Treime, transcendent si atotputernic, personal si iubitor.

Domnul Iisus Hristos insusi Se marturiseste pe Sine ca 
atare. El se stie pe Sine ca Fiul Unul-Nascut din veci din 
fiinta dumnezeiasca a Tatalui, dar si ca facut om, de o fiinta 
creata ca noi, care suporta durerile mortii si frica de ea. El 
cere Tatalui sa-L preamareasca cu marirea pe care a avut-o 
la El inainte de a fi lumea. El declara ca este una cu Tatal si



va veni impreuna cu Tatal in cei ce vor implini poruncile 
Lui, dar si oboseste, flamanzeste, inseteaza. Pe amandoua 
acestea le traieste ca una si aceeasi Persoana. Le traieste pe 
amandoua ca un singur Eu si e simtit de credinciosi ca un 
Tu care e si Domn si Frate, si Imparat si Miel, si Stapan si 
Cel ce poarta greutatile lor, si ca Unul din Treime si ca Unul 
dintre oameni. El e Unul din Treime, intrat in dialog etern 
cu oamenii ca om, dar ridicandu-i pe oameni la nivelul Sau 
dumnezeiesc prin indumnezeire. Se traieste atat ca Dum- 
nezeu, cat si ca om, dar ca Eu unitar. Asa trebuie inteleasa 
expresia lui Maxentiu daco-romanul, Leontiu de Bizant si 
Sfantul Maxim Marturisitorul despre Iisus Hristos ca un 
ipostas „compus". El e o singura Persoana, dar se traies
te si ca Dumnezeu si ca om. El nu modifica, facandu-Se si 
om, dumnezeirea Ipostasului Sau. Facandu-Se om, nu in
troduce un nou ipostas in Sfanta Treime. Firea umana, care 
devine un alt mediu prin care se manifesto Ipostasul divin, 
il lasa pe Acesta nealterat in intregimea Lui. Caci Iposta
sul dumnezeiesc ramane neschimbat in fiinta divina a carei 
concretizare ipostatica este din veci si pana in veci, impre
una cu Celelalte doua Ipostasuri divine. Dar separatia intre 
divin si uman e depasita in Ipostasul Lui printr-o anumita 
corespondenta cu divinul, care s-a dat umanului prin cre- 
area lui de catre divin. El (Fiul) isi pastreaza constiinta de 
Dumnezeu in patimirea cu trupul si constiinta de om in 
savarsirea lucrarilor dumnezeiesti.

Cum e posibil sa Se simta Hristos, ca un singur Eu, si 
Dumnezeu si om? Fara pretentia de a da un raspuns de- 
plin satisfacator la aceasta intrebare, mai presus de inte- 
legerea noastra, credem ca e data o putinta a acestei uniri 
a celor doua firi intr-o Persoana in faptul ca umanitatea
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creata de Dumnezeu nu e contrara divinului, ci e un me- 
diu real, dar intr-un mod propriu, de manifestare a divi
nului, asa cum ochiul material, de exemplu, e un mediu 
care reveleaza in felul lui sufletul omului, precum mana il 
reveleaza in alt fel. Aceasta pentru ca umanul a fost creat 
ca un mod smerit de traire a divinului si divinul traieste 
in masura infinita ceea ce corespunde umanului. El tra
ieste in Eul Sau absolut si relativul creat de El; in relativul 
umanitatii Sale isi vede puterea absolutului dumnezeirii 
Sale -  ca temelie a relativului umanitatii Sale; vede rela
tivul umanitatii Sale ca facut partas al absolutului Sau, 
prin voia si puterea proprie. Cata vreme noi ne traim re
lativul ca dependent de Altul, nestiind daca Acela ne va 
asigura existenta in veci, Hristos isi traieste relativul ca 
dependent de El insusi, ca existenta absoluta, deci cu asi- 
gurarea data de El insusi relativului Sau ca va fi partas 
la existenta Lui absoluta si vesnica. Isi traieste umanul 
nu ca vesnic prin el insusi, ci ca asigurat de vesnicie prin 
El ca Dumnezeu. Ca Dumnezeu se traieste pe Sine si ca 
atotputernic si coborator, din iubire, la uman. In aceasta 
coborare traieste si atotputernicia Sa, dar si simtirea slabi- 
ciunii asumate; Se vede pe Sine cum suporta slabiciunea, 
dar si cum o poate depasi. Nu-Si traieste o atotputernicie 
rigida, ci coborata in mod liber si iubitor la slabiciunea Sa 
(pe care a asumat-o) pentru a o vindeca. In slabiciunea Sa 
e o atotputernicie personala de care dispune El insusi in 
mod iubitor. E atotputernic cu adevarat si prin faptul ca 
face loc in Sine, prin atotputernicia Sa, si unei existence 
slabe prin ea insasi, dar covarsite de Sine. Prin aceasta re
lativul, creatul a fost facut deschis in El vesniciei, coplesi- 
rii caracterului lui creat, relativ, avand in El temelia unei



562 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

existence vesnice si fiind facut mediu al atotputemiciei. 
Unirea necreatului cu creatul, facandu-se cu voia lor, asigu- 
ra respectarea vointei ambilor. Necesitatea reducerii intre- 
gii existence la necreat ar face ca totul sa fie lipsit de vointa 
si de atotputernicie reala, ceea ce este imposibil si fara sens.

Daca consider lumea creata sau ca nefiind absoluta -  si 
trebuie sa o consider asa, data bind insuficienta ei si lipsa 
ei de sens - , admit implicit un Creator care o poate ridica 
din insuficienta ei si ii da un sens. In aceasta ma confir-

* i

ma Domnul Iisus Hristos, ca Ipostas care uneste in Sine pe 
Creator cu creatia.

2. Semnificatia unirii ipostatice

Invatatura despre Mantuitorul Hristos, stabilita la 
Sinodul al IV-lea Ecumenic si precizata de Leontiu de Bi- 
zant si de Sinodul al V-lea Ecumenic, afirma ca Fiul lui 
Dumnezeu S-a facut om ramanand si Dumnezeu, intrucat 
Aceeasi Persoana a firii dumnezeiesti S-a facut si Persoana 
a firii omenesti. El nu S-a unit cu o persoana omeneasca, ci 
a asumat in Persoana Sa, pe langa firea dumnezeiasca pe 
care o avea din veci, si firea omeneasca, fara sa-i lipseas- 
ca acesteia nimic prin faptul ca a fost construita ca fire a 
Persoanei Sale dumnezeiesti si nici Persoana dumnezeiasca 
nepierzand ceva din caracterul ei de Persoana a firii dum
nezeiesti, prin faptul ca s-a facut si Persoana a firii ome
nesti. Numai asa a putut fi Iisus Hristos o unica Persoana, 
dar atat dumnezeiasca, cat si omeneasca.
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Faptul ca firea omeneasca nu s-a constituit in El ca 
persoana omeneasca are o importanta semnificatie. Fiul 
lui Dumnezeu, facandu-Se Ipostas al firii omenesti, i-a 
dat acesteia functia de mediu de manifestare a iubirii lui 
Dumnezeu indreptate spre toti oamenii si a iubirii Fiului 
Unul-Nascut, ca om, fata de Tatal, facandu-Se omul cel 
mai iubitor al Tatalui ceresc, din Care poate iradia aceasta 
iubire spre toti oamenii, ca sa-i faca si pe ei in stare de 
iubirea Lui dumnezeiasca, in forma umana, fata de Tatal 
si intre ei.

Luand firea noastra in Ipostasul Sau, nu intr-un ipos
tas limitat, in rand cu celelalte ipostasuri umane, prin ea 
Hristos, ca Dumnezeu, Se poate afla intr-o legatura intima 
cu toti oamenii si ca atare intr-o legatura cu toata creatia 
la maximum, cu mult mai mult decat ar putea-o realiza 
persoanele umane. Insusi Cuvantul lui Dumnezeu, Care e 
Cel prin Care s-a creat si se sustine in legatura deosebita 
cu Dumnezeu toata creatia, vine prin intrupare intr-o noua 
legatura cu integralitatea ei. El nu mai e numai Creator si 
Proniator al ei si al oamenilor, ca persoane deosebite de 
Sine, ci Ipostas al umanitatii comune a tuturor oamenilor. E 
altceva sa te afli in legatura cu ceva din afara ta si altceva ca 
acel ceva sa devina parte a persoanei tale. Pe de alta parte, 
asa cum omul, ca persoana posedand un trup, are ca trup 
mai general tot cosmosul, la tel sau cu mult mai mult, prin 
trupul asumat, Fiul lui Dumnezeu isi face un trup intrea- 
ga creatie, in sensul larg al cuvantului. El Se face Ipostasul 
central al intregii umanitati si creatii.

Umanul in general si creatia in intregimea ei ii devin 
astfel proprii, dar in acelasi timp ca Celui ce e totodata 
Creatorul lor, prin faptul ca Se face Persoana a lor, dar le



si inalta, prin faptul ca se face Subiectul lor, la treapta cea 
mai inalta. Umanul trait de Subiectul divin ca propriu isi 
descopera si actualizeaza toate puterile si cosmosul, privit 
si folosit, prin umanitatea Sa, de Fiul lui Dumnezeu prin 
Care a tost creat, isi descopera toate semnificatiile si trans- 
parentele. Propriu-zis umanul Lui e potentat prin puterea 
dumnezeiasca la lucrarile omenesti cele mai inalte si la ma- 
ximele posibilitati de unire cu cele dumnezeiesti.

Se realizeaza o unitate maxima intre firea divina si fi- 
rea umana, far a sa se confunde. Divinul poate folosi pana 
la capat umanul pe care 1-a creat, aratandu-se adevaratul 
scop al crearii lui. Dar si umanul poate trai si folosi cu ma
xima intimitate divinul si puterile si bunatatile Lui, ara- 
tandu-se din nou scopul pentru care umanul a tost creat. 
Astfel, fiecare fire e traita de una si aceeasi Persoana cu ma
xima intensitate, intr-o intrepatrundere reciprocal umanul 
e trait in actualizarea tuturor potentelor sale prin patrun- 
derea de divin, dar aceasta numai pentru ca e indumnezeit. 
Si pentru noi toti se deschide perspectiva acestei experience 
nesfarsite a unirii umanului cu divinul, a patrunderii de 
catre el, a folosirii adevaratului uman prin indumnezeirea 
lui si a cunoasterii nesfarsite a lui Dumnezeu, prin patrun- 
derea umanului si a cosmosului de divin. Fiul si Cuvantul 
suprem al lui Dumnezeu, Se face, cu rationalitatea si afecti- 
unea Lui filiala, Subiect al umanului in comuniune cu noi, 
deschizandu-ne perspectiva nesfarsita a trairii cu adevarat 
rationale, dar si afectuoase, cu toate: cu Dumnezeu, cu se- 
menii si cu natura. Caci numai unde este afectiune curata, 
este si rationalitate adevarata. Numai unde este bunatate, 
este si rationalitate. De aceea, poporul roman numeste pe 
cel nerational „nebun", lipsit de bunatate. Si tot de aceea,
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vechile traduceri romanesti ale textelor patristice numesc 
virtutile „bunatati". Numai bunatatea este rationale.

Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Ipostasul supremei 
afectiuni si ratiuni, intra cu noi intr-o comuniune ca de la 
om la om, intr-o legatura interumana, umanizandu-Se de- 
plin, dar indumnezeind si firea omeneasca. El ne descopera 
adancimea fara sfarsit a fratelui nostru uman, cand el e in 
comunicare cu Dumnezeu, caci acest frate ne descopera pe 
Dumnezeu in el. Datorita lui Hristos, chiar prin firea noas- 
tra suntem pusi intr-o legatura actuala sau virtuala cu Fiul 
lui Dumnezeu, legatura ce se poate actualiza si experia la 
nesfarsit. Omul nu mai e inchis in sine insusi, nici ca indi- 
vid, nici ca specie. Calitatea sa de creatura a lui Dumnezeu 
e inaltata la calitatea de frate a Fiului lui Dumnezeu cel 
Unul-Nascut, Care ne pune in relatie cu Persoanele Sfin- 
tei Treimi. Caci asumarea firii umane in Ipostasul divin II 
coboara pe Acesta la treapta de Ipostas sau de Persoana 
umana in comuniune cu oamenii si ne ridica pe noi la co- 
muniunea cu Persoanele Sfintei Treimi. Asumand Creato- 
rul firea umana ca fire a Ipostasului Sau, strans unita cu 
firea divina, Se arata avand in Sine capacitatea de a Se face 
ipostas al firii umane si pe ea o arata avand capacitatea de 
a se face fire a Lui.

E „firesc" ca Dumnezeu sa Se poata manifesta si prin 
ceea ce a creat. Primul efect pe care-1 are asupra firii uma
ne, facuta fire a Ipostasului Sau, este restabilirea ei in nor- 
malitatea ei, din strambarea si inchiderea egoista in care a 
fost dusa de persoanele purtatoare ale ei, prin pacat. Ea e 
readusa in curatia ei de pacat chiar de la inceputul forma- 
rii ei in Sfanta Sa Maica. Ea e repusa prin aceasta in starea 
de deschidere normala fata de Dumnezeu, Creatorul ei, si
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recapata prin aceasta forta de restabilire a comunicabili- 
tatii cu toate concretizarile ei in persoanele umane. Hristos 
Se face astfel Omul prin Care se comunica cel mai usor cu 
Dumnezeu si Care se comunica cel mai generos tuturor oa- 
menilor, dandu-le si lor, daca voiesc, aceasta comunicabi- 
litate frateasca. Iar aceasta n-a facut-o Fiul lui Dumnezeu 
folosindu-Se numai de voia Sa dumnezeiasca, ci si de voia 
firii omenesti asumate. Caci El a avut doua vointe, dar a fost 
un singur voitor prin ele si nu s-ar fi manifestat ca Persoana 
integrals divino-umana, daca nu s-ar fi manifestat si cu voia 
Sa omeneasca. El a readus la acordul deplin cele doua voin
te, odata ce, ca Dumnezeu Creatorul, a inzestrat firea ome
neasca cu o voie in armonie cu vointa dumnezeiasca si cu 
o singura voie normala in toate persoanele umane voitoare, 
sau odata ce Dumnezeu insusi nu voieste ceva contrar firii 
omenesti, sau dreptei ei dezvoltari prin voia ei71.

In sfarsit, daca persoana omeneasca este o unitate cu- 
prinzand constient si influentand eficient tot universul cre- 
at, Domnul Iisus Hristos, ca Persoana divino-umana, este o 
unitate Care cuprinde in Sine constient totul: dumnezeirea 
si creatia, pe ultima in mod mai eficient decat toate per
soanele umane la un loc. Din El lucreaza nu numai spiritul 
uman in relatiile cu semenii si asupra lumii create, ci insasi 
dumnezeirea, in modul cel mai intim, mai interior ei, deci 
mai desavarsitor asupra ei. In mentinerea Sa pentru veci ca 
Persoana divino-umana, El are ca parte umanul sau crea
tia, sau e dat temeiul pentru desavarsirea eterna a intregii 
creatii, dar prin uman, ca mediul activ cel mai important.

71 Sf. M a x im  M a r t u r i s i t o r u l , „Tomul dogmatic trimis in Cipru 
diaconului Marin", Scrieri si epistole..., p. 334.
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Creatorul intregii creatii avea putinta sa cuprinda in 
modul cel mai intim umanul, ca pe factorul creat constient 
si eficient asupra creatiei in gradul maxim, spre a duce prin 
el intreaga creatie la tinta spre care ea a fost chemata, si pe 
el la unirea cu Sine si cu semenii.

Astfel, in Fiul lui Dumnezeu facut om isi afla creatia, 
prin firea umana asumata in El, unitatea desavarsita in 
Dumnezeu, sau Dumnezeu devine totul in toate. In Hristos, 
Dumnezeu Cuvantul a redat toata puterea ratiunilor ade- 
varate, imprimate in creatie, in tendinta lor spre deplina 
armonie intre ele, prin mijlocirea umanitatii careia S-a facut 
El insusi ipostas.

3. Venirea Cuvantului in trup, ca „plinire a vremii". 
Alte sensuri ale „plinirii vremii" 

pentru intruparea Cuvantului

Am vazut ca unul din sensurile „plinirii vremii" pen
tru intruparea Cuvantului a fost ridicarea omenirii -  prin 
unii din reprezentantii ei, si mai ales prin Sfanta Fecioara 
Maria -  la o sensibilitate capabila sa inteleaga adevarata 
inaltime a lui Dumnezeu aratata in smerenie, in iubire cu- 
rata, in jertfa de Sine, dar si la o inaltime corespunzatoare 
omului, care e capabil sa vina in intampinarea unei aseme- 
nea coborari a lui Dumnezeu. Am vazut ca un alt sens al 
„plinirii vremii" a fost ridicarea omului la sentimentul ca 
este o faptura valoroasa si ca fiecare poate iubi si poate fi 
iubit de catre orice semen al lui.



Vom prezenta aici alte sensuri ale acestei „impliniri 
a vremii". Unul consta in insusi continutul prin care tim- 
pul e implinit in ceea ce-i lipseste, continut care totusi nu 
vine din desfasurarea timpului insusi, fie si cu ajutorul lui 
Dumnezeu, ci din partea lui Dumnezeu exclusiv. Timpul 
isi are momentele si etapele randuite pentru diferite impli- 
niri partiale si succesive in viata persoanelor, a popoarelor, 
a omenirii. Prin acestea isi implineste el insusi in mod trep- 
tat rosturile. Dar exista si o implinire generala a intregului 
timp, prin coborarea in el a Insusi Fiului si Cuvantului lui 
Dumnezeu ca om. Prin aceasta se descopera pentru ce e 
timpul. El este acum un timp „umplut"/ fara sa inceteze 
deocamdata ca timp. El se umple de toata puterea dum- 
nezeiasca, cata poate lucra in timp, pentru ca oamenii sa
0 poata folosi chiar traind in timp, spre a ajunge, traind in 
el, la viata vesnica, sau sa se intalneasca si sa conlucreze, 
chiar in el, cu Dumnezeu cel etern. Dar si pentru aceasta 
implinire a fost pregatit timpul, de mai inainte, de Cuvan- 
tul lui Dumnezeu si cu aceasta implinire ramane timpul si 
dupa aceea, ca urmatorii oameni sa ia putere, din aceasta 
implinire a lui, spre a inainta spre viata de dincolo de timp.

Dumnezeu a stiut dinainte de veacuri ca oamenii nu 
vor putea ajunge fara aceasta implinire a timpului, prin ei 
insisi, la vesnicul sfarsit fericit al lui. Fiul lui Dumnezeu 
vine, prin aceasta, in intampinarea oamenilor, ca sa-i ia 
de mana si sa-i duca impreuna cu Sine, cu mai multa in- 
telegere si putere data lor, in vesnicia Sa. Intr-un fel insa, 
Cuvantul lui Dumnezeu se afla in timp si in cursul pregati- 
rii timpului pentru implinirea lui, prin venirea Lui in el ca 
om. Si oamenii trebuie sa se foloseasca fiecare de timpul ce
1 s-a dat pentru inaintarea cu El spre vesnicie. Dumnezeu a
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cugetat dinainte de veacuri nu numai la crearea lumii, im- 
plinind acest plan la „plinirea vremii" lui, si nu numai la 
desfasurarea ei in timp cu ajutor de deasupra ei, implinind 
si aceasta, ci si la intrarea Lui insusi in timp, la cea mai pro- 
prie „plinire a vremii", sau la vremea pentru aceasta. Caci 
n-a creat lumea ca sa o tina la distanta de El, ci ca sa o umple 
cat mai mult de Sine, fara sa o desfiinteze, ci ca sa o desavar- 
seasca. „Plinirea timpului" pentru venirea Lui ca om in ea 
arata ca omenirea n-a fost lasata sa inainteze singura spre 
El, avand doar un ajutor al lui Dumnezeu de la distanta in 
inaintarea spre El, ci a fost necesara venirea Lui la ea si ca om 
in timp, ca sa o conduca din maxima apropiere spre viata 
Lui in vesnicie. Timpul e cugetat din veci de Dumnezeu nu 
numai ca un cadru in care oamenii sa inainteze spre El oa- 
recum prin ei insisi, ci si ca sa fie asumat de El insusi, ca sa 
le dea, din imediata lor apropiere, puterea inaintarii cu El 
insusi spre vesnicie: „Iata Eu cu voi sunt pana la sfarsitul 
veacului" (M atei 28, 20). Aceasta prezenta a Lui, continu- 
ata dupa inaltarea Lui la cer, nu mai e o prezenta vazuta, 
dar nu mai e nici numai o prezenta de Cuvant neintrupat, 
cum era inainte de intrupare. Ea e prezenta unei apropieri 
prin umanitatea Sa, prin care participa la viata omeneasca 
de pe pamant, in baza unitatii de fiinta cu noi dupa uma- 
nitate. Asa cum nu credem ca prin moarte se produce o ui- 
tare totala a celor morti de catre noi, cu atat mai mult nu se 
produce o astfel de despartire a Lui de noi, odata ce El s-a 
ridicat din moartea cu trupul la plenitudinea vietii umane. 
El ramane in oameni si intre oameni, daca raman si ei cu El 
prin credinta, si Hristos insusi, cand le-a dat porunca si fa- 
gaduinta sa ramana in El, le-a dat si puterea pentru aceasta: 
„Ramaneti intru Mine si Eu intru voi" (loan  15, 4).
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Prin ramanerea lui Hristos cel intrupat in noi si intre 
noi, dupa inviere si inaltare, s-a realizat si se mentine o re
latie interpersonal^ cu cei ce cred in El, simtita de fiecare 
pe masura credintei lui. E o relatie care isi atinge masurile 
cele mai inalte in gradele diferite ale iubirii aratate Lui de 
catre credinciosi si aratate de ei unii altora: „Daca paziti po- 
runcile Mele, veti ramane intru iubirea Mea" (loan  15, 10); 
„Intru aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei, ca 
veti avea dragoste unii fata de altii" (loan  13, 35). Relatia 
de iubire cu Fiul Tatalui facut om, aratata si in relatia de 
iubire intre cei ce-L cred Fratele lor dumnezeiesc, este si o 
relatie de iubire intre ei cu Tatal Fiului, cu Tatal care iubeste 
pe oameni cum II iubeste pe Fiul Care S-a facut om si Care 
iubeste pe Tatal si in aceasta calitate. E o relatie de iubire 
in care nu numai omul iubeste pe Tatal cum II iubeste Fiul 
facut om, ci si Tatal il iubeste pe om cum iubeste pe Fiul 
facut om, intre altele si pentru ca omul iubeste pe Fiul Lui 
ca pe fratele sau: „Daca Ma iubeste cineva, va pazi cuvantul 
Meu, si Tatal Meu il va iubi pe el, si vom veni si ne vom face 
locas la el" (loan  14, 23).

Implinirea timpului si a rostului lui de catre Fiul lui 
Dumnezeu cel intrupat e si o implinire a lui de catre Tre- 
imea iubitoare. Caci odata ce Fiul, ca Unul din Treime, 
S-a facut participant la timpul oamenilor, Treimea insasi 
participa la timpul nostru, dar umplandu-1 cu vesnicia ne- 
schimbata a iubirii Ei, deci ridicandu-ne si pe noi inca de 
pe acum in aceasta vesnicie, desi n-o traim inca in mod ne- 
schimbat si plenar, ci cadem adeseori din trairea deplina a 
ei. Aceasta participare constienta la iubirea Sfintei Treimi 
-  la Izvorul etern nesecat si infinit al iubirii - , ca raspuns la 
iubirea Ei, care implica cea mai inalta ridicare a umanitatii
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noastre in timp, e participarea la implinirea in timpul de 
fata a timpului pregatitor din Vechiul Testament.

Momentul in care se produce intruparea Fiului lui 
Dumnezeu in timp, dupa pregatirea lui pentru acest eveni- 
ment, pentru ca sa-1 faca pe om sa stie dupa aceea spre ce 
fel de sfarsit inainteaza, ar putea fi socotit ca un centru al 
timpului. Dar Noul Testament il numeste mai degraba tim
pul de pe urma, nu insa chiar sfarsitul timpului. Aceasta 
pentru ca, dupa ce vine in timp Fiul lui Dumnezeu cel in- 
trupat, timpul s-a umplut propriu-zis de Dumnezeu, stare 
la care a fost facut sa ajunga. Nu numai Dumnezeu a intrat 
in timp, ci si timpul a intrat in vesnicia lui Dumnezeu, desi 
n-a ajuns inca la sfarsitul lui ca timp. Caci, pe de o parte, se 
spune ca Hristos a fost „oranduit mai inainte de intemeierea 
lumii, dar S-a aratat in timpurile de pe urma" (2 Petru  1,20), 
sau ca Hristos „a patimit acum, la sfarsitul veacurilor" 
(Evrei 9, 26), dar pe de alta, Hristos spune: „Eu voi fi cu 
voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului" (M atei 28, 20), 
iar Sfantul Apostol Pavel numeste „ sfarsitul, viata vesnica" 
(Rom ani 6, 22).

Pana ce nu S-a aratat Fiul lui Dumnezeu intrupat, nu 
se putea sti de un sfarsit sigur si relativ apropiat al timpu
lui. Dar odata ce a venit El, se poate vorbi in mod sigur de 
sfarsitul timpului in vesnicia lui Hristos, care a aparut in El 
in parte prin intrupare si, deplin, prin inviere. Ba se poa
te socoti ca acest sfarsit al tuturor poate avea loc oricand, 
odata ce el a patruns in umanitatea lui Hristos, comuna cu 
a noastra.

Trebuie sa ne intrebam mai precis: De ce se poate consi- 
dera Fiul lui Dumnezeu cel facut om ca „plinire a vremii"? 
Fiul lui Dumnezeu cel intrupat ca om pentru veci se poate



considera ca „plinire a vremii" pentru ca in El umanitatea 
este inaltata la culmea ei suprema supratemporala, sau 
pentru veci, ca umanitate a Ipostasului divin al Fiului lui 
Dumnezeu. Umanitatea asumata de El nu mai poate atinge 
o alta inaltime, deci nu mai poate aspira spre o alta tinta, 
odata ce a fost ridicata la treapta cea mai din varf si atot- 
desavarsita, unita intr-un Ipostas cu infinitul dumnezeiesc. 
Pentru umanitate timpul s-a implinit, odata ce ea a ajuns la 
tinta suprema prin invierea, inaltarea si sedere Fiului de-a 
dreapta Tatalui. A fi la dreapta originii personale a tuturor 
inseamna a nu mai avea spre ce alta inaltime sa mai tinda. 
E o taina cum, la aceasta culme a vietii originare, Fiul lui 
Dumnezeu se poate afla nu numai cu dumnezeirea, ci si cu 
umanitatea Sa. Astfel, Tatal e intreg in aceasta, ca prin ea sa 
fie, la sfarsitul temporalitatii creatiei, in toate.

Daca un timp etern, fara un Dumnezeu transcendent 
venit in el, nu e capabil, ca miscare a unei esente, de niciun 
progres real spre o tinta ultima -  caci de ce n-ar fi ajuns- 
o pana acum? - , in Hristos cel transcendent timpului prin 
dumnezeirea Sa atotdesavarsita timpul si-a atins tinta ulti
ma si culminanta, pentru umanitatea asumata de El, si pe 
cei ce se alipesc de El ii ajuta sa se apropie de acea culme 
inca in cursul istoriei, iar dupa invierea de la sfarsitul isto- 
riei ii duce si cu trupul la vesnicia de dincolo de timp. Iar 
aceasta da intregului timp, ca tinta, vesnicia sau plenitudi- 
nea vietii nesfarsite a celor din el in Dumnezeu cel iubitor, 
ca Treime de Persoane desavarsite.

Hristos a adus vesnicia in timpul nostru, prin dumne
zeirea Lui, in umanitatea asumata la intrupare si, deplin, 
prin inviere. Dar El ne-a aratat si cum putem inainta si noi 
spre vesnicie prin timpul nostru. Si ne-a dat si puterea spre
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aceasta. El a atins vesnicia cu umanitatea Sa, prin bunatatea 
si jertfa totala de care s-a imprimat aceasta prin unirea cu 
Ipostasul divin. El ne-a aratat ca vesnicia la care suntem
chemati e una cu desavarsirea si ca noi trebuie sa facem

» » *

in timpul ce ne mai sta la dispozitie eforturi, ajutati de El, 
pentru a inainta spre desavarsirea pe care ne-a aratat-o El 
ca om. Caci daca n-ar fi urmarit sa ne arate aceasta si sa ne 
ajute la aceasta, ci numai sa ne faca sa speram ca ne va duce 
la aceasta numai prin El, nu S-ar fi intrupat. El ne-a aratat 
prinintruparea Lui spre ce ne este dat timpul. El ne-a aratat 
prin intrupare semnificatia si importanta timpului pentru 
eforturile noastre de a ajunge la capatul lui.

Desavarsirea la care ne cheama sa inaintam, urmand 
modelului Sau, e si o unitate intre noi, prin caracterul prin
cipal de bunatate, care transpune in forma umana a rela- 
tiilor dintre noi bunatatea unificatoare a lui Dumnezeu. 
Numai bunatatea poate da, si celui care o arata si celui ca- 
ruia i se arata, o multumire fara saturare si-i poate uni. 
Numai de ea e legata vesnicia. Numai practicand-o cu bu- 
curie in veci, traim in plenitudinea vietii, din care nu voim 
sa iesim, trecand la altceva. Noi inaintam spre vesnicie, 
devenind buni si jertfelnici in timp fata de semenii nostri. 
Noi avem de facut eforturi si de rabdat greutati in inainta- 
rea spre bine, asemenea lui Hristos si din puterea Lui, care 
a ridicat umanitatea Sa la bunatatea suprema prin unirea 
cu bunatatea divina in Unul din Ipostasurile Treimii iubi- 
toare. Noi dobandim vesnicia primind-o in unire cu Fiul 
Tatalui intrupat din eternitatea Treimii, devenind in mod 
neschimbat buni cum este El ca om. Programul nostru este, 
cum zice Sfantul Maxim Marturisitorul, sa inaintam de la 
„existenta" ce ni s-a dat la „existenta buna" si, prin ea, la
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„vesnica existenta buna"72. Iar acest drum in timpul ce ni 
s-a dat il putem strabate numai in Hristos.

In fond, Dumnezeu nu ne este numai transcendent, ci 
si asemanator si ne atrage spre Sine. El e in legatura cu noi 
ca Cel bun in sensul suprem si ca Cel ce a sadit in noi prin 
creatie aspiratia spre a fi buni. El nu poate sa nu fie bun cu 
creaturile Sale, si nu poate sa nu vrea sa fim si noi buni. 
Bunatatea leaga persoanele. Intrucat e prin Sine bunatatea 
fara margini si creatoare, ne e si transcendent si apropiat. 
El e transcendentul care coboara la noi din bunatate, nu din 
necesitatea unei legi; coboara nu numai ca sa ne arate bu
natatea Sa, ci ca sa ne faca si pe noi buni. Caci numai asa ne 
putem face partasi la fericirea Lui. Ne putem apropia de El, 
numai asemanandu-ne tot mai mult cu El. De aceea, a pus 
in noi, chiar prin creatie, setea dupa El sau dupa bunatate. 
In Hristos, Dumnezeu a realizat cea mai deplina coborare 
la noi, aratandu-ne chiar prin aceasta coborare cel mai inalt 
grad de bunatate, ca sa ne ajute sa urcam si noi vesnic in 
bunatatea pe care ne-a aratat-o si ne-a facut-o accesibila si 
posibila, in umanitatea Sa.

Hristos e Izvorul de putere al inaintarii noastre in ves- 
nicia bunatatii dumnezeiesti, nu numai pentru ca e Iposta- 
sul divin al umanitatii, ci si prin faptul ca e Ipostasul Fiului 
lui Dumnezeu Tatal. Prin aceasta intareste miscarea uma
nitatii spre Dumnezeu ca origine personala suprema a ei, 
ca Tatal prin excelenta. Hristos e intors, ca Fiu, spre Tatal, 
in vesnicia Lui. Lumea a fost creata prin Fiul pentru a-i im- 
prima prin El aceasta miscare spre Tatal. Aceasta miscare 
o intareste si mai mult in umanitate, prin intruparea Lui.

72 Ambigua, cap. 7 b, p. 106.
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In Hristos, Cuvantul intareste, si ca Fiu, dependenta 
afectuoasa a umanitatii de Tatal. In mod clar si deplin, El 
imprima, in umanitatea asumata, in mod accentuat, sim- 
tirea Tatalui ca Izvor de iubire si viata. Si, din Hristos, 
aceasta simtire, evidenta si miscare se imprima celor ce se 
alipesc Lui.

Acesta este progresul adevarat, care ridica fiintele 
umane la cel mai inalt grad de fratietate, deci de umanizare, 
sau ridica creatia dincolo de timp in neschimbarea buna
tatii, care e una cu experienta fericita a nesfarsirii ei. Prin 
aceasta, omul bun are in sine si primeste de la ceilalti o fe- 
ricire neschimbata, pentru ca e nemarginita si totusi vesnic 
noua in fericirea nemarginita pe care o da. Omul are acum 
nemarginirea bunatatii lui Dumnezeu, dar nu de la sine, ci 
din darul Lui prin Hristos, fapt care constituie si el un mo- 
tiv de fericire. Aceasta e una cu indumnezeirea, cu trairea 
in lumina plenara a Soarelui existentei iubitoare.

Acesta e adevaratul progres, caci el duce pe om la im- 
plinirea infinita. Un progres care nu duce la aceasta tinta 
infinita, ci e mereu intr-o miscare neodihnita, nu e un pro
gres propriu-zis, pentru ca e unit mereu cu nemultumirea 
fara sfarsit. In timpul in care drumul inainteaza spre un 
progres care nu ajunge niciodata la tinta plenitudinii, nu se 
realizeaza de fapt niciun progres esential.

Lipsa de plenitudine tine de insasi esenta asa-zis fun
damentals. Pot constata aceasta chiar cei ce sustin un timp 
existent din veci. In el nu s-a facut un progres in bunatate, 
care e adevaratul progres. Teoriile reincarnarilor nu scapa 
nici ele de aceasta neputinta de a ajunge vreodata la stadiul 
bunatatii desavarsite, din care nu mai trebuie sa se miste 
cele ajunse la ea. Intr-un timp care ar dura etern s-ar face



doar progrese in descoperirea unor noi moduri de utilizare 
a energiilor fizice, care ar sta in cumpana cu pierderea altor 
moduri de folosire favorabila a naturii, si care nu ar elibera 
pe oameni de nonsensul si tristetea mortii, si nu ar avea 
nicio nadejde a scaparii de ea.

Nu s-ar putea spune nici ca ar trebui ca fiecare om sa 
fie totodata si Dumnezeu, ca Iisus Hristos, pentru a doban- 
di vesnicia. Aceasta ar insemna o multiplicare a ipostasului 
Fiului, ceea ce ar relativiza iubirea paterna si filiala chiar 
in originea lor suprema, sau ar echivala cu o confundare 
a persoanelor umane. In orice caz, ar desfiinta deosebirea 
dintre Dumnezeu si oameni, in sens panteist, si Hristos nu 
ne-ar aduce nimic, nici scaparea de moarte.

Nu s-ar putea spune nici ca firea umana asumata in 
Fiul lui Dumnezeu, neavand un ipostas propriu, nu e o 
umanitate deplina. Numai o fire umana asumata in unicul 
Fiu al lui Dumnezeu, ca umanitate a Ipostasului Lui, a atins 
suprema inaltime fara sa se slabeasca trairea Lui ca Dum
nezeu in autenticitatea si deplinatatea Lui, dandu-se tot
odata cea mai inalta valoare si actualizarea firii omenesti. 
Fiul lui Dumnezeu, ca Cel prin Care s-a creat firea umana 
dupa chipul Lui de Fiu in relatie cu Tatal, poate valorifi- 
ca, in calitate de Ipostas al ei, toate potentele puse de El 
in ea prin creatie, actualizand toata capacitatea firii uma
ne de mediu al deplinei manifestari a Fiului lui Dumnezeu 
Tatal -  ca si chip straveziu si intermediar intre umanitate si 
dumnezeire umanitate deplina, dar neinghitita de dum- 
nezeire. Daca ipostasul este forma concreta de realizare a 
firii, Ipostasul divin al Fiului este nu numai actualizarea 
deplina a firii dumnezeiesti, ci si actualizarea deplina a firii 
omenesti, ea avand dinainte de veacuri, ca si chip al ei, firea
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umana ipostaziata virtual in Ipostasul Lui. Prin aceasta, El 
are capacitatea de a da existenta reala firii umane in Iposta
sul Lui si poate actualiza, in aceasta calitate, potentele ei la 
maximum, fara sa o scoata din aceste potente specifice ei, 
caci ii da existenta nu scotand-o din Sine, in sens monofizit, 
ci luand-o din umanitatea creata de El, prin nasterea din 
Fecioara.

Negraita cinste pe care a dat-o Dumnezeu umanului 
s-a aratat nu numai in faptul ca 1-a facut fire a Ipostasului 
Fiului Sau, ci si prin faptul ca El s-a facut Ipostasul lui; nu 
numai prin faptul ca 1-a indumnezeit, ci si prin faptul ca S-a 
inomenit El insusi. Caci, ramanand „Dumnezeu desavarsit 
(deplin), S-a facut si om desavarsit", pogorand la trairea 
umanului, fara sa inceteze a fi Dumnezeu. Dumnezeu a 
trait limitarile mele, durerile mele, simtirile mele, a putut 
cobori la trairea lor. Si a ramas in veci in trairea ca om, fara 
sa inceteze a fi Dumnezeu. Au convietuit in El amandoua 
felurile de stari. Avem in aceasta un paradox de negrait. 
Nemarginitul S-a facut ipostas al marginitului, dar ara- 
tand prin el nemarginitul. Umanul asumat nu 1-a coplesit 
de dumnezeirea Sa, nu 1-a trait intr-o generalitate abstrac
ts, ci in forma concreta capatata prin ipostazierea in El ca 
Dumnezeu, deosebita de forma concreta pe care o primeste 
umanul in alte persoane (o spune aceasta Sfantul Teodor 
Studitul). Dar deosebirea lui Hristos, ca om concret, de cei- 
lalti oameni concreti sta in faptul ca are in concret calitatile 
bune ale tuturor oamenilor, sau ca e om pentru toti, pu- 
tand intari orice calitate buna a oricarui om, sau facandu-Se 
tuturor toate ca un om pentru toti oamenii, intelegator al 
tuturor, apropiat de toti, cum nu e nici un alt om. Intr-atat 
cinsteste Dumnezeu fiecare faptura umana, incat Se face El



insusi faptura umana ca ele, si prin aceasta oamenii traiesc 
comuniunea cu Dumnezeu in mod plenar. Fiul lui Dum- 
nezeu traieste existenta umana, iar umanitatea Sa traieste 
existenta dumnezeiasca. Hristos nu trebuie sa paraseasca 
firea umana pentru a trai infinitatea divina.

Fiul lui Dumnezeu Se face om cu adevarat, fara a in- 
ceta sa fie si Dumnezeu. Dar tocmai prin aceasta, Fiul lui 
Dumnezeu poate realiza un dialog cu fratii Sai intru uma- 
nitate, putandu-le ajuta sa ajunga la actualizarea firii lor la 
nivelul la care a ridicat El firea Sa omeneasca, dar si la nive- 
lul de parteneri ai Sai, ca Fiu al lui Dumnezeu. Toti oame
nii care vor sunt ridicati prin aceasta la nivelul comuniunii 
cu El, Care e si om si Dumnezeu, prin identitatea fiintei 
Lui umane cu a lor. Hristos vorbeste cu ei omeneste, dar le 
comunica prin vorbirea Lui nu numai gandurile si simtiri- 
le Lui omenesti cele mai inalte si mai curate, ci si puterea 
si dragostea Sa dumnezeiasca inepuizabila, mai presus de 
orice formulare exacta prin cuvinte. S-a coborat la ei ca om, 
dar i-a ridicat prin aceasta la Sine ca Dumnezeu.

Daca ar inceta putinta inmultirii persoanelor speciei 
umane, umanitatea n-ar mai exista ca fire in multiple ipos- 
tasuri umane, deci s-ar anula si calitatea lor de partenere 
ale Fiului lui Dumnezeu Cel intrupat, Care e varful de Care 
suntem noi legati si spre Care aspiram. De aceea, Dum
nezeu a lasat ca oamenii sa se si inmulteasca, chiar dupa 
pacat, punand in om puteri prin care se poate coplesi vo- 
luptatea actului de concepere, pentru a ajunge la spiritua- 
lizarea legaturii intre sot si sotie. Dar acestea se intaresc in 
lumina unui rost clar al lor in Hristos. Acestea au ca pre- 
misa deschiderea firii umane a lui Hristos si, prin ea, si a 
celorlalti oameni spre Modelul lor suprauman. Caci firea
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divina nu e straina firii umane, ci e existenta plenara a um- 
brei de existenta creata care e firea umana. Iar umbra nu 
poate exista decat in legatura cu existenta consistent^ a ca- 
rei umbra este si, ca atare, e constienta, dornica si capabila 
sa comunice cat mai mult cu Modelul ei consistent si prin 
Sine existent.

Umanitatea care aspira prin fire spre tot mai multa 
existenta, cu cat are mai mult din ea, cu atat e mai ferm 
in existenta, iar existenta e una cu binele. Existenta e un 
bine, iar in bine se experiaza in modul cel mai indubitabil 
si mai multumitor existenta. Binele pornit de la o persoana 
intareste in existenta pe alta. In Hristos, in Care umanul e 
tinut in unitatea neclintita cu divinul, prin faptul ca e tinut 
in Ipostasul divin, umanul isi atinge nu numai culmea bi- 
nelui in forma proprie lui, ci si neclintirea in bine, iar prin 
aceasta si neclintirea in iubire. Daca firea umana nu si-ar 
primi existenta in Ipostasul divin, ea nu ar ajunge la aceasta 
culme si neclintire a iubirii, deci umanitatea in general nu 
ar putea ajunge candva la culmea iubirii. Astfel, in unita
tea ipostatica a lui Hristos, nu numai firea umana si-a atins 
culmea existentei si a binelui, culmea ei de putere vesnica 
si neschimbata in bunatate, ci si firea divina Si-a putut arata 
in alta forma, in forma umana, prin darul facut umanitatii, 
puterea culminanta si neschimbatoare in bunatate si iubire, 
atat cat si asa cum o poate arata prin faptura umana, inte- 
legand prin neschimbabilitate nu o rigiditate, ci neputinta 
iesirii din comuniunea vie cu altii, echivalenta cu o nein- 
cetata miscare a autodaruirii desavarsite. Iar aceasta nu e 
decat readucerea firii umane la starea ei adevarata, asa cum 
a fost cugetata de Dumnezeu, stare pe care o poate avea in 
comuniunea stransa cu Izvorul neschimbabil si supraplin



al vietii sau al binelui. E o comunicare la care firea noastra 
nu mai putea fi readusa decat prin primirea ei in Ipostasul 
Fiului lui Dumnezeu, in care a putut invinge, unita cu firea 
dumnezeiasca, toate cele contrare. Aceasta o spune Sfantul 
Maxim Marturisitorul: „Iar taria puterii atotcovarsitoare 
Si-a aratat-o (Cuvantul lui Dumnezeu) daruind neschim- 
babilitatea prin toate cele contrare suferite de El. Caci daru
ind firii, prin patimiri, nepatimirea, prin osteneli, odihna, 
si prin moarte, viata vesnica, a restabilit-o iarasi, innoind 
prin privatiunile Sale trupesti deprinderile firii si daruin- 
du-i acesteia, prin intruparea Sa, harul mai presus de fire, 
adica indumnezeirea."73

„Implinirea" (umplerea) timpului consta deci, pe de 
o parte, in extrema coborare a lui Dumnezeu la fapturile 
Lui temporale, iar pe de alta, in extrema inaltare a faptu- 
rilor temporale la vesnicia divina, fara sa anuleze din ele, 
cat sunt pe pamant, temporalitatea traita. Astfel, extrema 
coborare e totodata extrema manifestare a iubirii si a pu
terii pozitive pe care iubirea Lui o are in Sine. Daca crearea 
lumii temporale din nimic este prima coborare minunata 
a lui Dumnezeu cel vesnic si iubitor la relatia cu ceea ce 
nu este El, dar e adus la existenta de El, asumarea vietii 
temporale a fapturii de catre Dumnezeu este desavarsirea 
primei coborari, fiind un pas mai departe si consecvent al 
aceleia, desi nu impus lui Dumnezeu de vreo necesitate. 
Acum temporalitatea nu mai ramane proprie fapturii de- 
osebite de Dumnezeu, sau faptura nu mai ramane inchisa 
in temporalitatea care o descompune treptat, ci Dumnezeu 
insusi Isi face proprie temporalitatea fapturii si chiar fiinta
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ei temporala, creata de El din nimic. Mai jos nu poate cobo- 
ri Dumnezeu la faptura. E suprema iubire aratata fapturii 
si suprema pretuire acordata timpului folosit de ea, pentru 
urcarea spre El. E ,,implinirea" culminanta a timpului si a 
vietii temporale de catre Dumnezeu. Dar, nerenuntand la 
eternitatea Lui, ridica timpul in ea; insa fara sa-1 anuleze. 
Cel etern isi asuma timpul nostru, nu renuntand la eterni- 
tate, ci dand semnificatie si valoare vesnica celor traite in 
timp, in mod potrivit eternitatii, care le face demne de du- 
rata vesnica. Prin aceasta arata legatura intre ambele, arata 
valoarea timpului pentru vesnicie, arata timpul ca slujitor 
al eternitatii, desi nu in mod necesar, ci prin libertatea per- 
soanelor umane; arata cele bune, savarsite in timp, capabile 
de o valoare si durata vesnice.

Daca n-ar exista decat o desfasurare nesfarsita de timp, 
Dumnezeu cel etern ar ramane despartit total de el, si nu 
s-ar putea vedea timpul ca fund creat de Dumnezeu, ci 
Dumnezeu ar fi fara nicio putere asupra lui, intr-un dua
lism de neinteles. Numai legat de eternitate, creat de Dum
nezeu cel etern si slujind Lui sau fapturilor sa ajunga la El, 
prin cele bune savarsite in timp, timpul trecator capata o 
valoare vesnica, o adancime inepuizabila, pentru ca acelea 
raman legate de faptura care e creata ca sa treaca prin timp, 
dar leaga totodata faptura de Dumnezeu, facand-o capa- 
bila sa ajunga, cu ajutorul celor facute in timp, in vesnicie. 
Omul nu e facut pentru un timp trecator, ci pentru vesnicie, 
timpul servindu-i numai ca drum spre vesnicie. Valoarea 
timpului ca drum spre vesnicie a aratat-o Insusi Dum
nezeu, asumand viata in timp, deci o vietuire trecatoare in 
timp. Faptul ca Fiul lui Dumnezeu, prin asumarea firii cre
ate a asumat timpul acesteia, a dat vietii noastre o valoare
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vesnica. Faptul intruparii Lui da celor savarsite de El in 
timp, dar si celor savarsite de noi, o semnificatie vesnica. 
Pentru un singur ceas de osteneala, Dumnezeu ne da feri- 
cirea vesnica. Nu ne cere eforturi sau patimiri prelungite, 
pana a nu le putea suporta, ci ne cere foarte scurte oboseli 
si rabdari pentru vesnice bucurii. Clipa temporala capata o 
valoare vesnica. Dar aceasta ne cere si o intensa responsa- 
bilitate si atentie pentru orice clipa. Eforturile si patimirile 
de o clipa se imprima vesnic in fiinta noastra, ceea ce arata 
adancimea ei, din care nu se mai sterge nimic, pentru ves- 
nicie. Numai cainta noastra, facuta tot in timp, poate sterge 
urmele vesnice ale faptelor noastre rele din fiinta noastra. 
Dumnezeu cel intrupat, dand faptelor Sale -  savarsite ca 
om, o singura data in timp -  o valoare vesnica, a dat aceasta 
valoare si faptelor tuturor fratilor Sai intru umanitate. Dar 
faptele Sale in timp ca om au o valoare vesnica pentru ca 
sunt fapte desavarsit bune si de aceea mantuitoare ale oa- 
menilor, pentru vesnicie, adica fapte de sustinere, sporire 
si adancire a existentei persoanelor pentru veci. De aceea 
si faptele noastre in timp, asemanatoare faptelor Lui, au o 
valoare vesnica, pentru ca promoveaza existenta noastra 
ca persoane pentru veci, intrucat ne deschidem prin ele lui 
Dumnezeu -  Izvorul vietii fara sfarsit. Orice fapta buna, si 
ca atare indreptata spre Dumnezeu, afirma doua valori: pe 
Dumnezeu si persoana umana, punandu-le in legatura. De 
aceea, orice astfel de fapta are o valoare vesnica. Binele se 
arata si prin aceasta ca mod de sustinere si adancire a exis
tentei, sau ca mod de existenta prin excelenta.

Legatura persoanelor si a faptelor bune cu Dumnezeu 
a luat, dupa intruparea lui Hristos, caracterul legatu- 
rii acestor fapte cu Hristos si cu faptele Lui mantuitoare:
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„Si intru aceasta vointa suntem sfintiti prin jertfa trupului 
lui Iisus Hristos, o data pentru totdeauna. Si orice preot sta 
si slujeste in fiecare zi si aduce aceleasi jertfe de multe ori, 
ca unele care niciodata nu pot sa inlature pacatele. Acesta, 
dimpotriva, aducand o singura jertfa pentru pacate a sezut 
in vecii vecilor de-a dreapta lui Dumnezeu... Caci printr-o 
singura jertfa adusa, a adus la vesnica desavarsire pe cei ce 
se sfintesc" (Evrei 10,11-14).

Numai ceea ce face bun persoana pentru alta persoa
na are urmare fericita in vesnicie. Cu atat mai mult jertfa 
trupului ei, care e jertfa de sine, are urmare vesnica buna. 
Jertfa trupului personal al Fiului lui Dumnezeu are urmare 
deplin mantuitoare pentru toti oamenii, caci e jertfa trupu
lui Fiului lui Dumnezeu, imprimata in acesta pentru veci, 
prin ea revarsandu-se spre oameni o bunatate nemarginita.

Persoana castiga vesnicia intr-o clipa, cand foloseste 
acea clipa pentru o daruire totala, din credinta in consecin- 
ta vesnica a acelei daruiri. Dar oamenii nu pot folosi astfel 
clipa decat prin credinta in Hristos si prin puterea jertfei 
Lui. Valoarea aceasta o are daruirea persoanei, pentru ca ea 
este realitatea cea mai valoroasa de pe lume, valoarea ne- 
pieritoare. Numai dand ceva de valoare vesnica, persoana 
castiga vesnicia. Aceasta a facut-o Hristos mai mult decat 
oricine, daruindu-Se pe Sine ca valoare eterna -  valoare 
mai mare decat a oricarui om -  prin jertfa, in care a renun- 
tat la viata in timp, trecand imediat la vesnicia umanului 
Sau, ca izvorator de viata vesnica pentru toti.

Pe de alta parte, jertfa te uneste cu cei pentru care 
te jertfesti, daca si ei voiesc. Cu atat mai mult Se uneste 
Hristos cu toti oamenii traitori in timp, pentru care a adus 
jertfa desavarsita. Prin aceasta le da si lor vesnicia si astfel



da valoare vesnica si faptelor pe care le savarsesc si ei din 
puterea jertfei Lui. Pentru faptele savarsite sau ne-savarsite 
in timp, unii vor avea viata vesnica, altii osanda vesnica. 
Caci prin ele s-au unit sau nu s-au unit cu Hristos insusi, 
devenit om ca ei, dar aflator in vesnicia in care ii atrage si 
pe ei, prin faptele lor asemanatoare (M atei 25, 31-46).

Intalnirea eternitatii lui Dumnezeu cu timpul fapturii, 
care o umple de Dumnezeu, nu e decat dialogul iubirii ri- 
dicate la desavarsire. Dumnezeu se daruieste intreg faptu
rii temporale, pentru ca ea e creata pentru vesnicie. Prin 
aceasta daruire, Dumnezeu primeste in Sine pentru veci 
continutul ce se castiga in timp, si faptura, deschizandu-se 
in momentul temporal prin raspunsul ei, sau prin daruirea 
ei lui Dumnezeu, se umple de eternitatea Lui, sau isi vede 
continutul ei temporal umplut de eternitate. Se realizea- 
za intre ele o pen horeza  (interioritate reciproca), fara sa se 
anuleze.

In aceste sensuri trebuie sa se „implineasca" timpul de 
catre Dumnezeu Cuvantul, intrucat prin sine insusi nu e o 
realitate implinita, satisfacatoare, sau capabila de implini- 
re. El devine „timp implinit" intrucat intra in vesnicie, sau 
e inaltat in vesnicia lui Dumnezeu. Daca timpul nu s-ar im- 
plini prin Fiul lui Dumnezeu facut om si daca n-am crede 
ca El e Dumnezeu, in Care timpul s-a implinit pentru El si 
se va implini si pentru noi, am ramane profund nemultu- 
miti de insuficientele lui. Simpla credinta ca vom scapa de 
aceste insuficiente prin inviere le da un sens si ni le face 
suportabile, stiind ca nu ne vom topi ca persoane in esenta 
inconstienta.

Dar timpul are aceasta trebuinta de implinire nu nu- 
mai pentru ca manifests o tensiune pe care nu si-o poate
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satisface singur, ci si pentru ca decazuse, pentru multi oa- 
meni, de la aceasta nazuinta, fiind el insusi socotit vesni- 
cia. De aceea, pregatirea „implinirii" lui de catre Logosul 
divin si „implinirea" lui prin intrarea in el a Logosului 
divin prin intruparea Lui, adica prin trup, e si o ridica- 
re a lui dintr-o stare in care nu mai inainta spre vesnicia 
adevarata, in urma caderii din legatura cu Dumnezeu cel 
vesnic.

Pentru aceasta a trebuit nu numai ca Insusi Ipostasul 
divin sa Se faca, din proprie initiativa, si ipostas al uma- 
nului, adica sa si-1 ia din Fecioara, ci si ca umanul luat din 
aceasta Fecioara sa aiba si o alta curatie decat neconcepe- 
rea Lui din unirea pasionala dintre barbat si femeie. Caci 
inaltarea umanului asumat la neschimbarea, adica la de- 
savarsirea in bine, trebuia sa se faca nu numai ca fata de 
un obiect, ci si cu conlucrarea lui. Dar acest fel de uman nu 
si-1 putea forma Ipostasul divin decat dintr-o femeie care, 
pe langa calitatea de Fecioara, trebuia sa fie curata de orice 
gand contrar lui Dumnezeu, sau sa fie prin toate gandurile 
ei daruita lui Dumnezeu.

De aceea, omenirea a fost pregatita, prin Fiul si 
Cuvantul lui Dumnezeu, spre „plinirea vremii" potrivita 
venirii Lui, nu numai prin sensibilizarea superioara a uma
nului spre intelegerea lui Dumnezeu ca Cel ce coboara, ci 
si prin conducerea umanului la un varf de curatie, in care 
sa nu poata suferi sa cugete nimic contrar lui Dumnezeu 
sau Binelui. Coborarea extrema a lui Dumnezeu din iubire 
trebuia sa fie intampinata de primirea Lui de catre faptura 
creata, prin extrema ei inaltare spre El din iubire.

Desigur, acest varf presupune calitatea de Fecioara a 
celei care naste pe Cel care vrea sa Se nasca din ea, desi
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acest varf e mai mult decat atat. De aceea, vom incerca in 
cele urmatoare sa le intelegem pe amandoua ca fiind una: 
pregatirea atotneprihanitei Fecioare pentru intruparea 
Fiului lui Dumnezeu din ea.

4. Nasterea Fiului lui Dumnezeu, ca om, 
din Sfanta Fecioara

Nasterea Fiului lui Dumnezeu, ca om, din Fecioara in- 
seamna ca El insusi S-a facut om si aceasta nu pentru Sine, 
dintr-o necesitate proprie, ci pentru oameni, deci nu pentru 
a castiga El ceva din aceasta, ci pentru a-i ajuta pe ei, prin 
coborarea Lui la ei din iubire. Fiul lui Dumnezeu nu Se pu- 
tea face om supunandu-Se legii firii dupa care sunt nascuti 
oamenii, fara sa fie intrebati, sau fara sa se hotarasca ei in 
prealabil pentru aceasta nastere. El Se face om in mod li
ber, din proprie hotarare, nu e facut. Aceasta pentru ca El 
exista inainte ca Dumnezeu. Daca cineva ar afirma ca ar fi 
putut accepta sa Se nasca precum un om, supunandu-Se 
legii generale a nasterii oamenilor dupa pacat, in mod vo- 
luntar, se va raspunde ca El nu putea admite cu voia sa 
aiba ca act al conceperii Sale ca om actul pasional obisnuit 
al conceperii celorlalti oameni dupa pacatul stramosesc, act 
care si-ar fi lasat urma in El. Caci, nascandu-Se astfel, cum 
ar fi putut elibera de pacatul stramosesc, imprimat in om si 
prin aceasta pasiune, pe ceilalti oameni, daca El insusi S-ar 
fi conceput cu acest pacat mostenit de la inaintasi? Voind sa 
Se faca om, dar si sa ne elibereze de pacat, trebuia sa fie de
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la inceput ferit de acest pacat, sau sa aduca cu Sine de Sus 
puterea de a Se face om printr-o concepere ferita de pasi- 
unea impreunarii trupesti dintre barbat si femeie. Nefiind 
facut om prin aceasta impreunare, ci facandu-Se El insusi, 
fereste de pacat firea umana de la inceput. Dar nu se putea 
face aceasta decat numai daca Cel ce Se facea om era Dum- 
nezeu. Caci numai Dumnezeu poate elibera de pacat, odata 
ce lipsa de pacat vine din unirea cu Dumnezeu.

Trupul pe care Si-1 ia Cuvantul dumnezeiesc din 
Fecioara, cand Se face om, este semnul si mijlocul extremei 
Lui coborari iubitoare la om. Dar El nu poate lua un astfel 
de trup decat dintr-un trup care s-a facut si el semn si mij- 
loc al iubirii extreme fata de Dumnezeu. Caci nu se poate sa 
nu se vada legatura trupului asumat de El cu trupul Mai- 
cii Lui. Cuvantul a voit sa faca din trupul Lui un mijloc al 
manifestarii iubirii Lui extreme ca om fata de Dumnezeu
si al iubirii Sale extreme ca Dumnezeu fata de oameni. Dar> »

trupul acesta s-a format din sangele trupului strabatut de 
simtirile Maicii Sale si a ramas intr-o legatura cu el. „Cele 
ale firii Maicii subzista asa de mult in Unul-Nascut, ca El e 
cunoscut nu numai din insusirile dumnezeiesti ale dum- 
nezeirii, ci, la fel, si din cele ale Maicii. De aceea, precum 
Fiul, fund de o fire si unit in chip natural cu Tatal prin lo- 
cuirea si vietuirea in Acela tot asa de mult ca si in Sine, are 
si trupul propriu impreuna bucurandu-se de acele bunatati 
negraite si mai presus de intelegere, la fel, fiind co-natural 
dupa trup cu Maica Sa, prin legatura dragostei naturale si 
voluntare mai presus de fire si voie, este in ea tot asa de 
mult ca si in Sine prin suprafirescul dragostei. De aceea, are 
si dumnezeirea proprie nu numai drept cauza si datatoarea 
acestei iubiri, ci si partasa la ea din pricina unirii ipostatice,
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asa incat Acelasi are, si cu Tatal si cu Maica, aceasta negrai- 
ta petrecere, reciproca unire si bucurie."74

Unirea lui Hristos cu Maica Lui, dupa firea omeneas- 
ca, este mai intima decat unirea cu ceilalti oameni. El este 
intr-o unire nemijlocita cu ea, pe cand cu ceilalti oameni 
este intr-o unire mijlocita, intr-un fel, prin ea. Dialogul Lui 
cu ea e primul dialog cu o persoana umana si e cel mai in- 
tim. Maica II iubeste ca nici un alt om si El isi iubeste Maica 
mai mult ca pe orice om. El iubeste pe oameni pentru ca 
vede in ei inrudirea lor cu Maica Sa si simte in iubirea Mai- 
cii Sale dulceata iubirii omenesti. Culmea iubirii Lui fata de 
oameni s-a intalnit in Maica Lui cu culmea iubirii omenesti 
fata de El. Maica Lui a fost si pregatita, dar a si contribuit 
la „plinirea vremii" in intalnirea Fiului lui Dumnezeu cu 
umanitatea in umanitatea Lui luata din ea si, prin aceas
ta, in suprema iubire dintre El si ea. Insa nimeni n-a putut 
simti ca ea nici iubirea Lui fata de Tatal si nici fata de oa
meni. Nimeni n-a simtit ca ea pornirea Lui de jertfa placuta 
Tatalui si durerile suferite de El pe cruce pentru oameni. Ea 
e prima creatura umana care s-a asociat Lui, in gradul cel 
mai inalt, in aceasta iubire fata de oameni, care a mers pana 
la jertfa. Totusi, El a ramas Izvorul acestei iubiri, iar dure- 
rea ei a fost in mod direct si primordial durere pentru El.

Intrucat, in Fecioara, lucrarea de formare a trupului Cu- 
vantului nu e inceputa de barbat, ci de Cuvantul insusi si El 
o si continua, Fecioara nu e numai Maica Lui, ci si Mireasa 
Lui. Are astfel o indoita iubire in Ea. Ea se face Maica Crea- 
torului, dar numai pentru ca se face Mireasa Lui si crede ca 
El a iubit-o asa de mult, incat a binevoit sa Se faca Mirele ei.

74 T eofan al N ic e ii, Cuvdnt despre Maica Domnului, cap. XIII.
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Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu s-a referit la ea, prega- 
tind-o nu numai prin unele Prorociri, ci si prin fapte mi- 
nunate si prin simbolurile prin care a sustinut si calauzit 
poporul Israel, in general. A catistu l inchinat ei in cultul 
Bisericii, referindu-se la Ea, vede ca niste umbre ale ade- 
varului: m area in care a fost inecat Faraon, piatra  din care a 
izvorat apa vietii, stalpul de fo e , care conducea spre paman- 
tul fagaduintei, m ana care tinea loc de paine, chiar pdm dntul 
fagadu in tei, care inca nu era Imparatia reala a cerurilor, tara 
in care curge lapte si m iere75.

Avand, ca si Creator si Calauzitor al ei, faptura consti- 
enta in legatura cu Sine, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu o 
ridica in intimitatea suprema cu Sine, in persoana Fecioa- 
rei, facand-o Maica a Sa si pe Sine facandu-Se din ea Fiu 
al Omului si Subiect al umanitatii asumate din ea, ca sa o 
desparta definitiv de pacat. De aceasta data El nu lasa uma- 
nitatea sa existe si sa subziste in subiectul ei propriu, ci ii
da existenta in El insusi ca Subiect, sau Se naste El insusi ca» » '  » »
Subiect al ei, sau Se face El insusi om, ca Fiu al unei purta- 
toare a umanitatii. Fiind prototipul chipului Sau, uneste cu 
Sine ca prototip si chipul, sau Se face prototipul insusi al 
chipului Sau.

Sfantul Maxim Marturisitorul scrie: „Cel ce spune ca 
intruparea s-a facut prin asumarea trupului, salveaza si exis
tenta dinainte de veci a lui Dumnezeu Cuvantul, dar martu- 
riseste in chip binecredincios si intruparea Lui voita si liber 
hotarata in timp."76 El implineste prin aceasta, in mod liber, 
planul dinainte de veci al eliberarii firii noastre de pacat.

75 Acatistul Buneivestiri, Icosul al Vl-lea.
76 PG 91, 530.



S-ar puteaintreba cineva: Dar daca firea Lui omeneasca 
e eliberata de pacat, prin faptul ca primeste existenta ei in 
Subiectul divin, mai este aceasta o eliberare a omului ade- 
varat de pacat, daca omul e o fire care-si are propriul ei 
subiect? Am vazut insa ca Subiectul divin, in Care e primita 
sa subziste firea umana, in cazul lui Hristos nu e contrar su- 
biectului uman, si ca atare S-a putut face si subiect uman si 
prin aceasta poate realiza comuniunea cu subiectele uma- 
ne, daca acestea voiesc, dar pastreaza in aceasta comuniu- 
ne si calitatea de Subiect divin, putand astfel sa comunice si 
umanitatii subiectelor umane obisnuite eliberarea de pacat 
pe care a imprimat-o umanitatii Sale. Subiectul dumneze- 
iesc Se face Subiectul firii umane pentru ca, in ultima in- 
stanta, El e la temelia existentei ei.

Fiul lui Dumnezeu Se naste ca om liber de pacat din 
proprie initiative, pentru ca exista ca Ipostas divin cand Se 
naste ca om. El nu e nascut ca om, fara sa existe inainte de 
aceasta. De aceea, Isi ia El insusi umanitatea Sa, sau Si-o 
formeaza, insa nu din nimic, ci din umanitatea existenta.
Amandoua acestea inseamna ca-Si ia umanitatea dintr-o»

Fecioara, dar ca El isi asuma umanitatea ca Unul mai pre- 
sus de ea, dar coborandu-Se la ea, facandu-Se Subiect al 
ei, ca sa o ridice din starea in care ea venea la existenta ca 
persoana de sine in ceilalti oameni.

Hotarandu-Se dinainte de veci sa fie si Subiect al uma- 
nului, care e dupa „chipul" sau „ umbra" firii Sale divine, 
Cuvantul lui Dumnezeu randuieste din veci o Fecioara, 
pentru a Se naste din ea ca om din initiativa Lui, aratand 
si in aceasta libertatea Lui fata de legea careia s-a supus 
firea noastra. El pune, dinainte de veci, timpurile in slujba 
implinirii planului de intrupare a Sa din Fecioara, pentru
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ca sa Se poata naste din ea intr-un mod mai presus de legea 
obisnuita, adica nesupus pacatului, spre eliberarea umani- 
tatii de ingustimea vietii pacatoase si spre unirea ei cu inal- 
timea, adancimea, latimea si largimea vietii in Dumnezeu, 
intai in El si, prin comunicarea cu El, in toti cei ce se vor 
alipi Lui (E feseni 3,18).

Ipostasul divin, voind sa-Si asume in mod liber firea 
umana, n-a putut sa o ia intr-o forma supusa pacatului, ci 
curatita de pacat. Facandu-Se om in mod liber, aceasta li- 
bertate nu inseamna insa o stapanire asupra omenitatii ca 
asupra unui obiect. Lucrul acesta ar fi fost posibil numai 
daca umanul s-ar fi constituit ca strain de El. Prin intru- 
pare Insusi Cuvantul devine om, dar in Ipostasul divin li
ber umanul nu poate deveni rob. De aceea spune Sfantul 
Maxim Marturisitorul ca El a asumat firea noastra „fara 
pasivitate"77. E drept, Cuvantul lui Dumnezeu a luat firea 
noastra cu afectele ireprosabile de pe urma pacatului stra- 
mosesc, ca oboseala, trebuinta de hrana, si supusa dureri- 
lor si mortii. Dar, in faptul ca ele tineau de o fire asumata 
liber, El avea totodata constiinta ca le suporta numai pen- 
tru a le birui prin rabdare si, in acest sens, avea chiar in 
firea umana o libertate potentials fata de ele, libertate care 
avea puterea de a fi actualizata mai ales in baza faptului 
ca era firea Ipostasului divin facut Subiect al firii umane 
si al afectelor ei, dar lucrator in acord cu aspiratia ei de a 
birui aceste afecte prin rabdare. Caci daca nu le-ar fi pu
tut birui si ea insasi suportandu-le, ci ar fi fost ferita de ele 
prin puterea dumnezeirii, n-ar fi devenit cu adevarat sta- 
pana asupra lor, sau mai tare ea insasi ca ele. Prin aceasta

77 PG 91, 532.
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Hristos aduce o implinire a aspiratiei firii spre biruinta asu- 
pra afectelor si spre o libertate actualizata fata de ele, stari 
de care ne face parte si noua prin alipirea noastra la El ca 
om si prin comuniunea cu El.

Aceasta tarie a firii umane asumate fata de ele i-a venit 
chiar din faptul ca a fost asumata de El in deplina libertate, 
prin aceasta intarind si in ea libertatea; dar i-a venit si din fap
tul ca Si-a format-o intr-o Fecioara care a rezistatin tot timpul 
-  desigur si cu ajutorul Lui dinainte de intrupare -  pacatelor 
personale, sau a staruit tot timpul in legatura cu El. Ridicarea 
ei la acest nivel spiritual s-a datorat si pregatirii ei din partea 
Lui, dar si efortului ei. In acest sens, „plinirea vremii" s-a re- 
alizat si prin ea, sau de Dumnezeu cu impreuna ei lucrare. 
Parintii Bisericii socotesc ca ea a fost inaltata nu numai la cul- 
mea umanitatii, ci si a cetelor ingeresti, adica a intregii creatii. 
Teofan al Niceii spune: „Cum nu s-ar numi mai presus de toti 
ingerii cea laudata de noi ca podoaba ingerilor..., cea care a 
adus zidirii intregi nu doar cuvinte si vreun sfat dumneze- 
iesc, cum au adus ingerii si Prorocii, ci pe Insusi Cuvantul 
ipostatic Cel unic si Unul-Nascut al lui Dumnezeu, Care ra- 
mane in veci, pe Cuvantul cel bun pe Care L-a scos dinainte 
de veacuri din Sine inima parinteasca, rodul, fatul si pecetea 
Marii Minti... pe Care L-a dat in chip nematerial ingerului si 
aducatorului Lui, adica Preasfintei Fecioare, caci S-a ingrosat 
in Aceasta si a luat forma in trupul din ea asemenea unui glas 
articulat in organele vocale, si prin ea S-a vestit ca orice su- 
net si S-a facut vizibil intregii zidiri si a aratat nu vreun chip 
partial al lui Dumnezeu, potrivit pentru vreo generatie, ci... 
capatul din urma, pentru care s-au intemeiat toate."78

78 Cuvant despre Maica Domnului, cap. VI.
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Dar la implinirea intruparii Fiului lui Dumnezeu, 
printr-o suprema intalnire si conlucrare a Maicii cu Fiul ei, 
a participat si Duhul Sfant. Caci tot ce se face de Dumnezeu 
in creatie se face de El ca Treime careia Ii este proprie iu- 
birea, adica de Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfant, sau cu „su- 
flarea" Acestuia. Daca Fiul si Cuvantul constituie modelul 
ontologic al creaturilor care isi iau existenta prin El de la 
Tatal, Duhul e viata lor.

Aceasta conlucrare isi pune pecetea mai vadita in cre- 
area fapturilor constiente. Facerea  ne spune ca Dumnezeu, 
luand prin Cuvantul tarana din pamant, a creat trupul lui 
Adam, iar „sufland in fata lui suflare de viata (prin Duhul) 
s-a facut omul cu suflet viu" (2, 7). Acestea nu sunt doua 
acte succesive, ci simultane. Ele arata cum persoana creata 
vine la existenta prin toate Persoanele divine. Iar simulta- 
neitatea se vede mai clar in aducerea Evei la existenta, cu 
trup si suflet deodata, din Adam. Forma primita de trupul 
lui Adam si al Evei nu exista anterior sufletului, ci, prin 
insusi sufletul suflat prin Duhul, trupul ia forma lui. In in- 
sasi forma trupului se arata prezenta lucratoare a sufletu
lui. Cele trei Persoane ale Sfintei Treimi nu-Si aduc lucrarea 
in mod separat, ci deodata, caci omul ca persoana e opera 
iubirii intregii Sfintei Treimi. Urmasii lui Adam de dupa 
cadere sunt si ei creaturi ale lucrarii simultane a Tatalui 
prin Cuvantul si Duhul. Dar sufletul, ca suflare a Duhului 
in momentul conceperii lor, e slabit de pacat, ca urmare a 
slabirii legaturii omului cu Dumnezeu. Totusi, ceea ce se ia 
din parinti ia forma persoanei unice, prin suflarea Duhului 
in momentul conceperii ei din „pamantul" parintilor.

In cazul Fecioarei, „pamantul" e trupul ei refacut in 
curatie, deci profund induhovnicit prin penetrarea lui de
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Duhul Sfant. Ea e „tarina manoasa", „brazda care dospes- 
te inmultirea milelor"79. E tarina redevenita roditoare prin 
puterea lucratoare in ea a Duhului Sfant si de viata Facator.

Rodnicia firii umane se reface in ea prin lucrarea Duhu
lui Sfant, fara sa fie necesara samanta barbatului, cum n-a 
fost necesara femeia la scoaterea Evei din Adam, sau cum 
la inceput Cuvantul a adus la existenta pe Adam si Eva, ca 
doua chipuri distincte ale Lui, prin conlucrarea Duhului ce 
le-a dat viata. Aceasta se face si la noua creatie a omului, 
cand Cuvantul incepe sa ia din Fecioara chipul lui uman si, 
simultan, Duhul ii insufla sufletul viu, contribuind la con- 
ceperea Fiului ca om. Dar acum umanul nu e conceput si 
format ca un ipostas de sine, ci in Ipostasul Cuvantului. 
Simeon Metafrastul afirma in general, urmand Evangheli- 
ei Sfantului Luca (2, 35), lucrarea comuna a Celor trei Per- 
soane dumnezeiesti la conceperea Fiului ca om, spunand: 
„Doamne, Cel ce singur esti curat si fara stricaciune, Care, 
pentru negraita milostivire a iubirii de oameni, ai luat firea  
noastra  din curatele si feciorestile sangiuiri ale celei ce Te-a 
nascut pe Tine m ai presus de fire , cu venirea dum nezeiesculu i 
D uh si cu bunavoirea Tatalui Celui de-a pururi vesnic"80.

Sfantul Maxim Marturisitorul confirma cele spuse de 
noi in randurile de mai sus. Dar el pune biruirea mortii 
intr-o dependents de conceperea, lipsita de voluptate, a 
Domnului ca om din Fecioara. Fara nasterea din Fecioara, 
Hristos n-ar fi biruit moartea. N-ar fi fost o nastere libera 
a unui om capabil sa fie mai tare decat toate cele care sunt

79 Acatistul Buneivestiri, Icosul al Ill-lea.
80 Ceaslov, „Randuiala Sfintei Impartasiri", Rugaciunea a treia ina- 

inte de Sfanta Impartasanie.
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mai tari decat omul. „Caci Cel ce -  din cauza facerii primu- 
lui Adam -  a primit sa Se faca om nu a refuzat sa Se nasca 
din pricina caderii aceluia, acceptand facerea ca pogorare, 
iar nasterea, ca golire de bunavoie (chenoza) in favoarea ce- 
lui osandit. Facerea L-a adus la identitatea cu omul de la 
inceput (prin suflarea de viata datatoare), din care luand 
«dupa chipul» ca om (prin Duhul -  n.n.), a pastrat liber- 
tatea nepierduta si nepacatuirea nepatata; prin nastere a 
imbracat, la intrupare, asemanarea cu omul stricaciunii, 
intrucat a luat chipul de rob si a suferit ca un vinovat Cel 
ce era fara pacat, ca sa Se supuna cu voia acelorasi afecte 
(patimiri) naturale ca si noi, afara de pacat..., purtand in 
Sine prin partile amandurora pe primul Adam nemicsorat. 
Caci, acceptand prin pogorare facerea lui Adam (dinainte 
de cadere), si deci luand la zamislirea (la conceperea) Sa 
prin insuflare, in chip natural, nepacatosenia, nu a luat si 
nestricaciunea. Iar din nasterea sub osanda de dupa cade- 
re luand, prin umilirea Sa de bunavoie (prin chenoza), in 
chip natural, caracterul patimitor (afectele), nu a luat si pa- 
catosenia. Si astfel Se face un nou Adam, primind aceeasi 
facere afara de pacat si suportand aceeasi nastere unita cu 
suferinta. Caci impletindu-le desavarsit in Sine pe aman- 
doua intre ele, prin comunicarea reciproca intre amandoua 
partile, le-a tamaduit cu putere pe una cu alta, prin lipsa in 
Sine a consecintei extreme a fiecareia. Celei dintai si cinstite 
i-a facut-o mantuitoare si innoitoare pe cea de a doua, cea 
umilita, iar celei de-a doua i-a facut-o sustinatoare si tama- 
duitoare pe prima. Iar extreme numesc: a facerii, care e cea 
dintai si cea cinstita, nestricaciunea, ca urmare a nepacato- 
seniei; a nasterii, care e cea de-a doua si cea umilita, paca- 
tosenia, ca una ce e unita cu patima si stricaciunea. Acestea
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neprimindu-le Mantuitorul..., dar primind cele ce sunt din 
pricina lor, a facut nasterea salvatoare a facerii, reinnoind 
prin patima (afectul) ce tine de ea, in chip minunat, nestri- 
caciunea facerii, iar facerea a facut-o tamaduitoare a naste- 
rii, sfintind prin nepacatosenia ei nasterea supusa patimii. 
Astfel, facerea a salvat cu desavarsire randuiala firii prin 
creare... si a salvat cu totul nasterea (originea prin nastere), 
careia ii era supusa firea din pricina pacatului, ca sa nu mai 
fie stapanita de modul provenirii prin curgerea semintei, 
asemenea celorlalte vietuitoare de pe pamant."81

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste mai clar despre 
biruirea mortii de catre Hristos in toti fratii Sai dupa uma- 
nitate, prin nasterea Sa din Fecioara, in urmatoarele: „Dar 
Domnul, facandu-Se om si dand o alta obarsie firii, pentru 
o a doua nastere, din Duhul Sfant, si primind moartea atot- 
cuvenita din durere a lui Adam, devenita in El atotnecu- 
venita, intrucat nu avea ca obarsie a nasterii Sale placerea 
atotnecuvenita de pe urma neascultarii protoparintelui, a 
adus desfiintarea ambelor extreme: a obarsiei si a sfarsitu- 
lui fapturii omenesti dupa chipul lui Adam, ca unele ce nu 
au fost date de la inceput de Dumnezeu. Si asa a facut pe 
toti cei renascuti in El duhovniceste liberi de vina ce apasa 
asupra lor. Drept urmare, acestia nu mai au de la Adam 
placerea nasterii, dar pastreaza din pricina lui Adam du- 
rerea care lucreaza in ei moartea, nu ca o datorie pentru 
pacat, ci ca mijloc impotriva pacatului... Iar cand moartea 
nu mai are placerea ca mama care o naste si pe care trebuie 
sa o pedepseasca, se face in chip vadit pricina vietii ves- 
nice. Astfel, precum viata lui Adam din placere s-a facut

81 Ambigua, cap. 108, pp. 404-405.
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maica mortii si a stricaciunii, la fel moartea Domnului pen- 
tru Adam (caci El era liber de placerea lui Adam) se face 
nascatoarea vietii vesnice... Caci nu era cu putinta ca in Cel 
ce nu Si-a luat nasterea din placere sa fie moartea osanda a 
firii. Drept aceea, in El (moartea) a avut rostul sa desfiinte- 
ze pacatul protoparintelui, din pricina caruia stapanea pes- 
te toata firea frica mortii. Caci daca in Adam moartea a fost 
osanda a firii, intrucat aceasta si-a luat ca obarsie a nasterii 
ei placerea, pe drept cuvant moartea in Hristos a devenit 
osanda a pacatului, firea recapatand din nou in Hristos o 
obarsie libera de placere...

Astfel, precum in Adam pacatul din placere a osandit 
firea la stricaciune prin moarte, si cat a stapanit el a fost 
vremea in care firea era osandita la moarte pentru pacat, 
tot asa in Hristos a fost cu dreptate ca firea sa osandeasca 
pacatul prin moarte si sa fie vremea in care sa inceapa a fi 
osandit pacatul la moarte, pentru dreptatea dobandita de 
fire, care a lepadat in Hristos cu totul nasterea din placere, 
prin care se intinsese peste toti cu necesitate osanda mortii 
ca o datorie... Caci cel ce sufera moartea, ca o osanda a firii 
de pe urma pacatului sau, o sufera dupa dreptate. Dar Cel 
ce nu o sufera de pe urma pacatului primeste de bunavoie 
moartea adusa in lume de pacat, spre desfiintarea pacatu
lui, daruind-o mai degraba din iconomie firii ca pe un har 
spre osanda pacatului."82

Sfantul Maxim Marturisitorul ne pune astfel in evi- 
denta amploarea si adancimea insemnatatii nasterii Fiului 
lui Dumnezeu din Fecioara pentru mantuirea oamenilor. 
El accepta prin aceasta crearea si nasterea, refacandu-le si

82 Raspunsuri catre Talasie, 61, Filocalia, III, pp. 384, 386,387.



valorificandu-le pe amandouS. El se creeazS pe Sine insusi 
ca om, dar Se si naste. El inlSturS astfel stricSciunea si moar- 
tea adusS, prin pScat, fiintei umane create de Dumnezeu, 
dar si patima legatS de ea prin nastere. El cinsteste si resta- 
bileste creatura primind aceastS calitate, dar Se creeaza El 
insusi pe Sine ca om. Nu Se fereste nici de nasterea ca om, 
dar se naste El insusi din FecioarS, cinstind-o si pe aceasta, 
restabilind-o in curStie. El cinsteste creatura (si prin aceas
ta actul SSu de creare), ridicand-o la nivelul SSu fSrS sS o 
schimbe, intrucat a primit El insusi calitatea de creatura, 
dar Se creeaza El insusi pe Sine. Nu se fereste nici de nas
terea din om, dar Se naste El insusi, nu e nSscut fara voia 
Lui, desi primeste si o colaborare a creaturii la nasterea Sa. 
Pe amandoua le face oarecum acte comune (ale Sale si ale 
creaturii), ca sa aibS in comun cu creatura ambele rezulta- 
te ale acestor forme ale obarsiei umanului. Prin aceasta le 
reface pe amandoua si le face o punte vesnicS intre Dum
nezeu si creatura, fara sa micsoreze pe niciuna.

Fiul lui Dumnezeu, fScandu-Se om din Fecioara, scoa- 
te conceperea din robia voluptatii, aducand in ea puterea 
creatoare, facandu-Se un nou Adam, sau un nou inceput 
curat al umanitatii, desi nascut dintr-o persoana umana, in 
solidaritate cu oamenii. Nasterea Cuvantului ca om si nas
terea spirituals a celorlalti oameni la Botez, prin lucrarea 
lui Dumnezeu, care aduce si actul creator al Lui in ea, nu e 
insotita de placerea inrobitoare, ci e un act de tarie curata a 
libertatii. E si in aceasta o placere, dar o placere spirituals. 
Oamenii devin slabi spiritual, sau mai putin oameni, prin 
nasterea din plScerea trupeascS sau prin plScerile volup- 
toase din cursul vietii, care-i stSpanesc in urma conceperii 
din voluptate. Si aceastS slSbire a spiritului a adus asupra
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trupului moartea si frica de ea. Acestea au fost biruite prin 
taria spirituals pe care o imprimS umanului Fiul lui Dum- 
nezeu, nSscandu-Se ca om din Fecioara, datoritS si puterii 
creatoare a Duhului pusS in ea si in umanul sSu, tSrie co- 
municatS prin Botez si celorlalti oameni care se alipesc Lui 
prin credintS. Caci, nascandu-Se ca om din Fecioara, Fiul 
lui Dumnezeu a dat aceastS tarie nu numai chipului Sau 
uman, ci si Fecioarei in mod deosebit, prin Duhul Sau cel 
Sfant, refScand in ea rodnicia firii umane, prin intSrirea du
hului ei asupra slSbiciunii fiintei umane, arStatS in porni- 
rea spre voluptatea conceperii din unirea trupeascS dintre 
bSrbat si femeie. Asupra Fecioarei a suflat Duhul de viatS 
FScStor din Hristos, Care Si-a format din ea, prin Acelasi 
Duh, firea Sa umanS. Fecioara a experiat acest eveniment 
si cresterea firii umane a Cuvantului in ea nu printr-o trSi- 
re pur simtualS, ci printr-una spiritualizatS si curata. Caci 
ea e introdusa in Sfanta Sfintelor cea spirituals, in care nu 
au intrare femeile care experiaza evenimentul concepe
rii si formarii unei persoane noi in mod pur simtual. Sau 
ea a fost facuta adevarata si originara Sfanta a Sfintelor, 
neatinsa si nestrabatuta de niciun pacat, „unde primeste pe 
adevaratul Arhiereu."83

Duhul Sfant o curateste deplin (chiar de pacatul stra- 
mosesc) cand incepe sa se formeze in ea chipul Prototipului,
si insoteste aceasta formare in curatie si in iubire totala» » » » »

pentru si catre Cel ce Se formeaza ca om in ea, plin de iu
bire fata de ea si fata de toti oamenii. Prin aceasta, ea e ca 
un templu viu si insufletit al Cuvantului si Fiului, Care isi 
traieste si ca om toata iubirea de Fiu fata de Tatal, dar si

83 T eofan al N iceii, Cuvant despre Maica Domnului, cap XIII.
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iubirea Tatalui fata de El ca om si, prin El, fata de toti oa- 
menii, si in primul rand fata de Maica Lui. Ea e negrait de 
unita cu El, participand intr-un fel, prin simtirea spiritua- 
lizata, la intruparea Lui mantuitoare, iar dupa nastere, la 
toate actele Lui mantuitoare, in asa masura, incat Parintii 
Bisericii au numit-o si altar al jertfei Lui, si oglinda in care 
primesc un fel de alt chip toate simtirile si faptele Lui de oa- 
meni iubitoare. Caci nimeni nu insoteste mai mult ca mama 
lui pe cineva, in gandurile si simtirile lui de bucurie, sau 
de durere pentru altii. Si nu stim cum ne-ar arata Fiul £i 
iubirea Lui de oameni, daca n-ar arata-o mai intai si intr-un 
grad deosebit de afectuos fata de Maica Lui, care si ea II 
iubeste mai mult decat toti oamenii.

Daca Iisus Hristos nu S-ar fi nascut din Fecioara, n-ar 
fi si Dumnezeu, ci simplu om. Dar, in acest caz, n-ar fi in- 
vins moartea si n-am fi mantuiti. Cei ce neaga nasterea lui 
Hristos din Fecioara neaga mantuirea.

5. Iisus Hristos, Dumnezeu creator si Ipostas 
al umanitatii create

9

„Aratat-a faptura minunata, aratandu-Se noua, Facatorul."
(Acatistul Domnului nostru Iisus Hristos, Icosul al VH-lea)

„Si Cuvantul trup S-a facut." (loan 2 ,14)

Daca lumea n-ar fi creata din nimic, ci ar fi ultima 
realitate, sau produsa dintr-o oarecare substanta eterna, 
n-ar putea fi mantuita de insuficientele ei. Caci numai un
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Dumnezeu transcendent ei prin fiinta si atotputernic fata 
de ea o poate mantui. Numai un Dumnezeu, Care a si 
creat-o din nimic, o poate si mantui. Pentru aceasta, Iisus 
Hristos nu e Mantuitorul ei decat daca e si Creatorul ei. 
El Se face Mantuitorul ei, unind umanitatea creata de El 
cu dumnezeirea Sa, facand-o parte a Persoanei Sale si, prin 
aceasta, legand-o cu Sine indisolubil si in cea mai deplina 
intimitate. Numai un Dumnezeu Creator poate da omului 
plenitudinea si vesnicia vietii Sale, scapand-o de orice insu- 
ficienta si perisabilitate.

Iar creatia avea, in calitate de opera exclusiva a lui 
Dumnezeu -  asadar, creata din nimic - , putinta de a se bu- 
cura de viata plenara a lui Dumnezeu si de vesnicia Lui, 
daca ar fi persistat in legatura cu El. Dar ea a putut sa si 
rupa legatura cu El, prin libertatea ce i s-a dat. De aceea, 
a trebuit ca Dumnezeu sa faca firea omeneasca, inclusiv 
vointa ei, parte a Ipostasului Sau, pentru ca aceasta voin
ta, devenind a lui Dumnezeu insusi, sa nu mai cada din 
legatura cu El. Si a putut face aceasta numai pentru ca e 
Creatorul ei. Aceasta 1-a determinat pe Sfantul Maxim 
Marturisitorul sa apere vointa omeneasca a firii asumate in 
Ipostasul Cuvantului intrupat.

Prin intrupare s-a dat nu numai firii umane putinta 
de a fi scapata de insuficientele ei si de moarte, ci si vo- 
intei ce tine de ea putinta de a lucra in acord cu voia lui 
Dumnezeu pentru mantuirea oamenilor. Caci unitatea firii 
din oameni implica si unitatea vointei acestei firi, fara sa-i 
anuleze ca persoane, usurand prin comunicarea lui Hristos 
cu ei, dupa firea omeneasca, acordul vointei lor cu a Lui.

Si numai un Dumnezeu liber, Care a creat lumea din 
nimic, ii poate da si acesteia libertate si prin aceasta ea
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poate deveni, din buna, rea, sau poate spori in bunatate sau 
se poate abate in rautate, dupa cum ramane, sau nu ramane, 
in mod liber in legatura cu Dumnezeu, sau se lasa readusa 
de El la bine, dupa caderea ei din legatura cu Dumnezeu. 
O lume emanata dintr-o ultima esenta, sau organizata din- 
tr-o substanta de un demiurg ingustat de ea in puterea lui, 
nu poate fi scapata de insuficientele ei ce tin indisolubil de 
acea substanta. Ba, intr-o astfel de lume, nu exista deosebi- 
re intre bine si rau, odata ce toate insuficientele ii vin din 
acea esenta. In acest caz, toata vorbirea omeneasca despre 
bine si rau, despre virtuti si rautati, toate indemnurile si 
nazuintele spre bine sunt o amagire. In acest caz, toata vor
birea omeneasca despre bine si rau este o vasta minciuna, 
o inventie inselatoare fara rost, care de aceea naste intre- 
barea: De ce exista? Ce forta impinge omenirea la aceasta
autoinselare a ei?»

Numai o lume inteleasa ca si creatie a lui Dumnezeu, 
degradata printr-o cadere libera din legatura cu El, avea 
nevoie de o re-creare si poate fi re-creata de Creatorul ei 
atotputernic. Altfel, ar ramane inchisa in insuficientele ei si 
in moartea care se opune aspiratiei spre vesnicie a oameni- 
lor. Numai ca o astfel de lume avea nevoie de o noua creare 
a omului, in a carui vesnica implinire sta sensul creatiei, el 
bind chipul lui Dumnezeu. Altfel, ar trebui sa ne resem- 
nam cu o viata plina de insuficientele pe care le manifesto 
si lipsita de sens. O viata constienta, adusa la existenta nu
mai pentru a-si da seama ca e spre moarte, ar supune fiinta 
constienta celui mai crunt nonsens. Astfel, numai Hristos 
ca Dumnezeu facut om din iubire pentru oameni, pentru 
a-i scapa de moarte, da sensul dupa care se cere omul, ca 
singura fiinta constienta de sens si cautatoare a lui.
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Dar tocmai de aceea, noua creatie nu trebuie sa anu- 
leze pe cea veche, sau pe omul creat ca fiinta constienta, 
cazuta in moarte. Trebuia deci ca Omul nou, parga a ome- 
nirii innoite, pe de o parte sa Se nasca din cel existent, pe 
de alta, sa fie imbinata nasterea Lui cu actul unei noi creatii 
a omului: sa uneasca existenta prin nastere cu crearea din 
nou, care o putea reface pe aceea. Aceasta a realizat-o Cu- 
vantul facut om, folosind din nou puterea sa uneasca cu 
existenta prin nastere ceea ce o putea reface pe ea. Aceasta 
o putea face Cuvantul facut om, folosind din nou puterea 
Sa creatoare.

De altfel, o anumita lucrare creatoare a Cuvantului 
nu lipseste nici din nasterea obisnuita a oamenilor. Caci El 
a dat oamenilor puterea sa aduca alti oameni la existenta 
prin nastere si El pune in fiecare persoana ce se naste un 
suflet unic, cu o responsabilitate deosebita in fata lui Dum- 
nezeu pentru el si pentru altii.

Dar intrucat in aceasta lucrare a lui Dumnezeu in nas
terea oamenilor obisnuiti se amesteca patima omeneasca 
si oamenii nu erau prea constienti ca isi datoreaza venirea 
la existenta lui Dumnezeu, tragand toate consecintele din 
aceasta, Dumnezeu pune un inceput nou omenirii, printr-o 
lucrare intensificata si de aceea evidenta a puterii Sale crea
toare in nasterea Omului nou, curatind chiar prin aceasta 
nasterea, mai bine zis conceperea Lui, de amestecarea in ea 
a pasiunii voluptatii.

Insa nu era suficient ca Dumnezeu sa faca un om in- 
noit numai ca persoana de sine, ca sa inceapa o omenire 
innoita; nici sa-i faca pe toti noi ca persoane de sine. Caci 
acestia puteau cadea din nou din legatura cu Dumnezeu, 
ca si oamenii primei creatii. De aceea, Dumnezeu nu
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numai ca a creat pe om sau pe oameni din nou, ci S-a creat 
si nascut pe Sine insusi ca unul din urmasii lui Adam, dar 
far a sa inceteze sa ramana si Dumnezeu. Numai pentru ca, 
imbinand crearea cu nasterea, Dumnezeu S-a facut pe Sine 
insusi om, a putut sa le vindece una prin alta. Am vazut 
explicatia pe care o da Sfantul Maxim Marturisitorul aces- 
tei imbinari. Daca ar fi adus la existenta prin acestea un 
om, acesta ar fi putut cadea iarasi, ca Adam, intinand din 
nou facerea prin nasterea din voluptate si nasterea, printr-o 
cadere in pacat a celui facut.

Facandu-Se El insusi om si Frate cu omul, aceasta a 
tost suprema cinstire si inaltare pe care Dumnezeu a adus-o 
omului. Si a tost singurul mod de a curata, prin facere, nas
terea omului devenita patimasa si de a face cu putinta re- 
aducerea rodului facerii la nestricaciune si nepacatosenie 
definitiva pentru umanitatea luata in Sine, si de a da putin
ta existentei celorlalti de a ajunge la libertatea de pacat si la 
nestricaciunea vesnica.

A tost suprema cinste si inaltare pentru om, caci S-a
facut om Insusi Fiul lui Dumnezeu. Prin aceasta Insusi Fiul

» >

lui Dumnezeu S-a facut partener de dialog cu orice om, pu- 
tandu-i uni pe toti cu Sine si, in mod mai adanc, intre ei. 
Noi ne dam seama de minunatele si nesfarsitele posibilitati 
puse de Logosul dumnezeiesc in om, culminand in posibi- 
litatea de a Se face El insusi om sau de a fi umanul parte a 
Ipostasului dumnezeiesc. Daca Logosul dumnezeiesc S-ar 
fi facut om simplu, fara sa ramana si Dumnezeu, printr- 
o simpla desfasurare a esentei sale, aceasta n-ar fi aratat 
aceeasi uriasa cinstire acordata de Dumnezeu omului. Caci 
acest dumnezeu, devenind exclusiv om, n-ar fi fost dum
nezeu adevarat, ci una in esenta cu omul, supus unei legi a
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desfasurarii prin care ar fi ajuns om si neputincios de a sca- 
pa pe om de pacat si moarte. Si n-ar fi aratat nici uimitoarea 
asemanare a umanului cu Dumnezeu, umanul ramanand 
doar uman, iar Dumnezeu, doar Dumnezeu. El ridica uma
nul la libertatea deplina a voii, care, desi e a firii umane, 
e folosita de Ipostasul divin devenit si ipostas al umanu
lui. Creandu-Se si nascandu-Se ca om, nu face umanul -  pe 
care si-1 creeaza si si-1 da prin nastere din Fecioara -  rob 
fara de voie, ci Se face El insusi rob cu voia (Filipeni 2, 7), 
rob al Sau, caci Fiul lui Dumnezeu insusi este purtatorul 
si Subiectul umanului pe care si-1 asuma. Omul nu poa- 
te aspira la o mai inalta libertate decat libertatea Fiului lui 
Dumnezeu intrupat.

Libertatea Lui o scoate in relief Sfantul Maxim Martu- 
risitorul si prin declaratia repetata ca El isi „ asuma" firea 
umana, ca aceasta nu I se impune fara voie. Dar asumand 
umanul ca al Sau, sau facandu-Se prin aceasta El insusi om, 
nefiind facut, El nu poate fi decat omul absolut liber, caci 
accepta de bunavoie chiar afectele ireprosabile ale firii de 
dupa cadere si, de aceea, le poate si birui. De aceea, El ac
cepta si nasterea din femeie ca mod al inomenirii Sale, dar 
o nastere in care Isi arata libertatea Sa. Nasterea Sa ca om se 
uneste cu auto-facerea Sa, innoind-o pe una cu cealalta. El 
nu se auto-creeaza ca un om despartit de ceilalti, ci accepta 
sa Se faca om in unitatea de fiinta cu ceilalti prin nastere, 
dar ca om innoit, printr-o nastere innoita prin creare.

De altfel Adam, chiar si numai creat, n-a fost inchis 
fata de ceilalti, hind facut pentru comuniunea de fiinta cu 
ceilalti. Dar omul nu e inchis nici in unitatea de natura sau 
de specie cu ceilalti oameni. El nu e, asemenea animalelor 
si plantelor, lipsit de o deschidere spre cele de dincolo de
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lumea aceasta. Aceasta o arata si prin modul cum e adus 
la existenta Adam. El a fost adus la existenta nu prin legile 
speciei sale, ci prin Dumnezeu. Si Eva, la fel. Aceasta arata 
ca, in general, nu tine de om sa fie adus la existenta nici 
exclusiv prin legile speciei de dupa cadere. Tine de el sa 
fie doar intr-o unitate de natura cu ceilalti oameni. Si Iisus9 9

S-a incadrat si El prin nastere in unitatea de natura cu cei
lalti oameni. Dar, cu mult mai mult decat ei, nu S-a inchis 
exclusiv in specia umana. Caci El n-a avut numai natura 
omeneasca adevarata, ci avea si natura divina purtata de 
Ipostasul Lui preexistent.

In acest sens trebuie inteleasa si afirmatia Parintilor 
(in special a Sfantului Maxim Marturisitorul) ca Cuvantul 
„Si-a luat" („asumat") firea omeneasca. El „Si-a luat" firea 
omeneasca adevarata prin nastere, adica din natura celor- 
lalti oameni, dar nu I s-a impus aceasta. In „luarea" ei de 
catre El din Fecioara s-a imbinat „crearea" cu nasterea. S-a 
facut om in mod liber prin Sine insusi, dar si in legatura 
cu umanitatea existenta, nu creand o fire umana din nou, 
despartita de a celorlalti oameni. A intrat liber in unitatea 
de fire cu oamenii. Prin aceasta a re-creat firea existen
ta, fapt repercutat asupra tuturor oamenilor. Aceasta nu 
inseamna numai o pretuire a firii omenesti in ea insasi, 
ci a persoanelor umane reale, in care ea se realizeaza. El 
pretuieste prin nastere pe Maica Sa ca persoana, dar si 
pe ceilalti oameni in care firea omeneasca se realizeaza 
asemenea ei si din care a provenit ea. Iar aceasta inseam
na iubirea Lui fata de oamenii in care s-a realizat si se 
realizeaza firea omeneasca, creata la inceput. Inseamna o 
iubire cum nu o are niciun om, care e facut om fara sa fie 
intrebat. In libertatea cu care „Se face" om, deci nu e facut,
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se aratS nu numai puterea Lui asupra firii noastre, ci si 
iubirea Lui, ca a niciunui alt om obisnuit fata de noi.

Dar aceasta inseamnS si o capacitate a firii noastre, asa 
cum a fost creatS de El la inceput, de a fi fScutS fire a Ipos- 
tasului SSu divin, chiar dupS ce a ajuns in pScat. Arata nu 
numai putinta ce i s-a dat de a fi vindecatS, ci si capacitatea 
de a fi facuta parte a Persoanei Cuvantului, de a fi mediu al 
manifestSrii Persoanei dumnezeiesti. Ea Ii devine proprie 
asemenea firii Lui divine. Creatul, fund creat al Lui, poate 
sS-I fie un mediu de manifestare a Lui ca PersoanS, cum ii 
este si firea divinS, desi in alt mod. Inseamna ca Ipostasul 
divin are in Sine si putinta virtualS de a Se manifesta in 
forma umanS, ca persoanele umane, si acest mod si-L actu- 
alizeazS ca mod al Persoanei proprii, prin asumarea uma- 
nului in unire cu firea divina necreatS. Sau inseamna ca 
firea omeneascS a fost creata intr-o anumitS conformitate 
cu firea Lui divina, sau inzestratS cu capacitatea de a fi uni
ts in unitatea unei Persoane, intrucat a primit existenta de 
la acea Persoana si poate fi facuta pSrtasS la vesnicia Ace- 
leia. Nu s-ar fi putut intampla aceasta cu firea unor specii 
necuvantatoare si necugetatoare.

De fapt, prin intelegere, firea umana este deschisa pla- 
nului superior celui material, iar prin cuvant se arata capa- 
bila de a primi si transmite sensuri din planuri spirituale 
niciodata inchise. Dar aceasta inseamna, iarasi, ca insasi 
firea dumnezeiasca, adica firea spirituals suprema si ne- 
marginita in bogatia ei, nu e inchisa intr-o transcendents
incomunicabilS si total neasemSnStoare cu cea omeneas-

*

cS; iar cea omeneascS nu e total lipsitS de comunicare cu 
aceea. Desigur, faptul cS „asumarea" firii umane de cStre 
Cuvantul nu se face pe calea generals, aratS si realizarea
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acestui fapt intr-un mod mai presus de fire. Dar chiar acest 
mod mai presus de fire n-ar fi posibil, daca n-ar exista o 
baza naturala pentru el. Firea necuvantatoare sau vegetala 
n-ar putea fi „ asumata" pe cale supranaturala de Cuvantul, 
ramanand in El fire necuvantatoare, nedeschisa Lui prin 
cugetare.

„ Asumarea" firii umane nu se face de catre firea dum- 
nezeiasca, ci de un Ipostas al ei, deci nu e o miscare intre 
naturi, caci aceasta le-ar duce la contopire. Firea omeneas
ca asumata nu exista mai dinainte, ipostaziata intr-o per-. 
soana. Ea ia existenta in Persoana care o asuma, ceea ce 
o face sa-si inceapa existenta tot in Persoana, dar intr-o 
Persoana existenta, a altei firi. Dar aceasta nu inseamna 
ca ea e pur pasiva in actul asumarii. Ea e asumata ca fire 
inzestrata cu vointa, dar vointa ei se pune de la inceputul 
asumarii ei la dispozitia Ipostasului care o asuma, lasan- 
du-se asumata. Dar si Ipostasul care o asuma, intrucat Se 
face Ipostasul ei, tine seama si de voia umanului asumat, 
dar de voia lui naturala care vrea ceea ce vrea si Creatorul 
ei, nu contrara Lui.

Aceasta voie a firii umane se arata in bucuria slujirii 
lui Dumnezeu, spre fericirea ei. Firea omeneasca are, in in- 
tregimea ei, tendinta spre comunicare desavarsita si fara 
sfarsit, adica, in ultima analiza, cu Dumnezeu, ceea ce se 
arata si in comuniunea plina de bunatate cu semenii. Caci 
comunicarea adevarata intre firea omeneasca si cea dum- 
nezeiasca si intre persoanele firii umane nu se face numai 
prin vointa de intelegere. Acesteia li ramane inchisa adan- 
cimea tainei divine si a persoanei semenului, mai ales cand 
se produce o despartire prin opozitie sau prin prea marea 
grija de afirmare proprie. In acest caz, ii ramane inchisa si
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taina lui Dumnezeu. Comunicarea adevarata are loc prin 
bunatatea in care se activeaza in mod real intelegerea si li- 
bertatea. Pe masura ce omul inainteaza in bunatatea fata 
de semeni, inainteaza in intelegerea si simtirea prezentei 
lui Dumnezeu, ca temelie a persoanelor fata de care Isi ma
nifests bunatatea. In bunatate se traieste cel mai evident si 
mai simtit bucuria relatiei interpersonale, bucuria de exis
tenta proprie si a celuilalt. Bucuria de sporirea ei fara sfarsit 
conduce spre Izvorul personal, mai bine-zis interpersonal, 
suprem al bunatatii. Dumnezeu n-a creat lumea ca sa ra- 
mana despartit de ea, dar ea nu e identica cu El. Existen
ta noastra e dovada bunatatii Lui -  ca existenta personala 
nemarginita, deosebita de noi -  fata de noi, ca fiinte consti- 
ente. Si Dumnezeu nu poate fi decat bun. Iar existenta nu 
poate fi fara bunatate, si anume fara o bunatate suprema si 
fara sfarsit, adica fara Dumnezeu.

Dumnezeu nu dobandeste bunatatea treptat, din alta 
parte, ci o are in Sine din eternitate. Bunatatea e comu- 
nicabila oamenilor, facuti pentru a se impartasi de ea tot 
mai mult, prin dreapta intelegere si libertate. La activarea 
deplina a acestei capacitati a fost ridicata firea umana in 
Hristos. In El, ea poate primi in mod culminant bunatatea 
dumnezeiasca si o poate comunica mai mult decat orice 
om, sporind la maximum dorinta si capacitatea ei de co- 
muniune si comunicare. De aceea El a fost, ca nici un alt 
om, „omul pentru oameni". „Pentru noi oamenii" S-a fa- 
cut El om din proprie vointa si iubire, nu a fost facut, sau 
nu S-a facut pentru Sine, nici n-a devenit om pentru Sine, 
cum vor sa devina si devin, in parte, oamenii, desi nu s-au 
facut oameni din proprie vointa. Paradoxul lui Hristos 
e ca El se face om prin vointa Sa, dar totusi nu Se face
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pentru Sine, ci pentru noi, in veci; paradoxul omului obis- 
nuit e ca el e facut om fara voia lui, dar devine om pentru 
sine: unul mai mult, altul mai putin. Numai in Hristos, 
printr-o a doua nastere, pe care omul obisnuit o primeste 
si cu voia lui, omul devine intr-o masura mai accentuata 
om si pentru altii, pentru ca devine om pentru Dumnezeu, 
ceea ce il face si om cu adevarat pentru sine, intr-un sens 
care nu exclude calitatea lui de om pentru altii si pentru 
Dumnezeu. Extremele paradoxului lui Hristos sunt uni
te prin libertate, ale omului obisnuit, numai in parte prin 
libertate.

In acest scop si mod S-a facut Fiul lui Dumnezeu om, 
sau a asumat firea noastra exclusiv „ pentru noi oamenii", 
adica „pentru a noastra mantuire" vesnica. Deci S-a facut 
om pentru oameni, ca sa-i scoata din opozitia si din sepa- 
ratia lor fata de Dumnezeu -  devenit, din pricina opozitiei 
fata de El, departat de ei (in sens etic) - , iar prin aceasta 
si din separatia intre ei. Numai prin aceasta se realizeaza 
fiecare om cu adevarat, umplandu-se de viata.

Redam, despre indumnezeirea umanului, un citat al 
Sfantului Maxim Marturisitorul: „Lucrul cel mai desavarsit 
al iubirii si tinta ultima spre care tinde lucrarea ei este... sa 
faca pe om dumnezeu, iar pe Dumnezeu sa fie si sa Se arate 
om... Deci mare bine este iubirea. Este binele cel dintai si 
prin excelenta dintre toate cele bune, ca una ce uneste prin 
sine pe Dumnezeu si pe oameni in jurul celui ce o are, si ca 
una ce face pe Facatorul oamenilor sa Se arate ca om prin 
asemanarea deplina cu Dumnezeu a celui indumnezeit"84.

84 „Epistola a Il-a. Catre loan Cubicularul...", Scrieri si ep isto le..., 
pp. 52-53, 54.



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 611

Iar despre inomenirea lui Dumnezeu tot el zice: „Unind 
cu adevarat in Sine si prin Sine cele pamantesti cu cele ce- 
resti, sa aduca firea aplecata spre cele materiale a oame- 
nilor, razboita de pacat, lui Dumnezeu si Tatal, mantuita, 
impacata si indumnezeita, nu prin identitatea fiintei, ci prin 
puterea negraita a inomenirii, spre a ne face si pe noi «par- 
tasii firii dumnezeiesti» (2 Petru  1, 4), «prin sfantul Lui trup 
si sange»"85. Dar aceasta o realizeaza Fiul lui Dumnezeu 
printr-o nastere -  nesupusa total legilor rigide ale firii de 
dupa pacat -  dintr-o alta persoana omeneasca. Numai asa 
El a putut sa scape si pe oamenii nascuti conform acelor 
legi de servitutile firii lor, care ii duceau la moartea vesnica. 
Ei pot sa-si insuseasca a doua nastere, conforma celei a Lui, 
prin Duhul Sfant, la Botez.

Calitatea lui Hristos, ca om eficient pentru oameni, 
sta si in faptul ca voia Lui omeneasca era in acord cu voia 
dumnezeiasca si deci cu voia naturala a tuturor oamenilor, 
intrucat nu Si-o afirma impotriva altora prin egoismul pa- 
catos. Iar acest lucru nu era posibil pentru ca era folosita 
de Ipostasul divin, Care voia si ca om ceea ce era in acord 
cu voia Lui divina si de folos tuturor oamenilor. In aceasta 
consta „indumnezeirea" ei. Caci voia Lui umana a ramas 
voia firii comune a tuturor oamenilor, bind folosita in acord 
cu voia divina si in favoarea tuturor, asa cum voiesc toti in 
normalitatea firii lor. Sfantul Maxim Marturisitorul spune 
in privinta aceasta: „Si daca avea vointa naturala ca om, 
voia, desigur dupa fiinta, acelea pe care El ca Dumnezeu, 
creand-o, le-a sadit in firea Sa in chip natural, ca tinand

85 „Epistola a Xll-a. Catre loan Cubicularul: Despre dreptele dogme 
ale lui Dumnezeu si impotriva ereticului Sever", Scrieri si epistole.. p. 105.
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de constitutia si de continutul ei. Caci n-a venit ca sa strice 
firea pe care El a facut-o ca Dumnezeu si Cuvantul, ci a 
venit sa indumnezeiasca cu totul firea pe care El insusi a 
voit, cu bunavoirea Tatalui si cu impreuna-lucrarea Duhu- 
lui, sa o uneasca cu Sine dupa ipostas, impreuna cu toate 
insusirile ce-i apartin in mod natural, afara de pacat. Deci 
ca Dumnezeu prin fire a voit cele dumnezeiesti si parin- 
testi prin fire. Iar ca om voia iarasi Acelasi cele omenesti... 
neimpotrivindu-se nicidecum voii Tatalui. Caci nimic din 
cele naturale, precum nici insasi firea, nu se opune vreoda- 
ta cauzei firii... Iar ca nimic natural nu se opune lui Dum
nezeu e vadit din faptul ca cele naturale au fost create de 
Dumnezeu prin facere si ca firea nu are ceva reprosabil 
prin existenta ei fiintiala, ci toate sunt supuse vinei pentru 
abaterile ei... Si a fost indumnezeita vointa Lui omeneasca, 
fara sa fie anulata, bind in acord in intregime cu cea dum- 
nezeiasca, prin consimtire, bind mereu miscata si intiparita 
in mod desavarsit de judecata voii Tatalui."86 In mod liber 
voia si ca om ceea ce voia Tatal, adica binele tuturor. Fiul 
lui Dumnezeu S-a facut si ca om voitor exclusiv al binelui 
oamenilor, cu deosebirea ca, daca in calitate de Dumnezeu 
facea aceasta fara sa sufere cele ale oamenilor, ca om fa- 
cea aceasta insusindu-Si si capacitatea de patimire a lor si 
moartea, dar numai pentru ei. Curatia altruista a patimi- 
rii Lui pentru oameni I-a dat puterea sa invinga prin forta 
iubirii patimirea si moartea, sa slabeasca puterea acelora 
sau slabiciunea brii manifestata in ele, si din puterea Lui 
iau si oamenii puterea sa le suporte cu efect biruitor. Binele 
isi arata biruinta in suportarea cu tarie a greutatilor pentru

86 PG 91, 77-80.
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altii, nu in refuzul de a le suporta. E o suportare care nu e 
primita din neputinta si unita cu protested interior, ci din 
dragoste libera.

Omul obisnuit e facut om si pentru sine. Caci omul 
e facut ca valoare vesnica pentru sine. Dar se realizea- 
za ca atare si el insusi, suferind cu rabdare greutatile si 
pentru sine si pentru altii, uneori si moartea, nu numai 
pentru sine, ci si pentru altii, si prin aceasta crescand spi
ritual. Dar pacatul face adeseori ca aceasta facere a lui 
pentru sine sa ia un caracter pur egoist, omul nevrand sa 
stie ca aceasta calitate de om pentru sine i se realizeaza 
mai degraba lucrand si suferind pentru altii. Prin aceasta, 
omul isi insuseste in mod pozitiv faptul de a fi facut nu 
de sine, ci de Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu, facandu-Se 
om exclusiv pentru altii, reprezinta culmea generozitatii, 
din care se poate intari generozitatea umana spre a slabi 
egoismul. El nu are nevoie sa fie om pentru a exista in mo- 
dul si gradul suprem. El se face om numai pentru oameni, 
purtand toate ale omului nu pentru a Se realiza pe Sine ca 
Dumnezeu, ci pentru a realiza in Sine culmea omului ade- 
varat, pentru a da oamenilor putere sa se inalte in veci, sa 
aiba un Model mai presus de ei, Care sa-i ajute. El se tra- 
ieste, chiar prin aceasta, si ca Dumnezeu care S-a facut om. 
Poate trai si omul, prin faptul ca nu s-a facut el insusi om, 
pe Cel ce 1-a facut om, dar ca fund mai presus de sine. Caci 
Dumnezeu nu e identic cu sinele omenesc, ca in Hristos, ci 
omul II traieste ca pe Cel aflat dincolo de sine si superior 
siesi. Uneori se spune ca omul isi datoreaza existenta, ca 
om, legilor speciei umane. Dar specia consta din indivizi. Si 
daca fiecare isi da seama ca nu e de la sine, nici toti la un loc 
nu se pot socoti ca origine ultima a fiecaruia. De asemenea,
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omul isi da seama ca si natura isi datoreaza existenta ratio-» » » » »

nala nu lui sau ei, ci are o origine superioara comuna omu- 
lui si ei, rationalitatea ei raspunzand ratiunii lui.

Luand firea noastra cu totul de bunavoie pentru noi, 
Cuvantul ia toate patimirile noastre ireprosabile, ca sa fie 
om adevarat si saintareasca omul adevarat in El, biruindu-le 
prin rabdarea lor, singura cale pe care putem inainta si noi 
spre omul intarit spiritual, spre omul adevarat. El le-a sufe- 
rit pe acelea cu voia, dar fara a inlatura greutatea patimirii 
lor si fara ca rabdarea lor de catre El sa fie mai usoara. El su- 
fera frica, durerile si agonia, folosindu-Se de voia omeneas
ca. Tocmai prin intreaga rabdare a lor cu voia Isi supunea 
voia Sa omeneasca voii dumnezeiesti, desi, pe de alta parte, 
avea prin firea omeneasca si dorinta sa evite moartea. Era 
o voie care se invingea pe ea insasi. Caci in aceasta se arata 
adevarata voie: in a se invinge pe sine, supunandu-se voii 
lui Dumnezeu, si prin aceasta firea omeneasca sa se inalte 
peste fire. Aceasta este indumnezeirea care nu anuleaza pe 
om, prin transcenderea la Dumnezeu, ci il realizeaza cu ade
varat. Caci, prin ridicarea sa peste sine, omul creste asa de 
mult cu viata in Dumnezeu, incat numai prin aceasta ajunge 
om adevarat. Asa cum, biologic, omul nu poate trai decat in 
aer, la fel nu poate trai viata spirituals decat in Dumnezeu.

Sfantul Maxim Marturisitorul mai afirma ca Dumnezeu 
Cuvantul s-a facut El insusi „samanta" umanitatii Sale in Fe- 
cioara. Aceasta nu trebuie inteleasa in sens emanationist (ca 
extindere a fiintei Sale divine in forma umanitatii), ci numai 
in sensul ca El insusi era factorul Care a pus in miscare in 
fiinta Fecioarei procesul formarii umanitatii Sale, ca forma 
realizata a potentei celui mai deplin chip al Sau (Filipeni 2, 
6-7), deoarece El insusi S-a facut Ipostasul acestui chip.
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Prin aceasta se confirms, si in cazul intrupSrii Sale ca 
om, legea fundamentals care stS la originea oricSrui om in 
lume: legea comuniunii. Adam a fost adus la existentS nu- 
mai de Dumnezeu, dar dupS sfatul dintre Cele trei Persoane 
ale Ei (tot o comuniune). Orice existenta concretS a umani- 
tStii are la origine o comuniune, adicS iubirea. Hristos are la 
originea formSrii Sale ca om iubirea de supremS intensitate 
si curStia spirituals dintre Dumnezeu Cuvantul si Fecioara 
-  Maica si Mireasa Lui. Omul e adus pe lume din iubire si 
pentru iubire, chiar dacS pScatul a intinat, prin voluptatea 
senzualS prezentS in aducerea omului obisnuit la existentS, 
iubirea care-i stS la origine, slSbind-o pe cea spirituals.

Ca sS revenim la invStStura cS Hristos S-a fScut om pen
tru oameni in deplinS libertate, repetSm cS El n-avea nevoie 
sS Se facS om pentru Sine. In acest caz, ar fi fost fScut om de o 
lege intrinsecS a Lui si deci n-ar fi fost propriu-zis Dumnezeu 
si nici n-ar fi putut sS-i mantuiascS pe oameni sau sS-i scape 
de moarte. Ar fi fost una din formele individuale umane, in 
care se realizeazS esenta (firea) tuturor. In acest caz, Hristos 
n-ar fi adus nimic nou in existenta lumii, si ar fi fost supus le- 
gii conform cSreia „toate-s vechi si nouS toate": toate se nasc 
ca sS moarS. Viata poartS in ea viermele mortii si moartea ar 
avea ultimul cuvant. Si ce existentS ar mai fi aceasta?

9 9

Numai dacS Hristos e Dumnezeu care S-a fScut om 
ca sS scape pe oameni de moarte si sS le dSruiascS viata 
vesnicS in El insusi, avem dovada unui Dumnezeu al iubi- 
rii, Care acordS un pret nemSsurat fiecSrei persoane uma
ne. In acest caz, nu numai Dumnezeu se face om pentru 
oameni, ci si fiecare om e fScut om nu numai pentru sine, 
ci si pentru ceilalti. Niciun om nu se poate realiza decat 
in comuniune cu ceilalti. Hristos e omul cel mai adevSrat,
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pentru ca e Omul care traieste exclusiv pentru altii, fiindca e 
in acelasi timp Dumnezeu. Acest Om desavarsit sau exclusiv 
pentru altii nu poate veni pe lume decat pentru ca exista un 
Dumnezeu personal al iubirii. Fara un Dumnezeu iubitor nu 
poate exista om desavarsit, sau desavarsire umana.

Astfel, daca Dumnezeu cel desavarsit in iubirea Sa tre- 
imica nu are nevoie sa Se faca om, oamenii au absoluta ne- 
voie de comuniunea cu El, iar dupa pacat, chiar de venirea 
uneia din Persoanele treimice ca om in comuniune deplina 
si netrecatoare cu ei. Numai asa se pot mantui de moarte 
pentru viata de veci. De aceea, El nu numai ca vine ca om in 
aceasta comuniune netrecatoare cu ei, ci o duce pe aceasta 
pana la capat, jertfindu-Se pentru ei si dandu-le si lor pu- 
terea sa se jertfeasca in diferite moduri unii pentru altii, pen
tru o biruinta deplina asupra egoismului. Numai primita de 
El ca jertfa, moartea a putut fi invinsa de El in umanul Sau, 
trecandu-1 la invierea si viata de veci, la viata nesfarsita in 
Dumnezeu. Iar aceasta jertfa deplina pentru oameni e urma- 
rea faptului ca El s-a facut om exclusiv pentru oameni.

6. Unirea celor doua firi in Ipostasul 
cel unul al Cuvantului

a. U nitatea com plexa a persoanei um ane, cuprinzatoarea  
intregii creatii
Firea omeneasca nu exista in ea insasi, ci ca ipostas 

sau persoana. Iar firea sau natura omului e alcatuita din 
doua substante, pe care nu le vedem nici pe ele existand
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distinct in sine. Materia, pana nu e trup, nu poate fi numita 
una din cele doua parti ale naturii omenesti, iar sufletul nu 
incepe sa existe decat lucrand la organizarea materiei ca 
trup. Cand, la moarte, sufletul paraseste trupul, acesta nu 
continua sa existe fara sa aiba in el intiparite, ca amintiri 
si in oarecare fel ca prelungiri ale gandurilor si simtirilor, 
faptele savarsite in timpul vietii in trup, sau urmarile lor.

Unitatea sufletului cu materia devenita trup in persoa- 
na omului le imprima amandurora o pecete intr-un fel uni- 
ca, fara sa le contopeasca. In toate celulele, oricat de mult se 
deosebesc in compozitia lor, unitatea originara a persoanei 
pune o pecete unica. Persoana vie e prezenta aceeasi in toate 
celulele, organele, gandurile, simtirile, actele ei. Persoana e 
unitatea unei complexitati. In toate e prezenta si activa ace
easi persoana intreaga; e prezent ipostasul respectiv intreg 
in fiecare din componentele sau actele lui. Totul e prezent 
ca ipostas unitar in fiecare components, desi prin fiecare se 
implineste alta functie, care sustine si promoveaza intre- 
gul. Despre lucrul acesta a scris Sfantul Apostol Pavel, desi 
s-a multumit sa-1 descrie numai dupa aratarea lui in trup: 
„Caci precum trupul este unul si are multe madulare, iar 
toate madularele trupului, multe fiind, sunt un trup, asa si 
Hristos... Daca toate ar fi un singur madular, unde ar fi tru
pul? Dar acum sunt multe madulare, dar un singur trup" 
(2 C orinteni 12,12,19-20).

Unitatea ipostasului sau a persoanei e o mare taina. Ea 
nu e numai o stare de sine concreta a firii umane, compuse 
din doua substante, ci da acesteia o unitate si o unicitate ne- 
repetata, fara sa contopeasca componentele si functiile lor 
si fara sa uniformizeze persoanele. Dar ce e aceasta unitate 
si unicitate? Rezulta ea din pornirea componentelor ei spre
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unirea intre ele? Aceasta nu se poate cugeta. Caci nu se poa- 
te spune ca materia tinde sa devina trup al sufletului. Apoi, 
componentele ar trebui sa aiba o asemenea pornire intr-o 
existenta anterioara separata. Si de unde ar fi, in acest caz, 
ceea ce da unicitate persoanei? Ar trebui cautata o alta ca- 
uza pentru unicitatea pusa in componentele ce ar preexista 
separat, mai bine zis in sufletul care ar porni la organizarea 
unui trup deplin corespunzator lui. Dar atunci omul n-ar 
incepe sa existe din momentul conceperii lui, prin iubirea 
trupeasca dintre parinti. Unitatea si componentele ei incep 
sa existe deodata in unicitatea persoanei. Unitatea persoa
nei in componentele ei si unicitatea de neinlocuit a fiecare- 
ia arata ca trebuie sa existe o cauza unitara a persoanelor, 
care are o privire peste toate, avand grija, in aducerea la 
existenta a fiecareia, ca ele sa nu se repete. Ea realizeaza de 
la inceputul fiecareia unitatea tainica si de neinlocuit in
tre componentele ei, folosind ca si contribute pentru acest 
inceput unirea iubitoare dintre barbat si femeie.

Dar faptul ca sufletul poate continua sa existe si dupa 
despartirea trupului de el, pe cand trupul nu mai poate 
exista dupa aceasta despartire, si ca sufletul poarta in el tot 
ce a trait in trup, arata ca el e un fel de temelie formatoare a 
trupului, neexistand si neavand motiv sa existe inainte de 
momentul cand incepe formarea trupului persoanei uma- 
ne. Dar atat sufletul cat si trupul ce incep sa existe deodata 
au ca temelie ultima a lor puterea si intentia lui Dumnezeu, 
Care voieste sa aduca pe lume o persoana noua, nerepeta- 
ta. Aducerea unei noi persoane la existenta e opera suflarii 
Sfantului Duh -  Care-i da existenta ca unei persoane origi
nate si in comuniune inca inconstienta cu alte persoane si 
cu Dumnezeul treimic -  in comuniune initiala cu parintii,
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traind ei insisi in momentul conceperii ei o stare de inten- 
sa comuniune. Facerea  spune ca barbatul si femeia sunt un 
„trup". Noua persoana integrals ia fiinta din acest „trup" 
unic al parintilor, dar numai Dumnezeu Cel in Treime e 
cauza ultima a persoanei unice. Ea deci nu poate exista in 
afar a comuniunii hranite din comuniunea Sfintei Treimi, 
aflandu-si viata adevarata numai in comuniunea cu altul, 
care nu se poate situa nici el in afara comuniunii cu supre- 
ma comuniune. Fiecare om exista prin creare de catre Tatal, 
din care ia putere nasterea din parinti, si primeste pecetea 
luminii rationale, prin care se stie avandu-si originea prin 
suflarea vietii de la comuniunea fericita a lui Dumnezeu 
Tatal cu Fiul si Duhul Sfant.

Sfantul Maxim Marturisitorul, urmand Sfantului Gri- 
gorie de Nyssa, socoteste ca conceperea unei persoane noi 
s-ar fi produs altfel, daca n-ar fi intervenit pacatul. Dar fap- 
tul ca Dumnezeu foloseste pentru formarea trupului lui 
Adam pamantul, iar al Evei, trupul lui Adam, arata poa
te ca nici oamenii ulteriori n-ar fi fost adusi de Dumnezeu 
la existenta fara folosirea „pamantului" sau a persoanelor 
existente. Deosebirea de conceperea de dupa pacat ar fi 
stat poate intr-o necoplesita traire a suflarii Sfantului Duh 
si deci si a unei comuniuni spirituale de impreuna si res- 
ponsabila depasire a comuniunii dintre parinti spre Dum- 
nezeul comuniunii treimice, in lucrarea Lui de aducere la 
existenta a unei noi persoane, dar si spre aceasta insasi.

Nicio persoana nu se compune din parti preexistente 
in momentul aparitiei ei, ci e adusa la existenta ca un intreg 
conform chipului ei nerepetabil, aflat in Fiul dinainte de 
veci, si de aceea nici nu se descompune de tot vreodata, ci 
va exista in veci, caci chiar dupa moarte, cand ramane fara



trup, toata viata traita in trup ramane intiparita in suflet si 
astfel persoana ramane oarecum cu viata intreaga, desi nu 
mai poate savarsi alte fapte ca cele savarsite in trup. Tim- 
pul trait de persoana pe pamant ramane in ea ca eon, sau 
ca intreg, ridicat la o unitate nepieritoare in vesnicie. Cu- 
vantul lui Dumnezeu nu mai desfiinteaza in veci o persoa
na adusa la existenta de El ca si chip al Lui de neinlocuit. 
Aceasta se vede si din faptul ca are sadita in ea tendinta de 
a se bucura in veci de viata fara de sfarsit si de comuniunea 
cu persoanele umane, cu care a fost in relatie de iubire pe, 
pamant.

De aceea si Fiul lui Dumnezeu se face om nu din ni- 
mic, ci dintr-o persoana umana, pentru a intra prin ea in 
comuniune cu toti oamenii care vor aceasta. Dar Se naste 
dintr-o Fecioara curata pentru a feri comuniunea Sa cu oa
menii de orice ingustare egoista. Astfel, Fecioara din care 
Se naste poate simti suflarea Sfantului Duh, care o ridica 
la curatirea de pacatul stramosesc, ceea ce o face in stare 
sa conceapa, ca om, pe Cel ce Se naste pentru comuniunea 
cea mai curatitoare cu toti oamenii care vor. Aceasta suflare 
va avea loc si la Botez, cand omul va constientiza aceasta 
implinire a nasterii omului intreg. La nasterea din parinti, 
suflarea Duhului Sfant, respectiv a Sfintei Treimi, isi arata 
efectul numai in intemeierea unui om cu suflet rational, in- 
telegator si liber, dar cu toate aceste functii slabite, intr-un 
trup robit si el patimilor. La Botez, suflarea Duhului inta- 
reste sufletul cu o ratiune, intelegere si libertate refacute 
prin legatura mai stransa, acceptata de o persoana, cu Fiul 
sau Cuvantul si cu Tatal Lui, ceea ce inseamna si un ori- 
zont largit si inaltat si un suflet intarit impotriva patimilor 
trupesti si egoismului.
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Deci s-ar putea ca parerea Sfantului Grigorie de Nyssa 
si a Sfantului Maxim Marturisitorul dupa care, in cazul ne- 
pacatuirii, oamenii ar fi venit la existenta prin lucrarea cre- 
atoare a lui Dumnezeu, sa aiba sensul spiritualizarii actului 
de procreare al parintilor. Iubirea spirituals a parintilor fata 
de copil n-ar fi inceput numai dupa nasterea copilului, ci 
din momentul in care s-ar fi hotarat sa se uneasca pentru a 
da prilej lui Dumnezeu, prin iubirea curata dintre ei, sa adu- 
ca prin lucrarea Lui o noua persoana umana la existenta.

In definirea unicitatii persoanei aduse la existenta in- 
tra si relatia ei deosebita cu parintii care sunt deosebiti si 
raspunderea ei in tot ce face si in felul cum se dezvolta in 
fata lui Dumnezeu, raspundere pentru oamenii din locul 
si timpul in care este adusa la existenta, pentru contribu- 
tia ce o poate da pentru unirea lor cu Fiul lui Dumnezeu 
cel intrupat si pentru inaintarea lor, prin dialogul dreptei 
intelepciuni primite de la El, spre vesnicia lor fericita in 
Imparatia desavarsitei comuniuni a Sfintei Treimi si, prin 
aceasta, la intarirea armoniei dintre ei in Hristos, inca de 
pe pamant.

Deosebirea ipostasului nerepetat al fiecarui om, vadita 
si prin relatia lui cu altii, isi are originea si importanta in 
deosebirea dintre Ipostasurile Sfintei Treimi, in care Tatal 
e Tata, pentru ca naste pe Fiul si purcede pe Duhul Sfant, 
iar Fiul e Fiu, pentru ca e Fiul LJnul-Nascut al Tatalui, iar 
Duhul Sfant e unicul Ipostas purees din Tatal. Fiecare din 
Acelea are toata fiinta divina, dar Tatal traind-o ca Cel ce 
naste din ea pe Fiul si purcede pe Duhul, Fiul ca Cel ce 
o primeste prin nasterea Sa de la Tatal si Duhul ca Cel ce 
o primeste prin purcedere de la Tatal si Se odihneste cu 
ea in Fiul. Chiar daca persoana nu se poate naste dintr-o



iubire total nepatimasa a parintilor si poarta in ea urmarea 
acestui fapt, ea e chemata sa se ridice la aceasta iubire prin 
Botez, cand asupra ei sufla, prin Duhul, cu o noua tarie, viata 
iubitoare a Sfintei Treimi.

Astfel, persoana, ca subiect iubit si iubitor, nu se nas- 
te decat din persoane ce iubesc si sunt iubite si, in ultima 
instanta, din puterea creatoare a Sfintei Treimi. Chiar daca 
fiecare persoana isi ia existenta de la inceput prin unitatea 
intre suflet si trup, ca membru al speciei, deci conform legii 
care face ca omul sa apara ca fiinta compusa din suflet si 
trup, nu prin hotararea lui, legea aceasta nu inchide total 
persoana in natura supusa unei legi. Fiecare om e snadular 
al aceleiasi specii, dar pastrand caracterul de persoana do- 
tata cu libertatea de care se serveste, si care e servita prin 
ratiunea si intelegerea ei. Iar ratiunea si intelegerea deschid 
fiecarei persoane orizonturi superioare celor ale lumii ma- 
teriale; in plus, in intelegerea si in folosirea celor materiale, 
fiecare persoana aduce nota proprie si o libertate cum nu se 
intampla cu exemplarele celorlalte specii.

Identitatea de specie sau de natura pastreaza persoa- 
nele umane intr-o unitate a neamului omenesc, dar nu 
printr-un aport uniform, ci fiecare aduce in aceasta unitate 
intelegerea ei si toate persoanele se pot imbogati astfel ne- 
contenit in mod reciproc, largind mereu intelegerea lumii 
si a vietii. Persoanele umane pot trai astfel progresand la 
nesfarsit, dar se pot si impiedica in imbogatirea si dreapta 
lor dezvoltare. Caci diferenta intre ele, dar si unitatea lor de 
natura, poate si ispiti pe fiecare sa socoteasca punctul sau 
de vedere ca fiind cel ce trebuie adoptat de toate celelalte.

Astfel, unele persoane pot inainta in dreapta lor inte- 
legere, cu ajutorul celorlalte, spre vesnicia iubirii fericite a
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ImpSrStiei cerurilor, altele, spre vesnica uscSciune si nefe- 
ricire spirituals a singurStStii pline de dusmSnie. Dar in
susi acest fapt aratS cS apartenenta la specie nu le impune 
o inaintare uniforma, ci le lasS toatS libertatea, ceea ce do- 
vedeste ca modul in care se dezvoltS nu e numai produsul 
legilor unei specii total materiale si uniforme, ci, dimpotri- 
vS, materia trupului e supusS fortei libere a spiritului uman, 
chiar dacS orice fel de dezvoltare are o forma umana. CSci 
omul e om fie ca ajunge in rai, fie in iad. Fie luminoase, fie 
intunecate, trSsSturile omului sunt tot ale omului. Aceasta 
arata iarSsi ca omul nu se face om prin el insusi, nici nu 
se poate desfiinta ca om. El e adus la existentS in cadrul 
unei specii, conform legilor ei, dar ca persoanS ce se poate 
dezvolta prin libertate intr-un fel sau altul in cadrul ei. De 
specia lui tine spiritul inzestrat cu libertate si cu caracter 
personal distinct. Aceasta inseamnS ca Insusi Creatorul ei 
este comuniune de Persoane diferentiate, dar de o fiintS, si 
de aceea poate aduce pe om la existenta ca persoana libera 
si diferentiatS in cadrul speciei, chematS sS creascS spiri
tual la nesfarsit in comuniune cu semenii sSi si cu Treimea 
creatoare, infinita in existenta si iubirea Ei.

Minunea omului si a unitatii lui larg cuprinzatoare ca 
persoana se arata si in faptul ca el face si din materie organ 
de manifestare a sa si obiect al lucrarii spiritului sau, im- 
primand-o de spiritualitate. Materia devine, prin unitatea 
omului ca persoana, mediu al spiritului sau: ochi al lui, cu- 
prinzand in vederea lui tot mai mult din lumea materials, 
ureche a lui, prin care aude sunetele materiei cosmice si 
pune o pecete spirituals si o armonie in ele. In toate orga- 
nele activeazS persoana sa, ca unitate spiritual-materials. 
Cand se vorbeste de spiritualitatea produsS de materie, se



uitS cS taina aceasta o infSptuieste persoana umanS dotatS 
cu suflet. Si animalul vede printr-un ochi alcStuit din mate- 
rie, dar aceasta e o vedere inconstientS, neintelegStoare, de 
simplS atractie biologicS. Persoana umana realizeazS si ma
nifests prin vedere o constiintS de sine, in relatie cu obiec- 
tul vSzut in mod constient si cu intreaga ambiantS cosmicS 
in care se aflS. Omul nu desparte vederea de gandire, cSci 
prin ea intelege ceea ce vede, dar se intinde cu intelegerea 
si dincolo de ceea ce vede. Persoana umana tinde sS vadS si 
sS cuprindS in gandire universul intreg si existenta de care 
el depinde, si sa audS pe oamenii de pretutindeni vorbin- 
du-i si sa le vorbeascS tuturor despre toate cele ale univer- 
sului si despre cauza universului, aflatS dincolo de ei. Prin 
aceasta aratS ca vrea sa intre in legatura cu Subiectul crea
tor si absolut. Omul, in calitate de creatura a Absolutului, 
e punte intre Acela si intreaga lume dependents de Acela. 
Prin aceasta el intinde un sens ultim asupra universului. 
Dumnezeu devine transparent prin univers, ba chiar lucrS- 
tor asupra universului prin om, ca factor constient.

Si toate se intipSresc, intr-un fel deosebit, in fiecare 
persoanS, in modul ei propriu de a fi. Persoana umanS nu 
e numai un intreg spiritualizat, format din componentele 
sale concrete, ci un intreg care e sau tine sS fie intreg in toa
te. In acest sens, fiecare persoanS e o complexitate unitarS 
de extindere universalS si tinde sS cuprindS prin aceasta, 
fSrS sS le confunde cu sine, toate persoanele si, impreunS 
cu ele, toatS realitatea. Si mai minunat e faptul cS persoana 
umanS suferS durerea sau plScerea celor ce se i'ntamplS 
in trupul ei sau ii ating trupul, fie cS-si au originea in el, 
fie in universul in care trSieste. Ea simte sufleteste intepS- 
tura din trup, sau plScerea mangaierilor ce-i ating trupul.
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DacS ar fi numai trup, nu le-ar simti in mod constient. In 
aceasta se vede din nou caracterul compus si complex al 
persoanei umane.

E drept cS aceasta trSire constientS a celor ce se petrec 
in materia trupului, prin atingerile materiei lui de ceva din 
afara lui, sau prin procesele dinlSuntrul lui, se datoreazS 
misterioasei interpenetrSri a spiritului si trupului, ca fiintS 
unitarS a omului. Dar aceasta unitate are loc numai in per- 
soanS si numai ea trSieste spiritual procesele materiale din 
trup sau atingerile materiale din afara trupului. Aceasta se 
datoreaza faptului ca trupul viu al persoanei nu e numai o 
realitate materials, ci si spirituals. De fapt, in trup, ca par
ticipant subiectiv la simtirea celor din el si ca obiect simtit, 
nu se poate face separatie intre material si spiritual. Dar 
unitatea aceasta o realizeazS numai persoana. Simtirile ce
lor petrecute in trupul sau le traieste si animalul, dar nu 
reflectate intr-o constiintS si intr-o gandire.

Aceasta aratS ca materia nu e incapabilS sS se uneascS 
cu spiritul in a simti impreunS, ca dureri si plSceri, cele ce 
se intamplS cu trupul, si de a se alcStui prin spirit intr-un 
trup plin de spirit si organizat de el. Aceasta inseamnS ca ea 
e fScutS pentru spirit, ca participants la subiectivitatea lui 
sau ca obiect al ei, si cS durerile si plScerile pe care spiritul le 
poate trSi in unirea cu ea pot fi puse de spirit in slujba bunei 
lui dezvoltSri sau a celei rele. In materia trupului se reflects 
simtirea si constiinta spiritului, sau prin ea se pot produce 
in spirit simtiri de durere si de plScere. Ea poate fi spiritu- 
alizatS de spirit, dar spiritul nu poate fi materializat de ea, 
desi e trSitS si penetratS de spirit. Nu spiritul e fScut pentru 
a fi materializat, ci materia pentru a fi spiritualizatS, desi 
prin aceastS lucrare se intSreste si spiritul si se actualizeazS
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alte puteri ale lui si altfel, sau in mod mai accentuat si mai 
frumos. Dar si in aceasta se arata ca materia e facuta pentru 
spirit, nu spiritul pentru materie, si ca nu materia creeaza 
spiritul, ci un Spirit atotputemic o creeaza pe ea.

E drept ca materia poate atrage si ea spiritul la o viata 
supusa ei. Dar, prin aceasta, omul ca intreg se ingusteaza. 
Existenta nu se dezvolta prin prioritatea acordata materi- 
ei, ci prin prioritatea pe care o acorda spiritului. De aceea, 
acordand prioritate materiei, omul nu se poate simti bine 
pe termen lung. Dimpotriva, intr-o viata in care materia 
e spiritualizata, se simte bine si se infrumuseteaza, sau 
se lumineaza si spiritul si materia, sau omul intreg. Caci, 
in acest caz, persoana umana poate aduna in unitatea ei 
toate intelesurile si poate trai, cu voia ei cea buna, toate 
contactele cu realitatea lumii materiale, spre imbogatirea 
netrecatoare a sa si a celorlalti oameni.

Din cele spuse se vede ca persoanele, cu intelegerea 
variata si intregitoare adusa de ele privitor la existenta lor 
si a lumii, nu sunt inchise in uniformitatea oarba a speciei, 
ci sunt lumini ce cresc in continutul lor spiritual neincetat, 
aratand ca sunt facute pentru vesnicie. Ele nu sunt inchise 
in legile uniforme ale speciei, ca animalele inconstiente si 
lipsite de libertate. Ele sunt, in raport cu ele insesi si cu lu- 
mea, reprezentantele si ferestrele luminii celei mari a Fiului 
si Cuvantului iubitor si atotluminos, Creatorul si Calauzi- 
torul creatiei spre unirea lor tot mai stransa cu El insusi. 
Caci ele isi dau seama ca nu sunt suficiente pentru a se ex
plica si realiza in mod desavarsit prin ele insisi. Nici lu- 
mea nu le e suficienta pentru aceasta. Puterea aceasta o are 
numai Fiul si Cuvantul Creator. De aceea, Fiul si Cuvantul 
Creator a binevoit sa satisfaca setea umanului de a ajunge
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la aceasta tinta, luand umanul, si cu el lumea intreaga, in 
El insusi, pentru a le lumina deplin si pentru a-i umple pe 
toti cei ce vor de lumina si plinatatea daruita umanitatii 
asumate in El.

Daca firea umana aspira sa cuprinda prin persoana ei 
pe toti semenii, lumea intreaga si pe Dumnezeu insusi in 
unitatea ei, dar nu o poate face aceasta numai in aceasta ca- 
litate, caci lumea nu e creata de ea si nici Dumnezeu nu-i 
sta la dispozitie, ea se poate impartasi de aceasta cuprindere 
desavarsita numai prin asumarea ei in Persoana Fiului si Ra- 
tiunii ipostatice a lui Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu, facan- 
du-Se om, cuprinde in Sine toata realitatea si pe toti oamenii 
fara sa-i anuleze, cum nu se anuleaza nici oamenii prin co- 
muniune, ci dimpotriva, dand fiecaruia putinta sa cunoasca 
in Ea pe toti si pe toate si sa se armonizeze toti, in unire cu 
Ea, in cuprinderea si intelegerea tuturor de catre Ea.

b. U n irea fir ii d ivine cu fir ea  um ana in Ipostasul cel unul
si atotcuprinzdtor al lui Iisus H ristos
Aceasta cuprindere a realizat-o Fiul lui Dumnezeu in 

Ipostasul Sau, infinit mai cuprinzator decat cel uman, deve- 
nit si ipostas al firii umane sau om, unind in Ipostasul Sau 
unic atat firea dumnezeiasca, cat si cea omeneasca, fara ca 
acestea sa devina o singura fire ca cea a omului, formata din 
suflet si trup, ci ramanand necontopite, sau El facandu-Se 
om fara sa inceteze sa fie si Dumnezeu. Prin aceasta, Fiul lui 
Dumnezeu intra intr-o solidaritate cu specia umana, dar ra
manand nelimitat in putinta de cuprindere a intregii existen
ce. Insa, desi este prin firea Lui dumnezeiasca absolut liber in 
aceasta unire, El o poate uni pe aceasta cu firea limitata ome
neasca, pentru ca este, prin cea dumnezeiasca, Creatorul celei



omenesti, iar cea omeneasca este facuta cu bratele deschise 
pentru infinitatea celei dumnezeiesti si capabila, chiar in re- 
alizarea ei ca persoana sau in persoana, de o libertate de dez- 
voltare in cadrul speciei sale, datorita faptului ca e creata de 
Dumnezeu ca partenera a Lui sau deschisa Lui in intelegere 
si iubire. Pe langa aceasta, am mai vazut ca umanul se poa- 
te innobila ca atare numai prin comunicarea cu Dumnezeu. 
Legatura cu Dumnezeu li este absolut necesara omului, 
pentru dreapta dezvoltare pentru care e facut. Iar pacatul a 
facut necesara, pentru scaparea de el a omului, unirea cea 
mai stransa a lui cu Dumnezeu, in forma unirii firii lui cu 
Dumnezeu intr-un Ipostas, si anume in Cel dumnezeiesc. 
Totusi, aceasta nu impunea lui Dumnezeu necesitatea de a 
Se uni cu umanul intr-o singura fire, cum ii este necesara 
acestuia unirea intre suflet si trup. Iisus Hristos realizeaza 
astfel Persoana cea mai larg cuprinzatoare, dar si desavarsit 
libera in comparatie cu persoanele simplu umane.

Ideea despre calitatea lui Hristos ca „Persoana com- 
pusa" de un fel deosebit e afirmata, dupa cate stim, prima 
data, de calugarul dobrogean, daco-romanul Maxentiu, si 
a fost reluata de Leontiu de Bizant, se pare originar si el 
din Dobrogea si prieten al lui Maxentiu, si apoi de Sfantul 
Maxim Marturisitorul. Maxentiu s-a servit de aceasta idee 
pentru intemeierea formulei „Unul din Treime a patimit cu 
trupul", cu care grupul de „calugari sciti" (daco-romani), 
din care facea parte si el si se pare si Leontiu de Bizant, s-a 
dus la anul 519 la Roma, ca sa se opuna atat monofizitis- 
mului care simplifica Persoana lui Hristos, contopind cele 
doua firi ale Lui, cat si nestorianismului care, de asemenea, 
o simplifica, socotind ca Hristos a patimit numai ca persoa
na umana despartita de cea divina.
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Noi vom prezenta explicarea „Persoanei compuse" a 
lui Hristos de catre Sfantul Maxim Marturisitorul. Aceasta 
se vede in opozitia lui fata de observatia aderentilor mo- 
nofizitului Sever de Antiohia, dupa care, odata ce se recu- 
noaste un unic ipostas compus al lui Hristos, trebuia sa se 
recunoasca si o compozitie a firilor Lui intr-una singu- 
ra. Sfantul Maxim Marturisitorul raspunde ca, afirmand 
pe Hristos ca „ipostas compus", nu socoteste partile Lui 
componente de o varsta cu ale omului, deci nu-L socoteste 
pe Acesta apartinand unei specii sau naturi asemanatoa- 
re celei a omului, ca monofizitii. El declara ca „tot iposta- 
sul compus care sta sub o specie nu e compus din pricina 
lui, ci pentru firea care, fund compusa, cuprinde si specia 
de o anumita categorie sub care se afla el, ca particularul 
si singularul care are in sine totul intreg, sub comunul si 
generalul deplin... Caci la El (la Hristos) nu va putea afla 
nimeni nici gen, nici specie, care sa supuna pe Hristos vreu- 
nei categorisiri generale. Fiindca n-a venit la noi prin trup 
Cuvantul atotdumnezeiesc datorita ratiunii firii, ci, unind 
prin modul iconomiei (prin libertatea prin care voia sa ne 
mantuiasca -  n.n.) cu Sine, dupa ipostas, firea noastra, fara 
nicio lipsa, a innoit-o."87 Nu printr-o lege generala s-a unit 
firea omeneasca cu cea dumnezeiasca in Persoana unitara 
a lui Hristos, caci aceasta ar insemna sa apara multi „Hris- 
tosi" ca exemplare ale unei specii. El a unit firea omeneasca 
cu firea Sa dumnezeiasca in mod cu totul liber si in afara 
vreunei legi, innoind chiar prin aceasta viata firii omenesti 
asumate in El, adica mantuind-o de moartea careia ii era

87 „Epistola a XH-a. Catre loan Cubicularul...", Scrieri si epistole..., 
pp. 131-132.



supusa, intrucat a fost asumata in Ipostasul Cuvantului 
dumnezeiesc, Care nu e supus speciei muritoare.

Omul e ipostas compus pentru ca insasi firea lui e com
pusa. Hristos insa e „Ipostas compus" nu numai pentru ca 
are in Sine firea omeneasca compusa, ci si pentru ca a unit 
El insusi -  in mod liber, nu din necesitatea unei legi genera
te -  firea Sa dumnezeiasca cu cea omeneasca, fara sa le con- 
topeasca. In El firea dumnezeiasca nu se face o singura fire 
cu cea omeneasca, ca sa dea nastere la o fire compusa mai 
larga, asemanatoare compozitiei dintre suflet si trup. Firea 
Lui dumnezeiasca nu se uneste atat de mult cu firea uma- 
na, ca sufletul si trupul celei omenesti. In acest caz, dum- 
nezeirea n-ar pastra deplina libertate fata de cea omeneasca, 
si deci iubirea ei fata de firea omeneasca si atotputerni- 
cia ei mantuitoare ar fi limitate. S-ar manifesta o oarecare 
dependents a firii dumnezeiesti de cea omeneasca. Dar 
adevarul e ca intre firea Lui dumnezeiasca si cea omeneas
ca se pastreaza o deosebire ontologica infinite. Hristos tine 
seama ca Dumnezeu de umanitatea asumata in mod cu to- 
tul liber. Acesta e unul din sensurile caracterului „compus" 
al Ipostasului lui Hristos, un sens cu totul diferit de cel al 
caracterului compus al ipostasului uman. Sufletul omului 
nu poate fi cugetat ca avand o astfel de libertate fata de 
trupul lui, cum are dumnezeirea lui Hristos fata de uma
nitatea Lui. Nu unirea intr-o fire a fiintei divine si umane 
face Ipostasul cel unul al lui Hristos compus, ci pastrarea 
distincta a firilor odata cu unirea lor intr-un ipostas. Uni- 
tatea, dar si deosebirea intre ele, e produsa si sustinuta 
exclusiv de Ipostasul cel unul, dar „compus" al lor, nu de 
unitatea de fiinta produsa intre ele. Aceasta e tainaintregului 
prezent in parti, fara anularea lor.
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Va trebui sa staruim ceva mai mult asupra acestei uniri 
a firilor in Hristos, ce se datoreaza exclusiv Ipostasului. 
Aceasta ne va descoperi o oarecare intelegere a unirii firilor 
in Ipostasul Cuvantului intrupat si datorata Lui. Dar mai 
intai aceasta ne va permite sa observam ca nici unirea su- 
fletului si trupului in firea umanitatii nu e asa de totala si 
de usor de inteles fara unitatea persoanei, cum ar putea de
duce cineva din cuvintele Sfantului Maxim Marturisitorul.

Putem spune insa de pe acum ca putinta unitatii dintre 
suflet si trup, dar realizata numai in persoana, se datoreaza 
si faptului ca amandoua sunt create, si anume de acelasi 
Creator personal. El a facut materia ca mediu general si 
deci si special de manifestare a spiritului si chiar ca obiect 
al ratiunii spiritului, insa numai cand acesta are caracter 
de persoana si include in sine, ca persoana, materia. Deci 
materia a fost creata pentru spiritul ca persoana si ea ser- 
veste ca mediu si obiect al spiritului, nu spre o organizare 
generala a ei, ci e destinata sa fie transfigurata si prefacuta 
de fiecare spirit personal creat in trup deplin transparent 
spiritului. Caracterul personal al Creatorului a dat existen- 
ta materiei, ca mediu si obiect general si special (ca trup) 
al fiecarui spirit uman, pentru ca acesta sa o personalizeze 
sau sa o faca in intregime mediu al sau ca persoana. Prin 
aceasta, materia e incadrata in unitatea persoanelor distinc- 
te. Universul material, ca trup general al tuturor, intr-un 
mod care totusi le tine distincte si ca trupuri in sens strict 
personal, e un mediu prin care persoanele umane comuni- 
ca intre ele, dar si un mediu prin care se realizeaza o comu- 
nicare intre Dumnezeu Cel personal si oameni. Dumnezeu 
a creat universul material ca mediu de comunicare a per
soanelor umane intre ele si cu El. L-a creat astfel pentru ca
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El insusi este Persoana, sau comuniune intre Persoane care 
voieste sa comunice, prin el, si cu persoanele create. Intr-un 
fel, creandu-1, Dumnezeu a acceptat sa aiba universul ca 
mediu al relatiei Sale personale cu oamenii ca persoane cre
ate. In aceasta relatie cu oamenii in mod deosebit se afla 
Dumnezeu Cuvantul si Fiul Tatalui, pentru ca sa ne aiba si 
pe noi, prin rationalitatea si sentimentul filial inspirat de 
existenta ce ne e daruita, legati impreuna cu Sine de Tatal, 
in Duhul Sfant. Acesta este motivul pentru care Fiul si Cu
vantul Isi face din universul creat si un trup intim personal.

Tot ce exista exista in persoane, sau pentru a fi perso- 
nalizat, pentru ca Dumnezeu, suprema existenta, e Treime 
de Persoane. Iar Persoana e in relatie cu alte Persoane, pen
tru ca asa e Dumnezeu. Si numai asa existenta are sens si » » » * *
e capabila de bucurie. Nu persoana e facuta pentru firea 
umana, ci firea e facuta pentru a fi ipostaziata in persoane. 
Persoana lui Hristos poate cuprinde firi diferite si, intr-un 
sens, fiecare persoana poate cuprinde si aspira sa cuprinda 
totul, fara contopire si prefacere. In Hristos avem pe Dum
nezeu care cuprinde ca Persoana totul: atat necreatul, cat si 
creatul.

Pe de alta parte, se poate spune ca unirea firii omenesti 
cu cea dumnezeiasca in Ipostasul Cuvantului isi are posibi- 
litatea in Dumnezeu, Creatorul firii omenesti, iar aspiratia 
si putinta acesteia de unire cu cea dumnezeiasca pana la 
indumnezeire e aspiratia si putinta ce i s-a sadit de catre 
Creatorul ei. Iar la baza acestei uniri si indumnezeiri sta 
iubirea de Dumnezeu si setea ei de a se bucura de aceasta 
iubire, pusa de Dumnezeu cel iubitor in creatura Sa con- 
stienta. Dar si in aceasta se arata ca Dumnezeu e Persoa
na si a creat pe om ca persoana capabila de relatia cu alte
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persoane. Prin aceasta relatie iubitoare, persoanele tind sa 
se faca cat mai apropiate si mai asemanatoare, dar fara sa 
se confunde. Repetam in acest sens un cuvant al Sfantului 
Maxim Marturisitorul dat si mai inainte: „iubirea... face pe 
om dumnezeu si pe Facatorul oamenilor sa Se arate ca om, 
prin asemanarea deplina cu Dumnezeu a celui indumne- 
zeit, prin binele (bunatatea) care devine propriu omului 
atat cat ii este cu putinta lui... Iar aceasta inseamna... afec- 
tiunea fata de primul bine, pe care intregul neam o are 
innascuta dupa fire prin intreaga providenta."88

Daca firea omeneasca n-ar fi creata si n-ar putea fi in- 
dumnezeita prin iubirea lui Dumnezeu fata de ea si a ei fata 
de Dumnezeu, n-ar putea fi nici unita cu cea dumnezeiasca 
in Ipostasul Cuvantului, asa cum -  daca sufletul n-ar putea 
lucra prin materie din aceeasi iubire, prin faptul ca sunt 
create amandoua de acelasi Creator in acest scop -  n-ar pu
tea exista unire intre trup si suflet. Dar iubirea este o relatie 
a unei persoane cu alta persoana. Dumnezeu creeaza per
soane prin faptul ca e Persoana, sau Treime de Persoane. 
Omul se foloseste de materie pentru a arata iubirea sa fata 
de altii, prin faptul ca e persoana.

Dar daca Fiul lui Dumnezeu uneste din iubire firea 
omeneasca cu firea Sa dumnezeiasca, prin aceasta nu o con- 
topeste cu aceea. Ele raman doua firi infinit de deosebite, 
unirea lor nefiind asemanatoare unirii dintre sufletul si tru- 
pul omului. Persoana lui Hristos nu devine o singura fire 
formata din firea dumnezeiasca si omeneasca, asa cum e 
persoana omeneasca o singura fire prin unirea sufletului si 
trupului, chiar daca le uneste in Ipostasul Sau dumnezeiesc.

88 „Epistola a H-a. Catre loan Cubicularul...", Scrieri si epistole.. p. 54.
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Caci El a putut exista din veci si fara firea omeneasca, pen- 
tru ca a putut avea iubirea in El insusi ca Unul din Trei
me, dar sufletul fara trup nu poate exista. Dumnezeu nu 
anuleaza creatul, unindu-1 cu Sine intr-o Persoana sau 
facandu-1 mediu de manifestare a Sa, odata ce 1-a creat El 
insusi si prin intrupare vrea sa-1 faca mediu al relatiei Sale 
celei mai intime cu oamenii, ca persoane in trupuri. Dar 
pentru aceasta trebuie sa ramana Dumnezeu nemicsorat 
sau neschimbat. Caci din contopirea firilor n-ar avea nici 
Dumnezeu, nici oamenii un folos adevarat. Creatia s-ar 
dovedi gresita sau o ingustare a lui Dumnezeu si in cazul 
in care s-ar pierde ceva din uman si in cazul in care s-ar 
schimba divinul in Hristos.

Sfantul Maxim Marturisitorul zice: „Caci se marturi- 
seste pretutindeni... ca Unul din Sfanta si Cea de o fiinta 
Treime, Fiul Unul-Nascut -  bind Dumnezeu desavarsit 
dupa fire si luand cu adevarat trupul cel de o fiinta cu noi, 
insufletit rational si mintal, din Sfanta Maica a lui Dum
nezeu si Pururea Fecioara, si unindu-1 cu Sine in mod 
propriu si nedespartit dupa ipostas -  este astfel Unul ca 
si inainte, dar nu necompus dupa ipostas (macar ca e sim- 
plu dupa fire, ca Unul ce a ramas Dumnezeu si de o fiin
ta cu Tatal) si in acelasi timp indoit in fire, ca Cel ce S-a 
facut trup."89'

Explicand in continuare afirmatia ca Unul din Treime 
e simplu dupa cele doua firi, chiar dupa ce S-a intrupat, 
dar in acelasi timp compus dupa Ipostas, Sfantul Maxim 
Marturisitorul arata ca compunerea se refera la faptul ca

89 „Tomul dogmatic trimis diaconului Marin in Cipru", Scrieri si 
epistole..., pp. 328-329.
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firile prin care se manifests Ipostasul cel Unul au ramas ne- 
schimbate. Dupa el, monofizitii ar trebui sa spuna ca ipos
tasul e numai simplu, odata ce confunda brile din El. Dar 
daca tin sa afirme ca e compus, trebuie sa se foloseasca de 
numar spre a arata ca cele unite au ramas neamestecate90.

Deci unitatea dupa fire a Unuia din Treime consta in 
faptul ca El ramane Acelasi ipostas al Fiului Unul-Nascut si 
dupa intrupare, si e compus dupa Ipostas prin faptul ca-Si 
face proprie firea omeneasca neanuland-o, dar nici dublan- 
du-se ca ipostas. Aceasta, pentru a Se manifesta El insusi 
si prin ea fara sa o altereze, sau fara sa o contopeasca cu 
firea dumnezeiasca, desi prin ea Se manifesta Acelasi Dum- 
nezeu in alt mod, in modul omenesc.

Acest adaos omenesc la modul Sau dumnezeiesc de 
manifestare lasa Ipostasul Fiului totusi Unul, pentru ca nu 
e contrar modului Sau divin de manifestare. Ele pot fi mo- 
duri de manifestare diferite ale aceleiasi persoane. Aceasta 
face compus Ipostasul intrupat al Fiului lui Dumnezeu.

Daca Hristos nu S-ar fi compus in modurile Lui de ma
nifestare, ar insemna ca nu a luat si nu mentine cu adevarat 
firea omeneasca, ceea ce ar fi una cu monofizitismul. Deci 
„compozitia" Ipostasului inseamna, pe de o parte, unitatea 
lui Hristos ca Persoana, pe de alta, doimea firilor Lui. El e 
„Unul", dar „compus", pentru ca Persoana e una, dar firile 
sunt doua. „Compozitia" Ipostasului nu inseamna ca El in
susi devine dublu, ci inseamna nu numai ca firea Lui ome
neasca asumata e nealterata, ci si ca El insusi ramane Unul, 
firea Lui omeneasca neincepand sa existe intr-un ipostas 
deosebit, in inteles nestorian.

90 „Epistola a XH-a. Catre loan Cubicularul...", p. 131.
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Asa cum o persoana omeneasca e aceeasi in diferitele 
ei moduri de manifestare, punand pecetea ei unitara si uni- 
ta pe to ate, aratand in aceasta unitatea si unicitatea ei, dar 
aratandu-se si „compusa" in aceste moduri, asa e pana la un 
loc si Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Acelasi, facandu-Se 
om, nu inceteaza a fi Dumnezeu, desi El nu Se dedublea- 
za, ci Isi arata unitatea si unicitatea Sa si in mod si forma 
omeneasca.

Am vazut ca, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, 
Hristos nu Se face un ipostas „compus" in sensul in care 
este omul un ipostas compus, prin faptul ca sufletul si tru- 
pul lui formeaza o fire compusa. Omul este o astfel de fire 
compusa, pentru ca sufletul si trupul nu pot exista decat 
impreuna (exceptand rastimpul de la moarte la inviere, in 
care sufletul are in sine imprimate urmele vietii in trup, fi- 
ind preocupat de ele), fiind create unul pentru altul, ca un 
intreg. Firea dumnezeiasca a lui Hristos nu se compune cu 
cea omeneasca in mod necesar, pentru ca ultima ar fi creata 
pentru Aceea, si nici invers, pentru ca cea dumnezeiasca nu 
ar putea fi fara cea omeneasca. Hristos se face un Ipostas 
„compus" in mod liber, intrucat, pe langa firea Sa dum
nezeiasca pe care o are din veci, Isi ia cu voia proprie si pe 
cea omeneasca, pentru ca El a creat-o si de aceea Se poate 
si manifesta in modul cel mai intim si prin ea. Hristos se 
compune prin El insusi cu voia, adica exista ca Ipostas al 
firii dumnezeiesti din veci si, ca atare, nu poate inceta sa fie 
El insusi, luand insa ca mediu de manifestare si firea ome- 
neasca creata chiar de El cu aceasta capacitate de mediu de 
manifestare a Lui. Hristos se compune numai ca Ipostas, 
adica nu e compus prin faptul ca firile Lui ar fi fost o sin- 
gura fire compusa. Ele ar fi fost asa, numai daca ar fi fost
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amandoua create una pentru alta, sau existand una pentru 
alta in baza vreunei legi. „Orice fire -  compusa din com- 
ponentele ei prin insasi nasterea (facerea) in acelasi timp 
a partilor ei si prin venirea lor la existenta din ceea ce nu 
este, si spre implinirea armoniei tuturor, de la puterea ce 
da existenta intregului si sustine in existenta cele produse 
-  are cu necesitate partile ei cuprinse unele in altele. Asa e 
cazul cu omul si cu celelalte cate au primit o natura com
pusa. Astfel, sufletul cuprinde fara voie trupul si e cuprins 
de trup si da trupului viata fara vreo libera hotarare". Dar 
„n-ar indrazni vreodata cineva... sa spuna despre Hristos 
ca este o singura fire compusa", ca nu cumva sa vada aceas- 
ta ca produsul unei necesitati si inlantuiri naturale si de 
aceea „sa deduca mai departe ca e intreg creat si provenit 
din cele ce nu sunt, si circumscris, si patimitor, si nu de 
o fiinta cu Tatal, si ca sau trupul e impreuna-etern cu Cu- 
vantul, sau Cuvantul e de aceeasi varsta cu trupul... Caci 
cel ce e de o fire compusa e vadit ca e compus si dupa fire. 
Iar cel ce e compus dupa fire nu va fi niciodata de o fire si 
de o fiinta cu Cel simplu... Deci nu e ingaduit celor bine- 
credinciosi sa spuna ca Hristos e o fire compusa... Ci mai 
degraba sa marturiseasca un ipostas compus si doua firi 
ale lui Hristos, ca sa Se cunoasca si de o fire cu Tatal, dupa 
dumnezeire, si Acelasi si de o fire cu noi, dupa trup..., ca 
Cel ce e Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni."91

Propriu-zis, „compunerea" Ipostasului Cuvantului nu 
poate fi inteleasa nici ca o imbogatire prin folosirea modu- 
rilor de manifestare a firii umane, pe care Si-o face proprie

91 „Epistola a XH-a. Catre loan Cubicularul...", h, Scrieri si episto- 
le..., pp. 128,129-130.



pentru a Se manifesta prin ele, asa cum are loc o imbogatire a 
ipostasului uman prin experientele sufletului in trup. Dim- 
potriva, Ipostasul Cuvantului se „saraceste" facandu-Se 
ipostas al firii umane. Dar „saracirea" aceasta II face sa Se 
comunice mai deplin prin iubire fapturilor Sale constiente. 
Cuvantul se poate face Ipostasul creaturii Sale constiente, 
pentru ca e Creatorul ei. El a coborat de la inaltimea Lui, 
creand-o. Dar El se coboara si mai mult, facandu-Se El in
susi creatura, fara a inceta sa fie si Creator, traind mai di
rect ceea ce a dat creaturii Sale sa traiasca. Iar ea, primind 
prilejul sa traiasca in El, sau sa se bucure de manifestarea 
Lui prin ea ca Subiect al ei, se inalta in El insusi, sau El 
insusi se face prezent in modul cel mai deplin in ea.

El se coboara pentru a trai, in modul cel mai intim, 
umanul creat. Dar tocmai in aceasta coborare Isi arata pli- 
natatea iubirii si a puterii Lui fericitoare pentru oameni. In 
sensul acesta vorbeste Sfantul Apostol Pavel si de „saraci- 
rea" Fiului lui Dumnezeu pentru noi, dar si de imbogatirea 
noastra prin aceasta. Cu cat S-a coborat mai mult, ca sa in- 
tre in dialog cu noi ca un egal al nostru, cu atat ne-a aratat 
mai mult iubirea Lui si ne-a imbogatit cu dulceata ei inta- 
ritoare. Insusindu-Si slabiciunile noastre, nu poate sa nu-Si 
arate puterea in suportarea lor. Suferind durerile umanu- 
lui, da suportarii acestei suferinte din iubire o putere care 
duce umanitatea Lui la puterea invierii, comunicandu-ne 
si noua aceasta putere. „Saracirea" Lui e o forma a marimii 
puterii Lui iubitoare si, de aceea, biruitoare. Spune Sfantul 
Apostol Pavel: „Cunoasteti harul Domnului nostru Iisus 
Hristos, ca El, bogat fund, pentru voi a saracit, ca voi sa va 
imbogatiti cu saracia Lui" (2 C orinteni 8, 9). Cel smerit iti 
face loc in el. Cel ce se coboara la tine din iubire, cu atat mai
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mult. El devine bogatie deschisa pentru tine, cata vreme 
inainte era o bogatie inchisa in el.

Renuntand la chipul Lui de slava si imbracand chipul 
nostru de rob smerit, slava chipului Sau acoperit s-a aratat 
in alta forma, in chipul de rob slujitor al tuturor, care e chi
pul nostru restabilit. Si, asa, a redat acestui chip slava lui 
fireasca, ba chiar mai presus de aceasta, facandu-1 sa iradi- 
eze de slava dumnezeiasca a chipului Sau, indumnezeind 
chipul nostru pe care a binevoit sa-1 accepte pentru veci 
(Filipeni 2, 6-10). Totul e paradoxal in ceea ce face Cuvantul, 
intrupandu-Se si jertfindu-Se pentru noi, caci, coborandu-Se, 
ne inalta, sau face eficienta puterea Lui inaltatoare pentru 
noi; primind moartea, a biruit moartea. Iar omenescul creat 
de El ii este mijloc pentru aceasta noua forma de putere si 
de slava. De fapt, prin aceasta ne arata slava Sa eficienta 
asupra umanului, puterea ei cuceritoare pentru uman. Nu 
cei ce se maresc prin trecatoarea si exterioara slava lumeas- 
ca, si sperie cu ea pe altii, cuceresc inimile oamenilor, ci 
cei ce se saracesc si se umilesc, dar in mod vadit pentru 
altii, si iau chipul smerit al slujirii. In acest mod, Ratiunea 
ipostatica divina lucreaza cu eficienta sporita la restabilirea 
armoniei intre creaturile constiente, armonie creata de Ea.

Astfel, asumarea firii umane de Cuvantul, desi n-o 
anuleaza pe aceasta, nu desface in doua ipostasuri pe Cel 
ce o asuma, ci II face compus in manifestarile Lui, devenind 
mai interior umanitatii create de El si relatiilor dintre oa- 
meni, si prin aceasta restabilind si ducand la o cat mai mare 
unitate viata lor si creatia intreaga, conform voii Lui de la 
inceputul creatiei. Asa intelegem cum incape Cel necu- 
prins dupa firea Sa dumnezeiasca -  in baza calitatii Sale de 
Creator al firii noastre - , ca Ipostas, in pantecele Fecioarei,
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cuprinzand-o in infinitatea Lui intr-un fel pe ea si, in alt 
fel, firea luata din ea, si patimeste de strapungerea cuielor 
in trupul Sau, fiind in acelasi timp, ca Dumnezeu, deasu- 
pra acestei strapungeri. Acelasi e transcendent, neincaput 
si nepatimitor dupa firea dumnezeiasca, dar e si prezent 
si patimeste pe cruce dupa cea omeneasca. Acesta e sen- 
sul „compunerii" Ipostasului Sau. Acelasi eu  al meu sufera 
intepatura in trup si e mai presus de durere, dupa suflet. 
Dar faptul din urma nu-1 micsoreaza pe cel dintai. Si Dum
nezeu Cuvantul intrupat le traieste pe amandoua, pentru 
ca nu e numai purtatorul din veci al firii Sale dumnezeiesti, 
ci, de la intrupare, e purtator si al celei omenesti, prin voia 
Lui si in virtutea posibilitatii pe care I-o da calitatea Lui de 
Creator al ei. Caci El a facut pe om capabil sa simta cu su- 
fletul intepatura din trupul sau.

Troparul Nasterii Domnului spune aceasta in mod 
concentrat:

„Fecioam astazi pe Cel mai presus defiinta naste 
Si pdmantul, pestera, Celui neapropiat aduce,
Ca S-a nascut noua Prune tanar,
Dumnezeu Cel mai inainte de veci.”

Persoana Lui e, ca intreg, in orice loc unde e vreo parte 
a ei, deci unde e si trupul ei; e in orice punct atins de degetul 
ei sau al altcuiva, dar si pretutindeni unde voieste. Precum 
persoana umana e prezenta intreaga in orice punct al tru- 
pului, simtindu-se atinsa de ceea ce o atinge in acel punct, 
ca si in orice act al ei, si oriunde priveste, asa si Hristos, 
ca ipostas al omenescului, e prezent oriunde poate fi pre
zent omenescul Lui, dar ca Ipostas al dumnezeirii Sale e
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prezent si lucrator in locuri mai presus de cele unde poate 
fi prezent cu omenescul Lui, neparasind nici acolo simtirea 
celor omenesti. Persoana divina poate fi accesibila si des- 
chisa si finitului, cum nu poate fi fiinta ei infinita. Persoana 
divina intrupata poate deveni si Subiectul unor acte finite 
si dureroase, cum nu poate deveni firea divina infinita. O 
esenta ultima impersonala, prezenta pretutindeni, nefiind 
prezenta in mod constient si liber, n-ar avea o adevarata 
eficienta prin prezenta ei. Totul ar decurge la fel si atunci 
cand nu ar fi prezenta decat prin puterea ei monotona, 
inconstienta, supusa aceleiasi legi.

Numai ca Ipostas a putut cobori Cuvantul in ome- 
nesc, dar neparasind dumnezeirea Sa, ca sa faca accesibile 
simtirii omenesti adancimile dumnezeirii, sau sa vedem 
omenescul adancit in taina dumnezeirii. Aceasta e una cu 
indumnezeirea omenescului, fara ca el sa dispara ca ome- 
nesc, si cu dumnezeiescul inomenit, fara ca acesta sa in- 
ceteze sa fie dumnezeiesc. Daca persoana umana pune o 
pecete unica pe toate celulele si simtirile ei, Persoana divi- 
no-umana a lui Hristos pune o pecete unica pe actele Lui 
dumnezeiesti si omenesti, fara sa desfiinteze nici dum
nezeiescul, nici omenescul. Iar Ipostasul Lui nu e decat 
modul de existenta concreta, filiala si supra-rationala, a 
dumnezeirii care, intrupandu-Se, pune pecetea filiala si ra
tionale cea mai marcanta pe umanitatea asumata.

Consecinta prezentei si lucrarii aceleiasi Persoane prin 
amandoua firile, Biserica a formulat-o in invatatura despre 
comunicarea insusirilor lor, ceea ce inseamna ca Aceleiasi 
Persoane, cand e numita Dumnezeu, I se pot atribui insu- 
sirile si patimirile ireprosabile si lucrarile firii omenesti, iar 
cand e numita om, I se pot atribui insusirile si lucrarile firii
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dumnezeiesti. Astfel, spunem: „Cel dinainte de veci Se face 
Prune tanar", sau: „Cel mai presus de fiinta Se naste", sau: 
„Dumnezeu a patimit pentru noi, a flamanzit". Dar spunem 
si invers: „Capul Tau (ca om), pe care 1-ai aplecat pe cruce, sa 
inalte capul meu cel palmuit de potrivnici", sau: „Preasfin- 
tele tale maini, pironite de cei fara de lege pe Cruce, sa ma 
traga spre Tine din prapastia pierzarii"92. Aceasta atribuire a 
insusirilor si faptelor omenesti Lui, ca Dumnezeu, si a insu- 
sirilor si faptelor Lui dumnezeiesti, Lui, ca om, se poate face 
pentru ca Persoana Lui cea una le are si pe unele si pe altele. 
Persoana le uneste in Sine ca unitate pe ambele, fara sa le 
confunde. In aceasta se vede ca e „compusa", dar totusi una.

Ipostasul divin Se face Subiectul ambelor firi si le cu- 
prinde pe amandoua, oricat de deosebite sunt, dar nu asa 
cum se face persoana umana subiect al sufletului si al trupu- 
lui ei. Persoana umana poate face aceasta pentru ca e chipul 
unitar al Cuvantului, Care cuprinde in fiinta Lui divina pu- 
terea prin care le-a creat pe toate; iar in Hristos umanul nu 
mai e constituit numai ca si chip de sine al Cuvantului, ci El 
insusi S-a facut ipostasul umanului, depasind ca atare orice 
despartire intre dumnezeirea si umanitatea asumata, fara sa 
le contopeasca. El cuprinde in Ipostasul Sau filial ambele fe- 
luri de filiatii: cea necreata si cea creata prin El dupa chipul 
filiatiei Sale divine si purtand pecetea ei, vrand sa actualize- 
ze in mod desavarsit in toti oamenii filiatia chipului ei.

Numai persoana umana realizeaza in mod concret uni- 
tatea intre partile ei, prin personalizarea lor identica si intre- 
gitoare, unitate pentru care sunt facute acestea, pentru ca ea

92 „Rugaciunea Sf. Isaac Sirul", in: Acatistul Domnului nostru Iisus 
Hristos.
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are ca model Persoana Cuvantului. Cu atat mai mult Persoa- 
na Cuvantului poate face fire a Sa componentele unite ale 
firii umane, sau pe aceasta o poate face fire a Sa pe langa cea 
dumnezeiasca, dupa al carei model e facuta firea omeneas- 
ca, imbratisand intr-o imitate larga, atotcuprinzatoare, dum- 
nezeirea si umanitatea asumata, impreuna cu tot cosmosul 
care e legat de aceasta. Daca la varful si la originea existentei 
n-ar fi Persoana -  respectiv comunitatea desavarsita a Per- 
soanelor treimice desavarsite -  ar lipsi puterea unificatoare 
a toata existenta creata si temelia unitatii persoanei create.

La varful existentei nu e o esenta care se ramifica si se 
actualizeaza in ipostasuri constiente. Daca exista persoane,
inseamna ca la varful etem al existentei trebuie sa fie Per-

>

soana, pentru ca persoana nu apare decat din persoana. Iar 
Persoana care e la varful existentei cuprinde din veci in Sine 
ca Izvor, in mod constient, toate persoanele actuale sau po- 
sibile. Exista o Persoana care din veci e Tata al unui Fiu pe 
Care il iubeste si de Care se bucura desavarsit impreuna cu 
alta Persoana, pe Care o purcede spre Fiul si II umple pe Du- 
hul Sfant de lumina bucuriei Fiului pentru Tatal. E o Persoa
na care e numai Tata si singur Tata, ca origine desavarsita 
prin excelenta, deci constienta, a toata existenta; si un Fiu 
care e numai Fiu si singurul Fiu, Nascutul desavarsit al uni- 
cului Tata, personificare desavarsita a afectiunii filiale fata 
de personificarea desavarsita a afectiunii pateme. Prin Fiul, 
Tatal aduce la existenta si existenta creata, purtand si ea pe- 
cetea afectiunii filiale, ca una ce nu e de la ea, ci are existenta 
de la unica origine care e Tatal. Fiul, apropiindu-Si la culme 
creatia in iubirea fata de Tatal, Se face si om, asemenea cre- 
aturilor constiente, ca Tatal sa vada si in ele pe Fiul Sau si 
sa le iubeasca si pe ele in El. Iubirea originara si etema intre
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Persoanele Sfintei Treimi se extinde spre alte persoane, adica 
spre persoanele create. La toate se extinde iubirea intre Tatal 
si Fiul, facandu-le pe toate fii si frati. La toate se extinde si 
bucuria unui al Treilea fata de iubirea dintre Cei doi, Care e 
personificata din etemitate prin Duhul Sfant. Toata existenta 
e existenta de persoane sau pentru persoane, sau existenta a 
comuniunii iubitoare intre persoane, pentru ca numai asa fi- 
ind, existenta e luminata de constiinta, simte largimea liber- 
tatii si se bucura de fericirea iubirii. Unde nu sunt acestea, 
nu e niciun sens, nicio ratiune. Unde nu e Fiul iubitor fata de 
Tatal, nu e nici Ratiune si Cuvant.

Dar Fiul, fund Fiul unicului Tata, facandu-Se si Om, nu 
se face fiu al unui tata omenesc. Originea Ii ramane una. El 
ramane, si ca om, Fiu al Tatalui, caci firea omeneasca Si-o 
asuma El insusi, nascandu-Se din Fecioara, in baza faptului 
ca exista din veci ca Fiu al Tatalui. El pastreaza astfel, si ca 
om, o pozitie de stapanitor liber al creatiei, luand din ea, 
prin El insusi, firea omeneasca. El se mentine ca Fiu al uni
cului Tata ceresc pentru a intari si in oameni constiinta lor 
filiala fata de Tatal, ca ultima origine a tuturor.

7. Natura umana, asumata in Ipostasul Fiului 
si Cuvantului lui Dumnezeu spre invesnicirea 

oamenilor si refacerea comuniunii lor cu Dumnezeu
9

S-a vazut ca persoana umana aspira sa cuprinda in 
unitatea ei toata existenta: de la varful ei, pana la cele mai 
coborate forme ale ei, si sa dureze in veci.
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Dar persoana umana nu poate urea prin ea insasi pana 
la calitatea de Subiect divin cuprinzator al intregii existen
ce in mod desavarsit si pana la comuniunea cu Dumnezeu 
ca egala cu El, neavand o parte a persoanei ei comuna cu 
Dumnezeu. Setea aceasta dupa varful absolut al existentei, 
sadita in natura umana de Dumnezeu insusi, e satisfacuta 
de aceea, din iubire, de Unul din Ipostasurile dumnezeiesti, 
de Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Care a imprimat in mod 
special aceasta sete in natura umana, in calitatea Lui de Fiu 
al Tatalui, intors spre originea Lui, si de Cuvant care Se 
arata ca Ratiune in aceasta intelegere a primirii existentei 
Sale din Izvorul patern suprem.

Astfel, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut om ca 
sa implineasca setea umanitatii pentru adevarata intelege
re a sensului existentei ei si pentru realizarea acestuia in 
raportul ei filial cu Tatal -  ca origine suprema a ei. Fara 
intruparea Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu, omul ar fi 
ramas lipsit de sensul existentei lui, ar fi ramas lipsit de 
adevarata rationalitate si afectiune, a carei culme curata sta 
in filiatie, care i se intareste prin Fiul facut om.

Pe langa aceea, umanul cuprinde in Hristos totul, pen
tru ca Insusi Hristos care se afla in comuniune de fiinta nu 
numai cu Dumnezeu, ci si cu oamenii, cuprinde totul. Ast
fel, Fiul lui Dumnezeu S-a facut om ca sa implineasca setea 
umanului de a cuprinde in el toate formele de existenta, 
de la Dumnezeu pana la umanitate si, prin ea, creatia de 
care e legata. Pe toti ii are Dumnezeu Tatal, in Hristos, in 
comuniune cu Sine, ca fii ai Sai si ca frati ai Fiului, si fiecare 
om are, in comuniunea cu Hristos, pe Dumnezeu Tatal ca 
Tata si pe Fiul ca Frate, si pe toti oamenii ca frati, readu- 
nati in cea mai intima comuniune de frati ai Fiului si fii ai



Tatalui. Acest scop al intruparii Sale 1-a exprimat chiar 
Hristos, spunand ca voieste ca toti sa fie in El una, precum 
El si Tatal una sunt (loan  17, 21). E ceea ce a spus si Sfantul 
Apostol Pavel: „Iar cand toate vor fi supuse Lui, atunci si 
Fiul insusi Se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca 
Dumnezeu sa fie toate in toti" (1 C orinteni 15, 28). In acest 
scop, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu ia in Sine firea ome- 
neasca, ridicand-o la calitatea de fire a Ipostasului divin, 
implinind si prin ea rolul de Ipostas filial si intelegator 
atotcuprinzator, fara sa anuleze forma omeneasca a filiatiei 
si intelegerii.

Aceasta e semnificatia asumarii in Ipostasul Sau divin 
a firii si vointei umane. Pana ce persoanele isi au existenta 
concreta in ipostasuri proprii, ele nu sunt deschise deplin 
lucrarii lui Dumnezeu prin ele; ele nu fac parte din Persoa- 
na Lui si Dumnezeu nu poate fi Subiectul intim al tuturor 
persoanelor omenesti, necuprinzand in intimitatea Sa toate 
cele ale umanului. Pe de alta parte, un ipostas divin care 
nu si-a facut umanitatea proprie nu intra intr-o comuniune 
deplina, sau intr-un dialog direct, cu toti oamenii si deci 
nu ridica umanitatea tuturor la impartasirea desavarsita 
de Ipostasul divin care Se comunica prin umanitatea Lui. 
In asumarea naturii umane in Ipostasul divin e implicate 
comuniunea desavarsita intre persoanele umane si Cele di
vine si intre ele. Facandu-Se ipostasul firii umane, Fiul lui 
Dumnezeu S-a facut de fapt omul pentru fericirea oameni- 
lor, pe care ei nu ar fi castigat-o altfel.

Aceasta nu inseamna ca umanul asumat de Fiul lui 
Dumnezeu nu e un uman fara trasaturi personale proprii, 
distincte de ale celorlalte persoane umane. Lucrul acesta 
1-a clarificat Sfantul Teodor Studitul, dovedind prin aceasta
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putinta reprezentarii Domnului Iisus Hristos in icoane, ca 
Persoana distincta de alte persoane, aratata chiar prin uma- 
nitatea Sa, deci cu o fata omeneasca concreta si distincta. 
Sau, in umanul asumat de Fiul lui Dumnezeu e imprimat 
caracterul personal al Acestuia ca Fiu (model) al tuturor. 
Iisus Hristos e Fiul lui Dumnezeu facut om pentru oameni, 
dar are in calitatea aceasta o existenta concreta. Sau tocmai 
aceasta II deosebeste ca om de toti: ca e om exclusiv pentru 
oameni, cum nu e nicio alta persoana omeneasca; deci ca 
e altul, chiar ca om, in raport cu ceilalti oameni. Si aceasta 
pentru ca e pe de o parte Dumnezeul creator al tuturor, pe 
de alta, pentru ca 1-a facut pe fiecare om ca persoana deo- 
sebita cu o valoare proprie si vrea ca fiecare sa creasca in 
comuniune cu El ca atare, conform chipului sau deosebit 
aflat din veci in El -  ca Model al tuturor - , si ajutat de ace- 
ea, in alt mod, de El insusi in cresterea spre o tot mai mare 
asemanare cu El. Deci din El lumineaza o atentie deosebita 
spre fiecare si totusi il vrea pe fiecare la fel de fericit si infra
tit cu toti, sau fericit tocmai in aceasta infratire cu toti si in 
comuniune cu El. Dar aceasta inseamna ca vrea sa-i adune 
pe toti in Sine. Insa vrea sa-i adune intr-o unitate simfonica, 
nu uniforma, imbogatind prin aceasta natura lor comuna, 
deci si pe fiecare, prin contributia proprie a fiecaruia si deci 
a tuturor. Vrea ca fiecare din cei adunati in El sa se bucure 
si de ceilalti. Caci daca i-ar fi facut pe toti la fel, nu s-ar im- 
bogati spiritual unii prin altii si nu s-ar bucura fiecare de 
fiecare, si insusi creatorul ar dovedi o lipsa de profunzime 
si o imaginatie saraca. De aceea, Hristos urmareste atat re- 
facerea unitatii firii umane, neasumand-o intr-un ipostas 
deosebit, cat si unirea neconfundata si fericitoare a tuturor 
cu El si in El, prin dialogul direct si fortificat al Lui, ca om,



cu toti oamenii. Dar nu face aceasta iubind pe toti in gene
ral ca specie, ca masa, indemnand si pe oameni sa faca la 
fel, sacrificand in favoarea ei persoanele, ci iubind pe fie- 
care persoana in parte, in imprejurarile concrete, si indem- 
nandu-i si pe oameni sa faca la fel, facand atent pe fiecare 
la orice moment al vietii lui trait in legatura cu persoanele 
ce-i sunt in preajma. Faptul ca Fiul lui Dumnezeu nu a asu- 
mat natura noastra ca pe o persoana distincta nu implica o 
nesocotire a persoanelor umane, ci o angajare a Fiului lui 
Dumnezeu insusi, ca om, in dialogul cu fiecare om purtator 
al naturii pe care o are si El. De aceea, a acceptat sa vina ca 
om intre oamenii concreti, intr-un moment anumit al isto- 
riei, dar cele pe care le-a facut atunci pentru oamenii din 
preajma Sa le face pentru toti oamenii din toate timpurile. 
Cine pretuieste un moment al timpului, cu oamenii con
creti din el, le pretuieste pe toate. Cine fuge in abstract in 
timpul sau, fuge de tot timpul, sau de toata existenta creata 
reala, destinata sa ajunga in vesnicie prin folosirea buna a 
timpului ei si nu nesocotindu-1. In cazul acesta, omul insusi 
ar ramane nerealizat.

Omul nu se poate opri de la o judecata proprie cu pri- 
vire la miscarea spre bine a voii comune a firii. Caci el tre- 
buie sa judece in raport cu imprejurarile concrete, in care 
traieste in fiecare moment, ce e bine de ales si ce trebuie 
evitat. Dar prin judecata aceasta nu trebuie sa se hotarasca 
la o lucrare contrara altora, ci favorabila lor, ca sa fie cu 
adevarat favorabila si lui, sau unificatoare. Numai asa lu- 
creaza concret conform voii generale a firii.

Dar atunci omul se conformeaza si poruncilor lui 
Dumnezeu, deci modului de a lucra al lui Hristos. Jude
cata sau socotinta proprie trebuie sa se identifice cu voia
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lui Dumnezeu, Care vrea binele nostru sau dreapta noas- 
tra dezvoltare in asemanare cu El. Asa a facut Hristos ca 
om. Judecata sau socotinta proprie trebuie sa fie numai
o insusire de catre noi a voii lui Dumnezeu si un efort

» >

de a o cunoaste cat mai bine. De aceea Sfantul Maxim 
Marturisitorul nu cere omului sa nu faca uz de o socotinta 
proprie si libera, dar ii cere ca prin ea sa nu dezbine voia 
cea comuna a firii, adica socotinta proprie sa nu fie con- 
dusa de iubirea egoista de sine, ci de iubirea de ceilalti, 
adica sa promoveze prin iubirea reciproca voia adevara- 
ta a firii comune, conforma cu voia lui Dumnezeu: „Caci 
am cunoscut pentru care motiv Dumnezeu a legiuit oa- 
menilor trebuinta ca toti sa miluiasca si sa fie miluiti unii 
prin altii: pentru ca, voind sa ne uneasca prin fire si prin 
libera vointa unii cu altii si impingand spre aceasta tot ce 
este cu adevarat omenesc, ne-a intiparit cu iubire de oa- 
meni poruncile mantuitoare. Dar iubirea egoista de sine a 
oamenilor si stapanirea sporita a lor de catre ea, facandu-i 
sa se respinga unii pe altii si odata cu aceasta sa respin- 
ga si legea aceasta, sau sa o talcuiasca in mod sofistic, a 
taiat firea cea una in multe parti si, introducand nepasa- 
rea in ea, a inarmat firea insasi impotriva ei prin socotinta 
proprie a fiecaruia. De aceea, tot cel ce a putut, printr-o 
cugetare cuminte si prin nobletea prudentei, sa inlatu- 
re diviziunile din fire, s-a milostivit inainte de altii de 
sine insusi, aducandu-si socotinta proprie la conformita- 
tea cu firea si unindu-se prin socotinta cu Dumnezeu in 
favoarea firii."93

93 „Epistola a Ill-a. Catre loan Cubicularul", S crieri s i ep is to le ..
pp. 59-60.
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Dar aceasta putere de readunare a firii la identitatea 
cu ea insasi, de la dezbinarea prin orgolioasa socotinta pro- 
prie, noi nu o putem primi decat de la Hristos prin comu- 
niunea acceptata cu El, Care a readus-o in Sine la unitatea 
ei si la unirea cu Dumnezeu, facandu-Se El insusi Ipostasul 
ei, Care voia si prin voia firii asumate, aceasta neavand un 
ipostas deosebit al ei. De aceea, prin comuniunea acceptata 
cu El, ne insusim si noi unitatea de voire cu El ca om si deci

' 9 i 9/V

cu Dumnezeu: „Pentru ea (pentru iubire, n. red.) Insusi Fa- 
catorul firii (lucru cu adevarat infricosator chiar de auzit!) 
imbraca firea noastra, unind-o pe aceasta fara schimbare cu 
Sine dupa ipostas, ca s-o opreasca de a fi purtata incoace si 
incolo, si sa o aduca la Sine adunata in ea insasi si neavand 
fata de El sau fata de ea insasi nimic care sa o desparta prin 
socotinta. Dar la aceasta unitate in ea insasi (personalizata 
in multi) si cu Sine, Fiul lui Dumnezeu a adus firea noastra 
facandu-Se El insusi Ipostas al ei, din iubire, si facand-o 
mediu al iubirii Lui. Astfel, El face aratata calea preaslavita 
a iubirii, cu adevarat dumnezeiasca si indumnezeitoare si 
calauzitoare spre Dumnezeu, de care se poate spune ca e si 
Dumnezeu si pe care la inceput au acoperit-o spinii, dar pe 
care El prin patimile pentru noi, purtate intai de El si care 
inchipuie acei spini, a daruit-o tuturor curatita de patimi."94

Deci, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, precum se 
vede, iubirea e puntea care uneste Ipostasul divin cu firea 
omeneasca. Ea uneste chiar cele deosebite dupa fire, pen
tru ca iubirea e viata unitara a persoanei. Iubirea e Dum
nezeu insusi, Persoana desavarsita. Persoana, cu cat e mai

94 „Epistola a Il-a. Catre loan Cubicularul...", S crieri s i ep is to le .. . ,
pp. 55-56.
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desavarsita, cu atat se identified mai mult cu iubirea. Dar, 
ca atare, persoana se uneste cu alta persoana fara sa se con- 
funde, chiar cand una e Creatoare si alta creata. O Persoana 
isi revarsa iubirea spre alta persoana, chiar daca a doua e 
de alta fiinta, infinit inferioara. Propriu-zis, numai pentru 
ca Dumnezeu e Persoana, a putut crea alte persoane si le 
poate uni cu Sine in modul cel mai deplin, fara sa le anule- 
ze. Iubirea aceasta, Care e una cu Dumnezeu ca Persoana, 
si deci ca si comuniune de Persoane, e in stare, prin har, nu 
numai sa ridice la nivelul Sau persoanele create, facandu-Se 
ca ele, ci si sa compatimeasca cu ele, pana la a Se jertfi pen
tru ele, pentru a intra cu adevarat la inima lor.

Dar pentru ca Dumnezeu voieste, prin intruparea Sa, 
unirea persoanelor umane cu Sine, prin asumarea umani- 
tatii pentru a si-o face comuna Lui si lor (unirea firii umane 
cu Sine), aceasta nu trebuie sa fie o fire care este despartita 
printr-o socotinta proprie de Dumnezeu si de ceilalti oa- 
meni. Ea trebuie sa fi devenit una in socotinta ei cu voia lui 
Dumnezeu si cu voia naturii umane adevarate a celorlalti 
oameni. Iar prin aceasta unitate ajunge la efectul ei mantu- 
itor pentru altii, cand si ei se deschid puterii unificatoare a 
firii si voii Lui umane, ca sa castige dragostea fata de Dum
nezeu si fata de semenii lor, dragoste care li se imbie si lor. 
Cuvantul intrupat ii duce prin aceasta la unitatea in firea si 
voia lor, sau la unitatea cu Dumnezeu si intre ei, fara sa se 
confunde cu Dumnezeu si intre ei.

„Avraam, spune Sfantul Maxim Marturisitorul, ...s-a 
inaltat spre Dumnezeu, parasind particularitatile (interese- 
le particulare ale) celor divizati si care divid, nemaisocotind 
pe celalalt om ca pe un altul decat sine, ci cunoscand pe toti 
ca pe unul si pe unul ca toti (neanuland in unul pe toti).
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Caci nu mai cunostea in sine pe omul socotintei (liberului 
arbitru), care sustine despartirea si dezbinarea pana ce nu 
se conciliaza cu firea, ci pe cel al firii care pastreaza prin ea 
neschimbarea, privind la ratiunea cea atotuna, impreuna 
cu care II cunostea aparand pe Dumnezeu si prin care El 
staruie sa Se arate ca Bun, aducand in Sine fapturile Sale../'. 
Sfantul Maxim afirma, precum se vede, stransa legatura in-
terioara intre ratiune si bunatate. Nu e bun cine nu e rati-» » »

onal, nu e rational cine nu e bun. Prin ratiunea adevarata 
se armonizeaza toate, dar aceasta e o fapta a bunatatii. Prin 
Ratiunea ipostatica, Ce si-a pus pecetea pe toate si le tine in 
armonie, ni se descopera Tatal Ei -  Izvorul bun al tuturor. 
Poporul roman a sesizat aceasta cand a numit lipsit de bu
natate: ne-bun  pe cel irational. Dreptii din Sfanta Scriptura 
sunt cei mai buni, pentru ca au dreapta cunoastere.

Dar Sfantul Maxim continua: „Caci nu era cu putin- 
ta sa se adune cum se cuvine in Cel simplu si Acelasi cel 
ce nu era facut ca Acelasi si simplu ca El, ci impartit inca 
prin socotinta (orgolioasa -  n.n.), in raport cu firea, in multe 
parti, daca nu unea Acela mai intai, prin iubirea de oameni, 
socotinta cu firea si nu arata in amandoua ratiunea im- 
paciuitoare si neseparata (nerazvratita) si nemiscata spre 
nimic altceva din cele de dupa Dumnezeu. Readusa la 
aceasta ratiune (unitara), firea ramane netaiata si nediviza- 
ta in cei ce au primit acest dar, netaindu-se prin socotintele 
heteronome ale celor multi."95

Aceasta ne da un nou temei pentru intelegerea fap- 
tului ca Cel ce uneste firea noastra in Ipostasul Sau este

95 „Epistola a Il-a. Catre loan Cubicularul...", S crieri s i ep is to le .. . ,
pp. 50-51.
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Ratiunea ipostatica divina. Numai in Ea este pornirea uni- 
ficarii, pentru ca este pornirea spre armonizarea tuturor, 
si nu poate sa nu aiba in Sine iubirea ca legatura a tuturor. 
Numai Cuvantul Izvorului cel bun al existentei poate uni 
cu Sine firea umana creata prin El si, prin aceasta, pe toti 
cei ce vor, dar si creatia legata de ei. Intruparea ca om este 
o opera a Ratiunii ipostatice dumnezeiesti, pentru ca este 
Ipostasul iubit de Tatal si iubitor al Tatalui tuturor si prin 
Ea Tatal iubeste toate. Prin Ea toate II iubesc pe Tatal, ca si 
Origine iubitoare a lor.

Trei lucruri s-au realizat prin unirea neconfundata 
a firii umane cu cea dumnezeiasca in Ipostasul Fiului si 
Cuvantului lui Dumnezeu.

a) Umanul e ridicat la personalizarea in Dumnezeu, iar 
Persoana Fiului lui Dumnezeu coboara la starea de Persoa
na a umanului, fara sa inceteze sa fie Persoana divina si 
fara ca umanul sa piarda ceva din uman. Aceasta ar ara- 
ta o incompatibilitate intre divin si uman. Insa apropierea 
dintre divin si uman merge pana la acest grad, fara ca ei 
sa se pagubeasca unul pe altul: umanul devine la maxi
mum uman, primind ca ipostas propriu Ipostasul divin, si 
Ipostasul divin, facandu-Se ipostas al umanului, nu pierde 
nimic din aceasta calitate a Lui. Caci firea umana devine 
proprie Ipostasului divin purtator al firii dumnezeiesti, fara 
ca firea omeneasca sa se contopeasca cu ea, ci fund inaltata 
la maximum, chiar daca aceasta inaltare pastreaza formele 
cele mai autentic umane. Caci si in smerenia si in patimirea 
curata se arata inaltimea produsa de prezenta dumnezeirii 
in uman.

b) Prin aceasta se pune baza unui dialog vesnic al fie- 
carui om care voieste cu Dumnezeu Cuvantul cel intrupat,
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al unui dialog care, in parte, tine pe Fiul lui Dumnezeu co- 
borat la nivelul omului, pe de alta, inalta pe om la nivelul 
lui Dumnezeu, umanizat prin coborarea Lui. E o coborare 
in care se stravad in Hristos-Omul adancimile infinite ale 
divinului si prin care umanul inaltat, fara a se pierde ca 
uman, isi reveleaza in dumnezeirea Lui adancimi si capaci- 
tati de intelegere, de curatie si de iubire nebanuite.

Amandoua aceste efecte sunt facute posibile datorita 
faptului ca Dumnezeu este o existenta personala virtual 
atotcuprinzatoare si omul, la fel. Deosebirea e doar ca omul 
urea la aceasta atotcuprindere cu ajutorul lui Dumnezeu, 
iar Dumnezeu coboara si la cuprinderea umanului, care 
e deosebit de El, dar creat de El. Numai persoana umana 
poate tinde sa cuprinda in sine toata existenta si numai 
Dumnezeu voieste si poate sa o cuprinda de fapt, dand si 
omului putinta realizarii setei lui de cuprindere a tuturor. 
Numai Dumnezeu Persoana poate sa adune in Sine, fara 
sa le contopeasca, formele de existenta inferioara, pene- 
trandu-le si facandu-le interioare Lui ca Persoana, precum 
numai persoana umana poate aduna in sine, pe de o parte, 
materia ca trup penetrat de spirit, fara sa o contopeasca cu 
spiritul sau, si, pe de alta parte, in Hristos poate cuprinde 
si pe Dumnezeu si, in El, toate. Numai un Dumnezeu ca 
Persoana poate cuprinde, pe langa firea Lui, si o alta fire, 
facand-o parte a Persoanei Lui. Daca n-ar putea face aceas
ta, El ar fi o natura supusa unei legi in sens pariteist si n-ar 
exista libertate si iubire nicaieri. Numai ca Persoana, Dum
nezeu poate face aceasta cu voia, ca sa Se poata manifesta 
si prin medii care o fac accesibila unor persoane care se ser- 
vesc de aceleasi medii de manifestare. Numai ca Persoana, 
Dumnezeu poate voi sa intre in dialog cu persoane de alta



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 655

fire si, ca atare, poate sa-Si improprieze firea lor, facand-o 
comuna, pentru a realiza deplin acest dialog. Si poate face 
aceasta, fiindca firea pe care Si-o insuseste e creata de El ca 
Persoana divina, ca si firea persoanele purtatoare ale ei, in 
vederea acestui dialog al iubirii. Un dumnezeu care ar pro
duce persoane din alta esenta, silit de o lege, daca ar avea 
o legatura cu ele, si-ar insusi esenta lor dintr-o necesitate si 
deci si legatura cu ele i-ar fi impusa pentru a se completa. 
Dar acest dialog n-ar mai fi un dialog al iubirii si un astfel 
de dumnezeu n-ar mai fi un dumnezeu liber si deci ade- 
varat, ci o existenta supusa unei legi. Dumnezeu personal, 
liber si adevarat e numai Acela care Isi poate face proprie 
Persoanei Sale si o fire neidentica cu a Sa si poate intra, prin 
aceasta, in dialog deplin cu purtatoarele ei, in baza faptului 
ca a creat El insusi, prin atotputernicia si iubirea Lui total 
libera, acea fire si persoanele in care subzista ea. Din via- 
ta acelor persoane Acest Dumnezeu isi poate face viata Sa 
proprie, ca mediu de manifestare al vietii Sale divine. Si di- 
alogul acesta nu poate avea ca motiv si continut decat iubi
rea Lui fata de oameni si vointa de a-i ridica la nivelul Sau 
prin harul indumnezeitor. Intr-un alt capitol vom vedea ca 
dialogul cu oamenii presupune nu numai capacitatea pe 
care a dat-o Dumnezeu persoanelor umane prin creatie de 
a fi partenere ale dialogului cu Dumnezeu si de a fi ridicate 
la o cat mai mare asemanare cu El, ci si capacitatea Lui de 
a-Si insusi, in calitate de Creator al lor, firea si limbajul lor 
si de a Se arata lor prin modul lor uman de a fi.

c) Al treilea efect al intruparii Fiului lui Dumnezeu 
e reunificarea firii omenesti cu Dumnezeu in modul cel 
mai intim si, prin aceasta, reunificarea ei in ea insasi, adi- 
ca a oamenilor intre ei. Din reunificarea aceasta va rezulta



iertarea si curatirea de pacat si de moarte a oamenilor care 
se alipesc lui Hristos si intre ei. Caci unirea Fiului lui Dum- 
nezeu cu oamenii prin umanitatea comuna le comunica si 
lor puterea data firii Sale si nu poate sa nu insemne si o 
compatimire cu ei, care le aduce iertarea de pacate si sca- 
parea lor de moarte, din puterea invierii comunicata prin 
umanitatea Lui si, ca urmare, o viata vesnica si fericita in 
comuniune cu El -  Izvorul de nesfarsita iubire si viata -, 
dar si intre ei.

Ne vom opri ceva mai mult in descrierea acestui ultim 
efect al asumarii firii umane de catre Fiul lui Dumnezeu, 
prezentand continutul celor exprimate de Sfantul Maxim 
Marturisitorul in textele de mai inainte.

Dumnezeu ne-a creat dupa chipul Sau ca sa fim ase- 
menea Lui, spre a inainta intr-o existenta tot mai deplina, 
in legatura cu fiinta divina subzistenta in Persoanele divi
ne, prin activarea iubirii. Dar abatandu-se oamenii de la 
aceasta cale, prin orgolioasele socotinte egoiste, au rupt 
firea lor omeneasca de firea dumnezeiasca, cea atat de uni- 
ta in Persoanele ei si in ea insasi, impartind-o in tot atatia 
indivizi in cati exista ea. Ca s-o ridice din nou la unirea cu 
firea Sa dumnezeiasca, ca si Izvor de viata al ei, dar si la 
puterea de a se pastra in unitatea ei in persoanele in care 
se concretizeaza, dupa modelul Treimii, din puterea care 
pastreaza Persoanele divine in unitatea firii divine in care 
se arata viata si iubirea Lor, Fiul lui Dumnezeu a unit firea 
noastra cu firea Sa divina in unitatea Persoanei Lui, prin 
care o pune in relatie personala cu Celelalte doua Persoane 
treimice, cu Care El ca Persoana Se afla in unitate, bucu- 
randu-Se si ca om de viata si iubirea ce o are in aceasta 
relatie, prin firea Sa divina din veci.
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Unind firea umana cu firea Sa divina -  traita ca si co- 
muniune iubitoare a Celor trei Persoane divine -  Cuvantul 
a readus-o la unirea cu Modelul si Izvorul ei suprem, astfel 
ca El poate trai si ca om in cea mai deplina unire iubitoare 
cu Tatal si cu Duhul Sfant, ceea ce inseamna ca poate trai 
cu omenitatea si in comuniunea treimica vesnica, dar are si 
posibilitatea unei comuniuni, prin ea, cu persoanele uma- 
ne, in masura in care acestea se deschid Lui, si prin aceasta 
sunt ridicate si ele la comuniunea Lui ca om cu Tatal si cu 
Duhul Sfant.

Prin aceasta, Fiul lui Dumnezeu S-a pastrat, si ca om, 
in relatia de iubire pe care o are, ca Dumnezeu, cu Tatal 
si cu Duhul Sfant. Si tot prin aceasta a pus si voia umana 
asumata in acord deplin cu voia Celui ce a creat-o (Crea- 
torul firii si voii ei) pentru o viata in unitate, desi in per
soane diferite. A facut aceasta intrucat S-a facut Ipostas 
comun al firii si voii divine si al firii si voii umane. Astfel, 
Cel ce misca voia Sa umana e identic cu Cel ce misca voia 
Sa divina, care e identica cu a Tatalui si a Sfantului Duh. 
De aceea, Fiul lui Dumnezeu, Care a facut voia omeneasca 
si a inzestrat-o cu setea de a inainta spre bine, sau spre 
El ca existenta desavarsita, si de a dura in veci, nu voies- 
te sa o duca la aceasta tinta fara voia ei, caci n-ar mai fi 
fire omeneasca adevarata. Dar firea omeneasca nu poate 
ajunge la acest scop fara voia lui Dumnezeu. De aceea, 
Hristos uneste in Sine nu numai cele doua firi, ci si cele 
doua vointe. Prin aceasta a readus firea asumata la rati- 
unea ei proprie, care e conforma cu ratiunea firii divine, 
desi nu e identica cu aceea, deci voieste, cand se mentine 
in normalitatea ei, sa ajunga la cuprinderea a tot ce e bun 
si desavarsit in Persoana, adica in Persoana lui Dumnezeu
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cel intrupat, la bucuria in veci de Acesta, asa cum si Dum- 
nezeu voieste ca ea sa ajunga la aceasta cuprindere a Lui.

Daca desavarsita armonie a firii divine in ea insasi nu 
poate fi decat desavarsita armonie intre Persoanele in Care 
este ipostaziata, restabilirea in desavarsita armonie a firii 
umane in ea insasi nu poate consta nici ea decat intr-o ar
monie vie si iubitoare intre persoanele umane in care este 
ipostaziata, ceea ce inseamna o conformitate a convietuirii 
dintre ele cu comuniunea Persoanelor divine. Dar aceasta 
comuniune desavarsita li s-a facut comunicabila persoane
lor umane printr-una din Persoanele divine, Care S-a facut 
una dintre ele: „Precum M-a iubit pe Mine Tatal, asa v-am 
iubit si Eu pe voi" (loan  15, 9). Prin asumarea firii umane si 
prin armonizarea ei cu Unul din Treime facut om, Hristos 
a reactivat nu numai legatura ei cu comuniunea treimica, ci 
si armonia ei in persoanele umane purtatoare ale ei, care e 
comuna si Lui, readucand-o la asemanarea ei cu armonia 
firii divine subzistente in Persoanele divine. Insusi Iisus 
Hristos anunta aceasta provenire a puterii de comunica- 
re intre oameni din unirea desavarsita ce exista intre El si 
Tatal: „Eu intru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti 
intru unime, si sa cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si ca 
i-ai iubit pe ei precum M-ai iubit pe Mine" (loan  17, 23).

Faptul ca firea omeneasca si voia ei erau ale Iposta- 
sului Cuvantului, Care le-a unit cu firea si cu voia Sa 
dumnezeiasca, nu impiedica firea omeneasca sa faca efor- 
turi in activarea voii ei de catre Ipostasul Lui divin, spre 
mentinerea ei in acord cu Dumnezeu. Voia firii omenesti e 
ajutata pentru ca firea dumnezeiasca a Ipostasului Sau dum- 
nezeiesc voieste aceasta. Ipostasul divin nu anuleaza voia 
omeneasca asumata, ci contribuie la sustinerea efortului ei
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de a se mentine in normalitatea ei, care consta in acordul cu 
voia dumnezeiasca, caci nu i-a fost data pentru o existen- 
ta molesita, de constatare pasiva a conformarii ei cu voia 
dumnezeiasca, ci pentru a aduce contributia ei in afirmarea 
acestui acord. Hristos, ca Ipostas divin al voii omenesti, nu 
putea sa nu aleaga binele, dar aceasta alegere nu putea sa
nu se faca si cu contributia voii Lui omenesti.

* > >

Asa cum spune El Tatalui ca voieste ca voia Sa sa se 
armonizeze cu voia Lui (M atei 36, 39), asa ii invata si pe 
oameni sa spuna, desigur cu voia lor: „Faca-se voia Ta, pre- 
cum in cer asa si pe pamant" (rugaciunea „Tatal nostru", 
M atei 6,10). Voieste sa se spuna aceasta de catre toti oame- 
nii de pe tot pamantul, ca sa fie uniti intre ei, intrucat sunt 
uniti in implinirea voii lui Dumnezeu, dupa modelul uni- 
tatii de vointa a Persoanelor Sfintei Treimi. Mantuitorul S-a 
facut om, ca sa faca si ca om voia Tatalui, deci sa o aduca 
la conformitatea cu firea umana, iar prin aceasta sa-i ajute 
si pe oameni sa faca la fel si, asa, sa se uneasca cu Tatal si 
intre ei. „Pentru ca M-am coborat din cer nu ca sa fac voia 
Mea (omeneasca, deviata in socotinta orgolioasa -  n.n.), ci 
voia Celui ce M-a trimis pe Mine. Si aceasta este voia Celui 
ce M-a trimis, ca din toti pe care Mi i-a dat sa nu pierd pe 
niciunul, ci sa-i inviez in ziua cea de apoi. Ca aceasta este 
voia Tatalui Meu, ca oricine vede pe Fiul si crede in El sa 
aiba viata vesnica si Eu il voi in via in ziua cea de apoi" (loan  
6, 38-40). Voia Tatalui este invierea si viata de veci a celor 
pe care i-a adus la existenta. Conformandu-si voia lor voii 
Tatalui, se implineste voia lor adevarata si se folosesc pe ei 
insisi. De aceea a luat Hristos voia omeneasca, pentru ca sa 
o puna in acord cu voia Tatalui, spre mantuirea umanitatii 
asumate, si prin aceasta sa-i determine pe toti sa faca la fel,
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ca sa dobandeasca mantuirea. Iar cei ce lucreaza asa lucrea
za ca Fiul, iubind si ei, ca Fiul, pe Tatal, spre a fi iubiti si ei, 
ca Fiul, de catre Tatal. Iar viata de veci este una cu iubirea 
omului de catre Tatal, iubire acordata omului ca Fiului Ta- 
talui facut om. Pe cel ce iubeste pe Tatal, asa cum II iubeste 
Fiul Unul-Nascut, Tatal nu-1 lasa sa ramana in moarte.

E de remarcat ca, in rugaciunea „Tatal nostru", Hristos 
ne-a invatat nu numai sa socotim pe Dumnezeu ca Tata, 
asemenea Lui, ci si sa cerem iertarea pacatelor noastre. Dar 
cine ne iarta pacatele mai sigur ca un Tata caruia ne-am fa- 
cut fii, pentru care scop a venit Insusi Fiul Lui Unul-Nascut, 
ca sa ne faca fii asemenea Lui? Si cum nu ne-ar ierta si Fiul 
care S-a facut prin intrupare, in mod deplin, Fratele nostru? 
Mai mult, Acesta, facandu-Se om, a luat pacatele noastre si 
a patimit pentru ele in locul nostru. Nu e vorba de o prelua- 
re juridica a pacatelor noastre asupra Lui, ci de o profunda 
suferinta pentru ele in locul nostru, ca unul Ce s-a identi- 
ficat tainic cu noi. Si aceasta a putut-o face pentru extrema 
sensibilitate a iubirii Lui fata de noi, dat fiind ca El nu avea 
niciun pacat, care sa-L inchida in vreun egoism fata de noi. 
El era cu totul deschis noua, cu umanitatea Lui curata tra- 
ita de Ipostasul Sau divin -  cuprinzator generos al tuturor 
oamenilor si al durerilor lor. Pe de alta parte, numai pentru 
ca Cel care sufera in locul nostru pentru pacatele noastre 
este in acelasi timp Dumnezeu, ne da adevarata siguran- 
ta ca am fost scapati de chinul pacatelor savarsite. Chiar 
faptul ca merge pana la moarte pentru noi ne da siguran- 
ta ca aceasta iubire fara margini ne da iertarea pacatelor: 
„Dumnezeu invedereaza dragostea Lui fata de noi prin 
aceea ca, pentru noi, Hristos a murit cand noi eram inca 
pacatosi" (R om ani 5, 8).
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Desi peste Hristos veneau foamea, setea, oboseala, fri- 
ca de moarte, chinurile mortii si moartea insasi, El le ac- 
cepta cu voia, neopunandu-Se voii dumnezeiesti, pentru 
ca numai rabdandu-le intarea voia omeneasca in acordul 
cu firea comuna tuturor si cu Dumnezeu. Aceasta patimire 
in locul nostru, in fata lui Dumnezeu, este spre restaura- 
rea unitatii cu noi prin umanitatea Lui, spre buna placere 
a Tatalui. De aceea, patimirile si moartea Lui implicau, in 
compatimirea ce-o manifesta prin ele pentru noi, si iertarea 
noastra de pacatele care ne dezbinau si ne faceau sa sufe- 
rim. Numai El putea face aceasta cu toata generozitatea, 
pentru ca era Ipostasul divin cu simtire omeneasca solida-
ra cu a semenilor Sai in umanitate. Si stiind noi ca El ne» >
iarta, mergand pana la moarte in compatimirea cu noi, ni se 
linisteste constiinta in mod deplin: „E1 a luat asupra-Si du- 
rerile noastre si cu suferintele noastre S-a impovarat. Si noi 
II socoteam pedepsit si chinuit de Dumnezeu. Dar El fusese 
strapuns pentru pacatele noastre si zdrobit pentru farade- 
legile noastre. El a tost pedepsit pentru mantuirea noastra 
si prin ranile Lui noi toti ne-am vindecat" (Isaia  53, 4-5). 
Valul dragostei Lui compatimitoare fata de noi copleseste 
toate pacatele noastre, darama zidurile egoismului nostru, 
realizand o unitate comunicanta intre viata Lui iubitoare si 
viata noastra.

Desi patimirile nu-I erau placute, nu li se opunea cu 
voia dumnezeiasca, cu care se punea de acord si voia Sa 
omeneasca, pentru ca ele slujeau scopului intruparii Sale, 
ci le-a biruit rabdandu-le din compatimire pentru noi si, 
in final, biruind insasi moartea primita de El pentru noi 
prin aceasta rabdare atotbiruitoare. Iubirea e mai tare decat 
moartea pentru ca deschide pe Cel ce o are celor iubiti, si
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pe acestia, Celui ce-i iubeste pana la moarte. Iubirea pana 
la moarte II deschide Izvorului vietii sau lui Dumnezeu 
pe Cel ce renunta cu totul la Sine. Iubirea pana la moar
te aduce, Celui iubitor si celor iertati prin iubirea Aceluia, 
invierea si viata de veci.

In masura in care Hristos ca om facea efortul de a rabda 
cele ale slabiciunii omenesti, din iubire de oameni, ca Dum
nezeu comunica firii Sale omenesti puterea de a fi mediu al 
lucrarii dumnezeiesti, prin care invingea acele slabiciuni. 
Numai in masura in care umanul sporea cu voia in efortul 
de a suporta durerile, in acord cu voia Lui dumnezeiasca, 
Hristos isi facea activa prin uman puterea dumnezeiasca. 
El facea si minunea de a inmulti painile cand socotea de 
bine, dar rabda si foamea cand socotea ca e necesar, pentru 
eliberarea umanului de aceasta slabiciune prin rabdare, si 
pentru a se solidariza din compatimire cu oamenii si a obti- 
ne iertarea lor de la Tatal, pentru pacatele lor, si a le comu
nica si lor asigurarea iertarii, prin patrunderea in inima lor.

El rabda cu smerenie saracia, hula si patimirea, pentru 
a da si oamenilor pilda rabdarii, pentru ca si ei sa depa- 
seasca frica egoista, realizand unirea cu Dumnezeu si cu 
semenii. Fiul lui Dumnezeu arata astfel, ca om, o alta ta-
rie decat cea a slavei si bunastarii lumesti. El suferea de» »
acele slabiciuni, in interior, cand socotea de folos. Alteori, 
concomitent cu suferirea lor, Se afla intr-o stare superioara 
suferintei, sau intr-o multumire ca putea suferi; iar uneori 
Isi arata si in exterior o putere care copleseste orice putere 
omeneasca vizibila, savarsind vindecari minunate, dar in 
acelasi timp suferind si de oboseala. Atat cand suferea cu 
rabdare nedoborata, cat si cand savarsea minuni prin cu- 
vintele si mainile trupului, sau cand le traia pe amandoua,
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Se arata ca e atat Dumnezeu cat si om, sau e Dumnezeu 
imbracat in chipul robului, sau rob plin de puterea stapani- 
toare dumnezeiasca.

Chiar si omul, ca persoana compusa din suflet si trup, 
poate trai imbinari de astfel de stari paradoxale, dar intr-un 
grad mult mai diminuat. De ce nu ar fi trait Cuvantul insusi 
imbinarea diferentelor, cu mult mai mari, dintre umanita- 
tea pe care a creat-o si dumnezeirea Sa? De ce n-ar fi putut 
accepta o chenoza benevola spre creatura Sa, care, pe de 
alta parte, era un semn al atotputerniciei Sale? De ce n-ar 
fi putut accepta chiar aceasta maxima unire a umanitatii 
cu dumnezeirea Sa, facand-o parte a Persoanei Sale, si ara- 
tand si in aceasta capacitatea uluitoare a acesteia pentru o 
astfel de unire, capacitate pe care o primise ca si creatie a 
Sa? Daca practica neincetat chenoza in relatie cu creatia Sa, 
sustinand-o, iar omului ii deschide, ca unei fiinte intelega- 
toare si libere, orizonturile mereu mai inalte si mai bogate 
ale existentei legate de El, de ce n-ar fi putut ridica creatura 
Sa umana pana la starea de a-L avea pe El insusi ca Ipostas, 
Care se foloseste de puterile ei la nivelul la care i le-a dat?

Dar Cuvantul Creator, traind umanul intr-o extrema 
intimitate si la maxima inaltare si curatie, a fost un Om cum 
n-a mai fost altul atat de desavarsit in viata, in invatatura 
si in faptele Sale, toate transparente ale dumnezeirii Sale. 
Chiar si numai in aceasta s-a aratat ca n-a fost numai om.

Din alt punct de vedere, Hristos traieste ca Dumnezeu 
si om intr-o unitate, dar nu intr-o uniformitate, asa cum se 
intampla si cu omul, care traieste, ca suflet si trup, intr-o 
unitate, dar totusi nu intr-o uniformitate. Persoana umana 
tinde sa cuprinda toate, iar Cuvantul intrupat cuprinde de 
fapt toate, fara sa le uniformizeze.



S-a spus cS Dumnezeu nu poate fi PersoanS, pentru cS 
persoana e limitatS de alte persoane. El nu poate fi de aceea 
decat o fortS infinitS. De fapt, numai persoana, si prin exce- 
lentS Persoana divinS, poate cuprinde totul. Ea e constiinta 
fortei infinite si foloseste in mod liber puterea Sa infinita. 
Prin aceasta, ea e superioarS simplei infinitSti. Iar faptul ca 
se aflS in comuniune cu altS persoana nu o limiteazS. In 
celSlalt i se deschide infinitatea in alta forma. Infinitatea de 
unul singur e monotonS, nu e adevSrata infinitate. Infini
tatea ce se activeazS conform unor legi, ca simplS extensie 
uniforma, e limitata de aceste legi. Persoanele divine sunt 
infinite pentru ca infinitatea infinit de complexS Ii este des- 
chisS fiecSreia si I se comunicS prin celelalte Persoane atat 
de total, incat nu o mai simte ca pe o infinitate ce nu I-ar fi 
proprie.

Ca Persoana, Fiul lui Dumnezeu nu-Si pierde infini
tatea nici cand asuma in Sine umanitatea finitS in putere, 
cSci si umanitatea este deschisa infinitului. Pe de alta parte, 
cu dumnezeirea Sa strabate si prin finitudinea umanitatii, 
facand-o mediu transparent al infinitatii dumnezeirii Sale. 
Ipostasul dumnezeiesc Isi arata si-Si manifests infinitatea 
dumnezeirii in forma noua, prin mediul uman.

Hristos traieste umanul Sau ca dependent de dum
nezeirea Sa proprie, dependent de Sine, deci Se traieste pe 
Sine ca Ipostas suveran al umanitatii Sale si pe ea o traieste 
ca partasa la suveranitatea Sa. Traindu-Se dependent de 
Sine insusi ca Dumnezeu in umanitatea Sa, o simte in ace- 
lasi timp proprie Subiectului Sau suveran, participants la 
suveranitatea Sa si mediu al lucrSrii Sale suverane, iar pe 
Sine insusi ca Dumnezeu Se trSieste ca Ipostas al umanitStii 
Sale dependente. El se supune Siesi, depSsind prin aceasta

664 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 665

supunerea. In suveranitatea Ipostasului ce a devenit pro- 
priu umanitatii Sale, se simte ca om eliberat de orice ser- 
vitute. In Sine, ca om, traieste dependenta de Sine insusi 
ca Dumnezeu, si prin aceasta libertatea fata de toate. Caci 
Acelasi Se simte si Dumnezeu atotsuveran si om depen
dent de Sine insusi. In Sine nu se anuleaza nici umanul, de
pendent de divinul propriu si participant la suveranitatea 
lui, nici divinul suveran al Sau. In Ipostasul Sau dumneze- 
iesc umanitatea Sa s-a facut dependenta de Sine insusi. In 
El umanitatea a tost adusa la totala dependenta de dum- 
nezeire, dar de dumnezeirea proprie, deci e suveran peste 
orice chiar in umanitatea Sa.

Dumnezeu Cuvantul, ca intregul intregii existen
ce si ca prototip al umanului, Se naste ca om din intregul 
Fecioarei, dat fund ca umanul Sau e, pe de o parte, chipul 
intregului originar Care e Cuvantul dumnezeiesc, pe de 
alta, se imprima de catre El insusi ca Ipostas dumnezeiesc 
filial, devenind astfel ipostas unitar divino-uman.

Dar exista si o conformitate a partilor cu intregul, sau 
o capacitate a lor de a fi asimilate intregului. Daca e asa, de 
ce n-ar exista o conformitate a creatiei, sau, in mod special, 
a umanului cu divinul pentru a putea forma cu acesta un 
intreg ipostatic, dar nu printr-o lege care ar lua divinului 
calitatea de divin liber si creator? Cine ar putea scoate la 
iveala si explica deplin paradoxala si infinit de larga si de 
complexa unitate a Celui ce, fund Fiul lui Dumnezeu din 
veci si prototipul omului, S-a facut si om adevarat?

Aceasta extrema unire a umanului cu divinul intr-o 
Persoana, prin care se realizeaza cea mai desavarsita treapta 
a umanului, cu toata taina ei, nu tine pe Hristos departe 
de oameni, de comunicarea cu ei si de intelegerea lor, ci
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dimpotriva. Cu cat comunicarea e mai vie si El e mai apro- 
piat de oameni, cu atat unirea aceasta e mai tainica. Incer- 
cand omul sa o faca inteligibila (sa o inteleaga rational, n. 
red.), realitatea ei ramane intr-o departare abstracts, mai 
putin inteleasa, mai putin datatoare de viata.

Inteleg pe om mai mult atunci cand il vad in taina co- 
muniunii iubitoare, decat atunci cand il reduc la o formula 
rationale abstracts, schematica. Iar Fiul lui Dumnezeu, fa- 
candu-Se om, Si-a insusit si cuvantul omenesc, ca cel mai 
propriu mijloc de intelegere intre oameni, pentru a Se face 
si El inteles, dar inteles in taina Lui, ca si omul, chiar daca 
nu era numai om, ci si Dumnezeu.

8. Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat ca om 
restabileste functia cuvantului omenesc: de a-i uni pe 

oameni intre ei, si intre ei si El, ca Dumnezeu facut om
' 9  9 '

Prin intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu realizeaza uni
rea intre Dumnezeu si oameni nu numai prin aducerea voii 
umane la acordul cu firea umana si cu voia lui Dumnezeu, 
ci si prin faptul ca, in calitate de Cuvantul ipostatic, in Care 
isi au originea toate cuvintele care intretin unitatea intre 
ipostasurile umane, restabileste aceasta unitate prin cuvin- 
te. Intrupandu-Se, Se face El insusi unul din ipostasurile 
umane unite prin cuvinte. Totalitatea unitara a cuvintelor 
unei persoane arata ca persoana insasi este radacina vie, dar 
nu ultima, a acestei totalitati de cuvinte. Prin faptul ca ace- 
easi suma totala de cuvinte e proprie tuturor persoanelor
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si fiecare dintre ele le foloseste pentru a le comunica altora 
si le aude comunicate de catre altele, se arata si unitatea 
dialogica dintre persoanele umane, toate avandu-si origi- 
nea in aceeasi sursa creatoare Care este Cuvantul suprem 
necreat. Acest Cuvant, daca a facut persoanele ca subiec- 
te reciproc comunicatoare de cuvinte, nu se poate sa nu 
aiba in El, si inainte de intrupare, pornirea de a comunica 
persoanelor umane, in oarecare fel, cuvintele originare ca 
ganduri nesonore, iar odata intrupat, in mod sonor, dar si 
pornirea de a asculta cuvintele lor nesonore, ca ganduri, 
inainte de intrupare, iar dupa intrupare, sonore. De aceea 
El e Izvorul cuvintelor umane pe care, inainte de intrupa
re, le comunica ca ganduri prin persoane mai sensibile la 
„glasul" Lui nesonor, si dupa intrupare, le comunica prin 
cuvinte sonore, cu scopul de a intari prin ele pe oameni in
unitatea cu El si intre ei.»

Pentru a face mai uniti pe oameni cu El si intre ei, prin 
suma de cuvinte imprimate oamenilor, Insusi Cuvantul 
din Care vin cuvintele tuturor Isi asuma, pe langa calita- 
tea de Subiect -  Izvor al totalitatii cuvintelor tuturor -, si 
calitatea unuia din subiectele care sunt legate intre ele prin 
cuvintele sonore, dar dand cuvintelor Sale puterea unifi- 
catoare suprema, pe care o are in Sine -  ca Origine a tutu
ror subiectelor create ce sunt legate prin cuvinte. De aceea 
cuvintele lui Hristos au o putere unificatoare exceptionala, 
prin evidenta adevarului pe care il exprima, prin iubirea pe 
care o comunica, prin acoperirea lor cu viata Lui, cu faptele 
de putere ale Lui, prin insusi modul prezentei Lui in ele, ca 
Persoana de viata datatoare.

De fapt, cuvantul e persoana, sau persoana e cuvant. 
Nu poate fi una fara alta. Cuvantul e persoana pentru
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persoana si persoana e cuvant pentru persoana. Chiar daca 
tace, persoana imi vorbeste. Ea imi vorbeste pentru ca e 
viata care palpita pentru mine, care e atenta la mine si-mi 
spune aceasta prin cuvinte sau prin simpla ei prezenta.

Intai persoana se gandeste pe ea si prin aceasta se naste 
pe ea ca un alt sine, iar prin gandirea la sine isi vorbeste 
siesi. Aceasta se petrece in mod cu totul real in Dumnezeu. 
Dumnezeu e Persoana ce gandeste la Sine. Prin aceasta Se 
naste ca un alt Sine. Cel gandit de El este Cuvantul Sau. In
Dumnezeu e o Persoana care Isi vorbeste Siesi ca unui alt» » »

Eu, Care e Cuvantul gandit, rostit sau nascut de El. Dar acel 
Cuvant nu e pasiv, ci Isi insuseste gandirea Tatalui despre 
Sine. Ei sunt uniti in gandirea Lor comuna despre Ei. Si 
nu mai au nevoie de o lume, pe care trebuie sa o gandeas- 
ca si sa Si-o comunice prin gandire sau vorbire, ca sa fie 
uniti si prin aceasta, caci au in Ei tot ce e posibil. Gandesc 
impreuna doar la Duhul Sfant, Care purcede de la Tatal si 
Se odihneste peste Fiul, fiecare bucurandu-Se impreuna cu 
Duhul Sfant de Celalalt. Dar nici prin Duhul Sfant nu ies 
din unitatea Lor de fiinta.

Omul creat prin Cuvantul Tatalui gandeste si el la sine, 
producandu-si o imagine despre sine. Dar aceasta imagine 
neavand o realitate adevarata, omul are nevoie sa se uneas- 
ca prin cuvant cu alte persoane reale. Unirea lor devine si 
mai adanca, atunci cand gandesc impreuna si-si comunica 
gandirea prin cuvinte referitoare la Dumnezeu, ca Origi- 
ne a lor, si la lumea ca mediu ambiant comun si necesar 
persoanelor lor. Dar toate cele la care se gandesc oamenii 
si le comunica prin cuvinte isi au originea in Cuvantul lui 
Dumnezeu. De aceea El, facandu-Se ipostas al cuvintelor 
omenesti, Se face om care se gandeste nu numai la Sine,
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ci si la Tatal, la oameni si la lume, si le vorbeste acestora 
despre ele, despre scopul lor. Prin cuvintele lui, omul se 
uneste cu toti oamenii si, impreuna cu ei, cu intreaga na- 
tura umana, si in ultima instanta cu Dumnezeu. Fiul lui 
Dumnezeu, facandu-Se ipostas al vorbirii omenesti, intra si 
El intr-o comuniune mai stransa cu oamenii si cu cosmosul 
creat de El ca mijloc de unificare intre oameni si intre ei si 
El. Faptul ca oamenii pot comunica si realiza o unire intre 
ei prin cuvinte arata ca sunt adusi la existenta, ca si cuvinte 
ipostatice, de Acelasi Cuvant, ca isi sunt prin aceasta unul 
altuia viata din viata originara a Cuvantului suprem, sau 
ca in originea lor comuna in El -  Cuvantul cuprinzator -  au 
temelia unitatii si vietii lor si calitatii lor de viata a unuia 
pentru altul, ceea ce se arata in faptul ca sunt cuvinte cu- 
vantatoare sau persoane unele pentru altele. Oamenii, ca si 
cuvinte ipostatice de o fiinta, nu sunt despartiti unii de altii, 
cum nu sunt nici Persoanele Sfintei Treimi, desi prin liber- 
tatea lor pot face ca unitatea lor sa fie o unitate chinuitoare 
si cuvintele lor pot deveni mijloacele unei astfel de unitati. 
Oamenii, ca si cuvinte ipostatice, sunt cuvinte comunicante 
de viata unii catre altii, desi, tot prin cuvinte, isi pot deveni 
si dusmani unii altora.

Cuvintele unei persoane nu sunt numai legate intre 
ele, ca un intreg din care se combina alte si alte legaturi 
prin gandirea unei judecati adaptate fiecarei situatii, ara- 
tand persoana insasi ca un cuvant unitar si totusi variabil 
in manifestarile lui, ci leaga si persoanele intre ele. De aceea 
sunt adresate de o persoana altora, ca si ea sa primeasca 
cuvintele de raspuns ale acelora, raspuns care se produ
ce intotdeauna, chiar daca nu ia forma sonora, audibila. 
Persoanele sunt legate astfel intr-un intreg dialogic virtual



sau actual prin cuvintele pe care si le comunica sau si le-ar 
putea comunica, fapt nedespartit de viata ce si-o comuni
ca. Sunt legate ca si cuvinte vii intr-un intreg viu, ale carui 
parti neuniforme, dar ingaduitoare, sunt persoanele ca in- 
treguri. Prin cuvinte, ele isi comunica viata ce o au dintr-un 
Izvor comun, ca dintr-un intreg, prin comunicare fiecare 
promovand pe fiecare in identitatea ei neconfundata, dar si 
in unitatea de nedesfacut intre ele, si, in ultima analiza, in 
intregul viu al Cuvantului dumnezeiesc.

Dar intrucat oamenii pot folosi, precum am vazut, te- 
zaurul comun al cuvintelor si pentru slabirea unitatii dintre 
ei, sau pentru a o preface intr-o unitate chinuitoare, Insusi 
Cuvantul originar si cuprinzator al tuturor cuvintelor uma- 
ne ipostatice S-a facut ipostasul direct al lor, pentru a reface
si duce la desavarsire functia unificatoare si de viata cornu-» » » » »

nicanta a cuvintelor intre persoanele umane si, prin aceas- 
ta, chiar viata adevarata a acestora. Prin aceasta a restabilit 
in El -  ca Origine comuna a lor, devenit si ipostas uman al 
lor - , in mod desavarsit, functia cuvintelor de comunicare 
unificatoare intre persoanele umane si de descoperitoare a 
continutului adevarat si a sensului profund al persoanelor 
si al lumii, care toate sunt, in normalitatea lor, ca intreg, 
transparente ale Cuvantului Creator si ale Celorlalte doua 
Persoane ale Sfintei Treimi, Care a pus pecetea iubirii Lor, 
ca armonie minunata, pe toti si pe toate.

Cuvantul dumnezeiesc intrupat foloseste ca om cuvin
tele omului, nu pentru a exprima opinii unilaterale, care nu 
pot uni in ele acordul tuturor, ci adevarul atotcuprinzator, 
in care fiecare om afla ceea ce raspunde intrebarilor tuturor 
despre toate si-i indeamna la iubirea intre ei. Hristos apare 
astfel intre oameni ca si Cuvantul care explica si exprima
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in mod echilibrat si profund toata realitatea, dar mai ales fl 
face simtit pe El, ca Persoana iubitoare si atotcuprinzatoare 
suprema care da viata tuturor si-i ajuta sa se comunice, ca 
viata, unii altora.

Fiul lui Dumnezeu cel intrupat S-a folosit in mod 
special de functia unificatoare a cuvantului intre oameni, 
umplandu-i prin el de El, ca si Cuvant atotcuprinzator si 
iubitor al tuturor, si invatandu-i sa ocoleasca orice dusma- 
nie: „Iubiti pe vrasmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va 
blestema, faced bine celor ce va urasc si rugati-va pentru 
cei ce va vatama si va prigonesc, ca sa fiti fiii Tatalui Ce- 
lui din ceruri, ca El face sa rasara soarele peste cei rai si 
peste cei buni si trimite ploaie peste cei drepti si peste cei 
nedrepti" (M atei 5, 44-45).

Invatatura lui Hristos se poate numi astfel invatatura 
cea mai unificatoare, sau singura invatatura unificatoare 
intre oameni. Cuvintele Lui sunt cuvinte ale Cuvantului 
ipostatic suprem, sau ale Ratiunii-Izvor. Ratiunea adevara- 
ta este ratiunea care imbratiseaza toate, aratand importanta 
tuturor aspectelor si partilor realitatii, cum o face si iubirea. 
Cuvintele Lui sunt expresiile Lui ca si Cuvantul creator si 
sustinator al tuturor in armonie, Cuvantul fundamental al 
unitatii cuvintelor ipostatice create, care sunt oamenii. Iar 
aceasta unitate isi are ultimul izvor in Tatal, incepatorul 
unic si fara de inceput al tuturor prin Fiul Sau, Care e in 
acelasi timp Logosul sau Ratiunea armonizatoare a tuturor.

Oamenii exista si ei ca persoane ce se intregesc prin 
fiinta, ratiunea si iubirea reciproca ce le sunt proprii, si sunt 
chemati sa sustina cu voia unirea dintre ei si sa o sporeasca 
tot mai mult. Oamenii sunt ajutati sa intareasca unitatea 
intre ei si prin faptul ca isi comunica punctele de vedere



asupra lumii si cunostintele despre ea, care se aratS si prin 
aceasta unitarS si comunS lor si destinatS sS sporeascS uni- 
tatea intre ei, dar si intre ei si ea, si sa mSreascS continutul 
care-i uneste, fSrS sS-i confunde ca persoane distincte, ci 
fiecare sa se bucure de continutul spiritual tot mai bogat 
al celuilalt. Aceasta arata ca si lumea, constituitS din rati- 
uni sau cuvinte plasticizate, sau fScutS ca sa fie inteleasS 
si exprimatS de oameni in cuvinte comune, isi are originea 
in acelasi Cuvant sau Logos creator al oamenilor. Comu- 
nicandu-si experienta si modul de folosire a ei in cuvinte 
comune, oamenii pot sa urce la unificarea in El ca Ratiune 
si Cuvant-Izvor al tuturor ratiunilor si cuvintelor imprima- 
te potential in oameni si in lume, sau in legStura dintre ei 
si dintre ei si lume. Prin lume, Cuvantul face legatura intre 
oameni si intre ei si lume, si, mai mult, o legatura cu El in- 
susi. Si numai o legatura a lor, care isi au temeiul in Cuvan
tul Creator, e o legatura fundamentals care dureazS in veci. 
Iar fara o duratS fundamentals si vesnicS a omului pentru 
semenii sSi, legStura superficial si pur trecStoare a lor cu 
el e lipsitS de sens si de multumire consistentS.

Lumea e si ea un mijloc care ajutS si intSreste trebuinta 
oamenilor de a comunica intre ei si de a cunoaste cS aceastS 
comunicare are temeiul in Cuvantul creator si va dura in 
veci. Dar asa cum cuvintele, desi ii leagS pe oameni, ii pot 
tine si intr-o legSturS de dusmSnie, asa si lumea poate face 
aceasta.

Necesitatea vesnicS a comunicSrii oamenilor intre ei 
prin cuvinte aratS cS celSlalt e viata mea, care mi se co- 
municS, fie cS-mi vorbeste, fie cS mS ascultS. Ca sS simt cS 
trSiesc, trebuie sS vorbesc cuiva, si trebuie sS stiu cS mS 
ascultS cineva, dar trebuie si sS-mi vorbeascS cineva ca sS
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simt aceasta. Persoanele sunt vase comunicante si in co- 
municare e viata lor. Viata e comunicare intre doi sau mai 
multi. Fiindca nu vreau niciodata sa incetez sa traiesc, prin 
aceasta il voiesc si pe celalalt ca vesnic partener de comu
nicare. Dar aceasta vesnicie nu ne-o putem da noi, precum 
nici viata de o clipa nu ne-o putem da noi. Cine ne-a dat 
viata a pus pe ea pecetea vointei de a vietui impreuna cu 
altul in veci. Celalalt imi este partener in viata vesnica. Dar 
prin ceilalti comunicam si cu Dumnezeu cel vesnic. Simt in 
celalalt o putere misterioasa de a-mi da viata in veci, care 
nu poate fi numai de la el. In altul e un izvor de viata (pen- 
tru mine), care nu poate sa nu se hraneasca dintr-un Izvor 
suprem, de vreme ce si el are nevoie de mine ca izvor de 
viata pentru el, si eu nu ma simt astfel prin mine insumi. 
Caracterul de persoana -  pe care-1 are celalalt, ca izvor de 
viata pentru mine, dar si eu, ca izvor de viata pentru el -  
arata ca Izvorul suprem de viata are caracter de Persoana. 
El e, pentru mine, „Tu" suprem in orice „tu" si „Eu" su
prem in orice „eu". Aceasta ne da putinta sa intelegem cum 
in Hristos, ca „Tu" uman, putem simti pe „Tu" divin, traind 
aceasta, pana la un punct, si in relatia cu fiecare om.

Ceea ce sta la baza comunicarii adevarate intre oa- 
meni, prin lumea care e traita si ea in cuvinte, e interesul 
unuia pentru altul si al vointei fiecaruia de a vedea in altul 
un interes pentru sine. Aceasta poate fi numita iubire in 
sens larg. O persoana nu poate trai fara sa iubeasca si sa fie 
iubita de alta si fara sa-si comunice aceasta iubire si sa as- 
tepte raspuns la comunicarea ei. In aceasta comunicare de 
sine a celuilalt catre mine, care e iubirea lui fata de mine, si 
in comunicarea mea catre el, care e iubirea mea fata de el, 
este viata mea si a lui.



In aceasta situatie S-a plasat Fiul lui Dumnezeu facan- 
du-Se om, pentru a intari vointa noastra de a ne comunica 
altora si de a dori comunicarea altora catre noi. Prin cu- 
vinte, iubirea unuia sau viata unuia vine la altul, si fiecare 
are nevoie neincetata de aceasta comunicare. Nu se poate 
multumi cineva cu amintirea ca a comunicat candva cu o 
persoana anume, ci acea persoana trebuie sa i se comunice 
mereu, sau acela sa stie ca va putea comunica iarasi cu ea 
in viitor, sau ca ea se afla in prezent intr-o comunicare de 
ganduri cu sine. Am nevoie sa iubesc si sa fiu iubit neince- 
tat. incetarea totala a comunicarii iubirii e una cu moartea 
sau cu iadul. Omul trebuie sa stie ca macar Dumnezeu are 
un interes fata de el si ca semenul sau ii poate fi partener 
vesnic de comunicare numai sustinut de Dumnezeu.

Avand trebuinta de neincetata comunicare, omul o poa
te si oferi, dar o poate si primi. Aceasta inseamna ca persoana 
umana are in sine o infinitate virtuala si o vesnicie virtuala, 
intrucat nu se epuizeaza niciodata setea ei de a se comunica 
altuia si de a primi comunicarea altuia. Infinitatea si vesnicia 
sa virtuala nu sunt o infinitate si vesnicie individualiste, ci in 
comuniune, adica intr-o infinitate si o vesnicie virtuala a iu
birii. Aceasta sete de infinitate si vesnicie are nevoie sa se hra- 
neasca din izvorul unei iubiri care nu oboseste daruindu-se 
si nu vede o oboseala in iubirea pe care i-o daruieste altul. 
Aceasta are loc intre Persoanele divine. Omul e un amestec 
de infinit si marginit in iubirea sa. E un amestec de sete de 
daruire si de primire continua, dar si de nemultumire in ra- 
port cu ceea ce da altuia sau primeste de la altul. Omul nu 
ajunge la puterea unei iubiri neincetate decat fata de o per
soana sau fata de cateva persoane, cu care s-a obisnuit sa 
comunice in iubire, si poate cu niciuna permanent.
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Trebuie sa existe insa un Izvor al iubirii universale si 
neincetate cu toate persoanele, Care trebuie sa fie o Per- 
soana sau o comuniune desavarsita de Persoane. Omul nu 
se putea pune de la sine in comunicare deplina cu acest 
Izvor, ca sa capete si el puterea unei astfel de iubiri. De 
aceea, acest Izvor S-a facut El insusi om accesibil oamenilor 
si S-a aflat intr-o comunicare directa si neincetata cu noi, 
dandu-ne puterea sa tindem si noi spre aceasta tinta, contri- 
buind la folosirea iubirii ca functie unificatoare vesnica. El 
a folosit iubirea cu aceasta functie si ne-a invatat si pe noi, 
prin cuvintele Sale, sa tindem la aceasta. El a aratat iubirea 
aceasta prin viata Sa de model uman suprem, iar invatatu- 
ra Sa despre ea a exprimat-o in cuvinte. Viata Sa a fost atat 
de total daruita oamenilor, incat Si-a jertfit-o pentru ei. Si 
iubirea Sa a fost aceeasi pentru toti in asa masura, incat s-a 
rugat si pentru cei ce L-au dat la moarte. El a aratat astfel ca 
viata deplina este viata sau iubirea pentru toti. N-a folosit 
nici natura ca sa manifeste vreun egoism, caci nu Si-a luat 
din ea decat cele ce Ii erau cu adevarat strict necesare, ba 
uneori nici acestea. Nu a voit sa aiba nici macar un loc pro- 
priu, unde sa-Si piece capul pentru odihna (M atei 8, 20). A 
avut atata mila fata de toti cei in suferinta si in lipsuri, incat 
a vindecat pe cei bolnavi de boli incurabile si S-a identificat 
cu toti cei lipsiti, suferinzi si prigoniti (M atei 25, 34-40).

Pe oameni i-a invatat sa iubeasca si pe dusmanii lor 
(M atei 5, 44). Aceasta inseamna a vedea in fiecare om o exis- 
tenta vrednica de atentia iubirii si care are nevoie de ea pen
tru viata sa si a socoti ca niciunul nu poate fi viata adevarata, 
decat in masura in care devine subiect de iubire altora. Via
ta e identica cu iubirea, iar ele sunt identice cu persoana. Iar 
viata adevarata nu vrea sa sfarseasca niciodata, ci sa creasca
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in continuu. Dar aceasta e si singura cale prin care toti sunt 
adusi la unitate. Iar unitatea desavarsita nu o pot avea decat 
intr-o unica Persoana atotiubitoare, sau intr-o Comuniune 
desavarsita de Persoane desavarsite.

Niciun om nu a putut sa se ridice la o astfel de culme 
a umanitatii. Numai El, prin intrupare, S-a aratat ca Viata 
oamenilor, sau ca adevarata Persoana ce poate fi Izvor de 
viata si de iubire pentru toti. Ca atare, nu putea fi aceasta 
decat Dumnezeu cel personal facut om. Fiind Viata pentru 
toti, El este si Adevarul, chemandu-i pe toti sa se imparta- 
seasca de El ca Viata si sa devina viata pentru altii si sa le 
comunice si altora lumina Adevarului de care ei s-au im- 
partasit prin impartasirea de iubirea Lui fata de altii. Ca Iz
vor al vietii, El poate aduce la viata vesnica si pe cei morti: 
„Eu sunt invierea si viata; cel ce crede in Mine, chiar daca 
va muri, va trai" (loan  11, 25).

Nu putem defini sensul lui a fi. El este opus insa lui a nu 
f i , sau mortii. Filosofia greaca a ajuns la notiunea de fiintd. 
Dar aceasta nu inseamna altceva decat ceva ce este. Dar nu 
spune ce este. Si tot ce exista nu exista pur si simplu, ci exis- 
ta ca ceva, intr-un anumit mod. De aceea sunt multe feluri 
de fiinte. Insa orice fiinta exista concret in indivizi sau ipos- 
tasuri. Aceasta a fost numita de filosofia greaca fiinta intai. 
Insa ipostasurile umane sau divine sunt persoane. Realita- 
tea persoanei a preocupat cu deosebire pe Parintii Bisericii, 
ei trebuind sa defineasca modul in care Dumnezeu nu e 
numai o fiinta ci si trei Persoane, iar Hristos nu e numai 
o Persoana, ci si doua naturi (fiinte). In spiritul Parintilor, 
se poate spune ca in persoanele de o fiinta, care au nevoie 
una de alta, se manifests puterea si vointa fiintei de a fi in 
unitate, prin persoanele ce tin una la alta, deci se iubesc.
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Cu cat e mai puternica fiinta, sau existenta, ea tinand mai 
mult de a f i ,  cu atat se manifesta mai mult in iubirea dintre 
persoane. Cea mai mare iubire este intre Persoanele divine, 
pentru ca puterea lor de a f i  ca unitate este nemarginita. 
Fiinta umana, care e dupa chipul celei divine, isi manifesta 
si ea puterea si vointa ei de a fi prin iubirea dintre persoa
nele in care exista concret. Dar puterea ei de a fi, deci si pu
terea persoanelor ei de a se iubi, ii vin din sursa existentei 
nesfarsite, Care este Dumnezeu.

Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ca Una din Persoa
nele in Care se manifesta iubirea dintre Persoanele divine, 
ca tarie nemarginita a existentei si fiintei divine, Se face si 
persoana a firii umane, pentru a intari vointa si puterea 
acesteia de a f i  in toate celelalte persoane umane, in care a 
slabit aceasta putere de a f i , adica de a f i  in unitatea fiintei 
umane. Daca fiinta umana a fost creata cu puterea de a se 
mentine in a f i  prin iubirea intre persoanele umane, sus- 
tinuta de puterea iubitoare si de taria nemarginita in a f i  
manifestata in iubirea dintre Cele trei Persoane dumneze- 
iesti, de ce n-ar putea fi readusa fiinta umana -  a carei uni
tate sau putere de a f i  a fost slabita de slabirea iubirii intre 
persoanele umane -  la acea unitate sau putere de Una din 
Persoanele divine facuta si persoana umana? De ce nu S-ar 
fi facut persoana umana una din Persoanele divine, in Care 
se manifesta puterea si vointa de a f i  in unitatea fiintei divi
ne, Care are puterea si vointa de a reface taria d e  a f i  a  fiintei 
umane, pentru ca puterea de unitate si d e  a f i  a  acesteia sa 
se manifeste in iubirea, refacuta de Ipostasul divin, dintre 
persoanele umane in care subzista fiinta umana?

Libertatea persoanei da posibilitate unora dintre per
soanele umane sa-si tina fiinta intr-o unitate slabita cu
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fiinta din celelalte persoane si cu puterea ce-i vine acesteia 
din firea umanS luatS de Fiul lui Dumnezeu. Iar aceastS 
imitate slSbitS a firii oamenilor se aratS in lipsa de iubire a 
unora fata de altii si fata de Persoana Fiului, purtStoare a 
fiintei umane impreunS cu cea divinS. Suferinta ce le vine 
lor din aceasta se poate prelungi in veci, ca maxima slSbire 
a existentei lor.

Prin toatS invStStura, viata si capacitatea Lui de pSti- 
mire pentru oameni, Hristos a lucrat pentru a reface unita- 
tea fiintei in oameni si unitatea intre oameni. El ne-a arStat 
pe Dumnezeu, TatSl SSu, ca Tata al nostru al tuturor, voind 
sS sSdeascS in noi o afectiune unificatoare fata de Tatal nos
tru suprem si fata de El, ca Frate al nostru, iar prin aceasta 
si intre noi. El ne-a aratat ca suntem chemati sa formSm
5 »A A

o ImpSrStie vesnicS, in care ImpSratul e Tatal nostru si 
Fratele nostru si noi toti, frati deplin iubitori.

Mai trebuie remarcat ca, dacS in orice cuvant nu se 
exprimS numai un sens, ci se manifests si persoana con- 
creta si speciala care-1 rosteste, in cuvintele lui Hristos Se 
exprima si Se manifests insusi Ipostasul Lui divin in formS 
omeneascS, in unda de dSruire a vietii si puterii Lui dum- 
nezeiesti. DacS orice semen e cuvant pentru mine, pentru 
cS e persoanS, sau e persoanS pentru mine pentru cS e cu
vant rostit, adicS e viata ce mi se comunicS atunci cand stS 
langS mine sau gandeste la mine -  afarS de cazul cand, ne- 
iubindu-mS, foloseste cuvintele sau prezenta sa mai mult 
pentru a-si descoperi sau acoperi dusmSnia -, Hristos e su- 
premul Cuvant dStStor de viatS pentru mine, pentru cS e 
aceasta El insusi, odatS ce S-a intrupat pentru noi, oamenii.

Intrucat, prin cuvintele Lui, nu ni Se dSruieste numai 
cu viata, ci voieste sS ne dSruiascS si puterea, ca sS ne silim si
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noi sa ne insusim cu voia aceasta viata si sa comunicam si noi
9 » » »

altora viata si iubirea pe care ni le-a comunicat El, S-a facut 
si adevaratul nostru invatator. El ne-a facut cunoscuta via
ta, dandu-ne putinta sa o traim in unire cu El. Aratandu-ne 
iubirea, am invatat de la El iubirea. Nu e un invatator doar 
prin teorie, ci un indrumator tainic (M istagog ) in ceea ce 
ne invata. El ne da invatatura cea mai inalta in forma cea 
mai eficienta. El e Cuvantul care are si ne comunica viata 
desavarsita si vesnica, nesfarsita, aflata in El. Iar intrucat in 
aceasta viata suntem chemati sa inaintam si noi prin vointa 
noastra in tot viitorul, avandu-L pe El ca Model si Izvor de 
comunicare a ei, El este si Prorocul prin excelenta, ca Unul 
ce are si ne comunica tot ce vom avea de la El si vom voi sa 
avem sau sa vedem la nesfarsit. El a aratat in Sine si ne-a 
comunicat prin cuvintele Sale, si continua sa arate si sa ne 
comunice, culmea vietii vesnice a umanitatii.

Pana nu venise Dumnezeu ca om, oamenii erau 
pregatiti prin Lege si prin Proroci spre comunicarea cu 
Dumnezeu, Care se va face om. Pana atunci, Dumnezeu 
era departe si oamenii erau neputinciosi sa ajunga la de- 
savarsire, lipsindu-le comuniunea cu Dumnezeu. Acum 
au intrat in comuniune cu Dumnezeu, devenit accesibil lor 
ca om, si prin aceasta au intrat pe calea desavarsirii. Dar 
inaintarea in aceasta comuniune si desavarsire e nesfarsita.9 9 9

Omul neipostaziat in Persoana Fiului lui Dumnezeu nu va 
ajunge niciodata la inaltimea Omului Hristos. Intr-un fel 
Legea si Prorocirile se implinesc: s-a intrat in timpul din 
urma, in ajunul vesniciei. Dar, pe de alta parte, Hristos in 
Care s-au implinit Prorocirile ramane Preot si Proroc in 
veac. Suntem in realitatea comuniunii cu Dumnezeu, care 
a fost Prorocita, dar realitatea aceasta implinita ramane, pe
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de alta parte, o cale continua; inaintam vesnic in Prorocirea 
implinita in Prorocul care are in Sine insusi dumnezeirea, 
nu ne-o descrie ca fiind indepartata de noi.

Acum avem pe Fiul lui Dumnezeu venit intre noi ca 
Frate. Si, uniti cu El, am intrat in relatie filiala cu Tatal. Sun- 
tem in dialog direct cu Fiul venit intre noi, dar, impreuna 
cu El, si cu Tatal. Acum nu ne vorbeste Dumnezeu prin oa- 
meni, ca Proroci, ci „sfarsitul Legii este Hristos" (R om ani 
10, 4). Dar El este in acelasi timp Proroc, pentru ca in tim- 
pul vietii in lume ne vorbeste si comunica cu noi, ca Dum
nezeu, prin trupul nostru pamantesc, iar dupa invierea 
Sa si a noastra ni Se va comunica prin acelasi trup in veci, 
chiar daca el va fi transfigurat si transparent la culme. El e 
inainte-Mergatorul Sau catre noi si pentru noi si Prorocul 
Sau vesnic. Nu e altul ca Proroc si altul ca Dumnezeu. Nu 
ne prezice pe Altul, ci Se comunica pe Sine si ne Proroceste 
o tot mai deplina comunicare a Sa, dar pururea prin trup, 
ca sa ne desavarsim si noi vesnic nu iesind din trup, ci ra- 
manand in trup, adica ramanand oameni.

Sfantul Maxim Marturisitorul zice: „Schimbarea... 
dumnezeiasca la Fata a Domnului isi are in chip intelept 
simbolul ei. Caci El trebuia sa Se creeze in chip neschim- 
bat ca noi, primind, pentru nemasurata iubire de oameni, 
sa Se faca chipul si simbolul Sau si sa Se arate din Sine in 
mod simbolic pe Sine; si prin Sine, Cel aratat, sa calauzeas- 
ca spre Sine -  Cel cu totul ascuns in nearatare -  toata creatia 
si sa ofere oamenilor, cu iubire de oameni, prin lucrarea 
dumnezeiasca in trup, semnele vadite ale infinitatii neara- 
tate si ascunse dincolo de toate."96 Flristos insusi e numit de

96 Ambigua, cap. 47, pp. 246-247.
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Sfantul Grigorie Teologul „inainte-Mergator al Sau", „mer- 
gand -  dupa Sfantul Maxim Marturisitorul -  El insusi ina- 
intea Sa prin ghicituri, cuvinte si tipuri si, prin acestea, 
calauzind spre adevarul din afara de acestea."97

Intrucat este El insusi Adevarul etern si infinit, este 
sfarsitul Prorociei, iar intrucat nu Se face cunoscut deplin 
in timpul vietii Sale pamantesti, si nici chiar in timpul vie
tii noastre pamantesti si a vietii generatiilor viitoare, este 
totodata Proroc. Este Prorocul ultim, descoperindu-Se pe 
Sine insusi tot mai mult si in continuu ca Adevarul insusi 
si ca Viata vesnica in continua si tot mai bogata comunicare 
si comuniune. Un adevar despre care se poate doar vorbi 
si nu vorbeste si El insusi despre Sine, si nu se comunica 
continuu tot mai bogat, nu e Adevarul. Aceasta ar arata ca 
n-are putere sa se comunice, sa cuprinda in sine totul, ar fi 
un adevar limitat.

Subliniem ca Hristos n-a vorbit si deci n-a indeplinit 
slujirea de Proroc numai cat a tost pe pamant. Pe langa fap- 
tul ca e Proroc continuu, prin starea de inviere prin care ne 
arata starea noastra viitoare vesnica si ne atrage spre ea, El 
vorbeste si indeplineste si acum slujirea de Proroc prin cei 
ce vorbesc in numele Lui, mai ales prin cei ce sunt investiti 
prin harul Lui cu o raspundere de a vorbi in numele Lui si 
despre El. Daca oamenii, cand folosesc cu seriozitate cu- 
vantul, ca mijloc de legatura si de sustinere intre ei, simt 
ca cuvantul lor si raspunderea folosirii serioase a lui e de 
la Dumnezeu Cuvantul, ca prin cuvantul dintre ei ii lea- 
ga Dumnezeu Cuvantul insusi intre ei, cu atat mai mult 
simt aceasta cand vorbesc in numele lui Hristos, Cuvantul

97 Ambigua, cap. 83 d, p. 336.
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intrupat ca om, cand comunica altora cuvantul Lui. Atunci, 
odata cu ei, Se comunica prin ei Hristos insusi. Ei simt cu- 
vintele lor pornind de la Hristos, sau ca El vorbeste prin ei. 
Aceasta se arata atat in raspunderea de a comunica cuvin- 
tele Lui sau cuvintele despre El, cat si in raspunderea altora 
de a le asculta. A spus-o aceasta Hristos insusi: „unde sunt 
doi sau trei, adunati in numele Meu (si adunarea in numele 
Lui nu poate fi lipsita de vorbirea in numele Lui si despre 
El -  n.n.), acolo sunt si Eu in mijlocul lor" (M atei 18, 20). 
De aceea vesteste pedeapsa grea pentru cei ce nu folosesc 
cuvantul cu seriozitate, sau cu raspundere fata de viata 
vesnica a celor carora le vorbesc, ci il folosesc spre smintea- 
la acelora, sau spre calcarea implinirii voii lui Dumnezeu 
spre mantuirea lor. Cine vorbeste trebuie sa fie cu deose- 
bire plin de grija fata de cei usor de ispitit prin putina lor 
cunostinta: „cine va sminti pe unul dintr-acestia mici, care 
cred in Mine, mai bine i-ar fi lui sa i se atarne de gat o piatra 
de moara si sa fie afundat in adancul marii" (M atei 18, 6). In 
cuvintele rostite in numele lui Hristos se simte autoritatea 
Lui, ca Cel ce e „Domnul", ca Cel prin a Carui imitare si 
de a Carui apropiere si comunicare depinde viata noastra 
vesnica intru fericire. Ele sunt rostite si ascultate de ace
ea „in numele Domnului", ca si cuvinte ale adevarului si 
ale vietii adevarate. Sunt cuvinte ce vin de la „Domnul" 
vietii. Un teolog contemporan zice: „Iisus Hristos, Domnul 
slujitor, se leaga de cuvantul unui om care-L marturises- 
te pe El. El acopera propovaduirea Sa ca Domnul inviat si 
prezent, Care intemeiaza, elibereaza, indeamna pe fiecare 
si ii (asigura) anunta aceasta intemeiere si eliberare (de pa- 
cate) prin cuvantul unui om. Aici, in cuvantul omenesc al 
propovaduirii care marturiseste pe Iisus Hristos, credinta
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intalneste deci in mod real pe Iisus Hristos ca Persoana... 
Omul, prin al carui cuvant e mijlocit Iisus Hristos, persis
ts in importanta si raspunderea proprie, dar de el se leaga 
Iisus Hristos. Aceasta mijlocire a lui Iisus Hristos inseamna 
o potentare a ascunzimii Lui." Aceasta ascunzime se traies- 
te prin calitatea de slujitor a celui ce vorbeste despre El, dar 
ea e totodata o accentuata transparenta a lui Hristos prin 
acela98.

Deci, intr-un anumit fel, Hristos se traieste, in cuvantul 
altuia despre El, ca Domn sau ca Imparat. Dar El se traieste 
in acelasi timp ca Proroc. Pentru ca, prin cuvantul slujitoru- 
lui Lui, se refera la imprejurarile date si la viitorul eshatolo- 
gic al ascultatorilor, sau aceia vad in Hristos viitorul lor es- 
hatologic. Hristos continua astfel sa-Si implineasca slujirea 
profetica pentru intreaga lume. „Iisus Hristos, ca Domnul 
Slujitor, este astfel prezent in misiunea Lui, in drumul prin 
timp si prin lume, de la Ierusalim in tot pamantul, de la 
moartea Lui pana aici. E prezent in Biserica, prin lume si 
prin timp, pana azi."99 Ba e prezent ca Cel ce deschide me- 
reu, ca Proroc, perspectiva vietii viitoare, facand-o tot mai 
inteleasa si mai sigura cu argumente mereu noi, luate din 
insuficientele succesive ale istoriei.

Far a Hristos nu exista sau nu se stie de un viitor vesnic 
al persoanelor omenesti, deci de un sens al vietii istorice. 
Sensul istoriei e legat de Hristos ca Proroc etern. Hristos se 
adevereste astfel, prin cuvantul cu implicate profetica pro- 
povaduit prin oamenii care cred in El si in mod deosebit

98 Hermann D embowski, Grundfragen der Christologie. Erotert am 
Problem der Herrschaft Jesu Cristi, Kaiser V erlag, Munchen, 1969, p. 313.

99 H erm ann D em bo w sk i, Grundfragen der Christologie.. p. 309.



prin slujitorii Lui, ca unica nadejde a oamenilor intr-o exis- 
tenta nepieritoare a lor, fata de toate cele pieritoare din 
jurul lor si prin aceasta ca Unicul Adevar, ca temelie nepie
ritoare a vietii lor netrecatoare. Hristos, ca Proroc vesnic, e 
identic astfel cu Hristos ca Adevarul plin de sens, ca unicul 
Adevar nepieritor, intrucat, prin asigurarea vesniciei uma- 
nitatii in El ca Dumnezeu, e si Viata reala a tuturor persoa- 
nelor care, prin constiinta lor, se cer dupa un sens. Hristos 
e unicul Adevar, pentru ca e Persoana iubitoare din veci, 
Care Se face om ca sa asigure si oamenilor viata vesnica. Iar 
aceasta asigurare ne-o sustine prin nadejdea pe care ne-o 
comunica prin cuvantul Lui, propovaduit in tot cursul is- 
toriei pieritoare de slujitorii lui si din porunca Lui, si, prin 
aceasta, de El insusi, Care exista in chip nepieritor ca inviat.

Nu staruim aici asupra faptului ca El insusi e Prorocul 
existentei noastre vesnice, intrucat, ca Cel inviat, ne va face 
parte si noua de viata vesnica. Despre aceasta se va vorbi 
pe larg in alt capitol. Aici mentionam doar faptul ca El e 
Prorocul ultim, intrucat ne va fi in veci tinta Care ne atra- 
ge spre tot mai desavarsita asemanare si comuniune cu El. 
Chiar in starea Lui de slava, El continua sa ne fie Proroc, 
pentru ca ne prezinta dumnezeirea prin umanitatea Lui 
slavita si ne atrage si pe noi sa ne umplem de slava Lui tot 
mai mult, care e una cu tot mai inalta desavarsire a uma- 
nului, asemenea umanului facut propriu Persoanei Lui. El 
este ultimul si supremul Proroc, pentru ca umanitatea nu 
a urcat mai sus de El, ca Model pentru noi, si dumnezeirea 
nu s-a aratat si nu se va arata mai deplin de atat prin uma- 
nitate. Inaltarea umanitatii la treapta de umanitate a Ipos- 
tasului Sau dumnezeiesc si slavirea ei suprema in aceasta 
calitate, si atractia pe care o exercita prin aceasta pentru
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noi nu pot fi depasite de vreo alta treapta a umanitatii, de 
vreo alta calitate a umanului -  ca mijloc de comunicare a 
dumnezeirii catre noi. Dincolo de ce ne-a spus, ne-a ara- 
tat si ne-a asigurat si noua, sau ne va spune, ne va arata 
si ne va darui El despre noi si despre Sine, nu ne va putea 
spune, arata si darui nimeni. El este in veci culmea descope- 
ririi lui Dumnezeu prin umanitate si pentru oameni. Ne-a 
aratat umanul la treapta supremei indumnezeiri si actua- 
lizari. Ne-a aratat relatia cea mai inalta dintre Dumnezeu 
si oameni, relatia celei mai depline iubiri intre Dumnezeu 
si oameni si intre oamenii insisi. Aceasta este Imparatia lui 
Dumnezeu, care va fi Imparatia Tatalui si a Fiului -  ca Frate 
al nostru -  si a fratiei celei mai depline dintre noi.





PREGATIREA IMPARATIEI CERURILOR 
CA UNITATE A TUTUROR IN DUMNEZEU, 

PRIN JERTFA SI iNVIEREA 
FIULUI LUI DUMNEZEU CEL INTRUPAT

IV

1. „Unul din Treime a patimit cu trupul" (pentru noi)

Am vazut ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat pregates- 
te pe oameni pentru Imparatia cerurilor prin cuvantul si 
pilda vietii Sale unificatoare. Dar El ne pregateste si mai 
mult pentru aceasta Imparatie a unitatii desavarsite a iu- 
birii, prin patimirea Sa curata cu trupul pentru noi. Caci si 
aceasta are o functie unificatoare, prin ridicarea oamenilor 
din egoismul despartitor.

Precum cea dintai are ca temei unitatea Persoanei Lui 
divino-umane, asa si patimirea Lui cu trupul pentru oa
meni are ca temei aceasta unitate a Persoanei Lui. Fiul lui 
Dumnezeu nu ar putea vorbi oamenilor si nu Si-ar pu- 
tea arata cu atata eficienta unificatoare conformitatea ca 
om cu culmea de desavarsire ceruta prin cuvintele Sale, 
daca n-ar fi, pe langa Dumnezeu, si om in trup. La fel, n-ar 
fi posibila patimirea Lui curata si ea n-ar avea suprema
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eficienta unificatoare, daca n-ar £i a Fiului lui Dumnezeu, 
dar intrupat ca om.

Aceasta functie unificatoare si desavarsitoare a uma- 
nului, ceruta de Imparatia cerurilor, o implineste Hristos, 
si mai mult decat prin cuvinte, prin suportarea in curatie, 
deci cu tarie biruitoare, a slabiciunilor firii noastre de dupa 
cadere: foamea, setea, oboseala si dusmanoasele necazuri 
de la oameni. Caci suportarea biruitoare a tuturor dadea 
pilda de depasire a grijii egoiste de sine.

Prin toate, cat traieste pe pamant, Ipostasul divin Se 
arata coborat ca om real la intelegerea noastra si la parti- 
ciparea la slabiciunile omului. El Se arata prin ele cu atat 
mai unit cu noi, cu cat nu punea in satisfacerea unora din 
aceste slabiciuni (foamea, setea), sau in suportarea altora 
(saracia, dusmania) nimic egoist, nicio nemultumire, prin 
urmare niciun pacat. Ba, mai mult, le suferea cu voia, nu 
din necesitate.

Dar Si-a aratat si mai mult dragostea pentru noi, si pu- 
terea unificatoare, prin patimirile Lui dureroase (batjocorire, 
biciuire, primire de otet amestecat cu fiere, chinurile mortii, 
frica de moarte, moartea), pe care iarasi le-a primit cu voia 
si nu le-a suferit din necesitate si n-a cautat sa le evite su- 
punandu-Se slabiciunii egoiste. A aratat tarie deosebita in 
suportarea slabiciunilor acceptate de bunavoie si n-a cazut 
sub apasarea unor slabiciuni de care ar fi avut parte fara 
voie. Omul de rand suporta multe slabiciuni, pentru ca nu 
poate scapa de ele; Hristos le-a suportat, chiar daca le putea 
evita. Cel dintai e slab in suportarea slabiciunilor, pentru ca 
nu poate face altfel si pune un protest in suportarea lor fara 
voie. Hristos e tare in suportarea lor, pentru ca ar putea sa nu 
le suporte si nu pune nicio nemultumire in suportarea lor.
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Ipostasul divino-uman cel unul al Lui era intreg, si in 
cuvintele Lui si prin faptele Lui de putere savarsite prin 
trupul Lui deschidea orizonturile infinite si eterne, dar si in 
trairea reala, insa de bunavoie, a slabiciunilor si a patimi- 
rilor noastre; si prin toate realiza unirea iubitoare cu noi si 
ne-a dat si noua aceasta putere de unire cu El si intre noi.

Toate manifestarile lui Hristos, oricat de variate, erau 
ale Persoanei divino-umane a Lui, in intregul ei. De aceea, 
in orice manifestare partiala a Lui era Persoana Lui intrea- 
ga, cu toate partile ei. Faptele si simtirile Lui prin trup erau 
ale Ipostasului Sau dumnezeiesc intrupat intreg, chiar daca 
in unele se arata puterea Lui dumnezeiasca, iar in altele, 
slabiciunea omeneasca. Caci si in cazul din urma mani- 
festa o rabdare curata si de bunavoie, ca nici un alt om, 
iar cele dintai se savarseau prin trup. Din faptele trupesti 
si din suportarea slabiciunilor omenesti nu era absenta 
dumnezeirea si din faptele de putere dumnezeiasca nu era 
absenta umanitatea ca mediu transfigurat al ei, cum nu e 
absent sufletul din faptele noastre prin trup si nici trupul, din 
gandirea noastra cea nemateriala.

Taina unitatii Persoanei si a patimirii lui Dumnezeu 
Cuvantul cel intrupat e legata cu faptul ca trupul omenesc 
nu e o materie de sine, ci materie organizata de spirit si 
mediu al lucrarii lui, sau materie insufletita; e materie or
ganizata de spirit conform functiilor lui spirituale si, asa 
zicand, spiritualizata. Prin trup isi traieste sufletul simti
rile constiente; trupul conditioneaza cugetarea si simtirea 
constienta. De aceea, sufletul si trupul formeaza o fire. Iar 
Fiul lui Dumnezeu a asumat in Persoana Lui natura uma- 
na integrals si n-o lasa in El ca o natura umana de sine. El 
o indumnezeieste, asa cum spiritul uman spiritualizeaza
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trupul, desi El nu organizeaza trupul si sufletul acesteia, 
asa cum organizeaza sufletul trupul uman, intrucat dum- 
nezeirea Sa nu constituie impreuna cu omenitatea Sa o fire, 
asa cum e sufletul cu trupul. Ba, mai mult, in Hristos nu 
numai natura omeneasca, ca unitate formata din suflet si 
trup, se indumnezeieste, cum se insufleteste trupul de su
flet, ci si Ipostasul divin se inomeneste, asa cum sufletul 
omenesc traieste cele ale trupului100.

Contribute serioase la intelegerea patimirii celor 
omenesti de catre Dumnezeu Cuvantul a adus monahul 
daco-roman (unul din „calugarii sciti") loan Maxentiu, la 
inceputul secolului al Vl-lea si, dupa el, Leontiu de Bizant, 
care a preluat toate argumentele celui dintai. Patimirea prin 
trup a fost, dupa ei, a Cuvantului intrupat, pentru ca tru
pul a fost „propriu" Persoanei Lui in sensul cel mai strict, 
nu cum e Biserica Trupul lui Hristos, sau cum e vesmantul 
sau vreun obiect „propriu" unui om. „Acest trup, spune 
Maxentiu, nu e al omului asumat, ci al lui Dumnezeu, al 
Carui templu este. Caci daca nu e al lui Dumnezeu, cum 
poate comunica oamenilor viata vesnica?"101

Leontiu de Bizant precizeaza, impotriva monofiziti- 
lor, ca nu cu dumnezeirea patimea Cuvantul intrupat, ceea 
ce ar transforma Crestinismul in panteism si ar face dum
nezeirea o esenta supusa legilor schimbatoare, ci cu trupul 
pe care si 1-a asumat de bunavoie, ca o alta fire pe langa 
Area dumnezeiasca. Dar Ipostasul ambelor firi fiind unul, 
trebuie sa se spuna ca acest unic Ipostas, sau Persoana,

100 Despre indumnezeirea materiei din trupul omenesc a se vedea 
la: G. Ga litis, Zur einer Theologie der Materie, Tesalonic, 1985.

101 Dialogi contra Nestorianos, Liber I, PG 86,137.
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patimea in trupul pe care si 1-a facut propriu, pe langa firea 
Sa dumnezeiasca. Trupul nu era despartit de Persoana Lui, 
ca un trup impersonal, sau nu constituia o Persoana deose- 
bita, cum socoteau nestorienii. In aceasta se arata taina ca 
trupul omului e insufletit, dar al lui Hristos e indumnezeit; 
nu e o materie de sine existenta. Avem in aceasta taina Per- 
soanei, una in esente diferite, care, reprezentand si partea 
superioara, strabate si organizeaza si utilizeaza partea infe- 
rioara ca mediu de manifestare al partii superioare, avand 
putinta sa faca aceasta. Caci asa cum, cand se spune ca tru
pul a fost taiat de sabie, nu se spune ca a fost taiat si sufle- 
tul, dar se spune ca a suferit aceasta persoana, pentru ca i 
s-a taiat o parte, asa se spune si de Hristos cand patimea cu 
trupul, ca patimea Persoana Lui, pentru ca a patimit in tru
pul primit in Ipostasul Lui. „Precum spunem ca cutare s-a 
lovit la picior sau a fost atarnat de maini, tot asa, spunand 
ca Dumnezeu Cuvantul a patimit cu trupul, intelegem prin 
aceasta pe Hristos dupa unirea eterna a firilor."102 Comba- 
tand monofizitismul, in alt loc, tot Leontiu zice: „ Cuvantul 
cel fara trup nu Si-a adus trupul patimitor Siesi, Cel ne- 
patimitor, pentru ca Dumnezeu ar fi avut nevoie de o de- 
savarsire a Sa prin patimire, sau prin ceva patimitor. De 
aceea, acelasi Cuvant S-a aratat si inainte si dupa ce a luat 
trupul si patimirile trupului. Aceeasi Persoana este si pati- 
mitoare si nepatimitoare, aratandu-Se prin aceasta o unica 
Persoana, dar in doua firi."103

Dand ca exemplu pe om, caruia i se atribuie ca intreg 
ceea ce se intampla numai sufletului sau numai trupului,

102 Tractatus contra Nestorianos, Liber VII, PG 86, vol. 1 ,1761.
103 Tractatus contra Nestorianos, Liber VII, cap. VI, PG 86, vol. 1,1768.
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Leontiu conchide: „E vadit ca, si cand patimeste ceva tru- 
pul lui Hristos, se spune ca patimeste Insusi Cuvantul cel 
nepatimitor, din pricina unirii si nu numai din pricina unei 
relatii familiare, cum afirma nestorianismul, gandindu-se 
la un fel de compatimire a unei persoane cu alta. Caci S-a 
si nascut pentru aceasta, ca Unul ce, ca Ipostas, a suportat 
si El nasterea cu trupul, nu pentru a exista si trupul ca ata- 
re, ci pentru a exista El intrupat, si pentru ca Ipostasul Lui 
nevazut sa-Si ia forma cand trupul Lui a luat existenta in El 
(in Ipostasul Lui)."104

E de remarcat aici afirmatia paradoxala: patimeste 
Cuvantul cel nepatimitor. Iar patimirea nu e numai o com
patimire, ca a unei persoane cu alta, in care alta e patimirea 
persoanei care patimeste si alta, a celei care compatimeste. 
Cuvantul lui Dumnezeu patimeste, nu compatimeste. Iar 
aceasta pentru ca e o unire a trupului cu El, nu doar o apro- 
piere familiara. E greu de inteles aceasta „unire" care face 
pe Cuvantul cel nepatimitor dupa fiinta dumnezeiasca sa 
patimeasca totusi El insusi cu trupul. Nu se poate spune 
ca o jumatate din Persoana Lui patimeste, iar o jumatate 
nu patimeste. E mereu taina Persoanei ca intreg, Care e 
prezenta in fiecare simtire si fapta a partilor ei.

Nestorienii, datorita neintelegerii tainei Persoanei ca 
intreg, afirmau ca nu se poate spune ca a patimit Cuvan
tul, pentru ca patimile sunt ale firii omenesti, iar Cuvantul 
fiind al firii dumnezeiesti, care e nepatimitoare, nu poate 
patimi. Ei identificau persoana cu firea. Socoteau ca nu 
poate exista un Ipostas care sa uneasca in El doua firi si sa 
experieze ca Unul si Acelasi toate ale lor. Impotriva acestei

104 T ractatu s con tra  N estor ian os, Liber VII, cap. X, P G  86, vol. 1,1776.
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opinii simpliste, Leontiu spune: „Deci se spune ca a patimit 
si Cuvantul ca Ipostas. Caci a asumat si fiinta patimitoare 
in Ipostasul Sau, impreuna cu cea proprie, nepatimitoare. 
Si predicatele fiintei se fac pe drept cuvant si predicate ale 
Ipostasului."105 Predicatele celor doua firi, atribuite Unuia 
si Aceluiasi Ipostas, desigur ca nu sunt simple podoabe sta- 
tice, ci simtiri, fapte, calitati, iar ele nu se traiesc despartite. 
Hristos simtea in acelasi timp durerea crucii, dar si multu- 
mirea de a o suferi pentru oameni. El traia si slabiciunile 
firii omenesti, dar si puterea de a le suporta si de a nu fi 
doborat de ele. In cele omenesti, autentic si deplin traite, 
simtea si puterea de a le trai in modul cel mai curat.

Dar Leontiu de Bizant nu afirma numai faptul ca Dum- 
nezeu Cuvantul a patimit cu trupul, ci cauta si o explicate 
mai profunda a acestei patimiri in iubirea Lui si in scopul 
pentru care El si-a asumat trupul si patimirea lui. Acesta 
spune in urmatoarele: „Sa stie adversarul ca e mai cuvenit 
si mai demn de Hristos ca El a patimit cu trupul, decat ca 
nu a patimit. Caci Dumnezeu nu e simplu nepatimitor, ci si 
pricinuitor de nepatimire celor in care vine. Caci nu-L cre- 
dem numai nemuritor, ci si pricinuitor de nemurire celor 
care se unesc cu El. Fiindca, unindu-se trupul si Cuvan
tul printr-o unire cum nu se poate spune mai adanca, fara 
amestecarea celor de alta si alta fiinta..., nu se poate spune 
sim plu ca a patim it si Cuvantul cum  a patim it trupul si ca e pa- 
tim itor dupa fire , decat intrucat este Hristos si ca, fiind unit 
cu trupul, Cel pricinuitor de nemurire a patimit cu trupul 
dupa iconomie (nu prin fire, ci ca Cel ce a asumat de bu- 
navoie trupul nostru pentru a-1 mantui de moarte -  n.n.),

105 T ractatu s con tra  N estor ian os, Liber VII, cap. IX, P G  86, vol. 1,1776.
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si ca face sa se vada o intrupare a lucrarii naturale a Cu
vantului, care este opusa oricarei patimiri. Si e foarte po- 
sibil si intelept sa se savarseasca aceasta dintr-o bunatate 
nemasurata a lui Dumnezeu, prin patimirea in partea ome- 
neasca a Celui pricinuitor de nepatimire, producand nepati- 
mirea intregii firi omenesti pentru veci. Acesta a fost scopul 
Lui. Iar patima, producandu-se prin bunavointa Celui ce 
patimeste, are ratiunea lucrarii."106

Patimirea Cuvantului cu trupul nu e o patimire expli
cate prin lipsa Lui de putere. C a d  El -primeste de bundvoie 
patim irea, si chiar in aceasta se arata o superioritate a Lui 
asupra patimirii. Iar acceptarea benevola a patimirii are 
ca scop aratarea puterii Cuvantului asupra patimirii, prin 
biruirea ei. Aceasta inseamna insa intrarea Cuvantului 
dumnezeiesc intr-un contact cu patimirea, o intalnire inte- 
rioara cu ea. invinge apa raului cel ce trece prin ea inotand, 
luptand cu ea, nu cel ce evita aceasta intrare in ea. Astfel, se 
poate spune ca patimirea Cuvantului cu trupul e mai de- 
graba o lucrare, un prilej de manifestare voluntara a puterii, 
decat o pasivitate.

Ideea e luata de Leontiu tot de la Maxentiu, care spu- 
nea ca Dumnezeu Cuvantul insusi „se face trup din mila"107, 
deci cu voia si pentru altul, nu din necesitate. Dar Leontiu 
o dezvolta si pe aceasta in mod propriu. S-ar parea ca mila 
de care vorbeste loan Maxentiu si care e si ea o patimire, 
dar si o lucrare, e mai degraba o compatimire fata de alte 
persoane. Dar mila Fiului lui Dumnezeu fata de oameni nu 
i-ar putea scapa de patimire, deci n-ar fi eficienta, daca n-ar

106 Tractatus contra Nestorianos, cap. XI, PG 86, vol. 1 ,1776.
107 Dialogi contra Nestorianos, cap. I, PG 86, vol. II, 112.
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lua asupra Sa patimirea lor in firea lor omeneasca pe care a 
asumat-o, ca sa o invinga in aceasta. Fiul lui Dumnezeu nu 
se multumeste numai cu o compatimire cu oamenii, cum 
fac ei in raporturile dintre ei, desi aceasta e cauza acceptarii 
patimirii pentru ei. Iubirea Lui desavarsita merge pana la 
capat, facandu-Si proprie patimirea lor ca unul dintre ei; nu 
numai ca sa le dovedeasca o solidaritate sau o iubire efici- 
enta, ci si ca sa scape firea lor de neputinta biruirii patimi
rii. Daca mila lui Dumnezeu trebuie sa fie mai mult decat 
o compatimire exterioara cu cei care sufera, Fiul lui Dum
nezeu a trebuit sa o aiba intr-un anumit fel inca inainte de a 
Se fi intrupat, intr-un mod spiritual. Caci ce L-ar fi indem- 
nat sa Se faca om si sa patimeasca cu trupul asemenea lor, 
ca sa-i scape de domnia ei, daca nu era in El aceasta mila 
inca inainte de intrupare?

Chiar in mila e o putere care ii da celui ce compati- 
meste puterea sa rabde si el patimirea, iar lui Flristos sa o 
si biruiasca. Importanta pe care o acorda credinta crestina 
patimirii si jertfei lui Hristos pentru mantuirea noastra nu 
poate trece peste acest efect al ei. Hristos este atat de unit 
cu noi in patimirea Lui pentru noi, si patimirea Lui are in 
ea atata iubire si atata putere, incat aceasta iradiaza din ea 
o putere deosebita pentru noi, dandu-ne si noua puterea 
sa biruim, din puterea patimirii Lui, patimirea noastra din 
pricina pacatelor. Poate in aceasta sta unul din sensurile 
invataturii ca noi ne mantuim murind cu Hristos, sau din 
puterea lui Hristos. Patimirea Lui pana la moarte pentru 
noi ne comunica o putere care ne face si pe noi sa murim 
poftelor egoiste si durerilor de pe urma acestora, sau omu- 
lui cel vechi si egoist al nostru. Avem aid un sens pozitiv 
al mortii noastre si al mortii Lui: este moartea grijii de sine.



Un alt adaos in explicatia pe care o da Leontiu patimi- 
rii lui Hristos pentru noi il avem in afirmatia lui ca Hristos 
se deosebeste intre Ipostasurile dumnezeiesti, avand in 
plus proprietatile omenesti, iar intre cele omenesti, puterea 
de a le depasi pe acestea prin proprietatile dumnezeiesti108. 
Deci Cuvantul dumnezeiesc Isi insuseste ca Ipostas si pro- 
prietatea patimirii ce tine de firea omeneasca. Traindu-Si 
firea omeneasca, traieste si patimirea ei, caci Persoana Lui, 
ca una, nu e straina de nimic din cele ale firii Sale omenesti. 
Eu simt, ca persoana careia ii apartine si trupul meu, inte- 
patura trupului meu, desi ea nu se produce in sufletul meu. 
E mereu taina persoanei ca intreg, care e prezent, in fiecare 
parte a sa cu toate partile sale. Persoana e o taina. Ea se in- 
tuieste, se constata, se traieste ca intreg in toate partile ei si 
in simtirile acestora.

Persoana lui Hristos e puntea care uneste pe Dum-
nezeu cu creatia. El e, intre Persoanele dumnezeiesti, si om,
iar intre cele omenesti, si Dumnezeu. Aduce, in relatia cu
Tatal si cu Duhul Sfant, trairea celor omenesti, dar ramane
si Persoana dumnezeiasca; si aduce intre oameni constiinta
ca e si Dumnezeu, desi e si om ca ei. Dar aceasta are ca ur-
mare influenta trairii celor omenesti de dumnezeirea Sa si ’
a celor dumnezeiesti de umanitatea Sa. Isi indumnezeieste 
umanitatea si Isi umanizeaza dumnezeirea fara sa le schim- 
be dupa fiinta, caci n-ar putea face aceasta, daca n-ar fi atat 
Dumnezeu adevarat, cat si om adevarat.

Leontiu pune in relief doua idei in explicarea afirmatiei 
„Cuvantul a patimit cu trupul": a) unirea maxima a celor doua 
firi intr-im Ipostas, fara sa o intelegem in toata adancimea
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ei, ci cugetand-o oarecum analoga cu unirea dintre suflet si 
trup, si b) bunatatea lui Dumnezeu, Care a voit ca prin pati- 
mirea Cuvantului nepatimitor dupa firea dumnezeiasca, dar 
patimitor dupa cea omeneasca, sa scape pe cea din urma de 
patimire, nu evitand patimirea ei, ci coplesind-o cu puterea fi- 
rii nepatimitoare, care o poate face si pe cea omeneasca nepa- 
timitoare, dar pastrand constiinta ca nu prin sine a dobandit 
aceasta stare. Dumnezeu este bun. Aceasta este marea taina 
a lui Dumnezeu si experienta fundamentals a credinciosului 
crestin. Dumnezeu, ca bun, explica toate. Puterea Lui e egala 
cu bunatatea Lui. Onticul nu e separat de iubire, de bunatate, 
ci una cu aceasta. Iubirea sau bunatatea e realitatea desavar- 
sita, si ea explica toate. Cine e bun, exista; si invers. Iar bun 
nu poti fi fara sa vrei. Prin bunatate se poate uni Dumnezeu 
cu omul, care este si el, dar cu temeiul in „Cel ce este". Cine e 
bun are si puterea vointei pentru lucruri libere.

Explicand cum a biruit Hristos moartea si stricaciunea 
(coruperea existentei) firii omenesti, suportandu-le, Leontiu 
spune: „Trebuia sa guste patimirile noastre pana la experi
enta mortii insasi, dar nu sa si ajunga in stricaciune in mod 
actual. Ci, precum avea in toate ceea ce-i al nostru, dar si 
ceea ce-i mai presus de noi, asa avea si in privinta mortii. 
Caci e propriu noua a muri, dar si (dorinta) de a ne vindeca 
de moarte; insa a nu ne corupe e propriu puterii mai mari 
a Cuvantului, Care a impiedicat gustarea ei, neingaduind 
trupului sa se corupa. Aceasta pentru ca de la El sa treaca 
si la noi, si sa se faca parga nestricaciunii noastre. Deci, a nu 
se produce stricaciunea tine de puterea neschimbata si de 
ratiunea minunii, nu de legea firii"109. Puterea neschimbata

109 C on tra  N estor ian os e t  E u ty ch ian os, P G  86, vol. 1,1364 B.
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i s-a dat insa firii noastre de catre Existenta desavarsita, iar 
Acesteia nu-I poate lipsi bunatatea si generozitatea -  prin 
care a dat acea putere firii noastre si de aceea coboara la ea.

Recurgand la bunatate pentru explicarea faptului ca 
Ipostasul lui Hristos, Cuvantul intrupat, a patimit cu tru- 
pul, coborandu-Se la el, dar a si biruit in el patimirea mor- 
tii si coruperea, Leontiu le vede implinite prin lucrarea 
Cuvantului, care nu se produce fara libertate si fara sa aiba, 
ca Izvor al ei, fiinta dumnezeiasca. Cuvantul dumnezeiesc 
traieste patimirea prin bunatate, deci prin lucrare, dar nu 
prin fiinta dumnezeiasca; o traieste ca o gustare a ei, fiind 
capabil sa o copleseasca.

Mai precis, Isi insuseste prin bunatate (mila) -  ca lucra
re a lui Dumnezeu -  simtirea patimitoare a firii omenesti. 
Bunatatea aratata in lucrarea dumnezeiasca se uneste cu 
simtirea patimirii, ca lucrare a firii omenesti, traindu-le im- 
preuna fara sa anuleze pe niciuna: caci nu poate lipsi din El 
bunatatea (care in fata durerii ia calitatea de mila), care do- 
reste sa scape de patimire firea omeneasca, nici patimirea, 
de care bunatatea (mila) vrea sa scape omenirea.

Daca Hristos ar patimi cu firea omeneasca fara buna
tatea (mila) dumnezeiasca, ar patimi fara voia Lui dum
nezeiasca si fara ca rezultatul sa fie scaparea firii omenesti 
de patimire. In acest sens, Ipostasul dumnezeiesc Isi insuses
te proprietatea firii omenesti. Caci nu patimeste cele ale firii 
omenesti fara voia dumnezeiasca. Dar voia aceasta accepta 
patimirea cu firea omeneasca din bunatate sau mila, cu sim- 
tire adica, pentru a scapa firea omeneasca de patimire.

Bunatatea aceasta se referea insa nu numai la firea 
omeneasca asumata de El, ci si la firea fratilor Sai intru 
umanitate. Propriu-zis, pentru bunatatea (mila) fata de ei
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accepta patimirea in firea asumata de El, simtind-o. Dar in 
insusi faptul ca patimea nu din cauza pacatului Sau ca om, 
pacat legat cu egoismul, statea puterea biruirii patimirii. In 
generozitatea curata a patimirii Sale, care-i venea firii Sale 
omenesti din dumnezeire, El avea si puterea suportarii, dar 
si a biruirii ei. El isi comunica, prin patimirea Lui de ne- 
sfarsita generozitate, iubirea fata de oameni. Si din iubirea 
aceasta a mers pana la moarte, dar n-a ajuns la actualizarea 
coruperii trupului Sau, caci aceasta ar fi insemnat ca nu ar 
mai fi putut sa-Si comunice iubirea fratilor Sai, sau ca iu
birea Sa nu ar fi fost nelimitata in puterea ei. Iubirea Lui, 
comunicata si umanitatii Sale, a fost mai tare ca moartea si 
El a invins-o in umanitatea Sa pentru toti.

Dar bunatatea aceasta n-ar fi avut-o Hristos, daca n-ar fi 
fost Ipostasul firii dumnezeiesti si daca aceasta n-ar fi mers 
cu El in manifestarea ei pana la unirea ei cu firea omeneas- 
ca in Persoana Lui pentru veci. Nu se poate spune cat de 
mult a iubit Dumnezeu umanitatea facand-o parte a uneia 
din Persoanele Sale. Mai departe nu putea merge in iubirea 
Lui fata de oameni. O persoana da fiecareia din partile sale 
ceea ce are in cealalta parte. Asa a dat Fiul lui Dumnezeu 
firii omenesti, pe care Si-a facut-o proprie, lucrarile firii Sale 
dumnezeiesti, fara sa le anuleze pe cele ale celei omenesti. 
Le foloseste pe ambele intr-o impreunare neconfundata, pe 
cele omenesti inaltandu-le, pe cele dumnezeiesti coboran- 
du-le, facandu-le sa participe unele la altele. Celor omenesti 
le-a dat nepatimirea si nemurirea, ca lucrari dumnezeiesti, 
celor dumnezeiesti trairea nepatimirii si nemuririi in forma 
omeneasca, datorita simtirii partii omenesti. Prin lucra- 
rea bunatatii dumnezeiesti a suportat, ca purtator al par
tii superioare, slabiciunile celei inferioare, ca sa le invinga,



suportandu-le din bunatate sau mila fata de ea, dar mai ales 
din dorinta de a le invinge prin aceasta suportare din mila.

Unirea dintre cele doua firi in Hristos nu conduce nici la 
o contopire a lor, care ar fi facut ca firea dumnezeiasca sa-si 
insuseasca proprietatile firii omenesti sau viceversa (mono- 
fizitism, panteism), dar nu a ramas nici ca o unire intre doua 
persoane de aceeasi fire, care ar avea o lucrare identica (cum 
e in Sfanta Treime). Ea e o unire intre doua firi diferite, care 
isi pot comunica liber lucrarile, lucrarile unei firi pot deveni 
lucrarile celeilalte firi, prin libertatea lor. Este unirea a doua 
firi intr-un Ipostas sau intr-o Persoana care, fiind Subiectul 
ambelor firi, dispune Ea insasi de ambele vointe si de ambe- 
le lucrari si imbina in mod diferit cele doua feluri de lucrari, 
sau lucrarile dumnezeiesti si patimirile omenesti, imbinare 
facuta in mod liber, intr-o lucrare unitara compusa.

In acest sens se poate spune ca nu ramanea nici ca 
Dumnezeu strain de patimirile Sale ca om. Caci simtea in 
ele cu mila patimirile fratilor Sai intru umanitate si ca Per
soana traia prin mila, intr-un fel, aceste patimiri, chiar daca 
nu-i erau proprii dupa fiinta uneia din partile Sale (dum- 
nezeirii). Iar din aceasta mila dadea putere si umanului Sau 
sa le biruiasca cu rabdare in Sine, pentru ca puterea aceasta 
sa devina si puterea fratilor Sai.

Astfel, daca Fiul lui Dumnezeu a dat putere umanului 
nostru prin cuvintele si pilda vietii Sale, El ne-a dat si ne 
da si mai multa putere prin patimirea Sa. Caci prin aceas
ta, miscat de bunatatea Sa fata de oameni, ni S-a daruit El 
insusi si mai deplin.

In unirea, voita de El, a firilor Sale si in folosirea uni
tara libera de catre El a voilor si lucrarilor lor era data 
temelia pentru unitatea Lui ca Dumnezeu si om. El intareste
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umanitatea Sa prin dumnezeirea Sa si, ca Dumnezeu, Se 
umanizeaza, prin folosirea imbinata a lucrarilor celor doua 
firi, in scopul facerii de bine pe seama umanitatii de obste, 
al unificarii fara contopire a oamenilor cu Sine ca Dum
nezeu, ca si intreolalta, si al eliberarii firii noastre de slabi- 
ciunile afectelor si de moarte. Nu voia sa biruiasca nepu- 
tinta si moartea fara sa le suporte. Caci numai asa putea 
intari firea noastra in mod real, aratand-o capabila de su- 
portarea lor pana la capat. Spunea cuvintele adevarului ca 
Dumnezeu, dar si ca om sau pe intelesul omului, pentru 
a face si umanul factor activ de intelegere si comunicare a 
Lui. Facea minuni ca Dumnezeu, dar cu participarea activa 
a umanului, nu numai ca instrument pasiv, pentru ca a in- 
tarit si in umanitate vointa de a face bine fratilor intru uma- 
nitate. Rabda patimirile pentru oameni ca om, dar nu fara 
o intarire din partea bunatatii Sale ca Dumnezeu, pentru a 
activa in umanul Sau bunatatea Sa fata de oameni si prin 
aceasta in oamenii insisi, pentru a-i ridica cu voia, si nu fara 
efortul lor, din slabiciunea egoismului, care e o robie a lor.

Daca le deschizi inima oamenilor prin cuvinte de 
iubire, si-i ajuti sa se inalte prin pilda vietii proprii si prin 
diferite fapte in favoarea lor, cel mai mult le deschizi inima 
si-i inalti prin patimirea pentru ei. Iar Hristos n-a patimit 
nici in cea mai mica masura pentru El, ci pentru ei toti.

Hristos Si-a manifestat bunatatea fata de oameni nu
? »

numai ca Dumnezeu, acceptand patimirea cu firea Sa uma- 
na, pentru a-i scapa de ea, ci si ca om. Caci El putea sa nu 
patimeasca cu firea Sa omeneasca, aceasta hind unita cu 
dumnezeirea Sa la maximum in Ipostasul Sau dumnezeiesc, 
ca parte impreuna-purtata de El, ca parte a Persoanei Lui, 
cum e trupul cu sufletul. Iar prin aceasta a indumnezeit-o,



702 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

asa cum sufletul isi insufleteste trupul. Caci spune Sfantul 
Maxim Marturisitorul: „ Dumnezeu, facandu-Se om... a re- 
innoit firea, ... ba mai mult, i-a procurat firii cu generozita- 
te indumnezeirea din care nu mai putea nicidecum cadea, 
fiind intrepatrunsa cu Insusi Dumnezeu cel intrupat -  ca 
sufletul cu trupul -  printr-o unire neamestecata, si ea a pri- 
mit, datorita aratarii Lui prin ea, sa se ascunda atat de mult, 
cat de mult S-a facut El aratat prin ea si S-a socotit iesit din 
ascunzimea Lui naturala."110

Ca atare, El a patimit ca om nu din necesitate, ci din 
bunatatea putemica transmisa si umanitatii Sale. Oamenii 
obisnuiti patimesc cu trupul din pricina slabiciunii spiritului 
lor, de pe urma slabirii legaturii lor cu Dumnezeu. Deci pa
timesc fara voie si rabdapatimirea cu resemnare si fara na- 
dejdea de a scapa de ea. In patimirile lor sunt amestecate si 
placerile si patimile lor pacatoase, care le vin din slabirea le
gaturii cu Dumnezeu si care intretin slabirea acestei legaturi.

Hristos patimeste ca om fara sa fie intr-o asemenea sla- 
bire a legaturii cu Dumnezeu si fara a fi amestecata in pati- 
mirea Sa vreo placere egoista sau vreo patima pacatoasa. Pe 
de o parte, nu simte nicio placere egoista, pentru ca Se in- 
franeaza de la ele, pe de alta, suporta patimirile neplacute, 
caci stie ca nu exista alta cale de a scapa de ele umanitatea 
Sa, decat prin suportarea lor. Hristos rabda patimirile ire- 
prosabile si cu voia Sa dumnezeiasca si cu cea omeneasca, 
dar si cu siguranta ca, rabdandu-le, le va birui in Area Sa 
omeneasca, deci din iubirea Sa dumnezeiasca, comunicata 
si firii omenesti, pentru a mantui, prin puterea data firii Lui 
omenesti, pe fratii Sai intru umanitate.

110 Ambigua, cap. 109, pp. 407, 408.
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Patimirile ireprosabile ale lui Hristos nu au in ele, dato- 
rita supunerii voii Lui omenesti voii Sale dumnezeiesti, nicio 
placere egoista si nu-L ispitesc cu indemnul de a scapa de 
ele. Ele nu reprezinta astfel nicio slabire a legaturii cu Dum- 
nezeu. Prin suportarea lor de catre El, ferita de pacat, poate 
elibera umanitatea Sa de ele si poate comunica si umanitatii 
fratilor Sai puterea de a se elibera de ele, daca ei se infranea- 
za de la satisfacerea unora si de la scaparea de altele, adica se 
silesc sa nu se desparta de Dumnezeu prin pacat. Hristos ca 
om are, chiar sub povara patimirilor pe care le sufera pentru 
oameni, puterea de a le suporta pe unele si de a se infrana de 
la altele, putere care-I vine din firea Sa dumnezeiasca.

Cum am vazut, patimirile ireprosabile ale lui Hristos -  
caci numai acestea Si le-a putut insusi El, data bind indum- 
nezeirea firii Sale umane la asumarea in Ipostasul divin, prin 
nasterea din Fecioara -  au tost posibile pentru ca Fiul lui 
Dumnezeu cel intrupat nu a incercat sa scape de ele. Puterea 
firii Sale dumnezeiesti, data si firii Sale omenesti, nu a oprit 
aparitia acestor patimiri, cum am vazut ca o spune Leontiu 
de Bizant. Aceasta retinere nu arata nicio slabiciune a firii 
Sale dumnezeiesti si nici a umanitatii Sale, ci o alta forma a 
puterii lor, adica bunatatea fata de oameni si vointa de a-i 
aduce in legatura cu Dumnezeu si cu puterea Lui, care se va 
manifesta si in ei ca infranare si suportare. Chiar infranarea 
si suportarea, ca manifestare a puterii, fac posibila participa- 
rea Cuvantului lui Dumnezeu la patimirile trupului Sau. Si 
in aceasta participare, din bunatate, a Fiului lui Dumnezeu 
cel intrupat la patimirile trupului Sau sta puterea Lui de a le 
invinge. Caci prin ea se produce o transformare a rostului 
patimirilor omenesti: ele devin o daruire catre Dumnezeu 
a omului, anticipari ale mortii sale, ca daruire completa lui



704 PREOTUL PROFESOR DUMITRU STANILOAE

Dumnezeu. Caci patimirile sunt acceptate pana la moarte, ca 
forma a renuntarii totale si de bunavoie la existenta egoista 
de sine a umanului creat, ca daruire lui Dumnezeu Creato- 
rul, ca semn ca de la El isi are existenta si ca si-o poate primi 
de la El, innoita, prin aceasta renuntare. Dar in Hristos, in 
Care se produce aceasta daruire in mod cu totul voluntar si 
iubitor, e oprita inaintarea fiintei umane spre desfiintarea to- 
tala, adica e oprita actualizarea coruperii ei, care a inceput sa 
lucreze in firea noastra dupa cadere si care a fost primita si 
de Hristos in firea Lui omeneasca, pentru a o birui. Oprirea 
coruperii totale a trupului, a facut ca, din moarte, Hristos sa 
treaca usor la viata invierii.

Astfel, prin patimirile ireprosabile ale lui Hristos se 
tinteste eliberarea de catre El a fratilor Sai intru umanitate 
de ele, din iubire fata de ei, si ele sunt acceptate pentru ca, 
prin suportarea lor, Fiul lui Dumnezeu intrupat sa Se in- 
drepteze si mai mult ca om catre Dumnezeu Tatal, ca sa-i 
aduca prin aceasta si pe oameni in aceasta indreptare iubi- 
toare a Sa spre Tatal. Caci El stie ca in aceasta iubire fata de 
Dumnezeu, in care atrage si pe oameni, ii face si pe ei sa se 
depaseasca si sa-si paraseasca egoismul, ca impreuna-fii ai 
Tatalui, si frati ai Fiului facut om, si ca frati intre ei.

2. Moartea lui Hristos, ca jertfa adusa Tatalui pentru noi

Dar retinerea lui Hristos ca Dumnezeu de la evitarea 
patimirilor cu trupul are si alt rost, care promoveaza si mai 
mult unirea Sa ca om cu Dumnezeu si cu fratii Sai intru
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umanitate. Trairea cu rabdare a patimirilor omenesti adan- 
ceste umanul in taina lui si in legatura lui cu Dumnezeu. In 
suferinte, El isi traieste nemarginirea pe care o are prin Sine 
ca Dumnezeu, dar faptul ca totusi exista in aceasta mar- 
ginire si amenintarea de catre nimic -  ca om creat din ni- 
mic aceasta se datoreaza exclusiv lui Dumnezeu, singura 
existenta neamenintata de nimic. Umanul, in suferinta, isi 
traieste insuficienta, dar si marirea puterii lui Dumnezeu, 
care-1 face sa existe exclusiv prin El. In suferinta traieste 
experienta puterii lui Dumnezeu si deci minunea existentei 
sale prin El si in El, mai mult decat in prosperitatea ademe- 
nitoare, dar trecatoare. Asa se explica de ce omul scapa de 
superficialitate printr-o viata plina de greutati.

Desigur, sunt si oameni care nu vad in situatii de sufe
rinta decat nimicul individual, sortit pieirii definitive intr-o 
esenta impersonala supusa unor legi oarbe. Si ei se resem- 
neaza cu aceasta perspective a desfiintarii lor definitive. 
Dar, in patimiri, Hristos a trait profunda incredere a uma- 
nului in dumnezeirea Lui si a Tatalui Sau. A trait umanul 
Sau incadrat pentru veci si in mod nepieritor in Ipostasul 
Fiului Cel de o fiinta cu Tatal. De aceea S-a predat cu totul 
Lui, stiind ca in El va avea invierea si viata fara de sfarsit, in 
ciuda tuturor greutatilor, durerilor si chiar mortii, pe care 
le sufera pentru o vreme: „Parinte, in mainile Tale incredin- 
tez duhul Meu" (Luca 23, 46). Hristos a schimbat astfel con- 
tinutul mortii, transformand-o -  dintr-o extrema golire de 
existenta, prin despartirea de Dumnezeu, si, drept urmare, 
dintr-o destramare a trupului -  intr-o patrundere deplina 
in Dumnezeu, Izvorul vietii. Stiind, ca Dumnezeu, ca a scos 
umanitatea din nimic, stie tot asa de bine ca, odata ce uma- 
nitatea inainteaza iarasi spre nimic, adica spre moarte, prin
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despartirea ei de Dumnezeu, reunirea ei cu Dumnezeu in 
El o opreste de a trece in nimic prin moarte, trecand-o la o 
viata innoita, care, prin asumarea in Ipostasul Lui, nu mai e 
supusa mortii. Aratand insa ca n-a fost strain de fratii Sai in 
umanitate nici in privinta mortii, a aratat ca stie si ca ome- 
nescul Sau moare prin parasirea Lui de Dumnezeu si de 
aceea a strigat: „Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru 
ce M-ai parasit?" (M atei 27, 46). E un strigat prin care da 
glas si durerii extreme in care a fost lasat de Dumnezeu, 
sau faptului ca a renuntat El insusi, din iconomie, ca Dum
nezeu, sa o evite si sa-Si opreasca umanitatea asumata de la 
patimire si moarte. Parca ar spune: „Pentru ce M-ai lasat sa 
merg pana la aceasta durere, sau pana la moarte?"

Dar pentru El, Dumnezeu n-a disparut din constiinta, 
ca pentru oamenii necredinciosi, pentru care moartea e o 
golire extrema de viata spirituals si o distrugere definitive 
a trupului. Caci El il simte pe Tatal Sau chiar in experienta 
mortii, care e o saracire extrema a umanului de viata, sau II 
vede ca Tata chiar in parasirea Sa ca om de catre El, pana la 
a-L lasa sa moara in astfel de chinuri, stiind ca o face aceas
ta pentru binele vesnic al Sau ca om si al fratilor Sai umani, 
ca Unul ce S-a predat prin moarte total lui Dumnezeu, sau 
a primit scufundarea cu trupul in incetarea vietuirii, ca 
scufundare increzatoare in puterea Tatalui care II reinvie la 
viata strabatuta total de dumnezeirea care II invesniceste.» 9 9

Aceste doua sentimente imbinate, traite de Hristos in moar
te, ni se arata si in ceea ce spune Sfantul Apostol Petru la 
Pogorarea Sfantului Duh si in prima sa Epistola, ca Hristos 
a coborat cu sufletul la iad si cu trupul a fost lasat in mor- 
mant, parasit de suflet, dar tocmai in aceasta margine a 
existentei experiaza puterea ce I se da de Dumnezeu (si de



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 707

Sine insusi ca Dumnezeu) de a invia (cf. Pap tele A postolilor  
2, 31), iar aceasta inviere incepe prin prefacerea iadului in 
loc de experiere a puterii lui Dumnezeu, Care-L in vie, si de 
propovaduire a ei duhurilor de acolo.

Mai precis, in prima sa Epistola, Apostolul Petru consi
der;! chiar moartea lui Hristos cu trupul ca trecere la invi- 
erea cu duhul; iar aceasta ca sa ne conduca si pe noi, prin 
umanitatea Sa moarta si inviata, la Dumnezeu; „Pentru ca 
si Hristos a suferit o data moartea pentru pacatele noastre, 
El, Cel drept, pentru cei nedrepti, ca sa ne aduca pe noi la 
Dumnezeu, omorat fund cu trupul, dar viu facut cu duhul, 
cu care S-a pogorat (la iad) si a propovaduit si duhurilor 
tinute in inchisoare" (1 Petru  3,18).

Prin moarte (pogorarea la iad) El trece la rai chiar une- 
le suflete de acolo, dar numai prin invierea cu trupul face 
cu putinta mantuirea continua prin Botez a celor de pe pa- 
mant, „nu ca stergere a necuratiei trupului, ci ca deschidere 
a cugetului cel bun catre Dumnezeu, prin invierea lui Hris
tos" (1 Petru 3, 21). De fapt, asa incepe invierea noastra inca 
de pe pamant (cf. loan  5, 25): prin deschiderea cugetului 
catre Dumnezeu, pentru ca din El sa se reverse in sufle
te viata lui Dumnezeu, Care va invia la sfarsitul chipului 
actual al lumii si trupurile noastre (cf. loan  5, 28-29). Dar 
pentru aceasta trebuie sa murim si noi in Botez cu Hristos, 
pentru ca din puterea mortii Lui, care este predarea vie- 
tii Sale omenesti Tatalui, sa o primim din El innoita. Atata 
doar ca noi, la Botez, nu ne-o predam ca Hristos prin moar
tea cu trupul, ci cu sufletul, pentru ca sa putem sa o predam 
la sfarsitul vietii pamantesti si cu trupul, pentru a invia la 
invierea de obste. Caci Dumnezeu n-a randuit sa murim 
cu trupul la Botez, pentru ca nu a randuit sa incetam sa



vietuim cu acest trup pe pamant si sa trecem indata la via
ta invierii. In acest caz, n-ar mai continua viata omenirii 
pe pamant si nici toate eforturile de induhovnicire a vietii 
omenesti pe pamant din puterea Botezului. Hristos insusi 
n-a murit cu trupul decat dupa ce Si-a implinit misiunea 
de propovaduire pe pamant. Si a inviat indata cu trupul, 
pentru ca trupul Lui era trupul Ipostasului dumnezeiesc si 
acest Ipostas poate lucra asupra celor de pe pamant, dan- 
du-ne chiar trupul Sau inviat in Euharistie.

Murind vietii pacatoase sau omului vechi la Botez, 
cu voia, obtinem si iertarea de acea viata. Insa pentru ca 
noi nu putem muri acelei vieti decat din puterea mortii lui 
Hristos, aceasta moarte a Lui este temelia iertarii noastre. 
El ne are pe toti uniti cu umanitatea Sa in Ipostasul Sau si 
de aceea moare pentru toti, sau innoieste in fundamentul ei 
firea noastra a tuturor, unita cu a Sa in Ipostasul Sau, avand 
sa ne insusim si personal ceea ce avem toti virtual in firea 
lui Hristos care a murit pentru toti, deci pentru pacatele 
tuturor, si a inviat pentru a pune in firea Lui inviata invie- 
rea virtuala a tuturor. Iar iertarea nu e actul unei constiinte 
a superioritatii fata de cel pe care il ierti, ci bucuria de a-1 
vedea primind iarasi comuniunea cu tine, prin cainta de 
raul ce ti 1-a facut, care ii stingherea aceasta comuniune. 
Iar Dumnezeu lti usureaza aceasta cainta prin jertfa Fiului 
Sau -  ca o adevarata cainta pentru tine, care antreneaza si 
cainta ta.

In aceasta predare si unire deplina a umanitatii lui 
Hristos cu dumnezeirea Lui si a Tatalui, care are ca urmare 
invierea Lui, e si puterea de unire a lui Hristos cu toti oa- 
menii care vor. Prin aceasta ei primesc puterea de a muri 
si invia cu El, mai ales ca umanitatea Lui ne e comuna si
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noua, ea nefiind ingradita intr-un ipostas liman, capabil de 
a o inchide in mod egoist in sine. Ca Ipostas dumnezeiesc 
al umanitatii noastre, Hristos este centrul de atractie si de 
iubire al tuturor. De aceea Hristos, Care S-a scufundat cu 
umanitatea asumata, prin patimire si prin moarte -  in nu- 
mele tuturor, sau ca un centru al tuturor - , in dumnezeirea 
Sa si a Tatalui, da intr-un anumit fel tuturor celor ce I se ali- 
pesc prin credinta puterea de a se scufunda impreuna cu El 
in Dumnezeu sau de a se „deschide", prin moartea lor, in 
chip spiritual, lui Dumnezeu, pentru a si invia din aceeasi 
putere a lui Hristos. Asa trebuie inteleasa afirmatia multor 
oameni duhovnicesti ca Hristos insusi e prezent in patimi- 
rea si moartea celor ce cred in El, El patimind si murind sau 
scufundandu-Se cu ei in dumnezeirea Sa si a Tatalui.

Asa se intelege cum e prezent si in toti cei ce sufera 
greutati, sau se ostenesc in infranari pentru binele altora. 
Numai din aceasta intelegere a mantuirii -  ca solidarita- 
te a lui Hristos cu noi si a noastra intre noi in Hristos -  
rezulta importanta ascezei crestine ca si drum spre desa- 
varsire. Hristos e cu toti, ajutandu-i, daca vor, sa inainteze 
spre Dumnezeu prin rabdarea patimirilor si infranarea de 
la placerile care ii molesesc si ii slabesc pe oameni in spi- 
ritul si vointa lor. De aceea, tot cel ce rabda patimirile si 
se infraneaza de la voluptati poate spune: „Nu eu, ci Altul 
(Hristos) rabda patimirile in mine (si se infraneaza de la 
ispite molesitoare)."111 In aceasta sta eficienta permanenta 
a patimirilor lui Hristos.

Caracterul de jertfa pentru noi al mortii Fiului lui 
Dumnezeu cel intrupat il exprima pe scurt Simbolul

111 Ana A kimatova, Requiem, Editions de Minuit, Paris, 1968, p. 25.



niceo-constantinopolitan prin cuvintele: „Si S-a rastignit 
pentru noi". In calitatea de Fiu al lui Dumnezeu facut om 
de bunavoie, Hristos nu a suferit moartea din necesitate, 
deci pentru Sine, ci din iubirea culminanta pentru oameni, 
aceasta avand, prin urmare, caracterul exclusiv de jertfa 
absolut libera pentru ei. Dar acest caracter 1-a putut avea 
jertfa Lui numai pentru ca, desi S-a savarsit cu trupul, nu a 
fost a unui simplu om, ci a Fiului lui Dumnezeu, sau pen
tru ca Fiul lui Dumnezeu insusi a primit moartea in trupul 
Sau, jertfa capatand prin aceasta o valoare sau o eficienta 
infinita si permanenta. De aceea, toate explicatiile date pen
tru participarea Fiului lui Dumnezeu la patimirea trupului 
Lui sunt valabile si pentru participarea Lui la moartea cu 
trupul. Si de aceea, in moartea Lui ca jertfa se vede negraita 
pretuire, de un grad cum nu se poate mai inalt, pe care o 
da Dumnezeu oamenilor, aratand corespondenta ei cu va- 
loarea infinita a jertfei Lui. Iar aceasta valoare e implicate in 
unitatea divino-umana a Persoanei lui Hristos. Tot in ea am 
vazut implicata si valoarea patimirilor Lui pentru oameni. 
Fiul lui Dumnezeu cel intrupat nu e strain de moartea Lui 
cu trupul. Tot ce traieste cu firea Lui umana, traieste intr-un 
anumit fel Persoana Lui ca intreg.

Far a indoiala, mentinem ceea ce am afirmat mai inainte 
ca jertfa nu o poate aduce lui Dumnezeu decat cel creat din 
nimic. Numai el poate trai sentimentul ca poate recadea in 
nimic, dar daca nu recade, aceasta si-o datoreaza exclusiv 
lui Dumnezeu. Deci poate accepta cu incredere ameninta- 
rea mortii ca intrare in nimic, asigurat prin neindoielnica 
lui credinta ca, in clipa in care va inainta cu viata paman- 
teasca spre nimic, va fi readus de Dumnezeu Creatorul la 
o viata innoita, ca printr-o noua creare, care il opreste de
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la caderea in nimicul din care a fost creat, lasandu-i numai 
trupul sa moara, iar sufletul umplandu-1 de o viata innoita. 
Aceasta se petrece cu cel ce merge la moarte cu atata in- 
credere in Dumnezeu si cu atata iubire fata de El, incat nu 
poate admite ca Dumnezeu il va lasa sa cada cu adevarat 
in nimic. Primind moartea astfel, in aducerea sa cu sufletul 
la viata reinn oita traieste cu intensitate, ca raspuns la in- 
crederea si iubirea lui fata de Dumnezeu, iubirea Lui care 
nu-1 poate lasa sa cada in nimic, sau in moartea definitiva. 
Moartea are ultimul cuvant numai pentru omul care, ne- 
recunoscand ca-si are existenta de la Dumnezeu, nu poate 
crede nici ca El il poate readuce, din nimicul in care se pra- 
buseste prin sine, la o noua viata din puterea creatoare a lui 
Dumnezeu. Adica cel ce nu are iubire fata de Dumnezeu, 
ca fata de Creatorul Sau care 1-a creat din iubire, nu poate 
crede nici ca El il poate ridica din moarte, din aceeasi iubi
re, dar la o viata innoita pentru increderea extrema aratata 
lui Dumnezeu. Dar si pentru acela moartea nu e, pe lan- 
ga destramarea trupului, decat numai extrema saracire a 
sufletului.

Faptul ca omul nu primeste moartea ca pe ceva firesc 
dovedeste ca nu e fireasca nici nerecunoasterea vietii ca 
dar al iubirii si atotputerniciei lui Dumnezeu si nici totala 
neincredere in Dumnezeu, ca Cel ce nu-1 va lasa sa moara 
definitiv. Astfel, omul respectiv se zbate intre neincrederea 
ca Dumnezeu il va readuce la viata si o oarecare speranta 
ca va fi scapat de moarte.

Iisus Hristos a fost liber de aceasta indoiala nu numai 
pentru ca El, ca om, S-a nascut fara pacatul stramosesc al 
slabirii legaturii cu Dumnezeu, ci si pentru ca ipostasul 
umanitatii Sale supuse mortii era Insusi Fiul lui Dumnezeu,



Care traia deplina siguranta a unirii Sale cu Tatal, cu Care 
era unit dupa fiinta dumnezeiasca. El cunostea ca viata 
umanitatii Sale e dar al Sau, ca Ipostas dumnezeiesc, deci 
cunostea si puterea Lui, unit dupa fiinta cu Tatal, de a o 
readuce din moarte la viata. Fiul traia si ca om toata iubirea 
fata de Dumnezeu Tatal, Care a adus prin El la existenta 
atat umanitatea in general, cat si umanitatea Lui, si deci si o 
poate readuce la existenta odata ce accepta moartea din so- 
lidaritate cu semenii Sai, care trebuie sa moara din pricina 
pacatului, dar se preda mortii cu convingerea ca Se preda 
Tatalui, ca sa-L aduca din nou la viata ca om, stiind ca Tatal 
va raspunde cu iubirea Lui la iubirea Sa ca om, iubire cu 
care Se preda Tatalui, schimband directia mortii.

In moartea care, inainte de invierea lui Hristos, pa- 
rea sa aiba ultimul cuvant, era implicate creatia omului si 
a lumii din nimic de catre un Dumnezeu atotputernic si 
iubitor, precum si refuzul omului de a raspunde iubirii Ce- 
lui care 1-a creat; dar era implicate si puterea Aceluia care, 
dupa caderea omului in moarte din pricina despartirii de 
El, poate sa-1 readuca la viata, daca se intoarce si omul la 
Dumnezeu. Era implicata crearea omului, ca persoana de 
neinlocuit, de o Persoana atotputernica si iubitoare Care 1-a 
creat pentru a raspunde iubirii Lui, dar omul nu a raspuns. 
Iar in invierea lui Hristos vedem descoperit acest sens al 
mortii, dar si schimbarea directiei ei, de la caderea reala 
intr-un accentuat gol al existentei din pricina indepartarii 
voluntare a omului de Dumnezeu, in acceptarea mortii cu 
increderea ca aceasta poate fi o predare a vietii proprii lui 
Dumnezeu, Care nu o va lasa sa se prabuseasca nici macar 
in saracia in care cad oamenii obisnuiti, ci va primi El insusi 
darul ei, reinnoind-o.
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Oamenii, care se resemnau cu parerea ca moartea lor 
este definitiva, isi cautau o falsa mangaiere in ideea ca ei nu 
se prabusesc in nimic, ci intr-o esenta generala. Dar uitau 
ca aceasta, fiind lipsita pentru ei de puterea de a reinnoi 
existenta lor personala si constienta, tot nimic este. Aceasta 
e cugetarea panteista. Daca aceasta cugetare ar corespunde 
adevarului, omul n-ar trebui sa se intristeze de moarte ca 
de ceva nefiresc. In acest caz, omul n-ar fi tost adus la exis
tenta de o iubire si nu ar fi avut imprimata in el vrednicia 
de a fi iubit si pornirea spre iubirea persoanelor cu care a 
convietuit. Iubirea, ca si persoana, ar trebui considerate ca 
niste iluzii amagitoare, de care e bine sa ne eliberam cat 
mai repede si fara regrete.

Pentru gandirea panteista consecventa, persoanele nu 
se aduc la existenta din iubire, deci n-ar trebui sa sufere 
cand nu sunt iubite si n-ar trebui sa iubeasca pe altii pana 
la a-si da viata ca jertfa pentru ei. Totul ar trebui tratat cu 
o totala indiferenta, cu o scarbita resemnare, sau cu un in
dignat refuz de a suporta din necesitate o lege fara sens, 
totusi omului cerandu-i-se, in mod contradictoriu, sa i se 
conformeze cu voia. Numai unicitatea si valoarea eterna 
a fiecarei persoane da un caracter dramatic mortii, care e 
opusa persoanei, si numai unicitatea persoanelor si ferici- 
rea lor in iubirea reciproca face moartea nefireasca, dar ii 
da si valoare de pret imens, pentru scaparea persoanelor 
iubite, prin suportarea ei pentru ele. Fara valoarea vesnica 
a persoanei, moartea uneia pentru alta nu are niciun pret; 
ea nu mai poate fi un semn al iubirii, odata ce iubirea insasi 
n-ar avea niciun rost. In panteism nu poate exista moartea 
ca jertfa, nu poate exista o noblete a mortii. Insa persoana 
invinge moartea prin jertfa, o pastreaza in amintire si ea



rodeste iubire. E ceea ce s-a petrecut cu moartea lui Hristos, 
cea de oameni iubitoare.

Esenta panteista nici nu naste din iubire persoane, 
nici nu creeaza si re-creeaza din iubire. Nu cunoaste aceste 
doua sau trei feluri de aducere la existenta a unor persoane 
din iubire. Din ea emana doar forme individuate trecatoa- 
re. Budismul recomanda ferirea de orice sentiment, pentru 
o liniste care nici nu da persoanei o asigurare si nici nu-i 
poate da o mulbamire vesnica. E o concluzie consecventa a 
panteismului.

Cu cat e mai atotputernica Persoana care aduce la exis
tenta persoane din nimic, cu atat se poate vedea mai mult, 
ca motiv al acestui act, iubirea libera a Ei fata de ele si, ca 
rezultat, iubirea acestora fata de Ea.

O forma de manifestare a iubirii unei Persoane fata 
de alta este nasterea Celei de a doua din prima. Dar Dum- 
nezeu e in stare si de o alta forma de manifestare a dra- 
gostei Sate fata de alte persoane: e crearea lor din nimic. 
Aceasta inseamna ca le poate ridica la nivelul Sau, fara sa 
le anuleze caracterul de creaturi din nimic, dar manifestan- 
du-Si in acelasi timp si deplina Lui libertate fata de ele. In 
panteism nu exista nicaieri vreo libertate, asa cum nu exista 
iubire. Existenta in el e lipsita de cele doua note esentiale 
ate nobletei si maririi ei: libertatea si iubirea. Ridicarea cre- 
aturilor la nivelul Sau o realizeaza Dumnezeu prin indum- 
nezeirea lor prin har, care e insotita de iubirea si libertatea 
Lui, dar si a lor. Aceasta inseamna a le ridica, prin har, la 
nivelul Fiului cel Unul-Nascut.

Esenta nici nu naste, nici nu creeaza in mod liber, deci 
n-are nicio forma de iubire si de manifestare a ei, pen
tru ca, lipsindu-i acestea, este nelibera si impersonate. Ea
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numai emanS in baza unei legi. Atunci, de unde exists in 
lume iubire si libertate?

Dar Persoana care manifests iubirea din veci fata de Per- 
soana nSscutS de Ea, si e iubitS din veci de Aceea, poate sS 
nu fie iubita de persoanele pe care le creeazS din nimic si in 
timp. CSci ele nu sunt desSvarsite in existentS ca Persoanele 
dumnezeiesti, ci sunt fScute sa inainteze in desSvarsire prin 
legStura tot mai stransS cu Dumnezeu, in mod liber. De ace
ea, ele pot sa facS si inversul, necultivand iubirea fata de El. 
Dar cand s-a intamplat aceasta, Persoana creatoare a rSmas 
in iubire fata de ele. InsS a folosit un alt mijloc de a castiga 
iubirea acestora, anume a trimis pe Fiul SSu de o fiintS cu 
Sine, deci cu o iubire de nepierdut, sa Se faca si om de o fiinta 
cu oamenii, pentru ca unindu-Se cu ei dupS fiinta asumatS, 
dar rSmanand si Fiu al TatSlui dupa altS fiinta, care nu poate 
pierde iubirea fata de TatSl, sa le transmits si lor iubirea Sa 
fatS de TatSl, dar sS rSspandeascS peste ei si iubirea ce o are 
TatSl fatS de Sine; sau sS Se facS Frate cu ei in iubirea comunS 
fatS de TatSl si in iubirea TatSlui fatS de El si fatS de ei.

Acesta Isi aratS iubirea desSvarsitS fatS de TatSl, ca 
Fiul Unul-NSscut al Lui, dar, fiind fScut si om, o aratS in 
numele oamenilor, fScand din moartea la care sunt supusi 
ei din pricina pScatului o moarte ca predare a vietii Lui 
omenesti TatSlui in numele lor, pentru ca sS le transmits 
si lor aceastS primire a mortii Lui ca predare a vietii lor 
TatSlui, insusitS de ei intai in mod spiritual, apoi, la sfarsi- 
tul vietii pSmantesti, insusitS ca moarte cu trupul, pentru 
a-si arSta panS la capSt iubirea lor fatS de TatSl, impreunS 
cu Fiul Unul-NSscut.

IatS de ce numai Persoana dumnezeiascS a Fiului Unul- 
NSscut fScut om putea sS Se aducS TatSlui cu maximum



de iubire, pentru ca aceasta jertfa sa fie vazuta si ca jertfa 
deplin iubitoare a oamenilor si chiar sa-i atraga si pe ei in 
aceasta pornire de predare a vietii lor, ca jertfa iubitoare, 
Tatalui. Numai Persoana Fiului (ca Fiul Tatalui unit cu Ta- 
tal Sau) putea trai cu toata claritatea provenirea din nimic 
a umanitatii Sale si inaintarea ei spre El cu voia, dar si afla- 
rea la fundamentul ei a lui Dumnezeu Creatorul. El a trait 
simtirea mortii ca un om real, dar si ca pe o libera si totala 
daruire Tatalui, ca nici un alt om. In aceasta daruire, moar- 
tea a fost biruita in El, prin trairea intensa si atotluminoa- 
sa a dumnezeirii Sale si a puterii care i-a creat umanitatea 
si i-o va aduce, prin predarea ei Lui, la o viata noua. El a 
primit moartea ca sa reprimeasca viata umanitatii Sale din 
Dumnezeu, innoita. Mai precis, trairea dumnezeirii Sale fi- 
liale a imprimat umanitatii Sale trairea mortii, ca daruire 
filiala catre Tatal. Iar aceasta i-a adus invierea, ca iubire a 
Tatalui fata de Fiul facut om. El a putut trai astfel desavarsit 
acceptarea totala a predarii ca om Tatalui, pentru ca a voit 
sa Se daruiasca total lui Dumnezeu. Dar chiar in aceasta 
vointa a Sa ca om de a Se darui Tatalui, El a trait totodata 
cel mai deplin omenescul Sau, capabil sa se daruiasca total 
lui Dumnezeu, deci revenit in legatura cea mai stransa cu 
Dumnezeu si de aceea primind de la El umanitatea innoita 
si eliberata definitiv de moarte si ca centru al noii umani- 
tati, pentru toti oamenii care vor voi.

Nicio persoana pur omeneasca nu se putea aduce ca 
o astfel de jertfa de viata cauzatoare si nicio Persoana pur 
dumnezeiasca nu Se putea aduce jertfa murind. Hristos S-a 
putut aduce o astfel de jertfa sau a putut fi Jertfa si Arhiereul 
mantuirii reale, numai pentru ca a fost Fiul cel preaiubit al 
lui Dumnezeu, sau Persoana cea mai iubita de Dumnezeu
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si mai iubitoare, dar purtatoare de fire omeneasca, pentru a 
fi si jertfa, din partea omului, cea mai iubita de Dumnezeu 
si cea mai iubitoare de Dumnezeu. Aceasta e valabil si pen
tru calitatea Lui de Invatator sau de Proroc. Numai pentru 
ca a fost Fiul lui Dumnezeu purtator de umanitate, a putut 
fi Arhiereul si Jertfa deplinei iubiri de Dumnezeu si de oa- 
meni si deci Mantuitorul lor, dar si Invatatorul si Proro- 
cul desavarsit si vesnic pentru oameni, inaltand pe oameni 
vesnic spre culmea umanitatii Sale -  cel mai propriu mediu 
comunicant si chip implinit al dumnezeirii. Fara Hristos, 
Dumnezeu-Omul, oamenii n-ar avea perspectiva realei 
inaintari in infinitul cunoasterii si comunicarii cu Dum-

j  »

nezeu si implinirii in El, pentru depasirea monotoniei unei 
lumi supuse unor legi care o tin in continua repetitie, nici 
perspectiva scaparii de patimiri si de moarte si a unei vieti 
de comuniune desavarsita si fericita. Fara Flristos, persoa- 
nele de neinlocuit n-ar dura in veci.

Nicio persoana simplu omeneasca nu poate da oame- 
nilor invatatura unei vieti desavarsite, fara de sfarsit, pen
tru ca nu are in sine continutul existentei desavarsite. Si» » » »

nicio Persoana pur divina nu putea da oamenilor o astfel 
de invatatura, in forma accesibila lor, si putinta implinirii 
ei in viata lor, decat aratandu-le-o implinita chiar in El ca 
om, ca viata de desavarsita comuniune cu Dumnezeu si 
cu semenii.

Numai Fiul lui Dumnezeu facut om a putut fi pun- 
tea reala de comunicare intre Dumnezeu si oameni, ca 
Arhiereu si Jertfa de Sine si ca Invatatorul si Prorocul per- 
spectivei de inaintare vesnica a oamenilor in desavarsire 
si in fericirea comuniunii cu Dumnezeul existentei plena- 
re, dar si in desavarsita comuniune intre ei. El a realizat
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varful umanitatii, pentru ca a facut-o parte a Absolutului 
dumnezeiesc personal.

Sa dam unele texte din Sfanta Scriptura cu privire la 
caracterul de jertfa al mortii lui Hristos, adusa de El insusi, 
inainte de a purcede la analiza lor. Mai intai, Insusi Hristos 
pune in legatura aratarea Sa in lumina pe muntele Tabor 
cu moartea pe care va avea sa o suporte si cu invierea Sa 
(cf. M atei 17, 12, 22-23; M arcu  9, 9; Luca  9, 22, 31), ceea ce 
inseamna ca prin moarte va trece la inviere si la schimbarea 
trupului Sau in trup stralucitor de slava, deci ca moartea 
Lui nu va fi ca orice alta moarte (o golire extrema de viata), 
ci o umplere de viata dumnezeiasca, nepieritoare si iradi- 
anta, din pricina belsugului spiritual al dumnezeirii Lui. 
E o ridicare a trupului la culmea destinatiei lui de mediu 
penetrat de viata spirituals fara sfarsit, sau a materiei, la 
treapta de organ atotfrumos si luminos al functiilor spiri- 
tului. La Luca se spune ca Moise si Ilie, care s-au aratat in 
lumina langa Hristos pe Tabor, vorbeau despre sfarsitul 
pe care avea sa-1 implineasca (Hristos) la Ierusalim, deci 
cu voia Lui (cf. Luca 9, 31). Prorocii principali din Vechiul 
Testament, care anuntasera venirea si lucrarea lui Hristos 
dintr-o comunicare cu El, Cuvantul neintrupat, vedeau 
acum ceea ce le spusese Cuvantul neintrupat despre intru- 
parea Sa si, in comunicarea cu El de acum, aflau de la El 
in mod precis care va fi sfarsitul operei Lui mantuitoare 
pe pamant: moartea la Ierusalim si invierea. Si comuni- 
cau aceasta si Apostolilor, aratand continuitatea Prorociei 
lor de mai inainte in ceea ce se arata acum in mod deplin 
convingator pe Tabor -  adeverindu-se ca Hristos e Dum- 
nezeu cel intrupat, Prorocit de ei -  si in ceea ce se va mai 
intampla, ca incheiere a lucrarii Lui ca Dumnezeu intrupat.
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Prin aceasta Apostolii insisi erau incredintati ca pamantul 
a fost unit cu cerul prin Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, ca 
Omul Hristos e Dumnezeu Cuvantul si ca El uneste prin 
aceasta prezentul si viitorul cu trecutul, sau pe toti cei ce 
au crezut si vor crede in El. Cerul se arata unit cu pamantul 
nu numai prin faptul ca Cel ce Se arata in trup pe Tabor e 
Fiul lui Dumnezeu venit pe pamant, ci si prin anuntarea 
ca El va trece iarasi la cer, dar nu fara trupul asumat, ci cu 
el, dar trecut, prin moartea ca jertfa, la inviere. De altfel, 
chiar Schimbarea la Fata lega prezentul cu viitorul eshato- 
logic, iar prin prezenta Prorocilor, si cu trecutul. Pe Tabor 
toata istoria se prezenta in rostul ei adanc, ca o unitate. Ea 
se prezenta avand ca axa dinamica pe Hristos care, inainte 
de intrupare, a pregatit lumea pentru aceasta prin Proroci, 
ca intrupat i-a dat invatatura desavarsirii si a adus jertfa 
eliberarii de patimiri si de moarte, si ca inviat va conduce 
umanitatea spre insusirea de catre ea a starii de nepatimire
si de viata a invierii, in vesnicie.» » ' >

Cu putin inainte de istorisirea Schimbarii la Fata, Evan- 
gheliile prezinta pe Iisus, Care incepe sa vorbeasca despre 
moartea ce I se va pricinui de catre arhierei si carturari, ur- 
mata de inviere, ca despre cele ce sunt randuite cu bun rost 
de Dumnezeu, deci nu ca despre o moarte obisnuita. Caci ii 
spune lui Petru, care ii cere sa evite aceasta moarte: „Mergi 
inapoia Mea... Sminteala Imi esti; ca nu cugeti cele ale lui 
Dumnezeu, ci cele ale oamenilor" (M atei 16, 23; M arcu  
8, 33). Se vede de aici ca moartea Lui a fost randuita de 
Tatal si acceptata de El, facand-o mijloc de trecere spre invi- 
erea Lui si de mantuire a oamenilor. Aceasta arata Hristos 
ca se va intampla si cu cei ce vor urma Lui, primind crucea: 
„Daca vrea cineva sa vina dupa Mine, sa se lepede de sine,



sa-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie. Ca cine va voi sa-si 
scape sufletul, il va pierde; iar cel ce isi va pierde sufletul 
pentru Mine, il va afla" (M atei 16, 24-25; cf. M arcu  8, 35). 
Evanghelistul Luca relateaza ca, cu opt zile inainte de 
Schimbarea la Fata, Domnul a spus ucenicilor aceste cuvin- 
te, prin care prevestea moartea Sa ca trecere spre inviere si 
fagaduia viata vesnica celor ce-si iau crucea, urmand Lui, si 
renunta la viata de aici (cf. Luca 9, 22-24, 28). Prin ele, Hris- 
tos vesteste ca moartea Lui si moartea celor ce urmeaza Lui 
a incetat sa mai fie o saracire extrema de viata, devenind o 
intoarcere la plinatatea vietii, adica la viata in Dumnezeu.

Aceasta nu face decat sa confirme cele pe care le-am 
spus in paginile de mai inainte, ca moartea lui Hristos il 
trece pe El, ca om, la viata care confera un rost si mortii 
celor ce se alipesc Lui prin renuntarea la ingustarea in eul 
propriu si in placerile trecatoare din viata pamanteasca, 
si prin scufundarea, prin comuniune, in Izvorul personal 
nesfarsit al vietii si al iubirii, ceea ce echivaleaza cu primi- 
rea vietii ca infinitate a bunatatilor dumnezeiesti sau su
preme. Caci in acestia, inca in timpul vietii pamantesti, Se 
salasluieste Hristos cu „largimea si lungimea si inaltimea 
si adancimea" si cunosc „iubirea lui Hristos, cea mai pre- 
sus de cunostinta", umplandu-se „de toata plinatatea lui 
Dumnezeu" (E feseni 3,17-19).

Hristos spune si mai direct ca moartea Lui e „ceasul" in 
care va fi proslavit de Tatal ca om, „cu slava pe care am avut-o 
la Tine (ca Dumnezeu -  n.n.), mai inainte de a fi lumea" 
(loan  17, 1, 5), adica inainte de a Se fi coborat la relatia cu 
o materie netransfigurata, odata ce, prin moartea trupului 
format din ea si prin invierea lui, va urea si materia sau tru- 
pul din ea la desavarsita transparenta pentru dumnezeirea
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Lui cea dinainte de acea coborare. Iar aceasta proslavire 
spune ca ii va veni de la Tatal, pentru ca El insusi a pregatit, 
prin eliberarea de patimire sau prin induhovnicirea trupu- 
lui Sau si prin primirea mortii acestui trup, capacitatea lui 
si a materiei lui -  in El in mod actual si virtual in ceilalti -  
de a fi mediu transparent al Treimii in general si a Lui in 
special, pentru a Se arata asa cum a fost inainte de a fi cobo- 
rat la relatia cu o lume netransfigurata si de a lucra in ea ca 
atare. Odata ce materia trupului lui Hristos s-a scufundat 
prin moarte in dumnezeirea Sa si a Tatalui, slava dumneze- 
iasca pe care aceasta o primeste pentru veci si care de aceea 
si iradiaza din ea e viata dumnezeiasca care se va arata din 
nou din El, dar acum prin trup. Proslavirea aceasta va fi 
intai a Fiului cel intrupat, dar o va avea, prin El, si Tatal, in- 
trucat moartea pentru care S-a hotarat Fiul, ca jertfa adusa 
Tatalui, e si spre lauda Tatalui care L-a trimis pe Fiul Sau 
la aceasta lucrare pentru lume. In acest sens, Fiul nu mai e 
in lume. Intr-un fel, nu mai sunt in lume nici cei prin care 
El va continua lucrul Lui in lume, caci lumea ii uraste, dar, 
in alt fel, ei totusi continua sa fie in lume, cu scopul de a o 
ridica din starea de „lume": „Eu le-am dat cuvantul Tau, si 
lumea i-a urat, pentru ca nu mai sunt din lume, precum Eu 
nu sunt din lume" (loan  17,14).

De aceea, Hristos declara ca va face parte de proslavi
rea pe care o va primi El si celor ce II vor iubi si ei pe Tatal ca 
si El prin jertfa Sa, si II vor iubi si pe El pentru jertfa Lui (cf. 
loan  15,10 si 17; 14,15 si 21). Caci spune ucenicilor: „in casa 
Tatalui Meu multe locasuri sunt. [...] Si daca Ma voi duce si 
va voi gati loc, iarasi voi veni si va voi lua la Mine, ca sa fiti 
si voi unde sunt Eu" (loan  14,2-3). Deci ucenicii, desi nu mai 
apartin spiritual lumii acesteia supuse mortii (ca saracire
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extrema de viata), raman in lume, inainte de a primi moar- 
tea care-i trece la viata, pentru a propovadui cuvantul 
Domnului si a se jertfi ca EL De aceea si spune lui Toma: 
„Unde Ma due Eu, tu nu poti sa urmezi Mie acum, dar mai 
tarziu Imi vei urma" (loan  13, 36).

Din toate rezulta ca El ridica, prin marturisirea de catre 
El a Tatalui si prin iubirea Lui pana la moarte pe pamant, 
umanitatea Sa la o slava dumnezeiasca, pentru ca sa urce la 
aceasta si pe cei ce Ii imita exemplul; sau El e intr-un fel pre- 
zent inca de pe pamant si in aceia, ca sa-i duca prin moarte 
la deplinatatea slavei Lui. El ne face parte de mantuire, ca 
slava vesnica a noastra, intrucat, ridicand umanitatea Sa la 
aceasta slava prin marturisirea si iubirea Tatalui pe pamant 
si prin moartea pe care o primeste pentru aceasta iubire si 
marturisire, vine in noi si lucreaza in noi, cat suntem inca 
pe pamant, ca sa ne dea putere sa urmam Lui.

Sfantul Apostol Pavel vede moartea lui Hristos urmata 
de slava, intrucat, facandu-Se om, a primit-o dintr-o smere- 
nie care pretuia pe Dumnezeu si pe semenii Sai, mai mult 
decat viata Sa pamanteasca. De asemenea, de slava la care 
ajunge Hristos prin moarte el leaga slava la care pot ajunge 
si oamenii, daca practica o smerenie prin care nu cauta sla
va desarta, ci socotesc pe altii mai de cinste si de o mai mare 
insemnatate decat sinele propriu, bind responsabili in fata 
lui Dumnezeu pentru aceia. Viata vesnica imi vine prin altii 
si, in ultima instanta, de la Dumnezeu, prin iubirea mea 
fata de ei in Dumnezeu si prin iubirea lor fata de mine ca 
raspuns, caci altfel sunt gol. Eu trebuie sa mor mie insumi 
din dragoste pentru Dumnezeu si pentru altii, uniti cu El, 
ca prin moarte sa nu ma mai definitivez intr-un eu golit 
de viata, fiind separat de Dumnezeu si de semeni. Eu ma
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deschid lor si ei mi se deschid, numai recunoscand impre- 
una pe Dumnezeu ca Izvorul comun, nemarginit si atot- 
generos al vietii si al iubirii, prin acceptarea comunicarii cu 
El si intre noi. De aceea, nu dupa moarte vine preainaltarea 
lui Hristos ca o rasplata, asa cum nu dupa iubirea pana la 
moarte fata de Dumnezeu si fata de altii viata lor devine 
viata mea, ci chiar dintr-o astfel de moarte, ca intalnire cu 
Dumnezeu si cu semenii in iubirea maxima, tasneste via
ta, cum a tasnit sangele datator de viata din coasta trupu- 
lui mort sau total daruit al lui Hristos. Caci spune Sfantul 
Apostol Pavel: „Faceti-mi bucuria deplina, ca sa ganditi la 
fel, avand aceeasi iubire, aceleasi simtiri, aceeasi cugetare. 
Nu faceti nimic din duh de cearta, nici din slava desarta, ci 
cu smerenie unul pe altul socoteasca-1 mai de cinste decat 
pe sine insusi. [...] Gandul acesta sa fie in voi, care era si in 
Hristos Iisus, Care, Dumnezeu fiind in chip, [...] S-a deser- 
tat pe Sine, chip de rob luand, facandu-Se asemenea oame- 
nilor [...], S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la 
moarte, si inca moarte de cruce. Pentru aceea, si Dumnezeu 
L-a preainaltat si I-a daruit Lui nume, care este mai presus 
de orice nume... Drept aceea... toate sa le faceti fara de car- 
tire si fara indoiala, ca sa fiti fara de prihana si curati, hi 
ai lui Dumnezeu, neintinati" (Filipeni 2, 2-3, 5-9, 12, 14-15). 
Moartea lui Hristos e numita in mod direct jertfa pentru oa- 
meni, caci se aduce de catre El ca om lui Dumnezeu odata 
cu intrarea in Sfanta Sfintelor, dar nu ca sa Se bucure numai 
El de aceasta intrare, ci ca sa obtina vesnica rascumpara- 
re si pentru oameni. Daca in Vechiul Testament jertfele de 
animale erau mai mult un chip al intrarii lui Hristos ca om 
in starea de jertfa la inima lui Dumnezeu, Hristos intra in 
mod real, ca jertfa, la Dumnezeu si, prin El, orice persoana



omeneasca care voieste intra cu aceeasi dragoste, ca jertfa, 
inaintea lui Dumnezeu, fiind primit cu aceeasi dragoste de 
catre Tatal. Sfanta Sfintelor e aceasta culminanta apropiere 
de Dumnezeu, in care ajunge Hristos ca om si, cu El, orice 
frate al Lui intru umanitate. Daruirea totala de Sine e inal- 
tarea suprema, pana in fata lui Dumnezeu. Cine face aceas
ta are de fapt experienta lui Dumnezeu, a supremei iubiri 
personale primitoare a Lui. Dar Cel care ne ajuta sa intram 
acolo este Hristos ca om, Care e si Dumnezeu. Caci El intra 
acolo ca o jertfa de Sine preacurata, libera de orice retinere, 
ca o jertfa netrecatoare. De aceea nu trebuie sa repete jertfa 
Sa, cum se repetau jertfele din Vechiul Testament, pentru ca 
o jertfa mai curata, mai totala ca aceasta nu se poate aduce 
si la inima Tatalui nu se poate intra cu vreo alta jertfa. El, ca 
jertfa de Sine a Fiului adusa Tatalui, staruie constient in dra- 
gostea culminanta fata de Tatal, bucurandu-Se cu aceeasi 
dragoste culminanta de primirea ei de la Tatal impreuna 
cu toti cei ce se alatura starii Lui de jertfa, impartasindu-se 
de ea. In aceasta stare, simte revarsandu-Se in El ca om, 
neincetat, toata viata dumnezeiasca, pe care o face sa curga 
si in toti cei ce mor cu Sine, din puterea Sa de daruire, care 
au iesit din starea egoista, in care omul se vrea existand de 
sine, separat de Dumnezeu si de semeni.

A

Se spune adeseori ca toate tree. In realitate, nimic nu 
trece. Toate faptele, gandurile, imaginile lumii, simtirile 
care au ca subiecte persoanele se imprima pentru veci in 
ele, bucurandu-le sau chinuindu-le. Persoanele sunt ecra- 
nele vii si modificabile, in care s-au imprimat toate cele fa- 
cute de Dumnezeu, cele facute de ele si petrecute cu ele, 
comunicandu-si-le reciproc in veci. Asa intelegem cum 
moartea lui Hristos ca jertfa ramane in El ca bucurie pentru
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El si Tatal, hranind pe toti care voiesc cu o stare de jertfa 
identica, stare care bucura pe Dumnezeu si pe ceilalti, si 
in primul rand pe ei insisi. Moartea ca jertfa este si ea un 
izvor de bucurie vesnica pentru cel ce a adus-o si pentru cei 
pentru care s-a adus.

Valoarea negraita a jertfei lui Hristos pentru toti si 
pentru veci se explica din urmatoarele caracteristici deo- 
sebite ale ei: a) din faptul ca nu e jertfa de animale, ci jertfa 
omului constient de valoarea ei negraita, in raport cu cea 
de animale; b) din faptul ca Cel ce o aduce nu aduce pe al- 
tul, ci Se aduce pe Sine insusi, deci e si preot si jertfa, si nu 
are jertfa ca obiect; c) din faptul ca Cel ce Se aduce este cu 
totul curat, deci nu Se aduce jertfa pentru Sine, dintr-un fel 
de interes personal, ci dintr-o desavarsita dragoste pentru 
altii si pentru Dumnezeu; un om obisnuit se poate aduce 
si el jertfa pentru altii, dar in fond el nu poate evita moar
tea; d) din faptul ca Cel ce o aduce ca om este totodata Fiul 
lui Dumnezeu, dand prin aceasta jertfei aduse o valoare 
infinita; caci Cel ce Se aduce ca om e totodata Dumnezeu, 
sau mai precis Fiul lui Dumnezeu, sau tot ce poate fi mai 
scump lui Dumnezeu Tatal; prin aceasta primeste ca ras- 
puns toata iubirea pe care o poate primi un Fiu de la Tatal 
Sau, pe seama umanitatii Sale prin care Se aduce jertfa, dar 
si pe seama umanitatii tuturor, pentru care Se aduce.

Prin toate aceste caracteristici, jertfa lui Hristos este 
jertfa iubirii supreme, iar El e Arhiereul desavarsit, odata 
ce aduce jertfa desavarsita. Daca in jertfa adusa de orice 
preot sau arhiereu se manifesto depasirea grijii de sine si 
indreptarea spre Dumnezeu, din grija fata de oameni, in 
jertfa lui Hristos aceasta depasire atinge treapta suprema. 
Hristos e Arhiereul suprem. El Se jertfeste pe Sine insusi
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exclusiv pentru oameni si El obtine de fapt biruinta asupra 
mortii pentru oameni de la Dumnezeu, pentru ca Se da pe 
Sine insusi lui Dumnezeu ca jertfa cu totul curata -  deci 
nu numai ca om, ci ca Insusi Fiul Cel preaiubit al Tatalui 
facut om cu iubirea cea mai afectuoasa de Fiu al Tatalui, 
devenita iubire a omului. „ Astfel de Arhiereu se cuvenea sa 
avem: sfant, fara de rautate, fara de pata (prihana), osebit 
de cei pacatosi si fiind mai presus decat cerurile (de ingeri). 
El nu are nevoie sa aduca zilnic jertfe, ca arhiereii: intai pen
tru pacatele lor, apoi pentru ale poporului, caci El a facut 
aceasta o data pentru totdeauna, aducandu-Se jertfa pe Sine 
insusi" (Evrei 7, 26-27). Caci Arhiereul acesta e Insusi Fiul, 
Care Se da pe Sine desavarsit in veacul veacului. Ca urmare 
a acestei jertfe, II avem pe El, Arhiereul „Care a sezut de-a 
dreapta tronului slavei in ceruri, Slujitor Altarului si Cortu- 
lui celui adevarat, pe care 1-a zidit Dumnezeu si nu omul" 
(Evrei 8,1-2).

Jertfa L-a facut pe Hristos ca om atat Arhiereu, cat si 
Imparat care „sade" (domneste) de-a dreapta Tatalui. Ca 
Arhiereu, El e Slujitorul cortului nefacut de mana ome- 
neasca. Acest cort nu poate fi decat umanitatea Sa, in care 
S-a salasluit Fiul lui Dumnezeu si care se afla pe treapta 
cea mai inaltata catre Dumnezeu, fara sa fie ea insasi Dum
nezeu. Omul, chiar si ca trup insufletit, e templu al lui 
Dumnezeu (cf. 2 C orinteni 3,16; 6,19). Prin om Dumnezeu 
sfinteste toata creatia si toata creatia aduce lauda constienta 
lui Dumnezeu. Dar, in umanitatea Sa, Hristos nu numai slu- 
jeste lui Dumnezeu Tatal ca intr-un templu menit sa cuprin- 
da toata umanitatea, ci si imparateste in ea, dupa ce a ridi- 
cat-o in Sine la dreapta Tatalui, umpland-o si pe ea de slava 
Sa de Fiu al Tatalui, si avand legata de ea toata umanitatea.
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Iar avand umanitatea ca templu, in care slujeste si impara- 
teste plin de slava, umpland-o si pe ea de slava Sa, S-a facut 
Mijlocitor intre ea si Dumnezeu Tatal.

Hristos insusi a spus despre trupul Sau: „Daramati tem- 
plul acesta si in trei zile il voi ridica. [...] Iar El vorbea despre 
templul trupului Sau" (loan  2,19,21). Iar despre calitatea ori- 
carui om credincios de a fi templu al lui Dumnezeu, in afara 
locului pe care 1-am amintit, din Sfantul Apostol Pavel (cf. 
1 Corinteni 3, 16-17), mai dam cuvantul: „Caci noi suntem 
templu al Dumnezeului celui viu, precum Dumnezeu a zis 
ca: «Voi locui in ei si voi umbla in ei»" (2 Corinteni 6,16).

Daca suntem templu al lui Dumnezeu, trebuie sa slu- 
jim lui Dumnezeu in noi insine, care suntem facuti locas lui 
Dumnezeu, dar suntem si subiecte in el. Fiul lui Dumnezeu 
S-a facut si El, ca om, templu lui Dumnezeu, dar si Subiect 
in el, deci slujeste si El in acest templu al lui Dumnezeu. Si 
intrucat S-a facut de o fiinta cu noi ca om, suntem si temple 
care-L avem pe El nu numai ca templu mai cuprinzator, ci 
si ca Subiect care slujeste si El Tatalui, ca om, in noi, pre- 
zentandu-I umanitatea noastra, impreuna cu a Lui, ca jertfa 
vesnica. Omul obisnuit e subiect al templului sau si slujitor 
in el, caci se si aduce pe sine jertfa lui Dumnezeu. Hristos 
este nu numai acestea, ci si Cel ce primeste inchinare in 
acest templu omenesc al Sau ca Imparat vesnic sau de o 
fiinta cu Tatal, ca si Dumnezeu adica.

Pe de alta parte, Hristos a trecut „prin cortul (sau prin 
templul) cel mai mare si mai desavarsit (care este El insusi 
ca om), nu facut de mana", adica nu din natura exterioa- 
ra, si a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor „cu insusi 
sangele Sau, si a dobandit o vesnica rascumparare" (Evrei 
9, 11-12). Sau, pe de o parte, a trecut prin umanitatea Sa
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pana in fata lui Dumnezeu, Care este in Sfanta Sfintelor, pe 
de alta, Sfanta Sfintelor face si ea parte din acest corf, adica 
din umanitatea Sa si a noastra. Prin moartea Sa ca jertfa a 
trecut pana la varful umanitatii, care se afla in fata lui Dum
nezeu. Dar El n-a iesit totusi din umanitatea Sa, caci atunci 
n-ar mai fi fost El, ca om Care s-a prezentat lui Dumnezeu, 
si a ajuns cu cea mai adanca parte a umanitatii, sau cu mar- 
ginea ei creata din nimic in fata Lui, ca Dumnezeu, Care e 
mai tare ca nimicul sau ca moartea si nu-1 lasa sa cada in 
nimic sau sa ramana in moarte, ci il readuce la o viata re- 
innoita. Prin aceasta traieste in gradul suprem dependenta 
umanitatii exclusiv de Dumnezeu. Intrand El astfel in fata 
lui Dumnezeu Creatorul, ne ajuta si pe noi sa trecem -  pana 
suntem pe pamant, prin jertfirea noastra spirituals, iar la 
sfarsitul vietii, prin moartea cu trupul -  la desavarsire, dar 
si la marginea existentei noastre create din nimic, ca sa ne 
simtim intru totul dependenti de Dumnezeu si, daca am 
crezut in El, readusi la o existenta cu totul plina de El. In 
acest caz, am parasit orice amagire ca am avea existenta 
prin noi insine, sau dintr-o esenta netrecatoare, dar imper- 
sonala; scapam astfel de orice opacitate in privinta existen
tei noastre. Inainte de moarte, Hristos a avut siguranta ca 
va ajunge cu umanitatea Sa in fata Tatalui. Caci El, Care S-a 
facut prin jertfa templu desavarsit al Sau, S-a facut prin ea si 
Slujitor sau Arhiereu, adica Mijlocitor vesnic catre Dumne
zeu, intrand in partea cea mai dinlauntru a acestui templu, 
sau la altarul Lui, adica in locul cel mai inaltat spre Dum
nezeu (cf. Evrei 8, 2), care e totodata si sederea „la dreap- 
ta tronului slavei in ceruri" (Evrei 8, 1). Cel ce aduce cea 
mai desavarsita jertfa pentru oameni Se arata a fi nu numai 
Arhiereul lor vesnic, ci si Imparatul lor.
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Ca Arhiereu, El reconciliaza prin jertfa Lui pe oameni 
cu Dumnezeu si intre ei, desfiintand prin ea dezbinarea lor 
de Dumnezeu si intre ei, sau orice vrajmasie egoista. Daca 
inainte de El, fiind dezbinati intre noi, nu puteam fi uniti 
nici in Dumnezeu, bind departe de El, prin jertfa Lui s-a 
desbintat vrajmasia, avand „si unii si altii intrarea la Dum
nezeu". O spune aceasta Sfantul Apostol Pavel: „Acum 
insa, bind in Hristos Iisus, voi, care erati alta data departe, 
v-ati apropiat prin sangele lui Hristos, caci El este pacea 
noastra, El, Care a facut din cele doua (lumi: cereasca si pa- 
manteasca) una, surpand peretele din mijloc al despartitu- 
rii, desbintand vrajmasia in trupul Sau [...], ca intru Sine pe 
cei doi (doi indivizi, doua porniri contrare in acelasi om -  
n.n.) sa-i zideasca intr-un singur om nou si saintemeieze pa
cea, si sa-i impace cu Dumnezeu pe amandoi, uniti intr-un 
trup, prin cruce, omorand prin ea vrajmasia, [...] ca prin 
El avem si unii si altii apropierea catre Tatal, intr-un Duh" 
(Efeseni 2, 13-18). De o unibcare atotcuprinzatoare, ca efect 
al jertfei lui Hristos, vorbeste Apostolul si in alt loc: „Caci 
in El (ca om) a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toata 
plinatatea (dumnezeirea). Si printr-Insul toate cu Sine sa 
le impace, be cele de pe pamant, be cele din ceruri, facand 
pace prin El, prin sangele crucii Sale" (Coloseni 1, 19-20). 
Dumnezeu le aduce la unitate sub autoritatea Sa, ca Impa- 
rat, prin jertfa Sa, sau prin slujirea Sa de Arhiereu. Aceasta 
era de neinteles pentru pagani si chiar pentru iudei. Iudeii, 
care cautau semne, nu intelegeau ca, prin iubirea pana la 
jertfa, Dumnezeu castiga mai mult inimile creaturilor. De 
aceea, credeau ca nu^putea b Dumnezeu cel ce a acceptat 
crucea. Iar elinii cautau, ca singura inaltare a omului, inte- 
lepciunea. Insa „noi propovaduim pe Hristos cel rastignit:
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pentru iudei, sminteala; pentru neamuri, nebunie, dar 
pentru cei chemati, si iudei si elini: pe Hristos, puterea lui 
Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu. Pentru ca fapta 
lui Dumnezeu, socotita de oameni nebunie, este mai inte- 
leapta decat intelepciunea lor si ceea ce se pare ca slabiciu- 
ne a lui Dumnezeu, mai puternica decat taria oamenilor" 
(2 C orinteni 1, 23-25).

Astfel, Hristos ca Imparat e totodata Hristos ca Arhi- 
ereu, sau slujitor pana la jertfa. Si asa trebuie sa fie toti in 
Imparatia lui Dumnezeu, intemeiata de Fiul cel intrupat: 
„Stiti ca ocarmuitorii neamurilor domnesc peste ele si cei 
mari le stapanesc. Nu tot asa va fi intre voi, ci care intre voi 
va vrea sa fie mare, sa fie slujitorul vostru [...] Dupa cum si 
Fiul Omului n-a venit ca sa I se slujeasca, ci sa slujeasca El 
si sa-Si dea sufletul rascumparare pentru multi" (M atei 20, 
25-28). lata cum se opun cuvantului lui Hristos cei ce res- 
ping azi crucea lui Hristos, pe motiv ca lui Hristos nu I-a 
placut crucea si nu vrea sa I se aminteasca de ea. Slujind, 
Hristos e „mare" sau e Imparat, pentru ca e Arhiereu care 
Se aducepe Sine insusi ca jertfa. E Imparat prin iubirea pana 
la jertfa. Invatatura aceasta s-a pastrat cu fidelitate in Bise- 
rica Ortodoxa, care-i da lui Hristos numele de Pantocrator, 
sau Atottiitor si Stapanitor, dar prezentandu-L in vesminte 
de Arhiereu in cupola centrala a locasurilor bisericesti, ca 
pe Unul ce le cuprinde si le unifica pe toate.

Biserica urmeaza in aceasta A pocalipsei, care prezinta 
pe Hristos ca Miel injunghiat la dreapta tronului, deci ca 
Arhiereu identic cu jertfa si ca Imparat unificator al creatiei 
in jurul Sau, ca Biserica. A pocalipsa  ne prezinta prin aceasta 
Biserica, asa cum era cugetata la inceputurile ei si in per
spective, pana la sfarsitul timpului. E Biserica ce lauda pe
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Hristos, Arhiereul si Imparatul, in cantarile ei conforme cu 
invatatura data de El insusi. Biserica II lauda pe Hristos 
si ca pe Prorocul ce deschide cartea intregului viitor, prin 
faptul ca S-a facut Mielul, sau Arhiereul si Jertfa de ras- 
cumparare a oamenilor. Caci, in aceasta calitate, a indrep- 
tat spre mantuire o parte din oameni, aratandu-le acestora 
ca ceilalti nu se vor topi intr-o esenta impersonala, ci se vor 
chinui vesnic in focul lipsei comuniunii.

A pocalipsa  prezinta de fapt pe Hristos ca Mielul injun- 
ghiat, Care imparateste sezand la dreapta Celui ce Se afla 
pe tron si luand cartea viitorului si deschizand pecetile ei. 
Dar A pocalipsa  arata si mai mult recunoasterea Mielului ca 
Imparat si Proroc, prin inchinarea pe care I-o aduc cei do- 
uazeci si patru de „presbiteri", care nu sunt, simplu, „ba- 
trani" de varsta. Dintre acestia, doisprezece pot reprezenta 
pe preotii dintre evrei, iar doisprezece pe cei dintre nea- 
muri. Ei nu sunt numiti iereis, pentru a-i deosebi de preo
tii leviti din Vechiul Testament, care erau conditionati de 
apartenenta la o semintie, caci primesc o binecuvantare sau 
o hirotonie de la Apostoli si de la urmasii lor si, prin aces
tia, de la Duhul Sfant al lui Hristos. Acesti „presbiteri" tin 
in mainile lor alauta si inalta Mielului un cantec de slava. 
Dar, tinand in mainile lor si cupe cu tamaie, care sunt ru- 
gaciunile sfintilor, si laudand jertfa Mielului, II proslavesc 
in mod deosebit ca Arhiereu. Propriu-zis, prin arhierie S-a 
facut Hristos si Imparat si Proroc, aratand ca numai Cel ce 
Se jertfeste imparateste cu adevarat peste cei pentru care Se 
jertfeste si le indruma viitorul, cu voia lor, ca Proroc care 
nu numai ca prevesteste viitorul, ci in parte il si stapaneste. 
Ba ii face pe acesti „presbiteri" si imparati si preoti, aseme- 
nea Lui si din puterea Lui (cf. A pocalipsa  5, 10). Caci cel ce



se jertfeste din puterea lui Hristos pentru altii e si el preot 
al lui Dumnezeu si devine stapan peste patimile ce-1 robesc 
si-i povatuieste si-i intareste si pe altii spre aceasta. Si in 
aceasta sta desavarsirea.

Acesti „presbiteri" cantau Mielului o cantare noua, zi- 
cand: „Vrednic esti sa iei cartea si sa deschizi pecetile ei, 
fiindca ai fost injunghiat (deci n-au dreptate cei care spun 
ca lui Hristos nu-I convine sa I se aminteasca de crucea pe 
care a patimit -  n .n .) si ai rascumparat lui Dumnezeu, cu 
sangele Tau, oameni din toata semintia si limba si popo- 
rul si neamul; si I-ai facut Dumnezeului nostru imparati si 
preoti, si vor imparati pe pamant" (A pocalipsa  5, 9-10).

Aceasta viziune, ca si cea din Epistola catre Evrei, pre- 
zinta in intregul ei Biserica rugatoare si slavitoare a lui 
Hristos, Care, prin jertfa Lui, sade, ca Imparat si Proroc, la 
dreapta Tatalui. Ea e infatisata prin cei douazeci si patru 
de „presbiteri", care reprezinta totalitatea preotilor Biseri- 
cii. Ei aduc rugaciuni si laude Mielului in numele tuturor 
credinciosilor, care sunt facuti si ei preoti si imparati im- 
preuna cu El, inaltand rugaciuni asociate la jertfa Lui si ara- 
tandu-se ca imparati, eliberati de El de pacat si de patimi, 
prin participare la arhieria si demnitatea imparateasca a 
lui Hristos ca om, adica prin unirea cu Hristos, ridicat prin 
jertfa la aceste demnitati. Prin aceasta ei sunt sfinti, cum ii 
numeste si Sfantul Apostol Pavel in Epistolele sale, si ruga- 
ciunile lor sunt numite „rugaciunile sfintilor". Caci jertfa 
sfinteste sau devine sfanta, intrucat e predata Lui si primita 
de Dumnezeu.

Dar cei douazeci si patru de „presbiteri", care prezin- 
ta Mielului rugaciunile sfintilor, sunt deosebiti de ei. Asa 
cum Hristos, desi e Fiul lui Dumnezeu egal cu Tatal, Se face
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totusi Mijlocitorul catre Tatal al oamenilor cu care este de 
o fiinta, asa primesc si preotii rolul de mijlocitori ai ruga- 
ciunilor fratilor lor, prin care activeaza in mod vazut, prin 
harul Lui, calitatea de Mijlocitor a lui Hristos. Prin mijlo- 
cirea preotilor, oamenii trebuie sa simta nu numai unirea 
cu Hristos, ci si rolul Lui de Mijlocitor. Si fiindca nu-L pot 
per cepe in mod vizibil pe Hristos ca Mijlocitor, li s-a dat 
sa-I simta mijlocirea, adica sa simta faptul ca nu isi obtin 
mantuirea prin ei insisi, ci prin preoti, ca mijlocitori vazuti. 
Dar rugaciunile preotilor sunt insotite si intarite si de ru
gaciunile ingerilor si ale multimii credinciosilor. Toti striga 
catre Hristos direct, dar nu trebuie sa uite nici de faptul ca 
mantuirea lor se datoreaza mijlocirii Mielului si mijlocirea 
aceasta se arata prin preoti. Ei aduc laudele lor impreuna 
cu milioanele de ingeri din jurul tronului, deci in comuni- 
une cu toata Biserica vazuta si nevazuta. Chiar creatia ne- 
insufletita, influentata de credinciosii sfintiti, aduce, prin 
sensul descoperit pe care-1 primeste prin Hristos, lauda 
Mielului-Imparat. „Si toata faptura care este in cer si pe 
pamant si sub pamant si in mare, si pe toate cate sunt in 
acestea le-am auzit zicand: Celui ce sade pe tron si Mielu
lui fie binecuvantarea si cinstea si slava si puterea, in vecii 
vecilor!" (A pocalipsa  5, 13). Daca Hristos S-a descoperit ca 
Imparat, toata creatia trebuie sa-L laude.

Dar n-ar fi ajuns imparat Cel ce S-a jertfit ca om, daca 
n-ar fi totodata Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, adica daca 
n-ar fi adus El insusi jertfa cu trupul si deci daca n-ar fi El 
insusi si Arhiereu in veci. In intruparea ca om si in jertfirea 
de Sine, savarsita in aceasta calitate, avem suprema sme- 
renie (chenoza) a lui Dumnezeu, dar si suprema inaltare 
spirituals data omului prin aceasta smerire a Fiului lui
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Dumnezeu, intrecand in amandoua privintele orice smeri- 
re si inaltare de care e capabil omul. Aceasta ne umple de 
uimire si de sentimentul neputintei de a o exprima. Dar 
uimirea aceasta, fiind plina de constiinta ca Cel ce Se jert- 
feste cu trupul e Insusi Imparatul imparatilor, ne umple 
totodata de frica, chiar in fata smereniei Lui. Oare nu face 
prea mult Imparatul, Care e Stapan peste toti imparatii si 
domnii pamantului, pentru noi, care suntem nimic prin noi 
insine? Nu suntem oare supusi osandei daca o dispretuim? 
Nu dispretuim suferinta Lui pentru noi?

Aceasta o spune Triodul B isericii O rtodoxe, in Troparul 
glasului 5 din „Slujba Sfintelor Patimi": „Sa taca tot trupul 
omenesc si sa stea cu frica si cutremur si nimic pamantesc 
intru sine sa nu cugete: ca Imparatul imparatilor si Domnul 
domnilor merge sa Se injunghie si sa Se dea spre mancare 
credinciosilor. Si merg inaintea Lui cetele ingeresti cu toa- 
ta puterea si heruvimii cei cu ochi multi si serafimii cei cu 
sase aripi, fetele acoperindu-si si cantand cantarea: Aliluia, 
Aliluia, Aliluia." Iar in Prohod  se spune: „intreaga fire recu- 
noaste in Tine: Imparat adevarat pe pamant si in cer, desi 
in mormant Te-ncui, Hristoase al meu".

Ca Ipostas dumnezeiesc, nedespartit de trupul jertfit, 
El ramane in sanul Tatalui, chiar cand e pus in mormant 
omorat cu trupul. „In mormant ai apus, dar de al Tatalui san 
nicidecum nu Te-ai despartit, Hristoase al meu." Cu uma- 
nitatea Lui simtita si imbratisata cu iubire, El duce pana in 
sanul Tatalui jertfa Sa ca om si simtirea ei. Si, impreuna cu 
ea, sunt primiti toti care sunt alipiti de ea, devenind si ei 
imparati peste tot ce-i robea inainte. Caci cel ce se jertfeste a 
scapat de egoismul care-1 robeste prin patimile lui. Numai 
iubirea poate realiza acest paradox: puternic in blandete,
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imparat in jertfa, tare in smerenie, inaltat in coborarea la cei 
de jos, pururea inviat si pururea in stare de jertfa.

Din textele citate din Sfanta Scriptura si din Triod s-au 
vazut trei efecte ale jertfei lui Hristos.

1) Prin jertfa Sa, Hristos ca om a intrat in mod real in 
Sfanta Sfintelor, sau in fata Tatalui, cum se spune in Epistola  
catre Evrei. La Tatal nu se poate intra decat in stare de jertfa 
curata, cum repeta mereu Sfantul Chiril al Alexandriei in 
scrierea: Inchinare in D uh si A devdr. Caci Cel ce Se jertfeste 
pe Sine lui Dumnezeu arata ca nu mai traieste Siesi, ci Se 
preda cu totul lui Dumnezeu. Jertfa de sine e supremul act 
de depasire de sine, de libertate de sine si de iubire fata 
de Dumnezeu, act implicand perpetuarea acestei daruiri 
pentru veci. Caci aceasta inseamna moartea vietii egoiste, 
urmata indata de viata in Dumnezeu, daruita de Tatal, ca 
raspuns tot asa de vesnic al iubirii Lui. Jertfa de sine e totala 
si definitiva moarte a trairii pentru sine. Dar cel ce se preda 
din iubire, intreg si definitiv, unei persoane, trezeste in ea 
aceeasi iubire si daruire de viata. Numai cel ce se preda 
total unei patimi, sau unui obiect, n-are ca raspuns o viata 
noua, ci se pierde. Caci acelea nu pot raspunde cu iubire 
din partea lor. Numai Fiul facut om S-a putut preda Tatalui 
cu iubire filiala totala, deci in totala curatie de orice retinere 
egoista, ca sa Se slaveasca prin El Tatal si din partea umani- 
tatii, asa cum Se slaveste de El ca Fiu, si cum se slaveste El 
de Tatal, ca Fiul Unul-Nascut jertfit Lui. Hristos, dandu-Se 
ca om, mai bine zis predand umanitatea Sa Tatalui cu iu
bire de Fiu, a trait si ca om aceeasi iubire fata de Tatal si 
de aceea a gasit, si ca om, in Tatal raspunsul iubirii Tatalui 
fata de Sine, ca Fiul Unul-Nascut, si experiaza aceasta, 
impreuna cu Fiul, si cei ce se alipesc Fiului facut om si
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jertfit ca atare Tatalui, daca isi insusesc si ei starea lui 
Hristos de daruire Tatalui.

2) Aceasta arata stransa legatura dintre jertfa lui 
Hristos, indreptata spre Tatal, si eficienta ei, indreptata 
spre umanitatea Sa. Efectul acesta consta in primul rand in 
biruirea imediata a mortii prin moartea Lui. Aceasta pentru 
ca El n-a murit pentru pacatele Lui, ca ceilalti oameni, ci 
pentru ca era Fiul lui Dumnezeu, Care a luat chipul nos- 
tru de rob de bunavoie. De aceea, Tatal „o sa-L curete de 
rani", adica de urmarile pironirii pe cruce. El a fost ridicat 
si ca om la dreapta Tatalui pe tronul suprem, nemaifiind 
supus afectelor si mortii, ci umplandu-Se de slava suprema 
si vesnica. El S-a umplut de viata nemuritoare si nesfarsita 
a Tatalui, comuna cu a Sa, ca Fiu al Tatalui, dar traita cu 
simtirea omeneasca si cu constiinta ca nu o are prin Sine ca 
om, ci de la Dumnezeu.

3) Dar efectul jertfei lui Hristos s-a extins si asupra oa- 
menilor cu care S-a facut de o fiinta ca om, caci El S-a adus 
jertfa Tatalui „pentru oameni". El S-a facut atat de mult 
„Frate" cu noi, incat ne-a cuprins in Sine, in actul Sau de 
jertfa. El S-a adus Tatalui cu o iubire insuflata si umani- 
tatii Lui, iubire care a voit sa fie si a fost, virtual, iubirea 
tuturor fratilor Sai oameni. Hristos, cuprinzand virtual si 
iubirea noastra fata de Tatal si, de aceea, avand ca raspuns 
si iubirea Tatalui fata de noi, cand noi ne cairn de pacatele 
noastre, facand din aceasta virtualitate o actualitate, Tatal 
ni le iarta in mod actual.

Jertfa Sa a fost adusa din iubire filiala fata de Tatal 
si din iubire frateasca fata de noi. In jertfa de Sine, adusa 
ca om Tatalui, a fost pusa iubirea maxima a Fiului fata de 
Tatal, din iubirea Lui maxima fata de oameni, incat Tatal
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n-a mai despartit iubirea Sa ca raspuns fata de iubirea Fiu- 
lui Sau cel Unul-Nascut de iubirea fata de El ca om iubitor 
al Sau si de fratii Lui pe care El ii iubeste. Caci, in iubirea 
fata de oameni si fata de Tatal a Fiului facut om, Tatal a trait 
si traieste unitatea Acestuia cu oamenii. Prin jertfa ca om, 
adusa Tatalui pentru oameni de Fiul Unul-Nascut facut 
om, Acesta Si-a inaltat umanitatea asumata la culmea iubi- 
rii Sale fata de Tatal, deci nu numai ca a facut ca om bucurie 
Tatalui, ci a si ridicat umanitatea Sa la culmea iubirii sau a 
desavarsirii. Dar prin aceasta a facut umanitatea Sa mediu 
desavarsit de iradiere a iubirii Sale in oameni si i-a facut pe 
oameni persoane capabile sa iubeasca pe Tatal asemenea 
Lui, iar pe Tatal sa-Si reverse iubirea Sa de Tata peste ei. 
Fiul intrupat S-a facut astfel centrul care uneste, in iubire, 
pe Tatal si pe oameni, ca si pe oameni intre ei. Din iubirea 
Fiului intrupat se raspandeste iubirea in toate directiile: de 
la Sine spre Tatal si spre oameni, de la oameni spre Tatal, de 
la Tatal spre oameni, de la om la oameni. Iar aceasta iubi
re, raspandita din Fiul intrupat al Tatalui in toate directiile, 
n-a avut ca urmare numai o slavire de catre Tatal a Fiului 
ca om, ci si o revarsare de viata din si prin Hristos in oa
menii care voiesc sa o primeasca. In sensul acesta, sangele 
Lui varsat pe cruce poarta in el revarsarea vietii iubitoare 
spre Tatal si a iubirii si vietii desavarsite spre oameni. Ast
fel, prin sangele lui Ffristos, varsat din generozitatea vietii 
iubitoare si purtand in el iubirea, cei ce erau departe unii 
de altii si de Dumnezeu s-au facut aproape, fiind „spalati" 
in el de pacatul egoismului („Rugaciunile inainte de dum- 
nezeiasca impartasire"). „E1 este pacea noastra, El, Care a 
facut din cele doua (lumi) una, surpand peretele din mijloc 
al despartiturii", desfiintand orice despartitura si vrajmasie



intre oameni, si intre oameni si Dumnezeu, in omul insusi 
(cf. Efeseni 2, 14-15). Caci asa cum, in sangele Lui, nu mai 
e decat iubirea aratata in insusi faptul ca se varsa pentru 
oameni, asa vine si in om, prin sangele Lui, viata iubitoare.

Adunati in El, Cel jertfit, avem pacea, caci El e pacea 
sau iubirea care vrea sa-i cuprinda pe toti si sa se daruiasca 
tuturor. El e pacea suprema personificata: pace ca om in 
Sine, pace a omului cu Dumnezeu Tatal, pace cu toti fratii 
Sai intru umanitate. Dandu-ni-Se ca pace vie, personificata, 
El ne-a impacat si pe noi cu Dumnezeu, si intre noi, si in noi 
insine. Caci El e pacea prin faptul ca e iubirea indreptata, 
prin jertfa, in modul cel mai deplin spre Dumnezeu si spre 
noi, ca sa ne umple si pe noi de ea. In jertfa Sa e iubirea 
indreptata spre Dumnezeu, ca legatura intre Dumnezeu si 
oameni, dar si spre umanitatea Sa cu scopul de a o desa- 
varsi, desi in ea se arata si desavarsirea Celui ce o aduce. 
In felul acesta, jertfa lui Hristos ne descopera pe Dumneze- 
ul adevarat si pe omul desavarsit, sau, fara jertfa, nu ni Se 
descopera ca Dumnezeu adevarat, fiindca nu ne descopera 
in Sine pe omul desavarsit.

Dumnezeul adevarat si omul desavarsit, pe care ni-L 
descopera Hristos, e Dumnezeu si Omul care ne-a venit 
aproape, ba voieste chiar sa Se uneasca cu noi in starea de 
jertfa iubitoare, care ne deschide inima pentru El. Si aceasta 
o arata Hristos instituind Sfanta Euharistie. Prin aceasta, 
se arata iarasi cum adunarea noastra in El, ca Biserica, tine 
de jertfa Lui. Instituind la Cina cea din urma, cu ucenicii 
Sai, Sfanta Euharistie, El a tinut sa ne arate in mod clar ca 
Se jertfeste pentru noi toti pentru ca, in El, sa ne uneasca 
pe noi cu El si pe noi intre noi. El a aratat ca jertfa Lui va fi 
o lucrare permanenta spre unificarea noastra in El si intre
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noi, ca Biserica. Caci aceasta unificare nu se poate realiza 
decat prin participarea comuna la jertfa Lui, jertfindu-ne 
si noi lui Dumnezeu si unii pentru altii. Jertfa aceasta nu 
trebuie sa fie numaidecat o moarte cu trupul, impusa noua 
de altii. Caci si viata de slujire a altora si de osteneli si su- 
ferinte, asumate pentru ajutorarea si apararea lor, e jertfa, 
cum a fost si viata lui Hristos. Propriu-zis, aceasta este 
crucea pe care o purtam, urmand pildei Lui. Pentru ca si 
aceasta inseamna o renuntare a omului la sine, sau o traire 
pentru altii.

Intrucat cei ce se alipesc lui Hristos trebuie sa mar
turiseasca pe Tatal Lui, cum L-a marturisit si El, deci sa 
marturiseasca si pe Hristos ca Fiu al Lui, iar aceasta martu- 
risire poate trezi dusmania multora, cei ce se impartasesc de 
Hristos Cel jertfit o fac si pentru a lua putere pentru o astfel 
de marturisire, care pe unii ii poate conduce la moarte.

De aceea, in Prorocirea Mielului, Biserica se arata si 
ca ceata celor ce vor marturisi pe Hristos cu pretul vietii 
lor, asemenea Mielului. Mielul sta la dreapta Tatalui „ca 
injunghiat" nu numai ca Imparat slavit pentru jertfa Lui 
mantuitoare, ci si ca Cel ce da putere celor ce se aduna in 
jurul Lui sa-L marturiseasca cu pretul vietii lor. La deschi- 
derea primei peceti, se arata inceputul Bisericii prin calul 
alb calarit de Cel ce avea un arc si a biruit puterile ce se 
opuneau mantuirii oamenilor si adunarii lor in jurul Lui 
ca Biserica. Iar puterile pe care le-a biruit au fost patimile 
intunecate, izvorate din necredinta sustinuta de duhurile 
rele, patimi care au ca sfarsit moartea. De la inceput si in tot 
cursul istoriei, Imparatia Lui s-a impus insa si prin jertfa ce
lor ce intra, dupa moarte, sub altarul ceresc, care e cel mai 
inaltat loc spre Dumnezeu, pe care Mielul continua sa Se



prezinte, permanent, ca jertfa Tatalui pentru oamenii care 
vin la existenta pe pamant („Slujitorul altarului celui ade- 
varat", Evrei 8, 2). Caci locul cel mai inaltat spre Dumnezeu 
(„altarul") e locul in care Se ridica Cel ce Se aduce Prima 
jertfa, opusa egoismului, adica cea mai desavarsita jertfa 
sau Hristos. Sub altarul pe care se afla Hristos, ca Prima 
jertfa, se afla ca jertfe, pentru cei ce cred in El pe pamant, si 
cei ce au extins Biserica dupa intemeierea ei la Cincizecime. 
Acestia primesc si ei vesminte albe, dar nu le au prin ei in- 
sisi ca Hristos. Sunt cei ce, prin jertfa lor curata, din puterea 
jertfei preacurate a lui Hristos, au intrat si ei, cu Hristos, la 
Tatal, cum spune Sfantul Chiril al Alexandriei. „Caci prin 
El (ca jertfa preacurata) avem si unii si altii apropierea catre 
Tatal, intr-un Duh" (E feseni 2,18). Locul acesta e explicat de 
Sfantul Chiril ca intrarea noastra la Tatal, prin jertfa noas- 
tra asociata jertfei lui Hristos, ca parasire de catre noi toti a 
egoismului despartitor. Cei care au intrat acolo, sub altarul 
jertfei lui Hristos, ca jertfe, urmand Lui, sunt in mod accen- 
tuat membri ai preotiei generale, ca si membri ai Bisericii 
care nu se compune decat din preoti asemenea lui Hristos, 
Arhiereul supremei jertfe si imparatul supremei puteri a 
iubirii unificatoare.

Acestia doresc sa se puna mai repede capat puterii ce- 
lor care prigonesc si ucid mai departe, pe pamant, pe cei 
ce marturisesc in continuare pe Hristos. „Razbunarea" mai 
grabnica pe care o cer ei este sa se puna capat starii lor de 
fericire nedeplina, in care se afla impreuna cu Hristos din 
pricina suferintei fratilor lor, prigoniti pe pamant pentru 
marturisirea lui Hristos. A spus-o aceasta Domnul Hristos 
insusi: pentru Sine, in cuvantul de la Luca 22, 16 si M arcu  
14, 25, si pentru sfinti, in Epistola catre Evrei 11, 40, unde
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se spune ca Dumnezeu a randuit „ca ei sa nu ia far a noi 
desavarsirea". Desi au luat, inca de la moartea lor ca jertfa, 
„haine albe" asemenea Celui ce a biruit pe calul alb, totusi 
sufletele jertfite, care se afla sub jertfelnicul ceresc, de care 
se vorbeste dupa caderea pecetii a cincea -  ceea ce inseam- 
na: in preajma sfarsitului lumii cer „razbunare", sau 
terminarea prigonirii celor ce marturisesc pe Hristos pe 
pamant.

In a sasea zi s-a terminat creatia, prin crearea omului; 
cu deschiderea celei de a sasea peceti incepe sfarsitul ei, 
punandu-se capat istoriei, care nu se desfasoara decat prin 
oameni, adica de Dumnezeu cu contributia oamenilor. De 
aceea, ea se si termina nu numai de Dumnezeu, ci de Dum
nezeu cu contributia oamenilor. Ea se termina cand o mare 
parte din oameni nu-si mai implinesc menirea pentru care 
au tost creati -  de a conlucra la mentinerea pacii pe care o 
vrea Hristos si cei ce cred in El, prin jertfa Lui si a lor din 
puterea jertfei Lui, ci, respingand jertfa, sporesc in vrajma- 
sia si lupta intre ei, incat fac sa piara viata pe pamant.

Mielul nu e numai Arhiereul si Jertfa pacii si imparatul 
unificator, ci si Prorocul care prevesteste si, in parte, deter
mine desfasurarea istoriei mantuirii, prin faptul ca oame- 
nii sunt provocati, de venirea Lui in istoria mantuirii, sa 
se imparta in cei ce vor primi pacea reala in El si in cei ce, 
neprimind pacea jertfei aduse de El, vor face viata pe pa
mant imposibila, prin ura si razboaiele dintre ei. Mielul e si 
Prorocul determinant al istoriei, prin faptul ca a pus jertfa 
si pacea ca tema centrala a desfasurarii istoriei si a imparti- 
rii oamenilor din decursul ei (cf. Luca 2, 34).

Mucenicii de sub jertfelnicul ceresc striga, spre sfarsitul 
veacurilor, cu mai multa staruinta cat re Dumnezeu, cerand
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„razbunare", sau oprirea defaimarii si prigonirii credintei 
lor in Hristos si a lui Hristos insusi ca pacea lumii, pentru 
ca, atunci, acestea vor lua formele cele mai cumplite. La 
acest strigat li se va raspunde sa mai rabde „ putina vreme", 
pana se va implini numarul lor cu fratii ce vor mai avea sa 
fie martirizati (cf. A pocalipsa  6, 9-11).

Hristos a intemeiat Biserica, sau comunitatea celor ce 
se unesc cu El in decursul timpului, pe temelia jertfei Lui, 
spre pregatirea lor pentru Imparatia vesnicei fericiri, men- 
tinand-o prin jertfele de diferite grade ale celor ce se alipesc 
Lui. Prin jertfele lor isi arata biruinta asupra egoismului si 
a alipirii la lumea trecatoare si pregatirea pentru Impara
tia iubirii. Asa se extinde puterea jertfei lui Hristos peste 
oamenii ce urmeaza Lui.

Sfintirea umanitatii asumate de Hristos, prin aducerea 
Sa ca jertfa (cf. loan  17, 19) pentru cei ce vor crede in El, se 
continua in sfintirea lor reala prin Sfintele Taine si cu de- 
osebire prin Sfanta Impartasanie, in Sfanta Liturghie. Cea 
dintai a fost efectul lucrarii si jertfei Lui catre Tatal asupra 
umanitatii Lui, a doua este extinderea acestei sfintenii din 
umanitatea Lui spre oameni, facuta cu conlucrarea lor. Fara 
Liturghia Bisericii, in sens restrans si larg, nu s-ar extinde 
efectul jertfei lui Hristos asupra oamenilor in decursul is- 
toriei mantuirii. Ea e savarsita prin conlucrarea lui Hristos 
cu comunitatea bisericeasca si pentru ea, dupa ce Hristos 
Si-a sfintit umanitatea asumata de El prin intrarea Lui ca 
jertfa la Tatal, pentru ca din ea sa se extinda aceasta sfin- 
tire si la oameni. In Liturghie, Hristos alipeste la jertfa Sa 
pe oameni, imprimandu-le viata de jertfa Sa, cu conlucra
rea lor. Aceasta conlucrare se vede in darurile pe care le 
aduc credinciosii, si care se prefac in jertfa Lui, pentru ca,
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hranindu-se ei din ea, sa sporeasca in pornirea lor jertfel- 
nica. Jertfa lui Hristos isi implineste in Liturghie a treia 
dimensiune, cuprinsa virtual in ea, adica unirea cu Dum- 
nezeu a oamenilor cu voia lor, prin primirea in ei a starii 
de jertfa a lui Hristos, in care-Si arata iubirea fata de Tatal 
si fata de oameni, imbracandu-i prin ea in calitatea de fii ai 
Tatalui impreuna cu El si deci de frati ai Lui si intreolalta.

Un imn al Bisericii din seara Vinerii din saptamana 
a cincea a Postului Mare, adresandu-se mucenicilor, spu- 
ne: „Jertfe insufletite, arderi de tot ganditoare, mucenici 
ai Domnului, junghieri desavarsite ale lui Dumnezeu, voi 
ce cunoasteti pe Dumnezeu si sunteti cunoscuti de Dum
nezeu, al Carui staul este necalcat de lupi, rugati-va ca sa 
fim pastoriti impreuna cu voi la apa odihnei." Pe cat de 
tari sunt ei in pastrarea legaturii cu Dumnezeu, pe atat de 
blanzi sunt in raportul cu oamenii.

A pocalipsa  infatiseaza aceasta prelungire a lucrarii de 
sfintire, de impacare unificatoare si mantuitoare a Mielu- 
lui jertfit in Biserica, ea conducandu-i pe oameni, prin uni
rea lor cu El in jertfa Lui, spre Imparatia vesnica a Sfintei 
Treimi. Faptele A postolilor descriu inceputul Bisericii, A poca
lipsa, sfarsitul lumii.

„Putina vreme" ce se mai cere mucenicilor sa astepte, 
pana ce se va pune capat „omorarii// altor mucenici pen- 
tru Hristos, arata si ea ca lumea e facuta pentru a sfarsi in 
vesnicie si ca sfarsitul ei s-a apropiat. S-a apropiat de sfar- 
sit nu numai pentru ca Dumnezeu voieste aceasta, intru- 
cat a adus la existenta numarul randuit de oameni pentru 
a se bucura de Imparatia cerurilor, ci si pentru ca cei mai 
multi oameni au devenit atat de dusmani lui Hristos, incat 
nu mai permit multora nici sa foloseasca timpul pentru a
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se desavarsi pentru imparatia iubirii vesnice sau a Sfintei 
Treimi, si nici macar sa o propovaduiasca pe o intindere 
mai mare, care sa mai faca simtita prezenta lui Hristos in 
preocuparea generala a lumii. Dusmanii celor ce vor crede 
se vor inmulti „ca nisipul marii". Ei sunt neamurile amagi- 
te de capeteniile raului, Gog si Magog (cf. A pocalipsa  20, 8; 
Iezechiel cap. 38-39), porniti asupra lui Israel cel spiritual. 
Prin acestia s-ar putea sa se inteleaga necredinciosii si po- 
poarele necrestine, ajutati chiar si de cei ce, prin numele lui 
„Iisus", nu inteleg pe Hristos ca Mesia, ca Fiul lui Dum- 
nezeu cel intrupat, ci ca pe un oarecare om mai deosebit, 
neavand nici macar calitatea unui Proroc, ca cei din Vechiul 
Testament, care preziceau pe Mesia. Caci „Iisus" cel fara 
cruce, pe care il propovaduiesc ei, nu e de fapt Hristos, Fiul 
lui Dumnezeu, fapt pe care il recunosc in refuzul de a-L 
numi Hristos.

Timpul, incetand sa mai fie un timp de pregatire pen
tru Imparatia vesnica a cerurilor, isi va pierde rostul si, 
de aceea, prin puterea lui Dumnezeu, „timp nu va mai fi" 
(A pocalipsa  10, 6). Cu aceasta se va implini numarul celor 
ce au voit si au putut sa implineasca timpul pentru mantu- 
ire. „Si fiecaruia dintre ei (dintre cei junghiati pentru Cu- 
vantul lui Dumnezeu -  n.n.) i s-a dat cate un vesmant alb 
si li s-a spus sa stea in tihna, inca putina vreme, pana cand 
vor implini numarul si cei impreuna-slujitori cu ei si fratii 
lor, cei ce aveau sa fie omorati ca si ei" (A pocalipsa  6, 11). 
„Iar ingerul [...] s-a jurat pe Cel ce este viu in vecii vecilor, 
Care a facut cerul si cele ce sunt in cer si pamantul si cele 
ce sunt pe pamant si marea si cele ce sunt in mare, ca timp 
nu va mai fi, ci, in zilele cand va grai al saptelea inger (tim
pul e de sapte zile, pentru ca in sapte zile s-a creat lumea
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temporala; dupa el vine vesnicia lumii inviate si indum- 
nezeite -  n.n.) [...], atunci va fi savarsita taina lui Dum- 
nezeu (taina creatiei si a mantuirii ei -  n.n.), precum bine 
a vestit robilor Sai, Prorocilor" (A pocalip sa  10, 5-7).

Am spus ca, spre sfarsitul istoriei, in ajutorul celor 
ce vor nega pe Hristos ca Fiul lui Dumnezeu vin si cei ce 
refuza crucea Lui. Ei reiau, sub masca acceptarii lui Iisus, 
refuzul crucii Lui, cum faceau, la inceputul propovadui- 
rii lui Hristos, si cei ce voiau sa mentina pe oameni fie in 
Legea Veche si in taierea imprejur, fie in intelepciunea lu
mii acesteia, ambele categorii socotind ca nu poate fi Fiul 
lui Dumnezeu cineva care suporta crucea. Caci, gandeau ei, 
Dumnezeu trebuie sa Se manifeste in puterea care distruge 
pe vrajmasii Sai, nu in suferinta. Ei cugetau pe Dumnezeu 
in mod cu totul lumesc. De aceea, Sfantul Apostol Pavel 
si-a facut ca tema principals a propovaduirii sale faptul ca 
Fiul lui Dumnezeu Si-a aratat dumnezeirea si puterea Sa 
mantuitoare prin cruce: „Fiindca si iudeii cer semne, iar eli- 
nii cauta intelepciune, insa noi propovaduim pe Hristos cel 
rastignit: pentru iudei, sminteala; pentru neamuri (elini), 
nebunie" (1 Corinteni 1, 22-23). Aceasta pentru ca „de vre- 
me ce, intru intelepciunea lui Dumnezeu, lumea n-a cunos- 
cut prin intelepciune pe Dumnezeu, a binevoit Dumnezeu 
sa mantuiasca pe cei ce cred prin nebunia propovaduirii" 
(1 C orinteni 1, 21) lui Hristos cel rastignit. „Pentru ca fapta 
lui Dumnezeu, socotita de catre oameni nebunie, este mai 
inteleapta decat intelepciunea lor si ceea ce se pare ca sla- 
biciune a lui Dumnezeu, mai puternica decat taria oameni- 
lor" (2 C orinteni 1, 25). Iar nebunia inteleapta si slabiciunea 
puternica a lui Dumnezeu s-au aratat in cruce. De aceea, 
cei ce nu primesc aceasta pier, desi li se pare ca, daca vor sa



traiasca, trebuie sa o refuze: „Caci cuvantul crucii, pentru 
cei ce pier, este nebunie; iar pentru noi, cei ce ne mantuim, 
este puterea lui Dumnezeu" (1 Corinteni 1,18).

Dusmania unora impotriva crucii il facea pe Sfantul 
Apostol Pavel sa planga de durere si foarte des arata pri- 
mejdia ei: „Caci multi, despre care v-am vorbit adeseori, 
iar acum va spun plangand, se poarta ca dusmani ai crucii 
lui Hristos" (F ilipen i 3, 18). Dupa el, cei ce refuza crucea 
o fac pentru ca nu vor sa admita ca mantuirea se castiga 
cu pretul infrangerii si al patimirii pentru propovadui- 
rea adevarului mantuitor, adica cu pretul jertfei, socotind 
ca mantuirea se castiga prin trai bun, aceia nedandu-si 
seama ca aceasta conduce mai degraba la pieire. De ace- 
ea, Sfantul Apostol Pavel continua cuvintele de mai sus, 
spunand: „Sfarsitul acestora este pieirea. Pantecele este 
dumnezeul lor, iar marirea lor este intru rusinea lor, ca 
unii ce au in gand cele pamantesti" (F ilipen i 3, 19). Aces- 
tia sunt oameni care vor sa ramana alipiti, fara retinere, 
lumii si placerilor; ei nu se rastignesc lumii. Numai in 
propovaduirea crucii e implicata ridicarea peste ceea ce 
ofera lumea: „Iar mie, sa nu-mi fie a ma lauda decat nu
mai in crucea Domnului nostru Iisus Hristos, prin care 
lumea este rastignita pentru mine, si eu pentru lume!" 
('G alaten i 6, 14). Sfantul Apostol Pavel a trebuit sa apere 
mantuirea prin crucea lui Hristos in special impotriva ce- 
lor ce credeau ca se mantuiesc prin Legea Veche si taie- 
rea imprejur. Cugetarea acestora e preluata astazi de cei 
ce nu recunosc puterea mantuitoare a crucii lui Hristos, 
ci socotesc ca se mantuiesc prin prescriptiile Legii Vechi. 
De aceea, se poate considera foarte actual cuvantul ur- 
mator al Sfantului Apostol Pavel: „Cati vor sa placa in
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trup, aceia va silesc sa va taiati imprejur, numai ca sa nu 
fie prigoniti pentru crucea lui Hristos" (G alaten i 6, 12). 
Sfantul Apostol Pavel stia ca propovaduirea lui Hris
tos ii va aduce crucea, iar renuntarea la ea, in schimbul 
Legii Vechi, il va scapa de cruce. A preferat insa sa predice 
adevarul lui Hristos, care ii va aduce crucea, decat scapa- 
rea de cruce prin renuntarea la propovaduirea lui Hristos. 
„Dar eu, fratilor, daca propovaduiesc inca taierea impre- 
jur, pentru ce mai sunt prigonit? Deci, sminteala crucii a 
incetat!" (G alaten i 5, 11).

Aderentii formatiunilor sectare afirma ca Hristos a su- 
portat crucea pentru ca n-a avut ce face, de aceea nu-I place 
sa I se aminteasca de ea nici acum. Ei sugereaza ca, daca I 
s-ar fi dat putinta sa scape de ea, renuntand la propovadu
irea adevarului mantuitor, ar fi facut-o, dezinteresandu-se 
de mantuirea oamenilor, de dragul unei vieti fara suferinte. 
Ei nu vad ca e mai de cinste un om care infrunta minciuna 
si pe cei tari pentru cei slabi, decat unul care renunta la 
aceasta, pentru a scapa de suferinta. Nu vad ca e mai iubit 
de copii un tata care a primit sa sufere pentru binele lor, 
decat unul care a preferat un trai comod, nepasator fata de 
soarta lor.

Numai acceptand crucea, Hristos a aratat ca tine la 
propovaduirea dumnezeirii Sale si a Celorlalte doua Per- 
soane ale Sfintei Treimi si, prin aceasta, la insusirea de ca- 
tre noi a adevarului mantuitor. Numai acceptand El insusi 
crucea, ne-a aratat ca nu ne putem mantui traind pentru 
poftele noastre, ci infruntandu-le din iubire de Dumnezeu 
si de oameni. Crucea, sau infranarea, si iubirea de Dum
nezeu si de oameni fac un intreg organic. Hristos nu pu- 
tea propovadui invatatura iubirii, contrara egoismului,
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fara a arata concluzia ei fireasca, care e crucea. Cine refuza 
crucea refuza toata invatatura lui Hristos, II refuza pe El 
insusi ca Fiu al lui Dumnezeu care S-a smerit facandu-Se 
om si a primit pentru noi m oar tea, si inca moartea pe cruce 
(cf. Fili-peni 2, 8).

Cum ar fi indemnat Hristos pe ucenicii Lui sa-si ia cru
cea si sa-I urmeze, daca El insusi ar fi primit cu neplacere 
crucea? Caci zice: „Si cel ce nu-si ia crucea si nu-Mi urmea- 
za Mie nu este vrednic de Mine" (M atei 10, 38). Ii poti urma 
purtand crucea unui Hristos care ar fi fost bucuros sa nu o 
poarte?

In afirmatia sectara ca lui Hristos nu-I place sa-I amin- 
testi de cruce se ascunde gandul ca El ar fi renuntat bucu
ros la purtarea crucii, din teama de moarte si din alipirea 
la viata din lumea aceasta. Dar El insusi a spus ca a tine la 
viata aceasta are ca urmare pierderea ei si cine primeste 
pierderea ei pentru El, o castiga: „Cine tine la sufletul lui 
il va pierde, iar cine-si pierde sufletul lui pentru Mine il va 
castiga" (M atei 10, 39). Cum ar fi dat Hristos un asemenea 
indemn, daca n-ar fi dat El insusi pilda de aceasta? Sau tot 
El a spus: „Nu va temeti de cei ce ucid trupul, iar sufletul 
nu pot sa-1 ucida; temeti-va mai curand de acela care poate 
si sufletul si trupul sa le piarda in gheena" (M atei 10, 28). 
Cum ar fi recomandat Hristos aceasta netemere de moarte, 
daca El ar fi cautat sa o evite din frica?

Afirmatiei sectare ca lui Hristos nu-I place sa I se amin- 
teasca de crucea Sa i se impotriveste afirmatia Sfantului 
Apostol Pavel ca Hristos a fost „preainaltat" pentru moar
tea suferita de cruce (cf. Filipeni 2, 9), ca crucea I-a adus 
bucuria si ocara crucii I-a adus sederea de-a dreapta Tatalui 
(cf. Evrei 12, 2).



CHIPUL NEMURITOR AL LUI DUMNEZEU 749

A refuza crucea lui Hristos inseamna a refuza cru- 
cea proprie, adica infranarea de la poftele trupesti si de la 
mandria egoista, iar acest refuz, dupa scurte satisfactii 
superficial, aduce pieirea. Dimpotriva, crucea, ca infra- 
nare de la poftele si patimile ce ne leaga de lumea treca- 
toare, ne aduce slava vesnica, asa cum crucea I-a adus-o 
lui Hristos. De aceea, Sfantul Apostol Pavel, dupa ce a 
spus ca dumnezeul celor ce refuza crucea este pantecele 
(cf. F ilipen i 3, 19), adauga: pentru noi, cetatea noastra
este in ceruri, de unde si asteptam Mantuitor, pe Domnul 
Iisus Hristos, Care va schimba lainfatisare trupul smereniei 
noastre ca sa fie asemenea trupului slavei Sale, lucrand cu 
puterea ce are de a-Si supune Siesi toate" (F ilip en i 3,20-21). 
Un trup fara cruce in lumea aceasta va ramane in veci un 
trup neinduhovnicit, un trup opac si chinuit in veci de 
poftele pe care nu si le mai poate satisface, pentru ca nu si 
le-a infranat cat a tost pe pamant, un trup fara puterea de 
a-si supune lumea. Mantuirea, ca spiritualizare si putere 
spirituals, vine prin cruce. Fara cruce, crestinul ramane in 
veci slabit spiritual, cu un trup chinuit de pofte si un suflet 
chinuit de mandria unei false puteri, dezumanizat pro
fund prin lipsirea de indumnezeire, si comuniunea larg 
iubitoare, lipsita de egoism, intelegatoare si de sine daru- 
itoare si cuceritoare a inimii tuturor, ii este straina. Fara 
smerenie, mereu prezenta si adancita in constiinta, si fara 
crucea tot mai adanc imprimata in fiinta proprie, pe care 
o produce aceasta smerenie, din constiinta ca nu a ajuns 
inca la tinta de Sus, unde e Dumnezeu (cf. F ilipen i 3, 14), 
conceptia asupra omului ca si coroana a creatiei lui Dum
nezeu si asupra perspectivei inaintarii lui ramane cu totul 
primitiva, inchisa si neunificatoare.
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3. Invierea lui Hristos, garantia invierii noastre 
pentru viata vesnica

Jertfa lui Hristos, comunicata noua cu deosebire in 
Sfanta Liturghie, intretine pacea si comuniunea intre oa- 
meni si intre ei si Dumnezeu. Dar jertfa Lui n-ar avea 
puterea sa ne cucereasca, daca ea n-ar fi fost urmata de in
vierea Lui. Deci si puterea ei, ce ni se comunica in Sfanta 
Liturghie, este o putere eficienta intrucat e datorata invierii 
Lui. Hristos cu Care ne impartasim la Sfanta Liturghie este 
Hristos cel jertfit si inviat; nu putem desparti in El starea de 
jertfa de starea de inviere. Toate ramanin persoana; cu atat 
mai mult raman in Persoana Lui aceste mari si mantuitoare 
fapte, de importanta capitala pentru toate persoanele uma- 
ne. Daca Hristos n-ar fi inviat, nu ne-am putea impartasi 
cu un trup ramas mort. Daca n-ar pastra in El starea de 
jertfa, cum am putea sa ne insusim noi puterea unei vieti in 
duh de jertfa si de daruire? De aceea, impartasindu-ne de 
Trupul si de Sangele Lui, jertfite si curate, ne impartasim si 
de putere pentru a trai o viata pamanteasca in curatie, dar 
si de arvuna invierii si a vietii de veci, tocmai prin faptul 
ca ne ridicam viata pamanteasca la starea de jertfire si de 
daruire, strabatuta de puterea jertfei lui Hristos. De aceea, 
impartasirea se face „spre iertarea pacatelor si spre viata 
de veci". Caci in duhul de jertfa primit, iesim din egoismul 
pacatului, odata cu cainta pentru el. Iar aceasta ne deschi- 
de viata vesnica, care e o viata de comuniune curata, de 
depasire a saraciei spirituale ce caracterizeaza moartea.

In aceasta se arata deschiderea eshatologica a Litur- 
ghiei sau deschiderea eshatologica a persoanei proprii, in
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comunicarea cu Hristos, Care Si-a trecut umanitatea in pla- 
nul eshatologic al vietii plenare si nemuritoare. Primindu-L 
pe Hristos cel inviat ca om la viata plenara si nemuritoare 
viitoare, persoana noastra e pusa intre viata de aici si viata 
viitoare. Apar aici doua teme de meditatie: a) temeiul invi- 
erii si al destinatiei vesnice a persoanei umane, impreuna 
cu al cosmosului transfigurat; b) caracterul vietii inviate 
si vesnice a persoanei umane. La aceste doua teme se vor 
fi gandit Apostolii, cand Hristos le-a vorbit despre invie- 
rea Sa: „Iar ei au tinut cuvantul, intrebandu-se intre ei: Ce 
inseamna a invia din morti?" (M arcu  9,10).

a) Temeiul invierii si al vietii vesnice a persoanei uma
ne nu poate fi decat Dumnezeu, ca existenta personala 
plenara, nemarginita. Existenta fara de inceput are in ea 
plenitudinea, neavand nevoie de completarea ulterioara cu 
ceva deosebit. Iar daca exista astazi persoane, inseamna ca 
exista din veci si Persoana, caci persoana nu se formeaza 
producandu-se din elementele inconstiente interioare ale 
esentei. Plenitudinea existentei este, pe de o parte, infini- 
tul autoexprimabil, sau autocomunicabil, sau cuvantator in 
mod constient, pe de alta, este gandirea infinita exprimata, 
comunicata, Cuvantul fara inceput si fara sfarsit. Aceasta 
presupune caracterul lui Dumnezeu de adresant si adresat: 
e si adresat si adresant in mod nedespartit, caci despartirea 
inseamna finitudine. Astfel, plenitudinea existentei fara de 
inceput are in ea Cuvantul fara de inceput. Aceasta inseam
na ca atat infinitul autoexprimabil cat si infinita gandire ex
primata sunt Persoane deosebite, dar de o fiinta, interioare 
una alteia. Tatal, comunicandu-Se, da nastere Cuvantului, 
dar nu inceteaza de a ramane infinitul exprimabil, deci 
deosebit de Cuvantul. Iar Cuvantul exprimat gandeste si



El la Sine, ca exprimat al Celui ce-L exprima si indreptat 
spre El. Tatal e originea comunicabilitatii, iar Fiul, proto- 
tipul comunicabilitatii responsabile.

Cand Evanghelistul loan spune: „La inceput era Cu- 
vantul" (loan  1, 1), declara ca la inceput, deci inainte de 
orice, nu e o esenta, ci o existenta capabila sa exprime si 
exprimata de fapt, adica o existenta bipersonala. Esen
ta era numai continutul ei, caci nu exista esenta in afara 
persoanei, nici persoana fara esenta ca si continut. Chiar de 
la inceput, sau din eternitate, e o existenta Care gandeste, 
sau Se gandeste pe Sine, si-Si vorbeste, avand impreuna cu 
ea gandirea si vorbirea ei; e o existenta Care e originea gan- 
dirii si vorbirii sau adresanta ei, dar Care se face si adresata 
gandirii si vorbirii Sale.

Gandirea nu se naste ulterior in existenta plenara si 
nici vorbirea Sa, ca a unui adresant catre un adresat, adre- 
santul si adresatul fiind nedespartiti unul de altul, dar 
totusi deosebiti, ceea ce vadeste existenta bipersonala, 
reciproc interioara si de o fiinta.

Daca Cuvantul, implicand bipersonalitatea, este din 
eternitate, persoanele create de Dumnezeu Tatal prin Cu
vantul Sau se ivesc din vointa Tatalui de a da un chip creat 
Cuvantului Sau etern, pentru a gandi si existentele cre
ate. Persoanele create vor putea sa redea astfel, in forme 
reciproc intregitoare si create, infinita gandire a Tatalui ex
primata unitar in Cuvantul, slujire care nu se poate sfarsi 
niciodata. Caci daca Cuvantul Unul-Nascut Se gandeste 
etern (ca infinita exprimare a Tatalui), gandindu-L toto- 
data si pe Tatal, persoanele create sunt chemate la vesni- 
cie, pentru ca niciodata nu ajung sa cuprinda in gandirea 
lor tot ganditul si exprimatul Tatalui in Cuvantul Sau
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Unul-Nascut, ca tinta nazuita in ele. Si precum Tatal, ca Per- 
soana ganditoare, II implica pe Fiul ca ganditor la Sine in 
gandirea si exprimarea Sa, asa, si in gandirea existentelor 
create dupa chipul Fiului si Cuvantului Sau, implica gandi
rea lor proprie la El, ca Tatal suprem, si la Fiul Lui. Astfel, 
fiecare din persoanele create este inepuizabila in tendinta 
si putinta ei de a gandi si exprima infinitatea Tatalui expri- 
mata in Fiul si in ele, ca si chipuri create ale Fiului, in forma 
tendintei dupa aceasta infinitate. Prin aceasta, tendinta lor 
de a se cunoaste pe ele insesi este nesfarsita, si se actua- 
lizeaza neincetat in cunoasterea lor proprie, ca si chipuri 
ale Fiului in care e exprimata si gandita actual gandirea si 
exprimarea infinita a Tatalui. Si nesfarsita este si trebuin- 
ta lor de a contribui la inaintarea treptata in cunoasterea 
Tatalui in Cuvantul, caci, fiind mereu nedepline in aceas
ta cunoastere, sunt facute sa se intregeasca una pe alta la 
nesfarsit, in cunoasterea Tatalui in Fiul si in ele -  ca opera 
creata de Tatal prin Cuvantul. Astfel, fiecare persoana cre- 
ata reprezinta un mod propriu de intelegere si exprimare a 
infinitatii Tatalui, in infinit progres. Acesta e scopul aduce- 
rii la existenta a altor si altor persoane create si mentinerea 
lor pentru veci, ca si chemarea lor spre Imparatia cerurilor, 
unde comunicarea intre ele si cu Unul din Treime facut om 
va fi desavarsita.

Caracterul omului de chip al Cuvantului -  ca Per
soana care cugeta si iubeste infinitatea Tatalui in Sine -  se 
arata si in ratiunea omului care nu se poate opri nicioda- 
ta in setea ei de cunoastere, fapt afirmat de Sfantul Atana- 
sie cel Mare112. Ratiunea umana este dinamica, in progres

112 De incarnatione Verbi, cap. III.



continuu si intr-o nazuinta de a cauta mereu calea cea mai 
dreapta, care duce la adevarul real, pentru ca sta in legatu- 
ra cu existenta Tatalui si a Cuvantului lui Dumnezeu. Dar, 
treptat, ea ajunge sa-si asocieze si iubirea acestui adevar, pe 
masura ce-si da seama ca El are caracter personal, mai bine 
zis este iubire interpersonal;! in El insusi, si deci existenta 
umana si ratiunea ei sunt si ele opera unei iubiri, deci sunt 
facute pentru o relatie de iubire cu Dumnezeul treimic sau 
al iubirii, si cu persoanele umane, care sunt si ele reciproc 
comunicabile.

De aceea, o persoana creata este de neinlocuit nu nu- 
mai prin ceea ce gandeste si exprima tot mai mult din ple- 
nitudinea existentei in forma umana, ci si prin ea insasi ca 
forma constienta a existentei, produsa de existenta plena- 
ra pentru o relatie de neinlocuit cu Ea si intre ele, si are o 
valoare pentru vesnicie. Prin aceasta se vadeste ca Insusi 
Cuvantul nu e numai exprimatul infinitatii Tatalui gandi- 
tor al acestui exprimat, ci si Fiu al Tatalui, deci ca si omul, 
ca si chip al Cuvantului, e totodata chip al Lui ca Fiu. Daca 
actul nasterii in Dumnezeu nu este numai un act al gandirii 
si autoexprimarii Tatalui, ci si al iubirii Lui, implicand un 
iubitor si un iubit, ca sa Se bucure si El de iubirea Celui 
Unuia-Nascut ca raspuns la iubirea Sa, opera aducerii la 
existenta a existentelor create este si ea o opera a iubirii. 
Prin ea Tatal a urmarit sa aiba si alte existence care sa ras- 
punda iubirii Lui impreuna cu Fiul Unul-Nascut. Si asa 
cum in existenta Cuvantului ca Fiu iubitor se pune si mai 
mult in relief caracterul Lui de Persoana, asa si in aducerea 
la existenta a creaturilor, create pentru o relatie de iubire 
cu Dumnezeu, se pune in mod deplin in relief calitatea lor 
de persoane. Gandirea e pentru iubire, nu pentru ea insasi.
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Si iubirea pune si mai mult in relief valoarea cuiva care iu- 
beste, dar si valoarea celui iubit, deci valoarea lor ca persoa
ne, si intotdeauna ca persoane de neinlocuit. Caci iubirea 
niciunei persoane nu o poate inlocui pe a alteia. Daca in 
conceptia elina, apoi in cea scolastica si cea de la Renastere 
incoace, s-a pus in relief gandirea in defavoarea persoanei 
ca subiect al iubirii, Sfintii Parinti, apropiati de Evanghelie, 
au pus in relief persoana ca subiect iubitor si numai de ace- 
ea si ganditor. Numai persoana e in relatie dialogica inte
grals si numai persoana o realizeaza prin iubire. Gandirea 
lasa persoana ganditoare singura. Numai persoana te bu- 
cura prin insasi existenta ei de persoana deosebita de tine. 
Numai pentru ca Cuvantul Tatalui e si Fiul Lui, face ca exis
tenta lui Dumnezeu sa fie o existenta plenara, sau Cuvantul 
sa aiba in Sine plenitudinea Tatalui. Prin creatie sunt aduse 
la fiinta si existence constiente, create ca persoane pentru 
o relatie dialogica cu plenitudinea existentei lui Dumnezeu 
Cel intreit in Persoane. In aceasta se arata valoarea cu care a 
imbracat Dumnezeu, din iubire, existentele constiente cre
ate. Daca prin creatie nu ar fi adus la existenta persoane in 
relatie dialogica cu Sine, nu s-ar vedea o iubire adevarata 
a lui Dumnezeu fata de alte existence. Numai prin aceas
ta le inalta cu adevarat la treapta de chipuri adevarate ale 
Fiului Sau. Dar in dialogul iubirii e necesara si cunoasterea 
reciproca a celui iubit si a celui iubitor. Dumnezeu cunoaste 
deplin persoanele umane, cu care realizeaza relatia dialo
gica, dar si coboara la nivelul la care poate fi cunoscut El 
insusi de acelea, descoperindu-Se lor la un nivel tot mai 
inalt si ridicandu-le si pe ele tot mai sus in cunoasterea Eui.

Am mentionat ca Tatal nu are nevoie sa aduca la 
existenta aceste chipuri ale Cuvantului, ca exprimari si
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reprezentari ale Sale in forma creata si ca partenere de re- 
latie dialogica, caci are in Cuvantul si Fiul Cel de o fiinta 
deplina Sa exprimare, reprezentare si satisfacere a relatiei 
dialogice iubitoare. Insa, prin aducerea lor la existenta, 
Tatal voieste mai degraba sa le faca parte lor de bucuria 
gandirii la El si la ele insesi si a relatiei dialogice, sau a co- 
muniunii cu El si intre ele; sau bucuria Lui sta in bucuria pe 
care le-o face lor ca fiinte constiente, din generozitatea iu- 
birii Sale fata de ele. De aceea, faptul ca nu vin la existenta 
toate persoanele create, cate ar fi posibile in baza cuprinde- 
rii virtuale in cugetarea Cuvantului, sau ca nu se realizeaza 
toate ca exprimari drepte ale plenitudinii existentei, nu se 
reflecta in El ca o diminuare a fericirii Lui si a Fiului Sau. 
Pe de alta parte, daca ar aduce la existenta o infinitate de 
asemenea existence create, niciodata nu s-ar termina opera 
creatoare a lui Dumnezeu si nici toate creaturile constiente 
nu ar putea ajunge sa se bucure de implinirea prin toate, 
sau ele n-ar avea nevoie de cautarea lui Dumnezeu ca infi
nitate. Ele trebuie sa ramana in comparatie cu Dumnezeu 
sau sa-si gaseasca infinitatea in Dumnezeu. Dar taina nu- 
marului lor ramane necunoscuta si neinteleasa pentru noi.

Modul deosebit in care persoanele umane exprima, re- 
prezinta si realizeaza relatia dialogica cu plenitudinea exis
tentei, si in comuniune responsabila cu ea, ca si chipuri ale 
Cuvantului si Fiului Unul-Nascut, consta si in faptul ca isi 
realizeaza aceasta slujire si acest rost ca spirite si trupuri. 
Materia e creata apta pentru a fi organizata si folosita de 
spiritul uman ca trup, prin care se poate cugeta, exprima 
si comunica pe sine si toate celelalte existence spirituale si 
materiale. Poate cugeta si exprima chiar materia, pentru ca 
materia are si ea o rationalitate obiectiva, corespunzatoare
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rationalitatii subiective si mult mai largi a spiritului si in- 
tregitoare a ei. Datorita acestui fapt, spiritul poate face din 
materie un organ viu al sau, care nu mai e doar materie, 
caci trupul e o sinteza intre spirit si materie. Iar spiritul 
uman e facut astfel, ca nu poate lua fiinta si nu se poate 
realiza decat prin organizarea si folosirea materiei ca trup. 
El are in sine potentele organizarii materiei in trup si ale 
manifestarii prin el. Aceste potente tin de fiinta lui.

Parintii Bisericii si scriitori bisericesti din epoca bizan- 
tina vorbesc de impulsivitatea (iutimea) si pofta omului in 
mod echivoc. Ele nu tin intru totul de suflet, ca mintea, ra- 
tiunea si duhul, dar ele totusi nu pot exista in om fara suflet 
si nici sufletul nu poate exista lipsit de ele. Ele sunt inter
mediate intre suflet si trup si pot fi spiritualizate rational, 
ca barbatie si dorinta spirituals, dar pot fi si dominate de 
necesitatile materiale schimbatoare. Animalele, avandu-le 
numai pe acestea, dar neputandu-le dirija prin ratiune si 
vointa si neputandu-le spiritualiza, sunt la mijloc intre om 
si materia simpla, ca avandu-le pe acestea ca un fel de su
flet vital, dar nerational sau necuvantator. S-ar putea ca 
ele sa fie o virtualitate legata de materie, care, printr-o lege 
mai inalta, se constituie in exemplare ale animalelor. In ori- 
ce caz, ele se constituie in om prin intalnirea intre sufletul 
rational si materie. Aceasta arata si ea ca materia e facuta 
pentru spiritul uman si spiritul uman, pentru materie.

Calist Catafyghiotul, un autor filocalic din secolul al 
XlV-lea, zice: „Iar prin cele trei parti ale sufletului nu inte- 
leg partea rationale, mania si pofta... Sufletului rational nu-i 
sunt prea proprii pofta si mania. Acestea sunt luate din partea 
nerationala si i se alatura lui pentru vietuirea trupeasca de 
aici, fund in ele insesi nerationale si intunecate. Iar sufletul



este rational si firea lui e plina de lumina intelegatoare [...] 
Sufletul e intreit, potrivit cu simplitatea lui, intrucat e min- 
te ce se foloseste de cuvant (ratiune) si de duh, care sunt 
cele m ai proprii lui si vatama mai putin simplitatea Lui."113

Cand se accentueaza functia poftei si maniei, ca inter- 
mediare intre spirit si materie, in favoarea materiei, slabes- 
te spiritul, si prin aceasta cade in pacat sau intr-o legatura 
slabita cu Dumnezeu -  Izvorul vietii superioare a iubi- 
rii, a neegoismului. Prin aceasta, trupul intra in procesul 
coruperii (stricaciunii) si ajunge la moarte, iesind de sub 
puterea sufletului, care sustine coerenta trupului.

Iar omul ramas numai cu sufletul nu mai este omul 
intreg, sau persoana larg cuprinzatoare si in deplina relatie 
cu alte persoane umane purta toare de trup. El nu-si mai 
poate implini menirea sa de spirit intrupat si nazuinta de a 
cuprinde plenitudinea existentei.

Dumnezeu insa, Care a creat pe om ca pe un subiect 
capabil sa-L inteleaga si sa-L exprime in alt mod, nu voieste 
sa-1 lase pe om cu o existenta ciuntita si incapabil a-si impli
ni chemarea. Nu voieste sa lase nici materia nefolosita de 
om ca trup, deci ca mediu propriu de cunoastere si expri- 
mare a Lui, si ca univers, prin care omul sa-L cunoasca pe 
Dumnezeu tot mai mult, pe masura transfigurarii trupului 
de catre spiritul uman. De aceea, Parintii Bisericii vorbesc 
de ridicarea trupului din moarte si compere.

Aceasta readucere a omului si, prin aceasta, a materiei 
insasi din moartea si coruperea pe care omul o sufera in
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trup o realizeaza Dumnezeu, trimitand pe Insusi Fiul Sau 
sa Se faca om purtator de trup. El a restabilit si asigurat 
prin aceasta pentru veci si materia in stare de incorupti- 
bilitate si a ridicat-o la treapta de mediu de manifestare a 
dumnezeirii Sale si a spiritului uman, in gradul suprem. A 
penetrat toata creatia Sa in modul cel mai deplin ca Dum
nezeu. El a acceptat moartea, dar a invins-o, dovedind ca 
El, facandu-se Subiect personal al materiei create de El, 
poate invinge in aceasta calitate chiar si ultimul efect al 
coruperii materiei, produs in ea prin despartirea de Dum
nezeu a spiritului creat ce o anima. Lui nu I-a urmat coru- 
perea (stricaciunea), ci prin moarte Si-a trecut trupul Sau 
la inviere intru vesnica incoruptibilitate, prin viata dum- 
nezeiasca cu care 1-a penetrat. Dumnezeu Si-a aratat astfel, 
din nou, atotputernicia, creand oarecum din nou materia; 
dar a aratat prin aceasta si valoarea pe care i-o acorda. Caci 
nu a lasat ca trupul Sau sa ajunga la compere, sau la nimic, 
ci 1-a readus la viata invierii, inainte de a ajunge acolo. Nu 
a voit sa arate atata desconsiderare trupului Sau, ci a ramas 
cu dumnezeirea in el.

b) Cu aceasta am trecut la tema a doua, adica la carac- 
terul trupului inviat sau, in general, al vietii inviate. Despre 
aceasta ne vorbeste Sfantul Apostol Pavel, descriind astfel 
insusirile trupului inviat, deosebite de cele ale trupului de 
acum: „Se seamana (trupul) intru necinste, inviaza intru 
slava [...], se seamana trup firesc, inviaza trup duhovni- 
cesc (spiritual)" (2 C orinteni 15, 43-44). Avand trup natural 
(firesc), omul cel dintai (Adam) s-a facut „cu suflet viu", iar 
Adam cel de pe urma „cu duh datator de viata". „Omul cel 
dintai este din pamant, pamantesc; omul cel de-al doilea 
este din cer (ceresc)" (1 Corinteni 15, 47).



Trupul duhovnicesc si ceresc, opus celui cu suflet viu 
si pSmantesc, nu inseamnS absenta materiei din trupul in- 
viat, cSci aceasta n-ar mai insemna invierea intru nestricS- 
ciune a celui stricScios. Trupul lui Hristos a putut fi pipSit 
de Toma. Nu prin substantS se deosebeste trupul inviat, ci 
prin calitatea nouS pe care i-o da prezenta dumnezeirii in 
el. Trupul duhovnicesc si ceresc e trupul in care legile de 
acum ale materiei, apSrute dupS pScat, sunt covarsite de 
Duhul de viatS fScStor si viata lui pSmanteascS e covarsitS 
de viata cereascS sau ingereascS. Asa cum, in trupul natu
ral, materiei i se dau functii spirituale create, care coplesesc 
in parte legile materiei, in trupul duhovnicesc, materiei i se 
imprimS functii duhovnicesti, sau ale unei spiritualitSti ce- 
resti, ingeresti, mai presus de cea pamanteasca, prin care le
gile materiei sunt coplesite cu totul. Functiile de necinste, in 
care se manifests slabiciunea spirituals a omului, vor fi co
plesite de puterea spiritului plin de prezenta lui Dumnezeu. 
Materia e capabilS sS fie mediu si organ de manifestare al 
unei vieti mai presus de spiritualitatea naturii omenesti in 
viata ei pSmanteascS. Trupul poate fi indumnezeit, fSrS sS 
inceteze sS fie trup din materie, pentru cS omul intreg e in
dumnezeit. Prin acest trup indumnezeit, omul va cunoas- 
te dumnezeieste, asemenea ingerilor, printr-o experientS 
directs si reals, plenitudinea existentei sau pe Dumnezeu, 
pentru cS va fi intreg si adanc strSbStut de Dumnezeu. Va 
cunoaste pe Dumnezeu prin universul intreg si prin toti oa- 
menii deveniti transparent pentru Dumnezeu. DupS Sfan- 
tul Simeon Noul Teolog, desi in ImpSrStia cerurilor sunt, ca 
intr-un urias palat, multe incSperi (prin care se pot intelege 
si trupurile) pentru toate persoanele, ele vor fi transparente 
si toti se vor simti ca intr-un IScas urias: „Dat hind cS ele
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(camarile) sunt spirituale, transparente si potrivite lacasu- 
rilor dumnezeiesti si locurilor de odihna, Imparatia ceruri- 
lor seamana intreaga, cum e in realitate, unui lacas unic, si 
asa va aparea tuturor dreptilor de pretutindeni si in ea se 
va arata Imparatul universului. El va fi prezent fiecaruia si 
fiecare Ii va fi prezent. El va straluci in fiecare si fiecare va 
straluci in El."114

Prima data Si-a aratat atotputernicia in raport cu ma
teria, dar si valoarea pe care i-o acorda, la creatie. A doua 
oara, arata acestea prin invierea intru incoruptibilitate a 
materiei trupului omenesc. S-ar putea pune intrebarea: De 
ce n-a facut Dumnezeu de la inceput materia incoruptibila? 
Se poate raspunde: Ca substanta creata compusa, materia 
nu poate avea in ea incoruptibilitatea, ci o poate avea nu- 
mai prin puterea lui Dumnezeu, lucratoare in ea, covarsind 
prin aceasta tendintele elementelor ei componente care, 
prin descompunere, arata putinta de a intra mereu in alte 
combinatii. Dar materia organizata de sufletul omenesc in 
trup e tinuta in legatura cu Dumnezeu si prin voia libera a 
omului. Cand ea nu mai ramane in legatura cu Dumnezeu, 
slabirea acestei legaturi se repercuteaza, din coruperea ma
teriei facuta trup al lui, si asupra materiei in general, mis- 
carea elementelor ei componente actualizandu-si tendinta 
spre alte combinatii. De aceea, aceasta legatura a trupului 
cu Dumnezeu si oprirea coruperii lui, si readucerea lui la 
viata prin inviere, si pastrarea materiei trupului in incorup
tibilitate vesnica, nu le putea da decat un Subiect uman 
Care sa fie totodata divin. Si numai de la El putea veni invi
erea tuturor trupurilor si incoruptibilitatea intregii materii.

114 „Discursul etic I", Sources Chretiennes, nr. 122, p. 223.



Numai forta de neinvins a simplitatii divine, introdusa in 
materia trupului prin asumarea in Ipostasul divin, putea 
coplesi tendinta firii ei comprise spre alte combinatii. Si nu
mai de la materia trupului Lui se putea extinde incorup- 
tibilitatea la toata materia, deci si la materia din trupurile 
celorlalti oameni. Intr-un imn din seara Sambetei dinainte 
de Saptamana Mare, Biserica canta lui Hristos, aratand di- 
rectia mantuirii indreptate spre oameni din cea indreptata 
spre umanitatea Lui si spre Dumnezeu, cu Care umanita- 
tea a fost pusa din nou in legatura prin ascultare: „Neamul 
omenesc a fost rechemat din stricaciune la nestricaciunea 
cea nepieritoare, bind spalat cu sangele cel varsat din coas- 
ta Ta, Mantuitorule, cu care ne-ai spalat de neascultarea 
stramosului". Un alt imn uneste lauda patimirii in trup a 
Celui nevazut cu izbavirea oamenilor de nestricaciune. In 
el se arata cum, in incordarea rabdarii chinurilor, Hristos ca 
om a fost deschis puterii Sale ca Ipostas dumnezeiesc, ajun- 
gand intarit de ea la invierea si la nestricaciunea firii Sale 
omenesti, ca parga a firii noastre a tuturor: „De puterea Ta 
cea nemasurata si de rastignirea cea de bunavoie, ostile in- 
geresti s-au mirat, vazand cum Cel nevazut era chinuit cu 
trupul, vrand sa izbaveasca neamul omenesc din stricaciu- 
ne." Dar aceste cantari bisericesti au ca baza cuvintele Sfan- 
tului Apostol Pavel: „Se seamana (trupul) intru stricaciune, 
inviaza intru nestricaciune" (1 C orinteni 15, 42).

Materia isi va pastra organizarea ei in intreguri ar- 
monioase sau in intregul armonios al intregii creatii. Dar 
pretutindeni va iradia lumina dumnezeirii lui Hristos prin 
umanitatea Lui, sau ea va deveni mediu total transparent 
al lui Hristos, Care va detine locul de Soare central in tot 
universul spiritualizat si luminos. Si fiecare persoana,
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iradiantS si ea de luminS spirituals, se va vedea de fiecare, 
asemenea unor stele distincte si usor de apropiat fiecSreia. 
Nu vor apropia persoanele alte mijloace, ci trupurile spi- 
ritualizate si viata lor spirituals in comuniune adancS. Iar 
materia trupurilor si a universului nu va fi nicio piedicS in 
calea acestei transparente si apropieri intre ele si Hristos. 
Materia a pSstrat, chiar in starea opacizatS de dupS cSdere, 
puterile prin care se pot inghiti distantele pentru vedere 
si auz. Aceste puteri se pot actualiza cu mult mai mult de 
puterea spiritului uman umplut de Dumnezeu, in inten- 
sa comunicare spirituals. De altfel, stiinta a constatat cS 
materia e luminS, in elementele ei cele mai mici.

Trupul omenesc nu va avea nevoie atunci sS consume 
materie si s-o elimine prin procese care-1 corup. Dar el va fi 
totusi un trup viu, hrSnindu-se din comunicSrile reciproce 
de luminS spirituals dintre persoane, care sunt comunicSri 
de iubire si care fac si materia trupurilor si a universului 
mediu iradiant de luminS, fSrS sS se producS scSderi si in- 
grosSri in trupuri si desfiintSri de forme existente. Vor fi 
comunicSri in care nu se poate face o separatie intre co- 
municarea de iubire spirituals si de luminS a materiei, cSci 
materia va fi luminoasS prin lucrarea in ea a spiritului. Dar 
comunicSrile nu vor fi aceleasi, si deci monotone, ci mereu 
noi si mergand in adancime. Va fi o comunicare spirituals 
sub formS de luminS, nu numai intre oameni, ci si intre ei 
si cosmos. CSci cunoasterea, ca iubire intre ei, se va face 
si prin cosmos si acesta se va umple si el de luminS, arS- 
tand prin el tainele dumnezeiesti, si va fi ca o iradiere de 
luminS si iubire din si prin cosmos peste ei. Si aceasta va 
fi miscarea mereu nouS si iradierea reciprocS, din cosmos 
si prin cosmos. Acesta va fi „cerul nou si pSmantul nou"



(A pocalipsa 21, 1), sau „ceruri noi si pSmant nou, in care 
locuieste dreptatea" (2 Petru  3,13). Spirited dumnezeiesc va 
covarsi planul material prin spiritul uman, in comuniunea 
desSvarsitS dintre ele. ToatS creatia, inclusiv cea materials, 
va fi restabilitS si inSltatS la maximum in functia ei de reve- 
lare a strSlucirii si iubirii infinite a lui Dumnezeu, care va 
iradia din trupul lui Hristos, ca centru luminos si unificator 
al creatiei cu Dumnezeu. Totul va fi ca o neincetatS minu- 
ne. Nu va mai fi boalS, nu vor mai fi lipsuri si nemultumiri 
materiale si spirituale.

Trupurile vor fi luminoase in primul rand datoritS 
spiritualitStii fericite din ele si a comuniunii iubitoare din
tre subiectele lor. Ele isi vor comunica astfel unele altora 
lumina si din toate va iradia Hristos, Care va fi Izvorul 
iubirii unora fata de altele. Dar lumina fiecSrui trup va fi 
deosebitS de a celorlalte, reflectand specificul iubitor al 
fiecSrei persoane, iubire care s-a imprimat in ea prin fap- 
te specifice, in decursul vietii pSmantesti. Un alt motiv al 
bucuriei neincetate a persoanelor, in comuniunea lor uni
v ersa l, va fi cand iubirea fiecareia va fi adancita de iubi- 
rea lui Hristos cel infinit, si fiecare va fi vrednic de iubire 
pentru celelalte. In aceasta bogatie si adancime de viata 
spirituals din El, trupurile vor avea si temeiul incorupti- 
bilitStii si al sSnStStii si tineretii lor vesnice. Oamenii de 
mare fortS duhovniceascS trSiesc pe pSmant cu extrem de 
putinS hranS materials, arStand prin aceasta putinta de a 
nu avea nevoie deloc de ea in viata deplin spiritualizatS 
din planul ceresc.

Dar se poate pune intrebarea: Cum se pot impSrtSsi 
de inviere si de incoruptibilitate cei din iad? Invierea si 
incoruptibilitatea lor se datoreazS faptului cS invierea si
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incoruptibilitatea trupului lui Hristos se va extinde peste 
toata materia, deci si peste materia trupurilor celor din iad. 
Caci materia a fost creata ca un tot si, de aceea, are intr-un 
fel un destin solidar. Trupurile lor se mentin ca intreguri, 
pentru ca si persoanele lor se pastreaza ca unicitati nea- 
nulate ale imaginatiei creatoare a lui Dumnezeu. In sfar- 
sit, Dumnezeu vrea sa arate ca respecta in veci si libertatea 
celor ce refuza iubirea Lui.

Dar nestricaciunea trupurilor celor din iad are un alt 
caracter. Intr-un fel, nu e nici ea o incremenire, ci are o via- 
ta, dar o viata chinuita. Ele o poarta ca pe niste rani, care 
nu le distrug, dar nici nu se vindeca. Ele sufera de focul de 
acolo fara sa fie consumate. Ele sufera de comunicarea lip- 
sei de iubire intreolalta si de lipsa totala de sens, sau de in- 
tunericul care invaluie existenta. Dar isi mentin satisfactia 
de a-si afirma, prin libertate, mandria de a nu avea nevoie 
de iubirea nimanui, de a nu depinde in nefericirea lor de 
recunoasterea lui Dumnezeu si a altora. In intunericul lor, 
ei nu mai vad nimic si pe nimeni, dar simt ca in intuneri
cul ce-i inconjoara sunt si ceilalti si cosmosul. Ii simt si pe 
ceilalti, dar nu pot comunica cu ei, iar cosmosul il simt in 
chinurile produse trupului lor.

Cei din Rai vad pe toti si vad si cosmosul in lumina; 
vad prin toate pe Dumnezeu si deci un sens suprem in toa- 
te. Cosmosul insusi e oarecum plin de sens si astfel se spu- 
ne ca e „plin de verdeata si loc luminat". Toata ambianta 
le sustine fericirea: „Cerul mai intai va fi incomparabil mai 
stralucitor, ca un alt cer nou, mai luminos decat cel pe care 
il vedem acum. Pamantul va regasi in noutatea lui o fru- 
musete indescriptibila, un fond de verdeata care nu se va 
vesteji, fiind impodobit cu flori luminoase, de o varietate cu
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totul spiritual^ printre care dreptatea este la ea acasa."115 
Dimpotriva, cei din iad se vor afla intr-o ambianta a 
uscaciunii si in prapastii116.

Se pune intrebarea: De ce Hristos Cel inviat nu face sa 
se transfigureze intregul cosmos si sa invieze oamenii din 
el odata cu invierea Sa? Primul raspuns este ca, in cosmosul 
transfigurat, n-ar mai putea veni la existenta oameni noi. 
Trebuie sa se implineasca numarul oamenilor, hotarati de 
Dumnezeu sa vina la existenta in conditiile cosmosului ac
tual, deci sa treaca tot acest numar de oameni prin moarte, 
cu credinta in Hristos Cel inviat si in invierea lor, pentru ca 
Hristos sa lase sa se reverse toata puterea si Duhul de via- 
ta facator din trupul Sau Cel inviat, pentru a invia pe toti 
oamenii si a transfigura cosmosul (A pocalipsa  6,11).

Dar sufletele celor credinciosi, care prin moarte ra- 
man fara trupuri, desi sunt, pe de o parte, intr-o ne- 
intregire, s-au apropiat de Hristos, caci nu s-au dus la 
iad, ci la o stare superioara celei din trupul actual, fa- 
cand prin moarte si experienta relativitatii patimiri- 
lor din lume. De aceea, pastreaza in ele intarita puterea 
primita inca de pe pamant, prin impartasirea cu Trupul 
si Sangele lui Hristos, de conlucrare cu Hristos la refa- 
cerea trupurilor lor, care ajung profund induhovnicite, 
asemenea trupului inviat al lui Hristos. Ele au in suflete 
aceasta putere si pentru ca au imprimat in ele, prin fap- 
tele bune savarsite in trup, intimitatea in bine cu trupul 
lor si bunele amintiri ale slujirii pe care au savarsit-o

115 Sf. Simeon Noul Teolog, „Discursul etic I", p. 219.
116 Sf. Ch iril  al A lexandriei, „Omilia XIV. Despre iesirea sufletu- 

lui si despre a doua venire a Domnului", PG 7 7 ,1680-1681.
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prin el. Ele au aceasta dorinta de a conlucra cu Hristos la 
refacerea trupului lor, pentru ca au trait impreuna cu tru- 
pul lor pe Hristos si au suferit in el pentru Hristos. Dar 
Hristos vrea ca si aceste trupuri sa se umple de slava si de 
bucuria de care se bucura trupul Lui, pentru crucea Lui pe 
care au purtat-o si acele trupuri. Amintirea vie a trupurilor 
lor, unita cu atentia lui Hristos fata de ele, se arata si intr-o 
prezenta a puterii lor si a lui Hristos in osemintele sfintilor 
si mucenicilor. Aceste suflete se afla cu viata lor apropiata 
de Hristos si de osemintele lor si, prin puterea lor apropia
ta de osemintele lor, sunt mai aproape de starea de inviere 
decat se aflau in timpul vietii pamantesti. Ele marturisesc 
despre unitatea persoanei si despre destinatia ei vesnica 
intr-un mod deosebit. Intr-un imn de la U trenia de Sam- 
bata, glasul 8, O ctoihul m are, se spune: „Omorand prin in- 
franare chipurile si miscarile patimilor, ca focul arzator, 
mucenicii lui Hristos au luat har a goni bolile celor bolnavi 
si a face minuni in viata si dupa moarte. Cu adevarat, mi- 
nune neinteleasa, ca oase goale izvorasc tamaduiri". Sau: 
„Mult v-ati luptat, sfintilor, rabdand barbateste chinuri de 
la cei fara de lege, pe Hristos marturisind inaintea impa- 
ratilor si, iarasi, mutandu-va din viata, puteri savarsind in 
lume, tamaduind pe cei bolnavi de patimile lor".

Acesta este inca un motiv pentru care invierea de obste 
nu va avea loc decat dupa ce se vor fi adunat langa Hristos 
toti mucenicii si sfintii care vor conlucra cu El, prin ruga- 
ciunile lor, la invierea intru fericire a lor si a cat mai multo- 
ra. Acest inteles il au cuvintele din A pocalipsa  6,11. Hristos, 
amanand invierea de obste pana la implinirea numarului 
tuturor oamenilor prevazuti sa vina pe lume si sa se bu- 
cure de viata vesnica, intru fericirea comuniunii generale
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intre ei si cu El, le da tuturor sfintilor prilejul sa se roage 
pentru multi oameni de dupa ei, aratandu-si astfel dragos- 
tea pentru toti cei ce vin la viata dupa ei si putinta celor din 
urma sa se roage pe pamant pentru sufletele celor ce au 
trait inaintea lor. Se pune in valoare deosebita, prin aceasta, 
solidaritatea oamenilor care au trait in diferite timpuri de-a 
lungul istoriei.

Hristos si cei ce cred in El, cu deosebire sfintii si muce- 
nicii, folosesc lumea sau istoria spre a o aduce la un sfarsit 
induhovnicit al cat mai multora dintre cei ce au trait in ea. 
Sufletul omului face din materia cosmosului nu numai un 
trup strans unit cu el, ci face cosmosul sau materia lui in 
intregime un trup mai larg al lui. Si aceasta o fac toate sufle
tele omenesti, facand din univers un trup comun larg, dar 
punand fiecare o amprenta proprie pe el. Iar aceasta arata 
cat de mult se preteaza materia la completa organizare a ei 
ca trup intim al fiecaruia, dar si ca trup larg al tuturor. Ce 
minunata complexitate castiga materia prin spirit: ca de- 
vine ochi sau ureche a omului pentru sesizarea intregului 
univers! Si toate aceste posibilitati preexista ca virtualitati 
in ea, sau in relatia ei cu spiritul uman.

Sufletul omenesc isi pune amprenta nu numai pe 
trupul lui extraordinar de complex, ci si pe tot cosmosul 
sesizat prin simturi. Totul devine prin aceasta continut al 
constiintei care, in multimea persoanelor ce tind spre co- 
muniunea cu toate, pastreaza toata realitatea imprimata 
constient in persoanele umane ce tind spre adunarea lor 
in Dumnezeu. Deci totul e imprimat de spirit si unificat in 
Spiritul dumnezeiesc suprem, dar purtand amprenta fieca- 
rui spirit personal. Daca n-ar fi constiinta persoanelor, nu 
s-ar pastra toata creatia vesnica, in mod constient.
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Am vazut ca la sfarsitul lumii contribuie nu numai 
mucenicii si sfintii, ci si inmultirea celor ce, prin dusma- 
nia lor impotriva lui Hristos, fac istoria un cadru tot mai 
neprielnic cunoasterii si implinirii invataturii Lui. Hristos, 
tinand seama de rugaciunile sfintilor si mucenicilor si de 
toti cei ce asteapta impartasirea deplina de El prin invie- 
re, va recompune, prin Duhul Sfant din El, trupurile celor 
sfinti si tot universul creat -  ajuns la ultima descompunere 
- , aducand toate intr-o stare de totala armonie si indum- 
nezeire luminoasa. Duhul Sfant va ridica materia la o stare 
eliberata de fortele descompunerii, la o stare coplesita de 
spiritualitatea cereasca, mai presus de legile care, aflate ca 
potente in ele, au devenit active dupa pacat, permitand o 
tot mai mare descompunere a materiei.

Cuvantul lui Dumnezeu care a creat lumea, impri- 
mand in ea ratiunile Sale ca un tot unitar, facandu-Se om si 
depasind prin jertfa de Sine egoismul adus in umanitate de 
duhurile rautatii si de libertatea oamenilor, pusa in slujba 
mandriei, si invingand fortele descompunerii (coruperii) 
materiei si mortii cu trupul a omului, va scoate deplin la 
aratare si va duce la eficienta deplina unitatea armonioasa 
a ratiunilor creatiei, care-si au temeiul in El. Prin aceasta va 
unifica, prin iubire, umanitatea in El, impreuna cu tot uni
versul devenit transparent la maximum pentru El. El se va 
face astfel transparent prin toate persoanele, ca fundamen- 
tul lor ipostatic, umplandu-le de lumina sensului lor, de 
viata si de iubire unificatoare. Acestea vor fi traite in mod 
constient de oameni. De aceea va transpare Hristos prin ei 
si in ei, stravezii in gradul cel mai neindoielnic, caci s-au 
facut stravezii in umanitatea lui Hristos in gradul suprem. 
In umanitatea Lui se face straveziu Ipostasul dumnezeiesc



al Cuvantului, fundamentul unitar al creatiei si de aceea si 
factorul reunificator al ei, prin intruparea Sa, prin crucea Sa 
pentru noi, prin invierea Sa si prin readucerea la incorupti- 
bilitate a materiei, in Sine, pentru noi si pentru tot univer- 
sul. El va reunifica in Sine creatia, nu numai ca pe o reali- 
tate orizontala si verticals, ci si cu toata istoria ei pozitiva. 
Caci persoanele adunate in El se vor simti distincte unele 
pe altele, dar se vor si iubi intre ele si vor fi iubite si de El cu 
tot ce au imprimat in ele pozitiv, in decursul vietii lor din 
diferitele perioade ale istoriei. Ele isi vor completa reciproc 
faptele lor bune din istorie si isi vor raspunde in veci cu 
iubire, pentru tot ce au facut bun unele pentru altele, sau fi- 
ecare generatie pentru celelalte. Toata istoria, in ceea ce s-a 
savarsit bun in ea, se va invesnici, si in toate cele bune ale ei 
se va vedea implinirea voii Cuvantului lui Dumnezeu. Voi 
arata in veci recunostinta celui ce m-a ajutat, de-a lungul 
vietii, sa ajung la aceasta vesnica fericire si el va fi fericit de 
recunostinta pe care i-o arat; si amandoi vom face bucurie 
lui Hristos, pentru ca ne-am aratat urmand Lui in binele pe 
care ni 1-am facut unii altora si in faptul ca am descoperit 
toata iubirea Lui pentru noi.

Si nefericit va fi cel care nu va fi vazut de nimeni, ca 
unul ce nu a facut altuia vreun bine. Dar va fi si mai nefe
ricit pentru ca, din cauza nelucrarii binelui, nu a rodit in 
el nicio dragoste pentru nimeni si de aceea nu o va putea 
simti nici atunci. Acesta va fi in intunericul singuratatii, iar 
ceilalti, in lumina comuniunii.

Se vor face vadite nu numai faptele bune facute alto
ra in mod individual, ci si cele savarsite pentru sustine- 
rea Bisericii, pentru marturisirea lui Hristos intre oameni, 
in general, pentru binele societatilor unite prin limba si
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istorie, care sunt neamurile. De aceea, neamurile vor apa- 
rea la Judecata ca grupuri, si cele mantuite dintre ele vor fi 
acelea care vor umbla in lumina care este una cu bunatatea 
Mielului jertfit (A pocalipsa  21, 24). Se va bucura de lumina 
Mielului, in cadrul neamului sau, cel ce a facut ceva ca sa 
aiba parte de lumina cat mai multi din neamul sau.

Dar neamurile vor fi deschise unele altora, pretuin- 
du-se reciproc in ceea ce au valoros, asa cum si persoanele 
se pretuiesc prin ceea ce-si daruiesc una alteia. Caci toa- 
te vor contribui la marirea slavirii unicului Imparat de la 
Care sunt to ate, constituind o unica Imparatie, sau fiind 
luminati de acelasi unic Soare, Care e Imparatul-Miel. De 
aceea, se vor arata intru slava si cei ce au contribuit, prin ac- 
tivitatea si sensibilitatea lor, la evidentierea maretiei operei 
lui Dumnezeu si la slavirea Lui in lume.

Dupa masura in care au pus in evidenta marirea lui
Hristos in lume, vor umbla toti in lumina lui Hristos si'  » »

in iubirea Lui in veci.
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„Omuleste in lume un pelerin ce inainteaza in lumina 
tot mai clara care iradiaza din Sfanta Cetate, nu un con- 
damnat sa se piarda in ea. Omul vietuieste in lume si in 
timp,' dar e si mai presus de lume §i de timp, ridicandu-se 
in acest sens tot mai sus §i ridicand-o §i pe ea. La moarte 
se desparte de lume, ducand insa tot ce a cajtigat bun din 
ea, sau un chip transparent al ei. Facand a§a, se pregatefte 
sa o aiba la inviere din nou cu sine, dar transfigurata. El 
e o fiin{a meteorica, care duce lumea intreaga spre ho- 
tarul dintre corporalitate §i Dumnezeu. Jinand cineva 
surplusul de paine pentru sine, acesta se strica. Dandu-1 ce- 
lui lipsit, il ca§tiga §i pe acela pentru Dumnezeu, dar se 
spiritualizeaza §i el §i umple materia painii de lumina 
spiritului, sau umple corporalitatea ei de Dumnezeu. De 
aceea, credinciosii ortodticsi, aducand cele pe care le vor 
darui altora la biserica, spre sfinjire, arata legatura din
tre sfinti re §i daruire. Ei cred, pe drept cuvant, ca haina 
daruita imui sarac ii a§teapta, transfigurata, la inviere. 
Se afirma astfel perspectiva transfigurarii cosmosului in- 
treg, ca §i imprimarea credinciosului de faptele birne pe 
care le-a facut, capatand un chip luminos sau de slava. 
Imparafia lui Dumnezeu Sau a desavar§itei comuniuni va 
insemna comunicarlea intreolalta a tot ce au, stare spre care 
se pregatesc de aid!"
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