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PARTEA A  TREIA

PERSOANA LUI HSUS HRISTOS 
§1 OPERA LUI MANTUITOARE SAv AR§ITA  

IN UMANITATEA ASUMATA D E E L



Persoana lui Iisus Hristos
I

A
Invat&tura patristica despre prezenta 

§i lucrarea Cuvantulul lul Dumnezeu in create  
§i in Vechiul Testament

1. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu 
in creatie

Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de 
la inceputul ei pe de o parte prin ratiunile lucrurilor, care 
sunt chipuri create $i sustinute de ratiunile Lui eteme, pe 
de alta, prin persoanele umane care in rationalitatea lor vie 
sunt chipurile ipostasului Lui insusi, create cu scopul ca sa 
gandeasca ratiunile lucrurilor impreuna cu Ratiunea divina 
personala intr-un dialog cu Ea.

Ratiunile divine sunt nu numai sensuri ale bogatiei in- 
finit de adanci a Logosului dumnezeiesc, ci si raze de viata 
divina §i de putere ce iradiaza din oceanul de viata si de 
putere ipostaziat in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca si in 
Tatal si in Duhul Sfant. Lucrurile, create ca chipuri rationale 
ale acestor raze ce iradiaza in ele, sunt si ele de aceea 
unitati de putere si de viata. Ultimul lor substrat este ener- 
gia care are in ea un sens sau o complexitate de sensuri si 
include tendintele unor indefinite interferari producatoare 
ale atator unitati legate intre ele. Lucrurile sunt chipurile 
create ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de pu
tere si purtate de tendinta unor nenumarate referiri intre 
ele. In starea lor plasticizata se reflecta sensul, puterea si 
viata ratiunilor divine in unitatea lor din Logosul divin.
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Dar pe cand lucrurile ca plasticizari ale chipurilor rafiu- 
nilor divine sunt create prin cuvintele poruncitoare ale Lo- 
gosului divin, Care da acestor chipuri plasticizate caracte- 
rul unor unitafi rationale gandite, proprii obiectelor, persoa- 
na umana implicand in ea toate persoanele umane e che- 
mata la existenfa ca un partener creat al Cuvantului lui 
Dumnezeu cel personal, ca un chip al Lui insu§i, pentru a 
gandi §i ea, in calitate de subiect, ratiunile obiective ale lu- 
crurilor impreuna cu Cuvantul dumnezeiesc, subiectul gan- 
ditor originar al lor. Persoanele umane sunt puse astfel intr-o 
relate dialogica speciala cu persoana Cuvantului §i cu per
soanele semenilor. Fiecare om e un cuvant ganditor §i in 
dialog cu Cuvantul personal dumnezeiesc §i cu celelalte cu- 
vinte personale umane; fiecare soarbe putere din Cuvantul 
dumnezeiesc, dar §i din puterea lucrurilor, aduna ratiunile 
lor in gandirea sa §i puterea lor in viata sa §i le comunica 
altora §i prime^te de la ei comunicarea lor §i prin aceasta 
adance§te legatura sa cu Logosul divin §i intelegerea ori- 
ginii §i sensului lor. Creand lucrurile ca chipuri rationale ale 
ratiunilor Sale pentru persoanele create ca chipuri ale per- 
soanei Sale aflate intr-o referire fata de Tatal ?i de Duhul 
Sfant, Cuvantul le-a adresat pe acestea oamenilor ca ni§te 
cuvinte rationale plasticizate. Ceea ce este plasticizarea fa
ta de ratiunile Logosului, sau fata de chipurile acestor rafiuni, 
aceea este trupul omului fata de subiectul uman creat ca 
chip al Persoanei Logosului. Subiectul uman este invitat la 
o viata spiritual-materiala con§tienta in comuniune cu Lo
gosul, e invitat sa adune in sine toate ratiunile create plasti
cizate, pentru ca in felul acesta sa aiba un continut de 
gandire §i de viata comun cu Logosul dumnezeiesc.

Persoanele umane au fost chemate de Logosul divin la 
comuniunea cu Sine prin lumea lucrurilor create. Sfantul 
Maxim Marturisitorul zice in privinta aceasta: "Ascunzan- 
du-Se pe Sine in mod tainic in ratiuni, Cuvantul Se ofera 
spre intelegere, in mod proportional, prin fiecare din lucru-
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rile vazute, ca prin niste litere, intreg si deplin in toate §i 
intreg §i nemicsorat, Cel nediferenfiat si mereu acelasi in 
cele diferenfiate, Cel simplu si necompus in cele comprise. 
Cel fara inceput in cele supuse inceputului. Cel nevazut in 
cele vazute, Cel nepipait in cele pipaite... ca din toate aces- 
tea sa ne adune treptat la Sine pe noi, cei ce urmam Lui, 
unificandu-ne prin Duhul, si sa ne ridice la intelegerea Lui 
simpla si eliberata de alipirea la ele, concentrandu-ne pen- 
tru El in unirea cu El atata cat S-a diferenfiat pe Sine prin 
coborarea cea pentru noi"1.

Numai ca persoana Logosul poate fi inteles ca Unul, ca 
nevazut, ca Cel ce ni Se face cunoscut intreg prin orice 
rafiune plasticizata sau prin orice cuvant al Sau si prin 
toate la un loc, intrucat nici una nu poate sa stea de sine; 
Si numai intrucat noi suntem subiecte infelegatoare, ni Se 
poate descoperi prin fiecare din aceste chipuri ale rafiuni- 
lor Sale si. pun toate la un loc, pe Sine intreg, ca persoana. 
Rafionalitatea lucrurilor implica o persoana creatoare care 
le-a gandit si continua sa le gandeasca. Mai mult, orice ra- 
tionalitate este o rafionalitate interpersonal, in cazul lumii 
exista o prima persoana care le gandeste si le creeaza si 
altele carora le sunt adresate spre impreuna-gandire. Iar 
gandirea lor de catre noi inseamna ca noi, ca subiecte gan- 
ditoare, suntem dupa chipul Cuvantului, Care le-a gandit si 
le-a creat pentru un dialog cu noi. Subiectul uman e rafiu- 
nea personala ganditoare, creata intr-o corespondenta cu 
lucrurile gandite de Logosul dumnezeiesc dinainte de a le 
crea. Logosul nu creeaza numai niste obiecte gandite, ci si 
niste subiecte aduse la existenfa dupa chipul Sau ca su
bject care sa le gandeasca intr-un dialog cu El. Punerea 
noastra in acest raport coincide cu aducerea noastra la 
existenfa. Deci se poate spune ca insasi aceasta aducere a 
noastra la existenfa coincide cu un raspuns al nostru la

1. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.Q. 9 1 , col. 1285.
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chemarea Lui, chiar daca la inceput nu ne dam seama de 
aceasta, sau chiar daca nu ne dam seama niciodata. Moi ne 
mi$cam spre existenta In baza unei chemari a noastre la 
existenta din partea Cuvantului. Venind la existenta, venim 
spre Cuvantul, singurul existent cu adevarat, atrasi de El 
din nimic, dar venim nu ca ni§te obiecte, ci ca ni§te subiec- 
te, pentru care atragerea la existenta este in acela$i timp o 
chemare la un dialog etem cu El. Cuvantul i§i da prin 
aceasta un alter-ego creat, sau o multime de alter-ego-uri. 
El da consistent^ unui subject, care e un fel de proiectie 
gandita §i creata a Sa.

Daca noi putem cunoa§te §i gandi lucrurile, este pentru 
ca ele sunt chipuri create plasticizate ale ratiunilor unei 
Ratiuni personale supreme. Daca le putem exprima prin 
cuvinte, este pentru ca sunt cuvinte plasticizate ale Cuvan
tului adresate noua, la nivelul nostru. noi gandim rational 
§i vorbim, pentru ca suntem parteneri ai Persoanei care 
este Ea Insa§i Cuvantul personal §i a pus in fata noastra 
gandirea Sa, sau chipul creat al gandirii Sale plasticizate, 
la nivelul ratiunii §i al putintei noastre create de exprimare, 
cu o putere creatoare pe care noi nu o avem. noi ne simtim 
manati sa adunam ratiunile lucrurilor In noi §i sa le ex- 
primam pentru ca prin ele ne realizam, pentru ca ele ne 
sunt adresate ca mijloace ale dialogului nostru cu Cuvantul 
lui Dumnezeu §i de cre^tere a noastra in comuniune cu El. 
Este imposibil de conceput ca aceasta rationalitate ex- 
primabila a realitatii sa nu aiba un Subiect care a gandit-o 
$i a exprimat-o creand-o §i care continua sa o gandeasca $i 
sa o exprime intr-o flexionare continuu noua, pentru su- 
biectele create dupa chipul Lui. Este imposibil de conceput 
ca ele n-au fost exprimate ca ganduri rationale plasticizate 
pentru alte persoane create in acest scop. El a dat expresie 
plasticizata gandurilor Sale la nivelul nostru, ca subiecte 
create de El dupa chipul Lui. El le-a creat pentru noi ca noi 
sa realizam un acord cu El §i intre noi, gandindu-le $i ex-
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primandu-le, impreuna cu El si intr-o impreuna-gandire a 
noastra, un acord care inseamna si o iubire. Dupa con- 
ceptia noastra, fara originea lumii intro Persoana suprema, 
fara intelegerea ei in scopul acestui dialog si acord al nos- 
tru cu ea, toata rafionalitatea creafiei ar fi neinfeleasa, ar fi 
o frantura de rationalitate fara rost, o rafionalitate ce s-ar 
misca in Intuneric.

Acest dialog si acest acord sunt intro dezvoltare con
tinue. noi intelegem tot mai deplin lucrurile si scopul ur- 
marit de Persoana divina prin ele; iar Persoana suprema 
descopera tot mai mult intelesurile ascunse in ele si le fle- 
xioneaza combinandu-le in noi legaturi si imprejurari, in 
colaborare cu noi insine, prin providenfa. Aceste impreju
rari si combinari constituie tot atatea revendicari sporite 
adresate infelegerii si comportarii noastre fata de Persoana 
suprema si Intreolalta, tot atatea prilejuri pentru manifes- 
tarea iubirii noastre fata de Ea si intre noi, corespunzatoa- 
re noilor manifestari ale iubirii Sale fata de noi.

Acest dialog si acest acord mereu sporite nu sunt me- 
nite sa fie un dialog si un acord pur intelectual, ci un dia
log si un acord de tot mai deplina iubire, dat fiind ca su- 
biectele umane primesc prin lucruri de la Creatorul si Pro- 
niatorul lor nu numai sensuri, ci si bunuri vitale, materiale 
Si spirituale, iar prin prelucrarea lucrurilor si prin compor- 
tarea lor fata de Dumnezeu si fata de semeni in diferite 
imprejurari primesc de la semenii lor si de la Dumnezeu si 
ofera la randul lor nu numai descifrari de noi sensuri ale 
lucrurilor, ci acomodarea acelora la trebuintele lor. Asa se 
inainteaza In comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu 
semenii. Lucrurile nu pot fi folosite si infelese decat prelu- 
crate si descifrate Intr-o colaborare comuna, impusa de 
imprejurari, din care nu lipseste lucrarea diriguitoare, gan- 
ditoare si cuvantatoare a Cuvantului dumnezeiesc. Aceasta 
constituie istoria lumii. Tofi colaboreaza astfel la adaptarea 
lucrurilor si a Imprejurarilor la trebuintele lor superioare si
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la descifrarea tot mai adSncS §i mai nuanfatS a sensurilor 
lor, la imbogSfirea limbajului si prin aceasta la propria lor 
imbogSfire spirituals. Ei vorbesc despre lucruri si despre 
imprejurSri, despre nevoile lor de ele, despre ajutorul pe 
care si-1 cer si si-1 dau, pentru cS au nevoie sS si le dea si 
sS le primeascS unii de la altii, fizic si spiritual, intr-o cornu- 
niune de iubire mereu crescanda, intr-o crestere spirituals 
a tuturor. intreg acest dialog e practic §i intelectual in ace- 
lasi timp, promovator de iubire intre ei si deschizStor al 
sensurilor lucrurilor si al existenfei lor ca daruri ale Persoa- 
nei supreme. In toate descifreazS ni$te legi drepte de viatS 
ca niste legi ale lui Dumnezeu, cu care se conformeazS.

Astfel, intr-un fel CuvSntul dumnezeiesc comunicS prin 
creafie $i prin dezvoltarea ei, condusS de providers, infe- 
lesuri si norme sau cuvinte mereu noi, dar in alt fel Se co
municS pe Sine Insusi cu atenfia Sa iubitoare, pentru con- 
ducerea fiinfelor umane spre o tot mai adSncS si nuanfatS 
cunoa^tere a Sa §i spre o tot mai sporitS conformare §i 
comuniune cu Sine.

Dar prin orgoliu oamenii au cSzut de la vederea Per- 
soanei creatoare si proniatoare prin lucruri. Ei n-au mai voit 
sS le considere ca chipuri ale rafiunilor Persoanei gSndi- 
toare supreme si drept cuvinte ale iubirii Ei. Au inceput sS 
le considere rafiuni in ele insele, socotind cS astfel le pot 
infelege si le pot manevra pans la capSt intr-un mod deplin 
autonom, devenind ca Dumnezeu. Prin aceasta au iesit din 
relafia vie cu Cuvantul ca persoanS, prin toate lucrurile si 
imprejurSrile - chipuri ale rafiunilor si cuvinte ale Lui. Omul 
s-a aflat singur in fata unei lumi de obiecte, inchisS pentru 
el intr-o "rationalitate" fSrS rost, sau cu un rost limitat numai 
la viafa exclusiv pSmSnteascS, fSrS o prelungire in eterni- 
tate; s-a aflat in afara relafiei cu Persoana supremS, Care dS 
sens ratiunilor lucrurilor si sens si viafS persoanelor umane 
create de Ea, si o noutate continuS; s-a vSzut in fata unei 
lumi supuse unor procese de repetifie uniforms a facerii si
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desfacerii continue a unitalilor sale, ceea ce pentru persoa- 
nele umane individuale inseamna moarte. Raliunea rama- 
sa in fiinla umana si ralionalitatea ramasa In lucruri, nemai- 
avand In ele transparenla Logosului dumnezeiesc, omul n-a 
mai avut in ele un ajutor Impotriva pornirilor iralionale si a 
patimilor nascute din ele. Obiectiv insa Logosul dumne
zeiesc personal continua sa-§i manifeste prezenfa prin ra- 
tiunea omului si prin raliunile lucrurilor. De aceea o seama 
din filosofii antichitalii au ajuns la ideea unui unic dum- 
nezeu, iar stoicii, si la ideea prezentei lui in lume prin "ra
liunile seminale" si la o morala serioasa bazata pe raliune. 
Biserica din Rasarit ii va cinsti pe acestia mai tarziu ca pe 
niste profeli din afara si-i va picta pe perelii exteriori ai unor 
manastiri si biserici. §i multi dintre pagani Implineau prin Fire 
legea lui Dumnezeu, Intrucat o aveau inscrisa In inimile lor 
(Rom. 2, 14) ca lege naturala, mergand pe linia realizarii ade- 
varatei lor umanitali.

Dar cei mai multi dintre oameni, netragand din exis- 
tenla ratiunii lor si a raliunilor din lume deductia logica a 
unei persoane care le gandeste ca cea dintai si le-a creat, 
au cazut In tot felul de Inchipuiri desarte si de patimi de 
ocara, atragandu-si o osanda cu atat mai mare, cu cat nu 
se putea justifica cu lipsa unor semne ale prezentei lui 
Dumnezeu In ei si in lume. Sfantul Apostol Pavel a putut 
spune cu drept cuvant: "Iar mania lui Dumnezeu se desco- 
pera din cer peste toata paganatatea si peste toata nele- 
giuirea oamenilor care tin adevarul in robia nedreptatii. 
Fiindca ceea ce se poate sti despre Dumnezeu, vadit este 
in inimile lor si Dumnezeu este Cel ce le-a vadit. intr-adevar 
cele nevazute ale lui Dumnezeu, vesnica Lui putere si Dum- 
nezeire, se vad prin cugetare de la inceputul lumii in fap- 
turile Lui, ca sa fie ei fara cuvant de aparare. De vreme ce, 
cunoscand pe Dumnezeu, nu L-au slavit ca pe Dumnezeu, 
nici nu s-au inchinat Lui, ci s-au ratacit in inchipuirile lor, si 
inima lor cea neintelegatoare s-a intunecat... De aceea
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Dumnezeu i-a dat pe ei necurSfiei, dupS pofta inimilor lor" 
(Rom. 1, 18-24). Continuarea obiectivS a prezenlei Cuvan- 
tului dumnezeiesc in lume, dar $i Intunericul care cuprin- 
sese subiectiv inimile fiintelor umane sunt afirmate §i de 
Sfantul Evanghelist loan In cuvintele: "§i lumina lumineazS 
intru intuneric, $i intunericul nu a cuprins-o" (In. 1,5).

Dar chiar obiectiv legStura Logosului, ca persoanS, cu 
ratiunea umanS §i cu ratiunile lucrurilor nu a mai rSmas tot 
a§a de stransS ca la Inceput, datoritS faptului ca ratiunea 
umana a slSbit legatura sa cu Logosul personal suprem. 
AceastS slSbire a legSturii Logosului $i a puterii Lui cu 
ratiunile lucrurilor §i ale trupului omenesc a dus la o slabire 
a unitafii compuse a acestor ratiuni §i deci la coruptibili- 
tatea lucrurilor §i a trupurilor §i la descompunerea acesto- 
ra (Rom. 8, 21-24).

2. "Hristologia transcendentala"

Prezenfa aceasta a Logosului divin in lume chiar in gra- 
dul slabit de dupa cadere ar putea forma o baza mai larga 
a ceea ce nume$te teologul catolic Karl Rahner o "hristolo- 
gie transcendentala", adica o trebuinta dupa Hristos in- 
scrisa in constitufia spirituals a omului. Elementele in care 
vede el aceasta "hristologie transcendentala" pot fi socotite 
ca forma specials a prezenfei Logosului in spiritul uman §i 
ca atare ele pot fi incadrate in prezenfa generals a Lui in 
lume, care a fost schifatS in cele spuse de noi mai inainte. 
Vom enumera aceste elemente care fac parte din ratiunea 
insS§i ca chip al Logosului. MenfionSm mai intai cS Rahner 
insu§i vede implinindu-se aceastS "hristologie transcenden- 
talS" sau a a$teptSrii, in corespondenta dintre persoana §i 
opera lui Hristos cel istoric §i o "teologie a con§tiintei", 
adicS o 'hristologie onticS", inscrisS in existenfS, o "hristo
logie ontologies", in care hristologia testatS istoric §i pro-
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povaduita se acorda cu rafionalitatea, sau cu trebuinfa de 
sens a fiintei umane.

a) Primul element al acestei "hristologii transcenden- 
tale" a Logosului 11 vede Rahner In nevoia omului de iubirea 
absoluta. Ea raspunde poruncii lui Hristos de a vedea in 
aproapele pe El insusi (Matei 25). Potrivit acestei porunci, 
"o iubire absoluta, care se indreapta radical si fara rezerva 
spre un om, afirma implicit prin credinfa §i prin iubire pe 
Hristos. §i acest lucru e adevarat. Caci omul simplu, finit 
§i lipsit de fermitate, nu poate justifica intr-un sens deplin 
numai prin sine si pentru sine iubirea absoluta ce i se 
ofera, in care o persoana se angajeaza pe sine insasi si are 
curajul sa se daruiasca total altuia; pentru sine insusi ce- 
lalalt ar putea fi iubit numai cu rezerva, cu o iubire in care 
cel ce iubeste se rezerva pentru sine insusi, sau are cura
jul sa se daruiasca in mod absolut unei realitafi poate goale 
de sens... Iubirea insa vrea o unitate a iubirii de Dum- 
nezeu si de aproapele, in care iubirea de aproapele este in 
acelasi timp iubire de Dumnezeu si de-abia prin aceasta e 
absoluta. Prin aceasta ea cauta insa pe Dumnezeu-Omul, 
adica pe Acela care poate fi iubit ca om cu absolutul iubirii 
lui Dumnezeu”.

b) Al doilea element al acestei hristologii virtuale in om, 
il vede Rahner in infelegerea mortii intr-un sens pe care-1 
vede implinit in moartea lui Iisus. "Moartea este o fapta in 
care se implineste toata viafa, in care omul ca fiinfa libera 
dispune de sine ca intreg, dar asa ca aceasta dispunere 
este acceptarea unei dispuneri absolute de fiinfa sa in 
neputinfa sa radicala, care apare suportata si e suportata in 
moarte. Dar daca aceasta acceptare libera, deschisa nepu- 
tinfei radicale, prin care fiinfa ce dispune de sine accepta 
sa se dispuna de ea, nu inseamna acceptarea unei absur- 
ditafi, care in acest caz ar putea fi refuzata "pe drept" prin- 
tr-un protest, aceasta acceptare implica in om - care nu
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afirma idei $i norme abstracte, ci realitatea ca temei al exis- 
tentei sale istorice - asteptarea sau afirmarea, prin pre- 
simtire, a morlii In care e Impacata dialectica faptei si a 
suferintei neputincioase In moarte". Aceasta Impacare e 
realizata In Hristos, iar prin El, si pentru noi.

c) Al treilea element e speranfa In viitor. Omul spera, 
planuieste, dar In acelasi timp este expus neprevazutului 
viitor. "Inaintarea sa In viitor este o straduinfa continua de 
a micsora Instrainarile sale interioare si distanta Intre ceea 
ce este si ceea ce vrea si trebuie sa fie. Trebuie sa ne 
mulfumim deci sau numai cu concilierea (individuals sau 
colectiva) cu un (el vesnic departat, totdeauna asimptotic 
urmarit, care se mi§ca numai la distanfa, sau acest tel ab- 
solut e un tel cu putinta de atins, fara ca, o data atins, sa 
suprime finitul §i sa-1 faca sa dispara In absolutul lui Dum- 
nezeu. Omul care spera In mod real trebuie sa spere ca 
acestor Intrebari trebuie sa li se raspunda In Intelesul al 
doilea al alternative!, prin realitatea istorica". Hristos da 
acest raspuns pozitiv amintitei sperante a omului2.

Sfintii Parinti au formulat aceasta a§teptare incon$tien- 
ta §i aceasta Implinire a omului In Hristos In mod mai sim- 
plu, declarand ca acesta a fost facut pentru Hristos, sau ca 
chipul dumnezeiesc al omului se desavar§e§te In Hristos. 3

3. Prezenta §i lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu 
In Vechiul Testament

Pentru a nu lasa pe oameni in aceasta asteptare ne- 
realizata, Cuvantul lui Dumnezeu §i-a facut prin Revelafia 
Vechiului Testament mai simfite prezenta §i actiunea Lui 
personale in relafie cu oamenii, pregatindu-i totodata prin

2. K. Rahner, "Qrundlinien einer systhem atischen Christologie", In
vol. Karl Rahner, Wilhelm Thussing, Christologie systematisch und
exegetisch dargestellt. Herder, 1972 , p. 62-63 .
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ea pentru viitoarea Lui prezenfa personala deplin clara si 
apropiata in Iisus Hristos - Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu, 
Cel intrupat. Astfel, prezenla Cuvantului dumnezeiesc prin 
raliunile sau cuvintele lucrurilor, si cea prin cuvintele si 
faptele directe ale Vechiului Testament si venirea Lui in 
trup se insira pe o linie progresiva, fiecare din cele ante- 
rioare pregatind-o pe cea ulterioara si fiecare din cele ulte- 
rioare facand mai vadite pe cele anterioare.

Dumnezeu-Cuvantul §i-a facut prezenla si acliunea mai 
Clare si mai eficiente in Vechiul Testament prin cuvinte 
directe soptite in inimile proorocilor si prin fapte care se 
distingeau in chip mai vadit ca fapte ale Sale decat eveni- 
mentele si imprejurarile naturale, care puteau fi interpre- 
tate ca infaptuindu-se fara un Dumnezeu personal. Patriar- 
hii si proorocii traiesc, in cuvintele ce li se comunica si in 
faptele savarsite cu ei si cu poporul Israel, prezenla directa 
a persoanei Cuvantului, desi aceasta inca nu intra ca per- 
soana in comunitatea persoanelor umane. Ei stau fata in 
fata cu Persoana care le adreseaza cuvintele si le anunta 
faptele Sale. Intra intr-o relate directa cu El ca persoana, 
dar inca nu ca persoana intrupata, coborata ontologic in 
randul oamenilor. Persoana Cuvantului ramane inca dea- 
supra oamenilor, desi I?i face puternic simtita calitatea de 
persoana si interesul pe care-l are pentru persoanele uma
ne si relafia Sa cu ele. De aceea cuvintele Lui sunt puter- 
nice si an caldura comunicarii personale si forfa de a opri 
pe oameni de la cele contrare voii Lui si de a-i sprijini in 
implinirea voii Lui, forfa care susfine in acelasi timp rafiu- 
nea lor, fiind ea insasi rationale. Sfantul Maxim Marturisi- 
torul gaseste intre prezenfa Logosului, prin lucrurile si prin 
rafiunea umana, si prezenfa Lui in Vechiul Testament o 
identitate de fond3. Cuvintele si faptele personale mai cla- 3

3. Ambigua, P.O. 9 1 , col. 128 0 -1 2 8 1 ; 1 2 8 9 ; 1 3 0 5 -1 3 2 1 ; 112 9 ; 
1149-1151  etc.
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re din Vechiul Testament nu contrazic pe cele din natura 
(sau prin revelafia naturala), ci le pun §i pe acestea in lu- 
mina ca fiind cuvinte §i fapte ale Sale, si implinesc ceea ce 
ar fi trebuit sa se implineasca prin acelea: un progres spre 
comuniunea tot mai adanca cu Dumnezeu. Astfel, Psalmis- 
tul vede mai clar, in lumina vorbirii §i actiunii mai directe a 
Cuvantului lui Dumnezeu in Vechiul Testament, insasi ran- 
duiaia din natura ca fiind cuvinte si fapte ale lui Dumnezeu: 
"Cerurile spun marirea lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui 
fi vesteste taria. Ziua spune zilei cuvant (despre Dum
nezeu) si noaptea vesteste nopfii stiinfa. Piu sunt graiuri, 
nici cuvinte, ale caror glasuri sa nu se auda... In soare a 
pus locasul Sau" (Ps. 18, 1-5).

Despre prezenta §i lucrarea Cuvantului in Vechiul Tes
tament ca pregatire a venirii Sale in trup, Sfantul Maxim 
Marturisitorul spune ca "inainte de venirea vazuta §i in trup, 
Cuvantul lui Dumnezeu venea in mod spiritual la patriarhi 
§i prooroci, preinchipuind tainele venirii Lui"4; sau: "Cu- 
vintele legii $i ale proorocilor, fiind inainte-mergatoarele 
venirii Lui in trup, calauzeau sufletele la Hristos"5.

Piu numai prin cuvinte I§i face Cuvantul mai sesizabila 
prezenta in Vechiul Testament, ci §i prin fapte, prin tipuri 
randuite de El $i printr-o putere, in care se simfea ceva din 
harul care va iradia deplin din El dupa intrupare §i inviere. 
"Harul Pioului Testament era ascuns tainic in litera Vechiu- 
lui", spune tot Sfantul Maxim. Sau: "Voind Dumnezeu sa 
trimita celor de pe pamant harul virtufii dumnezeie§ti (al 
puterii producatoare de virtute) din cer, pentru mila Sa cea 
catre noi, a pregatit simbolic cortul sfant §i toate cele din 
el, care este o rasfrangere, un chip §i o imitare a infelepciu- 
nii"6. Desigur, cortul Vechiului Testament nu era simbol nu-

4. Capete gnostice, II, 2 8 , in Filoc. rom. II, p. 177.
5. Op. tit., II, 2 9 , loc. cit.
6. Op. cit., I, 8 8 , 8 9 , in trad, cit., p. 160, 161. Sfantul Maxim urmea- 

za aici Sfantului Grigorie de Nyssa ( Viata lui Moise, P.G. 4 4 , col. 381 A).
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mai in sensul intelectual al cuvantului, ci in sensul de reci
pient a ceva din puterea cortului de Sus, sau a Cuvantului 
dumnezeiesc personal. Care va aduce prin intrupare toata 
puterea Sa in trupul omenesc, adevaratul Lui cort, si deci 
in relalia directa cu oamenii. Sfantul Maxim considera ca 
orice mijloc prin care se face comunicata prezenfa spiri- 
tuala a lui Dumnezeu si se face simfita puterea Lui e un 
simbol al Lui. Dar simbolul poate deveni tot mai transpa
rent mijloc de comunicare a unei puteri tot mai mari a Lui. 
Exista astfel o suita de simboluri. Chiar Cuvantul lui Dum
nezeu cel intrupat poate deveni tot mai transparent si 
poate manifesta in mod tot mai simfit puterea Lui, cores- 
punzator cu starea duhovniceasca a celor ce se alipesc Lui 
prin credinfa si prin viafa. «Precum cuvintele legii si ale 
proorocilor, fiind inainte-mergatoarele venirii Lui in trup, 
calauzeau sufletele la liristos, la fel si Cuvantul lui Dum
nezeu cel intrupat, ridicat intru slava, S-a facut inainte-mer- 
gatorul venirii Sale duhovnicesti, calauzind sufletele prin 
propriile Sale cuvinte spre primirea luminoasei Sale veniri 
duhovnicesti. Aceasta venire o infaptuieste El pururea, pre- 
schimband prin virtufi pe cei vrednici din trup in duh. Dar 
o va infaptui si la sfarsitul veacului, descoperind in chip 
vadit cele ce erau mai inainte ascunse tuturor"7. Cu cat 
prezenfa Sa ca persoana e mai clar sesizata, cu atat iradia- 
za din Persoana Sa o lumina spirituala mai vadita.

Astfel, "legea era umbra, iar proorocii (ansamblul proo
rocilor), preinchipuirea bunurilor dumnezeiesti si duhovni
cesti din Evanghelie"8. in umbra anticipate e proiectata 
insa nu numai forma nedeplin deslusita a originalului, ci si 
ceva din puterea lui. Caci numai o raza proiectata din ori
ginal da forma umbrei. in acest sens, "mana data lui Israel 
in pustie este Cuvantul lui Dumnezeu, Care harazeste toata 
placerea duhovniceasca celor ce-L mananca si se deose-

7. Op. cit., II, 2 9 , in trad, cit., p. 177-178.
8. Op. cit., I, 9 3 , In trad, cit., p. 162.
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beste de orice gust care raspunde poftelor celor ce-L ma- 
nanca"9.

Despre rezumarea si intregirea prezentei si lucrarii Cu- 
vantului inainte de Intrupare atat in natura cat si in Vechiul 
Testament, in Hristos cel intrupat, prezenfa care astfel nu 
e suprimata prin venirea Cuvantului in trup, ci facuta lumi- 
noasa, tot Sfantul Maxim spune: "Taina intruparii Cuvantu
lui cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor 
Scripturii si stiinfa tuturor fapturilor vazute si cugetate'10.

Datorita acestui fapt, nu numai Revelatia culmineaza in 
Logosul intrupat si inviat, fapt ce se va descoperi deplin in 
viafa viitoare, ci cosmosul intreg isi va face vadita si lumi- 
noasa concentrarea si bogafia lui de sensuri in Persoana lui 
Hristos, sau a Logosului intrupat. Cheia de bolta a creafiei 
nu este o lege impersonala generala, nu este o substanfa, 
ci Persoana plina de sens, plina de toate sensurile, a Logo
sului. Totul culmineaza intr-o persoana, anume in Persoana 
de la Care si provine. De la aceasta Persoana vin toate, in 
Ea sunt finute toate, in Ea se vor arata cuprinse si luminate 
toate. Pantocratorul, deci susfinatorul si implinitorul nu 
numai al Bisericii, ci al tuturor, e Persoana: e Logosul per
sonal intrupat. Lumea a fost creata pentru om, iar acesta, 
pentru Hristos, in Care se realizeaza deplin. "Firea omului a 
fost constituita de la inceput pentru Omul cel nou (Hristos). 
I s-a dat minte si dorinfa pentru Acela. Am luat rafiune pen
tru El, ca sa cunoastem pe Hristos, iar dorinfa, ca sa aler- 
gam spre El. Am primit memorie ca sa-L purtam pe El, pen
tru ca El era si arhetipul celor creafi"11.

in Hristos se deschide nesfarsitul dragostei si al liber- 
tafii in Dumnezeu. Hatura insasi depaseste starea ei de na
tura supusa necesitafii; in om si in mod deplin in Hristos ea 
depaseste repetifia, intrand in noutatea continua a libertafii

9. Op. cit., I, 100 , in trad, cit., p. 164.
10. Op. cit., I, 6 6 , in trad, cit., p. 148.
11. Micolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, P.G. 150 , col. 6 8 0  A.
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in iubire. Omul a fost creat spre Hristos, "ca spre un drep- 
tar (canon) si norma..., ca sa-L poata primi pe Dumnezeu"12.

Inca din primele timpuri ale Bisericii, Sfantul Irineu spu- 
nea: "Hristos cel istoric a fost prototipul pe care 1-a avut 
Dumnezeu in minte, cand a creat pe primul om. Hristos era 
omul deplin si desavarsit, Care avea sa Se arate pe pa- 
mant, iar Facatorul a vazut de mai inainte §i a creat pe 
Adam potrivit cu acest prototip viitor. Prin urmare Adam a 
fost creat dupa modelul Cuvantului, Care avea sa asume in 
timp, ca Hristos, firea omeneasca §i sa Se arate om desa
varsit pe pamant'13. "Este cunoscuta invafatura lui Irineu 
despre Adam ca "prune" si despre dezvoltarea "pruncului" 
pana la Hristos. Dupa acest Parinte, Cuvantul S-a facut om 
la sfar§itul dezvoltarii omului in "cuvant" (in rafiune), "ca o 
coroana §i ca un scop final al neamului omenesc"14.

Parinfii pun prin aceasta in relief legatura dintre antro- 
pologie §i hristologie, sau implinirea omului si a cosmosu- 
lui in Hristos, ca fiind Persoana suprema in relafie cu cele- 
lalte Persoane treimice.

B
Chipul evanghellc §1 Istoricitatea lui Ilsus Hristos 

ca  Dumnezeu §1 om

1. Chipul evanghelic si istoricitatea lui Iisus Hristos

Iisus Hristos a avut pana azi si are in continuare o mare 
influenfa in viata creafiei. Aceasta influenfa se datoreste 
unei lucrari reale a lui Hristos, sau e produsul unei exa- 
gerari subjective care s-a perpetuat in istoria crestinismu- 
lui? Mai intai se poate spune un lucru: aceasta influenfa

12. Ibidem, col. 5 6 0  D.
13. P. Mellas, 'H SiKaiojou; to x i avGppcbjtou ev Xpicta), p. 69 .
14. Ibidem.



22 TEOLOG1A DOQMATICA ORTODOXA

nu e produsul treptat al unei fantezii ce s-a dezvoltat cu 
timpul, ci s-a simfit inca de la martorii imediati ai Invierii 
Lui. Marturia despre invierea Lui nu s-a cristalizat treptat. 
Formele acestei marturii se pot urmari pana la un timp 
care nu e desparfit mult de moartea Lui15. Din comuniunea 
de credinta in care autorii Evangheliilor se afla cu Domnul 
inviat, ei descriu Persoana Lui intr-o forma in oarecare ma- 
sura libera. Tot ceea ce se spune in Noul Testament despre 
Hristos e imprimat de eficienfa Lui asupra autorilor, efi- 
cienfa deosebita de a oricarei personalitafi care a fost nu- 
mai om. Ei nu marturisesc despre invierea §i despre Per
soana lui Iisus Hristos numai ca despre doua lucruri care-§i 
corespund, ci vorbesc despre ele ca unii ce stau in momen- 
tul in care scriu sub eficienfa Lui. invierea lui Hristos e cer
tificate de eficienfa Lui obiectiva care incepe indata dupa 
aceea asupra ucenicilor §i se prelunge§te asupra lor §i 
asupra ucenicilor acestor ucenici, ca sa continue ca o efi- 
cienfa in tot cursul istoriei cre§tinismului. Hristos nu a in
viat fara sa Se fi facut cunoscut in oarecare mod in chip 
real ca atare §i fara sa fi intemeiat obiectiv convingerea lor 
ca El persista in legatura cu cei ce cred Lui pana la sfar§itul 
veacurilor. "Toata tradifia despre Hristos a rasarit din cre- 
dinfa in invierea lui Iisus §i s-a concentrat in relafia de 
eu-Tu cu Rastignitul Care e viu §i acum"16. Iar marturia 
despre invierea lui Hristos nu a putut fi produsul unei de- 
ducfii logice din viafa Lui, sau produsul vreunei fantezii 
subiective, stimulata de legatura sentimentala cu El a celor 
ce au trait in preajma Lui. Credinta in Dumnezeu sau lega
tura sentimentala cu Magistrul care a murit n-a dus nici- 
odata prin ea insa§i la credinta in invierea Acestuia, inviere 
care sa fie baza pentru invierea tuturor. Neputinfa judecafii

15. Wilhelm Bruening, "Wer ist Jesu s Christus. Entwurf einer Chris- 
tologie", in Johannes Huttenbiigel: Oott, Mensch, Universum, Styria, 
1974 , p. 58 1 .

16. Ibidem, p. 58 4 .



PERSOAMA LUI IISUS HR1STOS 2 3

naturale de a admite o astfel de inviere, nesilita de un fapt 
care sa o impuna impotriva ei, a facut-o sa nu deduca din 
credinta in Dumnezeu putinfa invierii ca o baza pentru 
invierea tuturor oamenilor. Neputinfa judecatii naturale de 
a admite Invierea lui Hristos, daca aceasta nu s-ar fi pro- 
dus ca un fapt de necontestat, ar fi dus, dimpotriva, la in- 
doiala in dumnezeirea Lui, sau din credinta in dumnezeirea 
Lui n-ar fi dedus Invierea Lui. Iar aceasta neputinfa a ju 
decatii ar fi oprit si lucrarea fanteziei ucenicilor in acest 
sens, cu toata atasarea sentimentala la EL Caracterul Per- 
soanei lui Iisus, oricat de exceptional a fost, nu i-a convins 
pe ucenici a priori ca El trebuie sa invie. O dovedeste 
aceasta fuga lor in timpul judecatii si Patimilor Lui §i 
indoiala manifestata de ei de cate ori Hristos le-o prezicea, 
chiar cand, pe de alta parte, marturiseau dumnezeirea Lui 
(Mt. 16, 16).

Pe de alta parte, Persoana insasi a lui Hristos Isi des- 
chide toate dimensiunile Ei de-abia in urma Invierii. Chiar 
daca L-ar fi socotit pe Hristos, in mod neintrerupt si neclin- 
tit Dumnezeu intrupat, daca El n-ar fi inviat, adica daca 
ucenicii n-ar fi avut experienfa Invierii si a eficienfei Lui 
reale dupa inviere, dumnezeirea Lui ar fi ramas pentru ei o 
realitate In mare parte inchisa, ascunsa, neluminata. Nu- 
mai cu ochii acestei credinfe, intemeiata pe comuniunea 
cu El dupa Inviere, au putut infelege ucenicii pe Hristos in 
toata plinatatea reala a Persoanei Lui. Experienfa Invierii lui 
Hristos, intemeiata pe comuniunea cu El dupa Inviere, e 
baza "istorica” ce a dat ucenicilor posibilitatea sa recunoas- 
ca "istoricitatea" Lui ca Dumnezeu-Om si sa o descrie ca 
atare. O teorie teologica despre Iisus care face abstracfie 
de aceasta experienfa "istorica'1 a Invierii lui Hristos va nega 
dumnezeirea Persoanei Lui, chiar in cazul ca va admite 
istoricitatea Lui. Desigur insa ca aceasta istoricitate va fi 
nedeplina, pentru ca va lipsi din ea Invierea Lui, ca unul 
din evenimentele fundamentale ale "istoriei” Lui. Ea va eli-
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mina din viata lui Mristos tot ce depa$e§te posibilitatile 
unui om obi§nuit.

La randul ei, invierea de care ucenicii dau marturie nu 
e invierea unui om oarecare, ci tocmai a lui Mristos Care li 
S-a impus lor ca o persoana cu o putere, cu o viata, cu o 
invatatura care depase§te orice putere, orice viata, orice in- 
vatatura, aflata in limitele unei existente umane. E invierea 
unei persoane care li s-a dat ea insa$i ca fiind Fiul lui Dum- 
nezeu, fara a manifesta nici o mandrie pentru aceasta - caci 
era un fapt real - $i care a prezis invierea sa. Facand 
abstractie de faptul ca invierea lui Hristos n-ar fi putut fi un 
eveniment petrecut cu un om obi$nuit, experienta invierii 
insa§i a deschis ucenicilor accesul deplin la adevaratul 
Hristos 'istoric', sau ne asigura despre existenta "istorica" a 
lui Hristos ca Dumnezeu-Om.

De aceea experienta ucenicilor privitoare la Hristos 
prime§te abia prin experienta invierii Lui deplinatatea ei ca 
experienta despre Hristos cel "istoric", langa Care au petre
cut mai mulfi ani, dar pe Care nu L-au infeles deplin inainte 
de inviere. "Accentuarea Domnului inalfat nu e deci o inde- 
partare de la viata lui Iisus traita de El ca om. Dimpotriva, 
Domnul inalfat numai in acel caz nu e o fantoma, cand El 
nu e altul decat Iisus din intervalul de timp dintre na§terea 
§i moartea Lui"17. De aceea Apostolii se dau pe ei nu numai 
ca martorii invierii lui Hristos, ci ca martorii Acelui Hristos 
langa Care ei au stat tot timpul de la inceputul activitatii Lui 
(Fapte 1, 21). Astfel, Iisus vazut in Houl Testament cu ochii 
celor ce au tost martorii invierii Lui §i parta§i la o comuni- 
une cu Domnul inviat §i inaltat, nu e alt Iisus decat cel is
toric, vazut in urma invierii in plinatatea luminii Lui.

Cei care au voit sa elimine tot ce depa§e§te omenescul 
exclusiv in Hristos n-au tost in stare sa reconstituie chipul 
sigur al unui Hristos istoric in sensul pur omenesc al cuvan-

17. Ibidem, p. 5 8 7 .
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tului. ri-au fost in stare sa faca aceasta nu numai pentru 
faptul ca nu s-au putut ajuta de alte izvoare, prin care con
form metodei lor ar fi trebuit sa intemeieze refuzul a ceea 
ce socoteste ea ca trebuie eliminat, ca nefiind strict ome- 
nesc, din chipul lui lisus din rioul Testam ent ci si pentru 
faptul ca ucenicii insisi nu au fost in stare sa prinda intr-un 
contur strict omenesc Persoana Invafatorului lor nici ina- 
inte de inviere, caci si atunci le ramanea o fiinfa mereu din- 
colo de toate masurile omenesti, cu toata apropierea Lui 
suprem omeneasca de ei. Ei au avut lipsa de cheia invierii 
chiar si numai ca sa poata completa, infelege deplin si for
mula clar acest caracter dumnezeiesc al invafatorului lor 
care le aparea inca inainte de inviere ca depasind ceea ce 
incapea in masurile strict omenesti.

Dar se pune intrebarea: trebuie respinsa marturia mar- 
torilor invierii, sau primita cu neincredere, sau socotita in- 
suficienta, pentru motivul ca e in acelasi timp marturia 
unor oameni care nu s-au inchis cu incapafanare experien- 
fei invierii, ci au acceptat-o, supunandu-se sub forfa reali- 
tafii, deci cu "credinta11 in acest eveniment?

"Istoricitatea" umana si in acelasi timp caracterul supra- 
uman al lui Hristos, manifestat in acest fel, se poate pune 
in multe feluri in relief pe baza Evangheliei.

Mai intai, din punct de vedere formal nu se vede in 
Evanghelii nici o tendinfa de construire a unui chip al lui 
Hristos, cu ajutorul fanteziei. Viata, cuvintele, faptele lui 
lisus sunt redate cu mijloacele cele mai simple cu putinfa, 
fara nici o fasnire de entuziasm voit. Exista apoi o uimi- 
toare consonanfa de fond in descrierea chipului lui lisus 
din Evanghelii, desi in unele detalii si mijloace de exprima- 
re autorii lor manifesto destula libertate. in aceasta, autorii 
Evangheliilor se dovedesc stapanifi de realitatea "precisa", 
obiectiva a ceea ce descriu, nu stapani ai ei. insusi acest 
fapt ii opreste de la orice tentativa de a schimba prin fan- 
tezie chipul lui Hristos dat lor de realitate. Apoi nici o fan- 
tezie n-ar fi fost in stare sa construiasca un chip atat de uni
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tar, in acela$i timp atat de neobi§nuit §i totu$i atat de uman 
al lui Hristos.

Unii teologi mai noi incearca sa rezume in cateva tra- 
saturi caracterul uman al lui Hristos §i in acela^i timp supra- 
uman in umanitatea Lui, ca un chip care n-ar fi putut fi nici 
copiat dupa alte modele umane, nici construit prin fantezia 
care iese totdeauna din real, prin tendinfa ei de mitologi- 
zare.

Unul din ace§ti teologi scoate in relief faptul ca viafa lui 
lisus e traita, iar moartea acceptata cu o con§tiinfa §i cu o 
voinfa pura de a fi o viafa §i o moarte pentru noi, oamenii. 
Dar aceasta "dedicare" deplina a vietii §i a mortii Sale pen
tru noi 'se infaptuie§te intr-o dimensiune unde nu e vorba 
numai de contactul oamenilor intreolalta, ci unde e clar ca 
problema omului e in acela§i timp problema comuniunii lui 
cu Dumnezeu. In aceasta dimensiune indreptarea vietii lui 
lisus spre noi corespunde cu indreptarea ei spre Dum
nezeu"18.

lisus e con§tient ca numai prin deschiderea accesului 
la Dumnezeu ii va mantui pe oameni. Dar acest acces la 
Dumnezeu nu e deschis printr-o moarte infeleasa in sensul 
teoriei satisfactiei de mai tarziu. Aceasta coboara relatia 
dintre Dumnezeu §i om la nivelul unei dreptafi masurate 
cantitativ. Hristos ne deschide noua calea accesului la 
Dumnezeu printr-o intrare a Sa intr-o "comunicare" desavar- 
§ita cu noi. In aceasta comunicare, care e o comunicare a 
iubirii, "indreptarea" vietii §i a mortii Sale spre Dumnezeu §i 
spre noi oamenii se intalnesc19. Hristos ni Se comunica in 
intregime prin viafa §i moartea Sa noua oamenilor, dar fa- 
cand aceasta Se comunica in intregime vointei lui Dum
nezeu. Dar lisus n-ar fi putut sa ne dedice in intregime viafa 
§i moartea Sa noua oamenilor ca om simplu. "indreptarea 
lui lisus spre noi include un fapt care se petrece intre Dum-

18. Ibidem, p. 60 3 .
19. Ibidem, p. 60 6 .
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nezeu §i El, si acest fapt consta in aceea ca Dumnezeu 
insusi e Cel ce ni-L comunica pe Hristos si in El, pe Sine 
insusi'20. Acelasi lucru 1-a spus si teologul catolic Thussing, 
completand o formula a lui Bonhoeffer: "Iisus este omul 
pentru alfii, pentru ca e omul pentru Dumnezeu"21. Origi- 
nalitatea lui lisus consta in a trai viata si a suporta moartea 
in mod unitar si desavarsit pentru Dumnezeu si pentru oa- 
meni. Dar in aceasta dubla direcfie se arata si unitatea din- 
tre viata Lui dinainte de moarte si inviere si eficienfa Lui de 
dupa inviere. Toata existenfa lui Iisus dinainte de moarte, 
in moarte si dupa inviere, sta sub semnul acestei comu- 
nicari a iubirii depline a lui Dumnezeu catre noi, dar si a 
iubirii noastre catre Dumnezeu, pentru ca sub ploaia iubirii 
Sale ca Dumnezeu aratata catre noi si sub puterea iubirii 
Sale ca om catre Dumnezeu sa incolfeasca si sa se dez- 
volte si in noi iubirea catre Dumnezeu, ca semn al starii de 
mantuire incepute in noi prin iubirea lui Dumnezeu.

"Iisus este astfel finta sau capatul final al tuturor dru- 
murilor lui Dumnezeu catre lume "22. Dar in El se implineste 
Si nazuinfa noastra profunda dupa comuniunea cu Dum
nezeu si intreolalta si, pnn aceasta, dupa viata eterna intru 
fericire, care nu poate fi decat o viata in iubirea desavarsita.

"Dar saltul in implinirea acestei nazuinte ("salt", pentru 
ca nu se poate implini in lumea aceasta si cu mijloace pur 
omenesti, n.n.) nu e posibil daca nu se accepta invierea lui 
Iisus, ca raspuns propriu al lui Dumnezeu la viafa si moar
tea lui Iisus"23, dar si ca putere spirituala a lui Iisus ajunsa 
la inviere ca la rezultatul ei culminant, in felul acesta invie
rea incoroneaza viata si moartea lui Iisus pentru noi, adu- 
candu-ne rezultatul pentru care El a trait si a murit. Dar "in
vierea apare si ca implinirea nadejdii inscrise in inima oa-

20 . Ibidem, p. 6 0 8 .
2 1 . in: K. Rahner-W. Thussing, op.cit., p. 130.
22 . W. Bruening, op. cit., p. 616 .
23. Ibidem.
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menilor"24. Karl Rahner, un alt teolog romano-catolic, a 
spus ca Iisus implineste asteptarile presimtite §i gandite ale 
oamenilor dupa mantuire, sau nadejdea ca "dinamica fun- 
damentala inscrisa In inima lor"25.

Explicarea vietii, mortii si Invierii lui Hristos, prin di- 
rectia spre Dumnezeu si om a iubirii Lui desavarsite, e pro- 
prie Sfintilor Paring. Acest lucru am cautat sa-1 aratam si 
noi In Teologia dogmatica $i simbolica (Manual pentru In
stituted teologice, vol. II, Bucuresti, 1959), In capitolul 
despre "Aspectele rascumpararii". Teologii catolici, depa- 
Sind teoria satisfactiei, vad azi mantuirea In Hristos Infap- 
tuita prin aceste doua directii, ca reiesind din chipul evan- 
ghelic al lui Hristos. Aceasta confirma faptul ca hristologia 
Sfintilor Parinfi a fost singura care a menfinut chipul evan- 
ghelic integral al lui Hristos. Dar, urmand lor, noi am Infa- 
tisat In acel capital si o alta direcfie In viata, In moartea si 
in invierea lui Hristos, implicate in celelalte doua: o direcfie 
a acfiunii Sale ca Dumnezeu asupra umanitatii Sale, care 
ridica aceasta umanitate, nu fara contribufia ei, la un nivel 
la care nu s-a mai aflat umanitatea nici unui alt om.

Aceasta acfiune Incepe cu Intruparea si sfarseste cu in
vierea lui Hristos. Aceasta acfiune face umanitatea Sa me- 
diu al faptelor minunate ale lui Hristos ca Dumnezeu si par- 
tasa la ele. Datorita acestei acfiuni, Hristos este nu numai 
Dumnezeu, ci si omul desavarsit, sau deplin realizat prin 
puterea lui Dumnezeu, cum n-a fost si cum nu va fi altul.

Dar In aceasta desavarsire Hristos ca om ramane totusi 
om autentic sau omul realizat In modul cel mai autentic. §>i 
numai realitatea Insasi a putut da autorilor Hoului Testa
ment capacitatea sa descrie aceasta umanitate atat de ve- 
ridica, atat de superior autentica a lui Hristos. Toate insu- 
Sirile umanitatii lui Hristos se armonizeaza cu indreptarea 
Lui prin viata si moarte spre ceilalfi si spre Dumnezeu, dar

24 . Ibidem, p. 61 9 .
25 . La Bruening, op. cit., p. 6 2 8 .
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gi cu faptul dumnezeirii Sale. Humai in smerenia gi purita- 
tea desavargita de intentii gi de fapte ale lui Iisus ca om se 
putea arata marefia dumnezeirii Lui. Numai in aceasta sme- 
renie, puritate, blandefe, la care nu putuse ajunge nici unul 
din noi, putea El anunfa cu fermitate dumnezeirea Sa, fara 
ca aceasta sa apara ca o pretence trufaga, sau ca inchi- 
puire a unei persoane fara simful realitafii.

Dumnezeirea lui Hristos apare astfel ca o dimensiune 
suprema, cu neputinfa de atins numai prin puterile noastre 
omenegti, care consta in cea mai iubitoare comunicativi- 
tate, putere de su porta re, puritate. Fara sa rezulte din uma
nitate, dumnezeirea realizeaza insa in acelagi timp gi inco- 
roneaza umanitatea Sa desavargit implinita. Dar umanita- 
tea aceasta manifesto, in smerenia, in puritatea, in comuni- 
cativitatea ei iubitoare, o putere savargitoare de fapte, care 
intrece puterea umanitafii neunite cu Dumnezeu in modul 
acesta culminant.

Iisus S-a aratat astfel ca Dumnezeu minunat, intrucat 
S-a aratat ca fiinfa cea mai omeneasca. El a aparut, dintr-un 
punct de vedere, deplin incadrat in condifiile viefii umane, 
dar pe de alta parte, depagind limitele acestei viefi, savar- 
gind nu numai faptele cele mai umane, ci gi pe cele mai 
presus de lume. El a flamanzit, a insetat, a avut nevoie de 
somn, a suferit de dureri fizice, de neinfelegerea semenilor 
Sai intru umanitate. S-a smerit mai mult ca tofi, umbland 
cu vamegii, cu oprimatii gi cu batjocoritii societafii, dar nu 
S-a lasat abatut de la iubirea desavargita, nu a invidiat, nu 
a cartit, degi a mustrat pe cei nedrepfi, pe cei prefacufi, pe 
cei vicleni, pe cei silnici, dar fara sa le inchida calea man- 
tuirii, calea revenirii la adevarata umanitate; S-a rugat pen- 
tru tofi gi a savargit gi putea savargi oricand fapte de putere 
mai presus de ale naturii gi ale oamenilor.

Cine ar fi putut inventa un astfel de om atat de auten- 
tic gi in acelagi timp atat de minunat? Crice fantezie e ispi- 
tita sa dezvolte chipul descris de ea fie intr-o direcfie, fie in 
cea opusa, gi niciodata nu poate prezenta un om atat de
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pur, atat de total daruit, atat de neatins de o umbra sau de 
alta din cele care slabesc lumina deplina a umanitatii de- 
savarsite.

Chipul lui Iisus este un chip istoric, prin faptul ca se 
conciliaza in autenticitatea Lui profunda cu umanitatea 
adevarata, dar si prin faptul ca n-ar fi putut fi construit de 
vreo fantezie in aceasta adevarata desavarsire a Lui.

Prin invafatura pe care a dat-o El nu a facut decat sa 
talmaceasca umanitatea Sa desavarsita, datorita unirii ei 
ontologice si spirituale cu natura dumnezeiasca si prin for
ma ei cristalizata in porunci, in calitatea Sa de Dumnezeu, 
Si sa ceara oamenilor sa-1 urmeze, fagaduindu-le in acest 
scop ajutorul Sau in eforturile lor: "invafafi de la Mine, ca 
sunt bland si smerit cu inima'1 (Mt. 1 1, 29). invafatura Lui e 
perfecta in toate preceptele ei, de la inceput; nimic nu 
poate fi eliminat din ea, nici adaugat. Aceasta pentru ca El 
insusi, ca subiect ce Se talmaceste in ea, este desavarsit. 
Dar in acelasi timp ea e unicul drum care se dovedeste 
obligatoriu de urmat pentru noi, unicul drum de desavar
sire, dar si ca un drum posibil de urmat. §i aceasta dove
deste din nou istoricitatea lui Iisus, odata cu unicitatea Lui. 
El Se dovedeste si prin aceasta finta umanitatii noastre, dar 
finta reala, nefantezista, finta corespunzatoare realelor as- 
pirafii ale umanitatii.

El n-a venit sa strice Legea, care e lege dumnezeiasca 
Si in acelasi timp legea firii noastre (Rom. 2, 14), ci sa o im- 
plineasca (Mt. 5, 17), adica sa ceara oamenilor sa mearga 
mai sus spre finta implinirii lor ca oameni, finta la care El 
Se afla. Jugul acestor porunci este usor, pentru ca el cores- 
punde aspirafiilor umane celor mai autentice si cine il ia si 
il poarta gaseste odihna adevarata a sufletului, pentru ca il 
elibereaza pe om de sfasierile si nemulfumirile care-1 agita 
(Mt. 11, 29). Asa se intalneste harul cu natura, daca infe- 
legem prin natura firea cea adevarat umana, deschisa dia- 
logului cu Dumnezeu si urcand in El spre implinirea ei.
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"Pazind legea harului, traim legea lui Dumnezeu inscrisa in 
firea noastra', va spune Sfantul Maxim Marturisitorul26.

2. Iisus Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, 
tinta noastra flnala

Dar daca Hristos Se reveleaza si ca omul ajuns la im- 
plinirea lui, intrucat e unit cu Dumnezeu, cum nu e si cum 
nu va fi nici un om decat in parte prin unirea cu Hristos, El 
trebuie sa fie §i calea §i ajutatorul nostru spre aceasta tinta. 
Precum e tinta reala, asa e §i calea reala. Propriu-zis El ne 
este cale intrucat ne este tinta. in aceasta calitate de tinta 
El ne arata iubirea Lui desavarsita fata de noi. Dar tocmai 
prin aceasta ne este si calea, intrucat tocmai prin ea ne 
ajuta cu in te lege re sa inaintam spre tinta realizata de El. 
intrucat nu am ajuns la capacitatea iubirii Lui, El ne e de- 
parte ca tinta, dar intrucat prin iubirea Lui ne este in ma
xima apropiere, El ne e calea accesibila.

§>i aceasta iarayi arata istoricitatea si supraistoricitatea 
lui Hristos.

in Hristos ni s-a deschis calea spre tinta deplinei uma- 
nizari si El e calea spre aceasta, caci e calea spre comu- 
niunea cu Dumnezeu ca o comunitate de persoane pe care 
nu le putem reduce la starea de obiecte, si. prin aceasta, 
calea spre comuniunea deplina cu semenii nostri. Prin in- 
truparea Sa ca om Hristos ne-a facut accesibila comuniu
nea cu Sine ca Dumnezeu in forma umana culminanta, mai 
bine zis cu intreaga Sfanta Treime. Humai Iisus Hristos 
ne-a dat puterea sa iesim deplin din egoismul pacatului, 
din inchisoarea in limitele naturii ca sistem al proceselor 
de compunere si descompunere, sau al coruptibilitatii ce 
se incheie cu moartea.

Dar in lisus-Omul, aflat la capatul final al umanului, uni- 
versul insusi si-a descoperit intregul lui sens si destin, ca

26. Sf. Maxim Marturisitorul, Epist. II, c. loan Cubic., P. G. 91 , 3 9 0  D.
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transparent al lui Dumnezeu. Hristos e "lumina lumii", lu
mina care lumineaza lumea, lumina in care se lumineaza 
lumea. Fiecare din noi e intr-un fel o lumina a lumii. Dar 
calitatea aceasta e §i o misiune, pe care nu o putem implini 
prin noi inline in mod deplin. Noi o vedem implinita in 
Hristos $i, prin Hristos, participand $i noi la aceasta im- 
plinire; Hristos e implinirea fiintei reale a omului - coroana 
a creatiei - pentru ca in El omul e deplin unit cu Dumnezeu. 
Astfel Hristos e atat de 'istoric', atat de neconstruit §i din 
acest punct de vedere e chipul cel mai uman al omului, 
dar, in acela§i timp, dincolo de nivelul la care poate ajunge 
fiinta noastra prin puterile sale. De aceea Hristos, omul atat 
de real, e, in implinirea Lui ca om, §i Dumnezeu. Mai pre
cis, Hristos e omul implinit, pentru ca e unit cu modelul 
omului, cu Logosul divin. Dar in lisus Hristos, ca Logosul 
intrupat §i inviat, §i in cei unifi cu El i§i va atinge §i lumea 
desavar$irea sau scopul ei. Hristos e omul de varf in care 
se impline§te creatia, Intrucat este intr-o comuniune de- 
plina cu Dumnezeu. "Referatul creatiei... arata pe om ca 
coroana §i implinire a creatiei. In faptele celor cinci zile din- 
tai cuvantul lui Dumnezeu se manifesto ca simpla porun- 
ca... Omul este chemat in existenta §i intronizat in create 
printr-o misiune ce i se incredinfeaza. De-abia cu acest act 
creatia este desavar§ita (Qen. 2, 1). Ea se prezinta ca o 
ordine organizata in trepte, care e orientata spre om §i i$i 
atinge implinirea suprema in om. Numai omul este pus in 
relatie cu Dumnezeu fara alte trepte intermediare"27. Prin 
om une§te Dumnezeu lumea cu Sine. Prin natura Sa umana 
Hristos aduna lumea in mod deplin in Sine. Ca om unit cu 
Dumnezeu in mod culminant, sau ca Dumnezeu actionand 
prin om, Hristos vindeca bolnavi, porunce§te marii §i van- 
tului, invie morfi §i invie El Insu§i la viata eterna, aratand 
starea finala a lumii. E un alt sens in care Lui I s-a dat dupa 
Inviere "toata puterea in cer §i pe pamant'1 (Mt. 28, 18).

27 . W. Beinert, Christus und der Kosmos, p. 17.
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intrucat este Inca Inainte de Inviere implinirea omului real, 
El duce prin inviere pe acesta la capatul destinat lui.

Dar daca Logosul intrupat ca om arata in Sine lumea 
adunata si transfigurata si o va duce la aceasta stare in toti 
oamenii ce se vor uni cu Sine, El poate face aceasta pen- 
tru ca a avut inca inainte de intrupare o legatura speciala 
cu lumea, legatura pusa in relief prin oameni.

Sfantul Apostol Pavel identified pe Hristos cel intrupat 
cu Fiul lui Dumnezeu intru Care au fost create si asezate 
toate (Col. 1, 16-20). in lisus Hristos se vor readuna toate, 
pentru ca in El au fost asezate toate de la inceput. Faptul 
readunarii depline a tuturor in Hristos are o anticipare in 
faptul ca toate au fost create si asezate in El.

Sfantul loan Evanghelistul identified pe Fiul lui Dum
nezeu, care S-a intrupat, cu Cuvantul, iar pe Acesta il cu- 
noaste, ca si Sfantul Pavel, ca pe Cel prin Care toate s-au 
facut si era inca inainte de intrupare viafa si lumina oame- 
nilor, luminand in intuneric (In. 1, 3-5, 14). Sfantul loan a 
luat ideea Logosului de la stoici si de la Filon, dar identi- 
ficandu-1 pe acesta cu Fiul lui Dumnezeu, Caruia Sfantul 
Apostol Pavel ii atribuie acelasi rol de fundament al tuturor 
inca de la creafie, dand acestui Logos infelesul de Persoa- 
na, pe care il are Fiul lui Dumnezeu la Sfantul Apostol Pavel.

Sfinfii Parinfi au mers mai departe in invafatura despre 
prezenfa Logosului in lume inca de la creafie, adoptand de 
la stoici si de la Filon si ideea ca Logosul era prezent in 
lume prin rafiunile lucrurilor. Dar identificarea continua pe 
care ei o fac intre Logos si Fiul lui Dumnezeu ne indrepta- 
teste sa vedem in aceste rafiuni totodata cuvintele Fiului lui 
Dumnezeu, ceea ce pune in relief prezenfa Logosului in 
lume inca inainte de intrupare, ca o prezenfa a Persoanei 
Lui in relafie cu persoanele umane.

De fapt la Sfinfii Parinfi rafiunea implied si cuvantul; iar 
cuvantul e totdeauna cuvantul unei persoane catre alta. 
Deci insasi rafiunea e o funefie a persoanei in relafie cu alta.

In acest sens, Rafiunea divina are caracter ipostatic, 
personal si e indreptata totdeauna spre alte ipostasuri, ca
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§i rafiunea umana. Dar aceasta nu exclude ca ratiunea sa 
aiba §i un sens de ousia (fiinta) comuna mai multor persoa- 
ne. Ea e viata §i sens $i raportare interipostatica In acela§i 
timp. "Cuvantul” Sfantului Evanghelist loan era "viata §i lu- 
mina'. Ca viata e §i putere. Iar sensul nu e despartit de via
ta, nici viata de sens. Orice unitate reala e o unitate de via
ta sau de putere, avand in ea un sens $i o raportare la o 
alta unitate de viata §i de sens. Ratiunea ca ousia subzista 
totdeauna in forma unor persoane in relate reciproca. Sfin- 
tii Paring mentin, prin acest infeles, de Cuvant, al Ratiunii, 
caracterul personal al prezenfei Logosului in create, ur- 
mand calea Sfantului Pavel §i Sfantului loan. Prin aceasta 
ratiunile Logosului sunt cu totul deosebite de 'ideile pla- 
tonic-filonice". "Acolo problema cosmologica centrala era in 
ce fel Dumnezeu, ca spirit absolut imaterial §i pur, a putut 
chema lumea impura in fiinta. Aici, dimpotriva, se porne§te 
de la problematica, hotaratoare pentru gandirea biblica a 
Vechiului Testament, despre lucrarea lui Dumnezeu. Ce 
vrea Dumnezeu cu lumea?"28. El vrea sa o mantuiasca, sa 
o duca la o relate intima cu Sine ca persoana, fapt care se 
impline§te in Mristos. O interpretare ulterioara a prezentei 
Logosului in lume, prin ratiuni impersonale, ca temeiuri 
ontologice ale creatiei, interpretare care s-a impus prin sco- 
lastica §i prin toata filosofia ultimelor secole §i care deper- 
sonalizeaza ratiunea (Kant, Hegel etc.), e pe cale de a fi azi 
depa^ita chiar §i in teologia catolica29.

Logosul, ca Ratiunea personala, ca subiect al gandirii 
iubitoare, ipostaziaza in Sine natura umana, avand ca ur- 
mare o realizare personala umana culminanta. Caci daca 
persoana umana e facuta "dupa chipul" Lui, modelul im
plied in sine potential §i chipul Sau, pe care-1 realizeaza, in 
mod subzistent §i in grad culminant, prin asumarea naturii 
umane ca un chip desfa§urat in Sine insu§i, ca chip unit ne- 
despartit cu modelul. Chipul Sau uman ca partener deo-

28. Ibidem, p. 29 .
29. Ibidem, p. 66 .
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sebit al dialogului cu Logosul, nu mai este in Hristos un ast- 
fel de partener deosebit, ci Logosul Insusi este in dialog cu 
Tatal, atat ca Fiu dumnezeiesc cat si ca om, si in dialog cu 
noi, atat ca om cat §i ca Fiu al lui Dumnezeu. Ca om in dia- 
logul cu TataL Hristos inalfa responsabilitatea Sa umana la 
nivelul omenesc maxim, dar aceasta pentru ca e ridicat ca 
om la acest nivel prin calitatea Sa simultana de Fiu al lui 
Dumnezeu, Care are constiinfa ca e nu numai Fiul lui Dum
nezeu, ci si om. Iar ca Dumnezeu in dialogul cu noi, e co- 
borat la nivelul iubirii §i intimitatii maxime cu noi, dar 
aceasta este tocmai datorita faptului ca fiind la acest nivel 
omenesc culminant, El nu inceteaza sa fie §i Dumnezeu. 
Ca Dumnezeu, Se face straveziu si vadit in umanitatea Sa; 
ca om, pune o nota de apropiere maxima in calitatea Sa de 
Dumnezeu in raport cu noi si de Fiu ascultator omenesc in 
raport cu TataL Unul si Acelasi ne cheama la raspundere 
maxima ca Dumnezeu $i manifesto o responsabilitate ma
xima fafa de Tatal, pentru noi. El ne porunce$te §i Se roaga 
impreuna cu noi §i pentru noi. He cere ascultare §i ne roaga 
sa-I primim iubirea §i sa-I urmam pilda de smerenie, de 
blandefe §i de slujire. Prin amandoua e omul desavar§it, 
dar e omul desavar§it intrucat acela§i e §i Dumnezeu.

C
Deflnirea dogm atica a Persoanei lui Iisus Hristos

1. Intruparea ca unire a firii dumnezeie§ti
§i firii omene§ti in Ipostasul lui Dumnezeu-Cuvantul, 

sau in Persoana unica a lui Iisus Hristos

a. Formula dogmatica. Sinoadele ecumenice au prins 
intr-o formulare concisa infatisarea evanghelica si vie a 
Persoanei divino-umane a lui Hristos.

Primul Sinod ecumenic de la Hiceea si al 11-lea de la 
Constantinopol, preluand marturisirea de credinfa de la



3 6 TEOLOGIA DOQMATICA ORTODOXA

Botez a Bisericii din Ierusalim, au stabilit textul ei definitiv 
referitor la lisus Hristos, In forma Simbolului niceo-constan- 
tinopolitan care marturise$te despre El pe de o parte ca e 
Fiul lui Dumnezeu, Unul-Mascut, de o fiinta cu Tatal, nascut 
inainte de veci; pe de alta, ca S-a Intrupat de la Duhul Sfant 
§i din Maria Fecioara si S-a facut om.

Sinodul al IV-lea ecumenic dezvolta aceasta marturisire 
despre Hristos, declarand ca lisus Hristos este "Unul §i 
Acela$i Dumnezeu cu adevarat §i om cu adevarat, din su- 
flet rational §i trup, de o fiinta cu Tatal dupa dumnezeire §i 
de o fiinta cu noi dupa omenitate; intru toate asemenea 
noua afara de pacat; inainte de veci nascut din Tatal, dupa 
dumnezeire, iar in zilele de pe urma din Fecioara Maria, 
Hascatoare de Dumnezeu, dupa omenitate; cunoscut in doua 
firi in chip neamestecat, neschimbat, neimparfit, nedespar- 
tit, deosebirea firilor nefiind desfiinfata nicidecum din cau- 
za unirii, ci pastrandu-se mai degraba insusirea fiecarei firi 
§i concurgand intr-o persoana §i intr-un ipostas".

In esenfa se marturise§te deci ca Fiul lui Dumnezeu, 
Cel dinainte de veci, S-a intrupat §i S-a facut om din 
Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, §i prin intrupa- 
re s-a realizat uniunea ipostatica, sau unirea intr-un ipostas 
a firii dumnezeie$ti §i a celei omene§ti, adica o persoana in 
doua firi, Persoana lui lisus Hristos.

Dar e de remarcat ca in definite se marturise§te cu in- 
sistenfa ca lisus Hristos a existat ca Fiul lui Dumnezeu, deci 
ca ipostas sau ca persoana dumnezeiasca, dinainte de In- 
trupare. Caci lisus Hristos, nascut dupa omenitate din 
Fecioara Maria, e Unul §i Acela^i cu Ipostasul dumnezeiesc 
nascut din Tatal dinainte de veci. Marturisirea nu spune ca 
lisus Hristos ca persoana S-a constituit de-abia prin na§te- 
rea din Fecioara Maria, prin intalnirea firii dumnezeie^ti, 
care inainte de aceea n-ar fi fost persoana, cu firea ome- 
neasca. Acest lucru 1-a pus in relief explicit Leonfiu de Bi- 
zant, teologul epocii justiniene, intre altele §i pentru a im- 
pra§tia indoielile precalcedonienilor, care refuzau definifia
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de la Calcedon din inchipuirea ca prin afirmatia ca "cele 
doua firi concurg intr-o persoana si intr-un ipostas" nu se 
reda suficient unitatea lui lisus Hristos ca persoana. Leon- 
tiu de Bizant s-a folosit, pentru exprimarea faptului ca lisus 
Hristos e Acelasi ca persoana cu Fiul lui Dumnezeu dinain- 
te de intrupare, de termenul "enipostaziere". Ipostasul Cu- 
vantului dumnezeiesc nu S-a unit cu un alt ipostas ome- 
nesc, ci §i-a format prin intrupare o fire omeneasca, asu- 
mata si incadrata in Ipostasul Sau cel vesnic, iar prin aceas- 
ta S-a facut si Ipostasul firii omenesti.

Prima concluzie ce rezulta de aici este ca Insusi Fiul lui 
Dumnezeu S-a unit la maximum cu umanitatea, sau a venit 
in maxima apropiere de noi.

Acum El nu mai ramane ca persoana in alt plan decat 
persoanele umane; El nu Se mai mulfumeste sa-§i faca 
simfita prezenfa si eficienfa ca persoana susfinatoare a per- 
soanei rationale umane existente in mod deosebit de El, ca 
chip al Sau, si a rafiunilor lucrurilor, ca chipuri deosebite 
ale rafiunilor Sale, cum facea inainte de Intrupare si intr-un 
mod mai accentuat si mai vadit in Revelafia Vechiului Tes
tament.

El nu mai poarta un dialog cu persoanele umane, ca un 
partener din alt plan; realitatea Sa de persoana nu mai ra
mane un fapt misterios in alt plan, sesizat printr-o experien- 
ta exceptional^ numai de unele persoane umane, in baza 
unei Revelatii speciale. Acum Persoana divina a Fiului lui 
Dumnezeu sau a Cuvantului intra in planul experienfei co- 
mune a celor care cred in El, ca o persoana din randul per- 
soanelor umane, care insa in acelasi timp le da putinfa de 
a o sesiza ca Persoana dumnezeiasca. Inainte de Intrupare, 
cele doua firi erau "despartite", zice Fiicolae Cabasila, "pen
tru ca Dumnezeu era numai El si firea omeneasca era 
numai ea"30.

3 0 . Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G. 150 , col. 5 7 2  A.
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Acum $tim sigur ca Dumnezeu-Cuvantul e Persoana, 
sau o existenfa asemanatoare existentei noastre perso
nate, prin faptul ca Se face §i Persoana firii omenesti, fara 
sa inceteze a fi Persoana firii dumnezeiesti. Prin aceasta 
garanteaza valoarea maxima a persoanelor omenesti $i 
eternitatea lor. Dar aceasta arata In acelasi timp ca firea 
omeneasca a fost creata capabila sa primeasca pe Dum
nezeu-Cuvantul ca ipostas.

b. Sensul Ipostasului §i al firii. E greu sa infelegem in ce 
consta in concret aceasta capacitate. Calitatea omului de chip 
al lui Dumnezeu, sau de chip al Cuvantului lui Dumnezeu nu 
ne spune nici ea prea mult in concret. Pentru a ne lamuri in 
aceasta privinfa, sa vedem intai ce este ipostasul. Ipostasul 
sau persoana este starea de sine a unei fin spirituale, sau $i 
spirituale31; e una din unitafile unei astfel de firi, in stransa 
corelafie cu celeialte unitatl iar in cazul persoanei umane, in 
relafie $i cu Dumnezeu cel personal. Ca atare persoana, care 
e modul de subzistenfa concreta a firii umane, e un centru 
unitar al tuturor actelor $i relafiilor sale mereu noi fata de alte 
persoane umane, dar si al relafiei cu Dumnezeu cel personal.

Persoana e un 'cine'1 unitar, care este §i se §tie subiectul 
unei firi sau al unui fond complex de insu§iri din care poate 
scoate acte mereu noi $i in care suporta $i prime$te actele 
altor factori personali §i impersonali. ‘Cine"-le unitar al per
soanei se conciliaza cu complexitatea acestui fond de in- 
su$iri pe care-l manifesto in acte proprii si in care primeste 
actele straine. Privita ca unitate, complexitatea e persoana; 
privita ca complexitate de insusiri, e natura. Dar aceasta 
complexitate de insusiri nu poate fi vazuta stand de sine. Ea 
subzista intr-un "cine" unitar, sau ca un "cine" unitar32. Daca

31 . Leontiu de Bizant, Adv. argumenta Seven, P.G. 8 6 , 2 , col. 1945: 
"Ipostasul nu arata simplu, nici direct deplinatatea (firii), ci starea de sine 
(to K(xi)’ fcaoto): numai in al doilea rand deplinatatea".

32 . Idem. "lnsu$irile privite in ra(iunea ipostasului fac pe fiecare ca  
un cine din multe (tiva oato tivcov eKaatov mnti); iar privite in rafiunea
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firea nu poate exista real decat intr-un sau ca un "'cineva', 
Intr-o sau ca o persoana, realitatea suprema trebuie sa aiba 
$i ea caracter personal. Mumai !n ea se contempla firea. Rea
litatea este astfel ipostatica, personala, sau subzista in ea. 
Unitatea acestui "cine”, simultana cu complexitatea lui, o 
reda, in privinfa lui Hristos, Leonfiu de Bizanf considerand pe 
de o parte ca ipostas al naturii umane pe acela§i Dumnezeu 
Cuvantul care e §i ipostasul etem al firii Sale dumnezeie$ti, 
pe de alta, numindu-L compus, ca unul ce intrune§te sau 
ipostaziaza in sine cele doua firi. E de mentionat ca iposta
sul nu trebuie infeles ca o baza deosebita de firi, ci ca un 
mod de existenfa concreta care, unificandu-le, le penetrea- 
za in toate ale lor prin caracterul ipostatic33.

Nimic nu se opune insa, in principiu, ca un "cine" unitar 
suprem sa cuprinda in sine o complexitate §i mai mare, 
mai mare ca a subiectului uman. Nimic nu se opune ca sa 
se realizeze un cine care sa cuprinda nu numai complexi
tatea de insu§iri a firii umane, in care se cuprind persona- 
lizate toate elementele din cosmos, ci §i ale firii dumne- 
zeiesti, sau viceversa. Prin aceasta se realizeaza unitatea 
personala cea mai cuprinzatoare. Acesta este Iisus Hristos, 
Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat.

firii, nu fac sa existe pe cineva, ci ceva din ceva". Idem, Contra Nestor, 
et Eutych., P.G. 8 6 , I, col. 1280  AB: "Firea ne arata ratiunea a ceea ce 
este, iar ipostasul si ratiunea, a ceea ce e de sine. Firea ne arata ratiunea 
speciei (iar specia nu exista In sine, ci in indivizi, n.n.); iar ipostasul 
indica pe cineva".

53 . Leontiu de Bizant, Adversus Nestorianos, libr. IV, P.Q. 8 6 , I, col. 
1 7 1 6  D: "Caci Ipostasul Lui, Care se intelege ca fiind $i Dumnezeu- 
Cuvantul dupa fire, are un al doilea Inceput, nemaifiind cugetat ca  sim- 
plu si de o singura fire Tntre Persoanele dumnezeiesti, ci compus si de 
doua firi si Inchinat ca al lui Hristos, sau ca al Cuvantului intrupat ome- 
neste". Iar Sfantul Maxim spune si el ca Ipostasul lui Hristos e "compus", 
ceea  ce nu-L impiedica sa fie unul: "§i pentru noi, fiind simplu si netru- 
pesc, S-a facut din iconomie compus dupa ipostas si intrupat" (Epist. 14, 
P.Q. 9 1 , col. 5 8 9  C).
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Fiecare om e si ipostas sau subiect, si natura; e su
biect, ca natura subzistenta, ca centru subzistent al actelor 
$i reactiilor sale, ca fond ce-si actualizeaza potenfele lui; §i 
e natura, ca instrument sau fond pus In valoare de aspec- 
tul ei de subject, sau de faptul ca subzista real ca ipostas. 
in fiecare om exista si ipostasul si natura, sau si calitatea 
de subiect si cea de fond §i de instrument, fara ca iposta
sul sa fie un adaos din afara, ci forma necesara a naturii 
indata ce ea exista in mod real. In propozifiile "eu ma incal- 
zesc', "eu cuget" exprim atat calitatea mea de subiect care 
simte sau cugeta, cat si calitatea mea de fond sau izvor de 
simfire sau cugetare. Una fara alta nu se poate, odata ce 
exist. Natura umana nu poate exista concret niciodata nu- 
mai ca natura, ca fond, ca 'obiect', fara sa aiba si calitatea 
de subiect, si nici subiectul, fara natura.

c. Enipostazierea flrii omenesti in Ipostasul preexistent 
al Cuvantului. In Iisus Hristos insa, natura umana a primit 
existenfa concreta nu ca un centru propriu, ci intr-un cen
tru preexistent, in unitatea Ipostasului divin al Logosului.

De o subzistenta autonoma a naturii omenesti in cadrul 
unitatii superioare si mai largi in care a luat existenta, nu 
poate fi vorba. In acest caz s-ar afirma ca un ipostas deo- 
sebit. De o tinere a ei in stare de pur obiect iarasi nu poate 
fi vorba, caci natura umana nu poate exista real ca atare, 
adica nu exista neipostaziata si deci nepersonalizata, sau 
nesubiectivata, lipsita de caracterul de subiect. Pe langa 
aceea, Iisus Hristos n-ar fi, in acest caz, si "om deplin". Mo- 
dalitatea de subiect, sau valenfa de subiect a naturii uma- 
ne, nu se mai realizeaza insa, in cazul lui Iisus Hristos, ca 
o modalitate de sine, ca o subzistenta autonoma, ci se im- 
plineste in intregul ipostatic divino-uman, din care face par
te. Insusirile de spontaneitate si de inregistrare constienta 
a actelor din afara, insusiri ce se cuprind virtual in natura 
umana, nu se mai activeaza de ea in izolare, ci se activeaza
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de tntregul divino-uman care o include $i pe ea. Subiectul 
dumnezeiesc devine si subiect omenesc34.

Aceasta inseamna nu numai ca natura umana §i-a gasit 
!n Dumnezeu-Cuvantul subzistenfa ca umanitate generala, 
ci §i ca a primit in Cuvantul §i Tmpreuna cu El modalitatea 
personala umana deosebita de alte persoane umane. Caci 
a$a cum Fiul lui Dumnezeu e o persoana deosebita de cele- 
lalte Persoane dumnezeiesti in dumnezeirea Sa, tot a§a im- 
prima §i umanitatii asumate pe de o parte calitatea de Fiu 
al lui Dumnezeu, pe de alta, calitatea de ipostaziata sau 
personalizata deosebit de celelalte persoane umane. Nu- 
mai asa Fiul lui Dumnezeu a valorificat prin intrupare nu 
numai omul in general, ci oamenii ca persoane deosebite. 
Desigur natura umana fiind personalizata in Dumnezeu-Cu
vantul §i purtand in cazul lui tlristos intiparirea Ipostasului 
sau Persoanei lui Dumnezeu-Cuvantul, are o deschidere, o 
comprehensibilitate, cum nu au ceilalfi oameni. A§a cum fi- 
rea dumnezeiasca nu poate exista in concret decat in per
soane deosebite, a§a §i firea omeneasca asumata in lpos- 
tasul Cuvantului primeste caracterele personale deosebite 
de ale celorlalte persoane umane, formand in acela§i timp 
o persoana unica cu Cuvantul.

Prin faptul ca aspectul de spontaneitate al firii omene§ti 
a lui Iisus Hristos se activeaza prin aspectul ipostatic al 
Logosului, lui Iisus tlristos nu I-a lipsit nimic ca sa fie §i om

3 4 . Ibidem, libr. VI, P.Q. 8 6 , I, col. 1748 : "Caci asumand trupul in 
ipostasul propriu, 1-a personalizat (£7ipooojjio7coir|oev). Caci nu sunt in 
firea Cuvantului ratiunile firii trupului. Dumnezeirea, pe langa ca i§i are 
impropriate In ipostas insu$irile dumnezeiesti, i§i insu$este Intr-un anu- 
mit mod §i insu§irile naturale ale trupului. Una din firi a Indumnezeit ca 
fire dumnezeiasca, iar alta a fost indumnezeita, fiind pasibila de indum- 
nezeire. Una a fost inaltata, una n-a fost. §i una a dat ale Sale, iar alta 
a primit darurile naturale. Unitatea personala nu vatama intru nimic 
deosebirea firilor". Chiar faptul ca una da si alta primeste arata ca cele 
doua parfi sunt personalizate ca o unica persoana, dar si deosebite.
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deplin. Dar acest om deplin nu coincide cu calitatea Lui de 
Dumnezeu deplin. Piatura omeneasca §i-a avut in Hristos 
toata actualizarea ipostatica sau personala pe care o are 
cand exista real ca subiect propriu in ceilalti oameni, dar 
nu ca o actualizare autonoma, §i nici intr-o confundare a 
firii umane ipostaziate sau personalizate cu firea dumne- 
zeiasca.

Deosebirea lui Iisus ca om, de ceilalti oameni, sta in 
faptul ca El ca om este nu un centru autonom de acte §i 
reacfii, ci centrul omenesc al acestora este in acela§i timp 
§i centrul dumnezeiesc al lor §i al actelor Sale dumneze- 
ie§ti. Toata natura omeneasca a Sa s-a centrat prin aceasta 
nu in afara de Dumnezeu, ci in Dumnezeu-Cuvantul.

Intre oameni a pa§it un om care nu mai e centrat in el 
insu§i, ci in Dumnezeu, e identic ca persoana cu Dum
nezeu. Relatiile celorlalti oameni cu acest semen al lor nu 
sunt relatii traite in afara de Dumnezeu, ci relatii cu Dum
nezeu insu§i. intrucat acest centru ipostatic are o putere de 
atractie spre Dumnezeu §i de iradiere a binelui, care depa- 
§e§te toate centrele pur omene§ti, el este centrul nostru. In 
mijlocul creafiei s-a plasat pentru eternitate un centru per
sonal omenesc, care e in acela§i timp dumnezeiesc.

Iisus Hristos are calitatea unui astfel de om central prin 
faptul ca acum potenfele naturii umane nu mai sunt acti
vate de un ipostas uman, ci de Ipostasul dumnezeiesc. 
Care imbrafiseaza cu iubirea Sa nesfar$ita pe tofi §i toate. 
Ca atare, nu mai e pericol ca potenfele naturii umane sa fie 
activate acum intr-un mod individualist, contrar altor oa
meni, cum nu mai e pericol sa fie activate contrar lui Dum
nezeu. Hristos activeaza ceea ce e propriu naturii umane la 
adapostul oricarui pericol de activare a acestor posibilitafi 
prin hotarari $i fapte defavorabile altor oameni $i contrare 
lui Dumnezeu. intrucat aceasta activare a naturii umane 
conforme cu voia lui Dumnezeu, Creatorul ei, §i in acord cu 
ceilalfi oameni, e cea mai proprie activare a firii umane, in
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Iisus Hristos firea noastra intrupata $i-a regasit adevarata ei 
activare. Pfatura in generalitatea ei este a tuturor §i in ea 
sunt incluse tendintele favorabile tuturor, tendintele reci- 
proc convergente. Aceasta nu inseamna, cum am spus, ca 
Hristos nu o ipostaziaza imprimandu-i caractere personale 
deosebite de ale celorlalte persoane. Dar Hristos ca Ipostas 
divin actualizeaza tendintele firii umane favorabile noua 
prin faptul ca, fiind in Ipostas divin, firea umane a Lui nu e 
periclitata sa fie stramtorata in manifestarile ei de un ipos
tas uman autonom, care sa o poate activa in sens indivi
dualist.

d. Deplina actualizare a firii umane in Hristos. De aceea 
se poate spune ca de-abia in Hristos natura umana e acti
vate in autenticitatea §i deplinatatea ei. Piatura umana adu- 
ce §i in Hristos voinfa ei naturala. Dar modul in care e acti
vate voinfa aceasta e ales de Ipostasul divin, Care nu o 
activeaze niciodate contrar naturii umane. Sfantul Maxim 
Merturisitorul spune: "Piu este acelasi lucru a voi si a voi 
intr-un anume fel". Ultimul lucru il aduce subiectul35.

In Hristos vointa §i tendintele naturii umane nu sunt 
stremtorate §i strambate de un subiect autonom purtat de 
porniri individualiste, ci de Ipostasul divin care le de o 
actualizare favorabile tuturor, dar §i conforme cu voia lui 
Dumnezeu. lar Dumnezeu-Cuventul cel intrupat, departe 
de a impiedica sau altera tendintele voii §i potentele firii 
umane, tocmai El le-a putut actualiza in mod autentic, in 
conformarea lor cu voia Lui. Iar pentru ce El a actualizat 
aceste tendinfe in modul deplin favorabil celorlalfi oameni, 
se poate spune ce El a personalizat in modul cel mai au
tentic natura umane, dace persoana inseamne o unitate 
care se refere intotdeauna in mod pozitiv la celelalte per
soane.

35. Sf. Maxim Marturisitorul, Disputatio cum Pyrrho, P.Q. 91, col. 2 9 2  D.
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Sfantul Maxim Marturisitorul zice: Tlimic din ceie natu- 
rale, precum nici firea insa§i, nu se opune Cauzatorului 
firii"36. Sau: "Daca Mristos a avut voinfa naturala ca om, a 
voit totdeauna in esenfa acelea pe care ca Dumnezeu le-a 
pus in mod natural in fire cand i-a dat existenfa prin crea- 
tie. Caci n-a venit ca sa altereze natura, pe care El, ca Dum
nezeu $i Cuvantul, a facut-o, ci ca sa indumnezeiasca firea, 
pe care El a unit-o cu Sine in acela§i $i unic Ipostas, im- 
preuna cu toate insu$irile ei naturale, afara de pacat; pe 
care a unit-o in chip voit cu bunavoinfa Tatalui §i cu conlu- 
crarea Duhului"37. El ne-a scapat de alterarea firii, "pe care 
noi o aratam prin opozifia voii noastre" fata de Dumnezeu; 
ne-a scapat "prin puterea intruparii", restabilind in Sine voia 
noastra cea naturala38.

Daca Mristos a actualizat in modul cel mai propriu na- 
turii voia ei naturala, El a personalizat-o in modul cel mai 
autentic, caci nu se poate actualiza o fire decat persona- 
lizand-o. Iar daca aceasta actualizare autentica inseamna o 
actualizare conforma voii lui Dumnezeu, rezulta ca Ipos- 
tasul Cuvantului a personalizat in modul cel mai autentic 
firea umana asumata pentru ca in El Insu§i, ca model al 
omului, se include virtual potenfa caracterului personal al 
omului; pe langa aceea, daca ipostasul e modul de subzis- 
tenfa concreta a firii, atunci Logosul divin e fundamentul 
ultim in care subzista concret firea oricarui om ca ipostas.

Dar nu numai voia noastra a restabilit-o Mristos in acti- 
varea ei, ci §i rafiunea noastra. Caci Cuvantul lui Dumnezeu 
este §i dreapta Ratiune personala suprema, dupa Care a 
fost creata ratiunea personala a fiecarui om, ca sa gan- 
deasca rafiunile lucrurilor ca chipuri ale ratiunilor Logosu- 
lui divin, impreuna cu Rafiunea personala dumnezeiasca,

3 6 . Opusc. theol. et polem., P.G. 9 1 , col. 80 .
3 7 . Op. tit., col. 77 .
38 . Op. tit., col. 61 .
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intr-un dialog cu Ea. Dupa legatura pe care o intretinea cu 
ratiunea umana inainte de intrupare, o legatura slabita prin 
pacat, Ratiunea personala divina Se face Ea insasi iposta- 
sul sau subiectul ratiunii umane, aducand-o la deplina con- 
formitate cu ratiunea Sa divina. Firea umana in Hristos se 
supune cu vointa, voinfei Lui divine, pentru ca ratiunea ei 
e luminata de ratiunea divina a Lui, ca model si izvor al ei. 
Si vede lucrurile, persoanele umane si relatiile dintre ele in 
mod drept si in toata profunzimea lor.

Desigur Ratiunea divina ca persoana e mai mult decat 
suma de principii rationale ale dreptei judecati; ea e si 
viafa, ca izvor suprarafional al ratiunii, ca adanc infinit de 
sensuri; iar ratiunea personala umana e si ea viata plina de 
sens, un adanc asemanator de sensuri. Ratiunea umana 
personala isi gaseste, in aceasta ipostaziere a ei in Logos, 
implinirea culminanta. Logosul este astfel implinirea omu- 
lui ca persoana; natura umana isi gaseste in Ipostasul divin 
implinirea sa ipostatica.

In felul acesta, firea umana se vede implinita si pe pla- 
nul ratiunii ontologice in Ipostasul ratiunii divine. Ratiunea 
si vointa umana asumate de Ipostasul Logosului, nestand 
intr-un ipostas uman propriu care sa poata individualiza 
folosirea ratiunii si vointei in mod contrar altora, ci fiind 
ipostaziate in ratiunea si vointa personala divina, care sunt 
modelul adevarat al lor, sunt actualizate ca ratiune si vo
inta intr-un mod favorabil tuturor firilor umane, avand o 
mare putere de atragere a lor la unitate.

Pe de alta parte, intrucat se implinea in Ipostasul ratio
nal sau suprarafional divin, ratiunea umana a lui Hristos se 
deschidea orizontului infinit al realitatii divine si al cunoas- 
terii ei. Umanitatea lui Hristos e transparent^ Dumnezeirii 
Si celorlalti oameni, neavand un ipostas propriu ca un posi- 
bil zid opac in fata realitatii lui Dumnezeu si a celorlalti oa
meni. Hristos e in gradul suprem omul pentru oameni.
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intrucat e omul pentru Dumnezeu sau umanitatea deschisa 
deplin lui Dumnezeu*59.

Astfel in mijlocul nostru s-a plasat un centru personal 
omenesc prin faptul ca insu§i Cuvantul S-a facut o persoa
na in rand cu celelalte. Prin aceasta El S-a facut Omul resta- 
bilit in conformitate cu Dumnezeu, Care voie§te §i gan- 
de$te deplin rational binele tuturor §i, de aceea, $i in con
formitate cu toate persoanele umane, in solidaritate cu ele, 
cu infelegerea $i cu voinfa de a sluji unitatea lor.

Daca singura persoana este centrul de iradiere a vietii 
§i caldurii spirituale unificatoare, centrul de iradiere al unei 
viefi iubitoare §i al unei puteri unificatoare nesfar§ite §i 
ne$tirbite de nici o umbra de egoism, nu poate fi decat o 
Persoana dumnezeiasca intrata in relatia nemijlocita cu noi 
oamenii, ca persoana omeneasca implinita in mod culmi
nant.

e. Realizarea maximala a unirii lui Dumnezeu §i a omu- 
lui in Iisus Hristos. Omul credincios aspira spre unitatea 
sau spre relatia cu o persoana in care are unitatea cu tofi. 
Dumnezeu vrea §i El sa realizeze aceasta unitate intima a 
tuturor. In Hristos se realizeaza de fapt aceasta unitate, in- 
talnindu-se §i implinindu-se voinfa divina de unificare cu 
noi cu setea omeneasca de unire cu tofi in centrul divin 
unificator al tuturor. 39

3 9 . Teologul catolic Jacques Doyon zice: "Natura umana, ca deschi- 
dere spre infinit, este singura natura capabila sa primeasca In sine infini- 
tul in persoana. Dar capacitatea aceasta nu se poate realiza prin propri- 
ile forte". §i citeaza din alt teolog catolic (Karl Rahner): "intruparea se  
prezinta ca fiind cazul suprem §i unic al capatului unic §i esential al 
realitatii umane. Daca se intelege ceea  ce inseamna puterea obedentiala 
umana (capacitatea potentials) in raport cu unirea ipostatica, posibili- 
tatea naturii umane de a fi asumata de Persoana lui Dumnezeu-Cuvantul 
nu trebuie sa fie considerata ca o potenfa particulars in rand cu alte po- 
sibilitSti ale fiintei umane, ci ea  e de fapt identicS cu fiinta umanS" (Karl 
Rahner, Ecrits theologiques, vol. Ill, p. 8 7 , vers. italianS, la Jacques  
Doyon, Cristologia per il nostro tempo, Bari, 1971 , p. 353).
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Hicodim Aghioritul deosebeste trei moduri ale unirii 
sau comuniunii: cel dupa fiinta, propriu Persoanelor divine, 
cel dupa lucrare (energie), propriu unirii lui Dumnezeu cu 
oamenii inainte de intrupare, si cel dupa ipostas, propriu 
naturii dumnezeiesti si omenesti in Ipostasul lui Hristos40. 
Unirea deplina a lui Dumnezeu cu noi nu se poate realiza 
decat in modul din urma. O unire prin fiinta ar insemna 
prefacerea naturii umane in natura divina, ceea ce nu e po- 
sibil. Unirea prin energie (lucrare), ca cea intre Dumnezeu 
$i oameni inainte de Hristos, e o unire prin relate, care tine 
pe Dumnezeu in afara umanitafii si nu o fereste pe aceas- 
ta de pacat, de instrainare.

Unirea firilor dupa ipostas o face Fiul lui Dumnezeu ca 
persoana a firii omenesti, fara a anula aceasta fire. Dar 
aceasta nu inseamna ca prin aceasta unire dupa ipostas nu 
se realizeaza si o unire mai mult decat prin relafie cu cei- 
lalfi oameni. Prin faptul ca Se face om, Fiul lui Dumnezeu 
intra si intro unire dupa fiinta omeneasca cu ceilalti oa
meni; iar aceasta inseamna o relate cu ei mai deplina 
decat inainte de intrupare. In cadrul unei uniri dupa fiinta, 
prin natura omeneasca, are loc o relate directa prin lucrare 
sau prin har. Adam cel nou aduce in cadrul umanitatii din 
care face parte dupa natura Sa omeneasca o alta eficienfa 
a Dumnezeirii Sale, care Ii este proprie in mod personal.

Unirea prin relafie a lui Dumnezeu cu noi oamenii in 
Hristos e o relafie prin comunitatea firii umane, dar si prin- 
tr-o anumita comunicare intre firea divina si cea umana 
unite in El. E o relafie directa ce se stabileste in felul aces- 
ta intre Dumnezeu-Cuvantul si noi oamenii.

Caci oamenii avand intre ei o unire prin comunitatea de 
fiinfa, aceasta intemeiaza si o directa sau maxima relafie 
interpersonal^, care nu se dispenseaza desigur de o con
tribute a voinfei. in aceasta comunitate a firii cu noi a in-

4 0 . Despre paza celor cinci simfuri, Ed. S. N. Schoina, 195 8 , Volos, 
p. 2 0 7 , la P. Nellas, op. cit., p. 68 .



trat si Hristos si prin aceasta intr-o relate directa cu noi, 
care nu se dispenseaza de contributia vointei noastre. Dar 
aceasta relate interpersonala e o relate directa a Lui ca 
Dumnezeu cu noi, prin faptul ca e susfinuta nu numai de 
comunitatea naturii umane intre El si noi oamenii, ci si de 
o anumita comunicare sau comuniune reciproca a firii Sale 
omenesti cu cea dumnezeiasca.

Iar aceasta unitate in Hristos a celor doua firi, tocmai 
pentru ca e o unitate ipostatica sau personala, nu e o uni
tate prin necesitate a celor doua firi, ci prin condescen- 
denfa libera a lui Dumnezeu cel personal. Datorita acestui 
fapt Ipostasul cel unul al lui Hristos nu provine dintr-o unire 
a firilor luate In ele insesi, ci din voinfa Ipostasului pre
existent al Cuvantului.

De aceea Leonfiu de Bizanf a introdus termenul "eni- 
postaziere” pentru primirea firii omenesti in Ipostasul pre
existent al lui Dumnezeu-Cuvantul. El zice: "Ma tern atat de 
mult sa spun ca Dumnezeu-Cuvantul are in definifia firii 
Sale unirea cu a noastra, incat nu voi primi sa spun nici ca 
sufletul omenesc are in mod natural unirea cu trupul Lui, 
fara puterea dumnezeiasca. §>i ce spun: despre sufletul 
omului, cand nici amestecarea elementelor in acfiunea lor 
n-as spune ca se produce simplu numai prin fire, ci ele 
sunt aduse intr-o ordine si armonie prin cuvantul lui Dum
nezeu superior firii. Deci modul unirii, si nu rafiunea naturii 
procura marea taina a evlaviei"41.

in puterea unificatoare a Cuvantului creator e toata pu
terea care uneste creaturile si Ie conduce la tot mai multa 
unitate.

Deci o persoana libera, Fersoana lui Dumnezeu-Cuvan
tul, explica unirea tuturor. El da tuturor putinfa subzistarii 
intr-o unitate, in unitatea Lui. Din aceasta se explica uni- 
tatea maxima realizata in Hristos, sau faptul ca Dumnezeu-

4 8  TEOLOQIA DOGMATICA ORTODOXA

4 1 . Leonj:iu de Bizanb op. cit., P.G. 8 6 , I, col. 1138 .



PERSOANA LUI HSUS HRISTOS 4 9

Cuvantul Se face ipostasul firii umane. E propriu Iposta- 
sului divin al Logosului sa fie in special in mod liber iposta
sul naturii umane si e propriu firii umane chemate la starea 
de ipostas sa aiba ca ipostasul ei ultim Ipostasul Cuvan- 
tului, dat fiind ca e creata dupa chipul Lui.

Caci numai spiritul uman e fereastra sau u$a prin care 
patrunde natura in planul infinitafii si al libertatii dumne- 
zeiesti. numai prin om ca persoana poate cobori spiritual 
realitatea personala suprema in ordinea naturii create, ca 
s-o integreze deplin persoanei umane, si prin ea, dumne- 
zeirii personale. De aceea toata creafia vazuta, unificata in 
Cuvantul intrupat, se concentreaza de fapt in doua naturi: 
in natura dumnezeiasca si in cea omeneasca a Lui. Acestea 
sunt cele doua parti ale Ipostasului intrupat. Care le cuprin- 
de pe toate celelalte si le da calificarea lor dumnezeiasca 
Si omeneasca, nedesparfite §i neamestecate. Hristos le ve- 
de §i le face toate dumnezeie$te §i omene§te in acelagi 
timp, in mod unit dar neconfundat. Iar parfile naturii uma
ne tin organic impreuna, a§a incat Ipostasul divin nu poate 
vedea, simti, gandi $i lucra omene^te numai printr-o parte 
a omenescului, despartit de omenescul intreg. De aceea 
trebuie sa se vorbeasca in Hristos de o natura omeneasca, 
deosebita de cea dumnezeiasca, §i nu de o singura natura 
compusa divino-umana, cum vorbesc precalcedonienii, 
sau de mai multe parfi §i naturi ale Lui, cum deduc tot 
aceia ca ar trebui sa se vorbeasca daca se fine sa se vor
beasca de doua naturi. Leonfiu de Bizanf zice: "Caci parfi 
neconfundate ale lui Hristos sunt doua: dumnezeirea §i 
omenitatea. Iar sufletul si trupul nu sunt parfi ale lui 
Hristos, ci parfi ale parfilor. Ele pot fi indicate pentru ara- 
tarea sensului deplin al firii omenesti, dar e de prisos sub- 
imparfirea parfilor in firi"42. Mimic nu se poate trai omenes-

4 2 . Contra Nestor, et Eutych., P.G. 8 6 , I, col. 12 9 5  C.
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te numai printr-o parte a firii omene$ti, ci totul se traie§te 
prin intreaga natura omeneasca.

Toate ipostasurile umane au pe Ipostasul Cuvantului ca 
ipostas ultim. Dar firea omeneasca a lui Hristos II are pe 
Dumnezeu-Cuvantul ca ipostas intr-un mod atat de intim, 
ca ea nu mai are un ipostas propriu, ca in ceilalti oameni. 
riumai a§a ace§tia pot avea §i ei in mod mai deplin pe 
Dumnezeu-Cuvantul ca ipostas ultim. In acela§i timp ipos
tasurile lor se intaresc prin relate cu cel mai term ipostas 
al firii umane, caci acesta e cel care o deschide pe aceas- 
ta cel mai mult, iar prin ea, §i ipostasurile lor ca ferestre 
deschise spre Dumnezeu §i intre ele.

A§a cum in om trupul e incadrat in orizontul §i liber- 
tatea spiritului uman, fara sa fie anulat, ci implinit in rostul 
lui, tot a§a in Hristos, firii omene§ti i se deschide orizontul 
infinit al viefii divine §i posibilitafile libertafii divine in ea, 
fara sa fie anulata, ci implinita in aspirafia ei. Spre acest ori- 
zont aspira orice fiinfa umana §i in oarecare masura se §i 
imparta§e§te din el prin relafia cu Logosul neintrupat. Dar 
in Hristos acest orizont se deschide naturii umane nu prin 
relafie cu Logosul ca relafie cu alta persoana, ci in unitatea 
Persoanei divino-umane, din care face §i firea omeneasca 
parte. Iar acest orizont ni-1 comunica Hristos $i noua intr-un 
mod mai direct, prin faptul ca Logosul Se afla cu noi acum 
in relafie directa, in care ne aflam fiecare cu semenii.

Daca natura umana e facuta pentru trairea neconfun- 
data a ei in nemarginire, in existenfa ca ipostas aparte ea 
i§i traie§te aceasta tendinfa, dar nu o impline^te dintr-o 
data, ci inainteaza ve§nic in ea. Dar in existenfa ei reala in 
Ipostasul Cuvantului traie$te dintr-o data toata deschiderea 
reala spre nemarginire, dar nu se confunda cu nemargini- 
rea dumnezeiasca. Ca om, Hristos §tie mereu ca Se impar- 
ta§e§te de infinitate, ca Se odihne§te in ea, dar §tie in ace- 
la$i timp ca nu ca om e sursa acestei infinitafi, ci ca Dum
nezeu.
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Astfel toate persoanele umane se intaresc in calitate de 
ipostasuri sau de persoane prin faptul ca intra in relafie cu 
Fiul lui Dumnezeu, devenit, ca ipostas al firii umane, in 
mod mai accentuat ipostasul lor ultim. Ele erau, inainte ca 
Logosul sa le devina, prin asumarea firii umane in Ipostasul 
Lui, ipostasul lor ultim mai accentuat, in oarecare masura 
fara un suport ipostatic apropiat. in Hristos primind pe Lo
gosul intrupat ca ipostas ultim mai apropiat, El le da depli- 
na consistent^ §i deschidere ipostatica din puterea Lui de 
ipostas supraconsistent si supraconstient al tuturor iposta- 
surilor umane. Umanitatea oamenilor nu era inca deplina 
inainte de intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om, inainte de 
a fi devenit El ipostasul naturii umane, zice Micolae Caba- 
sila43. "Dasterea Capului membrelor a fost nasterea celor 
fericiti. In aceasta a stat constituirea membrelor (to <yuaxfi- 
vai toc |xeA,r|), in nasterea Capului"44.

Pe drept cuvant s-a putut trage de aici concluzia: "Prin 
urmare, inainte de unirea ipostatica a firii dumnezeiesti cu 
cea omeneasca, omul era si inainte de cadere pre-hristic, 
ceea ce inseamna ca era nedesavarsit, "prune", mai inainte 
randuit sa ajunga "la barbatul desavarsit, la masura varstei 
plinirii lui Hristos"' (Ef. 4, 13). Cabasila spune ca omul ina
inte de Hristos era lipsit de "forma" omeneasca proprie, de 
"forma"' Fiului, de "forma hristica", de "subzistenfa in Hris
tos" (Kara Xpiaxov xmoaTfjvai)45.

f. Unitatea neconfundata a firilor In Hristos. S-a vorbit 
inainte despre concilierea complexitafii confinutului Ipos- 
tasului si a unitafii Lui desavarsite; de asemenea, despre 
implinirea firii si persoanelor umane prin faptul ca Logosul 
devine ipostasul direct al firii umane si ipostasul ultim al 
persoanelor omenesti. Ambele acestea isi au corolarul in

4 3 . Ibidem, col. 6 0 4  A.
4 4 . Ibidem, col. 5 3 7  D.
4 5 . Ibidem, 5 3 3  D, la Nellas, op. cit., p. 67 .
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faptul ca cele doua fin sunt unite in El in mod neimpartit, 
nedesparfit, neschimbat §i neamestecat. Dintre adverbele 
acestea, adverbul "neimpartit” se refera direct la Persoana 
lui Hristos, dar in Ea vede firile. Adverbul vrea sa spuna ca 
Ipostasul cel unul al lui Hristos, Acela§i nascut din Tatal 
inainte de veci §i din Fecioara Maria, in timp, nu Se imparte 
din cauza ca are doua firi, ci ramane neimpartit, cu toate 
ca firile ramase intacte nu se confunda §i nu se schimba in 
definifia lor, deci nici una nu inceteaza a ramane in El ca 
ceea ce este. Celelalte trei adverbe se refera in mod direct 
la firi, dar ele sunt valabile din cauza unitafii Persoanei. 
Firile sunt nedesparfite nu in sensul unei simple legaturi 
exterioare, ci in sensul unei interpenetrari pentru eterni- 
tate, datorita unitafii Ipostasului. Dar in acela$i timp inter- 
penetrarea §i imprimarea uneia in alta nu le schimba esen- 
ta, nu le confunda.

Unitatea neconfundata a firilor in Ipostasul cel unul 
este a$a de desavar§ita, ca ele nu pot fi desparfite, ba nici 
macar distinse in realitate, ci numai prin cugetare. Dar 
aceasta nu inseamna totu§i incetarea lor de a exista in 
Hristos cel Unul, ci persistarea lor neschimbata. Distinge- 
rea lor numai prin cugetare inlatura nestorianismul biper
sonal in Hristos; persistarea lor inlatura monofizismul. Ast- 
fel distinctia lor numai prin cugetare implica §i nedesparfi- 
rea §i neschimbarea firilor. Ca atare distinctia lor numai 
prin cugetare implica indumnezeirea firii omene§ti §i uma- 
nizarea Cuvantului. Leontiu de Bizant zice: "Deci a§a este §i 
cu desparfirea: nu e cugetata inainte de lucrurile in care ea 
se vede; dar nici unirea; ci cand sunt lucrurile §i dupa uni- 
rea lor §i cum  se cuvine (unirii). Adica omenitatea unita se 
desparte de Dumnezeire prin cugetare, §i nu in act. Iar des- 
partirea prin cugetare nefiind inainte de lucruri, nici inainte 
de unirea lor, se vede in ele pentru neschimbarea lor; §i ei 
nu-i urmeaza cele ce urmeaza despartirii in fapt"46.

46 . Op. cit., P. Q. 8 6 , col. 1927  C.
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Neputinfa de a desparti In mod real firile vazute In uni- 
tatea Fersoanei lui Hristos a permis Bisericii sa foloseasca 
In Sinodul V ecumenic si expresia: Persoana lui Hristos e 
“din doua firi", dar cu conditia ca aceasta expresie sa nu fie 
Infeleasa ca anuland sau confundand cele doua firi Intr-una 
singura. Aceasta ar oferi o baza pentru infelegerea cu ve- 
chile Biserici orientale, cum s-a intenfionat si in timpul Si- 
nodului V ecumenic. Canonul 8 al Sinodului V ecumenic 
spune: "Daca cineva marturisind ca unirea s-a facut "din 
doua firi" sau spunand "o fire a lui Dumnezeu Cuvantul 
intrupat", nu infelege acestea asa cum au invafat Parinfii, 
ca, realizandu-se unirea dupa ipostas din firea dumneze- 
iasca si omeneasca, S-a constituit un Hristos, ci din aceste 
cuvinte deduce ca este o singura fire sau fiinfa a Dumne- 
zeirii $• a trupului lui Hristos, sa fie anatema"47. Dar in 
canonul 7 Sinodul condamna la fel pe cei ce, asemenea lui 
Hestorie, folosindu-se de expresia "in doua firi" nu recunosc 
ca "din ele" s-a constituit prin unire un singur ipostas fara 
sa se desflinfeze deosebirea lor si nu le disting numai prin 
cugetare, ci in mod real ca doua ipostasuri. Acestia "sa fie 
anatema"48.

Dar faptul ca e unul Ipostasul celor doua firi, iar ele nu 
se confunda, face ca Ipostasul divin sa se cunoasca si prin 
firea omeneasca, iar aceasta are ca efect umanizarea Cu- 
vantului si indumnezeirea firii omenesti. Neschimbarea firii 
omenesti nu inseamna decat neiesirea din "definitia" ei, nu 
menfinerea ei in nedesavarsire si neputinfa ei de a fi um- 
pluta de viata dumnezeiasca. Materia ochiului nu inceteaza 
de a fi materie prin faptul ca e organ al vederii constiente, 
prin faptul ca prin ochi stralucesc infelesuri, prin faptul ca 
n-o mai simfim cand vedem prin ea, prin faptul ca ea e co- 
plesita de spirit.

47 . Ed. Schwartz -  J . Straub, Acta Conciliorum oecumenicorum, tom. 
IV, vol. I, 1971, p. 242 .

4 8 . Ibidem.
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Ce inseamna, pozitiv, umanizarea Ipostasului divin in- 
trupat si indumnezeirea firii omenesti asumate? He-o spun 
tofi Parintii orientali. Leontiu de Bizanf zice: "Ale Unuia si 
Aceluiasi sunt toate aceste fapte, desi provin din firi dife- 
rite; ale Unuia, (numit) cand Dumnezeu, cand om. Caci a 
suportat toate cate a trebuit sa suporte omul: a fost nascut, 
a fost alaptat, a crescut $i ajungand la 30 de ani S-a bote- 
zat, iar dupa botez a inceput sa faca semne si sa invefe pe 
iudei, iar la 33 de ani a fost rastignit si a inviat a treia zi si 
S-a inalfat cu trupul la ceruri si §ade de-a dreapta Tatalui si 
Acelasi este Cel ce va veni la inviere sa judece viii si 
morfii"48 bis.

g. Urmarile unirii celor doua flri in Hristos pentru noi.
Dupa Piicolae Cabasila, Dumnezeu-Cuvantul Isi insuseste in 
Sfintele Taine simfurile noastre si le umple de lucrarea Lui, 
cum §i-a insusit si le-a umplut pe ale trupului Sau. insu- 
Sindu-le pe acestea, Se imprima in toate funcfiile noastre 
psihosomatice. El le innoieste, le preschimba, le reface ca 
funcfii ale trupului Sau propriu. "Caci dintre puteri, cele mai 
mari nu le lasa pe cele mai mici sa ramana in ale lor... §i 
fierul nu mai ramine fier in intalnirea cu focul; si pamantul 
Si apa isi schimba ale lor cand vin cele ale focului. Iar daca 
in cazul puterilor din acelasi plan, cele mai mari lucreaza 
astfel asupra celor mai mici, ce trebuie sa socotim despre 
a Sa putere infinita? E vadit deci ca Hristos Se revarsa in 
noi, Se amesteca cu noi, iar in schimb ne preface in Sine 
ca pe-o mica picatura de apa intr-un ocean infinit de mir"49.

Hicolae Cabasila vorbeste despre doua feluri de viefi, 
despre doua feluri de simfiri in om, cele naturale si cele 
duhovnicesti. Dintre cele naturale, fiecare funcfioneaza in 
mod deosebit de altul; de aceea si omul natural traieste 
viafa in franturi. Dar concentrandu-se prin Taine, simfirile 48

4 8  bis. De sectis I, P.G. 8 6 , 1, col. 1197 C.
4 9 . Despre via[a in Hristos, P.G. 150, col. 5 9 3  C.
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se unesc in Hristos cu cele ale lui Hristos si funcfioneaza in 
mod unit cu ale Lui. Funcfiile diferite ale omului i$i afla in 
Hristos centrul lor real, se unifica, iar el afla simplitatea si 
unitatea, imprimate de chipul lui Hristos50.

lubirea fata de o persoana unifica funcfiunile unui om, 
caci toate se imprima de chipul ei. Cu atat mai mult iubirea 
fa fa de Persoana atat de cuceritoare a lui Hristos. "Fata de 
noi, Hristos nu mai e numai un model, pe care trebuie sa-1 
imitam, nici numai un mare legiuitor de care trebuie sa 
ascultam. El nu e nici simpla cauza a dreptafii noastre, ci e 
insasi Viata si Dreptatea in noi insine"51. Cu atat mai mult 
El e viafa dumnezeiasca a trupului Sau; in aceasta sta cau
za vietii in noi. El nu compatimeste cu noi, ci poarta El in 
noi durerile noastre, cum le-a purtat pe ale trupului Sau. 
Ti-a voit numai sa ne izbaveasca de rele, nici n-a privit 

numai la durerea noastra ca la ceva inrudit, ci §i-a insusit 
Si a mutat de la noi la Sine durerile noastre". "Hid nu accep
ts sa fie mijlocitor pentru scaparea noastra de greutafi, ci 
ia totul asupra Sa si moare moartea noastra"; si "nu a com- 
patimit numai cu nenorocirea noastra, ci a si participat la 
necazurile noastre"52.

Hefiind un ipostas simplu uman, ci ipostasul divin atot- 
cuprinzator si iubitor al intregii umanitafi, Iisus Hristos are 
in umanitatea Sa personala un mediu prin care traieste du
rerile intregii umanitafi si tofi se pot impartasi prin umani
tatea Lui personala, de viafa Lui dumnezeiasca.

Tot prin unirea ipostatica explica si Leonfiu de Bizant 
faptul ca trupul lui Hristos nu e numai plin de viata dum
nezeiasca a Fiului lui Dumnezeu, ci si de-viafa-facator. Fiind 
trupul Cuvantului de-viafa-facator, el nu-si mai poate actua- 
liza potenfa corupfiei. "Hoi credem ca trupul Domnului e 
de-viafa-facator, pentru ca a fost facut viu de catre Dum-

5 0 . Dupa P. Hellas, op. cit., p. 148.
5 1 . Ibidem, col. 6 1 2  D -615 A. Dupa Hellas, op. c it,  p. 113.
5 2 . Citate din Despre viata in Hristos, P.Q. 150, col. 6 7 3  B, C, D; 

5 1 3  B, la Hellas, op. cit., p. 107.
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nezeu-Cuvantul. Caci altfel nu ar fi de-viata-facator. Dar 
acum n-a fost facut viu prin lucrarea (energia) Cuvantului 
de-viata-facator, ca In creatia lui Adam, caci In acest caz 
omul ar avea §i acum in potenfa coruptia (stricaciunea), ci 
prin sala$luirea firii de-viata-facatoare In firea noastra, 
adica prin unirea a doua firi care arata un singur ipostas, ca 
sa nu mai poata ajunge coruptia aflata In firea omeneasca 
in potenfa, la starea de lucrare'53.

Leonfiu $i Parintii explica transmiterea calitafilor firii 
indumnezeite a lui Hristos catre oameni prin comunitatea 
de natura. Trupul Indumnezeit fiind primit in trupul celor- 
lalfi oameni, Invie §i indumnezeie§te §i trupurile noastre.

Teologia de azi explica faptul acesta mai mult prin re- 
latia personala directa ce se realizeaza Intre Dumnezeu Cu- 
vantul devenit om $i ceilalfi oameni care cred in El, deci se 
deschid Lui. Dar relatia aceasta nu nesocotegte comuniu- 
nea de natura, ci de-abia aceasta o face posibila pe aceea. 
Trupul primit in trupul nostru e trupul lui Hristos ca al Uneia 
din Persoanele dumnezeie§ti, dar trup in comunitate de 
natura cu al nostru. Fara aceasta relafie personala, fara 
iubirea intre Fiul lui Dumnezeu cel intrupat $i oameni, care 
insuflete$te aceasta relafie, simpla mancare a trupului Lui 
nu i-ar indumnezei. De aceea, un rol important in indum- 
nezeirea celorlalfi oameni prin imparta§irea de trupul Dom- 
nului prezent in Taine il are Duhul Cuvantului, ca iubire a 
Tatalui fata de Fiul §i fata de noi, §i ca iubire a Fiului fata 
de noi. "Caci daca nu I s-a dat Lui Duhul cu masura (In 3, 
34)..., ci prin egalitatea de fiinta $i prin iubire fata de El, 
evident ca pentru iubirea naturala a dat Tatal Fiului celui de 
o fiinfa, Duhul Sau de o fiinta"54.

Cum am spus, omul avea chiar prin creafie imprimata 
in el tendinta de a se inalta prin iubirea de Dumnezeu, prin 
iubirea de iubirea nesecata, "pana la punctul in care avea

53 . Adv. Nestorianos, libr. V, P.Q. 8 6 , 1, col. 1741 D.
5 4 . Ibidem, col. 1741 C.
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sa primeasca ipostazierea Lui in Cuvantul, iar prin aceasta 
intregirea sa personala, Infierea si indumnezeirea"55.

In om ca fiinta spirituals se deschide creatiei drumul 
iesirii din repetifie, drumul libertatii si al noutatii continuie 
in dialog cu Cuvantul. Caci numai in omul caruia i se des
chide drumul dorit in intimitatea comuniunii cu Dumnezeu, 
deosebit de planul creatiei, noutatea si libertatea nu se 
misca in "noutatea" drumurilor infinite ale unui labirint in- 
chis in pestera imanentei, ci in infinitatea reala de sensuri 
mereu noi §i de iubire suprafireasca.

§i cum am vazut, prin toata iconomia dumnezeiasca, 
incepand cu creafia §i sfarsind cu intruparea Fiului lui Dum
nezeu ca om si cu deplina indumnezeire a firii omenesti, 
adica cu ipostazierea sau personalizarea firii omene$ti in 
El, si cu intrarea Lui directa in relafie cu oamenii se urma- 
re$te personalizarea lor deplina, care-$i va arata rodul de- 
plin in viafa viitoare. Personalizarea sau indumnezeirea 
aceasta deplina are ca temelie umanizarea Fiului lui Dum
nezeu §i are ca urmare, pe de alta parte, indumnezeirea 
noastra, care i$i are baza in indumnezeirea firii omene$ti 
asumate de Hristos.

Fiul lui Dumnezeu Se umanizeaza fara a inceta sa fie 
Dumnezeu, ci devenind ipostasul firii omene§ti. Prin aceas
ta El i§i insu§e§te modurile noastre de gandire $i de sensi- 
bilitate, pentru a le transfigura, sau umaniza pana la capat, 
sau a le indumnezei.

Chiar in faptul ca firea omeneasca in Hristos nu are un 
ipostas propriu, ci II are ca ipostas pe Dumnezeu-Cuvantul, 
ea nu are nici un plafon catre Dumnezeu $i nu exista nici 
un zid des parti tor intre Hristos, ca Dumnezeu §i om, si cei- 
lalti oameni. Hristos e omul deplin pentru Dumnezeu si 
pentru oameni. El e in ambele aceste calitati, ca Dumnezeu 
Si om, deplin umanizat si deplin indumnezeit: deplin uma-

5 5 . P. Nellas, op. cit., p. 139.
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nizat ca Dumnezeu §i deplin indumnezeit ca om. Iar !n rela- 
tia cu El se pot umaniza $i indumnezei toti. In El vedem §i 
realizam umanitatea deplin transparent^ pentru Dumnezeu 
§i dumnezeirea deplin daruita noua.

2. Implicating unlrii ipostatice sau consecintele 
intruparii Cuvantului pentru mantuirea indreptata intai

spre Area om eneasca a lui Hristos §i apoi spre noi

Unitatea Persoanei lui Hristos in cele doua firi are o 
sene de consecinte sau de implicatii In care nu numai ca 
ea se pune §i mai mult in lumina, ci se §i arata mai explicit 
urmarile mantuitoare ale intruparii Cuvantului indreptate 
intai spre firea omeneasca asumata, apoi spre noi, prin re- 
latia intima in care e pus omul cu Dumnezeu.

Prin ele se arata opera de mantuire a lui Hristos, in as- 
pectul ei de baza, indreptata spre firea Sa omeneasca, ca 
finand de insasi Persoana Sa. Hristos nu ne-ar mantui daca 
S-ar manifesta ca pur dumnezeiesc prin insu§irile §i actele 
firii dumnezeie§ti fata de noi, §i ca pur omenesc prin insu
lin §i acte ale firii Lui omene$ti. in amandoua cazurile El n-ar 
ridica firea Sa omeneasca la o colaborare pentru mantuirea 
ei §i a noastra. Mai mult, in amandoua cazurile, El ne-ar 
ramane inaccesibil ca Dumnezeu, deci unirea celor doua 
firi in Persoana Sa ar ramane necunoscuta §i ineficace.

Unele dintre ele sunt mai mult implicatii ale unirii celor 
doua firi in Persoana Sa unica, ca de pilda chenoza ca baza 
a intruparii, sau calitatea de Nascatoare de Dumnezeu a 
Sfintei Fecioare, caci stau la baza unirii ipostatice a lui 
Hristos. Altele, ca indumnezeirea, sau chenoza prin Intru- 
pare, sau lipsa de pacat, sunt mai mult consecinte, intrucat 
se actualizeaza de pe urma intruparii $i reprezinta pe Hris
tos in realizarea operei de mantuire in fundamentul ei.

a. Comunicarea insu$irilor. intrucat Hristos, Dumnezeu- 
Cuvantul, este Ipostasul ambelor fin, §i intrucat in acest 
unic Ipostas subzista real §i sunt activate insu§irile §i pu-
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terile ambelor firi, prin acest Ipostas se stabileste o comu- 
nicare reala intre insusirile si lucrarile acestor doua firi. 
Datorita Ipostasului comun se menfine asadar atat nemo- 
dificarea esenfiala a celor doua firi, cat si comunicarea lor 
reala, prin care se evita separarea lor. Daca nu s-ar face 
aceasta comunicare, Ipostasul S-ar manifesta cand ca pur 
dumnezeiesc, cand ca pur omenesc. Prin cuvintele ome- 
nesti nu ar vorbi Dumnezeu-Cuvantul; in faptele si patimi- 
rile omenesti nu s-ar manifesta nimic dumnezeiesc, iar in 
minunile lui Hristos umanitatea Lui nu ar avea decat rolul 
unui organ exterior si pasiv. Oamenii nu s-ar intalni cu 
Dumnezeu-Cuvantul Insusi prin mijloacele omenesti acce- 
sibile lor. Dialogul direct intre Cuvantul lui Dumnezeu si 
oameni nu s-ar fi realizat si nu s-ar desfasura in continuare. 
Dumnezeu nu S-ar fi umanizat, omul nu s-ar fi indumnezeit. 
Dumnezeu n-ar fi coborat si n-ar cobori in mod real la noi. 
Ordinea persoanelor din cele doua planuri nu s-ar uni, ca 
sa cuprinda totul. In transcendent ar ramane ordinea Per
soanelor treimice, pe pamant ar ramane ordinea persoane
lor umane.

Toata comunicarea aceasta de insusiri se realizeaza 
prin unitatea Persoanei, mai precis prin faptul ca aceasta 
Persoana e Dumnezeu-Cuvantul intrupat. Caci omul n-ar 
putea, din inifiativa sa, sa dispuna de puterile firii dumne- 
zeiesti. Cele doua firi n-ar putea sa-si comunice puterile si 
actele prin ele insele. Caci aceasta ar duce la panteism. Iar 
in panteism nu sunt doua firi. Varietatea reala si unitatea in 
existenfa o susfine Dumnezeu cel personal. Care, fiind 
transcendent prin fiinfa, poate sa Se faca prin voinfa Per
soana a creaturii Sale, impacand toate fara sa le suprime 
sau sa le confunde.

Din Persoana lui Hristos, Care era a ambelor firi, iradia, 
prin lucrarile savarsite cu firea omeneasca, iubirea dumne- 
zeiasca si tot prin Ea isi imprima firea omeneasca particu- 
laritatea ei in faptele savarsite cu firea Lui dumnezeiasca.
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De aceea acestei Fersoane ii putem atribui, cand O privim 
ca Dumnezeu, lucrarile omene§ti, caci nu sunt ale lui Dum- 
nezeu separat de umanitate $i nu e numai subiectul actelor 
dumnezeie$ti; §i tot acestei Persoanei, cand O privim ca 
om $i O numim om, Ii putem atribui lucrarile dumnezeie§ti, 
caci nu sunt numai ale unui om separat, §i nu e numai 
subiectul actelor omene$ti. La fel trebuie sa procedam §i 
cu insu§irile.

Sfantul Maxim Marturisitorul, scofand in relief rolul Per
soanei celei una §i nedesparfirea firilor in unitatea Ei, reda 
astfel comunicarea insu$irilor celor doua firi: Tiici o fire din 
cele carora le era ipostas nu era activata in chip desparfit 
de cealalta. Prin fiecare facea evidenta pe cealalta. Fiind cu 
adevarat §i una, §i alta, ca Dumnezeu mi§ca umanitatea, iar 
ca om descoperea dumnezeirea proprie. Patimea dumne- 
zeie$te, ca sa zic asa, (I'ieiKOjq xo 7tao%eiv ê cov), caci suferea 
de bunavoie, deoarece nu era om simplu, §i savar$ea mi- 
nuni omene$te, caci le savarsea prin trup, deoarece nu era 
Dumnezeu dezvaluit. Incat patimile sunt minunate §i noi, 
prin puterea dumnezeiasca a naturii Celui ce patimea, iar 
minunile -  patimite, fiind implinite prin puterea patimitoare 
a trupului Celui ce le savar§ea"56.

Prin Persoana cea comuna, fiecare fire participa real, 
dand §i primind, la §i de la cealalta fire. Dar prin Persoana, 
inseamna in baza iconomiei, care e opera voinfei, nu in 
baza necesitafii. Prin Persoana o fire i$i comunica celeilalte 
lucrarile (energiile), dar nu se identified una cu alta. Dar nu 
§i le comunica nici ca de la persoana la persoana, ci in inte- 
riorul aceleia$i Persoane. Deci intr-un grad maxim permis 
de condifia neconfundarii. Caci intr-o persoana §i prin su
biectul cel unul, la orice act contribuie tot ce e in persoana.

Leonfiu de Bizanf descrie schimbarea profunda pro- 
dusa in firea omeneasca a lui Hristos, datorita faptului ca

5 6 . Opusc. theol. et polem., P. Q. 9 1 , col. 105  B.



PERSOANA LU1 IISUS HRISTOS 61

ea este ipostaziata sau personalizata in Dumnezeu-Cuvan- 
tul. Prin acest ipostas al ei, dar si al firii dumnezeiesti, pu- 
terea firii dumnezeiesti se comunica firii omenesti produ- 
cand in ea o schimbare care nu inseamna totusi scoaterea 
ei din definifia proprie, intrucat pe de o parte aceste noi 
insusiri nu provin din ea, iar pe de alta, ele due firea ome
neasca la ceea ce aspira ea.

Sfintii Parinfi fac mereu deosebirea intre ceea ce e con
form naturii (Kata (puaiv) si ceea ce provine necesar din 
natura (ek cpuaecoc;). Primul lucru se realizeaza prin vointa 
ajutata de har, al doilea dintr-o necesitate. in Hristos, pri
mul lucru se realizeaza prin iconomie, care este o opera a 
vointei. In firea omeneasca asumata, insusirile firii dum
nezeiesti se imprima nu din necesitatea acestei firi, ci prin 
vointa Ipostasului Cuvantului, sau prin iconomie. De aceea 
ele pot ridica firea omeneasca la scopul nazuit de ea, sau 
la ceea ce e conform ei (K ata  (pixnv), dar nu o scot din ea 
insasi.

Peste tot, factorul care produce coborarea lui Dum- 
nezeu si inaltarea firii omenesti este Persoana lui Dum- 
nezeu-Cuvantul, cu acordul firii omenesti personalizate in 
El sau existand in Persoana Lui.

Leonfiu de Bizanf zice: "Este evident celui ce priveste 
mai atent ca toate insusirile trupului Domnului se cuprind 
intr-o insusire mai generala a lui, care e cauza lor, a tutu- 
ror. Acesta este faptul insusi ca trupul Lui nu subzista vreo- 
data (nu-si are ipostasul - tmoatfivai) fara Dumnezeu, 
adica in ipostasul lui simplu, potrivit naturii lui. De aceea 
insusirile cate se arata aparfinand lui in particular sunt 
altele decat ale noastre ale tuturor oamenilor. Ele sunt 
vrednice de Dumnezeu, ca nasterea fara de pacat, viefuirea 
lui cu totul fara de greseala, intenfia lui pururea atotbuna, 
taria supraputernica spre facerea de minuni, cunostinfa 
mai presus de infelepciune, virtutea atotdesavarsita si su- 
prafireasca, si cele la fel de dumnezeiesti... Iar daca cele 
ale lui nu se arata vreodata fara firea dumnezeiasca, atunci
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si insusirile acestea ale lui trebuie sa fie ale intregului Ipos- 
tas. Caci n-ar socoti cineva aceste insusiri, care provin din 
cealalta fire sau sunt in cealalta fire, ca fiind ale altui ipos- 
tas. Aceste insusiri ale trupului lui Dumnezeu fiind dum- 
nezeiesti, marturisesc in mod necesar ca ipostasul lor nu e 
fara firea dumnezeiasca. Iar fiindca firea omeneasca nu e 
neipostatica, marturisesc ca acest Ipostas dumnezeiesc e 
§i ipostas al trupului, ale carui insusiri dumnezeiesti se 
deosebesc de insusirile oameniior de o fiinfa cu el"57. A se 
observa vorbirea lui Leonfiu despre insusirile dumnezeiesti 
ale trupului nu prin fiinfa, ci prin faptul ca e trupul Iposta- 
sului dumnezeiesc.

in alt loc Leonfiu insa accentueaza ca prin comunicarea 
insusirilor nu se desfiinfeaza firile. Aceasta, pentru ca ori- 
cata putere dumnezeiasca ar primi firea omeneasca, tot 
fire omeneasca ramane. Apoi daca in realitatea unirii lor in 
Ipostasul cel unul, fiecare fire e vazuta participand cu insu
sirile ei la insusirile celeilalte firi, prin cugetare noi vedem 
ca fiecare insusire e conforma firii proprii si deosebita de a 
celeilalte firi. Noi, potrivit Scripturilor si vederilor primite 
de la Farinfi, adeseori aratam intregul prin parte si folosim 
numele parfilor pentru intreg, numind pe Dumnezeu-Cu- 
vantul Fiul Omului si marturisind ca Domnul slavei a fost 
rastignit. Dar pentru aceasta nu desfiinfam, prin comunica
rea insusirilor, rafiunea proprie a fiecarei insusiri in El. Pe 
langa aceasta, prin numele propriu noi facem cunoscut ca, 
privind comunicarea insusirilor in Ipostasul cel unul, ve
dem totodata insusirile la care (o fire) participa, ca proprii 
firii deosebite"58.

O formulare mai clara a dat comunicarii insusirilor 
Sfantul Maxim Marturisitorul. El recunoaste, pe de o parte, 
ca in Hristos insusirile celor doua firi se menfin pana la un

57 . Adv. Nestor., libr. IV, P.Q. 8 6 , l ,  col. 1581 D, 1 5 8 4  A.
5 8 . Contra Nestor, et Eutych., P.Q. 8 6 , I, col. 1289 .
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grad, incat cele omene$ti pot fi cunoscute ca omene§ti. Dar 
totdeauna ele se imbiba de insu$irile celeilalte firi. Aceasta 
inseamna o Indumnezeire a firii omene§ti pana la un anu- 
mit grad inca in existenfa pamanteasca. Indumnezeirea ei 
va fi deplina dupa inviere. Dar §i atunci prin cugetare se va 
cunoa$te ce e indumnezeit $i ce indumnezeie$te, adica fi- 
rea omeneasca in deosebirea ei de cea dumnezeiasca, de§i 
in realitate nu se poate desparfi §i nici chiar distinge una de 
alta. In mod paradoxal are loc pe de o parte un progres 
continuu in indumnezeire, iar pe de alta o neie§ire a firii 
omene§ti din definifia ei, din specificul ei $i din faptul ca ea 
are totdeauna nevoie sa primeasca, pe cand firea dum
nezeiasca ramane o rezerva mereu nesecata de viafa §i de 
lumina.

"Fiul lucreaza ambele feluri, cele dumnezeie§ti §i cele 
omene$ti; mai mult, le lucreaza potrivit cu firea lor, cum 
s-a zis: pe cele dumnezeie$ti, potrivit cu cea dumnezeias
ca, pe cele omenegti, potrivit cu cea omeneasca. Dar cu par- 
ticiparea (sau cu comuniunea) celeilalte, nu despartit"59. 
Aceasta inseamna ca ambele sunt savar$ite de unul §i ace- 
la$i Ipostas §i ca, daca e numit Dumnezeu, I se atribuie 
cele omene§ti, iar daca e numit om, I se atribuie cele dum- 
nezeie§ti. Atribuirea aceasta are o baza reala, nu e simplu 
nominala.

In alt loc Sfantul Maxim afirma §i mai clar pastrarea in- 
su$irilor §i lucrarilor fiecarei firi, dar pe de alta parte, acti- 
varea lor prin participare sau comunicare reciproca: "Caci 
de$i privind deosebirea parfilor Lui, atribuim dupa cuviinfa 
cele dumnezeie$ti Dumnezeirii §i cele omene§ti din El ome- 
nitafii, totu$i, din cauza unirii, cele proprii fiecarei firi le ata- 
§am prin comunicare reciproca celeilalte. De aceea nu- 
mim pe Dumnezeu patimitor impotriva pacatului (nu de pe 
urma pacatului, n.n.) §i trup "asumat §i deverit ceea ce e §i

5 9 . Opusc. theol. et polem., P.G. 9 1 , col. 117 B.
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cel ce L-a uns" $i indraznesc a spune, dupa dumnezeiescul 
Grigorie (Cuv. 42), 'impreuna-Dumnezeu'; pentru ca nu lu- 
cra nici cele dumnezeie§ti numai ca Dumnezeu, caci le 
lucra prin trup insufletit mintal §i unit cu El dupa ipostas, §i 
nu prin Dumnezeirea dezvaluita, ca mai inainte; nici cele 
omenesti numai ca om, fiindca prin stapanire era infinit in 
putere, nu supus necesitatii'60. Sau: 'Sa pazim deci §i noi, 
potrivit explicarii sfintilor, ratiunea deosebirii nevatamata, 
pastrand firile §i insu§irile lor dupa fiinta, §i dupa unire; in 
acela§i timp, modul iconomiei (intruparii) total nesfa§iat, 
pastrand cea mai deplina imbinare (aogtpmav) in chip 
unitar"61.

Sfantul Maxim merge pana acolo ca prime§te compene- 
trarea celor doua lucrari in toate, ca o singura lucrare "tean- 
drica", conform lui Dionisie Areopagitul, fara a confunda 
lucrarea omeneasca in cea dumnezeiasca §i invers: "Caci §i 
Chiril vorbe§te de imbinarea (augcpmav) §i unirea lucrarilor 
naturale. Voind acest prea vestit barbat sa arate ca trupul 
a devenit Dumnezeu §i lucrarea lui flinfiala, dumnezeiasca, 
prin unirea cu Dumnezeu-Cuvantul dupa fire, §i ca lucra 
cele mai presus de om, neie^ind din ceea ce era dupa fire, 
precum §i Insu§i Cuvantul prin asumarea trupului S-a facut 
de bunavoie om, lucrand cele omene§ti, de§i era dupa fire 
Dumnezeu, - declara ca nu vindeca §i invia numai prin po- 
runca a toatefacatoare, nefiind Dumnezeu dezvaluit, ci a 
luat ca pe un impreuna-lucrator spre acestea sfantul Lui 
trup §i invia §i vindeca prin El, prin atingerea §i glasul Lui. 
Aceasta, ca sa-1 arate $i pe acesta putand sa invie, pentru 
faptul ca s-a unit cu El... §i ca sa arate ca lucrarea dumne
zeiasca din minuni nu era numai a Lui, ci §i a sfantului Sau 
trup, din cauza unirii. De aceea l-a luat impreuna-lucrator in 
cele dumnezeie§ti, cum ia sufletul trupul sau, spre impli- 
nirea celor proprii ale sale. Dar aceasta lucrare unica $i in-

60. Ibidem, col. 120 A.
61. Ibidem, col. 108.
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rudita, aratata prin amandoua, dovedeste unirea lucrarilor 
celor dupa fire. Ea arata totodata prin sine deosebirea si 
dualitatea lucrarilor, sau o lucrare teandrica'62.

Expresiile Sfantului Maxim despre conlucrarea celor doua 
firi prin Ipostasul cel unul, pana la indumnezeirea celei 
omenesti, fara anularea ei, ci mai degraba cu desavarsirea 
ei, sunt folosite si in definifia Sinodului V ecumenic: "§i pre- 
cum preasfantul si neprihanitul Lui trup, insufletit si indum- 
nezeit fiind, nu a fost desfiinfat, ci a ramas in definitia si in 
rafiunea Lui, asa si vointa Lui omeneasca indumnezeita nu 
a fost desfiintata, ci mai degraba s-a pastrat, cum zice Qri- 
gorie Teologul, caci fiecare chip lucreaza cu participarea 
celuilalt (in comunicare si in comuniune cu el) ".

In rezumat, comunicarea insusirilor inseamna nu nu- 
mai atribuirea nominala a insusirilor si lucrarilor omenesti 
lui Hristos ca Dumnezeu si a celor dumnezeiesti lui Hristos 
ca om, prin faptul ca El e ca unul si acelasi subiectul aman- 
durora, ci imprimarea reala a insusirilor si lucrarilor ome
nesti de cele dumnezeiesti si viceversa, prin El ca subiect 
prin care se activeaza in mod unitar, fara sa se confunde, 
atat unele cat si celelalte.

Comunicarea insusirilor pune si mai vadit in relief taina 
intruparii, sau faptul minunat ca Fiul lui Dumnezeu ca per- 
soana a firii dumnezeiesti uneste cu Sine si prin Sine firea 
Sa dumnezeiasca cu firea Sa omeneasca.

Fiul lui Dumnezeu copleseste cu puterile si darurile firii 
Sale dumnezeiesti firea Sa omeneasca, dar nu ca s-o desfi- 
infeze, ci ca s-o desavarseasca. "Deci potrivit marturisirii - 
spune Sfantul Maxim Marturisitorul - trupul Domnului este 
sfant si are puterea Sa Tmpotriva a toata boala, dar era si 
este sfant, nu pentru ca se cugeta simplu sfant, aflandu-se 
numai in rafiunea Lui, ci intrucat este templu al lui Dum- 
nezeu-Cuvantul, Care sfinfeste trupul Sau prin Duhul Sfant"63.

62 . Ibidem, col. 102-104 .
63 . Ibidem, col. 108 B.
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A§a cum trupul nostru, datorita sufletului care-l pene- 
treaza, nu e numai o alcatuire materiala §i nu poate fi cuge- 
tat desparfit de suflet, a§a e §i cu firea omeneasca iposta- 
ziata in Dumnezeu-Cuvantul.

Prin aceasta Fiul lui Dumnezeu deschide drumul spre 
desavar$irea noastra, prin legatura cu El. El incepe astfel 
opera Sa de mantuire prin ceea ce face cu firea Sa ome
neasca insa^i. El n-a asumat umanitatea numai ca sa fie 
reprezentantul nostru juridic, pentru a plati sau suferi in 
locul nostru pentru ofensa adusa lui Dumnezeu, ca in teo- 
iogia occidental^.

Dar in acest capital am infafi^at din participarea unei 
firi la cealalta, mai mult participarea firii omene§ti la cea 
dumnezeiasca, adica ceea ce o indumnezeie§te §i ne da 
putinfa sa vedem prin ea "slava" dumnezeiasca a lui 
tlristos. Participarea firii dumnezeie§ti prin Ipostasul cel 
unul la cele omene§ti o vom vedea in capitolele urmatoare.

b. Chenoza Fiului lui Dumnezeu prin intrupare §i Cruce 
§i indumnezeirea firii Sale omene§ti. Ca Fiul lui Dumnezeu 
sa poate umple firea omeneasca de "slava" Sa, "slava ca a 
Unuia nascut din Tatal, plin de har §i de adevar" (In 1, 14), 
a trebuit "sa-§i faca proprie" aceasta fire prin intrupare, 
adica sa Se faca ipostasul ei. Aceasta "impropriere" a Firii 
omenesti reprezinta smerirea firii lui Dumnezeu, sau a$a-zisa 
"chenoza", sau "golire" a Lui de slava pe care a avut-o inainte 
de intrupare (In 17, 5).

Sfantul Apostol Pavel spune direct ca, prin faptul ca Fiul 
lui Dumnezeu cel bogat S-a facut sarac pentru noi, ne-am 
putut noi imparta§i de bogafia Lui, caci prin ea a ajuns bo- 
gatia Lui la noi. Daca nu S-ar fi coborat la posibilitatile 
noastre de primire a bogatiei Lui, nu ne-ar fi im bogat it pe 
noi, ci sau ne-ar fi lasat a§a cum eram, sau ne-ar fi desfi- 
infat prin atotputernicia manifestata a Sa. Coborarea Lui e 
condifia Intalnirii cu noi la nivelul in care putem primi 
bogafia Lui. Coborarea Lui e condifia indumnezeirii noas
tre. "Cunoa§teti harul Domnului nostru Iisus tlristos, ca
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fiind El bogat S-a facut sarac, ca sa va imbogafiti prin sara- 
cia Lui"' (2 Cor. 8, 9). in acord cu acestea, Leonfiu de Bizant 
socote§te coborarea Fiului lui Dumnezeu singurul “leac" al 
bolii noastre. "Prin iconomie, singurul Doctor infelept al su- 
fletelor noastre, primind in Sine patimirile noastre, a vinde- 
cat boala tuturor"64.

Inca de aici se vede ca in coborarea Fiului lui Dum
nezeu se pot distinge doua etape: una anterioara Intruparii, 
prin care Fiul lui Dumnezeu accepta sa Se faca om; $i alta 
in continuare, prin care Dumnezeu ia patimirea noastra 
asupra Sa. De altfel ultima se implica in prima, data fiind 
condifia patimitoare a omului, caci Dumnezeu S-a facut om 
nu ca sa desfiinteze confinutul omenitatii noastre. El a luat 
patimirile noastre ca sa le depaseasca dinauntru. E o ches- 
tiune pe care o vom cerceta mai incolo, aceea privind mo- 
dul cum Fiul lui Dumnezeu pe de o parte da putere dum- 
nezeiasca trupului, pe de alta suporta patimirile lui. Aici 
spunem numai ca aceste patimiri nu pot fi depa§ite decat 
prin suportarea lor care §i ea e o putere.

Despre amandoua etapele "golirii" Fiului lui Dumnezeu 
vorbe§te Sfantul Apostol Pavel in mod direct in Epistola 
catre Filipeni. §>i de§i nu o prezinta direct ca fiind condifia 
ridicarii noastre, aceasta se subinfelege: "Care in chipul lui 
Dumnezeu fiind, nu rapire a socotit a fi intocmai cu Dum
nezeu, ci S-a golit pe Sine, chip de rob luand, facandu-Se 
oamenilor asemenea; §i la infafi§are dovedindu-Se ca un 
om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la 
moarte, §i inca moarte pe cruce. Pentru aceea, Dumnezeu 
L̂ a preainalfat §i I-a daruit Lui nume care este mai presus 
de orice nume” (Filip. 2, 7-9).

Sfantul Chiril al Alexandriei considera, in acord cu lo- 
curile date din Sfantul Apostol Pavel, ca aceasta golire nu 
se refera la umanitatea asumata de Fiul lui Dumnezeu, ci la

6 4 . Contra Nestor, et Eutych., P.Q. 8 6 , 1, col. 1324  C.
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Fiul lui Dumnezeu insusi. El scoate din aceasta "golire” un 
argument pentru unirea celor doua firi intr-o persoana, sau 
pentru asumarea firii omenesti in Insusi ipostasul Sau dum- 
nezeiesc. Caci daca ar fi in tlristos doua persoane, una 
dumnezeiasca §i una om eneasca, Fiul lui Dumnezeu nu 
S-ar fi golit, ramanand in relafie exterioara cu omul. Mici 
omul nu s-a putut goli, caci fiind asumata firea lui in Ipos
tasul lui Dumnezeu-Cuvantul, a fost mai degraba cinstita 
prin aceasta. Mumai Dumnezeu-Cuvantul S-a smerit prin in- 
trupare. Dar in acest caz trebuie sa admitem ca Dumnezeu- 
Cuvantul a devenit de fapt ipostasul firii omenesti65. Desi- 
gur 'golirea" lui Dumnezeu-Cuvantul in firea omeneasca a 
atras-o §i pe aceasta intr-o anumita smerenie, care n-ar fi 
avut loc fara asumarea ei in Ipostasul divin. Aceasta sme- 
rire e insa deosebita de "golirea” Fiului lui Dumnezeu.

Ideea Sfantului Chiril, ca golirea se refera la Fiul lui 
Dumnezeu, nu la umanitatea Lui, nu e contrazisa de ideea 
generala a Parinfilor ca dumnezeirea n-a putut asuma pati- 
mirile noastre. Caci nu firea dumnezeiasca a devenit prin 
aceasta patimitoare, ci Persoana acestei firi, intrucat a 
devenit si Persoana firii omenesti. Pe de alta parte, puterea 
cu care Hristos a suportat patimirile fara sa treaca prin ele 
la pacat, o are prin faptul ca e Fiul lui Dumnezeu, purtator 
al firii dumnezeiesti. Prin ea are puterea de a suporta pati
mirile omenesti. Mepatimirea firii dumnezeiesti nu trebuie 
infeleasa ca nepasare si ca neputinfa de participare prin 
Ipostasul ei la cele omenesti. Chiar o astfel de neputinfa de 
participare ar fi o ingustare sau o patimire. Toate acestea 
le spune Leonfiu de Bizanf: "Mimic din acestea n-ar putea 
primi Cuvantul lui Dumnezeu (din nazuinfele sufletului prin 
dorinfa si iufime spre Dumnezeu), fiind neschimbat si ne- 
modificabil prin fire. Totusi nu va refuza din pricina impa-

65 . Apologia celor 12 capitole catre episcopli orientali, P.G. 7 6 , col.
2 9  urm. Raspuns la combaterea anat. 12 de catre Andrei al Samosatei
si Teodoret (la anat. 11).



PERSOANA LUI HSUS HRISTOS 6 9

sibilitafii firii sa Se uneasca prin fiinfa cu firea omului, ca 
sa nu se vada ca refuzul e o patima adevarata si Se teme 
sa fie in acelea in care sufletele sarguitoare II au pe El ca 
ajutor si susfinator, intrucat n-au primit nici o vatamare de 
la trup, ci mai degraba s-au imbogafit din Dumnezeu, 
avand trupul impreuna-lucrator spre virtute, si nu adver- 
sar"65bis. Dumnezeu este ca persoana liber si pentru par- 
ticipare, mai bine zis pentru intarirea celor ce patimesc. Se 
poate spune deci ca patimirile fin de firea omeneasca si, in 
acelasi timp, ca Fiul lui Dumnezeu §i le-a insusit intrucat 
S-a facut om, nu ca sa cada sub puterea lor, ci ca sa le 
biruiasca cu puterea Sa. §i-a insusit patimirile in care §i-a 
aratat libertatea si puterea de a birui slabiciunea sucom- 
barii firii noastre sub ele.

Chenoza consta tocmai in improprierea naturii noastre 
in toata suportarea ei curata a durerilor de catre Dum- 
nezeu-Cuvantul. Fara aceasta Fiul lui Dumnezeu nu S-ar fi 
putut face om cu adevarat.

Dar Sfantul Chiril scoate din chenoza si un argument ca 
Fiul lui Dumnezeu, asumand umanitatea noastra, a ramas 
totodata Fiul lui Dumnezeu, caci altfel, cum si de unde s-ar 
cunoaste ca El insusi este cel ce lucreaza cele smerite si 
sufera prin umanitatea Sa? La fel, daca n-ar fi ramas Fiul lui 
Dumnezeu, cum ar fi putut birui patimirile suportate, sco- 
fand afectele patimitoare din firea noastra si indumne- 
zeind-o? Prin aceasta Sfantul Chiril respinge anticipat teori- 
ile chenotice protestante din sec. XIX, potnvit carora Fiul 
lui Dumnezeu intrupandu-Se a renunfat pentru vremea vie- 
fii pamantesti la atotputernicia, atotprezenfa, cunostinfa si 
constiinfa Sa dumnezeiasca. "Dar cum a saracit? Prin aceea 
ca fiind Dumnezeu cu firea Sa si Fiul lui Dumnezeu si Tatal, 
S-a facut om si S-a nascut trupeste din samanfa lui Adam, 
imbracand masura cuvenita unui serv, adica ceea ce este

6 5  bis. Contra riestor. et Eutych., P.Q. 8 6 , 1, col. 12 8 5  B.
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omenesc". Dar El n-a Incetat sa fie §i Dumnezeu: "Caci Cel 
ce nu a socotit lucru vrednic de dispref a Se face ca noi, in 
ce chip ar renunfa la cele prin care s-ar putea cunoa§te ca 
S-a facut pentru noi ca noi?'66.

Chenoza consta in faptul ca Fiul lui Dumnezeu §i-a in
su lt , §i-a facut proprii (oiKeuoaaxo, iSumoificraxo) firea ome
neasca §i slabiciunile ei, neimprimate de pacat. Dar in ce 
consta aceasta impropriere e o taina. Ea exprima raportul 
de intimitate intre Ipostasul divin §i natura omeneasca. 
Daca in Ipostasul divin se actualizeaza firea omeneasca, 
sau daca El devine ipostasul compus al firii dumnezei$ti §i 
omene§ti, unul §i acela§i subject savar§e§te §i sufera real 
toate cele omene$ti; dar e §i nepatimitor. Acelasi subject 
sau ipostas traie§te §i sufera in mod real cele ale trupului, 
dar §i savan?e§te in mod real minuni prin trup §i il face pe 
acesta de-viafa-facator. Deci Ipostasul cel unul umple de 
putere dumnezeiasca trupul $i sufera cele ale trupului. Dar 
le sufera cu putere §i le biruie§te din aceasta cauza. Sfantul 
Chiril insista mai mult asupra indumnezeirii trupului prin 
Intrupare. Trupul nostru pe care noi il traim in mare masura 
lipsit de o transparent^, este pentru El facator de viafa, 
fiind primitor de viafa dumnezeiasca. "Caci el nu este in 
chip simplu trupul vreunui om ca noi, ci este cu adevarat 
trupul propriu al Cuvantului dumnezeiesc care face toate, 
§i-I este propriu in acelagi fel in care s-ar zice ca ne este 
propriu trupul fiecaruia din noi"67.

Sfantul Chiril se ocupa mai pufin cu chenoza In sens de 
asumare de catre Fiul lui Dumnezeu a patimirilor noastre $i 
mai mult de asumarea firii noastre §i a actelor ei in gene
ral. Despre asumarea patimirilor noastre ca mijloc de vin- 
decare a lor am vazut ca vorbe§te Leonfiu de Bizanf. Iar 
mai mult vorbe§te de aceasta Sfantul Maxim Marturisitorul. 
Dupa el, numai pentru ca Fiul lui Dumnezeu a ramas ne-

66 . Rasp, la combat, anat. 12.
67 . Rasp, la combat, anat. 11.
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schimbat cu dumnezeirea Lui in aceasta unire, a putut 
savarsi prin trup atatea acte de putere si 1-a putut indum- 
nezei; tot asa numai ramanand Dumnezeu, in coborarea Sa 
la firea noastra, a putut vindeca ranile ei. De aceea Sfantul 
Maxim spune ca tlristos a realizat mantuirea noastra prin 
amandoua: prin patimiri (ca manifestari ale chenozei) si 
prin minuni (ca semne ale puterii dumnezeiesti manifes- 
tate prin trup), rezultatul final fiind insa eliberarea de pacat 
Si indumnezeirea noastra. "Prin minuni Se arata ramanand 
in chip neschimbat ceea ce era, iar prin patimiri Se arata 
pastrand in chip neschimbat ceea ce S-a facut. §>i prin 
amandoua, minuni si patimiri, ne-a daruit desfiinfarea pa- 
catului si harul indumnezeirii'68.

Din asumarea firii noastre de catre Fiul lui Dumnezeu, 
care e primul act al chenozei Lui (cum se vede din Epistola 
catre Filipeni 2, 7-9), urmeaza o chenoza in continuare, 
urmeaza ascultarea ca om si suportarea trebuinfelor ome- 
nesti (afectele de foame, de sete, de somn, frica de moar- 
te, durerea) si suportarea mortii insesi. In toate acestea se 
arata acceptarea trasaturii patimitoare a firii noastre, afara 
de pacat. Acestea nu sunt o chenoza a firii omenesti. Caci 
aceasta le avea prin ea insasi. Ci a lui Dumnezeu-Cuvantul, 
Care accepta sa le suporte pe toate.

Acceptarea lor a fost necesara iarasi pentru vindecarea 
firii de ele. Rostul acesta al asumarii patimirilor il exprima 
Leontiu de Bizanf combatand pe aftartodochefi, care afirmau 
ca trupul lui Hristos a fost nestricacios si iar a putinfa pati- 
mirii. El spune: "Trupul se cunoaste patimitor si coruptibil. 
Faptul dintai il face pe Cel mai presus de noi ca noi, iar al 
doilea nu-1 lasa sa ramana pe Cel cu noi ca noi decat pana 
ce o cere timpul de vindecare si pana la ridicarea a ceea ce 
e al nostru la ceea ce e mai presus de noi, adica pana la 
ridicare si inviere. Caci nu vom avea asemanarea cu Dum-

6 8 . Epist. 16, P.Q. 9 1 , col. 5 7 7 .
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nezeu de nu vom pStimi cu Cel ce a pStimit. Dar cum a pS- 
timit, dacS nu ca noi? Dar n-ar fi patimit ca noi de n-ar fi 
rSmas ca noi"69. De fapt prin aceasta se afirmS paradoxul 
ca prin pStimirile acceptate prin chenozS, Fiul lui Dum- 
nezeu comunicS de fapt firii omene$ti o putere dumneze- 
iascS. in felul acesta nu mai e o contrazicere Intre puterea 
ce o da Fiul lui Dumnezeu trupului SSu, fScandu-1 colabo- 
rator in savargirea de minuni, sau de-viafS-fScStor, §i pu
terea de suportare §i, prin aceasta, de biruire a pStimirilor. 
A suporta fSrS cSrtire patimirile e tot o putere. Aceste pSti- 
miri sunt propriu-zis trebuinfele trupului care, cand sunt sa- 
tisfScute, pricinuiesc plScere, §i cand nu sunt satisfScute, 
pricinuiesc durere. Omul s-a deprins insS atSt de mult cu 
placerea satisfacerii trebuinfelor trupe^ti, incat le satisface 
chiar peste masura necesara, cautand placerea in ea in- 
sa$i. lar de durere fuge, chiar cu preful renuntarii la valo- 
rile care menfin sanatatea spirituals a firii, acceptand o ade- 
varata descompunere spirituals. In toate acestea se mani
fests o teribilS slSbire a firii noastre, care trece cu vederea 
viitorul durabil, de dragul clipei prezente. Trece cu vederea 
cS satisfacerea de mai multe ori repetatS a unor plSceri 
prezente va aduce un lanf continuu de dureri viitoare. lisus 
a finut in frSu tendinfa spre plScere, satisfScSnd numai in 
cadrul strict necesar trebuinfele firii, iar cSnd prin aceasta 
risca slSbirea puterilor spirituale ale firii §i trSdarea valo- 
rilor spirituale, nici atSt, acceptSnd §i suportand chiar dure- 
rea mortii. CSci prin aceasta intSrea spiritul din firea ome- 
neascS. Prin aceasta restaura tSria firii, adicS starea cu ade- 
vSrat conforms firii.

In suportarea acestor pStimiri lisus Se dovede§te "omul 
tare", omul restabilit in tSria lui adevSratS. De aceea, in pic- 
tura rSsSriteanS, Hristos cel rSstignit nu e Hristos cel cSzut 
in ultima stare de slSbiciune, cSci in RSsSrit crucea a fost

69 . Contra riestor. et Eutych., P.Q. 8 6 , col. 1321 D.
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conceputa ca prilej de intarire a firii, sau a spiritului in ea, 
nu ca simpla satisfactie data lui Dumnezeu pentru jignirea 
adusa Lui de oameni, satisfactie aratata in acceptarea 
anularii de sine a omului, infeleasa ca slabiciune pana la ul
tima limita. in Rasarit acceptarea mortii in fata lui Dum
nezeu e infeleasa totodata ca tarie. De aceea moartea su- 
portata de Iisus e in acelasi timp prilej de manifestare a 
puterii, prin care moartea e invinsa de Fiul lui Dumnezeu in 
trup §i cu colaborarea trupului intarit. Caci si trupul poate 
fi tare in rabdarea patimirilor, prin puterea data lui de Fiul 
lui Dumnezeu din partea firii dumnezeiesti. Astfel intre pu
terea data firii omenesti in savarsirea de vindecari si intre 
puterea de rabdare nu e o contrazicere. Exact prin puterea 
de rabdare a patimirilor trupul se face interior apt pentru a 
fi instrument al vindecarilor si al invierii sale ca ultima 
treapta pe aceasta linie. Deci Cuvantul lui Dumnezeu, accep- 
tand aceasta smenre a trupului, pe de alta parte, intareste 
trupul.

Sfantul Qrigorie de Hyssa spune: "Iar coborarea spre o 
stare smerita e o bogafie a puterii, nefiind impiedicata de 
cele contrare firii... Puterea dumnezeiasca si rnai presus de 
toate nu o arata asa de mult podoaba universului si car- 
muirea neintrerupta a tuturor, cat coborarea la slabiciunea 
firii noastre... S-a demonstrat ca bunatatea, infelepciunea, 
puterea, neputinfa de a se corupe, toate se arata in asuma- 
rea trupului nostru. Bunatatea se vede in faptul de a fi voit 
sa ne mantuiasca. Puterea, in a se fi facut in asemanarea 
omului si in chipul smerit al firii noastre si in a se fi aratat 
ca poate fi finut de moarte dupa asemanarea oamenilor"70.

Aceasta arata ca patimirile nu erau o simpla caracteris- 
tica a firii, ci expresia chenozei Fiului lui Dumnezeu devenit 
om, Care sufera ca sa mantuiasca si Care da prin aceasta 
firii Sale puterea de a patimi. Astfel se infelege cum che-

70 . Cuvantarea catehetica cea mare, P.G. 4 5 , col. 6 5  B.
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noza Fiului lui Dumnezeu, de§i e patimire, are in acela§i 
timp un efect indumnezeitor asupra firii, dar nu fara cola- 
borarea ei. Tocmai in aceasta sta rostul chenozei: in a da 
putinfa participarii directe a Fiului lui Dumnezeu la intarirea 
firii umane ca sa o faca mediu activ al iubirii dumnezeie§ti 
prin manifestarea de putere §i prin suportarea §i depa^irea 
patimirilor. "Dumnezeu cel ce a facut firea, dupa ce aceas
ta a slabit sub povara pacatului, a vindecat-o din iubire 
pentru noi. Caci golindu-Se pentru noi §i luand chip de rob, 
a unit-o cu Sine dupa ipostas in chip neschimbat, facan- 
du-Se intreg om ca noi, din noi, pentru noi, intr-atata incat 
li s-a parut celor necredincio§i ca nu e Dumnezeu, ...ca sa 
desfaca lucrurile diavolului (in noi) §i sa redea firii rafiunile 
ei §i sa restabileasca puterea iubirii, opusul iubirii de sine, 
$i prin aceasta unirea ei cu El §i a oamenilor intre ei"71.

In suportarea patimirilor se manifesto deci, la nivelul la 
care poate participa §i umanul la ea, puterea dumnezeias- 
ca. Iar in savar§irea de minuni participa umanitatea Lui la 
aceea$i putere dumnezeiasca, fiind intarita adica de pu
terea Cuvantului dumnezeiesc. De aceea ele sunt a§a de 
legate ca nu exista una fara alta §i numai impreuna reali- 
zeaza deplina eliberare (de pacat) §i indumnezeire a firii 
omene§ti. Hu e libera o fire care nu poate suporta §i birui 
prin suportare patimirile §i nu se poate desavar$i fara bi- 
ruirea dinauntru, prin rabdare, a patimirilor. in suportare 
omul se afla deja deasupra patimirilor.

Astfel chenoza, dupa Sfantul Maxim, nu inseamna o 
cadere de fapt a lui Dumnezeu din dumnezeirea Sa, ci o 
fapta a bunatafii Sale §i un mod de manifestare a puterii 
Sale pentru a intari firea omeneasca din launtrul ei: "Caci 
chenoza lui Dumnezeu a fost taina voluntara a Lui din pri- 
cina bunatatii fafa de oameni, nu o cadere din dumne- 
zeire", sau "o mic§orare a ei", a fost "coborarea de bunavoie

7 1. Sf. Mcixim Marturisitorul, Epist. II, catre loan Cubic., P.G. 91 , 297 .
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prin trup"72. De aceea dumnezeirea a ramas neschimbata 
In timpul chenozei. Chiar actul personal al lui Dumnezeu 
de coborare din iubire este si el un act de putere. Dar un 
act de putere adaptat masurilor firii omenesti, ca sa poata 
fi asumata de Fiul lui Dumnezeu.

De fapt atat patimirea slabiciunilor omenesti, neumbri- 
ta de pacat, cat si inzestrarea firii omenesti cu putere dum- 
nezeiasca pentru biruirea lor sunt manifestarea aceleiasi 
iubiri dumnezeiesti coborate la nivelul firii omenesti. lar 
iubirea e putere, e cea mai autentica putere. Ea isi mani
festo cu atat mai mult puterea ei cu cat Cel ce o are Se 
coboara mai jo s  fara sa Se schimbe. Caci iubirea adevarata 
Si puternica nu se altereaza coborandu-se.

A pa re n fa aceasta de coborare a puterii prin iubire as- 
cunde prezenfa puterii Lui pentru o judecata lumeasca in- 
ferioara. Aceasta socoteste ca e o contrazicere intre putere 
asa cum o infelege ea si smerenie. Dar oamenii duhovni- 
cesti simt, In smerenia neumbrita, adevarata iubire.

Chenoza Fiului lui Dumnezeu s-a datorat si faptului 
ca firea omeneasca nu L-ar fi putut suporta aratandu-Se In 
toata slava si puterea Lui. Punand acest lucru In relief, 
Sfantul Maxim spune ca - pe cand Intre puterile sufletului si 
trupului nostru exista o corespondenfa, noi putandu-ne 
manifesta toate puterile sufletului prin trup - in Iisus Hristos 
puterile dumnezeiesti sunt infinit prea mari, ca sa se poata 
manifesta toate prin trupul Lui. Firea omeneasca, desi se 
pastreaza neschimbata si neconfundata In firea dumneze- 
iasca, e ca "o picatura de apa In oceanul mirului dumne- 
zeiesc". "La noi, sufletul are puterile naturale ale trupului 
corespunzatoare lucrarilor (energiilor) sale, trupul fiind ca- 
pabil prin fire (de ele), prin faptul ca vine deodata cu sufle
tul la existenfa. Dar Cuvantul lui Dumnezeu nu are, dupa 
nici o rafiune si mod, puterile firii asumate de El corespun-

72. Epist. 19, catre Pyrrhus, P.Q. 9 1 , col. 5 9 2  D.
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zatoare lucrarilor (energiilor) Sale dupa fire. Caci nu se ma- 
soara cu firea ceea ce e mai presus de fire. Mici nu este, In 
cele ce sunt prin fire, ceva capabil de ceea ce este mai pre
sus de fire"73.

Prin acest plus infinit al puterilor dumnezeie$ti, in ra- 
port cu puterea care se poate activa prin firea omeneasca 
a lui Hristos, nu inseamna ca Hristos ca subject nu traie§te 
cu toata intensitatea cele omene§ti §i cele dumnezeie§ti. 
Aceasta inseamna numai o retin ere a lui Hristos de a ma- 
nifesta intreaga putere dumnezeiasca prin trup pentru a 
nu-1 anula pe acesta.

Cele spuse de Sfantul Maxim arata din nou ca mai intai 
intre impasibilitatea divina §i patimirea Fiului lui Dumnezeu 
prin trup nu e o contrazicere. Din oceanul de putere dum
nezeiasca, echivalenta cu impasibilitatea, se manifesto o 
raza de putere in patimirea Fiului lui Dumnezeu ca om, 
care e §i o intarire a firii omene§ti de a suporta patimirile.

In al doilea rind, in aceasta manifestare cu masura a 
unei raze din puterea dumnezeiasca prin trupul omenesc §i 
in raporturile cu noi se arata din nou smerenia chenozei. 
Dar odata cu aceasta, $i delicatefea ei. Tot cel ce cultiva in 
mod sincer aceste virtufi i§i insu§e§te pilda Fiului lui Dum
nezeu, Care s-a coborat pe Sine pana la chipul robului §i 
le-a aratat-o in Sine oamenilor prin fapte §i cuvant, purtan- 
du-Se cu mare delicatefe fafa de ei. O spune aceasta Sfan
tul Maxim Marturisitorul: "Pe Acesta imitandu-L, binecuvan- 
tatul meu stapan a dobandit §i el blandefea §i smerenia. 
Blandefea, ca, stingand mi§carile patima^e ale maniei §i 
poftei, sa devina placut §i iubit oamenilor. Caci blandetea 
nu e altceva decat nemi^carea maniei §i a poftei spre ceea 
ce e contrar firii; prin ea se face vadita voia lui Dumnezeu 
in cei ce au smerenia, ca taind incremenirile trufiei sa

73 . Sf. Maxim Marturisitorul, Epist. 13, P.G. 9 1 , col. 5 3 2  B.
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devina multumitori lui Dumnezeu §i usor accesibili oame- 
nilor"74.

In felul acesta chenoza Fiului lui Dumnezeu are §i efec- 
tul de a desfiinta din firea omeneasca dezordinile egoiste 
ale maniei si ale poftei, de a o deprinde cu smerenia, cu 
blandefea si cu delicatetea prin care se pot restabili armo- 
nia, respectul si comunicativitatea intre oameni. Prin sme
renia Lui, Cuvantul lui Dumnezeu §i-a insusit o delicata 
accesibilitate in raport cu ei, dar manifestand-o aceasta 
prin firea omeneasca, a sadit si in ea aceasta delicata acce
sibilitate, realizand o adevarata restabilire a ei, caci a inla- 
turat violenfa si grosolania egoista ce se manifesto in pofte 
exagerate care nu stiu de alfii si in dezlanfuiri de manie si 
in atitudini de orgoliu care ii trateaza pe ceilalfi ca pe niste 
obiecte. Dar aceasta restabilire a omenescului adevarat, 
sau aceasta dezvoltare a lui coincide si cu acordul voii 
noastre cu voia lui Dumnezeu care iubeste armonia intre 
toti. Aceasta stare s-a realizat deplin in Hristos prin smere- 
nie. §i din puterea Lui luam si noi putere in acest sens75.

74 . Idem, Epist. 13, catre Petru Uustrul, P.Q. 9 1 , col. 5 0 9 -5 1 2 .
75. Karl Barth face asupra chenozei urmatoarele reflexiuni, pe care 

Si le msu$e$te $i Hans Urs von Balthasar, intrucat ea confirma hristolo- 
gia Calcedonului, amandoi socotind ca In coborarea Sa, Dumnezeu nu 
Se dezbraca de Dumnezeire, ci o confirma: "Astfel, coborarea lui Dum
nezeu este inaltarea omului: coborarea lui Dumnezeu este onoarea Lui 
suprema, pentru ca  tocmai aceasta coborare confirma si demonstreaza 
fiinfa Sa dumnezeiasca; si inalfarea omului, ca  opera a harului dum- 
nezeiesc, consta tocmai in punerea in evidenfa a adevaratei Sale uma- 
nitafi. Totul se intemeiaza pe faptul ca Dumnezeu care lucreaza astfel Se 
confirma si Se reveleaza ca Cel ce este concret dumnezeieste liber, 
adica, Cel ce iubeste libertatea Sa" (Dogmatik, IV, 1, p. 139-142). "El Se 
manifests ca suveran, ca  mai mare, mai bogat decat il cugetasem". (Op. 
cit., p. 194-196 , la H. U. v. Balthasar, Le Mystere Pascal, Ed. du Cerf, 
1972 , p. 79).

Filozoful francez Alain pune accentul pe spirit ca opus puterii, prin 
libertate: "Privifi iarasi copilul. Aceasta slabiciune a lui Dumnezeu. 
Aceasta slabiciune, care are nevoie de toti, e Dumnezeu... Copilul nu
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Ca sa legam aceste virtufi de manifestarea puterii dum- 
nezeiesti, mentionam ca aceasta putere se arata in faptul 
ca patimirile si afectele de manie si de pofta sunt finute de 
cel smerit si bland, prin rabdare, mereu in fraul vointei, In 
care se activeaza deplin persoana. Ele niciodata nu scapa 
de sub puterea vointei. in felul acesta smerenia §i blan- 
defea daca nu sunt Inca expresia unei depline consolidari 
in libertate, sunt in orice caz un drum statornic spre liber- 
tate. Hristos, personalizand deplin firea omeneasca, a sca- 
pat-o de sub imperiul pornirilor maniei si poftei care se ma
nifesto ca niste porniri automate. El a aratat prin aceasta ca 
firea omeneasca poate scapa de sub imperiul acestei nece- 
sitafi. El a coborat la cele omenesti, dar a coborat prin 
voinfa §i le-a suportat prin voinfa, prin voinfa dumnezeias- 
ca, dar §i prin voinfa omeneasca intarita de cea dumne- 
zeiasca. Fropriu-zis patimirea care robeste este o cadere 
din fire. Prin patimirea curata acceptata cu voinfa, omul e 
restabilit in firea lui autentica, creata pentru libertate. "Exis- 
ta o frica conforma firii si o frica contrara firii. Frica con- 
forma firii este o putere, prin care cineva se fereste (din 
fata pericolului); cea contrara firii este o ferire nerafionala. 
Cea contrara firii, ca provenita din ganduri care ne tradea- 
za, nu a admis-o Domnul; cea potrivita firii, ca una ce arata 
puterea de aparare aflata in firea celui ce exista, a primit-o 
de bunavoie pentru noi Cel Preabun. Caci in Domnul nu 
premerg cele naturale vointei, ci, flamanzind cu adevarat si 
insetand, n-a flamanzit si n-a insetat in modul nostru, ci in 
cel mai presus de noi, adica de bunavoie; avand astfel cu 
adevarat si teama, nu a avut teama ca noi, ci mai presus 
de noi. In general spunand, ceea ce e natural la Hristos

plateste. E o alta putere aid. E puterea Celui ce da tot, a Celui ce Se da 
pe Sine Insugi, a Celui ce renunta la orice putere fata de alfii, fara sa 
ceara nimic in schimb. El obliga chiar prin aceasta mai mult ca orice 
cerere, ca orice sila. (La II. U. v. Balthasar, op. cit., p. 61 1).
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avea unit cu rafiunea Sa modul mai presus de fire, ca sa se 
adevereasca si firea ratiunii si iconomia modului'76.

Dar suportarea celor ale firii intr-un mod mai presus de 
necesitatea firii este din nou o forma a colaborarii sau a 
comunicarii insusirilor celor doua fin. §i ea se realizeaza 
numai in Persoana si prin Persoana, ca forma de actua- 
lizare a vointei celor doua firi, ca subiect care supune 
voinfa parfii Sale inferioare, voinfei parfii celei superioare 
Si o imprima pe prima de ultima, fara sa o suprime pe cea 
inferioara. Restaurarea si desavarsirea firii umane este o 
opera a Persoanei, a Celei mai inalte Persoane, Care S-a 
facut subiectul ei.

c. Fecioara Maria, Mascatoare de Dumnezeu
a) Cel ce Se na$te din Fecioara ca om e Dumnezeu. 

Biserica a considerat totdeauna pe Fecioara Maria Nasca- 
toare de Dumnezeu, caci in aceasta se implica marturisirea 
ca Cel ce S-a nascut din ea nu e o persoana omeneasca 
deosebita de cea dumnezeiasca, ci Insusi Fiul lui Dum
nezeu S-a nascut din ea, dupa firea Sa omeneasca. Nici- 
odata nu se naste o fire, ci un ipostas, care in ordinea ome
neasca este o persoana, daca firea nu vine la subzistenfa 
reala decat ca persoana. Persoana care Se na$te din 
Fecioara Maria este identica cu Persoana Cuvantului dum- 
nezeiesc. Care prin intrupare Se face si persoana firii ome- 
nesti.

Leonfiu de Bizanf foloseste un alt argument pentru uni- 
tatea Persoanei care Se naste din Fecioara Maria, deci pen
tru faptul ca aceasta Persoana este Dumnezeu-Cuvantul: 
unicitatea Persoanei manifestata in toata multiplicitatea ac- 
telor Ei, in orice amanunt al manifestarilor Ei. "Corespun- 
zator dominarii parfii dumnezeiesti si urmand cu evlavie 
Sfintei Scripturi, numim Dumnezeu pe intregul Hristos, mai

76. Sf. Maxim Marturisitorul, Disput. cum Pyrrho, P.Q. 91, col. 297-309.
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ales pentru ca trasatura cea mai proprie a lui Dumnezeu o 
observam in El Intreg, §i nu numai Intr-o parte. Aceasta 
este nepatimirea. Pe langa aceea toata fapta vrednica de 
Dumnezeu o cunoastem Tn El Intreg"77.

Din Fecioara Maria Se na?te deci Fiul lui Dumnezeu 
insusi, ca persoana a firii omenesti. A respinge calitatea 
aceasta a Fecioarei Maria Inseamna a respinge Intruparea 
Fiului lui Dumnezeu, a contesta ca Fiul lui Dumnezeu In- 
su§i S-a facut om, a nega ca lisus Hristos este insu§i Fiul lui 
Dumnezeu cel Intrupat pentru un dialog etern cu noi, fa- 
candu-Se In acest scop §i persoana omeneasca. A nega ca 
Fecioara Maria este Nascatoare de Dumnezeu Inseamna a 
nega ca insusi Fiul lui Dumnezeu S-a facut Fiul ei, deci Fiul 
omului. De ce a pus lisus Hristos atata accent pe numirea 
Sa de Fiul omului? Daca era numai om, aceasta era de la 
sine Infeles. El a insistat sa Se numeasca Fiul omului, pen
tru a arata ca, de$i e Dumnezeu, S-a facut cu adevarat Fiul 
omului El Insu§i. Numai Intrucat Insusi Fiul lui Dumnezeu 
S-a facut Fiul Fecioarei, El S-a facut Fiul omului §i Fratele 
oamenilor §i prin aceasta i-a facut pe oameni fii ai lui Dum
nezeu, prin har. Numai a§a Insu§i Fiul lui Dumnezeu S-a im- 
parta§it de patimirile noastre §i de moartea noastra §i prin 
aceasta le-a biruit. Numai a$a a Indumnezeit firea omeneasca.

De aceea Sfantul Chiril din Alexandria a unit lupta Im- 
potriva lui Nestorie pentru o unica persoana In Hristos cu 
lupta pentru calitatea Fecioarei Maria de Nascatoare de 
Dumnezeu, precum acela Intarea teoria lui despre cele 
doua persoane, cu negarea acestui atribut pe seama Sfintei 
Fecioare, recunoscandu-i numai numele de Nascatoare de 
om sau de Hristos78.

77 . Adv. Nestor., P. G. 8 6 , 1, col. 1705.
78 . intr-una din cele 12 anatematisme ale sale Impotriva lui Nes- 

torie, Sfantul Chiril spune: 'Daca cineva nu vrea sa marturiseasca ca  
Emanuel este Dumnezeu adevarat §i ca deci Sfanta Fecioara este Nas-
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Urmand Sfantului Chiril, Leonfiu de Bizant a luptat de 
asemenea impotriva nestorienilor pentru calitatea de Nas- 
catoare de Dumnezeu a Fecioarei Maria79.

Dar Inca inainte de Sfantul Chiril, Sfantul Grigorie de 
Nazianz spunea: 'Daca cineva nu crede ca Sfanta Maria 
este Mascatoare de Dumnezeu, e desparfit de Dumnezeu". 
Dupa el, de aceasta depinde mantuirea noastra80.

Daca Fiul lui Dumnezeu a dat la inceput existenfa omu- 
lui, ad resand u-i-Se ca unui alter-ego al subiectului Sau, 
acum Se face El insusi un astfel de subiect; dar aceasta nu 
inseamna ca inceteaza de a fi El Insusi si subiectul creator. 
El vrea sa treaca In dialogul cu oamenii de la pozifia de 
partener din afara ordinii lor, in ordinea lor. In scopul aces- 
ta El nu Se mai poate folosi de persoanele umane care se 
nasc unele din altele. El Isi produce Siesi din Fecioara Ma
ria o natura omeneasca proprie, ca subiect uman. El insusi 
Se naste ca om. Acesta e nu numai un act nou, ci si un 
Inceput cu totul nou, care se produce In istoria umanitafii. 
Acest inceput nou nu se putea produce din inifiativa uma- 
na, ci din cea dumnezeiasca81.

Un alt subiect uman, nascut pe caie obisnuita din bar- 
bat si femeie, n-ar fi implinit planul Fiului lui Dumnezeu de 
a Se face El insusi subiect uman in dialogul cu oamenii, 
fara a inceta sa ramana in acelasi timp Fiul lui Dumnezeu. 
O nastere, din autonomia umana, adica printr-o pereche

catoare de Dumnezeu, intrucat a nascut in trup pe Cuvantul lui Dum
nezeu facut trup (cum s-a scris "Cuvantul trup S-a facut"), sa fie anatem a1' 
(P.Q. 7 7 , col. 119). Aceste anatematisme au fost incluse in hotararile 
Sinodului III ecumenic din Efes.

79. Adv. Nestorianos, libr. IV, P.Q., 8 6 , 1, col. 1649 -1722 .
80 . Epist. 101 catre Calcedoniu, contra lui Apolinarie.
81 . In aceasta vede Karl Barth semnificatia na$terii Fiului lui Dum

nezeu, ca om, din Fecioara. "Die Jungfrauengeburt bezeichnet dies dass 
Qott am Anfang steht, wo wirkiiche Offenbarung stattfindet. Qott und 
nicht die willkurliche Klugheit, Tuchtigkeit Oder Frommigkeit eines Men- 
schen" (Dogmatik, 1 Band, II tlalbband, Zollikon, 1938 , p. 199-201).



8 2 TEOLOQIA DOQMATICA ORTODOXA

umana, suficienta pentru a aduce la existenfa o alta per
soana umana din puterile imanente omene$ti, n-ar fi intro- 
dus in §irul persoanelor umane o persoana care sa fie in 
acela$i timp o persoana dumnezeiasca. Na$terea Fiului lui 
Dumnezeu din Fecioara a finut seama de neputinfa ima- 
nenfei umane de a se mantui prin ea insa§i, de a sparge in 
sus orizontul inchis al umanului supus repetifiei §i mortii, 
de a incadra pe tofi cei ce se nasc din Hristos dupa har in 
§irul celor "nascuti" din Dumnezeu.

Din acest punct de vedere na§terea lui Dumnezeu-Cu- 
vantul ca om este o na§tere unica, neavand nimic din na$- 
terea celorlalfi oameni. "Nici prima Lui na$tere "din Tatal", 
nici a doua nu a avut ceva comun cu a altcuiva'82. Ea nu e 
o na$tere din necesitatea firii, ci din bunavoirea lui Dum
nezeu82 bis. Se na§te subiectul divin liber §i ca om, nu e 
nascut un om din randuiala naturii. De altfel, chiar persoa
na umana nu e numai nascuta ca un obiect, ci se §i na§te, 
sau se na$te propriu-zis ca subject, avand din prima clipa 
acest rol activ in formarea naturii sale, in formarea sa ca 
om. Propriu-zis subiectul uman i§i are explicafia aparifiei ca 
suport al naturii sale umane, sau natura umana i§i are ex- 
plicarea aparifiei cu suportul ei in ea insa§i, in suportul sau 
in ipostasul mai adanc al Cuvantului dumnezeiesc, ca al 
carui chip §i partener de dialog se constituie din prima cli
pa, la chemarea lui Dumnezeu-Cuvantul. Dar in Hristos, 
Cuvantul insu§i Se face nemijlocit ipostasul naturii umane. 
In Hristos El Se cheama pe Sine Insu^i In existenfa ca om. 
Ipostasul mai adanc al ipostasurilor umane se face de asta 
data in mod nemijlocit ipostasul naturii Sale umane. in fe- 
lul acesta na^terea Fiului lui Dumnezeu ca om depa§e§te $i 
mai mult posibilitafile firii. Faptul acestei na§teri minunate 
nu e un fapt de natura, ci un fapt al cople§irii naturii de

82 . Leontiu de Bizanp Adv. Nestorianos, libr. IV, P.Q. 8 6 , 1, col.
1669  B.

8 2  bis. Ibidem, col. 1709 .
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catre Duhul dumnezeiesc, intr-un mod cu mult mai deplin 
decat in nasterea celodalti oameni. De aceea in Evanghelii 
Si in Simbolurile de credinfa ale Bisericii primare se atri- 
buie un rol decisiv Duhului Sfant in zamislirea si nasterea 
Fiului lui Dumnezeu ca om. Omul se constituie in mod 
deplin inca de la inceputul existentei sale prin suflarea de 
viata a lui Dumnezeu, adica prin Duhul Sfant. Cu atat mai 
mult Se constituie acum Cuvantul lui Dumnezeu ca om prin 
impreuna-lucrarea Duhului Sfant. Prin lucrarea Duhului 
Sfant omul se constituie ca subiect, prin care se afirma spi- 
ritul, ca un factor superior fata de natura, deci nu ca obiect; 
prin lucrarea Duhului Sfant omul e chemat la un dialog cu 
Logosul. in Hristos omul afla implinirea suprema in identi- 
tatea sa, ca subiect, cu Logosul, ca subiect divin, prin pre- 
zenfa Duhului insusi ca persoana.

Sfinfii Parinfi observa ca daca la inceput Dumnezeu a 
putut lua El insusi numai din Adam un alt subiect uman, de 
ce n-ar fi putut lua acum numai dintr-o femeie, El insusi, nu 
un subiect uman, ci numai o natura umana pentru Sine ca 
subiect? Dar daca atunci a luat intr-o clipa un subiect uman 
din Adam - caci omului ii trebuia de la inceput un partener 
de dialog -, acum Dumnezeu-Cuvantul parcurge intregul 
proces de formare a naturii Sale, de formare a Sa ca om, 
ca un nou partener de dialog al omului, pentru a parcurge 
de la inceput intregul drum al omului, cu excepfia inifiativei 
umane a na$terii, care n-ar fi putut forma decat un alt su
biect uman din §irul imanent uman. Sfantul Maxim Martu- 
risitorul observa ca prin acest mod nou de na§tere, nu nu
mai Dumnezeu accepta o temporalitate, care nu contrazice 
eternitatea Sa, ci si natura umana e restabilita in starea sa 
originara, fiind coplesita de Duhul dumnezeiesc prin fortifi- 
carea spiritului uman. Caci Hristos ca om vine la existenfa 
asemenea lui Adam, printr-un act de creafie dumnezeiasca, 
deci nepatat de pacatul voluptafii. Dar pe de alta parte.
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Mristos ramane In continuitate §i cu succesorii lui Adam 
venifi la existenta prin na§terea naturala.

b) Lucrarea Duhului Sfant in na$terea Fiului lui Dum- 
nezeu ca om. Lucrarea Duhului Sfant nu e in cazul lui 
Mristos numai o suflare de-viafa-facatoare ca la creafia 
primului om, cand prin aceasta omul, ca chip al Logosului 
§i ca partener al dialogului cu El, devine subiect printr-o in- 
tarire a lui in temeiul dumnezeiesc al existenfei, sau in Cu
vantul dumnezeiesc, fapt care la inceput a avut numai ca- 
racterul unui har, al unei legaturi intime cu Dumnezeu, in 
care statea $i puterea de intarire personala a lui. De asta 
data prin lucrarea Duhului Sfant firea umana se ipostaziaza 
in Insu§i Cuvantul lui Dumnezeu. In cazul urma§ilor lui 
Adam lucrarea Duhului Sfant la na$terea §i in viafa lor are 
ca efect numai infiinfarea §i intarirea lor ca persoane pro- 
prii, ca parteneri ai dialogului cu Logosul. in cazul lui Hristos, 
Insu§i Fiul lui Dumnezeu Se face subiectul firii umane prin 
lucrarea Duhului Sfant. La constituirea lui Hristos, Duhul 
dumnezeiesc ca suflare de viafa nu Se mai comunica nu
mai cu masura, ci in intregime, $i nu mai intalne§te in in- 
fiinfarea sufletului sau intregului om ca chip al lui Mristos o 
initiative umana, care poarta in ea $i pata voluptatii. Acum 
lucreaza singur Duhul Sfant §i in plinatatea lucrarii Sale. De 
aceea plinatatea aceasta a Duhului lucrand din Cuvantul lui 
Dumnezeu Care Se face om, are un efect cu mult mai mare 
decat constituirea §i intarirea omului ca ipostas propriu.

Suflarea Duhului nu mai are ca efect in cazul lui Hristos 
numai intemeierea unui dialog intre om $i Cuvantul ca intre 
doua subiecte din planuri inegale, ci Hristos insu§i Se face 
un partener uman al dialogului cu Dumnezeu, ramanand in 
acela^i timp §i partenerul divin al acestui dialog. Daca in 
cazul celorlalfi oameni firea umana se constituie ea insa^i 
ca ipostas propriu intr-o legatura cu Ipostasul Cuvantului, 
in cazul lui Hristos firea umana prime§te ca temei ipostatic 
direct, sau ca mod al subzistenfei ei, pe Dumnezeu-Cuvan-
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tul. Ea nu este intarita numai Intr-o legatura cu Cuvantul 
dumnezeiesc ca §i cu un ipostas deosebit, ci e primita Tn 
unitatea ipostatica a Cuvantului dumnezeiesc. Dialogul 
omului cu Dumnezeu e preluat de Fiul lui Dumnezeu insusi.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune numai ca daca su- 
flul dumnezeiesc care produce sufletul in ceilalfi oameni 
nu-i da acestuia puterea de a forma corpul din primul mo
ment in complexitatea sa virtuala fara samanfa barbatului, 
suflul incomparabil mai puternic care a produs sufletul 
uman al lui tiristos i-a dat acestuia puterea de a forma 
trupul fara samanfa barbatului, ba §i puterea de a imprima 
trupului o puritate totala, lipsind de la zamislirea lui pata 
voluptafii83. Dar acest suflu cu mult mai puternic al Duhu- 
lui se datoreste faptului ca insusi Duhul ca persoana pro
duce aceasta suflare, iar Duhul e salasluit in Ipostasul Cu
vantului. Prin aceasta Insusi Cuvantul infiinfeaza prin Duhul 
sufletul unit cu Sine drept ipostas al Sau. De aceea insusi 
Ipostasul Cuvantului Isi formeaza impreuna cu Duhul 
Sfant, prin suflet, trupul.

Daca Leonfiu de Bizanf atribuie Duhului insasi forma- 
rea trupului, aceasta nu inseamna ca formarea aceasta nu 
se face si pnn suflet. De fapt, asa cum la inceput Duhul 
care Se purta deasupra apelor a dat forma plasticizata ra
ti unilor Cuvantului sau chipurilor lor, aducand la existenfa 
lucrurile, nu fara voia si impreuna-lucrare a Cuvantului, iar 
sufletul ca rafiune subiectiva legata de ratiunea obiectiva a 
trupului, e si el pus in lucrarea sa de formare a trupului de 
catre Duhul, tot asa e de infeles ca Duhul prin lucrarea Sa 
mai deplina la constituirea lui Hristos ca om, efectuand si 
unirea Ipostasului Cuvantului cu sufletul si cu trupul, rea- 
lizeaza impreuna cu Logosul existenfa si incadrarea sufle- 
tului si a trupului in Ipostasul Logosului, acordand si sufle- 
tului un rol in formarea trupului. Duhul e ultimul factor care

8 3 . Ambigua, P. Q. 9 1 , col. 1341.
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formeaza materia ca plasticizare a ratiunii, organizeaza in 
unitafi proprii, deci face aceasta $i cu corpul §i, intr-o ma- 
sura deplina, cu corpul lui Hristos; §i tot Duhul spore$te 
prezenta spiritului in corp, deci $i prezenfa §i lucrarea Sa 
personala in trupul lui Hristos. De aceea El are un rol 
hotarator §i in invierea trupului lui Hristos §i in umplerea 
Lui deplina de Duhul.

Leonfiu de Bizanf zice: "Trupul i§i ia fiinfa (f| ouchcoau;) 
din Duhul Sfant, prin lucrarea Lui creatoare, iar din Masca- 
toarea de Dumnezeu a luat materia substanfei lui; iar Cu
vantul S-a sala§luit in templul creat de Duhul Sfant de la 
prima lui configurare, nea$teptand desavar§irea templului, 
ci de la primul inceput al negraitei iconomii (intrupari), 
unindu-Se cu laboratorul firii, S-a imbracat in zidirea Sa. 
Caci nu s-a format intai trupul, ca sa intre dupa aceea in el 
din afara, ci El insu§i imbracandu-Se in el, imprima in Sine 
chipul nostru"84. Deci Duhul §i Cuvantul lucreaza impreuna 
de la inceput; Duhul nu creeaza un trup in sine, ci trupul la 
a carui formare lucreaza Duhul e trupul pe care §i-l for
meaza totodata Cuvantul prin imprimarea Sa in el, ca fiind 
ipostas al lui. Duhul ii da viafa, Cuvantul ii da specificul de 
trup al Sau, ii da identitatea personala, prin incadrarea lui 
in Sine insu§i ca ipostas al lui.

Am menfionat insa ca Hristos ramane §i intr-o continui- 
tate de natura cu succesorii lui Adam. De aceea nu-§i 
creeaza firea Sa omeneasca din nimic ca la inceputul crea- 
fiei, ci din Fecioara Maria. Hristos i§i asuma astfel firea 
urma§ilor lui Adam pentru a o innoi dinlauntru. Prin aceas
ta, da totodata o apreciere pozitiva modului lor de venire 
la existenfa prin na^tere. El nu inlatura aceasta na§tere a 
celorlalfi oameni, ci, odata venifi la existenfa, ii purifica de 
ceea ce s-a adaugat ca pacat la ea.

84 . Contra Hestor. et Eutych., P.G. 8 6 , 1, col. 1343  A.
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Iisus uneste astfel, prin modul Sau de venire la exis
tenta ca om, modul venirii la existenta prin creatie cu mo
dul de venire la existenta prin na§tere. Intr-un fel si urmasii 
lui Adam uneau modul venirii la existenta prin nastere cu 
modul venirii la existenta prin creatie. Caci toti se nasteau 
in temeiul creatiei protoparintilor $i pe langa aceia toti 
primeau sufletul ca chip al Cuvantului prin suflarea de viafa 
a lui Dumnezeu, adica prin comunicarea Duhului Sfant. Iar 
odata cu sufletul primeau §i punerea lor in legatura cu 
Dumnezeu, in relafie dialogica cu Dumnezeu-Cuvantul.

De la Adam prin creatie §i din suflarea deplina a Du
hului ca persoana, Hristos ia "chipul lui Dumnezeu", sau 
chipul Sau; de la urmasii lui Adam, prin nastere, ia afectele 
ireprosabile si coruptibilitatea de pe urma pacatului, dar nu 
Si pacatul, pentru ca nasterea Lui e unita mai strans cu 
creafia lui Adam si cu lucrarea Duhului Sfant, iar Adam n-a 
adus prin aceasta origine de la Dumnezeu pacatul.

Aceasta nastere deosebita a lui Hristos a fost explicate 
in paginile anterioare prin lucrarea deosebita ce am vazut 
ca a avut-o Duhul in zamislirea si nasterea Fiului ca om.

c) Maica Domnului na$te pe Fiul lui Dumnezeu ca om, 
in chip feciorelnic. Dar Duhul Sfant, lucrand in felul acesta, 
sau contribuind ca persoana la realizarea actului prin care 
Fiul lui Dumnezeu Se face ipostas al firii omenesti, lucreaza 
Si asupra celei ce se face prin aceasta Maica Lui, asa cum 
lucreaza si Cuvantul insusi. Care Isi formeaza firea ome- 
neasca din ea tot ca persoana. Dar eficienfa Duhului asu
pra cuiva e in proporfie cu puritatea, sau cu disponibilita- 
tea celui asupra caruia Duhul lucreaza. Caci puritatea in- 
seamna disponibilitate nemicsorata pentru Dumnezeu, in- 
seamna angajarea integrala in dialogul cu Dumnezeu, in 
rolul celui ce raspunde si se daruieste. Maica Domnului se 
daruieste deplin Cuvantului, nu numai prin Cuvant, ci prin 
punerea sa integrala la dispozifia Lui. Duhul poate coplesi 
astfel in ea deplin legea naturala a nasterii. Cine se preda 
voluptatii nu e pur, nu e disponibil in mod integral pentru
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Dumnezeu, pentru Cuvantul, nu e intr-o stare de luciditate 
spirituals §i de responsabilitate in fata lui Dumnezeu. in 
acesta puterea Duhului nu poate coplesi legea naturala a 
nasterii. Cuvantul lui Dumnezeu nu-§i poate forma El in- 
sush In mod suveran, trupu! Sau; ci in acest caz trupul se 
formeaza prin legea naturii $i e imprimat de voluptatea de 
la inceputul formarii lui. Ipostasul Cuvantului nu-§i poate 
impropria deplin trupul ce se formeaza astfel $i acesta nu-§i 
gaseste implinirea suprema sau personalizarea deplina in 
Ipostasul Cuvantului, ci ramine in parte neliber, nedeplin 
personalizat, nedeplin disponibil pentru spirit.

Cine nu face din partea sa totul pentru puritate, nu 
poate fi sfinfit de Duhul §i coplesit de El. Cine nu se 
daruieste integral lui Dumnezeu, intr-o deplina eliberare de 
pasiuni, nu-L poate primi integral pe Dumnezeu ca per- 
soana pentru a-$i afla in El personalizarea deplina. Leontiu 
de Bizanf observa ca §i mamele altor prooroci au fost sfin- 
tite de Duhul §i, prin aceasta, §i proorocii ce se aflau in 
pantecele lor (leremia, loan Botezatorul etc.). "Dar numai 
riascatoarea de Dumnezeu este in particular cea care a 
avut pe Duhul insu§i, umbrind-o §i sala§luit in ea, §i L-a nas- 
cut pe Cel conceput ca ipostas al trupului luat din ea. Caci 
nu a nascut pe cineva sfinfit, ci pe Sfantul care, nascandu-Se 
din ea, a §i sfintit-o”85-

Coborand ca ipostas El insu§i in ea §i incepand sa-§i 
formeze trupul din ea, cu impreuna-lucrarea Duhului Sfant 
intreg ca persoana, trupul ei, finut de ea in puritatea fecio- 
riei pana atunci, in puritatea totalei disponibilitafi pentru 
Dumnezeu, e curafit §i de pacatul stramo§esc, pentru ca 
Ipostasul dumnezeiesc sa nu ia trupul Sau dintr-un trup 
care se afla inca sub acest pacat §i sub legea naturala a 
nagterii in voluptate.

85 . Adv. nestorianos, P.G. 8 6 , 1, col. 1720  D.
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lata de ce Maica Celui ce §i-a format firea omeneasca 
din ea si cea asupra careia El a putut lucra pentru iposta- 
zierea firii omenesti ce se forma in ea, in Sine, ca in Dum- 
nezeu-Cuvantul, trebuia sa fie fecioara inainte de zamislire, 
la zamislire si la nastere. Calitatea Mariei de Nascatoare de 
Dumnezeu si fecioria ei fin impreuna. Iar daca s-a petrecut 
cu ea o astfel de minune, nu se putea ca ea sa nu ramana 
Si dupa aceea total daruita lui Dumnezeu, adica fecioara. 
Cea care L-a tinut in brafe pe Fiul lui Dumnezeu ca om si 
se impartasea de puritatea Lui, cum s-a impartasit de eli- 
berarea de pacatul stramosesc in momentul salasluirii Lui 
in ea, la zamislirea Lui ca om, nu se putea sa nu ramana 
fecioara.

Daca Fecioara Maria a putut aduce prin puritatea ei o 
contribute la intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om, la 
asumarea firii umane, in El ca ipostas al ei, aceasta se 
datoreste faptului ca ea singura a dus la implinire o putere 
pe care Dumnezeu de la inceput "a sadit-o in om impotriva 
pacatului"86. Prin aceasta "ea a acoperit toata rautatea oa- 
menilor si i-a aratat pe oameni vrednici de unirea cu Dum
nezeu si pamantul vrednic de petrecerea lui Dumnezeu pe 
el"87. Pacatul stramosesc il avea si ea, dar in ea si prin ea 
"omul... cu multa vigoare a aratat puterea sadita in el im
potriva pacatului, ocolind, prin cuget treaz si prin hotarare 
dreapta si prin marimea infelepciunii, tot pacatul de la in
ceput pana la sfarsit"88. "Prin frumusefea ei a aratat lui 
Dumnezeu frumusefea comuna a firii"89 si "L-a miscat spre 
iubirea oamenilor"90. Propriu-zis, ea s-a deschis deplin lui 
Dumnezeu si prin aceasta era unita cu El, inca inainte ca El

86 . Sfantul Micolae Cabasila, la P. Hellas, Maica lui Dumnezeu, ( H 
0eo|ii'ixcop), Trei cuvantari despre Maica lui Dumnezeu, Atena, 1969 , 
19 7 4  (ed. 2), p. 6 2 , 6 4 , 66 .

8 7 . Ibidem, p. 180.
8 8 . Ibidem, p. 102 , 62 .
8 9 . Ibidem, p. 124.
9 0 . Ibidem, p. 184.
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sa desavar§easca unirea Lui cu ea prin formarea firii Sale 
din firea ei. "Pe Acela, pe Care mai tarziu avea sa-L imbrace 
cu trup din trupul ei §i astfel sa-L infafi§eze ochilor tuturor, 
I^a desemnat In ea prin faptele ei "91. La 'plinirea vremii", de 
care vorbe$te Sfantul Apostol Pavel, a contribuit $i umani- 
tatea prin ea, facandu-se apta pentru aceasta inserare a lui 
Dumnezeu in randul persoanelor umane, prin asumarea 
firii noastre in Ipostasul Sau, in vederea indumnezeirii ei.

Totu$i nasterea Lui din femeie la aceasta "plinire a vremii" 
s-a facut sub lege, ca pe cei de sub lege sa-i rascumpere, 
ca sa dobandim infierea (cf. Qal. 4, 5-6). Adica Fiul lui 
Dumnezeu S-a facut om nu numai prin creafie, ci $i prin 
na$tere, luand prin aceasta din firea noastra afectele $i 
coruptibilitatea de pe urma pacatului, dar fara de pacat. 
Aceasta L-a pus sub legea acestor urmari, ca sa le biruiasca 
§i ca sa scape astfel pe tofi frafii Sai de sub lege, sau sa-i 
faca din robii legii, fiii liberi ai lui Dumnezeu. In felul aces- 
ta a facut din chenoza acceptarii patimirilor mijloc de eli- 
berare de ele, de indumnezeire §i de infiere a noastra.

In sensul acesta, respingand afirmafia nestorienilor ca 
Hristos a fost dus dupa 40 de zile de la na§tere la templu 
pentru curafirea Lui, dupa lege, intrucat era simplu om, 
Leonfiu de Bizanf declara ca nu El avea trebuinfa de impli- 
nirea acestei legi, ci frafii Sai, pe care ii reprezenta. Caci El 
insu§i era adevarata curafire a pacatului §i El a luat puterea 
legii. "Caci pentru neputinfa legii, care era slaba prin trup, 
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau in asemanarea trupului pa
catului; §i nu numai a desfiinfat, ci a §i osandit pacatul in 
trupul Sau. Avand deci taria curafiei in trupul Sau impletit 
cu Dumnezeu, Hristos impline^te toate dreptafile legii tru- 
pe§te, ca sa elibereze firea trupului de osanda legii §i de 
blestem $i sa-1 arate vrednic de viefuirea duhovniceasca pe 
care i-a daruit-o". Hristos impline$te legea §i scapa de ea.

91 . Ibidem, p. 86 -88 .
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ca urmare dureroasa, supunandu-Se ei prin chenoza, deci 
Si prin nastere intr-un trup supus afectelor si coruptibilitatii. 
Caci El nu vrea sa inlature ceea ce vrea in esenfa legea, 
adica implinirea voii lui Dumnezeu si a randuielii asezate 
de Dumnezeu in fire, ca sa scape in mod artificial si neor- 
ganic de legea ca urmare dureroasa a acelei neimpliniri. Ci 
vrea sa scape de acea urmare dureroasa reprezentata de 
lege, prin implinirea a ceea ce vrea Dumnezeu prin ea. 
Numai prin aceasta implinire a legii se scapa in realitate de 
legea ca urmare dureroasa a neimplinirii ei. Hristos, zice 
Leonfiu, n-a cautat sa implineasca o lege pe care nu ar fi 
implinit-o inainte si pe care in asemenea caz nici n-ar fi 
putut-o implini din pricina acelei slabiciuni a trupului, care 
in aceasta ipoteza L-ar fi facut sa o calce inainte.

"Daca implineste cele ale legii fara sa aiba nevoie (caci 
dreptii n-au nevoie de pocainfa), evident ca face aceasta 
pentru a implini toata dreptatea iconomiei Lui dupa trup, 
ca sa arate prin insasi implinirea legii dumnezeirea Lui; 
odata ce firea trupeasca era lipsita de puterea spre impli
nirea ei, numai firea dumnezeiasca putea sa o implineasca 
pe aceasta deplin"92. Evident ca nu e aici vorba de o impli
nire a legii in sensul unei satisfaceri externe aduse lui Dum
nezeu, ci de implinirea voii lui Dumnezeu si a cerinfelor firii 
omenesti printr-o viafa care readuce firea la starea ei ade- 
varata prin unirea cu Dumnezeu.

in felul acesta, intre chenoza Fiului lui Dumnezeu si in- 
truparea Lui sau calitatea Fecioarei Maria de Nascatoare de 
Dumnezeu e o legatura interna, ca de altfel intre toate im- 
plicafiile intruparii sau ale uniunii celor doua firi intr-un 
ipostas. Leonfiu de Bizant leaga strins de nasterea Fiului lui 
Dumnezeu din Fecioara Maria, sau de calitatea ei de Nasca- 
toare de Dumnezeu, chenoza Lui si indumnezeirea firii Sale 
omenesti. Numai pentru ca Cel ce S-a Nascut din Fecioara

92 . Leonfiu de Bizant, M v. Nestor., P.Q. 8 6 , 1, col. 1717 -1 7 2 0 .
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a fost Dumnezeu, a primit El insu$i patimirile omene§ti, 
biruindu-le, §i a putut invia. in privinta invierii el spune: cei- 
lalfi morfi nu pot invia, pentru ca in ei nu mai e nici o pu- 
tere dupa moarte. "Cum, daca, dupa voi (nestorienilor), a 
fost mort In chip identic cu ceilalfi, a ridicat in trei zile tem- 
plul Sau?". Iar in privinta chenozei spune iara§i: Noi spu- 
nem ca in unirea ipostatica a Cuvantului cu trupul, facan- 
du-se de la inceput in trupul Fecioarei, a fost totu$i buna- 
voinfa Cuvantului de a-§i face saraca in toata viefuirea Lui 
cu trupul marirea Sa naturala (dumnezeiasca), pentru ca nu 
prin rapire sau pe nedrept sa-§i inalfe la dreptate prin vie- 
fuire neprihanita omenitate unita cu El, dupa moartea tru- 
pului"93.

d. Lipsa de pacat a Mantuitorului. Pacatul e o inchidere 
a omului fafa de Dumnezeu (ca sursa infinita de putere), o 
voinfa de a nu mai fine seama de El, de a uita de El; e o 
du§manie fafa de El. Dar pacatul e o inchidere §i catre se- 
meni. Iar daca persoana e un factor in relafie, in deschide- 
re, §i tot in aceasta sta, in cazul omului, omenia lui, pacatul 
fnseamna o slabire a caracterului personal sau ipostatic al 
omului, o slabire a umanitafii lui iubitoare.

In Iisus Hristos nu poate exista pacatul pentru ca in El 
nu e un ipostas uman care sa se poata inchide fafa de 
Dumnezeu cel personal. Firea Lui umana i§i are subzisten- 
ta reala, deci actualizarea concreta, in Ipostasul Cuvantu
lui. De aceea, Cuvantul dumnezeiesc, ipostaziind in Sine 
firea noastra, "curafind-o pe aceasta chiar prin asumare de 
toata intinaciunea, a indumnezeit firea Intreaga prin intru- 
pare". El pune firea noastra prin insu§i acest fapt in depli- 
natatea libertatii de patimile pacatoase §i in actualitatea 
puterilor ei94.

Umanitatea lui Hristos e complet deschisa Tatalui §i Du- 
hului Sfant. Participa la comuniunea desavar§ita a Fiului cu

93 . Ibidem, col. 1724 .
94 . Sf. Maxim Marturisitorul, Opusc. theol. et polem., P.O. 9 1 , 157.
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Tatal §i cu Duhul. Ea nu poate manifesta o "du§manie" fata 
de Dumnezeu, caci Ipostasul ei e Fiul lui Dumnezeu insu§i. 
Dar nu se poate inchide nici semenilor, pentru ca Ipostasul 
divin in care subzista real nu are nici "du§manie" fata de 
oameni, nici o voinfa de a se afirma impotriva lor, nici o 
teama de stramtorare din partea lor. Dumnezeu este prin 
excelenta iubitor fata de fapturile Sale. Una din implicatiile 
uniunii ipostatice este ca firea umana nesubzistand intr-un 
ipostas uman propriu, nu se pune nici problema unei afir- 
mari a ei in competitie cu celelalte ipostasuri umane. Prin 
Ipostasul divin in care este cuprinsa, firea Lui omeneasca 
e deschisa tuturor semenilor Lui intru umanitate.

lisus Hristos nu numai ca n-a savar§it pacate personale, 
sau acte contrare lui Dumnezeu §i semenilor, dar nu a venit 
in existenfa nici cu pacatul stramo§esc. El nu a fost ca om 
rezultatul unui act de voluptate, in care se manifesta starea 
de cadere a speciei umane sub necesitatea acestui mod de 
inmulfire, de care nu pot scapa nici cei ce sunt curatifi de 
pacatul stramo^esc. El a fost rezultatul propriei initiative, 
libera de orice necesitate, manifestata printr-o astfel de vo
luptate. De aceea libertatea lui lisus de pacatul stramo^esc 
rezulta din faptul ca El Se na§te ca om prin inifiativa pe 
care o are ca fiind Cuvantul lui Dumnezeu, prin faptul ca 
Cel ce Se na§te ca om din Fecioara Maria este Dumnezeu, 
sau prin faptul ca ea este Nascatoare de Dumnezeu. Iar 
aceasta inseamna ca Se na$te pe cale supranaturala, fara 
inifiativa vreunei perechi de oameni. Caci acestea tin im- 
preuna. Dar se poate spune §i invers: din faptul ca Hristos 
a fost fara pacat, rezulta ca El a fost Dumnezeu intrupat. 
Caci numai Dumnezeu este fara pacat in sensul radical, ca 
nici nu poate pacatui. De aceea a fost de trebuinfa ca ln~ 
su§i Fiul lui Dumnezeu sa Se intrupeze, pentru ca sa se im- 
parta§easca §i trupul Lui de lipsa Lui de pacat, sau de ne- 
putinfa pacatuirii Lui. Leontiu de Bizant afirma aceasta cu 
putere fata de conceptia nestoriana ca toti cei ce se afla
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sub stapanirea lui Dumnezeu se pot elibera de pacat prin 
simpla implinire a legii. Leontiu de Bizant observa ca in 
cazul acesta "tofi am fi nepacatosi $< diavolul insugi si toti 
am pazi legea, pentru ca toti ne aflam sub stapanirea lui 
Dumnezeu". Dar in realitate "trupul aparfinand pacatului, 
deci neputandu-se prin fire indreptafi S' supune legii lui 
Dumnezeu, nu putea sa se indreptafeasca si sa implineas- 
ca legea lui Dumnezeu decat prin impartasirea de firea ne- 
pacatoasa, care este numai cea dumnezeiasca"95.

S-ar spune ca avem aici un pesimism antropologic, ase- 
menea celui protestant. Dar pe cand acolo omul e iertat 
fara sa fie transformat, aici se crede in ridicarea reala a 
omenescului din pacat, prin impartasirea de nepacatosenia 
dumnezeiasca. Avem aici o viziune fundamental^ a Sfinfilor 
Parinfi, aplicata la tema nepacatuirii, dupa care firea dum
nezeiasca se uneste cu cea omeneasca in Persoana lui 
Hristos, pentru ca cea omeneasca sa participe la cea dum
nezeiasca, si cea dumnezeiasca sa ia asupra ei slabiciunea 
omeneasca.

Sub influenfa teologiei occidentale, noi ne-am deprins 
sa nu mai vedem unirea celor doua firi in toata eficienfa ei, 
ci numai ca o alaturare a lor sub egida unui ipostas, care 
fiind si om si Dumnezeu poate sa ne reprezinte pe noi 
oamenii in fata lui Dumnezeu si sa satisfaca onoarea jignita 
a lui Dumnezeu in locul nostru, sau sa ispaseasca pedeap- 
sa in locul nostru. Sub impresia tezei ca intre firi deosebite 
nu se poate realiza o unire, am socotit ca nu trebuie sa 
admitem nici o comunicare intre ele. De fapt trebuie sa 
evitam atat extremitatea unirii firilor pana la confundarea 
lor, cat si finerea lor in separata necomunicarii. Ele comu- 
nica prin energiile lor (lucrare teandrica).

Asa se intampla si cu faptele de putere savarsite prin 
trup. De multe on ceea ce ofera firea omeneasca este mai

9 5 . Adv. Nestor., libr. V, P.G. 8 6 , col. 1737  C.
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mult mediul care trebuie indumnezeit; in acest caz, ceea 
ce aduce ea e o "'patimire'" a indumnezeirii, care totusi e si 
o acceptare. Alteori Ipostasul cel unul accepta, desi e si 
ipostasul firii dumnezeiesti, anumite patimiri de la firea 
omeneasca. Deci firile comunica reciproc in multe sensuri, 
prin energiile lor.

Leontiu de Bizanf, comparand Invierea unor persoane 
omenesti cu invierea lui Hristos, spune ca acelea au fost 
inviate prin lucrarea (energia) lui Dumnezeu ca persoana 
strain a, pe cand Hristos a inviat trupul Sau prin propria Sa 
lucrare (lucrand El insusi = evepyouvxoi;). Caci El purta firea 
dumnezeiasca ce era izvorul acestei energii. "Este evident 
ca §i acestia au inviat cu puterea lui Dumnezeu si prin 
Duhul Sfant care are stapanirea asupra viefii si mortii, afara 
de Domnul singur, Care e prin fire Duhul de-viafa-facator. 
De fapt numai in El ca Dumnezeu era viafa si El moare si 
invie, coboara in iad si Se ridica. E deci evident ca, prin fap- 
tul ca S-a inviat pe Sine Insusi, Domnul S-a infafisat pe Sine 
ca Fiul lui Dumnezeu, nemurind cu partea Sa dumneze
iasca, caci era nemuritor, ci lucrand (evepymv) dintr-o parte 
(a Lui) prin propria Sa lucrare (energie) dumnezeiasca si 
facand vie partea Lui muritoare. §i aceasta este marimea 
covarsitoare a puterii lui Dumnezeu indreptata spre noi, cei 
ce credem, prin lucrarea ( m i a  xf]v evepyeiav) stapanirii ta- 
riei Lui, pe care a lucrat-o (r)v evripyriCTev) in Hristos, ridican- 
du-L pe El din morfi. Pe aceasta a sadit-o si in noi prin im- 
partasirea de Sfantul Lui Trup si va face vii si trupurile 
noastre dupa moarte, prin Duhul Lui dumnezeiesc salasluit 
in noi"96. Sau: "Este evident ca puterea Domnului fiind cea 
care ridica celelalte trupuri din moarte, cu atat mai mult a 
ridicat trupul Sau propriu, cu care S-a unit dupa ipostas"97. 
Pe de alta parte, prin alta lucrare sau lucrari sau patimiri ale

9 6 . Op. cit., col. 1728.
9 7 . Ibidem, col. 1725.
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Sale, "Dumnezeu insusi §i nu altul sau prin altul S-a smerit 
pe Sine pana la moarte'98.

Este evident ca in Hristos ca unica persoana, comuni- 
carea prin energii se deosebeste de comunicarea de ener- 
gii intre doua persoane purtatoare de firi deosebite (intre 
Dumnezeu §i om), sau a unei firi comune (Intre om si om). 
E vorba de o comunicare reciproca a energiilor a doua firi 
deosebite unite intr-o singura persoana. In orice lucrare pe 
care o savarseste sau o sufera Persoana printr-o fire, se re- 
simte si fondul celeilalte firi pe care o reprezinta, a§a cum 
chiar In ridicarea sau in durerea unui deget, participa, in- 
tr-un anumit grad, toata natura omului, suflet §i trup, fie- 
care aducand contribufia sa corespunzatoare §i intregind 
miscarea sau patimirea celeilalte §i modeland-o, fara sa-i 
desflinfeze rafiunea ei. Aici e vorba de comunicare prin 
energia firilor care conlocuiesc intr-o unica persoana; e un 
fel de interpenetrare a lor, care are ca efect comunicarea 
puterilor de la una la alta.

Astfel firea dumnezeiasca in existenfa ei reala in Ipos- 
tasul lui Hristos comunica celei omene§ti nepatimirea. La 
randul ei, firea omeneasca da Ipostasului-purtator al dum- 
nezeirii Sale afectele sau patimirile omene§ti. Dar firea 
dumnezeiasca, in existenfa ei reala in Hristos, reprezinta 
prin nepacatuirea ei un filtru in care se topeste pacatosenia 
in care s-ar putea activa acele afecte. Datorita faptului ca 
firea omeneasca a lui Hristos prime§te de la cea dumneze
iasca nepatimirea, afectele comunicate din ea Ipostasului 
purtator de dumnezeire sunt irepro§abile.

Sfantul Maxim Marturisitorul a aratat cum slabirea firii 
prin pacat a adus cu ea afectele care se activeaza aproape 
totdeauna asociate cu pacatul. Se pare ca in oarecare grad 
aceste afecte au fost si in starea primordiala, dar ele in loc 
de a fi depasite prin intensificarea lucrarii Domnului In

98 . Ibidem.



PERSOAMA LUI HSUS MRISTOS 9 7

natura umana, s-au dezvoltat prin slabirea lucrarii Duhului 
Si a naturii umane. Pe de alta parte, vointa naturii umane 
care se activeaza prin ipostasul propriu la omul obisnuit, ia 
in acesta forma unor decizii alese de liberul arbitru. lar in 
acest liber arbitru (yvcopri) e data posibilitatea activarii pa- 
catoase a afectelor, sau a nerezistenfei la pornirea lor de a 
se activa in forma pacatoasa. SfantuI Maxim socote$te ca 
in iiristos n-a existat un liber arbitru uman, pentru ca nu a 
existat un subiect uman care sa decida in mod deosebit de 
Dumnezeu, ci numai vointa naturala a firii care trecea in 
hotarari concrete prin Ipostasul Cuvantului intrupat, si care 
nu avea un liber arbitru ce ar fi putut alege pacatul. Iar 
Ipostasul Cuvantului activa totdeauna voinfa conform cu 
firea, ceea ce era conform si cu voia Sa divina.

E necesar insa sa precizam ca desi firea omeneasca 
asumata de Dumnezeu-Cuvantul avea in ea, in miscare, nu
mai voinfa naturala, totusi fiind firea slabita in urma paca- 
tului stramosesc si deci suferind de afectele ireprosabile 
intr-o forma mai accentuata ca in starea primordiala - si 
in aceasta se arata unitatea ei cu firea noastra a tuturor 
-, voinfa ei naturala statea sub presiunea foamei, a setei, a 
fricii de moarte, ca a noastra. De aceea voinfa Lui ome
neasca trebuia sa lupte contra acestor afecte ca sa ramana 
conforma voii dumnezeiesti. Desigur Dumnezeu-Cuvantul 
o intarea cu puterea ce iradia din firea Lui dumnezeiasca, 
dar nu voia sa o copleseasca in asa fel prin aceasta putere, 
incat voia omeneasca sa nu mai trebuiasca sa lupte. Firea 
dumnezeiasca intarea prin Ipostasul cel unul voia ome
neasca pentru ca sa vrea, nu intarea firea omeneasca in 
sensul de a o face nesimfitoare la afecte, sau nu le micsora 
pe acestea in mod direct. Cel care nu vrea, nu mai e om. 
Sau nu mai e un om tare, nu mai e un partener demn al lui 
Dumnezeu, ci un obiect in mana Lui. Lupta aceasta o 
poarta intr-o oarecare masura si oamenii obisnuifi.

Asa trebuie sa infelegem ca afectele sau patimirile, in- 
clusiv coruptibilitatea, ca bold al afectelor si ca rezultat al
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lor, au nu numai caracterul de urmari ale pacatelor, ci sunt 
§i instrumente impotriva p acatelor".

Ele sunt $i pedepse ale pacatului, dar nu ca aduse de 
Dumnezeu, ci mai degraba ca urmari ale ie§irii omului din 
legatura cu Dumnezeu, Izvorul vietii. Dar odata aparute 
Dumnezeu le da §i caracterul de antidot al pacatelor. Tiu i 
se potrive$te bunatafii sa se bucure de ceea ce inspaiman- 
ta §i de moarte", spune Nicolae Cabasila99 100. Dimpotriva, 
tine de ea sa schimbe raul in bine. "A inventat de la inceput 
rana §i durerea §i moartea impotriva pacatului"101. "De 
aceea indata dupa pacat Dumnezeu a ingaduit moartea §i 
durerea, nu ca sa aduca judecata pacatosului, ci ca sa 
ofere un leac celui bolnav"102. Moartea a venit "ca sa nu fie 
nemuritor pacatul'"103. Comentand aceasta invafatura a lui 
Hicolae Cabasila, un teolog grec zice: Indata ce a aparut in 
creafie moartea, Dumnezeu, finand in mana Sa toata ini- 
fiativa, a folosit-o cum a voit §i prin intrebuinfarea ei dife- 
rita a schimbat radical firea ei"104. Sau: "Iubitorul de oa- 
meni Dumnezeu, ingaduind moartea, o intoarce impotriva 
coruptibilitafii §i prin moartea naturala pune capat corup- 
tibilitafii §i cauzei ei, pacatului"105.

Dar uzul acesta pozitiv al afectelor, al coruptibilitatii §i 
al morfii e pus in ele, intrucat Dumnezeu a pus in firea 
noastra instinctul de aparare. Folosind in mod sanatos 
acest instinct si vazand ruina ve§nica pe care acestea i-o

9 9 . Doctrina aceasta despre lipsa de pacat a Mantuitorului am 
expus-o pe larg in cartea Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 
1944 , p. 157-176.

100. Despre viafa in Hristos, P.Q. 150 , col. 5 1 3  C.
101. Ibidem.
102. Ibidem.
103. Sfantul Grigorie Teologul, Cuv. 38 la Teofanie, P.G. 3 6 , 3 2 4 . 

Metodiu de Olimp, Banchetui, 9 , 2 , P.G. 18, 181 B: "Ca nu cumva fiind 
omul nemuritor, traind in el pacatul, sa se nasca pentru osanda vesnica".

104. P. Hellas, op. cit., p. 100.
105. Ibidem.
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pregatesc, omul care crede se intoarce de la pacat, ca sa ia 
acestora hrana care le sustine. Aceasta lupta i-o cere insasi 
legea sadita in firea lui si cea data pozitiv de Dumnezeu, 
care corespunde cu legea din fire, o intareste si o dezvolta. 
Dar omul nu poate implini numai cu puterea sa aceasta 
lege si deci nu poate scapa de sub puterea afectelor, pati- 
mirilor, coruptibilitafii S' mortii, pentru ca nu poate scapa 
nici de stapanirea pacatului. Numai prin Hristos, Care a bi- 
ruit pacatul, legea e implinita si firea scapa de sub puterea 
afectelor, a stricaciunii si a mortii. Numai prin Hristos nu 
mai sta omul sub puterea legii, care dureaza cat dureaza 
lupta neterminata impotriva pacatului. Omul nu poate im
plini singur legea si nu poate scapa de ea si de moarte, 
pentru ca afectele trupului lui sunt legate de pacat. "Om 
nenorocit ce sunt, cine ma va scapa de trupul mortii aces- 
teia?" (Rom. 7, 24). in trupul Sau Hristos a invins pacatul si 
in impartasirea de El il invingem si noi, impreuna cu legea 
Si cu moartea; asa ca, "fratii mei, si voi afi murit fata cu le
gea, prin trupul lui Hristos, spre a fi ai altuia, ai Celui ce a 
inviat din morfi, ca sa aducem roade lui Dumnezeu. Caci 
pe cand eram sub stapanirea carnii, patimile pacatelor, 
care erau prin lege, lucrau in madularele noastre, ca sa 
aducem roade mortii'1 (Rom. 7, 4-5).

Deci daca afectele si moartea si-au schimbat in mod 
efectiv rostul, si 1-au schimbat numai in Hristos si prin 
Hristos, Care n-a mai avut pacatul legat de ele.

Dar fara suportarea lor, ele nu pot fi depasite. Caci nu
mai prin suportarea lor fara a le lasa sa rodeasca pacatul, 
ele si-au pierdut puterea. intr-un trup care n-ar avea tre- 
buinfe, sau care n-ar avea nici o sensibilitate la durere, nu 
s-ar incorda voinfa ca sa le suporte fara pacat si nu s-ar goli 
prin voinfa de puterea lor. Cine nu are trebuinfa de a 
manca, nu va avea ocazia sa invinga placerea sau lacomia 
ce se iveste in legatura cu ea; cine nu are sensibilitatea 
pentru durere, pentru frica morfii, nu are ocazia sa le in-
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vinga printr-o incordare a voinlei. Prin faptul ca in Mristos 
voinla era ipostaziata in Dumnezeu-Cuvantul, aceasta avea 
din El puterea sa fina satisfacerea trebuinlelor Sale trupesti 
nedezvoltata in placere, iar durerea produsa de lovituri, 
sau frica trezita de perspectiva mortii sa le lina in frau, pen- 
tru a nu ajunge din pricina lor la acte de la§itate, de tradare 
a voii lui Dumnezeu si a valorilor voite de El.

Secretul nepacatuirii §i al neputinlei de a pacatui statea 
in Mristos in puterea ce o primea voinla Lui omeneasca din 
Ipostasul Cuvantului, Care era subiectul ei; statea de ase- 
menea in faptul ca S-a nascut fara de pacatui stramosesc. 
De asemenea, in faptul ca voinfa Lui nu se configura in li- 
berul arbitru al unei persoane omenesti autonome, aflata 
singura sub presiunea pornirilor naturii umane §i dispu- 
nand numai de puterile ei slabite de pacat. Dar faptul ca 
putea sa vrea mai ferm, n-o scutea de trebuinfa de a vrea 
cu adevarat, de a pune cu adevarat in aplicare puterea de 
a voi mai ferm. Pe de alta parte, Mristos prin chenoza nu 
dadea firii Sale omene§ti atata putere incat sa faca inutil 
efortul voinfei ei. Caci El voia ca orice om sa-§i poata line, 
ca §i El, afectele in fraul satisfacerii in limitele trebuinlelor 
stricte ale firii. El a dat prin urmare firii $i voinfei Sale 
umane, adeseori, numai atata putere cata avea sa fie nece- 
sara $i celorlalfi oameni pentru a line aceste afecte in limi- 
tele trebuinlelor firii106. In ceilalfi oameni s-a creat obi§~ 
nuinfa de a luneca din prilejul satisfacerii trebuinlelor firii 
dincolo de stricta satisfacere a acestora, de a trece in pa-

106. Sf. Maxim Marturisitorul spune ca in agonia din Qhetsimani, 
Iisus §i-a lasat firea om eneasca "privata de lucrarea Lui, ca sa-i arate 
slabiciunea $i sa-i adevereasca realitatea. Alta data o acopera, ca sa afli 
ca nu era om simplu” (Opuscula theol. et polemica, P. Q. 9 1 , col. 164). 
Dar nici atunci n-a fost firea om eneasca cu totul lipsita de o putere a Cu
vantului ca ipostas al ei. Caci ea nu s-ar fi gandit niciodata sa se opuna 
lui Dumnezeu, Care voia ca  ea  sa  accepte moartea spre a o birui. Sf. 
Maxim vrea sa spuna ca Cuvantul i-a dat numai atata tarie, cata ii lasa ei 
latitudinea sa lupte pentru a se menfine In acord cu voia lui Dumnezeu.
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cat. Aceste obi§nuinle nu erau In Hristos. Cei ce-L au pe El 
in ei, II au cu lipsa Lui de pacat, putand coplesi cu ajutorul 
Lui aceste obi§nuinfe. Totusi aceste obisnuinfe ii fac sa nu 
invinga totdeauna alunecarea lor in pacat din prilejul satis- 
facerii acestor trebuinte. Dar ar putea-o face daca s-ar fo- 
losi de vointa lor cum s-a folosit Hristos. Caci lor li se comu- 
nica aceeasi vointa a lui Hristos enipostaziata in Dum- 
nezeu-Cuvantul. $i finand afectele lor in aceeasi stricta sa- 
tisfacere in marginile trebuinfelor naturale, le golesc si ei 
de putere si-§i pregatesc si ei invierea la o viata lipsita de 
patimiri si de coruptibilitate, ca si Hristos.

Dar daca nu reusesc totdeauna sa evite pacatul, in unirea 
cu trupul lui Hristos cel inviat si atotcurat vor avea totusi parte 
de inviere cu El la viata libera de patimire si de stricaciune. 
Cei ce cred in Hristos pot invinge si ei lunecarea spre pacat in 
satisfacerea trebuintelor firii pentru ca radacina pacatului in 
firea lor e desflinfata si in ei prin prezenta in ei a trupului lui 
Hristos, lipsit de pacat. in fond aceeasi vointa a lui Hristos 
este si in ei, unita cu vointa lor, pentru a invinge obisnuintele 
ramase in firea lor.

Aceste afecte, sau patimiri, impreuna cu coruptibilita- 
tea si cu moartea de pe urma pacatului sunt blestemul cu 
care S-a identificat Hristos, luandu-1 asupra Sa, ca sa ne ras- 
cumpere din blestemul legii (Gal. 3, 13)107.

Prin acestea, El a cunoscut in propriul Sau trup urma- 
rile pacatului, dar in acelasi timp, desfacand impletirea din- 
tre ele si pacat, a golit atat puterea lor cat si a pacatului, 
caci acestea se alimenteaza in mod reciproc. Puterea paca
tului a desfiintat-o insa si in semenii Sai si prin aceasta a

107. E de mentionat ca coruptibilitatea trupului Domnului n-a tre- 
cut niciodata in act, fiind oprita de Duhul Sfant. Leontiu de Bizant spune: 
"Faptul ca a murit e al nostru $i leac al mortalitatii noastre. Faptul ca nu 
s-a corupt, s-a datorat puterii Cuvantului, Care a impiedicat experienfa 
ei, neinaaduind trupului sa se corupa" (Contra Nestor, et Eutych., P.G. 
8 6 , 1, col. 1348).
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mic§orat §i puterea afectelor in ei. Dar nu din afara, ci fa- 
cand sa iradieze puterea pentru aceasta din launtrul Sau, 
intrucat a desfiintat in Sine impletirea dintre afecte §i pa- 
cat. Caci dandu-Se pe Sine spre imparta§ire celorlalfi, ca 
unul ce a biruit afectele ca roada §i sursa a pacatului, le-a 
dat §i lor puterea sa faca aceasta, desfacand in viafa lor 
pamanteasca legatura necondifionata intre patimiri §i pa- 
cate, §i suportand pe primele fara pacat, ca sa le desfiin- 
feze puterea ambelor.

Prin faptul ca imparta$indu-ne de trupul Lui preacurat, 
care a tinut in frau afectele de pe urma pacatului, fara sa 
le lase sa lunece in pacat, le biruim nu numai pe ele, ci §i pa- 
catul, se poate spune ca lisus a suportat aceste patimiri §i 
moartea, pentru pacatul nostru, ca sa ne izbaveasca de el.

Dar legatura dintre aceste patimiri §i pacatul nostru 
este §i mai stransa §i de aceea moartea Lui pentru pacatul 
nostru are un infeles §i mai adanc. Durerile suportate de El 
sunt nu numai dureri de pe urma pacatului nostru, ci §i 
dureri pentru pacatul nostru. in baza solidaritafii depline cu 
noi, prin faptul ca e Ipostasul dumnezeiesc al firii umane §i 
ca atare cu totul deosebit de orice ipostas capabil sa se 
inchida fata de alfii, Hristos S-a facut centrul uman, care nu 
mai e supus nici unei tendinfe de a se strange in sine prin 
liberul arbitru, ci e cu totul deschis celorlalfi, dandu-le $i lor 
aceasta putere, prin imparta$irea lor de firea Sa. lar aceas
ta biruinfa asupra pacatului a obfinut-o prin efortul de a 
suporta patimirile fara sa lunece spre crufarea Sa egoista. 
El a realizat astfel §i prin suferinfa o unire cu noi, pe care ra- 
mane sa o acceptam din partea noastra §i noi, insu§indu-ne 
biruinfa Lui asupra pacatului desparfirii.

El a suferit pacatul nostru §i 1-a invins ca §i cand ar fi 
fost al Lui. El a asumat in felul acesta pacatul nostru §i a 
suferit din cauza lui, fara sa-1 fi savar§it El insu§i; El a sufe
rit chiar mai mult decat noi, pentru ca avea in iubirea de- 
savar^ita sau in lipsa de orice egoism o sensibilitate cu
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mult mai adanca fata de raul reprezentat de pacat. El sufe- 
rea de aceea de pacatul tuturor, in vreme ce un om simplu 
chiar cand ajunge sa sufere de pacat sufera mai mult pen- 
tru pacatul sau si mai putin de al celor apropiati, sau de al 
celorlalfi oameni.

S-ar putea remarca in legatura cu aceasta un fapt para
doxal: pe de o parte El era deschis tuturor, dar ei nu erau 
deschisi Lui si aceasta II facea sa sufere, cum nu sufera ei 
de inchiderea celorlalfi. Dar vedea in acelasi timp cum nici 
firea asumata de El din firea lor nu putea ajunge la trans- 
parenfa deplina si la puterea de a-i elibera de orice inchi- 
dere, pana nu trece prin moartea formei actuale a trupului. 
Pana atunci umanitatea nu se putea realiza nici in El in 
deplinatatea transparenfei pentru alfii, deci a deplinei puteri 
pentru castigarea celorlalfi la comuniunea cu El si intre ei.

Astfel pacatul lor, ca inchidere invartosata a lor fata de 
El, apasa asupra Lui, sau era trait de El cu o extrema sen- 
sibilitate. Pe de alta parte, in deschiderea Lui spre Dum- 
nezeu dorea sa-i aiba pe toti deschisi impreuna cu Sine 
spre Dumnezeu. Dar nu erau. Iar aceasta si din pricina ca 
trupul lor, supus ingrosarii de pe urma pacatului, nu era 
deplin transparent pentru Dumnezeu si in raporturile dintre 
ei. Aceasta II facea din nou sa sufere de pacatul tuturor, 
pentru ca din pricina trupului sau pornirilor lui spre placed 
egoiste ramaneau anevoie de sensibilizat pentru iubirea 
Lui. inchiderea lor spre Dumnezeu era greu de invins si din 
aceasta cauza nici Dumnezeu nu putea fi facut transparent 
oamenilor. Astfel Hristos ramanea cu firea Lui umana pe de 
o parte intr-o solitudine, pe de alta intr-un fel de solidaritate 
in suferinta cu toti cei pacatosi pentru pacatul universal. El 
trebuia sa lupte pentru desfiintarea pacatului universal ca 
pentru o cauza proprie, pentru a anula cauza suferintei 
Sale. Pentru ca Isi facuse din suferinta lor din pricina paca
tului o suferinta proprie. Suferinta Sa din pricina pacatului 
tuturor, data in suportarea afectelor, patimirilor si mortii
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era in mod paradoxal in acelasi timp o suferinfa pentru 
izbavirea lor de pacat, pentru ca era o suferinfa curata. 
numai o suferinfa curata pentru pacat, neamestecata cu 
pacatul propriu, poate desfiinfa pacatul, a carui povara o 
suporta si El din solidaritatea cu ei si din neputinfa de a 
realiza deplin comuniunea cu ei printr-o transparent^ totala 
a trupului.

Suferinfa aceasta a Lui pentru pacatul lor trebuia sa 
mearga de aceea pana la moartea trupului Sau pamantesc, 
ca sa ajunga la invierea lui si la transparenfa lui deplina 
pentru ei. Dar suferinfa aceasta mai mare ca a tuturor pen
tru pacatul lor, 11 facea, pe de alta parte, capabil sa mearga 
de bunavoie pana la moarte pentru depasirea deplina a 
pacatului universal. §i iarasi pe de alta parte moartea 
aceasta ca trecere spre inviere era necesara si pentru a-§i 
face trupul deplin transparent pentru Dumnezeu si prin 
aceasta pe Dumnezeu insusi §i umanitatea Sa deplin trans- 
parenta oamenilor in mod direct §i ca urmare $i a lor 
printr-o imitare spirituals a morfii Lui de catre cei ce cred 
in El. Deci trebuia sa aiba o direcfie atat catre Dumnezeu, 
cat si catre oameni.

In sensul acesta, Sfantul Chiril din Alexandria a staruit 
in opera sa inchinare in Duh $i Adevar asupra faptului ca 
la Dumnezeu nu se poate intra decat in starea de jertfa cu
rata si nici un om nu putea face aceasta prin sine, deoare- 
ce era pacatos. riumai Hristos ca om fara de pacat a putut 
intra ca jertfa curata la Tatal si numai in El putem intra si 
noi. Daca pacatul este egoism, egoismul orgoliului spiritual 
sau al placerii trupesti, opusul pacatului este jertfa desa- 
varsit curata. In jertfa desavarsit curata pe care Hristos a 
putut sa o aduca, prin lipsa de pacat, pentru oameni, se ve- 
de ca Hristos a fost prin lipsa de pacat si prin aceasta jertfa 
cu desavarsire “omul pentru oameni". Aceasta arata ca fara 
lipsa de pacat, si fara suferinfa pentru pacatul nostru, ca 
pricina a netransparenfei si mortalitafii trupesti, si fara
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voinfa de a tnvinge aceste urmari ale pacatului, Hristos nu 
ne putea mantui. Prin lipsa de pacat Hristos era ca om 
deplin transparent pentru Dumnezeu si pentru oameni prin 
slujirea deplina adusa lui Dumnezeu si prin practicarea 
unei depline responsabilitafi in fata lui Dumnezeu pentru 
oameni. Dar nu era transparent si cu trupul Lui. §i aceasta 
II facea sa sufere si pe El pentru pacatul celorlalti si sa 
depaseasca aceasta stare prin moarte pentru Dumnezeu si 
pentru oameni.

e. Lui Hristos I se cuvine o singura inchinare, ca lui 
Dumnezeu. Lui Hristos I se cuvine o singura Inchinare, ca 
lui Dumnezeu, pentru ca inchinarea se adreseaza Persoa- 
nei, iar Persoana lui Hristos e una: Fiul lui Dumnezeu cel 
intrupat. inchinarea e parte dintr-un dialog, iar dialog nu e 
decat intre persoana si persoana. Dialog nu poate avea loc 
intre persoana si natura, fie ea chiar natura unei persoane 
Si chiar a Persoanei lui Iisus Hristos. Dar Persoana in Iisus 
Hristos e Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Lui I s-a inchinat 
ca lui Dumnezeu si Apostolul Toma: "Domnul meu si Dum- 
nezeul meu” (In 20, 28). Iisus Hristos S-a aratat chiar si in 
smerenia Sa ca "Dumnezeu prin fire iubitor de oameni, fa- 
candu-Se prin nasterea Sa din femeie, cu voia, accesibil 
noua. De aceea ii aducem Lui si ca intrupat o singura 
inchinare, impreuna cu Tatal si cu Duhul"108.

Daca I-am da lui Hristos doua feluri de inchinari, Lam 
imparti in doua persoane. Dar cum Lam imparfi? Pe unde 
am trage linia de dem arcate intre ele? Am vazut mai ina- 
inte, dintr-un text al lui Leonfiu de Bizanf, ca Persoana cea 
unica a lui Hristos Se vede si in cel mai mic amanunt al 
manifestarii Ei. Daca am vrea sa-L imparfim in doua persoa
ne, neputand gasi o linie de dem arcate intre ele, ar urma 
sa vedem prin intermediul persoanei omenesti pe Cea 
dumnezeiasca si aceasta ar insemna ca Hristos nu ne-a ridi-

108. Sf. Maxim Marturisitorul, Epist. 15, F.Q. 9 1 , col. 52 4 .
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cat la relalia directa cu Dumnezeu, ci am ramas la relatia 
indirecta cu Dumnezeu printr-un om, ca prin proorocii din 
Vechiul Testament. Propriu-zis In acest caz, ca persoana 
aflata In randul persoanelor umane, lui Hristos nu I s-ar mai 
cuveni decat cinstirea cuvenita unui om sfant. Inchinarea 
acordata Fiului lui Dumnezeu nu s-ar mai Indrepta spre per
soana concreta a lui Hristos.

Leonliu de Bizant aduce §i un alt temei pentru o sin- 
gura Inchinare data lui Hristos ca lui Dumnezeu. Hristos cel 
unul este inchinat Intreg ca Dumnezeu, prin faptul ca, Ipos- 
tasul cel unul din El fiind dumnezeiesc. In El este ipostazia- 
ta §i deci Indumnezeita §i natura omeneasca. Daca s-ar 
acorda inchinare ca lui Dumnezeu numai unei jumatafi a 
lui Hristos, s-ar taia Ipostasul cel unul, care e Intreg §i Dum
nezeu nu numai Intreg om, In doua, sau s-ar nega toata pre- 
lungirea Lui In natura umana indumnezeita. Deci s-ar recu- 
noa$te numai o jumatate de Dumnezeu. Dar aceasta juma- 
tate n-ar mai fi Dumnezeu adevarat. Leonliu spune nesto- 
rienilor: "Daca numai In parte este Hristosul vostru Fiul lui 
Dumnezeu $i In parte este Dumnezeu §i nu intreg, atunci El 
este o jumatate de Dumnezeu. Dar pentru noi Hristos cel 
unul este inchinat intreg ca Dumnezeu. Caci una din parfile 
din El, Cel-intreg-unul, e desavar§it dumnezeiasca dupa 
fiinla, iar cealalta parte e indumnezeita, fiind unita cu El 
prin participare dupa flinfa. Iar daca voi, pentru faptul ca 
Hristos are numai o parte dumnezeiasca dupa fire, dedu- 
cefi ca e jumatate de Dumnezeu, de fapt nu-L cunoa^tefi 
nici Intreg, nici In parte dumnezeiesc prin fire; astfel, e evi
dent ca nici nu e peste tot Dumnezeu, ci-L cunoastefi ca 
fiind om simplu, ca noi"109.

Precum se vede, Sfintii Paring scot In relief, In toate im- 
plicaliile uniunii ipostatice, unitatea Persoanei. Nimic nu 
ramane in Hristos In afara unitafii Persoanei, fara marca $i

109. Adv. Nestorianos, libr. Ill, P.Q. 8 6 , 1, col. 1609  C.
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prezenla Persoanei. Hristos este insusi Dumnezeu prezent 
in planul accesibil noua. De aceea S-a intrupat Fiul lui 
Dumnezeu, ca sa Se faca El insusi prezent, intr-o relatie 
directa, sau intr-un dialog direct cu noi. Prezenla aceasta 
directa a lui Dumnezeu ca persoana nu poate fi acoperita 
de prezenfa omului.

Prezenla Lui directa ca Dumnezeu e prea covarsitoare 
ca sa nu poata fi traita tot timpul. lar trairea aceasta de 
catre credinciosi ia forma inchinarii. A-L privi in mod para- 
lel sau in anumite momente ca om, ar insemna sa nu mai 
fie traita in tot timpul prezenfa Lui covarsitoare ca Dum
nezeu, ci sa se detaseze din El persoana unui simplu om, 
care sa se priveasca in intregime ca un simplu om, dandu- 
i-se considerafia ce se da oricarui alt om. Dar Hristos nu-i 
pe jumatate un om simplu si nu poate fi vazut vreodata 
vreo jumatate a Lui ca un om simplu.

Totusi in inchinarea ce l-o dam lui Dumnezeu, nu fa- 
cem abstracfie de faptul ca e si om.

Hristos nu e un ipostas dublu, ci aceia$i ipostas are o 
calitate dubla: de Dumnezeu si de om. Fiind acelasi si 
Dumnezeu adevarat si om adevarat, Hristos insusi ca om 
nu Se inchina nici o clipa Siesi, pentru ca in acest caz S-ar 
dedubla ca ipostas. Chiar in stare de oboseala, de ignorare 
a zilei celei de a doua veniri a Sa, de rugaciune catre Tatal, 
de implinitor al poruncilor pe care le da in acelasi timp si 
altora, El are totodata constiinfa ca e Fiul lui Dumnezeu. in 
cea mai accentuata chenoza, El Se stie ca Dumnezeu in 
stare de coborare.

Acestui subiect unic nu i-ar putea corespunde nici din 
partea noastra o alaturare mai mult sau mai pufin conco- 
mitenta de doua feluri de inchinari, ci un singur fel de in- 
chinare, care fiind patrunsa de constiinfa ca Hristos e intreg 
Dumnezeu, simte totodata pe acest Dumnezeu apropiat, ca 
unul ce S-a facut om si e accesibil oamenilor. inchinarea 
adusa lui Hristos ca Dumnezeu nu-L traieste pe El ca pe un
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Dumnezeu departat §i de neinchipuit, ci ca pe un Dum- 
nezeu care a venit aproape de noi §i ne ramane a§a in vecii 
vecilor. Acest Dumnezeu ne intelege, ni S-a facut familiar, 
putem avea fata de El o indrazneala intemeiata pe iubirea 
Lui aratata in faptul ca S-a facut om §i a intrat in relate cu 
noi ca un om dintre noi. Dar indrazneala aceasta nu merge 
pana acolo ca sa-L socoteasca om simplu. in cazul acesta 
n-am avea in El dovada iubirii extraordinare a lui Dum
nezeu fafa de noi §i nici iubirea noastra n-ar avea caldura 
careia nu vrem sa-i punem nici o limita. Adresandu-ne lui 
lisus ii spunem: disuse, preadulce, Iisuse, caldura cea iu- 
bita, incalze§te-ma!'; dar nu uitam sa-I spunem totodata: 
"Iisuse, preaputernice, Iisuse, preaslavite"; sau ii spunem: 
iisuse, preadulce", tocmai pentru ca §tim ca lisus cel prea- 
puternic S-a coborat din iubire pana la noi $i e in stare sa 
fie atat de dulce cum nu e nici un om.

Pe liristos il stim ca avand stapanirea peste toate, dar 
ca un Miel injunghiat pentru noi. El e Stapanul nostru, dar 
un Stapan care ne induioseaza prin faptul ca S-a facut $i 
ramane Miel injunghiat, fara sa inceteze a fi stapan. "Celui 
ce §ade pe tron, fie binecuvantarea §i cinstea §i marirea §i 
puterea in vecii vecilor" (Apoc. 5, 13). E Domnul, intrucat e 
Mielul Care ridica pacatele lumii; e Mielul care ridica de fapt 
pacatele lumii, intrucat e Domnul atotputernic, dar atot- 
puternic in iubirea Lui. Me obliga in con§tiinta, ne stoarce 
inchinarea benevola cea mai adanca §i totala, intrucat e 
Slujitorul nostru cel mai total, cel mai exemplar §i cu efica- 
citatea cea mai deplina. "Cine vrea sa fie intre voi mai mare, 
sa fie slujitorul vostru". El e cel mai mare $i de aceea e 
Slujitorul cel mai deplin, Slujitorul de model (Mt. 20, 27-28).

De aceea, ii aducem inchinarea cea mai totala, insofita 
de iubirea cea mai adanca. Fiul lui Dumnezeu cel intrupat 
ne-a descoperit taina domniei slujitoare $i, odata cu aceas
ta, paradoxala imbinare intre inchinarea cea mai adinca §i 
iubirea cea mai calda. intre domnia adevarata $i slujire nu-i
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o contradicfie, ci ele constituie un paradox aparent. Numai 
pacatul mandriei le-a desparfit pe acestea doua, a creat o 
contradicfie intre ele. Caci pacatul le desface pe toate in 
ordinea spirituals si in cea sensibila, creand o falsa ordine, 
o ordine forfata. Numai pacatul mandriei ne-a desparfit ini- 
ma de Dumnezeu si daca I ne inchinam, o facem mai mult 
de frica. Hristos a restabilit adevarata inchinare fafa de 
Dumnezeu si fata de El insusi, revelandu-ne pe Dumnezeu 
cel iubitor. Lui Hristos Ii aducem o inchinare ca lui Dum
nezeu cu atat mai plina de iubire, cu cat El e Dumnezeu 
Care S-a facut om si S-a adus jertfa pentru noi. ii aducem 
o inchinare cu atat mai spontana, cu cat S-a facut Fiul 
Omului si prin aceasta ne-a facut frafi ai Sai si fii ai Tatalui 
ceresc preabun. Pana nu S-a facut om si n-a primit moartea 
pe cruce pentru noi, Cuvantul lui Dumnezeu insusi nu era 
cunoscut si preamarit de toata creafia, cum a devenit 
cunoscut si preamarit dupa aceea.

Biserica 11 includea pe Iisus Hristos in doxologiile sale 
impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant inca din perioada apos- 
tolica. De atunci ii acorda apelativul de Domn, corespun- 
zator lui Iahve din Vechiul Testament (2 Cor. 13, 13; Qal. 
1, 3; 2 Pt. 3, 18 etc.), in inchinarea adusa lui Hristos ca lui 
Dumnezeu e implicate egalitatea Lui si unitatea Lui cu Tatal 
Si cu Duhul Sfant. De aceea in toate doxologiile Bisericii El 
este impreuna marit cu Tatal si cu Duhul. in imnul de dupa 
a doua ectenie de la Liturghie, ii spunem lui Hristos: "Unul 
fiind din Sfanta Treime, impreuna marit cu Tatal si cu Du
hul Sfant".

Aceasta inseamna ca prin faptul ca S-a facut om nu s-a 
introdus nici o stirbire in egalitatea si deofiinfimea Fiului cu 
Tatal si cu Duhul Sfant. Desi e si om, Iisus Hristos isi pas- 
treaza pozifia Lui cea din veci in Sfanta Treime. Desi a 
devenit si om, El ramane in unitatea de fiinfa cea din veci cu 
Tatal si cu Duhul Sfant si are si in aceasta calitate slava pe 
care a avut-o si inainte de a fi lumea (In 17, 5). E o slava
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care se rasfrange asupra tuturor oamenilor unili cu Hristos (2 
Tes. 2, 14). El e Pantocratorul In trupul omenesc. in ochii Lui 
omene§ti lumino§i 'ca para focului” (Apoc. 19, 12), stra- 
luce$te infinitatea Tatalui §1 a Duhului Sfant. §i tot prin ochii 
Lui ni se arata noua iubirea Sa dumnezeiasca nesfar$ita. Noi 
suntem "chemafi sa dobandim slava Domnului nostru" (2 
Tes. 2, 14). Recunoscand ca Hristos prime$te §i ca om slava 
egala cu a lui Dumnezeu, ne marturisim credinfa ca §i noi ne 
vom impartasi in El de aceasta slava. El e puntea intre Tatal, 
cu Care e de o fiinta dupa Dumnezeire, §i noi, cu care e de 
o fiinta dupa omenitate. Toate darurile lui Dumnezeu le 
avem in veci prin El $i in El. in El sunt ascunse toate como- 
rile rezervate noua In eternitate.

Devenind om, Cuvantul lui Dumnezeu nu a inmulfit 
Ipostasurile Treimii, nici nu a rupt unitatea Sa de fiinta cu 
Tatal $i cu Duhul Sfant. Leonfiu de Bizanf spune: "Cuvantul 
fiind intreg o persoana §i un ipostas (caci numarul intreit e 
alcatuit din ipostasuri, nu din firi), Cel ce mai Inainte era 
fara trup S-a intrupat §i este Hristos care este in comunitate 
de fiinfa §i Unul dupa fire cu Tatal cel Bun §i cu Duhul cel 
Sfant, unit cu Ei dupa fiinfa; §i nu aducem nici o inmulfire, 
nici o impufinare Ipostasurilor in Sfanta Treime, daca Cu
vantul era un ipostas inainte de trup §i dupa intrupare. Caci 
nu se arata sa fi fost El lipsit de ipostas inainte de intrupare, 
in Sfanta Scriptura. Ci 1-a pastrat pe care 1-a avut §i dupa adao- 
sul firii pe care n-o avea... El este (§i dupa aceea) Unul im- 
preuna cu Celelalte doua persoane, dupa posedarea comuna 
a uneia din firile din El, dar nu dupa amandoua firile. Faptul 
ca nu are comunitate cu altul dupa toate ale Lui, nu inseamna 
ca nu are comunitate cu acela"110.

Hristos ramane §i dupa intrupare un Ipostas din Cele 
trei ale Sfintei Treimi, in comunitate de fiinfa cu Ele, de§i

1 10. Adv. nestorianos, libr. VII, P.G. 8 6 , 1, col. 1767.
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intra In comunitate de fiinfa §i cu noi, ca om. Nici Ipostasul 
Lui n-a fost alterat, nici firea Lui dumnezeiasca, prin intru- 
pare. De aceea, de§i acest Ipostas a asumat si firea ome- 
neasca, El e slavit ca Ipostas dumnezeiesc impreuna cu 
Tatal si cu Duhul Sfant si e ca atare in relafie interpersonal 
cu Tatal si cu Duhul Sfant. Prin faptul ca aceeasi Persoana 
a lui Hristos e in comunitate de fiinfa dumnezeiasca cu 
Tatal si cu Duhul Sfant, dar si in comunitate de fiinfa ome- 
neasca cu noi, El actualizeaza comunitatea de fiinfa cu noi 
in aceeasi iubire culminanta care e realizata in unitatea de 
fiinfa dumnezeiasca cu Tatal si cu Duhul Sfant. Fiind onto- 
logic tot asa de unit cu noi dupa firea omeneasca, precum 
e cu Tatal si cu Duhul dupa firea dumnezeiasca, El e si in 
iubire tot asa de unit cu noi, cum e cu Tatal si cu Duhul 
Sfant, desi fata de Tatal are si iubirea ascultatoare ca om, 
iar fata de noi, si iubirea ca lucrare de inalfare a naturii 
noastre.



Iisus Hristos
privit in lucrarea Lui mantuitoare

A
Legatura intre Persoana lul Iisus Hristos 

§i lucrarea Lui mantuitoare

Legatura intre Persoana lui Iisus Hristos §i lucrarea Lui 
mantuitoare se arata inca in faptul ca in implicatiile uniunii 
celor doua naturi in Persoana Lui unica se arata lucrarea 
Lui mantuitoare asupra firii Sale omene$ti. AstfeL se poate 
spune ca aceste implicalii constituie confinutul intern al ac- 
telor Sale mantuitoare. Actele Lui mantuitoare sunt o con- 
cretizare §i o manifestare mai vadita a acestor implicatii.

In ordinea simpla a vietii omene§ti sunt fapte care, in- 
diferent de care om au fost savar^ite, au prin ele insele re- 
percusiuni importante asupra celorlalti oameni. Un om a 
intemeiat un stat, o institute; a formulat o doctrina, a rea- 
lizat o opera de arta; acestea continua sa influenteze prin 
ele insele viala altor oameni.

Mantuirea insa nu o dobandim prin asemenea fapte sa~ 
var§ite de indiferent care om, care a pus baza vreunei insti- 
tutii sau a realizat o opera avand un efect prelungit intr-un 
mod sau altul. Iisus Hristos mantuie§te El insu§i ca Persoa
na de neinlocuit intrucat calitatea Sa de persoana dumne- 
zeiasca devenita accesibila ca om este unicul izvor de pu- 
tere care ne elibereaza de pacat §i de urmarile lui, intre 
care cea mai grava este moartea. Mantuirea nu o putem 
dobandi decat in Dumnezeu, sau ca o inve§nicire a relafiei 
personale cu El, relafie prin care ni se comunica §i primim 
in mod liber darurile §i puterile vietii adevarate $i inepui- 
zabile.

I I



De aceea dogmatica crestina nu-i un sistem de idei cu 
caracter de precepte riguroase, in fata carora omul se afla 
singur cu puterile sale. Aceste sisteme nu pot exprima mai 
mult decat poate gandi omul limitat si nu-i pot da omului o 
putere mai presus de sine pentru a depasi starea insufi- 
cienfei sale.

Dogmatica crestina infafi^eaza lucrarea mantuitoare $i 
daruitoare de viata ve$nica a Persoanei dumnezeie$ti a lui 
Hristos devenit om, cum si relafia noastra libera cu ea, 
datorita careia putem primi aceasta viata fara de sfarsit. De 
aceasta Persoana si de relatia cu Ea depinde mantuirea, 
sau scaparea omului din insuficienta si mortalitatea sa. 
Crestinismul nu ne lasa in cadrul puterilor noastre umane, 
limitate, si nici nu ne vorbeste de inchipuite puteri imper- 
sonale, de care tot noi am dispune prin oarecare tehnici, ci 
de Persoana reala, mai presus de toate a lui Dumnezeu cel 
intrupat, ca izvor a toata viata, al vietii desavarsite si eter- 
ne, dar Care totusi ne-a facut dovada existentei si intere- 
sului Ei fata de noi prin legatura in care a intrat cu noi in 
Istorie, ca sa ramana in aceasta legatura in vecii vecilor. De 
aceea in cretinism nu se poate vorbi propriu-zis de o "in- 
vafatura mantuitoare" $i nu ne mantuim printr-o lege, nici 
macar prin legea Vechiului Testament, ci prin Persoana lui 
Iisus Hristos. El este sfarsitul legii (Rom. 10, 4). De aceea 
El este si se numeste "Mantuitorul". nici un alt intemeietor 
de religie nu e si nu se numeste mantuitor, ci legiuitorul 
sau invatatorul acelei religii.

Fara indoiala, Persoana lui Hristos e Mantuitorul intru- 
cat e Fiul lui Dumnezeu. Caci numai in Dumnezeu e pu- 
terea mantuirii si viata de veci. §>i numai intrucat e Fiul lui 
Dumnezeu se explica iubirea Lui fata de oameni. Numai 
intrucat El lucreaza asupra noastra din comuniunea iubi- 
toare cu Tatal si cu Duhul Sfant, ne aduce mantuirea in 
care este activa intreaga Sfanta Treime, cu iubirea Ei. Iar 
oamenii sunt mantuiti nu ca niste obiecte, ci prin accep-
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tarea libera a comuniunii cu Hristos §i, in Hristos, cu intrea- 
ga Sfanta Treime. Astfel, toata mantuirea are marca unor 
relalii personale intre Hristos §i, prin El, intre Sfanta Treime 
§i oameni. Cre§tinismul este personalist; el inseamna man
tuirea persoanei umane prin Persoana suprema. El crede In 
valoarea netrecatoare a persoanei.

Dar Persoana lui Hristos ne mantuie§te printr-o lucrare 
de transformare a noastra, prin savar§irea anumitor fapte 
transformatoare, sau facandu-§i eficienta iubirea Sa prin 
astfel de fapte. Deci numai Hristos ca persoana de neinlo- 
cuit ne poate mantui, dar numai El ne poate mantui pentru 
ca numai El poate savar$i faptele mantuitoare care se cer 
in acest scop, intre Persoana Lui $i faptele Lui mantuitoare 
este o legatura indisolubila. Ultimele sunt concluzia primei. 
Desigur aceasta nu-L supune pe lisus unei necesitafi natu- 
rale inscrise in Persoana Lui. Dar Persoana Lui implica an- 
gajarea libera a lui Dumnezeu cel iubitor in lucrarea man- 
tuirii noastre. Binevoind sa Se faca om pentru a ne mantui, 
a binevoit implicit sa mearga pana la capat in realizarea 
mantuirii noastre; a binevoit sa mearga pana la capat in a 
face din umanitatea asumata un mediu de putere mantui
toare asupra noastra.

Faptele Lui au in plus insemnatatea ca prin ele Persoa
na dumnezeiasca suprema §i-a demonstrat cel mai mult, 
prin istoricitatea lor, existenfa Ei reala §i faptul intrarii Ei ca 
om in relafie cu noi, in istorie; a demonstrat ca a devenit $i 
mai concret "istorie", suferind din partea unor factori ai isto- 
riei §i biruind pornirea unora din ei impotriva Sa §i voinfa 
lor de a fine totul in orizontul ei inchis.

in faptele mantuitoare este prezenta Persoana lui Hristos 
§i ele nu pot fi ale altcuiva. Iar Ea este prezenta in aceste 
fapte pentru ca nu poate ramane fara sa Se activeze in 
aceste fapte, fara sa Se realizeze Ea insa§i prin ele, ca om. 
Daca in planul existenfei omenesti trecatoare, numai rela- 
fia cu o alta persoana ne poate prilejui o anumita caldura



a vielii, un anumit sens §i temei ca sa traim, viata netreca- 
toare §i sensul si temeiul deplin al ei nu ne pot veni decat 
din Persoana dumnezeiasca intrata in relatia directa cu noi, 
prin faptul ca S-a facut persoana omeneasca.

Persoana semenului inseamna pentru mine mai mult 
decat toate faptele ei, dar ea nu lucreaza si nu-si dovedeste 
forta ei iradianta decat prin manifestarile ei. Hristos-Omul, 
intrucat e si Dumnezeu, e incomparabil mai mult decat 
orice persoana, mai mult decat toate faptele Lui. Dar aces- 
te fapte sunt manifestarile care fac vadita Persoana lui 
Hristos si iubirea Ei. Mai mult chiar, in cazul lui Hristos, Per
soana Lui e totul, cum nu e persoana nici unui om. Dar asa 
cum persoana omeneasca e mai mult decat faptele ei, pen
tru ca nu e statica, pentru ca nu se epuizeaza in faptele sa- 
varsite, ci se arata chiar prin faptele ei ca un izvor de iubire 
Si de viata care e mai mult decat ele, asa si Persoana lui 
Hristos ca Dumnezeu si om e totul, pentru ca nu e statica, 
pentru ca nu §i-a epuizat realitatea Ei in actele Sale man- 
tuitoare din cursul viefii pamantesti; ci prin acele acte ne-a 
aratat ca va fi neincetat activa in duhul acelor acte, va fi 
prezenta mereu in valabilitatea actelor Sale. Caci acele 
acte sunt expresia culminanta a iubirii Sale si ele au rea- 
lizat in El o stare de permanenta iradiere a iubirii Sale. Ca 
atare ele sunt mereu actuale in raport cu noi, mai bine zis, 
Persoana lui Hristos insasi Isi manifesto prin ele neincetat 
iubirea Sa culminanta, sau Se manifesto ca un izvor de 
iubire nesfarsit si inepuizabil. "Hristos cel rastignit si inviat, 
nu moartea si invierea ca teme teologice, constituie centrul 
teologiei Apostolului Pavel. '111. Faptele savarsite de o per
soana se inscriu in ea cu urmarile lor. §i raporturile cu alte 
persoane se resimt de starile inscrise in ea de faptele ei, 
transmifandu-le lor aceste stari.

111.  Justin Popovici, O anthropos kal o theanthropos, Atena, 1968, 
p. 1 15; la P. tiellas, op. tit., p. 26 .
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B
Cele trei directii ale lucrarii mantuitoare a lui Iisus 

Hristos §1 cele trei slujiri mantuitoare ale Lui

Lucrarea mantuitoare a lui Hristos se indreapta spre 
firea Sa omeneasca, pe care o umple de dumnezeirea Lui 
§i o elibereaza de afectele, patimirile $i moartea de pe 
urma pacatului stramo§esc. Se indreapta, apoi, chiar prin 
ele spre noi tofi, pentru ca prin participarea la Dumnezei- 
rea manifestata in puterea pe care ne-o transmite prin firea 
Lui umana sa ne elibereze §i pe noi in viafa aceasta de pa- 
cat, iar in cea viitoare, de afecte, de coruptibilitate §i de 
moarte. Dar tot prin acestea, se indreapta §i spre Dum- 
nezeu, pentru a-L slavi prin impacarea noastra cu El (Ef. 2, 
16; 1, 20), prin eliberarea noastra de relele amintite §i prin 
imbracarea noastra in stralucirea dumnezeiasca. Deci de§i 
directiile lucrarii sunt trei, lucrarea insa$i nu se imparte. 
Lucrarea de restabilire §i de indumnezeire a firii proprii 
este in acela§i timp lucrare de slavire a lui Dumnezeu; caci 
in natura omeneasca astfel restabilita §i indumnezeita se 
arata slava lui Dumnezeu §i natura insa§i slave§te pe Dum
nezeu. Slava lui Dumnezeu se face vadita de asemenea in 
eliberarea oamenilor de pacat. Caci ei inceteaza sa mai fie 
du$manii lui Dumnezeu, odata ce Hristos i-a impacat cu 
Dumnezeu prin trupul Sau, adica prin puterile dumneze- 
ie§ti extinse in ei prin trupul Sau; ei pot "slavi acum pe 
Dumnezeu in trupul lor §i in duhul lor, ca unele ce sunt ale 
lui Dumnezeu" (1 Cor. 6, 20).

Iar direcfia spre oameni a lucrarii Sale mantuitoare nu 
e decat o prelungire a lucrarii mantuitoare asupra firii Sale 
omene^ti. Chiar in lucrarea asupra firii Sale e implicate in- 
tenfia prelungirii ei asupra celorlalfi oameni §i a slavirii lui 
Dumnezeu prin eliberarea lor de pacat §i prin umplerea lor 
de viafa dumnezeiasca din Sine. Lucrarea lui Hristos e un 
tot unitar, dar directiile sau intentiile sunt trei. §i numai



prin implinirea acestor trei intentii se implineste scopul ei 
mantuitor.

Lucrarea mantuitoare a lui Hristos poate fi privita din 
aceste trei laturi ale ei. Dar intrucat ele nu sunt despartite, 
privirea uneia sau alteia dintre ele nu poate face abstracfie 
de celelalte. Lucrarea mantuitoare a lui Hristos mai poate 
fi privita insa si in alte trei aspecte principale ale ei. Ea se 
implineste prin propria jertfa a trupului Sau, prin invafatura 
Si pilda de slujire data oamenilor, si prin puterea pe care o 
exercita asupra naturii prin minuni, asupra morfii prin in- 
viere si asupra oamenilor prin poruncile si prin puterea ce 
le-o da in vederea mantuirii. intrucat exercita aceste trei fe- 
luri de activitafi, ca laturi ale lucrarii Sale mantuitoare, Iisus 
Hristos a fost considerat de la inceputul Bisericii ca Arhie- 
reu (Evr. 9, 11), ca invatator-Profet si ca Stapanitor, sau 
Domn, sau Imparat (Apoc. 12, 10; 11, 15; Mt. 28, 18 etc.).

Aceste trei calitati sunt atat slujiri cat si demnitafi ale 
Lui. Iar ele sunt de asemenea nedesparfite. El invafa slu- 
jind, Se jertfeste biruind urmarile pacatului, stapaneste ca 
un Miel injunghiat (Apoc., cap. 5). Ele nu pot fi despartite 
in mod real, caci in fiecare sunt implicate si celelalte doua. 
Totusi in fiecare din cele trei feluri de activitafi iese in relief 
mai mult una sau alta din cele trei slujiri, celelalte doua 
fiind mai mult implicate in ea.

Pe de alta parte aceste trei forme de slujire se combina 
cu cele trei direcfii ale lucrarii mantuitoare a lui Hristos. 
Slujirea arhiereasca e indreptata atat spre propriul trup, cat 
Si spre Dumnezeu si spre oameni; faptele pilduitoare si 
viafa de model sunt indreptate atat spre oameni ca inva- 
fatura concretizata, cat si spre Dumnezeu si spre propria 
natura umana. Chiar invafatura pe care o da, desi e indrep
tata in mod principal spre oameni, e si implinirea unei 
ascultari aduse Tatalui si o punere in relief a voii Tatalui si 
a slavei Lui, fiind o laudare a lui Dumnezeu, o slujire a Lui. 
in sfarsit prin puterea exercitata asupra naturii, asupra
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mortii §i asupra oamenilor, Hristos slave§te totodata pu- 
terea lui Dumnezeu cel in Treime, care este proprie §i Lui, 
dar arata §i puterea pe care a dat-o trupului Sau.

in toata lucrarea Sa Hristos manifesta intreita Sa relate 
cu natura Sa omeneasca, cu Tatal §i cu oamenii §i prin 
toata lucrarea manifesta intreita Sa slujire de invatator- 
Prooroc, de Arhiereu §i de imparat.

Ca Fiul lui Dumnezeu Care S-a intrupat pentru ridicarea 
noastra la dialogul sau la comuniunea directa cu Sine, El 
nu poate sa nu Se afle §i sa nu Se manifeste §i ca om in re- 
lafia de ascultare cu Tatal, sa nu umple firea Sa umana de 
Dumnezeirea Sa §i sa nu realizeze $i promoveze activ rela- 
fia Sa cu oamenii. Aceste direcfii ale lucrarii Sale mantui- 
toare nu sunt decat iradierile fire§ti, deci binevoitoare, ale 
Persoanei Sale, unita la planul cel mai Inalt prin natura 
dumnezeiasca dar §i prin cea omeneasca indumnezeita cu 
Tatal §i prin natura omeneasca indumnezeita cu oamenii. 
§i numai prin lucrarea Sa indreptata in aceste trei directii 
poate infaptui in intregime opera Sa mantuitoare.

Pe de alta parte, numai prin cele trei activitafi §i calitafi 
- de Invafator, de Arhiereu §i de imparat - putea sa mantu- 
iasca §i sa desavar^easca pe oameni. §i numai prin toate 
trei la un loc, exercitate Intr-un mod pur §i eminent, cum 
nu le pot exercita oamenii obi§nuifi. Caci oamenii trebuie 
sa fie luminafi ca sa mearga §i cu voia lor pe calea care-i 
duce la Dumnezeu; trebuie sa depa^easca du§mania dintre 
ei §i Dumnezeu printr-o renunfare la orgoliul lor §i la place- 
rile egoiste, adica prin trairea activa a unei stari de jertfire 
pe care n-o puteau avea decat din legatura directa cu o 
Persoana care a fost in stare sa aduca o jertfa pura, capa- 
bila, prin intensitatea ei, sa sfarame urmarile pacatului; in 
sfar§it, trebuie sa fie susfinufi cu o putere mai presus de 
cea simpla, omeneasca, pe calea unei viefi de jertfa ce li 
s-a facut cunoscuta prin invatatura atotadevarata §i atotlu- 
minoasa.
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Cele trei direclii ale lucrarii mantuitoare si cele trei for
me de slujire pentru efectuarea ei decurg in chip firesc din 
Persoana Fiului lui Dumnezeu care S-a intrupat, asumand 
rolul de Mantuitor al lumii.

Pentru orice ordine a !nfati§arii lor se pot invoca mo
tive. Dar aceasta inseamna ca pentru nici una nu se pot in
voca motive decisive. Exista insa o ordine temporala si 
reala a actelor mantuitoare ale lui Hristos, chiar daca toate 
a part in intr-un grad mai mult sau mai putin accentuat tutu- 
ror celor trei direclii ale lucrarii Sale mantuitoare si tuturor 
celor trei forme de slujire a Lui inchinata mantuirii.

Pie vom conduce, de aceea, in alegerea ordinii de infafi- 
sare a celor trei slujiri mantuitoare ale lui Hristos, dupa 
practica tradifionala, prezentand intai slujirea Sa de invafa- 
tor-Profet, apoi pe cea de Arhiereu Sb in sfarsit, pe cea de 
imparat, ramanand sa aratam in fiecare $i implicarea celor- 
lalte doua si in acelasi timp sa tinem seama de ordinea cro- 
nologica §i reala a actelor mantuitoare din cadrul fiecarei 
slujiri112.

1. Iisus Hristos ca !nvatator-Prooroc

a. Iisus, adevarul si proorocia in Persoana. Iisus Hristos 
este invafatorul si Proorocul suprem prin Insasi Persoana 
Sa. Iisus Hristos nu e un invatator ca oricare alt om, ba nici 
chiar ca oricare alt intemeietor de religie. in acelasi timp El 
depaseste orice prooroc dinainte de El, inscriindu-Se pe un 
alt plan, intrucat El este unic, invafatura Lui este si e a  

unica. Unica nu din acelasi plan cu alte invafaturi unice. El

I 12. Asa am expus in lucrarea noastra Iisus Hristos sau restaurarea 
omului (Sibiu, 1943) opera de mantuire a lui Iisus Hristos. in: Teologia 
Dogmatica $i Simbolica, manual pentru Instituted teologice, Bucuresti, 
195 8 , am expus "Aspectele rascumpararii" in mod despartit de "intreita 
slujire a Mantuitorului" pentru ca, in baza unui plan pe care nu 1-am 
intocmit eu, tema despre "slujiri" a fost tratata de altcineva.
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este identificat cu invatatura Sa. §i invatatura Lui nu poate 
izvori decat din El. El e Profet intr-un sens unic §i suprem. 
Calitatea Sa de prooroc tine de Persoana Sa, spre deose- 
bire de sensul de prooroc din Vechiul Testament, unde 
aceasta calitate e legata accidental de o persoana sau de 
alta. Iisus Hristos e invatatorul §i Proorocul prin Sine, nu 
printr-un dar venit din alta parte. Este invatatorul prin exce- 
lenfa (In 13, 13) §i Proorocul prin excelenfa. El insu$i a 
spus despre Sine: "Eu sunt Lumina lumii" (In 8, 12), sau: 
"Eu sunt adevarul" (In 14, 6).

El e Invatatorul in sensul suprem prin Insa§i Persoana 
Sa, pentru ca din insa$i Persoana Sa decurge invatatura Sa, 
care arata drumul adevarat al omului spre eternitatea desa- 
var$ita a existentei. El e ca atare "invatatorul" $i "invatatura" 
in persoana, daca este "Lumina" in persoana. El e Cel ce 
propovaduieste §i "Cel ce Se propovaduie$te" pe Sine. In El 
Se identified Subiectul invafaturii cu "obiectul" ei.

El e chiar prin aceasta Proorocul eminent, pentru ca in
vatatura Lui arata adevaratul drum de desavar$ire al uma- 
nitatii. Iar in aceasta El nu face decat sa Se talmaceasca pe 
Sine insu§i, fiind §i drumul spre desavar§ire §i desavar§irea 
insa§i. Orice progres a facut omenirea in directia adevara- 
tei ei desavar$iri spirituale, a adevaratei actualizari a uma- 
nului, 1-a facut pe drumul §i spre tinta indicata de El. inva
tatura Lui e cu adevarat profetica, pentru ca §i Persoana Lui 
este profetica, aratand In Sine omul la capatul sau eshato- 
logic. El e "Proorocul" §i "proorocia" ultima in persoana. El 
nu prezinta o alta tinta a drumului omenirii spre desavar- 
$ire decat pe Sine. El e modelul ultim al omenirii §i in unire 
cu El i§i afla ea desavar^irea. El este prin Dumnezeirea Sa, 
dar $i prin umanitatea Sa indumnezeita, "lungimea §i largi- 
mea" infinita, in care vor inainta cei ce cred in El, in vecii 
vecilor113.

113.  Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G. 9 1 , col. 1 145 D.



in invatatura pe care o da El Se talmaceste pe Sine 
insusi, ca tinta finala §i desavarsita a omenirii. El nu da o 
Invatatura imaginata de minte, care dintr-un punct de ve- 
dere e mai buna decat cel ce o da, dar din alt punct de ve- 
dere nu reda tot misterul fiintei umane si tinta ultima reala 
la care a ajuns ea in El §i poate ajunge oricine se uneste cu 
El. El nu descrie prin imaginatie tabloul inaltator a ceea ce 
ar putea sa fie omul dar nu reuseste sa fie, ci ceea ce a 
ajuns cu adevarat omul in El. El il arata pe om in starea de
savarsita de dupa inviere, care poate deveni si starea reala 
a tuturor celor ce cred in El. Iar pentru ca El este de fapt 
prin viafa Sa si prin invierea Sa ceea ce e chemata sa de- 
vina de fapt omenirea intreaga, invatatura Lui este si rea- 
lista si profetica, acoperindu-se cu ceea ce este El ca om in 
care s-a realizat cu adevarat umanitatea si se va realiza 
dupa inviere. in invatatura Lui se vede ca prin oglinda viata 
Lui dinainte si de dupa inviere, deci si omul asa cum e 
chemat sa fie. Prin aceasta e Prooroc nu numai prin cuvan- 
tul Lui, ci prin existenfa Lui dinainte de inviere si prin cea 
de dupa inviere. in Hristos cel inviat avem continuu chipul 
real a ceea ce vom fi si noi. Persoana Sa insasi e toata o 
proorocie realizata despre om, asa cum e chemat sa devi- 
na in actualizarea celor mai bune si mai proprii potente ale 
Lui, dar numai in unire cu Dumnezeu.

Dar El este si invafatorul prin Persoana Lui insasi, pen
tru ca noi nu meditam la invatatura pe care a dat-o ca la o 
invatatura detasata de El, pe care ne silim s-o implinim sin- 
guri. in cazul acesta ea ar fi o alta "lege". Noi invatam pri- 
vind la Persoana Lui si putem pasi pe urmele Lui stand in 
legatura cu EL "invafati de la Mine ca sunt bland si smerit 
cu inima si vefi afla odihna sufletelor voastre” (Mt. 11, 29). 
De fapt numai primind putere de la Persoana lui lisus, cei 
ce cred in El nu se straduiesc fara rezultat, ci pot deveni si 
ei blanzi si smerifi si prin aceasta dobandesc odihna de 
patimile care-i chinuie si-i framanta fara rost.
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El e "invatatorul” si "Proorocul” culminant prin Insasi 
Persoana Lui, pentru ca nu e numai om, ci si Dumnezeu §i 
ca atare are in El §i iradiaza din El nu numai invalatura 
adevarata despre Dumnezeu, ci §i despre omul adevarat, 
asa cum este el realizat in Hristos $i cum trebuie sa ajunga 
Si ceilalli.

In sensul acesta invalatura Lui este revelalia culminan
ta despre Dumnezeu si despre om, intrucat El insusi este 
ca persoana aceasta revelalie. in El se incheie toata reve- 
lalia si proorocia. El e suprema proorocie implinita. Este 
revelalia culminanta si proorocia culminanta, pentru ca cu- 
prinde tot conlinutul despre Dumnezeu si despre om, acce- 
sibila acestuia in viafa pamanteasca, pentru ca-1 comunica 
direct Cel ce e Dumnezeu insu§i $i omul deplin realizat.

Proorocii din Vechiul Testament comunicau un adevar 
partial despre Dumnezeu $i despre om, pentru ca primind 
adevarul despre Dumnezeu il primeau de la Dumnezeu ca 
de la altcineva §i nu-1 puteau avea intreg in ei in$i5i; iar 
omul pe care-l cuno^teau ei, din ei in§i§i, nu era omul de
plin realizat in Dumnezeu. De aceea ei nici nu puteau infa- 
li§a relalia culminanta intre om si Dumnezeu si intregul re- 
zultat al lucrarii lui Dumnezeu asupra omului. Pe de alta 
parte, nefiind identificali cu adevarul pe care-1 comunicau, 
nu-1 comunicau cu toata puterea de transformare a altora, 
nu convingeau despre el prin lucrarea culminanta a lui 
Dumnezeu in ei insi§i.

Adevarul se impune cu toata puterea cand se comunica 
el insusi in mod direct. Cu alta putere se impune Dum
nezeu insusi ca adevar, in actul Sau de autocomunicare. Se 
simte in orice cuvant al Sau totalitatea adevarului viu, iden
tic cu Persoana Sa. Adevarul integral se arata in Hristos ca 
persoana vie, facandu-Se El insusi ipostas al spiritului 
uman. Datorita acestui fapt spiritul uman il sesizeaza in 
deplinatatea lui. Pe langa aceea, asumand El insusi modul 
de comunicare uman, Se comunica in modul cel mai direct



Si mai accesibil oamenilor; el (adevarul) prezinta pe Dum- 
nezeu in maxima apropiere, pentru ca intre gradele prezen- 
tei, cel al dialogului direct reprezinta prezenta celor aflali In 
modul cel mai direct, in maxima apropiere a partenerilor. 
Dumnezeu e prezent in Hristos in aceaste prezenta maxima 
a partenerului in dialogul direct ca om. Aceasta e cea mai 
accesibila si mai depline apropiere a lui Dumnezeu. Dum
nezeu e disponibil in Hristos oricarui om in virtualitatea 
acestei maxime apropieri, ca partener in forma umana intr-un 
dialog direct vesnic, putand conduce pe om in cunoasterea 
infinite a Sa ca Dumnezeu.

b. implinirea Revelatiei si a Proorociei In Hristos. Pre- 
zentandu-Se pe Sine ca Dumnezeu devenit om si ca om 
care e in acelasi timp in maxima apropiere de oameni, 
Hristos anunfa Imparatia lui Dumnezeu pe cale sa inceapa 
Si sa se dezvolte in masura in care oamenii cred in El si 
intra si inainteaza in comuniune cu El. imparatia lui Dum
nezeu este, din momentul aparifiei lui Hristos, "in mijlocul" 
oamenilor. Predicandu-Se pe Sine, o predice pe ea si pre- 
dica Lui e revelafia prezentei acestei imparafii, fiind predi
ca prin care Se reveleaza Persoana Sa. Pe de alta parte, 
imparatia aceasta va incepe in deplinatatea ei o data cu in- 
vierea Sa. Deci El e si din acest punct de vedere Proorocul 
revelatiei depline si al imparatiei realizate a lui Dumnezeu 
Si a umanitatii deplin indumnezeite, din cadrul ei. Aceasta 
imparatie, ca si Persoana lui Hristos, nu e o noutate rela
tive, care va putea fi urmata de altele, ci noutatea ultima si 
absolute, in care e date plenitudinea si infinitatea viefii.

Predica lui Iisus este si chemarea adresate oamenilor, 
ca se primeasce aceaste imperatie ca unica sanse a viefii 
lor adeverate, vesnice si depline. "in aceaste unice si totusi 
pentru noi exemplare relatie a Sa cu Dumnezeu, Iisus cel 
dinainte de Pasti treieste in Persoana Sa sosirea impdretiei 
lui Dumnezeu si astfel cunoaste sosirea aceasta indisolubil 
legate cu propoveduirea Sa proprie. Cu aceasta nu se
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neaga ca, prin moartea §i invierea Sa, atat imparajia cat $i 
propovaduirea Sa obfin o ultima radicalitate in ele insele §i 
pentru noi"114.

Sfantul Chiril din Alexandria spune ca Hristos, prin ceea 
ce aduce in Sine insu§i, a descoperit in Ipostasul Sau ti- 
purile legii. El a mutat in Ipostasul Sau tipurile la adevar115. 
Froorocii §i dreptii Vechiului Testament, nefiind ei in$i$i 
adevarul in persoana, adica Hristos, reprezentau pe Hristos 
ca tipuri, sau 11 infafi^au in tipuri, pentru ca-L vedeau in de- 
partarea viitorului, pe baza comunicarilor primite de la 
Dumnezeu, sau a unei vederi nedeslu$ite a Cuvantului in 
existenla Lui imposibil de descris cu toata claritatea. De 
aceea numai in Hristos se lumineaza legea sau finta spre 
care arata ea in mod neclar. Chiar lisus a spus ca legea 
arata spre El: "Caci daca afi fi crezut lui Moise, M-afi crede 
§i pe Mine. Caci el despre Mine a scris" (In 5, 46). "Hristos 
a tost randuit, spune acela§i parinte, Apostol §i Arhiereu 
(Evr. 3, 1) §i ne-a eliberat de legea umbrita §i ne-a trecut la 
vorbirea clara (elg etxpcoviav) a invalaturii evanghelice”116.

Desigur Hristos a venit sau a fost trimis ca "Apostolul" 
Sau propriu, precum S-a facut §i "Proorocur Sau propriu, 
caci numai intrucat S-a facut om ramanand §i Dumnezeu, 
adica intrucat S-a umilit pe Sine, luand modul uman de a 
Se comunica, a putut deveni accesibil ca Dumnezeu §i a 
putut intra cu oamenii in acest dialog direct. A$a cum Pa- 
triarhul Iacob descoje^te nuielele, a§a Hristos descoje§te 
infelesurile legii. El "descoje§te legea de umbra ei §i inla- 
tura acoperamantul de pe scrierile proorocilor, aratand "ra- 
tiunea" din ele albita §i plina de farmecul duhovnicesc"117.

114.  Karl Rahner, "Qrundlinien einer systematischen Christologie", 
in vol. Karl Rahner, Wilhelm Thussing, Christologie, systematisch- 
exegetisch. Herder, 197 2 , p. 32 .

115.  Qlaphyra, P.G. 6 9 , col.89 .
116.  Ibidem, col. 88 .
117.  Ibidem, col. 241 .



Facand aceasta Hristos inlatura (indeparteaza) umbra 
care era a§ezata !n lege asupra Lui, ie§ind din planul indi
rect in care se alia In timpul Vechiului Testament, In planul 
dialogului direct.

Daca Moise n-a putut urea tot poporul In muntele cu- 
no§tinfei infinite $i directe a lui Dumnezeu, Hristos poate 
face aceasta. Pe Sinai, spune tot Sfantul Chiril din Alexan
dria, nu s-a putut urea poporul. "Era imposibil ca prin ca- 
lauzirea lui Moise, sa se apropie de Dumnezeu. Hu se putea 
apropia prin tipuri $i prin umbra". Caci acestea se inter- 
calau Intre popor $i Dumnezeu. Dar cand Dumnezeu a in- 
trat In dialog direct cu oamenii, inlaturand tipurile interme- 
diare, ei s-au aflat dintr-odata in fata lui Dumnezeu. "Legea 
tindea spre frumusefea adevarului"... 'lar adevarul este 
Hristos, prin Care am dobandit intrarea §i am ajuns aproa- 
pe de Tatal, urcandu-ne ca la un munte, la cuno§tinfa ade
varului'118. "Sfar§itul legii §i al proorocilor este Hristos” 
(Rom. 10, 4). Legea arata spre taina lui Hristos, dar In ea 
nu era Hristos descoperit. "lar prin munte se Intelege in 
acestea, cunostinta mai presus de fire $i mai presus de 
toate a tainei lui Hristos". "Deci Moise ii aduce langa mun
te, dar nu-i urea In el. Cum am spus adineaori, desavar§irea 
§i inalfimea In infelepciune §i cuno^tinfa o ca§tigam prin 
Hristos, nu prin Moise. Ultimul e slujitor §i pedagog, primul, 
ca Domnul tuturor, S-a aratat ca datatorul cuno^tinfei desa- 
var^ite"119. Cunostinfa aceasta e impreunata cu schimba- 
rea noastra spre slava. "§i nimenea n-a ramas care sa nu 
auda §i sa nu cunoasca slava Mantuitorului"120. Caci in El 
Dumnezeu lnsu§i a intrat in relafie directa cu noi; Dum
nezeu, Care e foe §i arde pacatele noastre121.

118.  Ibidem, col. 5 0 9 .
119.  Ibidem, col. 5 0 9 .
120. Ibidem, col. 5 0 8  AB.
121.  Ibidem.
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Desigur, Cuvantul lui Dumnezeu, ca Dumnezeu, chiar 
venit in Hristos in dialog direct cu noi, nu e vazut in mod 
descoperit. Trupul lui Hristos, cuvintele Lui omenesti, ra- 
man inca "tipuri", "simboluri11 ale dumnezeirii Lui. Dar acum 
tipul nu e desparfit de Dumnezeu, ci Dumnezeu S-a facut 
El insusi "tipul Sau", "simbolul Sau '122. Trebuie inaintat in 
intimitatea cu El insusi pentru a patrunde prin El ca tip la 
dumnezeirea Lui infinita, nu pe o cale in afara de EL Cine 
este langa El simte prin cuvintele Lui omenesti, prin privirile 
Lui $i prin toata infati^area, comportarea $i faptele Lui, dum
nezeirea nevazuta a subiectului Sau. "lata Domnul vine cu 
tarie si bratul Lui cu stapanire va paste turma Lui si cu braful 
Lui va aduna mieii" (Is. 40, 10).

c. Futerea Duhului Sfant in invatatura lui Hristos. In
cuvintele si faptele oricarui om se sesizeaza nu numai con- 
tinutul definit al unor intelesuri, ci si subiectul lor indefini- 
bil, din care ele pornesc. Acesta e "duhul" specific al su
biectului, care invaluie si e prezent in toate cuvintele lui. 
Asa si pe Hristos il experiem ca subject dumnezeiesc prin 
Duhul Sau cel Sfant, Care ni Se comunica prin toate cuvin
tele si actele si infatisanle Sale. Acest Duh ne uneste cu 
subiectul tainic si indefinibil al lui Hristos prin toate cuvin
tele si actele Lui. De aceea cuvintele Lui au in ele duh si 
viafa. "Cuvintele pe care vi le-am vorbit sunt duh si viafa" 
(In 6, 63). Sau: “Tu ai cuvintele viefii vesnice" (In 6, 68). 
Ele ne unesc prin Duhul Lui, cu El insusi. "Adevaratul mijlo- 
citor este Hristos, cu Care ne-am unit prin relafie, daca e 
adevarat ca S-a coborat in cele ale noastre si S-a facut om, 
ca sa ne faca pe noi partasi ai firii Sale dumnezeiesti, unifi 
cu Dumnezeu prin impartasirea si harul Sfantului Duh"123. 
Hristos este "adevarul" ca persoana, pentru ca orice reali- 
tate spirituals care configureaza pe cea materiala, prin care

122.  Ibidem.
123.  Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.Q. 9 1 , col. 1 165 D.



se manifesto, subzista numai in persoana, si nu in afara de 
ea. Deci realitatea spiritual^ suprema, de care depinde 
orice alta realitate, nu subzista decat in persoana sau in tri- 
nitatea personala suprema. Tot ce e adevarat i§i are obar- 
Sia in actul creator al lui Dumnezeu cel personal, se men- 
fine §i se desavarseste in viafa sau in adevar, prin partici- 
parea la viafa dumnezeiasca personala, sau la 'adevarul" 
prin excelenfa. in Hristos s-a umplut de viafa dumneze
iasca sau de adevar si natura omeneasca asumata de El §i, 
prin impartasirea de ea, se va umple de viafa si de adevar 
orice om care crede.

Hristos e prin aceasta, adica prin faptul ca e Insa$i 
Persoana suprema din care iradiaza toata puterea $i viafa, 
un adevar dinamic, in sensul ca in calitate de Dumnezeu da 
putere umanitafii Sale sa se umple de El ca Dumnezeu, sau 
de viafa Lui, §i in sensul ca aceasta umanitate e stimulate 
sa creasca in adevarul ei, prin efluviile ce iradiaza din Dum
nezeu $i raspund trebuinfelor ei celor mai naturale. Aceasta 
datorita faptului ca in El e obar$ia ei. Acest adevar ca viafa 
se comunica prin umanitatea lui Hristos §i celorlalfi oa- 
meni, iar ace^tia sunt stimulafi §i ei sa creasca in El, sa se 
faca asemenea Lui.

Calitatea dinamica a "adevarului" nu inseamna ca esen- 
fa lui suprema se produce continuu. El este din veci §i pana 
in veci in aceea§i esenfa. Dar El promoveaza pe om, ca 
"chip" al Lui, in eternitate, configurandu-1 din infinitatea Lui 
tot mai mult dupa El ca model, fnaintarea in adevar este 
inaintarea spre o tot mai adanca imprimare a omului de 
umanitatea lui Hristos ca model al lui, care are puterea de 
a-1 conduce pe el intr-o desavar§ire infinita, pentru ca uma
nitatea Lui insa§i e imprimata §i umpluta de Dumnezeirea 
Lui. Dar aceasta se realizeaza prin Duhul. Sfantul Chiril a 
staruit indelung asupra acestui proces de configurare ne- 
sfar$ita a noastra dupa modelul lui Hristos, prin Duhul Sfant.

Caci puterea care insofe§te chiar cuvantul lui Hristos, in 
care e prezent Hristos insu§i, e Duhul. Cuvantul lui Dum-
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nezeu e lumina, dar din el iradiaza Duhul (eAXd̂ iTiei 8D to 
jtve'op.a)124.

Adevarul mantuitor s-a realizat intai in umanitatea lui 
Hristos, deja prin implicatiile uniunii ipostatice, facand-o pe 
aceasta deplin dupa modelul ei dumnezeiesc. invatatura 
lui Hristos e una din formele prin care se comunica si celor- 
lalti oameni Persoana lui Hristos prin natura Sa umana, in 
vederea mantuirii lor.

In felul acesta cuvintele si faptele lui Hristos sunt nece- 
sare pentru a cunoaste Persoana Lui ca Dumnezeu si ca 
om deplin realizat. Caci Persoana nu se poate cunoaste alt- 
fel si nu se poate actualiza in efectele ei asupra altora si 
nici chiar in ea insasi, in latura ei omeneasca, decat prin 
cuvinte si fapte.

Caci, cum am vazut, prin cuvintele Persoanei iradiaza, 
sau lumineaza Duhul Persoanei. Iar "prin Duhul, (Hristos, 
n.n.) lumineaza pe tot omul" (2 Cor. 4, 6). Fiul are pe Duhul 
ca pe o raza a firii Sale; El extinde "stralucirea Duhului'125. 
Duhul e mintea lui Hristos. "Caci fiind mintea lui Hristos, 
spune ucenicilor toate din Hristos, nu cele ale Sale, aflate 
intr-o vointa si lucrare a Sa"126. Deci Duhul ca o astfel de 
stralucire intinsa din Fiul, e in acelasi timp "lucrare (sau 
energie) fiinfiala ipostaziata"127. Asa cum Fiul este Cuvan- 
tul ipostatic, din Care izvorasc toate cuvintele, fara ca 
aceasta sa priveze pe Tatal si pe Duhul de calitatea de sur- 
sa a cuvintelor, la fel Duhul este energia ipostaziata afla- 
toare in Fiul, din Care izvorasc toate energiile sau lucrarile. 
Prin energiile aduse in noi de Duhul lui Hristos, de Care 
sunt pline cuvintele Lui, noi suntem facuti tot mai mult 
dupa chipul lui Hristos. "Primind in noi chipul Cuvantului, 
adica pe Duhul Sfant si de-viata-facator. Care Se salaslu-

124.  Sfantul Chiril al Alexandriei, op. cit., col. 4 9 7 .
125.  Idem, Thesaurus, P.G. 7 5 , col. 5 8 9  C.
126. Ibidem.
127.  Ibidem, col. 5 8 4 .
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ieste astfel in noi, suntem reconfigurali (avaRopcpo-upevoi) 
conform Cuvantului cel viu al lui Dumnezeu, urcand iarasi 
la nestricaciune §i innoindu-ne pentru viafa de veci"128.

Desigur, Duhul Sfant ni se da mai deplin din trupul in- 
viat al lui Hristos, deci prin Taine, in care Persoana lui 
Hristos sufla mai deplin prin Duhul lucrarea dumnezeiasca, 
decat numai prin cuvinte.

Dar cuvintele sunt si ele neaparat necesare pentru ex- 
plicarea lucrarii care ne vine din Hristos. in general cuvin
tele si faptele sunt mijloacele prin care ne punem totdeau- 
na in legatura cu persoana cuiva, deci si cu Persoana lui 
Hristos. lar Hristos aceasta si urmareste. in cazul altor per- 
soane e mai greu sa te pui in legatura cu ele prin cuvintele 
rostite si prin faptele savarsite de ele in trecut, caci ele nu 
mai sunt prezente unde se reamintesc cuvintele si faptele 
lor, sau uneori nu se mai recunosc in starea in care au fost 
cand au rostit cuvintele si au savarsit faptele acelea, intru- 
cat au crescut la alte infelegeri. Hristos insa este prezent 
unde sunt reamintite cu credinfa in El cuvintele si faptele 
Lui, caci ele il redau pe El ramas Acelasi si in momentul 
cand se reamintesc, sau ele reprezinta etape prin care a 
trecut ca om si prin care trebuie sa treaca oricine vrea sa 
ajunga la nivelul la care a ajuns umanitatea Lui; etape pe 
care El nu are motiv sa le retracteze si pe care El le retra- 
ieste cu cei ce se afla in una sau alta din ele, ca singurul 
drum prin care pot ajunge si ei acolo unde Se afla El ca om.

d. Iisus Hristos, invatator etem ca nesfarsit Cuvant ipo- 
static. Cuvintele lui Iisus, exprimandu-L pe El insusi, sunt o 
iradiere directa a Persoanei Sale ca sursa a lor si o autotal- 
macire a Ei insesi. Aceasta inseamna ca El insu$i ca per
soana este CuvantuI ca ipostas dumnezeiesc, devenit si 
ipostas omenesc. Chiar persoana omeneasca este un Cu
vant ipostatic, pentru ca e intreaga atenfie si tendinfa de

128. Ibidem, col. 5 8 0 .
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autocomunicare, pentru ca e intreaga chemare §i raspuns 
la o legatura neincetata in iubire. Ca atare, ea este un cu
vant ipostatic cuvantator la nesfar§it. Dar daca persoana 
omeneasca este cuvant ipostatic, Persoana dumnezeiasca 
ce Se intrupeaza este Cuvantul ipostatic divin §i uman in 
gradul suprem. Ea I§i comunica neincetat iubirea Sa supre- 
ma §i cere raspunsul neincetat al unei iubiri corespunza- 
toare din partea omului. Din Hristos iradiaza cuvantul cel 
mai revendicator. El este trait cu cea mai ascufita respon- 
sabilitate, cu cea mai adanca obligate de a-I raspunde po- 
zitiv, cu cuvantul §i cu fapta. Hristos treze§te in noi aceasta 
responsabilitate nu numai prin cuvintele Sale, ci §i prin Per
soana Sa, atat ca Dumnezeu cat $i ca om: ca Dumnezeu, 
poruncindu-ne ce avem sa facem ca sa ne realizam ca oa- 
meni dupa chipul Sau, iar ca om aratandu-ne modelul rea- 
lizat al omului. Toate cuvintele Lui au acoperire deplina in 
Persoana Lui.

Persoana umana este cuvant ipostatic (subzistent) §i 
deci cuvantator, pentru ca exista prin dependents de Cu
vantul ipostatic suprem, trebuind sa raspunda §i sa se con- 
formeze Acestuia. Orice cuvant porne§te din ea ca un cu
vant de raspuns, din necesitatea de a raspunde, expri- 
mand-o pe ea ca fiind cuvant ipostatic responsabil, deci le- 
gat de Cuvantul ipostatic suprem, Care-i vorbegte cerandu-i 
sa raspunda. Persoana omeneasca exista in aceasta cali- 
tate de cuvant responsabil, pentru ca ii vorbe§te Dum
nezeu, pentru ca ii cere Dumnezeu sa raspunda, deci sa se 
conformeze Lui. In acest sens Dumnezeu, Cuvantul iposta
tic suprem, este creatorul $i susfinatorul persoanei umane, 
care e cuvant raspunzator. In aceasta se concentreaza cali- 
tatea omului de 'chip'1 al Cuvantului dumnezeiesc. Omul e 
chemat de Cuvantul dumnezeiesc la existenfa §i e susfinut 
in existenfa, pentru ca e chemat in fiecare clipa sa inain- 
teze intr-o existenta asemenea Lui prin raspunsul dat po- 
runcii Aceluia de a se conforma Lui. In masura in care omul



raspunde mai pufin pozitiv, existenfa lui slabe^te, iar in iad 
devine mai mult o umbra a existentei.

Prin toate lucrurile §i imprejurarile ne vorbe§te Cuvan- 
tul dumnezeiesc, cerandu-ne raspunsul. Concomitent ne 
vorbe^te, adresandu-ni-Se In mod intim §i tainic prin con- 
§tiinta. Dar in lisus Hristos ne vorbe^te intrupat ca om, prin 
cuvintele Sale directe ca Dumnezeu in forma umana, 
accentuand responsabilitatea in noi prin modelul de om 
pus de El in fata noastra. Cuvintele Lui ating concomitent, 
intr-o forma cu mult mai intensa, con^tiinfa noastra §i lu- 
mineaza acestei con^tiinfe cuvintele ce ni le adreseaza prin 
lucruri $i prin situafiile mereu noi. Tot intr-o vorbire adre- 
sata con§tiinfei El face actuale in fata acesteia, §i pentru 
noi personal, cuvintele ce le-a rostit odinioara. Prin toate 
lucrurile §i prin con§tiinta vine Cuvantul neincetat la noi, 
dar in modul cel mai clar vine prin cuvintele din Scriptura 
ce ni le adreseaza continuu in calitatea Lui de Cuvantul 
dumnezeiesc intrupat. El §>i-a insu§it cuvintele omene^ti 
pentru a ni Se adresa in modul cel mai deslu§it, El insu^i, 
Cuvantul ipostatic, pentru a actualiza in noi continuu obli- 
gatia de a raspunde, §i facand sa rasune continuu in con- 
§tiinta noastra, odata cu chemarea Lui ca Dumnezeu, §i 
chemarea Lui ca om realizat, deci ca om a$a cum trebuie 
sa fim. Iar intrucat El a fost un asemenea om in relate cu 
semenii Sai, El ne cere sa ne realizam ca oameni in relatia 
cu semenii no$tri din fiecare moment. Prin aceasta El da o 
intensitate deosebita apelurilor ce le fac semenii no$tri la 
responsabilitatea noastra fata de ei. In felul acesta Hristos 
ne vorbe§te §i prin toate cuvintele semenilor no§tri, care 
ne cheama la ajutorarea lor §i la o viata de seriozitate res- 
ponsabila. Prin toate acestea Hristos ne leaga direct de 
Sine §i ne comunica puterea §i iubirea Sa, cerandu-ne insa 
§i iubirea noastra. Prin toate ne ajuta astfel sa crestem spi
ritual, dupa chipul Sau.
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Sfantul Maxim Marturisitorul considera intreg universul 
realitafilor consistente ca o cuvantare intrupata a Logosului 
dumnezeiesc, deci a lui Hristos; iar Sfanta Scriptura o con
sidera drept un univers vorbit care exprima si interpreteaza 
in cuvinte propriu-zise universul incorporat al ratiunilor Lo
gosului §i scopul lui, care se infaptuieste In relate cu Dum- 
nezeu. Amandoua exprima gandirea si voinfa lui Dumnezeu, 
Care a creat si conduce creafiunea spre unirea stransa cu 
El si, prin aceasta, spre indumnezeire. Dar in cel mai direct 
mod si deci mai cu putere - in gradul prezenfei celei mai 
intense care este cel al dialogului fata catre fa fa - a vorbit si 
vorbeste Dumnezeu in Hristos, ca fiind Cuvantul intrupat129.

Am precizat ca intrucat Hristos ne vorbeste nu numai 
ca Dumnezeu, ci si ca om realizat, El ne comunica nu nu
mai cuvantul lui Dumnezeu catre noi, ci si raspunsul Lui ca 
model de om catre Dumnezeu. in mod special acest ras- 
puns al Sau ca om catre Dumnezeu ni-1 comunica Hristos, 
intrucat Se roaga pentru noi si ne invafa si pe noi sa ne 
rugam. Prin aceasta intareste, de asemenea, cuvantul nos- 
tru de raspuns catre Dumnezeu. Propriu-zis toata invafatura 
ce ne-o da are ca scop sa ne faca sa raspundem la che- 
marea lui Dumnezeu. Astfel, chiar prin invafatura Sa, El nu 
ne foloseste numai noua, ci si slaveste pe Dumnezeu. Sau 
ne foloseste noua intrucat ne face sa slavim pe Dumnezeu. 
Direcfia catre Dumnezeu e implicate si in invafatura Sa 
adresata noua. El a slavit pe Dumnezeu, pentru ca le-a dat 
lor cuvintele pe care Tatal I le-a dat (In 17, 8, 14) si pentru 
ca a facut cunoscut oamenilor numele Tatalui si a facut ca 
Si ei sa pazeasca cuvintele Lui (In 17, 6).

Dar Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat ni Se comunica 
nu numai prin cuvinte propriu-zis, ci si prin fapte de iubire, 
de jertfa si de putere, care sunt si ele cuvinte.

129. Ambigua, P.G. 9 1 , col. 112 9 , 1 280 -1281 , 1289 , 1305 -1321 .



Cine vedea pe Hristos, sau cine II vede prin credinta, 
vede peste tot Persoana Lui ca fiind Cuvant ipostatic izvora- 
tor de cuvinte si de fapte, amandoua insotite de o suprema 
putere si lumina. Asa isi exercita eficacitatea Lui deplina. 
Astazi aceasta eficacitate deplina a lui Hristos asupra noas- 
tra se exercita prin Taine, in care cuvintele Lui rostite odi- 
nioara pun in evidenta pe Hristos insusi ca persoana in 
lucrarea Lui prezenta. Aceasta, intrucat, invocandu-L prin 
credinta si prin rugaciune, El vine si i§i manifesto actele 
Sale de putere, sau puterea aratata in actele Sale de odi- 
nioara, in favorul si in folosul celor ce-L invoca cu credinta, 
impartasind harul Duhului Sfant prin mijlocirea unor ges- 
turi si materii ce sunt sfintite prin rugaciune.

2. Iisus Hristos, Arhiereul si Jertfa suprema

a. Cele trei directii ale slujirii arhieresti a lui Hristos.
Daca in slujirea de invatator-Prooroc lisus Hristos e indrep- 
tat in mod direct spre noi, dar implica in ea voinfa de a ne 
lega de Tatal intrucat prin implinirea acestei invataturi noi 
implinim voia Tatalui, deci cuprinde in ea si o directie in- 
dreptata spre Dumnezeu, slujirea de Arhiereu prin care Se 
aduce ca jertfa pe Sine insusi e indreptata in mod direct 
spre Tatal. Totusi implica in ea si o directie indreptata spre 
oameni, intrucat vrea sa incadreze si pe oameni in ea, deci 
cuprinde in ea si o directie indreptata spre acestia. Iar 
intrucat in acest scop Hristos aduce ca jertfa firea umana 
asumata de El, slujirea aceasta are si o directie si un efect 
indreptat spre aceasta. Aceste trei directii sunt atat de im
plicate una in cealalta, incat e cu neputinta sa fie separate; 
ba chiar nici macar nu se poate cugeta una fara alta. in 
Sfanta Scriptura si in gandirea Sfintilor Parinti sunt afirmate 
toate aceste trei directii, in slujirea arhiereasca a lui Hris
tos. in Epistola catre Evrei se spune: "intr-adevar, orice ar
hiereu, fiind luat dintre oameni, este pus pentru oameni,
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spre cele ce sunt ale lui Dumnezeu, ca sa aduca daruri §i 
jertfa pentru pacate" (Evr. 5, 1).

Orice inlaturare a vreuneia din aceste directii in slujirea 
Lui arhiereasca, sarace§te intelesul §i eficacitatea lucrarii 
mantuitoare a lui Hristos. Teologia apuseana - catolica §i 
protestanta - eliminand efectul slujirii arhiere§ti a lui Hris- 
tos asupra firii omene§ti a Lui §i socotind-o numai ca o 
lucrare de satisfacere a onoarei lui Dumnezeu in numele 
oamenilor care L-au jignit cu pacatul lor, sau numai ca o 
ispa§ire a vinei lor, a eliminat toata preocuparea de resta- 
bilire a firii omene§ti prin jertfa, intai in Hristos §i prin 
aceasta §i in cei ce cred in El, adica tot efortul ascetic, 
sfinfitor §i indumnezeitor al jertfei §i in general al mantuirii, 
reducand-o pe aceasta la o simpla operafie juridica, exte- 
rioara firii omene^ti.

Sfinfii Parinfi au accentuat atat de mult efectul jertfei 
indreptat spre restaurarea, sfinfirea §i indumnezeirea firii 
omene^ti in Hristos $i prin ea in tofi cei ce cred in El, incat 
uneori cate un teolog ortodox s-a simfit ispitit sa vada in 
jertfa mai pufin o slujire indreptata spre Dumnezeu, spre 
slavirea Lui, accentuand mai mult pe cea indreptata spre 
restaurarea firii omene^ti in Hristos §i, prin ea, in ceilalfi 
oameni. Aceasta s-a facut din opozifie fa fa de teologia cato
lica, care afirma ca pacatul n-a slabit §i n-a strambat firea 
omeneasca, ci L-a jignit numai pe Dumnezeu, deci jertfa nu 
are ce sa indrepteze in firea noastra, ci doar sa inlature su- 
pararea lui Dumnezeu cel jignit, ca firea sa fie iara§i admisa 
in relafie cu El §i impodobita cu etajul darurilor supranatu- 
rale; sau, din opozifie fafa de teologia protestanta, care re- 
cunoa^te ca prin pacat nu numai ca Dumnezeu a fost jig
nit, ci §i firea noastra e alterata atat de total incat nu mai 
poate fi vindecata, ci ajunge sa se obfina, prin ispa§irea 
vinei in fafa Lui, promisiunea restaurarii ei in viafa viitoare. 
Din opozifie fafa de aceste teorii s-a afirmat din partea cate 
unui teolog ortodox ca nu se poate admite ca Dumnezeu



are vreo suparare pe om din pricina pacatului si ca deci 
pretinde vreo jertfa pentru iertarea lui; de aceea jertfa nu 
ar avea alt rost decat sa refaca firea omeneasca in Hristos 
Si sa castige dragostea oamenilor pentru El si pentru Dum- 
nezeu; chiar aceasta constituie o refacere a firii lor, din 
pricina imbolnavirii ei in urma separarii de Dumnezeu si a 
dusmaniei fata de El130.

Din tendinla de a intelege starea de pacat a omului 
aproape numai ca o dusmanie fata de Dumnezeu, nu si ca 
o suparare a lui Dumnezeu fata de acesta, unii teologi 
bazandu-se pe locul din epistolele: 2 Cor. 5, 18 si Rom. 5, 
1, deduc ca Sfantul Apostol Pavel "nicaieri nu spune ca 
Dumnezeu Se impaca cu omul, ci totdeauna ca Dumnezeu 
impaca pe om cu Sine”. Dar impotriva acestei concluzii s-a 
invocat textul din Epistola catre Romani 10, 3, unde se 
spune ca omul se lupta sa-si intareasca "dreptatea lui", iar 
acesta e un lucru de care Se scarbeste Dumnezeu. "Caci 
toata dreptatea omului este mai murdara decat orice ura, 
potrivit Scripturii (Is. 64, 6), care o numeste rautate"131. 
nicolae Cabasila mai zice: "Hristos S-a facut dreptate de la 
Dumnezeu si rascumparare; si desfiinleaza dusmania in 
trupul Sau si impaca pe Dumnezeu cu noi"132. Totusi, pe 
drept Cuvant, un teolog grec zice: "Dar Dumnezeu nu uras- 
te pe copilul Lui nici cand acesta se afla in stare de pacat, 
ci e scarbit numai de starea de pacat a omului, in care se 
imbraca si se urateste din pricina aceasta"133. Din starea 
aceasta de dusmanie, neplacuta lui Dumnezeu, omul nu 
poate iesi decat prin jertfa: o jertfa pe care n-o poate aduce 
el, ci numai Hristos.

130. J . Romanides, nporcaxopiKov apapxripa, Atena, 1957 , p. 88 .
131. nicolae Cabasila, 7 /  Oeo^fjioip, ed. P. Mellas, op. cit., Atena, 

ed. 2 , p. 180.
132. Despre via [a in Hristos, P.Q. 150, col. 4 8 8  B.
133. P. nellas, op. cit., p. 106.
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Deci infelegerea cea mai cuprinzatoare a jertfei lui 
Mristos este aceea care vede atat direcfia ei indreptata spre 
Dumnezeu, cat §i directia ei indreptata spre firea omeneas
ca asumata de Hristos §i, prin ea, spre ceilalti oameni. 
Aceasta conceptie cuprinzatoare este proprie Sfintilor Pa- 
rinti, fiind in acord §i cu cea a Sfintei Scripturi.

Dar faptul ca, prin jertfa adusa Tatalui, Mristos restau- 
reaza §i indumnezeie§te §i firea omeneasca, da $i direcfiei 
ei indreptate spre Dumnezeu un alt sens decat acela al 
unei simple satisfacfii a onoarei Lui jignite. Dumnezeu nu 
putea iubi starea de pacat a oamenilor, care e o stare de 
du§manie a acestora fata de El. Mristos ca om, indreptand 
prin jertfa starea de du§manie a firii omene§ti fata de Dum
nezeu, ca^tiga chiar prin aceasta iubirea lui Dumnezeu 
pentru aceasta natura. Sau viceversa: manifestand prin 
jertfa voinfa de a se darui cu totul lui Dumnezeu, natura 
omeneasca se reface chiar prin aceasta din starea sa bol- 
nava. Sunt doua aspecte nedesparfite ale jertfei. Un parinte 
se bucura de copilul care se reintoarce la respectul fata de 
el, nu pentru ca i§i vede prin aceasta onoarea restabilita, ci 
pentru ca prin acest respect ce i-1 acorda copilul din nou 
vede restabilite resorturile morale §i chiar ontologice in 
fiinta copilului.

intr-un cuvant, jertfa serve§te restabilirii comuniunii 
intre Dumnezeu §i om. Comuniunea restabilita mseamna 
insa atat firea omeneasca restabilita din egoismul ei, cat §i 
iubirea lui Dumnezeu manifestandu-se neimpiedicata in 
vointa ei de a impodobi pe om cu darurile ei, neimpiedi
cata de egoismul du$manos al omului. Jertfa omului e ne~ 
cesara pentru restabilirea comuniunii, atat pentru Dum
nezeu cat §i pentru omul insu§i.

Sfanta Scriptura §i Sfintii Parinti vad prezente in slujirea 
arhiereasca §i in jertfa lui Hristos toate cele trei directii, in 
interconditionarea reciproca ce le da sensul amintit.



In ce priveste di recti a catre Dumnezeu, am vazut ce 
spune Epistola catre Evrei (5, 1, 7). Jertfa lui Hristos impli- 
neste jertfele din Vechiul Testament, care erau toate in- 
dreptate spre Dumnezeu, desigurin folosul poporului: "El a 
intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de tapi 
Si de vitei, ci cu insusi sangele Sau, si a dobandit o vesnica 
rascumparare" (Evr. 9, 12).

Dar prin jertfa aceasta adusa lui Dumnezeu, Hristos in 
acela$i timp Se desavarseste ca om. Iar prin aceasta sfin- 
te$te, sau desavarseste si pe ceilalfi. Aceasta se intampla si 
cu jertfele din Vechiul Testament. "Facandu-Se desavarsit, 
S-a facut tuturor pricina de mantuire vesnica” (Evr. 5, 9). 
"Caci daca sangele tapilor si al taurilor si cenusa junincii, 
stropind pe cei spurcafi, ii sfinfeste spre curafia trupului, cu 
atat mai mult sangele lui Hristos care, prin Duhul cel ves- 
nic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine jertfa fara de prihana, 
va curafi cugetul vostru de faptele cele moarte, ca sa slujifi 
Dumnezeului celui viu" (Evr. 9, 13-14). "̂ i intru aceasta 
vointa suntem sfinfiti, prin jertfa trupului lui Hristos, odata 
pentru totdeauna... Caci printr-o singura jertfa adusa, i-a 
adus la vesnica desavarsire pe cei ce se sfinfesc" (Evr. 10, 
10, 14).

Dar prin cele spuse n-am aratat decat realitatea si nece- 
sitatea a doua direcfii cuprinse in jertfa lui Hristos: cea spre 
Dumnezeu ca opusa instrainarii omului de El si cea in folo
sul oamenilor, pentru a-i atrage in aceasta miscare spre 
Dumnezeu. Am mai menfionat ca amandoua sunt destina- 
te sa restabileasca comuniunea intre Dumnezeu si oameni. 
Dar inca n-am spus in ce consta continutul interior al jert- 
fei ca direcfie spre Dumnezeu si semnificafia ei pentru 
umanitatea asumata de Hristos si motivafia ei prin legatura 
deosebit de intima cu oamenii.

Continutul mortii lui Hristos ca jertfa indreptata spre 
Dumnezeu si cu mare efect pentru umanitatea Sa este o 
totala predare a lui Hristos, ca om, Tatalui. Iar motivafia
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suferintei implicate in ea din cauza legaturii Lui cu oamenii 
instrainafi de Dumnezeu este adanca §i totala compatimire 
a Lui pentru oameni. Compatimirea aceasta dusa pana la 
moartea pentru ei, ca predare totala Tatalui, ca sa-i faca $i 
pe ei sa se predea Tatalui, este ea insa§i o forta eficienta 
asupra lor, dar $i asupra umanitatii Sale. Compatimirea 
aceasta e o mare suferinta pentru pacatele lor, dar totugi 
singura nu-i poate elibera de pacat. Trebuie sa le infuzeze 
§i lor pornirea de a muri §i ei egoismului lor, luand putere 
din moartea Lui in fata Tatalui. Compatimirea §i-o mani
festo Iisus §i pe cruce: "Iarta-le lor ca nu §tiu ce fac". il 
doare nesimfirea §i nenorocirea lor, dar aceasta Ii da §i pu
tere sa moara pentru a-i scoate din aceasta stare. In Ghet- 
simani ii e frica de moarte, dar compatimirea pentru oa
meni ii da putere sa invinga frica, de§i pe de alta parte §i 
ea ii produce suferinta. Psihologia lui Iisus a fost prea sim- 
plificata, prea dezumanizata in teologia scolastica, fiind re- 
dusa la un act de satisfactie juridica singulara. flristos insa 
ramane permanent in stare de jertfa in sensul dublu al 
predarii ca om Tatalui §i al compatimirii pentru oameni.

Dar daca noi ne mantuim intrucat ne insu^im starea de 
jertfa §i viafa noua la care a ajuns prin ea trupul lui flristos, 
acest trup jertfit §i inviat capata o importanfa centrala per- 
manenta in mantuirea noastra, infeleasa ca fiind curafire 
de pacate §i ca ie§ire din pacat, sau din du$mania fata de 
Dumnezeu, §i ca participare la viafa dumnezeiasca. Dar 
trupul Lui are aceasta importanta centrala permanenta, in
trucat e trupul lui Dumnezeu-Cuvantul. Mumai a§a se um- 
ple de toata viafa dumnezeiasca; numai a§a trupul Lui este 
inelul incandescent prin care ni se transmite tuturor focul 
dumnezeiesc care a inlaturat in El moartea §i din El se in- 
tinde §i in noi, pentru a ne lumina, curati §i indumnezei §i 
pentru a topi puterea mortii din noi. Din aceasta se vede ca 
trupul lui Hristos are aceasta importanta centrala perma
nenta, intrucat n-a fost jertfit de altcineva, adica fara voia



Lui, ci prin insusi subiectul Lui, adica din insasi pornirea 
Lui, Cel care avea in Sine Dumnezeirea purtata de Ipos- 
tasul Cuvantului. Hristos este astfel nu numai Invatatorul si 
invafatura ipostaziata prin Sine, ci si Arhiereul si Jertfa prin 
Sine. Primul lucru nu ar fi fost daca nu ar fi fost si al doilea; 
sau viceversa. Arhiereul e una cu Jertfa. Sau Jertfa e una 
cu Arhiereul. De aceea este Jertfa culminanta si Arhiereul 
culminant. Dar tot de aceea este si Invatatorul si invafatura 
culminanta.

Astfel importanfa centrala permanenta a trupului lui 
Hristos depinde de identificarea Lui ca Arhiereu cu calita- 
tea Sa de jertfa. De arhierie e legata deci pozifia de auto- 
jertfire. Asa cum Cuvantul intrupat e Cuvantul in Persoana 
sau vorbitor asa este El si Jertfa in Persoana, Jertfa care Se 
jertfeste, "Jertfa vie", cum se spune intr-un tropar biseri- 
cesc. Calitatea simultana de Arhiereu si de jertfa nu sunt 
asociate accidental cu Persoana Sa, ci sunt expresia Per- 
soanei Sale insesi ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat pentru 
noi. Daca omul e facut in general sa fie jertfa vie adusa de 
el insusi lui Dumnezeu, Ipostasul intrupat al Cuvantului 
realizeaza prin excelenfa aceasta calitate, fiind jertfa su
preme si Arhiereu suprem prin excelenfa. Primind sa Se 
face om, Fiul lui Dumnezeu a primit sa Se face Arhiereul 
suprem al nostru si jertfa supreme pentru noi, adica a pri
mit sa ofere trupul Sau intru totul lui Dumnezeu si prin aceas
ta sa-1 invie pentru a-1 darui ca un aluat al invierii noua oa- 
menilor prin unirea noastra cu El. El nu e Arhiereu in cali
tate de Dumnezeu. Caci Arhiereul slujeste lui Dumnezeu. 
Dar nu e Arhiereul suprem decat pentru ca e si Dumnezeu, 
pentru ca poate fi astfel Mijlocitorul deplin eficient intre 
oameni si Dumnezeu, pentru ca face pe Dumnezeu prici- 
nuitor al invierii din moartea cea acceptata ca jertfa. Iar 
putinta daruirii Sale depline ca om lui Dumnezeu e impli
cate in calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu, Care Se afla 
din veci intr-o ascultare filiala fata de Tatal.
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Sfantul Chiril din Alexandria zice: "Trebuie sa §tim 
ca nici despre Fiul insu§i, Cuvantul lui Dumnezeu Tatal, nu 
s-ar spune ca sluje§te ca preot (lepaxetieiv) $i ca ar fi in 
starea liturgica, daca nu s-ar intelege ca S-a facut ca noi §i, 
precum a fost numit Prooroc §i Apostol pentru omenitatea 
Sa, a$a a fost numit §i Preot. Caci cele ale slujitorului se 
cuvin chipului slujitorului. lar aceasta este golirea (cheno- 
za). Caci Cel ce Se afla in chipul §i egalitatea Tatalui, Caruia 
Ii stau inainte §i Serafimii de sus, Caruia Ii liturghisesc (li 
aduc slujba sfanta) mii $i mii de ingeri, cand S-a golit pe 
Sine se spune ca S-a $i aratat liturghistor al celor sfinte §i 
al Cortului adevarat. Atunci S-a §i sfintit cu noi Cel ce este 
mai presus de toata zidirea. "Caci Cel ce sfinte$te $i cei ce 
se sfinfesc, dintr-unul sunt tofi. Pentru care pricina nu Se 
ru§ineaza sa-i numeasca pe ei frati, zicand: "Vesti-voi nu- 
mele Tatalui, frafilor Mei" (Evr. 2, 11, 12; Ps. 21, 24). Deci 
Cel ce sfinfe§te ca Dumnezeu, cand S-a facut om §i S-a 
sala$luit intre noi §i a fost frate dupa omenitate cu noi, 
atunci se spune §i ca S-a sfinfit. Deci trebuinta de a fi Preot 
$i de a fi sfinfit fine de coborarea in trup"134.

A se remarca stransa corelafie intre lucrarea sfintitoare 
a lui Dumnezeu §i lucrarea preofeasca prin care se obtine 
lucrarea sfinfitoare a lui Dumnezeu. E corelafia intre darui- 
rea de sine a fapturii §i sfintirea obtinuta de la Dumnezeu. 
In fond calitatea de preot a omului nu-i decat ultima con- 
cluzie a calitafii lui de fiinfa responsabila. Precum prin cali
tatea de fiinfa responsabila raspunde lui Dumnezeu care ii 
ofera iubirea Sa, a§a prin calitatea de preot Se daruie§te lui 
Dumnezeu raspunzand la aceea§i chemare a Lui, Care vo- 
ie§te ca, prin daruirea Sa, sa-L umple de darurile Sale. Dar 
daca iubirea sfinfe§te pe cel care se daruie^te, insa^i da
ruirea de sine a omului impline^te o conditie a sfinfirii lui, 
sau e o premiza a ei.

134. QIaphyra, P.G. 6 9 , col. 100 B.



in aceasta sunt implicate doua lucruri: a respinge preo 
fia inseamna a respinge umilirea §i slujirea In fata lui Dum- 
nezeu; sfinfirea de care Se impartaseste Hristos se refera la 
firea Lui omeneasca. Aceasta e purificarea de pacat §i um- 
plerea de viafa dumnezeiasca ce se impartaseste trupului 
lui Hristos de catre El insusi ca Dumnezeu, pentru ca prin 
mijlocirea Lui sa fie sfinfifi tofi cei ce cred. Dar aceasta sfin- 
fire a trupului inseamna sau pregatirea Jertfitorului pentru 
a Se jertfi lui Dumnezeu, sau e un efect al actului de jertfa. 
Aceasta implica direcfia jertfei spre Dumnezeu si spre in- 
susi Cel ce Se jertfeste.

b. Arhieria §i jertfa lui Hristos, ca mijloc de restabilire a 
comuniunii intre Dumnezeu ?i oameni. Toate cele trei di- 
recfii ale jertfei lui Hristos si prin aceasta eficienfa ei ca 
sfinfire si eliberare a firii noastre de pacat si de moarte, ni 
le infafiseaza Sfantul Chiril din Alexandria spunand: "Deci 
cand S-a facut Hristos Arhiereu si prin El am fost adusi in 
chip spiritual intru miros de buna mireasma lui Dumnezeu 
Si Tatal, atunci ne-am invrednicit in chip bogat de buna- 
voinfa Lui si arn dobandit si fagaduinfa sigura ca moartea 
nu mai are putere asupra noastra. S-au destramat si cele 
ale maniei si au fost desfiinfate urmarile blestemului vechi. 
Caci am fost binecuvantaU in Hristos"135.

in opera Inchinare in Duh $i Adevar, Sfantul Chiril dez- 
volta ideea ca noi nu putem intra la Tatal decat ca jertfa cu- 
rata. Dar noi insine nu ne putem transpune in aceasta stare 
de jertfa curata. De aceea a acceptat Hristos starea de jert
fa curata, pentru ca intrand la Tatal in aceasta stare sa ne 
introduca si pe noi adunafi in Sine, salasluit El insusi in noi.

Aici ideea de jertfa arata in ea in mod straveziu pe cea 
de comuniune. Intrarea lui Hristos ca om la Tatal, condifio- 
nata de starea de jertfa curata care poate fi infeleasa si ca 
o deschidere a omului pentru intrarea Tatalui, este resta-
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bilirea comuniunii Tntre liristos ca om si Dumnezeu. Dar 
starea Lui de jertfa a realizat-o pentru noi, ca o concluzie si 
intarire a comuniunii Lui cu noi, sau ca o baza a comuniu
nii noastre cu El. Caci El intra la Tatal ca jertfa curata, sau 
restabileste comuniunea Sa cu El, pentru a ne introduce §i 
pe noi in comuniunea cu Tatal. Dar prin aceasta intram In 
comuniune si cu Hristos ca Dumnezeu, pentru ca intram In 
comuniune cu Tatal Lui, Care devine astfel Tatal nostru. 
Jertfa e necesara pentru comuniune. Jertfa e animata de 
tendinfa dupa comuniune; e renunfare la sine, de dragul 
celuilait; e uitare de sine din iubire fata de celalalt. Astfel 
comuniunea e rezultatul jertfei. Oarecum insasi chenoza 
Fiului lui Dumnezeu, prin asumarea firii noastre si prin 
acceptarea mortii, e o inifiativa a Lui spre restabilirea co
muniunii Sale, ca Dumnezeu, cu noi, dar §i spre restabili
rea comuniunii Sale ca om cu Tatal si prin aceasta si a 
noastra cu Tatal, in EL Dar din cele spuse rezulta ca si Tatal 
avea o lipsa de jertfa noastra pentru restabilirea comuniu
nii intre noi si El. Nu de o jertfa pentru satisfacerea onoarei 
Lui, ci pentru a ne deschide comuniunii cu El, renunfand la 
noi insine $i vazandu-L pe El in toata marirea Lui. De aceea 
L-a dat pe Fiul Sau spre jertfa, pentru ca noi nu eram in stare 
sa aducem aceasta jertfa. L-a trimis pe El in trup, pentru a 
aduce aceasta jertfa necesara comuniunii, dar nu pentru a 
rezolva exclusiv un conflict intre Sine ca Dumnezeu si noi, ci 
pentru a face din jertfa Fiului Sau puterea si stimulentul jert
fei noastre. De aceea Se face liristos Arhiereu si Jertfa pen
tru noi. El este astfel infaptuitorul comuniunii noastre cu 
Dumnezeu si intre noi insine.

Eficacitatea mantuitoare a lui Hristos ca Arhiereu o 
vede si Leonfiu de Bizanf in faptul ca El e nu numai om, ci 
Si Dumnezeu. Ca om aduce trupul Sau jertfa, dar ca Dum
nezeu il asaza de-a dreapta Tatalui. Prin aceasta trupul jert- 
fit e preamarit si poate iradia din El puterea indumnezei- 
toare peste tofi. Aid ne intalnim cu un nou paradox. Trupul



lui Hristos e jertfa in veci, infuzandu-ne si noua duhul de 
jertfa, dar in acelasi timp e locul in care e salasluita toata 
slava §i puterea dumnezeiasca destinata noua. E trupul in 
actualitatea permanenta a starii de jertfa, dar si de acfiune 
indumnezeitoare, sau dincolo de contradicfia aparenta din- 
tre aceste stari. Humai asa ne da si noua puterea de jertfa, 
dar chiar prin aceasta, o putere adevarata.

Adresandu-se nestorienilor, care imparfeau pe Hristos 
in doua persoane, Leonfiu zice: "Voi, cei ce nu recunoastefi 
pe Apostolul si Arhiereul credinfei noastre, cum va porun- 
ceste Pavel (Evr. 3, 1), spunefi pe ce preot il stifi vreodata 
de aceeasi fiinfa cu Cel caruia ii slujeste ca preot? Sau 
pe ce apostol nu-1 stifi supus Celui ce 1-a trimis ca apos- 
tol?... Hoi spunem ca acelasi Hristos pe care-L cunoastem 
Facatorul tuturor este si faptura... Caci stim ca acelasi 
Hristos este si Dumnezeu, si Preot, si Jertfa. Deci din faptul 
ca se numeste preot, nu-L socotifi numai inchinator si litur- 
ghisitor al lui Dumnezeu, dupa infelesul in care e cunoscut 
orice preot. Ci auzifi pe acelasi apostol spunand iarasi 
despre acelasi Preot: "Avand un astfel de Arhiereu, Care a 
sezut de-a dreapta tronului maririi, in cele ceresti” (Evr. 1, 
3). Privifi ceea ce nu recunoastefi cu noi: nu este propriu 
preotului sa fie impreuna-sezator pe tron cu Cel caruia I se 
slujeste si impreuna-cinstit si slavit, ci cuiva de fiinfa si de 
putere egala cu Dumnezeu cel slavit. Deci nu sade numai 
ca preot impreuna cu Dumnezeu in ceruri Cel ce S-a facut 
Preotul lui Dumnezeu pe pamant si §i-a facut trupul Sau 
Jertfa sfinfita (iepoDpyfioaq) si 1-a introdus la Dumnezeu, ci 
ca Cel ce este Acelasi si Dumnezeu adevarat"136.

Mai intai observam ca in faptul ca Hristos e sfinfit ca 
preot de Dumnezeu prin Duhul Sfant, se arata nu numai 
inifiativa Fiului in a Se aduce jertfa lui Dumnezeu pentru 
oameni (deci in cele trei direcfii), ci si inifiativa lui Dum-
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nezeu-Tatal. Inifiativa Fiului e mai degraba un raspuns al 
Lui la inifiativa Tatalui, simultan cu ea, constituind tmpreu- 
na-implinirea, "sfatul cel ve^nic" al Tatalui §i al Fiului, in 
Duhul Sfant. in baza acestei initiative, Tatal trimite pe Fiul 
Sau in lume pentru a Se aduce jertfa ca om. "Ca a§a a iubit 
Dumnezeu lumea, incat pe Unul-Nascut Fiul Sau l^a dat, ca 
oricine crede in Dansul sa nu piara, ci sa aiba viala de veci" 
(In. 3, 16). Aceasta da oricarei preotii umane un temei in 
iniliativa lui Dumnezeu. Acesta e sensul sfintirii preotului.

Desigur, iniliativa aceasta a lui Dumnezeu se intalne§te 
cu o aspirafie a omului de a jertfi $i de a se jertfi, sau de a 
se darui lui Dumnezeu. Sfintirea nu este o opera a lui Dum
nezeu indreptata spre un obiect pasiv, ci raspunde unei as- 
piratii a subiectului uman. in acest sens am vorbit de o co- 
relafie intre preolie §i lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu. 
Desigur aceasta aspirate din partea omului nu se poate ac- 
tualiza fara sa-i vina in intampinare o initiative dumnezeias- 
ca. La noi, oamenii, datorita pacatului, nici iniliativa divina 
nu poate actualiza deplin aspiralia umana, neputand-o face 
din pricina pacatului o deplina disponibilitate pentru Dum
nezeu. Dumnezeu nu face pe cineva preot ca pe un obiect 
sau impotriva voinfei lui.

in cazul lui Hristos iniliativa lui Dumnezeu-Tatal se in- 
talne§te cu raspunsul simultan §i total al Fiului inainte de 
Intrupare, iar dupa intrupare cu raspunsul Sau ca om, desa- 
var§ind intr-o deplina disponibilitate aspiralia umana spre 
preolie. in cazul lui Hristos, la iniliativa Tatalui $i la iniliati
va Fiului, ca raspuns, de a Se intrupa §i de a Se face Arhie- 
reu deplin, se adauga asocierea firii Sale umane, care face 
raspunsul Fiului sa fie §i un raspuns uman ce vine In intam- 
pinarea inifiativei Tatalui.

in Vechiul Testament, unde comuniunea deplina intre 
Dumnezeu §i oameni nu se putea inca realiza, se pune mai 
pufin accent pe raspunsul voluntar din partea fapturii uma
ne. Acolo jertfa se aducea din porunca §i e semnificativ ca



acolo se vorbeste mult de o sfinlire a animalelor inainte de 
a fi jertfite. Tot asa de semnificativ e ca nu se vorbeste de 
un raspuns al celor ce aveau sa fie preofi, ci numai de o 
initiative a lui Dumnezeu, Care consacra pe tofi urmasii lui 
Aaron ca preofi.

In cazul lui Hristos o inifiativa a Fiului lui Dumnezeu 
spre a Se aduce jertfa ca om, care se conjuga ca raspuns 
cu inifiativa sfinfitoare a Tatalui, face ca Hristos Fiul lui 
Dumnezeu cel intrupat sa ipostazieze sau sa personalizeze 
umanitatea asumata de la insasi nasterea Sa ca om, avand 
in El imprimata pornirea spre jertfa, pentru ca si Hristos- 
omul sa fie sfinfit, de la insasi nasterea Sa, ca jertfa; astfel 
chiar de la inceputul existenfei Sale ca om, inifiativa sfinfi- 
toare a Tatalui se intalnea cu pornirea Lui ca om de a Se 
aduce jertfa.

in acest sens, sfinfirea menita sa pregateasca pentru 
jertfa si sfinfirea jertfei sau a celui jertfit apar ca inifiativa a 
lui Dumnezeu si ca raspuns al omului pentru primirea si 
intrarea acestuia in comuniune cu Dumnezeu. Hristos este 
sfinfit si Se sfinfeste pentru a Se aduce jertfa de cand Se 
face om. Caci de atunci realizeaza ca om inceputul comu- 
niunii cu Dumnezeu. Dar e sfinfit si ca jertfa adusa, caci 
prin ea a intrat ca om in deplina comuniune cu Tatal. "Cel 
ce fiind in chipul si in starea lui Dumnezeu... cand S-a golit 
pe Sine, se spune ca S-a si aratat liturghisitor al celor sfinte 
Si al Cortului adevarat. Atunci S-a sfinfit impreuna cu noi"137. 
Simultaneitatea voinfei Lui de a Se jertfi, o data cu inifiati
va Tatalui, se arata dinainte de intrupare si de la inceputul 
Intruparii. In Epistola catre Evrei, care, conform Fs. 39, 9- 
11, prezinta pe Fiul ca Preot, se spune: "Drept aceea 
intrand in lume zice: "Jertfa si prinos pentru pacat n-ai voit, 
dar Mi-ai intocmit trup. Arderi de tot si jertfe pentru pacat 
nu Ti'au placut. Atunci am zis: lata, vin (in sulul carfii este 
scris pentru Mine) ca sa fac, Dumnezeule, voia Ta“ (Evr.
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10, 5-7). Sfinlirea Celui ce vrea sa Se jertfeasca §i a jertfei 
Lui o data aduse nu are un inteles demn de Dumnezeu 
decat infeleasa ca manifestare a voinfei de comuniune din 
partea Tatalui §i ca acceptare din partea lui Hristos-omul, 
sau ca inceput de realizare a comuniunii $i ca realizare a 
ei. Altfel, ea ramane ata§area unei calitafi "fizice" la Cel sfin- 
tit §i la jertfa Lui.

inteleasa in acest unic mod posibil, moartea lui tlristos 
nu mai apare ca aducerea unei satisfacfii substitutive pen- 
tru onoarea jignita a lui Dumnezeu in numele oamenilor, 
sau ca ispa§irea unei pedepse substitutive, in locul lor, din 
acela§i motiv.

Teologia apuseana, catolica §i protestanta, n-a cunos- 
cut alta modalitate a scoaterii omului din pacat decat su- 
portarea pedepsei pentru el, sau amnistia in baza unei sa- 
tisfacfii oferite lui Dumnezeu. Sfanta Scriptura §i Sfinlii Pa- 
rinti vad solufia dincolo de aceasta alternative exterioara: 
intr-o mi^care a lui Dumnezeu spre comuniune care se im- 
prima §i omului. in celelalte doua cazuri, Dumnezeu ra
mane exterior, pedepsind, sau pune pe om, din exterior, in 
miscare de satisfacere. In spiritul acestei teologii, chiar §i un 
Hans Urs von Balthasar, care de altfel i§i insu§e§te mult din 
duhul Parinfilor rasariteni, spune, citand cu aprobare un alt 
teolog catolic: "Dumnezeu nu poate iubi raul moral, ci nu- 
mai uri... Hu exista nici o iubire autentica fara manie; caci 
mania este reversul iubirii. Dumnezeu n-ar putea iubi cu 
adevarat binele daca n-ar uri §i n-ar respinge raul... lata de 
ce Dumnezeu nu iarta pacatul fara ispa^ire. O simpla am- 
nistie ar echivala cu ignorarea raului, ignorare care ia prea 
u§or pacatul §i-i recunoa§te chiar o existenfa de drept"138.

De§i in aparenfa mania lui Dumnezeu e considerate aici 
ca indreptandu-se impotriva pacatului, §i nu asupra omu
lui, in realitate, prin faptul ca scoaterea omului din pacat e

138. E. Riggenbach, Das Qeheimnis des Kreuzes Christi, Stuttgart
und Basel, p. 16, la tl. v. Balthasar, Le Mystere Pascal, p. 135.



vazuta ca impunand numaidecat pedepsirea lui, mania se 
indreapta §i asupra omului pacatos. Distinctia intre omul 
pacatos §i pacat se face numai acolo unde iertarea nu vine 
in urma ispa§irii sau satisfacerii, ci Dumnezeu ia inifiativa 
comuniunii cu omul pentru a provoca §i in om raspunsul 
prin comuniune. Cand raspunsul se produce, are loc ierta
rea. Caci raspunsul are §i sensul unei cainfe.

Desigur, omul i§i insu§e§te pornirea spre comuniune, 
inifiata de Dumnezeu, prin renunfarea la starea de pacat, 
ca stare de egoism. Iar renuntarea aceasta e un efort greu 
§i deci dureros pentru el. Dureroasa este insa §i persistarea 
lui in pacat, date fiind toate urmarile pe care pacatul le im
plied. Dar din moment ce omul face din urmarile dureroase 
ale pacatului mijloace de depa§ire a lui, ele inceteaza sa 
mai insemne o suportare a lor ca pedepse. De fapt, urma
rile pacatului cu caracter de pedeapsa sunt pornirile ego- 
iste, durerile $i moartea. Acceptarea pornirilor egoiste pro
duce durerile cu finalul lor, care e moartea. Dar satisface- 
rea lor inseamna totodata savar§irea pacatului in conti- 
nuare. Durerea §i moartea venite de pe urma lor in acest 
caz, inseamna nu numai o urmare a pacatului, ci §i o pe
deapsa a lui. Durerea ca efort incordat de renunfare la por- 
niri egoiste, de§i mai pastreaza caracterul de urmare a pa
catului, nu mai are §i caracterul de pedeapsa a lui, ci de 
mijloc de eliberare de pacat §i ca atare de realizare a comu
niunii, care va aduce §i invierea la viafa ve§nica.

Astfel Dumnezeu accepta pe om nu pentru ca acesta 
suporta o pedeapsa pentru pacatul lui, ci pentru ca face 
efortul de a nu mai pacatui, pentru ca a luat durerilor pe 
care le suporta caracterul de pedeapsa pentru pacat, facan- 
du-le simple urmari ale pacatului §i mijloace de lupta impo- 
triva lui $i de intrare in comuniunea oferita de Dumnezeu. 
Desigur aceasta e tot o slavire a lui Dumnezeu, o slavire 
chiar mai reala decat cea oferita prin suportarea durerii §i
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a mortii ca pedeapsa pentru pacat sau ca satisfacere adusa 
onoarei jignite a lui Dumnezeu.

Dar aceasta numai Hristos o poate face Cel dintai §i 
numai in El o putem face §i noi. In Hristos durerea $i moar- 
tea §i-au schimbat pentru prima data in mod deplin rostul 
de pedeapsa pentru pacat, de$i pe de alta parte El le-a asu- 
mat ca urmari ale pacatului, sau ca "Western" venit asupra 
intregii omeniri de pe urma pacatului. Aceste urmari aveau 
chiar prin ele nu numai caracterul de blestem, ci §i de mij- 
loace de limitare §i de depa$ire a pacatului, prin scarbirea 
omului de pacat din cauza lor §i prin folosirea lor pentru o 
limitare a pacatului prin ele §i prin folosirea lor ca mijloace 
de ie§ire din pacat139. Dar numai in Hristos ele s-au curafit 
de fapt deplin de caracterul lor de pedepse pentru pacat, 
caci numai in El au incetat sa mai fie amestecate cu paca- 
tul. De aceea numai in El moartea a fost invinsa, pentru ca 
numai in El ea a devenit jertfa sfanta sau mijloc de sfinfire 
a firii umane §i numai in El durerile au devenit §i ele mij
loace de biruire deplina a lor §i a morfii, pentru ca $i ele au 
devenit mijloace de sfinfire a firii §i de "leac" al ei.

Dar acest lucru se va face mai evident in cele urma- 
toare.

c. Moartea lui Hristos ca jertfa sflntita §i sfintitoare §i ca  
mijloc de biruire a mortii. Hristos invinge in Sine moartea, 
pentru ca in El comuniunea omului cu Dumnezeu este rea- 
lizata in mod culminant prin moarte, iar aceasta inseamna 
ca §i sfinfirea Aceasta o putem vedea pornind de la con- 
ceptia Sfantului Grigorie de Hyssa despre moarte §i despre 
inviere. Dupa el, moartea ca desparfire a sufletului de trup 
apare ca o urmare a desparfirii compusului uman de Dum
nezeu, Care e forfa de coeziune intre suflet §i trup, cum e 
forfa de coeziune intre toate. Prin revenirea omului la Dum-
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nezeu Acesta face iara§i legatura dintre suflet §i trup, dupa 
ce acestea s-au desparfit, sau dupa ce legatura dintre ele s-a 
slabit. Dar aceasta s-a putut intampla prima data in mod 
deplin in Hristos, in Care Ipostasul cel unul fine pe veci in 
Sine atat sufletul si trupul, cat si Dumnezeirea si omenirea. 
Daca Hristos a acceptat moartea in Sine, a acceptat-o nu- 
mai din iconomie, pentru ca sa dea ocazie puterii Sale 
dumnezeiesti sa se manifeste in asa fel, incat sa reuneasca 
sufletul si trupul chiar desparfite prin moarte. Caci aceasta 
era situafia la care ajungea firea noastra de pe urma paca- 
tului. El a voit sa invinga moartea suportand-o, nu evitand-o, 
ca sa Se daruiasca si El si fiecare total lui Dumnezeu, si ast- 
fel comuniunea deplina cu Dumnezeu sa fie si rezultatul 
unui efort al omului de renunfare totala la sine, de venire 
in intampinarea voinfei de comuniune a lui Dumnezeu.

In acest scop, unind in Ipostasul Sau natura omeneas- 
ca cu cea dumnezeiasca, a pus de la inceput baza invierii. 
El S-a unit ca principiu unificator si cu sufletul si cu trupul. 
Prin aceasta S-a unit si cu miscarea sufletului, care vrea sa 
ramana unit cu trupul si sa lucreze la unificarea lui cat mai 
deplina, intarind aceasta miscare a sufletului prin lucrarea 
Lui dumnezeiasca, dar si cu miscarea trupului, care, ca ur- 
mare a pacatului, tinde sa se desfaca de suflet si sa se des- 
compuna. Dar pentru a invinge deplin aceasta miscare a 
trupului, o lasa sa mearga pana la capat, adica pana la 
moarte, insa nu si pana la descompunere, sau stricaciune: 
"Spunem ca Dumnezeu S-a introdus in fiecare din cele 
doua miscari ale firii noastre, din care prin una sufletul tin
de spre trup si prin cealalta trupul se separa de suflet. Im- 
primandu-Se in fiecare din acestea doua, adica in partea 
sensibila si infelegatoare a compusului uman, prin puterea 
negraita a Sa si prin unirea cu ele, sau cu sufletul si cu 
trupul, va randui celor o data unite, adica sufletului si trupu
lui, sa ramana in veci in unire. Caci firea noastra miscan- 
du-se prin propria-i legitate naturala si in Hristos spre des-
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partirea trupului §i a sufletului, El a unit iara§i cele despar- 
tite ca printr-un cheag, prin puterea dumnezeiasca, articu- 
land la un loc ceea ce era rupt spre o unire de nedesfacut. 
Aceasta este invierea"140.

Unirea aceasta deplina a umanitafii lui tlristos cu dum- 
nezeirea $i, in ea insa§i, a sufletului §i a trupului, e produsa 
pe de o parte de asumarea ei in Ipostasul Cuvantului lui 
Dumnezeu, iar pe de alta, de totala renunfare a Sa la Sine 
ca om, care-§i are ca ultimul punct moartea. Hristos accep
ts ca om moartea din increderea totala in Dumnezeu, ca El 
II va invia prin unirea deplina cu El, pe care o va realiza re- 
nunfand total la Sine, la intemeirea in Sine insu$i. Dar 
aceasta o poate face pentru ca El are firea omeneasca in 
Ipostasul Sau divin, Care este de nedesparfit de Ipostasul 
Tatalui. Prin aceasta va face aratata in Sine slava lui Dum
nezeu. Unirea aceasta e in acela§i timp o comuniune ma
xima a Sa ca om cu Dumnezeu-Tatal, in baza faptului ca El 
ca persoana e totodata Ipostasul dumnezeiesc al Cuvan
tului §i ca atare a avut puterea sa ramana in unirea totala 
cu Tatal §i cu Duhul Sfant §i sa sfinfeasca umanitatea Sa 
atat prin renunfare la orice intemeiere a ei in ea Insa§i, cat 
§i prin comuniunea ei maxima cu Dumnezeu, in El, ca ipos- 
tas divin. In acest context purificarea Sa prealabila de orice 
egoism, $i suportarea durerilor §i ostenelilor care sunt le
gate de aceasta renunfare, capata $i ele rostul unei sfinfiri 
prealabile, al unei "mortificari" spirituale pentru Dumnezeu 
sau pentru comuniunea cu El, rostul unei pregatiri pentru 
culminarea lor in moartea pe cruce.

Moartea astfel acceptata, fiind urmata de inviere, este 
totodata o definitivare in aceasta stare de renuntare la 
Sine, de sfinfire §i de comuniune cu Tatal. A§a se concili- 
aza in credinfa Bisericii starea de Jertfa $i de Arhiereu per
manent §i de inviere a lui tlristos, de victorie eterna asupra

140. Sfantul Qrigorie de Nyssa, Cuvantarea catehetica cea mare,
P.Q. 4 5 , col.52 .



mor(ii, de sedere a Lui de-a dreapta Tatalui, dupa ce a in- 
trat cu singele Sau in Sfanta Sfintelor cea din ceruri. Numai 
aflandu-Se in calitate de Jertfa curata la Tatal, sau la viata 
eterna ne poate imprima §i noua starea de jertfa curata din 
puterea jertfei si ne poate introduce si pe noi la Tatal Lui. 
"El a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sange 
de fapi §i de vifei, ci cu insusi sangele Sau, si a dobandit o 
vesnica rascumparare"' (Evr. 9, 12). Daca a intrat la Dum- 
nezeu cel vesnic, adica in planul existenfei netrecatoare cu 
sangele Sau, inseamna ca S-a invesnicit acolo cu sangele 
Sau preacurat, datorita jertfei prin care S-a curafit. El e in 
stare de jertfa. Dar, in acelasi timp, e in starea in care a tre- 
cut dincolo de orice moarte, si in care se topeste orice 
moarte a noastra, a celor ce 'murim dupa asemanarea 
morfii Lui".

Intre moarte si inviere este astfel o continuitate. In- 
trand cu jertfa Sa in Sfanta Sfintelor de sus, ramane acolo 
in veci, facandu-ne si noua parte de slava Lui (Evr. 1, 3; 10, 
12). Moartea trece in inviere si pe de o parte ramane in ea, 
pe de alta e depasita in veci pentru Hristos ca om si pentru 
noi, intrucat, unindu-ne cu El, murim spiritual omului vechi 
al pacatului, impreuna cu EL Cand, murind fie, te unesti 
prin iubire cu Cel ce a murit Lui, pentru Tatal si pentru tofi, 
ramanand in veci viu la Tatal, ramai si tu in veci in El. "in El 
este toata desavarsirea prin sfinfire in Duh. Prin El am fost 
chemafi la Tatal si vom urea la cetatea de sus impreuna cu 
El'"141; vom intra in comuniunea cu Tatal, in care a intrat El 
pentru noi prin jertfa. Acest fapt se petrece totdeauna pana 
la sfarsitul lumii. "Adevarul este Hristos, prin Care am avut 
intrarea si am ajuns langa Tatal, ridicandu-ne ca pe un munte 
la cunostinfa despre El"142.

Ideea ca prin moarte Hristos intemeiaza comuniunea 
omului cu Dumnezeu, si prin aceasta invinge pe veci moar-

141.  Sfantul Chiril al Alexandriei, Qlaphyra, III, P.Q. 6 9 , col. 5 4 2 .
142. Ibidem, col. 5 0 9 .
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tea, a exprimat-o Sfantul Chiril din Alexandria in nenuma- 
rate forme, lata una: "Domnul nostru lisus Hristos, legand 
ciurda demonilor necurafi $i varsand sangele Sau pentru 
noi §i oprind astfel moartea §i stricaciunea, ne face ai Sai 
proprii, ca unii ce nu mai traim viafa noastra, ci pe a Lui". 
Insa§i moartea Lui a fost un act de biruinfa a morfii §i deci 
de depa§ire a necomuniunii omului cu Tatal §i cu semenii 
sai. Caci a fost pentru Tatal §i pentru noi. Prin aceasta ne-a 
implicat pe noi in ea. "Daca n-ar fi murit pentru noi, nu ne-am 
fi mantuit; $i daca n-ar fi fost intre morfi, n-ar fi scuturat 
stapanirea cruda a mortii"143. Poate ca o prefigurare a aces- 
tui mod de mantuire in flristos e convingerea omului ca 
murind pentru altul se une$te cu acela pentru veci.

Hoi nu trebuie sa murim ca Hristos in mod real, pen
tru ca aceasta ar insemna ca moartea noastra nu s-a desfi- 
infat in moartea Lui. Dar noi totu§i murim la sfar$itul viefii, 
insa nu de o moarte ca pedeapsa, caci rostul acesta al 
morfii s-a desfiinfat in Hristos pentru cei ce se unesc cu EL 
Hoi murim unindu-ne cu Hristos intr-o "asemanare a morfii 
Lui” (Rom. 6, 5). Hoi murim omului vechi, adica pacatului, 
ramanand sa suportam ca §i Hristos durerile care ne con- 
duc la moarte, neamestecate cu pacatul, deci nu ca pe- 
depse pentru pacat, ci ca mijloace de depa^ire a morfii §i 
ca dureri ale efortului de renunfare la egoismul nostru pla- 
cut §i pacatos. "Facandu-ne cu El o singura tulpina intru ase- 
manarea morfii Lui, vom fi parta§i §i invierii Lui, dandu-ne 
seama ca omul nostru cel vechi a fost impreuna rastignit 
cu El, ca sa nimiceasca trupul pacatului, a§a incat sa nu 
mai fim robi pacatului" (Rom. 6, 5-6). Trebuie sa ne sfinfim 
noi inline din puterea trupului sfinfit al lui Hristos, Care 
§ade de-a dreapta maririi §i de Care ne imparta§im, luptand 
impotriva patimilor noastre celor pacatoase §i suportand 
afectele sau patimirile ca urmari ale pacatului, fara de pa-

143. Op. cit., col. 4 3 7 .
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cat §i "Infalisand trupuriie noastre ca pe o jertfa vie, sfanta, 
bineplacuta Domnului si ca o slujire duhovniceasca a noas
tra", asemenea trupului lui Hristos (Rom. 12, 1). Aceasta 
este preofia si jertfa noastra din puterea si dupa asemana- 
rea preofiei si jertfei lui Hristos.

Hu lumea are sa o aduca omul in primul rand lui Dum- 
nezeu ca jertfa, in calitatea lui de preot, ci pe sine insusi. 
In sensul acesta leaga sfantul Petru "preofia imparateasca" 
a celor ce cred in Hristos, de datoria lor de a vesti in fiinfa 
lor "virtufile Celui ce i-a chemat pe ei din intuneric la lumi- 
na Lui luminata" si "de a se infrana de la poftele trupesti 
care se ostesc impotriva sufletului” (1 Pt. 2, 9-11). Humai 
devenind si noi jertfe sfinte intram la Tatal, adica in comu- 
niunea cu El. Dar numai in Hristos putem noi intra in 
aceasta comuniune cu Tatal. in aceasta se arata extinderea 
jertfei sfinfite a lui Hristos in noi, pentru a ne face si pe noi, 
nu fara colaborarea noastra, jertfe sfintite si, intrucat Hristos 
ca jertfa e totodata si preot, preofi in stransa unire cu El.

Sfantul Grigorie de Hyssa spune ca unirea definitive a 
sufletului si a trupului, sau lnvierea realizata de Hristos 
pentru natura Sa umana, s-a extins la tofi. Cauza acestei 
extinderi sta, desigur, in faptul ca Hristos, ca ipostas dum- 
nezeiesc al naturii Sale umane, e in relafie nemijlocita cu 
noi, ca El, oferindu-ne natura Sa umana spre impartasire, 
intra El insusi in relafia cea mai intima cu noi ca ipostasul 
fundamental al nostru. De aceea in reunirea sufletului si 
trupului naturii Sale umane prin Inviere se cuprinde virtual 
Si reunirea viitoare a sufletului cu trupul oricarui om care a 
murit crezand in El, sau aflandu-se in relafie nemijlocita cu 
El. "in compusul uman asumat de El, sufletul intorcandu-se 
iarasi in trup, dupa desfacerea compusului, trece ca de la 
un capat, la toata firea omeneasca, unirea celor desfacute 
prin puterea Lui. §i aceasta este taina iconomiei lui Dum- 
nezeu cu privire la noi, a invierii din morfi, ca nu impiedica 
trupul sa se desfaca prin moarte de suflet si implinirea
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necesara a legii firii, dar le readuce iara$i una la alta prin 
inviere, ca sa se a§eze la mijloc intre amandoua, intre 
moarte $i viata, statornicind in El firea divizata prin moarte, 
dar facandu-Se El insu$i inceputul unirii celor divizate"144. 
El lasa sa se produca in natura umana tinuta in interiorul 
Lui desparfirea sufletului de trup, sau moartea, dar readuce 
in ea din puterea Lui insu$i viala eterna, pentru ca tofi cei 
ce mor, uniti cu EL sau aflandu-se oarecum in interiorul 
Lui, sa invie la fel cu EL Biruinfa asupra mortii ca restituire 
§i definitivare a unitatii $i vietii omului e o biruinfa a Per- 
soanei. Persoana e randuita in urma pacatului nu numai sa 
sufere moartea, ci are §i putinfa sa se foloseasca, prin pu
terea lui Dumnezeu, de moarte spre intarirea relatiei cu 
alte persoane.

Persoana dumnezeiasca §i omeneasca a lui Hristos Se 
folose§te de moarte pentru desavar§irea relatiei cu Dum
nezeu §i cu oamenii. Dar restabilind prin aceasta comuni- 
unea desavarsita, Ea biruie§te in Sine moartea suferita pen
tru celelalte persoane. Moartea fara speranfa invierii vine 
din pacatul izolarii, §i moartea fara inviere e una cu scu- 
fundarea definitive in solitudine.

Cand Mans Urs von Balthasar considera moartea lui 
Iisus ca o scufundare in abisul abandonarii de catre toti, 
inclusiv din partea Tatalui, el porne§te de la concepfia cato- 
lica §i protestanta a mortii Lui ca pedeapsa pe care trebuie 
sa o suporte sau satisfaca pana la capat, ca orice om pa- 
catos. A§a interpreteaza el un imn al imnografului bizantin 
Roman Melodul, crezand ca poate gasi o acoperire in gandi- 
rea rasariteana pentru aceasta conceptie. In acest imn, Fiul 
ii spune Maicii Sale de sub cruce: "Am coborat pana acolo 
unde neflinfa si-arunca umbrele, am privit in abis §i am stri- 
gat: Parinte, unde e$ti? Dar n-am auzit decat vijelia ve^nica 
pe care nimenea nu o carmuie§te... §i cand Mi-am ridicat

144. Op. tit., col. 52 .
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ochii de la abisul nemarginit spre ochiul dumnezeiesc, Ma 
fixa o orbita goala §i fara fund". §>i Hans Urs von Balthasar 
continua: "S-a considerat adeseori aceasta viziune ca punc- 
tul de plecare al teologiei moderne a "mortii lui Dumnezeu"; 
ceea ce ne intereseaza mai mult In ea este ca vidul §i 
parasirea pe care ea le exprima nu sunt decat moartea nor
mals a unui om, produsa in lume'145.

Trebuie facute insa ni§te distinctii: un om de rand, mai 
ales cand nu crede, nu vede in moarte pe Dumnezeu §i 
totu$i el nu sufera atat de greu de singuratatea in care se 
afla, pentru ca s-a obi§nuit sa nu se a§tepte la altceva §i 
prin aceasta constiinfa lui s-a tocit. Iar daca nu s-a tocit $i 
totu§i obi§nuinfa 1-a facut sa nu mai poata crede, e dispe- 
rat. Iisus sufera de aceasta singuratate pentru ca nu are o 
con^tiinfa tocita, dar El §tie de Dumnezeu §i nu Se clatina 
deloc in aceasta siguranfa. In con§tiinfa singuratica striga: 
“Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?"; dar 
El nu cade in disperare. O dovada e strigatul final: "Parinte, 
in mainile Tale Imi incredinfez sufletul Meu".

Hristos spera totu§i ca va fi scapat, ba chiar stie aceas
ta. Caci prin intuneric fulgera privirea Sa ca Dumnezeu, 
care readuce in frau suferinfa de a fi parasit.

in sensul acesta, Sfantul Chiril al Alexandriei considera 
moartea Domnului ca un fel de somn de scurta durata, 
ceea ce face ca §i moartea celor ce se unesc cu El sa fie tot 
un fel de somn. Vorbind de mandragorele din Cartea Fa- 
cerii, 30, 14, Sfantul Chiril spune ca ele "arata ca prin ghi- 
citura taina lui Hristos, Care adoarme in oarecare mod pen
tru noi... Iar unde moartea e acceptata ca somn, acolo tre
buie sa se a§tepte §i revenirea la viafa... Fiindca deci 
Hristos ne-a aratat, Cel dintai intre oameni, moartea ca 
somn (caci era Viafa dupa fire), S-a facut firii omului ca o 
u§a §i cale spre folosirea mortii inse§i spre biruirea ei. De

145. Op. tit., p. 49 .
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aceea §i dumnezeiescul Pavel nume§te totdeauna pe cei 
morfi, adormiti" (1 Cor, 11, 30 ; 1 Tes. 4, 13)146. Conside- 
rand ca mantuirea noastra se realizeaza prin suferirea aces- 
tel "pedepse" pane la capat, ca satisfacere juridica a onoa- 
rei lui Dumnezeu, teologia catolice a formulat teoria ca Bi- 
serica s-a intemeiat deplin sub cruce.

Dar Biserica nu se tntemeiaza juridic, ci decurge onto- 
logic din trupul lui liristos, care, de§i e sfinfit pe cruce, nu 
e inca umplut de toata puterea dumnezeiasca decat prin 
Inviere §i inallare. Biserica se actualizeaza prin toate aces- 
te acte, de§i e data virtual odata cu intruparea. Biserica, 
considerate ca realizata numai sub cruce, dupa achitarea 
intregii satisfactii, e o Biserica tnleleasa exclusiv ca socie- 
tate pamanteasca a celor care au aplanat conflictul lor cu 
Dumnezeu, prin liristos. Dar Biserica e comunitate eshato- 
logica, sau parga ei, extinsa din trupul inviat al lui liristos. 
Teoria ca totul s-a rezolvat prin achitarea prelului pentru 
pacat pe cruce, §i nu prin indumnezeirea trupului ca sursa 
a Tndumnezeirii noastre, considera invierea numai ca o re
compense date lui Hristos pentru acceptarea crucii, nu ca 
punctul care incheie intreaga lucrare a mantuirii §i indum- 
nezeirii trupului, ca baze a mentuirii §i Indumnezeirii oame- 
nilor.

Constatem inse ce unii teologi catolici depdsesc astezi 
soteriologia catolice prea "stremte1' din trecut. Pe baza unei 
insistente analize a textelor biblice, teologul catolic Thiis- 
sing declare: "Soteriologia (catolice, n.n.) sufera, dupe pe- 
rerea mea, de o ingustare, care fixeaze privirea la eveni- 
mentul trecut al crucii de pe Golgota. O asemenea ingus
tare nu se afie in Moul Testament, cu tot accentul pus acolo 
pe cruce (a se vedea teologia intensive a crucii, proprie 
Sfantului Apostol Pavel). Instructiv este locul din Rom. 8, 
34: Acela prin care Dumnezeu lucreaze mantuind §i ^drep-

146. Qlaphyra, IV, P.Q. 6 9 , col. 2 2 0  B.
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tand este Iisus cel rastignit si inviat in identitatea Sa; dar in 
aceasta declaralie importanta, accentul e pus foarte vadit 
mai tare pe starea de inviere si pe viala lui Iisus "la dreap- 
ta lui Dumnezeu", decat pe moartea pe cruce"147. Acest 
teolog atrage atentia lui Karl Rahner - care vedea in invierea 
lui Hristos numai "ramanerea valabila a Persoanei lui 
tlristos si a cauzei Sale", prin aprobarea din partea Tatalui 
a actului mantuitor infaptuit pe cruce148 -  ca invierea lui 
tlristos inseamna si "o transformare" a lui tlristos: "transfor- 
marea" lui tlristos este o nofiune contrara simplei "pastrari 
a chipului lui Iisus, pe care ucenicii 1-au dobandit in timpul 
viefii Lui pamantesti"149. Acest Iisus transformat are un rol 
decisiv in opera de mantuire dupa inviere. "invierea in
seamna o transformare a lucrarii prepascale intr-o lucrare 
reala prezenta a lui Iisus cel viu asupra comunitafii si a 
lumii ". Aceasta inseamna ca lumea nu se alege numai cu o 
iertare exterioara pe baza unei satisfacfii juridice aduse de 
tlristos pe cruce, ci e supusa si ea unei transformari prin 
lucrarea prezenta a lui tlristos care Se afla plin de viafa 
dumnezeiasca la dreapta Tatalui.

in general, acest teolog gaseste ca insesi hristologia si 
soteriologia lui Rahner, care se considera el insusi si con- 
teaza ca teologul care vrea sa faca accesibila hristologia 
veche pentru omul de azi, raman inchise in hristologia si 
soteriologia scolastica, fa fa de care hristologia si soteriolo
gia Noului Testament sunt mult mai largi si mai profunde. 
El socoteste ca trebuie sa aduca conceptiei lui Rahner 
doua critici: "Prima se refera la insuficienta infelegere a so- 
teriologiei neotestamentare, care lucreaza cu categoriile 
jertfei; si a doua se refera la o orientare soteriologica, care

147. W. Thussing, "Heutestamentliche Zugangswege zu einer trans- 
zedental-dialogischen Christologie", In vol. Karl Rahner - Wilhelm 
Thussing, Christologie systematisch-exegetisch, Herder, 197 2 , p. 130.

148. Karl Rahner, Qrundlinien einer Christologie, op.cit., p .37.
149. Ibidem, p. 128.
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nu s-a eliberat Inca suficient de Ingustimea soteriologiei bi- 
serice§ti clasice (ingustime care poate fi depa§ita chiar de 
soteriologia Noului Testament)"150.

In ce prive$te categoria jertfei In Noul Testament - care 
nu e identica cu cea cultic-sacrificiala sau cu cele cultic- 
sacrificiale iudaice $i pagane teologul amintit socote§te 
ca soteriologia 'clasica" catolica nu lucreaza suficient cu 
dimensiunea 'pentru noi"' a noului Testament §i e imprima- 
ta mai mult de ideea de "ispa^ire" decat de cea de 'impa- 
care', ca restabilire a comuniunii (2 Cor. 5, 18, urm.).

Soteriologia noului Testament, singura care poate fi 
baza unei soteriologii accesibile omului de azi, este tocmai 
aceea care vede in mantuire o restabilire a comuniunii cu 
Dumnezeu prin lucrarea prezenta a lui Hristos, Care, fiind 
om, e in acelasi timp la dreapta Tatalui. Tocmai credinta 
neotestamentara in Iisus cel viu de acum §i in lucrarea Sa 
este premiza pentru o soteriologie ce poate fi susfinuta azi. 
Sangele lui Iisus este mantuitor, dupa Epistola catre Evrei 
a lui Pavel, dupa Evanghelia lui loan §i prima epistola a lui 
loan, nu ca fiind cel ce a fost varsat atunci pe Golgota, cum 
a fost atat de rastalmacit in soteriologia "clasica", ci pentru 
ca e mantuitoare comuniunea cu Iisus cel viu de acum, 
desigur intrucat este Cel rastignit §i inviat in identitatea Lui. 
Evanghelia lui loan §i Epistola catre Evrei arata comuniu
nea cu Iisus ca mantuitoare, intrucat dupa conceptia evan- 
ghelica Iisus poarta inca mereu ranile mortii Sale §i, dupa 
Epistola catre Evrei, in persistenfa definitiva a predarii Sale 
"teocentrice"' prin Cruce, e indreptat spre Tatal; dupa mo- 
delul de prezentare al evreilor, El duce sangele Sau "trans- 
figurat", care arata in "Sfanta Sfintelor'1 din cer persistenfa 
predarii Sale, in fata Tatalui §i intervine pentru noi". "Comu
niunea cu Iisus, Care prime^te moartea §i Care prin ea e 
primit intru slava, este hotaratoare"151.

150. Thussing, loc. cit.
151.  Ibidem, p. 131.



Ceea ce spune acest teolog coincide cu invatatura 
despre mantuire, expusa In acest capital pe baza Sfintilor 
Parinti, despre jertfa intemeietoare de comuniune §i 
despre desavarsirea comuniunii prin iubire. Acest exeget 
catolic recunoaste acum ca Sfintii Parinti au tost cei mai 
fideli interpret ai Hoului Testament.

Desigur, In invafatura Parinfilor nu se nesocoteste nici 
sangele lui Hristos varsat pe cruce, pentru ca de el ne im- 
partasim In Sfanta Euharistie si el reprezinta concret starea 
de jertfa a lui Hristos care Se permanentizeaza, ca §i cu- 
rafia la care §i-a dus Hristos trupul Sau prin suportarea pa- 
timilor neamestecate cu pacatul. Hu se poate aproba nici 
lunecarea intr-un spiritualism care nesocoteste trupul in 
relafiile dintre persoane, iar In cazul de fata, dintre Persoa- 
na lui Hristos si persoanele umane.

3. Iisus Hristos ca Imparat

Iisus Hristos n-a exercitat si nu exercita numai slujirea 
de Invatator-Prooroc si de Arhiereu-Jertfa, ci si pe cea de 
Imparat. El nu a Invatat si nu a proorocit numai Imparatia 
cerurilor, ca fiind comuniunea unei uniri desavarsite cu 
Dumnezeu, prin insasi Persoana Lui, si nu a adus jertfa lui 
Dumnezeu-Tatal numai trupul Sau sfinfit, inifiind aceasta 
comuniune In Persoana Sa si atragand in ea si pe ceilalfi 
oameni care cred, prin participarea lor la jertfa Sa, condu- 
candu-i cu putere spre participarea desavarsita la acea Im- 
paratie. Demnitatea aceasta nu e numai cea pe care o are 
El ca Dumnezeu de la crearea lumii si pe care a exercitat-o 
Si in timpul viefii Sale in trup, ci e demnitatea Imparateasca 
pe care a primit-o si ca om. Domnul Insusi recunoaste in 
fata lui Pilat ca e Imparat (In 18, 36 ; Mt. 27, 11; Me. 15, 2; 
Lc. 23, 3). Propriu-zis, ea nu e despartita de slujirea de 
Invatator si de cea de Arhiereu. Jugul Lui era un jug usor. 
Puterea Lui s-a exercitat si in suportarea durerii si in infran- 
gerea duhurilor rele care-L ispiteau prin afectele de placere
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Si durere. Ea s-a exercitat chiar §1 in primirea mortii152, si 
de aceea e un fel de continuitate intre Jertfa si inviere. 
Daca a putut savarsi acte de putere asupra naturii si bolilor 
prin trup, aceasta se datoreste si curafiei trupului Sau. Teo- 
logia rationalists protestanta necunoscand aceasta zona 
spirituals declarS minunile lui Hristos inchipuiri mitologice. 
Puterea Lui se manifesto deci si prin actele de InvStStor si 
de Arhiereu. Chiar moartea, desi este un act al Arhieriei 
Sale, prin modul cum a suportat-o si a invins-o tine si de 
puterea Lui impSrSteascS. in special despre puterea mani- 
festatS In invStStura Sa se spune in Evanghelie: "Caci invSta 
ca unul care are putere, si nu ca invStStorii lor" (Mt. 7, 29). 
De aici se vede ca Iisus a avut si ca om puterea impara
teasca inainte de inviere.

Puterea Lui s-a manifestat inainte de inviere nu numai 
ca o putere simfitS in suflete de cei ce s-au apropiat de El 
Si in poruncile ce le dSdea referitor la intemeirea Bisericii 
Si la viafa ce trebuie sa o ducS cei ce vor crede in El, ci si 
ca o putere asupra naturii prin fapte de vindecare a unor 
bolnavi si de inviere a unor morti. Cand "ceartS" vantul si 
marea si acestea se potolesc, oamenii mirafi exclama: 
"Cine este Acesta, ca si vantul, si marea H asculta?" (Mt. 8, 
27). Sfintii Parinfi au explicat aceasta ascultare, ca si spai- 
ma de care au fost cuprinse stihiile la moartea Domnului, 
prin referinfa lor fata de Stapanul creator si susfinator al 
lor. Se poate vedea in aceste fenomene extraordinare le- 
gatura intre Cuvantul creator si cuvintele Lui, sau ecourile 
lor create, intruchipate in lucruri. Ele isi urmeaza cursul lor 
cata vreme Cuvantul creator si sustinator isi mentine aces
te "cuvinte" sau "ratiuni" ale Sale referitoare la ele, ca te- 
meiuri ale desfasurarii naturale a ecourilor lor plasticizate. 
Dar cand Cuvantul sustinator, devenit si om, Care sta intr-o

152. Sfantul Chiril al Alexandriei, Glaphyra, P. G. 6 9 , col. 5 8 5  B:
im bracam intea cuvenita lui Aaron §i infati§area lui de arhiereu pre-
inchipuiau frumusetea demnitatii im pa rates ti si a preotiei lui Hristos".
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legatura speciala si cu chipurile plasticizate ale raliunilor 
lor divine - si ale Lui, Se afla In suferinta, ele se resimt si 
se Inspaimanta. Cuvantul lui Dumnezeu vorbeste atunci oa- 
menilor si altfel, facand cunoscuta si in acest mod depen- 
den{a tesaturii rationale a lucrurilor de El, ca Ratiunea per- 
sonala suprema, devenita si raliune personala umana a lor.

in orice caz puterea exercitata asupra sufletelor nu era 
numai o putere a maririi Sale dumnezeiesti, ci si o putere 
a iubirii care se concilia cu chenoza Lui. El o exercita In 
acelasi timp prin adevarul propovaduit si prin jertfa prin 
care de asemenea se manifesta iubirea Lui, care le vestea 
Imparalia lui Dumnezeu ca imparatia iubirii. De aceea El 
castiga inimile prin bucuria lor de a se angaja pe drumul 
iubirii, sub conducerea si puterea data de El. Recunoscand 
In fata lui Pilat ca e Imparat, Iisus declara ca Imparatia Lui 
nu e din lumea aceasta, adica asemenea Imparatiilor din 
lumea aceasta. lar precizand si mai mult aceasta, zice: "Eu 
spre aceasta M-am nascut si am venit in lume, ca sa mar- 
turisesc adevarul. Oricine purcede din adevar, asculta gla- 
sul Meu" (In 18, 37).

Dar la puterea imparateasca deplina e ridicat Hristos 
prin Invierea Lui, ca ea sa se manifeste si in inaltarea. In 
sederea de-a dreapta Tatalui, in conducerea operei de man- 
tuire, In venirea intru slava si la judecata de obste. Dupa 
Inviere Iisus spune: "Datu-Mi-s-a toata puterea in cer si pe 
pamant” (Mt. 28, 18). Iar Sfantul Apostol Pavel spune: 
"Pentru aceea si Dumnezeu l^a preainaltat si I-a daruit Lui 
nume care este peste tot numele" (Filip. 2,9). Dar si slava 
la care e ridicat nu o tine numai pentru El, ci o raspandeste 
peste noi, caci pentru noi a primit-o. Puterea ce o da celor- 
lalti consta in primul rand in a invinge pacatul, asa cum si 
puterea Lui pe pamant a constat In primul rand In a fine In 
frau afectele ireprosabile, ca sa nu devina pacate, fapt pe 
care 1-a facut si prin primirea mortii. "Dar cand Cel ce parea 
ca a luat ca om n ecu rati a, terminand preainfelept randuita



1 6 2 TEOLOQIA DOQMATICA ORTODOXA

iconomie pentru noi, a urcat la sfSrsit la TatSl (prin jertfS, 
n.n.) si a ajuns in sSnul Lui (la deplina comuniune ca om 
cu El, n.n.), atunci a lepSdat si pSrerea ca a fost ca noi in 
moarte si necurSfie. Atunci a fost preamSrit ca Dumnezeu, 
a fost preamarit Domnul de tofi, ca Sfantul sfinfilor, ca unul 
ce umple de strSlucire toatS creatia, dSnd duhurilor oame- 
nilor sS poata lupta impotriva a tot ce-i poate intina"153.

Dar sa vorbim pe rand despre actele prin care Iisus 
manifesto si dobSndeste ca om puterea Lui impSrSteascS 
deplina.

invierea lui Hristos

a. Realitatea invierii lui Hristos. Mult timp critica teo- 
logiei liberale a contestat invierea lui Iisus Hristos, soco- 
tind-o produsul nSlucirilor unora dintre ucenicii Lui, sau ale 
unora dintre femeile din cercul apropiat Lui. AstSzi aproape 
toti teologii protestanfi accepts invierea lui Hristos, chiar 
dacS se indoiesc de unele locuri care vorbesc despre ea in 
Noul Testament si chiar dacS infeleg in mod deosebit 
raportul lui Hristos cel inviat cu planul istoric si importanfa 
invierii Lui pentru mSntuire.

Un teolog protestant contemporan, B. Klappert, a adu- 
nat aceste declarafii intr-un volum special154, in care pu
blics aceste texte si rezumS, in introducere, in acord cu 
opiniile acestor teologi cu privire la realitatea Invierii, rezul- 
tatele admise in aceastS privintS, in urmStoarele concluzii 
pe care le redSm cu unele completSri ale noastre:

a )  Realitatea aparitiilor lui Hristos cel inviat. Aparifiile 
lui Hristos cel inviat au fost experiate in mod real de un sir 
de membri ai primei comunitSfi crestine. Traditiile despre

153. Sfantul Chiril al Alexandriei, Qlaphyra, II, P.Q. 6 9 , col.4 7 6 .
154. Volumul e publicat de Berthold Klappert sub titlul: Diskussion 

um Kreuz und Auferstehung, Wuppertal, 1971.



aceste aparilii sunt bine fondate istoric si nu se pot expli
ca printr-o formulare ulterioara de legenda155.

Chiar daca fixarea in scris a acestor marturii dateaza de 
mai tarziu, ele provin de la Inceputul comunitalii, caci nu- 
mai pe baza marturiilor unor martori de la inceputurile ei 
se putea intemeia ea. N-a putut exista intai comunitatea 
crestina care, apoi, dupa un timp anumit, sa fi produs "mi- 
tul" despre invierea lui Hristos.

Klappert se bazeaza, in primul rand, pe indicalia data 
de Apostolul Pavel, in 1 Cor. 15, 3-12, despre un mare nu- 
mar de martori ai acestor aparilii, indicate pe care a pri- 
mit-o, dupa cum spune, cu siguranta chiar de la unii din 
martorii acestei aparilii, cand s-a intors de la Damasc la 
lerusalim, la trei ani dupa convertirea sa pe drumul spre 
Damasc. Klappert considera despre convertirea lui Pavel 
ca a avut loc cam in al treilea an dupa invierea lui Hristos, 
deci marturiile despre apariliile Lui le-a primit la cinci-sase 
ani dupa ce ele au avut loc. Dar e sigur ca despre aseme- 
nea aparilii a aflat el inca de la comunitatea din Damasc, 
sau chiar inainte de aceea, de la comunitatea din lerusa
lim, caci altfel nu s-ar fi putut intemeia nici una, nici alta. 
El trebuie sa fi auzit despre ele chiar de la credinciosii din 
lerusalim inainte de a pleca spre Damasc, chiar daca atunci 
nu le credea. Caci numai marturisirea insistenta a unor 
martori ai aparitiilor lui Hristos putea fi temeiul pentru inte- 
meierea acestei comunitali si-1 putea face sa piece spre 
Damasc. Dar convertirea lui Pavel trebuie sa fi avut loc cu 
mult mai curand: la cateva saptamani sau luni dupa Cinci- 
zecime.

Explicarea psihologica (psihogena) a aparitiilor lui 
Hristos cel inviat, in cadrul apocalipticei iudaice ce se for- 
mase incepand din timpul Macabeilor, nu are temei, dat 
fiind ca acea apocaliptica vorbea numai de o inviere a tu-
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turor morlilor la sfar§itul lumii, nu de a unuia singur in ca- 
drul lumii actuale.

Acceptarea unei reactii psihologice in lanf, cu presupu- 
nerea ca ucenicii erau oameni cu dispozilii vizionare ("ipo- 
teza viziunii subiective") este §i ea neintemeiata, pentru 
motivul ca diferitele aparilii nu se succed a$a de repede. 
Cel pufin a lui Iacob (l Cor. 15, 7) §i a lui Pavel au loc la 
destula distanta de timp.

Pe langa aceea, propovaduirea invierii lui Hristos n-ar fi 
putut avea loc in Ierusalim fara presupunerea mormantului 
gol. ludeii n-au putut infirma aceasta predica referindu-se 
la existenfa trupului in mormant, ci au recurs la versiunea 
ca trupul a tost furat.

in starlit trebuie tinut seama de faptul ca martorii 
aparitiilor lui Hristos au tost atat de convin$i ca ele sunt 
aparitii ale lui Hristos cel inviat §i au putut inspira atata 
incredere in cei carora le-au comunicat, ca au tost in stare 
sa dea nu numai o declaratie rece, la o intrebare oarecare 
(putand §i renunta la ea, daca interesele viefii le-o cereau), 
ci au considerat ca o datorie a lor marturisirea permanenta 
a acestui fapt, din proprie inifiativa, socotind-o o cauza atat 
de pasionanta a inse§i existentei lor, incat au fost in stare 
sa moara aproape toti de moarte de martiri din cauza aces- 
tei marturii.

"Viziunile subiective" nu dau o asemenea siguranfa 
celor ce le au. Ei au experiat o realitate dincolo de planul 
obiectiv §i subiectiv, insa mai obiectiva decat once obiec- 
tivitate, din care se imparta§ea subiectivitatea ior155bis.

P) Corporalitatea lui Hristos cel inviat. Aproape toti 
teologii protestanti actuali recunosc ca Hristos a inviat cu 
trupul, impotriva lui H. Grass care, pe baza faptului ca Sfan- 
tul Pavel nu aminte§te de mormantul gol $i vorbe§te de un

155 bis. Reflexiuni pretioase in aceasta privinta aduce Olivier
Clement, in "Le Christ, terre des vivants", Spiritualite orientate, nr. 17,
Abbaye de Bellefontaine, 1976 .



trup spiritual (Rom. 8, 11; 1 Cor. 15, 35, urm.; 2 Cor. 5, l , 
urm.; Fil. 3, 20, urm.), afirma ca trupul material a ramas in 
mormant, Hristos avand dupa Inviere un trup cu totul nou, 
nematerial. Klappert, de acord cu WilcRens156 §i Rengstorf157, 
observa insa ca Pavel vorbeste numai de o "prefacere", pe 
care o sufera trupul pamantesc prin Inviere. Caci trupul 
inviat nu e simplu readus la viafa cum credeau evreii din 
acel timp, ci "transformat". Invierea, dupa Pavel, nu este 
nici o simpla readucere in viata a trupului vechi, §i nici o 
creare a unui trup nou din nimic, ci o radicala prefacere a 
trupului muritor, printr-o lucrare creatoare savar$ita asupra 
trupului vechi. Nu vedem la Pavel nici o gandire evolutio
nists, care ar vedea intre trupul mort §i cel inviat o conti- 
nuitate naturala, sau - in trupul inviat - punctul final al unei 
evolufii naturale a trupului mort. Mu este nici o gandire 
gnostic-dualista, care ar contesta orice legatura intre cor- 
poralitatea veche §i cea noua158. "Asteptam ca Mantuitor 
pe Iisus Hristos, Care va preface chipul trupului nostru 
dupa chipul trupului slavei Lui" (Filip. 3, 20-21).

Mai e de menfionat ca daca ucenicii n-ar fi recunoscut 
o corporalitate in Cel ce li Se arata, §i anume corporalitatea 
Lui anterioara mortii, n-ar fi avut convingerea si n-ar fi putut 
vorbi despre "Invierea" lui Hristos.

Dar teologii amintifi, care vorbesc de "prefacerea” tru
pului Domnului prin Inviere, se feresc de precizarea ca 
aceasta "prefacere" e o "pnevmatizare" a lui. De aceasta 
"pnevmatizare" vorbeste Sfantul Apostol Pavel in 2 Cor. 5, 
16 si 3, 18. Ea e un efect al lucrarii celei mai intensive a

156. W. Wilkens, "Ursprung der Uberlieferung der Erscheinungen 
des Auferstandenen. Zur traditionsgeschichtlichen Analyse von I Kor. 
15, 1-11", in vol.: Dogma und Denkstrukturen, hrsg. von W. Jo est und 
W. Pannenberg (Schlink-Festschrift), Gottingen, 1965, p. 7 4  nota 4 8 , la 
B. Klappert, op. cit., p. 14, nota 16.

157. Die Auferstehung Jesu. Form, Art und Sinfi der urmristlichen 
Osterbotschaft, Witten, 1960 , p .88, la Klappert, op.'Sit. d 15 nota 20

158. B. Klappert, op.cit., p .14-15.
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Duhului Slant in trupul lui Hristos, care-i da o transparenfa, 
il face sa iradieze lumina, sau slava. Iradierea aceasta e in 
acelasi timp un mod al celei mai intense comuniuni in care 
persoana se impune in mod covarsitor prin trup, facandu-1 
pe acesta transparent. In cantarile din "Duminica Tomii" ale 
Bisericii Ortodoxe se spune ca coasta lui Iisus pipaita de 
Toma era de foe §i numai condescendenfa lui Hristos 1-a 
aparat pe Toma sa nu se arda. Acest foe poate fi conside- 
rat §i ca o caldura intensa a iubirii dumnezeiesti, care se 
comunica acum neimpiedicat prin trupul inviat. Iar aceasta 
lucrare a Duhului e in acelasi timp o sfinfire, care nu are 
loc acolo unde n-a fost un efort de purificare de placerile 
care ingroasa trupul, unde n-a fost o renunfare la egoism; 
dar in Hristos, ea a fost dusa pana la acceptarea mortii. 
"Trupul Celui inviat este un trup pnevmatic" (oedpa nvepaxi- 
kov -  1 Cor. 15, 44), spune Sfantul Apostol Pavel, care pe- 
netreaza si preschimba modalitatea existenfei lui separate. 
Deci nu poate fi sesizat dupa conditiile acestei existenfe.

Eroarea fundamental^ din contraziceriie intre "liberalii" 
Si "fundamentalistii" protestanfi a fost de a fi discutat de- 
spre probleme materiale, stiinfifice ale invierii. Prin ea se 
ajunsese la opozifia banala intre obiectiv si subiectiv, cata 
vreme trupul Celui inviat este real fara a fi obiectivat, pen- 
tru ca este materia penetrata de Duh. Singura credinfa, de- 
parte de a fi subiectiva, este facultatea trezita in noi de Du- 
hul, care ne face sa patrundem in aceasta ordine 'pnevma- 
tizata"159. Caci, in Ortodoxie, credinfa are si virtufi de "cu- 
noastere", cum nu are la protestanfi.

b. Legatura lui Hristos cel Inviat cu planul istoriei. In ce
priveste raportul trupului Inviat al lui Hristos cu planul rea- 
litafii istorice, Klappert, in acord cu marea majoritate a teo- 
logilor protestanfi, socoteste ca Invierea si caracterul trupu-

159. Pr. Stefan Charalambidis, "La resurrection. Donees scrip- 
turaires et interpretation", in Contacts, nr.78-79, p. 102.



lui inviat al lui Hristos nu pot fi cunoscute cu mijloacele 
cercetarii istorice, ci numai prin credinfa. Ei pornesc in 
aceasta privinfa de la nofiunea anticipate pe care si-o face 
omul de azi despre ceea ce e istoric posibil (Vorverstandnis 
des liistorisch Moglichen).

Dupe Ernst Troeltsch160, la baza metodei critic-istorice 
stau trei axiome: a) in cercetarea critic-istorica se admite 
numai ceea ce e verosimil; b) exista o corelafie intre toate 
fenomenele istorice (influenfe reciproce, legatura de cauza 
Si efect); c) se sprijina pe analogie, adica pe un caracter 
imanent uniform a tot ce se intampla.

Pe baza acestora, Troeltsch spune: "Observarea analogi- 
ilor intre fenomene de acelasi fel ale trecutului ne da posi- 
bilitatea sa atribuim unui fapt verosimilitatea'. Dimpotriva, 
cand e afirmat vreun fapt fara analogie cu nici un altul i se 
neaga verosimilitatea. Din acest punct de vedere invierea 
fiind un fapt fara analogie in toate faptele istorice, lipseste 
orice posibilitate a verificarii ei prin mijloace istorice.

Invierea lui Hristos ca un act unic si creator al lui Dum- 
nezeu, al intervenfiei Lui in lumea noastra, lume a morfii 
fara intoarcere, depasind imanenfa existenfei pamantesti 
sau cauzalitatea ei care nu duce niciodata la biruirea mor- 
fii, nu poate fi infeleasa cu metodele cu care se cunosc fe
nomenele istorice, care in cazul persoanelor umane, legate 
de trupul coruptibil, se incheie totdeauna cu moartea defi
nitive a lor, ca persoane individuale. E ceea ce spuneau 
Sfintii Parinfi, ca stricaciunea creafiei nu se putea invinge 
din ea insasi: numai Hristos, ca Dumnezeu intrupat, a pu- 
tut-o invinge.

Dar aci se iveste intrebarea: ceea ce nu se explica din 
cauzalitatea istorica si nu are analogie in fenomenele pro- 
venite din ea, si ca atare nu se explica din ea, nu poate

160 . Uber historische und dogmatische Methode, 1 8 9 8 , la 
Klappert, op.cit., p. 17.
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avea totu$i o anumita legatura sau atingere cu istoria? Este 
un asemenea fapt o pura inventie mitologica?

Klappert, in acord cu exegetul v. Campenhausen §i 
chiar cu Grass, admite ca invierea lui Hristos are, totu$i, o 
atingere cu istoria. Grass zice: "invierea, de§i e un eveni- 
ment meta-istoric, ce depaseste istoria obignuita, are §i o 
Iatura ce se deschide spre istorie. Un anumit cere de per- 
soane participa la el, e atins de el; un cere care la randul 
sau are legatura cu anumite locuri, timpuri §i imprejurari... 
Aceasta Iatura intoarsa spre istorie a unui fapt al revelafiei, 
trebuie cercetata pentru a o cunoa$te, daca e sigura §i 
demna de crezut"161. Iar v. Campenhausen arata ca, de§i 
evenimentul invierii insu§i nu este accesibil mijloacelor 
cercetarii critice, cercetarea istorica e in stare sa ajunga 
pana la aparifiile pascale §i la mormantul gol162.

Totu§i teologii amintifi socotesc ca aceste aparifii fiind 
supuse, din partea celor ce le-au propovaduit, unei inter
preted din cele multe posibile, formeaza propriu-zis obiec- 
tul credinfei.

Hoi credem insa ca se poate merge mai departe in re- 
cunoasterea caracterului istorie al invierii. Daca persoanele 
carora le-a aparut Hristos cel inviat sunt persoane istorice, 
prin e/e s-a putut verifica dupa toate regulile metodei isto
rice, daca nu modul invierii lui Hristos §i caracterele trupu- 
lui Lui inviat, in orice caz faptul invierii. El nu are verosi- 
militatea in analogia cu alte fenomene istorice, dar incolo 
raspunde dorinfelor metodelor de verificare a unui fapt is- 
toric. Tinand seama ca verosimilitatea e o "pre-misa", sau o 
"pre-judecata", cu care vine cercetatorul inainte de orice cer- 
cetare, el nu are dreptul sa refuze, pe baza acestei aprio-

161. H. Qrass, Ostergeschen und Osterberichte, p. 12 urm., la 
Klappert, op.cit., p .18-19.

162. H. v. Campenhausen, Der Ablauf der Ostererreignisse und das 
leere Grab, Heidelberg, 1961 , p .7, la Klappert, op.cit, p. 19.
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ritafi "subjective", un fapt care, prin cercetare, se dovedes- 
te real.

W. Pannenberg a avut, de aceea, dreptate sa mearga 
mai departe si sa afirme ca faptul invierii nu este accesibil 
numai credinlei, ci 'oricui care are ochi sa vada'. Dupa el, 
este un fapt istoric care poate fi stabilit de orice istoric pro
fan, daca nu se apropie de el cu prejudecata necredin- 
fe/163. Fata de cei ce opun faptelor un coeficient mai mult 
sau mai pufin subiectiv, Pannenberg opune unui astfel de 
coeficient faptele. Evenimentele istorice au, dincolo de 
orice semnificafie polivalenta, limbajul "faptelor istorice"164.

W. Pannenberg isi intemeiaza pozifia sa In aceasta 
chestiune pe o alta concepfie despre istorie, in care acorda 
serioasa atenfie contingenfei ei, nederivand evenimentele 
dintr-o cauzalitate naturala rigida, ci accentuand unicitatea 
lor, impotriva afirmarii uniformitafii esenfiale a tuturor 
celor ce se intampla in e a 165.

Prin aceasta Pannenberg da un temei obiectiv faptului 
ca principiul verosimilitatii sau al analogiei este intampinat 
in cazul invierii Domnului de o fapta care nu fine seama de 
ele. Temeiul acesta nu poate fi decat deschiderea istoriei 
unei ordini mai presus de cauzalitatea strict imanenta, in- 
chisa intr-o repetifie riguroasa a fenomenelor de acelasi fel. 
INimeni nu poate dovedi ca istoria nu are o astfel de deschi- 
dere. Nu numai ca forte evidente unice si inexplicabile din 
planul strict istoric dovedesc contingenfa ei, dar nici de
spre planul istoric in generalitatea faptelor lui obisnuite, nu 
se poate aduce o dovada incontestabila ca la producerea 
faptelor ei nu iau parte si factori mai presus de cei imanenfi 
umani. Cine poate arata, de altfel, unde este granita uma-

163. W. Pannenberg, "Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offen- 
barung", la Klappert, in: Offenbarung als Qeschichte, hrsg. Pannenberg, 
Gottingen, 196 1 , op.cit., p .98.

164. La Klappert, op.cit., p. 22 .
165. Ibidem.
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nului? Hu e umanul deschis unui domeniu suprauman, ale 
carui inspiralii si forte il influenfeaza, 11 ajuta sau 11 impie- 
dica? Fara indoiala.

Cu toata aceasta deschidere a istoriei spre un domeniu 
superior, ea nu e scoasa din ordinea ei coruptibila, sau a 
mortii definitive a persoanelor individuale. Numai invierea 
lui Hristos a scos o persoana istorica din acest plan, des- 
chizand perspectiva eliberarii viitoare a istoriei in Intregime 
din acest plan, in acest sens, invierea e singurul eveniment 
care dovedeste nu numai ca istoria se face cu colaborarea 
unor puteri mai presus de puterile umane strict "imanente", 
ci §i ca istoria in generalitatea ei e destinata sa fie ridicata 
intr-un plan superior ei, in planul viefii incoruptibile si fara 
de moarte, in planul pnevmatizat, unde domnesc nu pro- 
cesele uniforme ale naturii, ci libertatea spiritului uman, 
prin care Duhul Sfant pnevmatizeaza si face transparent si 
trupul. Din acest punct de vedere invierea lui Hristos are o 
adanca legatura cu istoria si ea trebuie sa arate istoriei 
aceasta importanfa a ei pentru istorie, sau inceputul efici- 
enfei ei ca forfa de pnevmatizare, de indreptare a istoriei 
spre planul supraistoric deschis de ea, mai bine zis spre 
planul spiritualitatii care o transcende.

invierea lui Hristos este astfel nu numai verificabila, ca 
un fapt impenetrabil in confinutul lui mai presus de confi- 
nuturile faptelor istorice, ci ea ne deschide un confinut de 
existenfa din alt plan, cu cea mai mare eficienfa asupra is
toriei. Ea are o mare si continua cauzalitate pnevmatica 
asupra istoriei. Datorita ei, istoria nu se misca numai in pla
nul marginit, am spune static, care nu ne-ar duce la nimic 
esenfial nou, ci ne pune in legatura cu un confinut in care 
se comunica continuu istoriei confinuturi noi. invierea sta 
in legatura cu istoria nu numai prin cauzalitatea supraisto- 
rica, pe care a adus-o asupra istoriei, ci si prin rolul ce 1-a 
avut si-1 are in introducerea unui nou mod de viafa in isto
rie. Hristos a inviat pentru ca a biruit prin viafa Lui slabiciu-



nea firii umane cu afectele ei, mergand In manifestarea 
acestei tarii spirituale pana la acceptarea mortii pentru altii. 
Fara sa intre deplin ca un efect §i ca o cauza In istorie, 
Hristos a intrat intr-o legatura anumita cu istoria, aducand 
anumite efecte In istorie $i avand rolul unei cauzalitati asu- 
pra ei, pentru a-i deschide accesul la depasirea modului de 
existenfa Intr-o simpla repetitie imanenta care nu o duce 
nicaieri, care nu o scoate de sub stapanirea mortii.

In acest sens trebuie luat in considerare nu numai fap- 
tul ca cercetarea istorica ajunge pana la unele persoane 
carora li S-a aratat Hristos cel inviat $i pana la mormantul 
gol, §i faptul ca pe de o parte invierea are In ea posibilita- 
tea sa se faca sesizata de persoane istorice, iar pe de alta, 
ca persoanele istorice sunt In principiu capabile de a fi 
martore, deci de a sesiza realitatea faptului superior al In- 
vierii lui Hristos, ci si faptul ca confinutul ei inalfa si Imbo- 
gafeste modul vietii istorice.

Dar cu aceasta trecem la scopul propriu-zis al Invierii, 
care consta In eficienfa ei asupra umanitafii istorice.

c. Iradierea pnevmatica si eflcienta transformatoare a 
Invierii lui Hristos in lume. Protestantismul a redus foarte 
mult confinutul eficientei lui Hristos cel Inviat asupra isto- 
riei. Teologii protestanti contemporani vorbesc de inviere 
numai ca de un fel de dovada ca Dumnezeu a acceptat su- 
portarea ispasirii de catre Hristos In locul nostru, iar cei 
care merg mai departe considera invierea ca o punere In 
aplicare a iertarii obtinute de Hristos pe cruce, In sensul ca 
Dumnezeu le da oamenilor credinfa si prin ea siguranfa ca 
sunt iertati. Pentru Karl Barth invierea ca "sculare" a lui 
Hristos din morti prin Dumnezeu este sentinfa Tatalui prin 
care Dumnezeu "da Celui rastignit dreptate si pune Impa- 
carea In aplicare"166. "invierea lui Iisus Hristos este marea 
sentinfa a Tatalui, executarea si proclamarea hotararii lui
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Dumnezeu asupra evenimentului Crucii. Ea este aprobarea 
Lui'iev.

Teologia catolica nu e nici ea prea departe de aceasta 
conceptie, caci §i dupa ea mantuirea ni se daruie§te pentru 
jertfa lui Hristos, nu prin trupul jertfit, inviat §i indumnezeit 
al lui Hristos. De aceea, Hans Urs von Balthasar zice: “Prin 
actul Sau (de inviere a lui Hristos), Dumnezeu (Creatorul $i 
Tatal) furnizeaza in acelasi timp justificarea suprema a ade- 
varului Cuvantului Sau §i adevarul vielii Fiului Sau ascul- 
tator"167 168.

In stransa legatura cu aceasta sta $i conceptia teologiei 
occidentale ca invierea lui Hristos nu e $i un act de putere 
al lui Hristos Insu§i, ci numai al Tatalui, asupra lui Hristos 
cel mort. Se §tie ca in conceptia rasariteana Crucea lui 
Hristos este ea insa§i biruitoare, caci Hristos murind, sufle- 
tul Lui s-a dus plin de dumnezeire in iad, unde n-a putut fi 
tinut, ci 1-a biruit, ridicand apoi $i trupul Sau, care nici el nu 
era lipsit de dumnezeire §i nici lasat sa intre in stricaciune. 
Toata imnografia Bisericii Rasaritene de la sarbatorile Crucii 
§i de la Pa$ti afirma aceasta. Dupa teologia occidental^, 
dimpotriva, Hristos a suferit in moarte slabiciunea omului 
pana la extrema limita, pentru ca dupa aceea invierea sa-I 
vina ca un dar din afara, de la Dumnezeu-Tatal. Teologul 
catolic Hans Urs von Balthasar vorbeste, ca §i Karl Barth, 
numai de o “ridicare” a lui Hristos din moarte ca act al 
Tatalui.

Aceasta e o concluzie fireasca a infelegerii mantuirii ca 
realizandu-se prin satisfactia adusa de Hristos Tatalui, sau 
ca ispa§ire suportata de El in mod juridic drept echivalent 
pentru jignirea onoarei divine. Hristos cunoa§te moartea ca 
o epuizare totala a existentei Sale umane, oarecum despar- 
tita de Ipostasul divin, neavand in El nici o putere ca sa in-

167. Karl Barth, Kirchl. Dogmatik, IV, 1, p. 3 4 0 , la Klappert, op.cit., 
p. 29.

168. Op. cit., p. 198.
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vie. A trebuit ca sa-L ridice Tatal din acest abis al nefiintei, 
odata satisfacut pentru acceptarea din partea lui Hristos a 
acestei aneantizari, opusa jignirii aduse Lui de catre oa- 
meni, prin neascultarea §i orgoliul lor de a fi prin ei insisi- 
V. Balthasar declara: "Deci Tatalui li este atribuita in mod 
universal inifitiva invierii Fiului. El este cel ce actioneaza si 
actioneaza exact asa cum o face cu omul, adica in calitate 
de Creator, desavarsind acfiunea Sa creatoare prin tnvierea 
mortilor. Afirmarea ca Tatal a inviat pe Iisus Hristos revine 
frecvent In Houl Testament"169. §i v. Balthasar menfio- 
neaza mai multe locuri din Houl Testament in acest sens.

De fapt exista un numar de astfel de locuri (Fapte 3, 
15; 2, 24, 32; 5, 30 ; 13, 37 ; 17, 31 ; 1 Tes. 1, 10; 1 Cor.
6, 14; 15, 45; Rom. 4, 24; 8, 11; 10, 9; 2 Cor. 4, 14; Gal.
1, 1; Col. 2, 12). Dar Houl Testament nu-L prezinta pe
Hristos numai ca obiect al Invierii (ov aveaxriaev) in locurile 
mentionate, ci in aceleasi, sau in si mai multe locuri, II 
prezinta ca subiect al actului Invierii (Mt. 16, 21 ; 17, 23; 
20 , 19; Me. 9, 31 ; Lc. 18, 33 ; Lc. 24, 34 ; In. 2, 22 ; 17, 3;
1 Cor. 15, 4, 12, 16-17; 2 Cor. 5, 15; 1 Tes. 4, 14; 2 Tim.
2, 8). Crestinii ortodocsi se saluta pana azi la Pasti si pana 
la Inalfare cu expresia "Hristos a inviat!", iar Biserica 
Ortodoxa canta si preamareste pe Hristos ca subiect al 
Invierii si al actului de biruire a mortii: "Hristos a inviat din 
morfi, cu moartea pe moarte calcand si celor din morminte 
viafa daruindu-le".

Atribuirea alternativa a actului Invierii cand Tatalui, 
cand Fiului arata o impreuna-lucrare a Lor, care include si 
o intensa impreuna-lucrare a Duhului Sfant.

Tatal, de la Care Duhul purcede, dar Care este si in Fiul, 
pnevmatizand trupul Domnului, il pnevmatizeaza prin Du- 
hul. Dar unde e Duhul activ, Hristos nu poate fi un obiect, 
ci e si El in activitate. In acest act comun de pnevmatizare

169. Op. cit., p. 178.
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suprema a trupului, se realizeaza suprema comuniune 
intre Tatal $i Fiul in Duhul Sfant. Humai datorita acestei de- 
pline pnevmatizari, din trupul Fiului va iradia in lume Du
hul, Care de la Tatal purcede ?i, prin Hristos ca om, va fi 
trimis in lume. Caci nu e pasiv Hristos in aceasta iradiere a 
Duhului din trupul Lui.

Sfantul Chiril din Alexandria une§te pe Tatal §i pe Fiul 
in actul invierii zicand: "Caci fiind puterea lui Dumnezeu §i 
Tatal, Fiul §i-a facut El insu$i viu trupul Sau'170. Sau: "Hristos 
S-a sculat prin slava Tatalui1' (Rom. 6, 4 )171.

Hans Urs von Balthasar, de$i vorbe§te, silit de textele 
din Houl Testament, $i de un rol al Duhului in invierea lui 
Hristos, refera acest rol la intalnirea Lui cu Hristos, dupa ce 
Acesta Se inalfa la ceruri, lasand sa se infeleaga ca inalfa- 
rea lui Hristos §i trimiterea Duhului Sfant urmeaza imediat 
dupa invierea Lui172.

Daca Hristos n-a suportat ca un obiect invierea, ci a fost 
impreuna-subiect al ei impreuna cu Tatal, urmeaza ca El 
insu§i a biruit sau a participat la biruirea mortii, exercitand 
puterea Sa de imparat in acest act, §i anume nu numai ca 
Dumnezeu, ci $i ca om. De altfel, numai recunoscand 
aceasta menfinem uniunea ipostatica in toata realitatea ei, 
cu im p lica te  ce rezulta din ea asupra naturii umane.

Potrivit invafaturii Sfinfilor Parinti, Hristos a indumne- 
zeit trupul inca in cursul vietii pamante§ti, umplandu-1 de 
putere §i prin eforturile Lui de a Se menfine curat, in tim- 
pul mortii trupul nu s-a putut goli de aceasta indumnezeire. 
E o invafatura a Bisericii ca dumnezeirea nu s-a despartit 
nici in timpul mortii, nici de sufletul Lui, nici de trupul Lui. 
invierea lui Hristos nu a fost deci numai rezultatul unui de- 
cret al Tatalui, ci a fost pregatita $i de aceasta unire a uma-

170. Glaphyra, P.Q. 6 9 , col. 3 6 5  B.
171. Ibidem, col. 441  A.
172. Op.cit., p. 2 0 5  §.u.



nitafu Lui cu dumnezeirea, prin Ipostasul Lui dumnezeiesc 
care purta $i natura omeneasca173.

Ca a tare, trupul inviat al lui Hristos nu e numai un gaj 
dat noua de Tatal, ca §i noi vom Jnvia, ci este §i un izvor de 
viafa dumnezeiasca pentru noi in viala pamanteasca, un 
izvor de putere §i de curatie. E un izvor de putere, de pnev- 
matizare, pentru a ne menline §i a spori $i noi in curatie §i 
in pnevmatizarea care duce la inviere. De aceasta pnevma- 
tizare tine progresul intr-o transparenfa care, fiind o conti
nue personalizare $i intarire a persoanei noastre, e in ace- 
la$i timp o intarire a comuniunii intre noi §i Dumnezeu §i 
intre noi.

Inca de la aparitiile Sale, Hristos iradiaza din trupul Lui 
aceasta putere §i slava, sau Se face cunoscut intr-o aseme- 
nea transparent^ luminoasa, care de cele mai multe ori 
c.ovar§e$te trupul $i numai cand voieste il face vizibil, dar 
§i atunci, straluminat de puterea impunatoare a Sa ca per- 
soana. Despre efectul acestui trup inviat al lui Hristos asu- 
pra noastra vorbesc tofi Sfinfii Parinfi §i cantarile Bisericii 
Ortodoxe. "A inviat Hristos, sa ne curafim simtirile", se spu- 
ne intr-o cantare bisericeasca. Sfantul Chiril din Alexandria 
zice: "Caci a inviat Hristos, calcand moartea, ca §i pe noi sa 
ne izbaveasca de stricaciune §i, oprind tanguirea din prici- 
na ei, sa ne incredinfeze sa strigam plini de bucurie: "Ai in- 
tors plansul meu in bucurie, ai rupt sacul meu §i m-ai im- 
bracat in veselie" (Fs. 29, 12) "174.

Ca Hristos n-a fost inviat ca un obiect dintr-o moarte 
care L-ar fi redus la totala neputinfa, o arata Sfinfii Pari nfi 
$i din faptul ca El §i-a manifestat puterea inca mai inainte

173. Leonliu de Bizanl zice: intrucat trupul Lui era de o fiinla cu 
trupurile celorlal{i oameni, cum a murit, a$a putea sa se §i corupa. Iar 
faptul ca nu s-a corupt nu arata schimbarea firii, ci puterea activa a 
voinfei dumnezeie$ti, precum $i mersul pe mare nu e o indicatie a firii 
trupului, ci un semn al Dumnezeirii" (Contra destor. et Eutych., P.Q. 8 6 , 
1, col. 1341 D).

174. Glaphyra, in Levit., P.Q. 6 9 , col.5 4 4  A.
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de invierea cu trupul, In sfaramarea porfilor iadului si In 
eliberarea de acolo a celor ce au nadajduit mai inainte de 
venirea Lui. El Invinge iadul cu sufletul Sau omenesc, dar 
unit cu dumnezeirea. Din aceasta cauza El este primul su- 
flet care nu poate fi retinut in iad, ci scapa de el, $i prin ira- 
dierea puterii Lui dumnezeiesti elibereaza din iad §i sufle- 
tele celor ce au crezut mai inainte in fagaduinfele despre 
venirea Lui, ale celor ce au contemplat in Logosul vestit in 
Vechiul Testament intentia venirii Lui in trup. Leontiu de 
Bizant zice: "Deci, am zis ca sufletul, nu pentru firea lui 
(caci pe aceasta o avea asemenea cu toate celelalte su- 
flete), ci pentru dumnezeirea Cuvantului cu care a coborat 
Si la iad, a putut nu numai sa nu fie finut de iad, ci a §i dez- 
legat legaturile celor ce erau finufi acolo, care au crezut in 
El"175. Persoana Cuvantului, intrata prin suflet intr-o relafie 
nemijlocita cu acele suflete, le-a menfinut in aceasta rela- 
tie, deci in raiul pe care La intemeiat prin aceasta pentru 
ele si pentru toti cei ce vor raposa in EL

Despre domnia obfinuta de Hristos §i peste sufletele 
credincioase din iad, spune Sfantul Chiril din Alexandria: 
"Pentru aceasta a murit si a inviat Hristos, pentru ca sa sta- 
paneasca si peste morti"176. Dar in aceste cuvinte sunt 
implicate anumite nuanfe. Hristos este intrucatva Inca la in- 
ceputul Invierii si. prin aceasta, al puterii Sale imparatesti, 
in momentul cand intra In iad. El e inca mort cu trupul, "dar 
inviat cu Duhul", sau prin Duhul (1 Pt. 3, 18).

Despre un fel de inceput al invierii sufletelor inca din 
iad vorbesc si cantarile din Sambata mare la Vecernie: 
"Astazi iadul striga spunand: Mai bine mi-ar fi fost de n-as fi 
primit pe Cel ce S-a Hascut din Maria; ca viind asupra mea 
mi-a surpat puterea; porfile cele de arama le-a sfaramat. 
Sufletele pe care le tineam intru mine mai dinainte, Dum- 
nezeu fiind, le-a inviat". Sau: "Astazi iadul striga suspinand:

175. Contra Nestor. etEutych.. P.G. 8 6 , 2 , col. 1341 C.
176. Glaphyra, P.G. 6 9 , col.95 .



zdrobitu-s-a stapanirea mea, Pastorul S-a rastignit si pe 
Adam 1-a inviat".

Dar Mristos elibereaza sufletele de acolo, pentru ca din 
sufletul Lui iradiaza puterea Duhului de pe urma jertfirii tru- 
pului Sau, a predarii lui totale lui Dumnezeu. Puterea Lui 
manifestata acolo nu e dezlegata de jertfa Lui, deci nici de 
trupui Lui, desi nu coboara acolo ca sa sufere chinurile fara 
speranfa ale iadului pentru acele suflete, caci in acest caz 
nu le-ar putea mantui. Dar in suferinla Lui pe cruce a fost 
implicate si suferinla pentru ele. Iar suferinla pe cruce fiind 
Si o compatimire pentru oameni - aceasta compatimire ra- 
manand pana la sfarsitul lumii Hristos a putut avea o su
ferinla compatimitoare pentru acele suflete si in iad. Dar 
aceasta suferinla compatimitoare e in acelasi timp putere 
mantuitoare. Mila II insoleste oriunde si oricand. De aceea 
s-o cerem tot timpul. Dar avand-o proprie si ca om, ea nu 
poate fi lipsita si de o nota de suferinla.

Pe de alta parte, nu trebuie sa socotim nici cuvantul 
(din epistola 1 Pt. 3, 18): "ca sa vesteasca duhurilor din in- 
chisoare” cu totul nepotrivit, caci le-a vestit eliberarea lor si 
viitoarea inviere cu trupui si in general le-a dus marea veste 
a mantuirii realizate de EL Deci a implinit acolo si un fel de 
funclie invalatoreasca-profetica, asa cum s-a spus mai 
inainte, cele trei slujiri nefiind niciodata desparlite.

flans Urs von Balthasar declara ca in aceasta conceplie 
rasariteana despre invierea care incepe inca in iad, repre- 
zentata si in icoana invierii din Rasarit, are loc "o anticipare 
care situeaza evenimentul Pastilor Sambata si o transfor- 
mare a triumfului obiectiv si pasiv intr-un triumf subiectiv 
Si activ al lui Mristos"177. De fapt nu e o mutare a invierii 
Sambata, ci o considerare a inceperii ei Sambata, in actul 
de biruire a iadului, care tinea sufletele pentru etemitate 
despartite de trup.
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Acest act de biruinfa e de fapt o manifestare activa a lui 
Hristos. Hristos nu e in iad in starea pur pasiva, din care 
va fi ridicat numai de Tatal, Duminica. Propriu-zis, Hristos 
biruie§te intai cu sufletul iadul, pentru ca Duhul Sfant, unit 
cu Ipostasul Sau dumnezeiesc, produce intai indumnezei- 
rea sau pnevmatizarea deplina a sufletului, dupa ce acesta 
a suportat pana la capat moartea pentru Dumnezeu §i pen
tru oameni, intrand in comuniune desavar$ita cu Dum
nezeu §i facand loc Duhului Sfant in Sine in mod deplin. 
Din sufletul astfel umplut de Duhul Sfant iradiaza $i in 
sufletul celor ce au nadajduit in El, din iad, puterea care le 
scapa de stapanirea iadului.

Din sufletul lui Hristos indumnezeit deplin, sau pnev- 
matizat, va iradia apoi puterea care va invia sau va pnev- 
matiza §i trupul din mormant. De aceea Invierea incepe in 
iad. Acest lucru e spus in mod implicit in epistola 1 Pt. 4, 6.

Von Balthasar mai observa ca, "in vreme ce icoanele 
occidentale ale Pastilor arata pe Hristos inviind totdeauna 
singur, Rasaritul ne face sa vedem latura soteriologica $i 
sociala a operei de rascumparare"178.

De fapt cele doua moduli de reprezentare iconografica 
a tnvierii sunt solidare cu cele doua concepfii despre man- 
tuirea in Hristos. in teologia occidental^ Hristos, neavand 
nici o putere in El Insu$i care sa se arate in Inviere, e ridi
cat din neputinfa extrema a morfii de catre Tatal, Acesta 
avand apoi sa atribuie celor ce cred o grafie creata, acor- 
data lui Hristos pentru fapta Lui meritorie, dar de care El nu 
are nevoie. in teologia ortodoxa, Hristos iradiaza din El 
insu§i, sau din sufletul §i din trupul Lui, energia necreata, 
incepand aceasta iradiere inca in iad, §i penetrandu-i prin 
ea pe cei ce au nadajduit in venirea Lui dinainte de venirea 
Lui, de fapt, in trup. Prin jertfa Lui a intrat, indata ce ea 
s-a savar§it pe Golgota, nu numai in comuniune deplina cu

178. Ibidem.



Tatal, ci si cu oamenii, deocamdata cu sufletele celor fara 
trupuri, inainte de a-§i invia trupul.

Mans Urs von Balthasar recunoaste si el o anumita pu- 
tere pe care o transmitea Hristos cel inviat prin aparitiile 
Sale. El rezuma aceasta putere in urmatoarele:

a) Toate relatarile celor carora le-a aparut Hristos cel in
viat vorbesc despre aparitiile Lui ca de niste intampinari ale 
Lui. Mu ei provoaca intalnirea, ca in viziunile subiective, ci 
El o provoaca. "El este Cel ce ia initiativa intalnirii de care 
beneficiaza martorii. Fie ca e un cuvant, sau un semn, un 
salut, sau o binecuvantare, o adresare, o invocare, un me- 
saj, o invatatura, o mangaiere, fie o trimitere, sau intemeie- 
rea unei comuniuni, ea e totdeauna un dar gratuit'179. Sim- 
furile oamenilor participa ca la orice intalnire, dar nu pe 
experienfa lor se pune accentuL ci pe Cel cu Care se intal- 
nesc; iar Acesta e insusi Hristos cel viu. Aceasta o spune 
expresia "S-a aratat" (aupGri), folosita in locurile decisive (1 
Cor. 15, 5-8, de 4 ori; Fapte 13, 3 1 ; Lc. 24 , 34 , pentru 
intalnirea cu Petru; iar pentru aparifia in fata lui Pavel: 
Fapte 9, 3-17). Cuvantul acesta spune mai mult ca o vi- 
ziune. Uneori Cel ce Se arata staruie pentru a Se impune 
celor ce nu-L recunosc (Lc. 24, 16; In 20, 15; 21, 4). De 
aceea se poate vorbi de "intalniri" reale. Initiativa apartine 
Celui ce Se arata. Care tine sa-§i faca cunoscuta identitatea 
cu lisus cunoscut de ei inainte de moarte. Cuvantul Celui 
ce Se arata are un mare rol in intalniri. Prin cuvant vrea sa-i 
convinga ca El este cel cunoscut de ei inainte de Cruce; El 
spune cuvinte familiare, prin care arata ucenicilor ca sunt 
cunoscuti de EL

(3) Cel ce Se arata subjuga, converteste, angajeaza pe 
cei carora li Se arata. Aceasta arata initiativa si fapta obiec- 
tiva superioara a Celui ce Se arata. Ucenicii au constiinta 
nu numai ca sunt cunoscuti, ci strapunsi in inima. El are

179. H. Schlier, La resurrection de Jesus Christ, Paris, 1969 , p. 4 3 , 
la Mans Urs von Balthasar, op. cit., p .213 .
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interes sa le reinnoiasca credinfa !n El, ba chiar sa le dea o 
credinfa superioara. numai El o poate face impunan- 
du-Se ca Dumnezeul cel inviat.

l )  Aceasta acfiune care convinge si converteste inimile 
obfine de la ucenici recunoasterea definitive a dumnezeirii 
Celui Inviat. In lumina ei se legitimeaza revendicarea Lui 
dinainte de inviere de a fi recunoscut ca Dumnezeu. Acum 
se face simfita in mod clar puterea Lui ca Dumnezeu. In 
intalnirile cu El dupa inviere, 1 se aduce pentru prima data, 
neindoielnic, Inchinare ca lui Dumnezeu (Mt. 28, 9 §i 17; 
In. 20, 16). riumai de acum se lumineaza pentru ucenici 
deplin viafa $i invafatura anterioara a lui lisus, ba chiar si 
referirea la El a intregului Testament Vechi. Totul devine 
coerent acum in concepfia lor despre Vechiul Testament; 
totul se leaga de lisus si se refera la El. Toate predicile lor 
se vor referi de acum inainte la Vechiul Testament ca cel 
ce a condus spre El180.

5) Aceste intalniri pun inceput misiunii lor. tlristos ii tri
mite acum cu o putere careia ei nu-i pot raspunde cu in- 
diferenfa. "Precum M-a trimis pe Mine Tatal si Eu va trimit 
pe voi" (In 20, 21; Lc. 24, 47-49; Fapte 1, 8; Mt. 28, 18- 
20). E o trimitere in toata lumea, pentru ca tlristos care ii 
trimite are putere peste tofi. Aratarile lui Hristos se produc 
chiar in vederea trimiterii lor181.

Dar Sfanta Scriptura §i Sfinfii Parinfi afirma ca Hristos 
cel inviat iradiaza din El celor ce-L vad cu mult mai mult 
decat o siguranfa ca El e Dumnezeu, §i o trimitere, cum 
spune von Balthasar. Iradiaza din El lumina §i puterea Du- 
hului, umplandu-i si pe ei de acest Duh. Convingerea ca El 
e Dumnezeu, o primesc prin Duhul comunicat lor, Care, 
dupa ce a pnevmatizat trupul Lui, ii umple §i pe ei de pu
tere. Iar puterea aceasta continua sa se comunice si dupa 
Inal fare si ea va spiritualiza treptat si trupurile noastre,

180. Hans Urs von Balthasar, op. tit., p .213 , 22 1 .
181. Ibidem.
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ducandu-le spre Inviere, prin iradierea din El in noi (Rom. 
8, 9-11). "Mu a ars rugul inconjurat de flacara, ci mai de- 
graba ne lumineaza Hristos prin Duhul Sfant §i este in noi 
prin El"182. Participand la sfantul Lui trup ne facem §i noi 
"sfinli "183. Caci din acest trup sfintenia iradiaza ca o lucrare 
a Duhului. "Hristos ne izbave§te prin lucrarea Duhului de 
patimile ascunse in launtrul mintii"184.

Prin urmare, puterea din trupul inviat al Domnului con
tinue sa li se comunice atat ucenicilor cat s?i tuturor celor 
ce cred in El §i dupa inalfarea lui Hristos la cer. Li se comu- 
nica la inceput prin coborarea Duhului Sfant §i apoi in Tai- 
nele Bisericii. “El v-a facut vii impreuna cu Sine", spune 
Sfantul Apostol Pavel (Col. 2, 13). "Hristos este viata voas- 
tra" (Col. 3, 4). 'Sa umblati intru El, inradacinafi §i zidifi 
fiind intr-insul... Iar intru El locuie§te trupe§te toata plina- 
tatea Dumnezeirii" (Col. 2,6 ,7 ,9).

Aceasta nu inseamna ca ni se da tot ce este in Hristos 
de la inceput §i ca nu exista §i un efort al nostru pentru a 
asimila tot mai mult din ceea ce este in Hristos, adica din 
umanitatea Lui. "Iar noi, toti, cu fafa descoperita rasfran- 
gand ca o oglinda marirea Domnului, ne prefacem in aceea$i 
asemanare din slava in slava, precum este de la Domnul, 
Care este Duhul" (2 Cor. 3, 18). in Hristos cel inviat este 
viafa dumnezeiasca pentru ca in El e §i moartea omului 
luat in El insu^i §i amandoua acestea sunt active §i in noi. 
"Hoi totdeauna purtam in trup moartea lui Hristos, ca §i 
viafa Lui sa se arate in trupurile noastre" (2 Cor. 4, 10). Din 
puterea mortii, dar §i a Invierii Lui murim pacatului §i viem 
lui Dumnezeu. "Iar daca Hristos locuie$te in voi, trupul vostru 
este mort pentru pacat... §i daca Duhul Celui ce a inviat pe 
Hristos din morti, (deci §i Duhul lui Hristos, n.n.), locuie§te 
in voi,... vii va face §i trupurile voastre" (Rom. 8, 10-11).

182. Sfantul Chiril al Alexandriei, Qlaphyra, P.Q. 6 9 , col. 4 1 6 .
183. Ibidem, col. 5 4 9  B.
184. Ibidem, col. 5 6 0  D.
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Locuri ca acestea se pot inmulfi inca foarte mult. Continu- 
tul lor a fost facut explicit in multe feluri de Sfinfii Paring. 
Acest continut se poate rezuma In urmatoarele: Trupul lui 
Hristos cel inviat este un trup ridicat la deplina transpa- 
renfa duhovniceasca §i in aceasta calitate s-a umplut de 
sfinfenie, de indumnezeire, aflandu-se a$a in fata Tatalui. 
Dar aceasta sfinfenie, transparent^ §i indumnezeire ni se 
comunica $i noua prin imparta§ire de trupul Sau §i deci 
invierea lui Hristos inseamna nu numai o comuniune a Lui 
cu Tatal, ci §i intrarea Lui in deplina comuniune cu noi, co
muniune la inceput pentru noi virtuala, dar avand sa de- 
vina comuniune actualizata, prin sala§luirea lui Hristos prin 
Duhul Sau in fiinta noastra.

Hristos §i trupul Sau jertfit, iar prin aceasta sfinfit, 
pnevmatizat §i transparent pururea in fata Tatalui, e ca un 
miros de buna mireasma inaintea Lui, aratand prin aceas
ta deplina predare a Sa, ca om, Tatalui, deplina comuniune 
cu Tatal in Duhul Sfant. Acesta e sensul spiritual al expre- 
siei jertfa intru miros de buna mireasma", atat de des fo- 
losita de Sfantul Chiril din Alexandria.

Starea Lui de jertfa binemirositoare in fata Tatalui e 
starea de completa predare Tatalui, ca opusa oricarei posi- 
bilitati de afirmare de Sine a Sa ca om. E o stare destinata 
sa fie izvorul unei stari asemanatoare in ceilalti oameni. De 
aceea, Hristos trebuie sa Se afle permanent in aceasta 
stare. Hicolae Cabasila zice: "Hristos S-a gandit sa pastreze 
pe trup marturia jertfei Sale §i sa poarte pe el pururea 
urmele ranilor Sale dobandite in clipa rastignirii, vrand sa 
arate prin aceasta ca §i la venirea a doua oara in lumina 
orbitoare va fi pentru robii Sai acela§i rastignit §i impuns, 
ranile acestea tinand loc de podoabe imparate^ti"185. Aceste 
rani nu sunt numai ni§te amintiri, ci au o actualitate per- 
manenta in Hristos. Dar ele sunt §i puterea Lui care iradi-

185. Despre viafa in Hristos, trad. rom. de Teodor Bodogae, Sibiu,
1946, p. 138.
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aza in noi. El e intr-o continua predare a Sa Tatalui, ca izvor 
de moarte jertfelnica pentru orice om fata de pacat, ca 
izvor din care fiecare se impartaseste de buna mireasma a 
jertfei Lui spre a o infafisa Tatalui, ca opusa relei miresme 
a pacatului, a afirmarii unei independente in placere §i 
mandrie. "Hu e nici o indoiala ca pacatul este in noi o stare 
trista $i rau mirositoare. Viafa trista si rau mirositoare se 
transforma insa prin Hristos intr-o bucurie. Prin credinfa, 
Mristos transmite omului buna mireasma. noi ne oferim 
prin Hristos lui Dumnezeu, caci El este cel ce curafeste prin 
jertfa Sa pe pacatosi si spala spiritual pe cei ce se afla in 
necurafie. Prin Hristos ne oferim si noi, prin El avem cura- 
jul, noi, cei necurafi, sa ne apropiem. Dar noi ne apropiem 
prin credinfa si ne oferim Tatalui ca buna mireasma numai 
daca incetam sa existam pentru noi, daca avem in noi 
numai pe Hristos ca buna mireasma spirituala'186. Dar 
aceasta stare de jertfa reala in care Se afla El, e si o stare 
de compatimire reala cu noi, care ne patrunde si pe noi.

Cum se vede, sfinfenia ca transparent^ pnevmatica sau 
ca buna mireasma, deci ca predare a lui Hristos ca om in 
fata Tatalui, ne face partasi si pe noi la ea, deci si la dra- 
gostea Tatalui fata de noi, realizand comuniunea noastra 
cu El. Asa cum s-au urcat preotii si fruntasii lui Israel cu 
Moise si Aaron pe munte, asa ne ridicam si noi la Tatal, cu 
Hristos si ajungem aproape de El, curafindu-ne in sangele 
Lui, Care "§i-a dat trupul intru miros de buna mireasma"187. 
Caci prin Hristos "avem aducerea noastra la Tatal si am 
ajuns aproape de El"188. Am castigat aceasta intimitate cu 
Tatal, pentru ca am intrat intr-o familiaritate cu Hristos, Fiul 
Lui. "Tatal si Dumnezeu ii invredniceste de privire si ii cu- 
noaste numai pe cei ce au o familiaritate duhovniceasca cu 
Fiul si care s-au recunoscut prin Duhul in El si s-au imbo-

186. Sf. Chiril, Inchinare in Duh $i Adevar, XV, P.G. 6 8 , col. 9 7 3 .
187. Idem, Glaphyra, P.Q. 6 9 , col. 5 1 7  C.
188. Ibidem, col. 5 0 7  C.
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gafit prin El"189. He invrednice$te pentru predarea lui Hris
tos, dar §i pentru compatimirea Fiului Sau fata de noi, stare 
In care ramane El permanent. 'Familiaritatea duhovniceas- 
ca" cu Fiul inseamna o unire cu Hristos prin Duhul, Care e 
o transparent^ a Lui pentru noi ca sa ne faca $i pe noi 
transparent Lui, penetrandu-ne in Euharistie de trupul Lui.

Pe masura ce devenim §i noi transparent lui Hristos, El 
nu mai e o realitate obiectiva pentru noi, nici una subiec- 
tiva, ci El $i noi ne aflam intr-o unitate reala, dincolo de 
obiectivitate $i subiectivitate. El e in noi $i noi in El, fara sa 
ne confundam. in relafia cu Hristos am depart subiectivi- 
tatea, ne aflam in Hristos ca in realitatea cea mai obiectiva, 
dar §i cea mai subiectiva. Aceasta transparent^ trupeasca 
inseamna §i o transparent^ sufleteasca, §i prin amandoua 
se realizeaza transparenta lui Hristos ca persoana, care in
seamna o mare sensibilitate §i iubire a Lui. Aceasta ne face 
§i pe noi sensibili fata de El §i delicati intre noi.

Prin Inviere, prin faptul ca trupul Lui transparent, iradi- 
ant de iubire, ne penetreaza, Insu§i El ne-a devenit propriu 
impreuna cu sutetul §i cu dumnezeirea din EL lar noi, in- 
duhovnicindu-ne, am devenit proprii lui Hristos, intrucat 
ne-am deschis Lui prin credinfa. "Hristos Se sala§luie§te 
deplin (xe^eioq) in noi prin imparta^irea Duhului §i nu S-a 
imparfit, cum spune Pavel'1 (1 Cor. 1, 13)190. "Punandu-§i 
sangele pentru noi, a desfiintat moartea §i a nimicit strica- 
ciunea; §i a§a ne face ai Sai, ca unii ce nu mai traim viafa 
noastra, ci mai degraba viafa Lui"191. La iubirea Lui, ras- 
pundem cu iubirea noastra, prin care renunfam la noi, cum 
a renunfat El la Sine.

Cei ce sunt in aceasta intimitate cu Fiul primesc prin 
Duhul o largime in viafa §i cuno§tinfa lor, din largimea viefii 
Fiului ca om, inaintand spre statura spirituals a lui Hristos:

189. Ibidem, col. 3 3 2  D.
190. Ibidem, col. 4 2 5  A.
191. Ibidem, col. 4 3 7  B.



"Hristos ni Se da noua mort, inviat §i inalfat la cer, largind 
prin Duhul in chip spiritual inimile celor ce-L primesc'192. 
Viafa lui Hristos a devenit viafa noastra. Incoruptibilitatea 
trupului Sau inviat lucreaza in noi in vederea invierii noas- 
tre. Orizontul nostru s-a largit prin Hristos cel inviat, a de
p art orizontul fenomenelor fizice §i psihice care se repeta 
in fond, sfar§ind in moarte. Legea ne inchidea orizontul, 
lasandu-ne in afara comuniunii cu Dumnezeu in Hristos. 
"Caci ne largim §i noi prin credinfa (prin incredere) §i iubire, 
dar numai inradacinandu-ne in Hristos. Pentru ca legea era 
stramta §i mintea inchinandu-se la idoli era ingusta'193. Cu 
Hristos, care a urcat prin Jertfa $i inviere, urcam $i noi la 
varfurile cunoa^terii lui Dumnezeu §i ale vietii dumne- 
zeie§ti prin curafire de patimile egoiste. Acum privim cu 
fafa descoperita, prin transparenfa trupului lui Hristos, sla- 
va neplafonata §i ve^nica la care s-a ridicat omul in El. Prin 
aceasta ea se oglindeste §i in noi (2 Cor. 3, 18)194.

Daca Fiul li infati§eaza Tatalui buna mireasma a omului 
predat cu totul Lui, §i odata cu El §i pe noi, noua Fiul ne co- 
munica nu numai puterea acestei bune miresme a predarii 
§i deci a renunfarii la orice egoism, ci §i buna mireasma a 
cunoa§terii de Dumnezeu la care a ajuns prin aceasta omul 
in Hristos, sau buna mireasma a cunoa§terii celei mai 
inalte de Dumnezeu prin umanitatea lui Hristos. "Caci prin 
Sfinfii Apostoli, Domnul nostru Iisus Hristos ni S-a aratat ca 
miros de buna mireasma a cunoa^terii lui Dumnezeu §i 
Tatal"195.

Slava ce o avem este una cu iradierea acestei bune 
miresme, dar este totodata iradierea Persoanei unice divi- 
no-umane, pentru Care trupul nu-i o bariera. Caci de§i tru- 
pul e prilejul trairii comuniunii cu Persoana lui Hristos, ui-

192. Ibidem, col. 2 4 2  A.
193. Ibidem, col. 2 4 0 .
194. Ibidem, col. 2 3 3  D.
195. Ibidem, col. 172.
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tarn de trupul Lui, cum uitam §i de al nostru, cum spune 
Sfantul Apostol Pavel (2 Cor. 5, 16; 12, 2). Desigur, toate 
acestea sunt in mare masura o virtualitate pentru aproape 
tofi credincio§ii; dar, o virtualitate reala, din care luam pu- 
terea spre invierea noastra pentru viata viitoare. 'Caci cele 
in Hristos sunt faptura noua §i ne-am innoit in El spre 
sfintenie $i nestricaciune §i viata"196.

Hristos cel inviat este inceputul creatiei celei noi, pen
tru ca ne cuprinde in starea jertfita $i inviata a trupului Sau 
in mod actual pe tofi care credem nu numai prin comuni- 
tatea de natura ce o are cu noi, ci §i prin cuprinderea noas
tra personala in El $i prin petrecerea Lui in noi.

E de prisos sa mai spunem ca aceasta Inseamna §i o 
cuprindere a noastra in memoria Lui (virtual ii cuprinde §i 
pe cei ce nu cred in El). El prezinta in Sine Tatalui pe tofi 
cei ce cred in El, deci sunt alipiti de EL Ei sunt vazufi in El 
de Tatal, dar ii are inscri§i §i in memoria Lui ve$nica. §>i 
Tatal ii vede inscri§i in memoria Lui. Totodata vede impri- 
mat §i pe Hristos in ei, in starea Lui de jertfa §i de inviere.

In fata lui Hristos ii vede pe toti cei care cred in El, caci 
pe fata Lui se reflecta gandul lui Hristos la fiecare, §i in fata 
fiecarui credincios vede imprimat pe Hristos. Il vede pe 
Hristos progresand in transformarea fiecarui credincios 
dupa chipul Lui pana il va aduce la starea Sa de inviere. in 
aceasta consta comuniunea progresiva a Tatalui cu tofi cei 
ce cred in Fiul Sau. Astfel unindu-ne cu Sine, Hristos ne 
une$te cu Tatal. "A devenit departe, cu noi, pentru noi, pen
tru ca §i noi sa ne facem impreuna cu El §i in El aproape 
de Tatal... Caci facandu-ne parta§i la El prin Duhul, ne unim 
cu Dumnezeu §i Tatal, prin El"197.

Prin trupul inviat al lui Hristos iradiaza neimpiedicata 
puterea Celui ce a facut acest trup nestricacios, conducand

196. Ibidem, col. 172 B.
197. Ibidem, col. 5 1 7  A.
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pe toti cei ce se vor impartasi de El la inviere si la nestri- 
caciune, ba conducand intreaga create la incoruptibilitate 
Si la transparenta, adica la maxima transfigurare si comu- 
nicabilitate intre persoane prin Duhul si la o totala perso- 
nalizare a cosmosului, in Hristos si in oameni; pentru ca 
exista o continuitate ontologica intre materia trupului si 
materia cosmosului. "Caci, dupa nasterea din trup, este 
frate acestora provenind din Adam, protoparintele in acest 
veac prezent; dar o data ce, prin inviere, trupul Sau mort 
§i 1-a facut duhovnicesc si ni-1 ofera noua spre mancare, sa- 
deste si in noi prin el puterea vivificarii spre invierea dupa 
moarte; prin aceasta ne-a devenit cauza a unei astfel de firi 
duhovnicesti in veacul viitor si a unei stari nemuritoare si 
incoruptibile a trupurilor noastre stricacioase de acum... 
Caci pentru noi, pe care ne va invia in trupuri duhovnicesti, 
va restabili intru nestricaciune si corpurile din jurul nostru, 
corespunzatoare celor ce locuiesc, umbla, viefuiesc si pe- 
trec intru ele, pentru ca si creafia insasi se va elibera de ro- 
bia stricaciunii, spre slava libertatii fiilor lui Dumnezeu, 
Care S-a facut om si frate si parinte al nostru si spune: lata 
Eu si copiii pe care Mi i-a dat Dumnezeu"198.

Starea aceea va insemna o biruinta a persoanelor si a 
libertatii lor asupra naturii care robeste, o biruinta a comu- 
niunii lor, din comuniunea cu Persoana divina, sau supre- 
ma, devenita si Persoana umana eliberata, prin suportarea 
mortii de bunavoie, de stapanirea mortii, care e suprema 
tiranie a naturii invartosate, supremul dusman al persoanei 
sau al comuniunii interpersonale. Tot ce ne e dat acum ca 
natura se va personaliza, va sluji eternei comuniuni per
so n a l. Slava imparateasca a Persoanei supreme devenita 
Si Persoana umana, va deveni slava a tuturor celor ce se 
vor deschide Persoanei supreme si centrale.

198. Leontfu de Bizant, Adv. nest., libr. V, P.G. 8 6 , 1, col. 1 7 7 4  D- 
1745  A.
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Prin toate se va vedea Persoana suprema, prin toate se 
vor vedea persoanele intre ele. Du se va mai vedea o na
tura care face greu de sesizat persoana. Vom vedea "fafa 
catre fafa" pe Dumnezeu, dar ne vom vedea "fafa catre fafa'1 
§i intre noi, neacoperiti nici de natura manifestata in tre- 
buinfe materiale, in slabiciuni trupe§ti, in boli, supusa mor- 
fii, nici de natura devenita exclusivista prin tot felul de pa- 
siuni. In veacul de acum, imparta§indu-ne de Hristos, ves- 
tim moartea Lui, care ramane §i in forma ei trupeasca in 
existenfa noastra, pentru a ne ajuta sa o umplem §i sa o 
transformam spre folos prin moartea noastra fafa de ego
ism. "Dar cand va veni in slava Tatalui, nu vom mai oferi 
marturisirea cuvenita despre patima Lui, ci 11 vom cunoa^te 
in chip curat ca Dumnezeu "fafa catre fata"... Caci atunci 
nu-L vom mai cunoa§te din cele ce sunt ale omului, ci 11 
vom cunoa§te din cele ce sunt ale lui Dumnezeu adevarat, 
fiind trecuta iconomia prin care a devenit §i trup. Caci vor 
inceta, cum se cuvine, rafiunile intruparii §i va intra o cu- 
no^tinfa mai mare §i ne va veni de la El o stralucire §i o ve- 
dere §i o infelegere a mantuirii celei intru slava”199.

Trupul nu va inceta, dar el va fi transparent, incat vom 
vedea prin el nemijlocit pe Dumnezeu intru slava, fiind 
totul induhovnicit, tofi §i toate vor aparfine tuturor, dinco- 
lo de imparfirea in subiectiv §i obiectiv, dincolo de lanfurile 
naturii, de lupta pasionata pentru a stapani natura §i pe cei- 
lalti vazufi ca obiecte exterioare, de lupta fiecaruia pentru 
a se apara de ceilalfi. Singura invierea ne deschide perspec- 
tiva scaparii de fatalitatea naturii care duce la moarte, des
chide un plan demn de noi $i de nazuinfele noastre; iar 
odata cu aceasta, perspectiva unei tot mai adanci sensibi- 
litafi §i delicatefi. riumai Invierea ne va scapa de lupta gre- 
§ita pentru a ne asigura o existenfa efemera, cu preful pro-

199. Sfantul Chiril al Alexandriei, Qlaphyra, P.G. 6 9 , col. 4 2 9 .



fitarii de alfii, cu pretul unor imaginare experiente de impli- 
nire prin placed, prin orgolioase si gaunoase realizari.

riumai perspectiva invierii ne da puterea sa ducem ade- 
varata lupta ceruta de ea: lupta impotriva pasiunilor, lupta 
pentru sensibilizare, pentru transparenfa, pentru comuniu- 
ne, pentru asemanarea cu Hristos, puterea Celui care a in- 
viat sustinandu-ne pe aceasta cale.

inaltarea la cer si sederea la dreapta Tatalui

Dupa Epistola catre Evrei, Iisus Hristos Se infatiseaza cu 
jertfa Sa in fata Tatalui si apoi Se asaza de-a dreapta Lui, dar 
jertfa Lui are o vesnica putere sa curateasca pe cei ce cred 
(Evr. 1, 3; 9, 17-24; 10, 12). Apocalipsa exprima acest para
dox al valabilitatii permanente a jertfei Sale si al maririi Sale, 
prin chipul mielului junghiat care imparateste (Apoc. 5, 12).

Dintr-un punct de vedere, Hristos a intrat cu sangele 
Sau la Tatal prin moartea Sa si jertfa aceasta si-a aratat In- 
ceputul puterii ei prin inviere. Tatal o primeste cu mirosul 
ei de buna mireasma de cand se aduce, si in esenfa ei spi- 
rituala se permanentizeaza din momentul primirii ei, ara- 
tata in invierea lui Hristos, in care se arata si puterea man- 
tuitoare de care S-a umplut Hristos, din acel moment aflat 
in comuniune deplina cu Tatal ca om. Dar pentru noi, oame- 
nii, si pentru iconomia mantuirii Fiul ramane dupa Inviere 
cu trupul Sau, inca nu total pnevmatizat, deci intr-un plan 
mai aproape de noi, din care ni se putea face vizibil cand 
voia. O cerea aceasta trebuinfa ca ucenicii sa se convinga 
despre invierea Lui si sa primeasca trimiterea la propova- 
duire in vederea intemeierii Bisericii.

Diferifi teologi catolici si protestanfi opineaza ca invie
rea si Inaltarea coincid, caci aparifiile pot fi ale lui Hristos 
cel inaifat dupa inviere. riumai Luca a pus, dupa acesti teo
logi, o distanta intre inviere si inalfare200. Dar e de intre-
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bat: de ce aparitiile inceteaza dupa un numar de 40 de 
zile? De ce nu continua cel putin cat traiesc Apostolii? Nu 
vedem alt raspuns decat in faptul ca, in timpul aparitiilor, 
Mristos era cu trupul intr-un mod mai putin pnevmatizat. 
Unii socotesc ca nu trebuie vorbit deloc despre o inalfare 
la cer, cum nu trebuie vorbit nici de o coborare la iad, pen- 
tru a se lua putinta de a se invinui cre$tinismul de viziunea 
mitologica a unei lumi in trei etape, cum face Bultmann201. 
Dar lumea aceasta, iadul §i cerul nu sunt trei etaje spafiale, 
ci trei moduri diferite de existenfa.

Socotim ca motivul mai profund pentru care amintitii 
teologi identified invierea cu inaltarea este ca pentru ei 
Hristos ne mantuie§te deplin prin satisfaefia adusa lui Dum
nezeu, sau prin ispa§irea suportata de la Dumnezeu prin 
moartea pe cruce, iar dovada ca Dumnezeu S-a declarat 
impacat prin aceasta se arata in unicul act al invierii lui 
Hristos, nu intr-o serie de acte savar$ite de Hristos, prin 
care lucreaza in moduri §i de la niveluri deosebite direct la 
sfinfirea §i indumnezeirea noastra.

Potrivit Hoului Testament, Hristos ridica umanitatea Sa 
la deplinatatea puterii prin care lucreaza asupra noastra, 
prin cele patru momente succesive: coborarea la iad, invie
rea cu trupul, inaltarea la cer §i §ederea de-a dreapta Tata- 
lui. inaltarea la cer §i §ederea de-a dreapta Tatalui repre- 
zinta deplina pnevmatizare §i indumnezeire a trupului Sau 
omenesc, deplina umplere a lui de infinitatea dumneze- 
iasca, deplina ridicare a lui la starea de mediu transparent 
neimpiedicat al iubirii infinite a lui Dumnezeu in lucrarea ei 
indreptata spre noi. Fara indoiala aceasta nu inseamna §i 
topirea trupului lui Hristos in infinitatea dumnezeiasca.

Rastimpul dintre Inviere $i inalfare a avut, pe langa ros- 
turile amintite, §i pe acela de a asigura pe ucenici prin acte 
sensibile (Hristos mananca cu ei) ca a inviat, §i prin cu-

20 1 . Josep h  Ratzinger, "Himmelfahrt Christi", In: Herders Theolo-
gisches Taschenlexikon, Band 3 , 197 2 , p. 290 -292 .



vinte, ca va fi cu ei pana la sfar§itul timpului, deci despre 
comuniunea Lui cu ei §i cu Biserica Sa.

Inaltarea nu scoate pe Iisus din comuniunea cu cei ce 
vor crede in El, ci duce, dimpotriva, aceasta comuniune la 
deplinatatea unei interioritati reciproce cu acestia, datorita 
pnevmatizarii culminante la care ajunge trupul Lui prin 
inaltare202.

Inca din faza dintre inviere si Inaltare trupul lui Iisus 
intra $i iesea prin u§ile incuiate si "Se afla impreuna cu uce- 
nicii Sai totdeauna" nu venind, ci "mai degraba aratandu-Se 
cand voia"203. Prin inaltare i§i trece trupul in planul unei 
pnevmatizari a$a de desavarsite - fara sa inceteze de a-1 
avea - incat nu Se mai arata vizibil, ci Se sala$luie§te invi- 
zibil in cei ce cred in El. Faptul ca inainte de Inaltare este 
cu ucenicii Sai oriunde, iar dupa inaltare Se sala§luie§te in 
oricare din cei ce cred in El, cu infinitatea dumnezeiasca, 
a$ezata intim In El, nu inseamna o ubicuitate spatiala a tru- 
pului Sau. Starea de pnevmatizare este altceva decat ubi- 
cuitatea spatiala. Este o prezenta de adancime $i de inalti- 
me spirituala, care se poate face sensibila in diferite grade 
de intensitate, dupa gradul puterii de sesizare spirituala

2 0 2 . Aceasta pnevmatizare il face pe flristos si dupa omenitate 
"Duh", cum zice Odo Casel, de§i el atribuie acest efect numai mortii §i 
invierii lui Hristos. Desigur, aceasta stare de Duh nu inseamna o lepa- 
dare a trupului. "Domnul a devenit prin patima Duh; de aceea trebuie sa  
traim si noi impreuna cu El patima in chip mistic ... Hristos este Duh prin 
unirea ipostatica cu Logosul divin, Care e Duh; dar aceasta unire i$i pro
duce efectul deplin (wirkt sich aus) intr-o ridicare si a naturii, care prin 
inviere s-a indeplinit si s-a vadit deplin. Caci Domnul a venit mai intai in 
umilinfa trupului pacatului. Pe acesta trebuia sa-1 tintuiasca pe cruce, ca  
in el sa omoare pacatul si. cu acesta, moartea. In acelasi moment, insa, 
in care pacatul a fost nimicit pe cruce, robul Iisus, Fiul omului cel umilit, 
a aparut in maretia Domnului si a Fiului Omului. intregul Dumnezeu-Om 
e acum Duh" (Das christliche Kultmysterium, ed. 2 , Regensburg, 1935 , 
p .34 , 3 7  S-u.).

2 0 3 . Sfantul Qrigorie Palama, Cuv. 22, la inaltarea Domnului, P.Q. 
151,  col. 2 9 6  C.

HSUS HRISTOS In LUCRAREA LUI MAnTUITOARE 1 9  1



192 TEOLOG1A DOGMATICA ORTODOXA

sau de credinfa al celui ce I se deschide Lui si prin aceas- 
ta 11 "vede" si il simte in sine.

Aceasta prezenta este simtita de cei ce cred ca o pre
zenta personala a Lui dincolo de orice mijlocire corporate 
vizibila. Mai mult chiar, cei ce simt prezenta lui Hristos nu 
o simt numai in ei insist ci si in altii si uneori si in jurul lor, 
sau pretutindeni, dar nu ca un trup urias, extins spatial, ci 
ca trupul personal dar invizibil al lui Hristos, asa cum 1-a 
avut in viata Sa pamanteasca, in proportiile umane obis- 
nuite, dar totu§i deplin transparent. Altii, care n-au progre- 
sat la acest grad de simfire a prezentei personale a lui lisus, 
simt efectele prezentei Lui; simt aceasta prezenta ca o pu- 
tere care-i mdeamna $i le ajuta la ganduri si fapte curate, 
bune, ca producand in ei o stare de pace, de bucurie, o 
simtire a legaturii lor cu infinitatea iubirii personale a Lui ce 
iradiaza de dincolo de ei. Aceasta stare de pnevmatizare 
culminanta a trupului lui lisus nu consta numai in putinfa 
de a se salaslui si de a se face simtit ca trup purtat de Per- 
soana lui Hristos, plin de putere ajutatoare spre bine in toti 
cei ce cred, ci si in suprema intimitate cu Tatal. lisus Se 
afla acum si cu trupul unde Se afla cu dumnezeirea, pe tro- 
nul dumnezeiesc, pe treapta supremei autoritati, pentru 
faptul ca e plin si in trup in mod desavarsit de infinitatea 
viefii si iubirii dumnezeiesti. Fiul lui Dumnezeu nu mai tra- 
ieste o chenoza, o golire de slava in umanitatea Sa, ci si 
umanitatea Sa e plina de slava dumnezeiasca. Dumnezei
rea a coplesit cu totul trupul Sau, mai bine zis transpare si 
iradiaza neimpiedicat prin el, fara sa-1 desfiinteze. Dum
nezeu este om, omul este Dumnezeu, fara sa inceteze de 
a fi si om si Dumnezeu; omul este Dumnezeu fara sa ince
teze sa fie om, Dumnezeu este om fara sa inceteze sa fie 
Dumnezeu. In Hristos omul este Dumnezeu care susfine 
universul si-1 conduce spre indumnezeirea in care Se afla 
EL "Domnul S-a suit la cer si/ folosindu-Se de un nor ca de 
un car de lumina, S-a urcat in slava si a intrat in Sfanta



Sfintelor cea nefacuta de mana si S-a asezat de-a dreapta 
maririi, In ceruri, facand framantatura noastra impreuna-se- 
zatoare si impreuna-Dumnezeu (ogoOpovov Kai opodeov)"204. 
§ederea "de-a dreapta Tatalui1' a Fiului cel intrupat arata ca 
Tatal Ii da Acestuia chiar primul loc in conducerea lumii 
spre indumnezeire, in lucrarea de aducere a ei la unirea cu 
Dumnezeu, la umplerea ei de infinitatea dumnezeiasca, 
intr-o relate de iubire netrecatoare cu Dumnezeu. Expresia 
"la dreapta maririi" sau "la dreapta lui Dumnezeu" din Epis- 
tola catre Evrei (1, 3; 10, 12) este explicate in sensul 
amintit de Sfantul Apostol Pavel in 1 Cor. 15, 25-27: “Caci 
El trebuie sa imparafeasca pana ce va pune pe tofi vraj- 
masii Sai sub picioarele Sale, iar vrajmasul cel din urma va 
fi moartea. Caci toate le-a supus sub picioarele Lui. Dar 
cand zice Scriptura ca toate I-au fost supuse Lui, invederat 
este ca afara de Cel care I-a supus Lui toate". Jinta ultima 
a lucrarii lui Hristos este sa invinga moartea universala, 
adica sa ridice creatia din starea de slabiciune extrema pe 
care o produce desparfirea ei de Izvorul vielii, Care este 
Dumnezeu, inseamna intarirea spiritului nostru din Duhul 
dumnezeiesc ce iradiaza din El, in a$a masura incat sa in
vinga suprematia automatismului unei naturi invartosate 
care duce la moarte. Iar aceasta se face prin ridicarea oa- 
menilor in comuniunea desavarsita cu Dumnezeu cel per
sonal, si infinit in puterea Lui spirituals.

Dumnezeu vrea ca lumea sa fie adusa la Sine printr-un 
om, prin trupul omenesc devenit mediu deplin transparent 
al infinitei Sale puteri de viafa si de iubire; vrea s-o aduca 
prin Fiul Sau preaiubit, pe Care in acest scop L-a facut om, 
pentru ca, prin El, iubirea Sa infinita fafa de El sa o reverse 
spre toti oamenii si spre lumea cu care sunt solidari prin 
creafie. Prin aceasta atrage la Sine pe cei care vad in cin- 
stea suprema acordata lui Hristos ca om, spre ce cinste
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sunt chemali si ei sa urce. lar omul Hristos nu Se foloseste 
in lucrarea de conducere a noastra spre indumnezeire 
decat de metodele Sale, metode de intarire a spiritului im- 
potriva a ceea ce e opus libertatii lui: biruirea patimilor din 
oameni si a mortii din ei, prin intarirea lor insisi si prin con- 
lucrarea lor, dupa chipul in care le-a biruit in Sine. Deci El 
continua sa-§i exercite lucrarea Sa imparateasca, imbinata 
cu cea de Arhiereu si de jertfa, sa-^i exercite puterea Sa ca 
un Miel injunghiat. Sunt metode de convingere, nu de sila; 
metode de castigare a oamenilor prin iubirea Sa din care 
nu lipseste impreuna-patimire a Sa cu ei. Prin aceasta El Se 
adreseaza libertatii lor si vrea sa intareasca libertatea lor in 
efortul de a lucra prin ei insisi la invingerea robiei lor. El ii 
ajuta sa invinga rautatea dintre ei prin rabdare, prin blan- 
dete, prin delicatete, pe care li le comunica din El Insusi.

Aci este sensul ramanerii Sale intr-o stare de jertfa per- 
manenta si al comunicarii acestei stari si noua, prin impar- 
tasirea de trupul Sau jertfit si de sangele Sau varsat. El con
duce ca un om, dar ca un om umplut de puterea si slava 
dumnezeiasca infinita, care nu sunt insa o putere si o slava 
ce se exercita in silirea oamenilor, intr-o trufie fafa de ei, 
ci intr-o iubire si o blandefe care vrea sa le dovedeasca ne- 
incetat ca-i considera frafii Sai intru umanitate si vrea sa-i 
ridice la aceeasi putere si slava a libertatii si a iubirii la care 
Se afla El. Ridicat la slava si la autoritatea de Dumnezeu, 
Omul-Hristos ramane totusi om si inca cel mai adevarat si 
omul-model la care trebuie sa ajungem cei ce credem in El. 
Crezand in impreuna-Lui-patimire cu noi, care este in ace- 
lasi timp puterea Lui ce patrunde f'linfa noastra si o inalta, 
credinciosii ii cer in acelasi timp neincetat "mila" Lui, acor- 
dandu-I si toata slava: "Doamne miluieste". In aceasta ex- 
presie este si recunoasterea Lui ca Stapan al nostru, dar si 
recunoasterea ca acest Stapan e nesfarsit de milos si de 
iubitor si deci de apropiat de noi.



Cand metoda aceasta I$i va fi incheiat opera, atunci si 
Iisus ca om I§i va fi incetat slujirea imparateasca, trecand 
toate sub imparafia Tatalui (1 Cor. 15, 28), sau isi va fi in
cetat aceasta putere imparateasca ca demnitate exclusiva 
a Lui, intrucat si tofi cei ce credem vom fi ajuns impreuna- 
imparafi cu El, impreuna-imparafi peste patimile inrobi- 
toare, deci la o slava a libertafii desavarsite in relafia iubi- 
toare cu Hristos.

Dar daca in pnevmatizarea culminanta a trupului Dom- 
nului e implicate nu numai starea de desavarsita indumne- 
zeire §i intimitate deplina a Fiului ca om cu Tatal, ci §i ca- 
pacitatea Lui de a Se salami ui in noi cu toata puterea iubi- 
toare §i cu toata viafa infinita a dumnezeirii, sederea de-a 
dreapta Tatalui se conciliaza cu salasluirea Lui in noi. Ea e 
o salasluire comuna a lui Hristos si a Tatalui in noi. El a 
devenit un mediu deplin transparent al dumnezeirii Lui si 
al Tatalui pentru noi, pentru ca a devenit, si ca om, deplin 
transparent si deschis Tatalui.

Salasluirea deplina are loc numai in inimile celor ce iu- 
besc pe Dumnezeu, dupa ce s-au curafat de egoismul pa- 
siunilor, prin implinirea poruncilor Lui, deci s-au deschis si 
s-au facut transparent Duhului Sfant din Hristos si orizon- 
tului pnevmatic infinit in care Se afla Hristos. numai in felul 
acesta ei devin "cer“ al lui Dumnezeu, sau depasesc despar- 
tirea intre subiectul uman ingrosat si devenit aproape 
obiect si cel divin si ridica toata existenfa in aceasta stare 
de unitate in Duh. "Daca Ma iubeste cineva, pazi-va Cu- 
vantul Meu si Tatal Meu II va iubi pe el si vom veni la el si 
He vom face locas" (In 14, 23). De salasluirea aceasta si de 
conditionarea ei prin iubirea noastra, depinde atat de ex- 
clusiv inalfarea noastra, ca fara ele putem participa la invie- 
rea Domnului, dar nu si la inalfarea Lui, nu si la unirea cu 
El pentru veci205. Cei ce nu vor avea parte de Inaltare, 
nu-L vor avea in ei, ci numai vor sti de El.
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Astfel, inalfarea lui Hristos cu trupul la cer §i §ederea 
Lui de-a dreapta Tatalui inseamna ridicarea Lui ca om la 
treapta de suprema eficacitate asupra celor ce cred. in 
aceasta sta puterea 51' slava suprema la care S-a urcat 
Hristos prin inalfarea la cer.

Trupul domnesc', ridicat nu numai la cer, ci “la cerul 
cerului', “mai presus de toata autoritatea $i stapanirea §i de 
tot numele §i demnitatea", care e numit de Isaia "muntele 
lui Dumnezeu §i casa lui Dumnezeu a§ezata pe varful tutu- 
ror munlilor1'206, sala§luie§te in acela^i timp in intimitatea 
cea mai profunda a celor ce cred §i se face vadit in intimi
tatea celor ce s-au curafit de patimi, ca "loc" prin care $i din 
care izvoragte toata puterea de sfinfire §i de indumnezeire 
a noastra. Aceasta paradoxala coincident^ intre tronul dum- 
nezeiesc §i intimitatea noastra se datore§te faptului ca 
insu§i trupul omenesc al Domnului $ade pe tronul dum- 
nezeiesc.

Occidentul cregtin s-a departat de aceasta infelegere a 
inalfarii Domnului cu trupul la suprema putere §i slava, ca 
la suprema eficacitate a Lui, prin sala§luirea Lui concomi- 
tenta in noi. Pentru el Hristos a devenit, prin Inaltare, un 
Stapan, un Domn exterior, care iarta in baza puterii de a 
ierta obfinuta prin jertfa Lui, asigurandu-ne o fericire in 
viafa viitoare. Catolicismul a putut astfel sa-I dea lui Hristos 
in Biserica un loctiitor, iar protestantismul a lasat pe fiecare 
ins cu “libertatea" lui in afara de lucrarea lui Hristos in oa- 
meni, care e o falsa libertate, odata ce e o libertate neeli- 
berata de trufie §i de patimi. Humai o libertate in Hristos §i 
dupa chipul libertatii lui Hristos, ca eliberare de patimi §i 
de trufie, insemnand unirea cu Acela^i Hristos §i avand 
chipul lui Hristos imprimat in tofi cei ce cred in El, se con- 
ciliaza cu unitatea tuturor in credinfa §i in infelegere, aflan-

20 6 . Idem, Cuv. 21, col. 2 7 6 .



du-se tofi in ambianfa aceleia$i iubiri a lui Dumnezeu, care 
hrane§te §i iubirea lor fata de El §i pe cea intre ei. Pentru 
cre^tinismul de la inceput, a§a cum a fost mentinut in 
Ortodoxie, Inalfarea trupului Domnului la cer e inalfarea 
noastra insane inaltarea din patimile noastre, in unitatea cu 
El, inaltarea inceputa pentru noi prin inaltarea Domnului, 
dar avand sa se continue pana la desavar§irea ei. "De aceea 
ne bucuram, praznuind invierea §i Inaltarea §i a§ezarea (in 
locul suprem) a firii noastre §i inceputul invierii §i al inal- 
farii tuturor celor ce cred". Caci "de Invierea $i de Inaltarea 
Mantuitorului nostru ne imparta^im §i ne vom imparta^i 
tofi"207. Fara indoiala, intimitatea noastra, sau a Bisericii, in 
care Se afla sala§luit Hristos dupa Inalfare, nu este ea 
insasi "tronul"' unde Se afla Tatal cu Fiul. Tatal cu Fiul sunt 
totdeauna deasupra intimitafii noastre, pentru ca sa poata 
veni in ea de acolo. Tatal cu Fiul "vin" prin Duhul Sfant in 
intimitatea noastra, sau vin intr-o masura tot mai mare, sau 
pot sa nu vina; nu inima noastra este ultimul loc de unde 
izvoragte prezenfa Tatalui §i a Fiului. Tronul dumnezeiesc e 
suprema treapta a existenfei, treapta de suprema transcen- 
denfa, sau izvorul §i fundamentul ultim §i nesfar§it unde 
toate i§i au inceputul §i cauza. Dar acolo e §i starea de su
prema pnevmatizare a trupului Fiului, care coincide cu 
comuniunea deplina a Tatalui §i a Fiului §i a Sfantului Duh.

Pe de alta parte "venirea"' lui Hristos §i a Tatalui de pe 
tronul Lor in intimitatea noastra, nu-i o mutare a Lor de la 
un loc la altul, ci numai patrunderea Lor, sau a supremului 
fundament §i izvor al existenfei, in noi, sau punerea noas
tra in legatura nemijlocita cu acest fundament viu sau izvor 
fara sfar$it al existenfei, fara ca acest fundament viu §i nes- 
far§it al existenfei sa inceteze de a ramane deosebit de noi.
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Crestinismul rasaritean, punand atata accent pe pre- 
zenla lui Hristos §i a Tatalui in fiinta intima a credincio$ilor 
prin Duhul Sfant, afirma o eficienfa nemasurata a Lor, sau 
a Sfintei Treimi, in credincio§i inca din viata aceasta, daca 
acegtia se straduiesc pentru curatirea lor de pacatele $i de 
patimile care ii inchid in ei in§i§i. Prin aceasta credincio§ii 
sunt tinufi in unitate §i condu^i pe calea sfinteniei, dupa 
asemanarea sfinteniei trupului lui Hristos, a carui stare de 
pnevmatizare culminanta e o stare de iradiere a Duhului 
Sfant, aflat in deplinatatea Lui in acest trup desavar$it 
transparent.

Rezultatul acestei lucrari a lui Hristos in inimi, prin 
Duhul Sfant, este Biserica; sau ea rode§te ca Biserica. Hu 
se poate desparfi intre ea §i Biserica.



PA R TE A  A  PATR A

OPERA DE MANTUIRE 
A LUI HRISTOS 

IN D ESFA§URARE





I

Biserica, trupul tainlc al Domnului 
in Duhul Sfant

A
Pogorarea Duhulul Sfant §i inceputul Bisericil

Prin Intruparea, viata de ascultare, Rastignirea, invierea 
Si Inaltarea Fiului lui Dumnezeu ca om, s-a pus, in parga 
firii noastre asumate de El, temelia mantuirii noastre. Dar 
mantuirea noastra propriu-zis se infaptuieste de-abia prin 
salasluirea in noi a lui Hristos cu trupul purtat de El, inviat 
Si inalfat §i deplin pnevmatizat, sau umplut de Duhul Sfant 
Si devenit prin aceasta desavarsit transparent. Salasluirea 
aceasta produce Biserica. Biserica este astfel finalizarea ac- 
tiunii mantuitoare, inceputa prin intrupare. Biserica este 
actul cinci al acestei opere de mantuire, daca intruparea, 
Rastignirea, Invierea si Inalfarea sunt primele patru acte. In 
acest act, tofi cei ce cred primesc pe Cuvantul ca Ipostas 
fundamental, prin trupul Sau extins in noi. Prin aceasta se 
sade$te si in ei sfinfirea si inceputul invierii, aflate in trupul 
lui Hristos, sfinfire si inceput de inviere care sunt dezvol- 
tate prin colaborarea lor cu Hristos.

Dupa teoria crestinismului apusean, dupa care mantui
rea consta in rezolvarea juridica exterioara a diferendului 
dintre Dumnezeu si oameni, Biserica nu mai are un rol ab- 
solut necesar. In mod consecvent, protestantii au slabit ca- 
racterul vazut al Bisericii. Catolicismul, nerupand in mod 
transant cu viata crestina dinainte de scolastica, a pastrat 
Biserica, dar i-a dat mai mult un caracter institutional decat 
sfintitor si indumnezeitor, un rost asemanator cu al celor- 
lalte institutii lumesti.
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Dar Hristos ne mantuie$te Intrucat Se salasluieste in 
noi prin Duhul Sfant. Prin aceasta iradiaza in noi din trupul 
Sau pnevmatizat puterea mantuitoare si indumnezeitoare a 
noastra.

Coborarea Sfantului Duh e cea care da existenfa reala 
Bisericii, punand inceputul salasluirii trupului indumnezeit 
al lui Hristos in celelalte fiinte umane Sb cu aceasta, in
ceputul Bisericii.

Pogorarea Sfantului Duh este astfel actul de trecere de 
la lucrarea mantuitoare a lui Hristos in umanitatea Sa per- 
sonala la extinderea acestei lucrari in celelalte fiinte uma
ne. Prin Intrupare, Rastignire, inviere $i Inalfare, Hristos pu- 
ne temelia Bisericii in trupul Sau. Prin acestea Biserica ia 
fiinfa virtual. Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru 
Sine, ci pentru ca din trupul Sau sa extinda mantuirea ca 
viata dumnezeiasca in noi. Aceasta viafa dumnezeiasca, 
extinsa din trupul Sau in credinciosi, e Biserica. Aceasta 
viafa iradiaza din trupul Sau ridicat la deplina stare de 
pnevmatizare prin inaltarea si asezarea Lui de-a dreapta Ta- 
talui, in suprema intimitate a infinitatii vietii §i iubirii lui 
Dumnezeu indreptata spre oameni.

Biserica, aflata virtual in trupul lui Hristos, ia astfel fiin- 
ta actual prin iradierea Duhului Sfant din trupul Sau in cele
lalte fiinte umane, fapt care incepe la Rusalii, cand Duhul 
Sfant coboara peste Apostoli, facandu-i primele madulare 
ale Bisericii, primii credinciosi in care se extinde puterea 
trupului pnevmatizat al lui Hristos1. Fara Biserica opera de 
mantuire a lui Hristos nu s-ar putea realiza.

1. I. Karmiris sovaie in privinta actului prin care se intemeiaza 
Biserica: aci declara, in spiritul teologiei catolice, ca  Biserica a fost inte- 
meiata juridic pe Cruce (dupa teologia catolica pe Cruce s-a facut totul 
pentru satisfacerea onoarei divine §i deci pentru realizarea impacarii 
intre Dumnezeu §i oameni), aci declara, in spiritul Sfinfilor Parinti, ca  
intemeierea Bisericii nu trebuie plasata intr-un singur act, ci in intrupare, 
in dispozitiile organizatorice, in Cina cea de taina, in Rastignire, inviere
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Se obisnuieste sa se vorbeasca de trimiterea Duhului 
Sfant ca de un act prin care Duhul Sfant ia locul lucrarii lui 
Hristos. In acest fel de a vorbi, Biserica e considerate ca 
opera Duhului Sfant, Care a preluat lucrarea lui Hristos. De 
fapt, Duhul Sfant trebuie socotit totdeauna ca Duhul lui 
Hristos, deci nu trebuie vazut in nici un fel desparfit de 
Hristos. E falsa imaginea unui Hristos in cer si a Duhului 
Sfant in Biserica, pentru ca nu ia in serios unitatea Persoa- 
nelor treimice. Aceasta duce sau la rationalism sau la sen
timentalism, sau la amandoua ca atitudini paralele, ducand 
fie la instituirea unui locfiitor al lui Hristos, ca in catolicism, 
fie la afirmarea unui individualism, inspirat de capriciile 
sentimentale, considerate ca impulsuri ale Duhului Sfant si 
nefinute in frau de prezenfa unui Hristos care ne infafisea- 
za o umanitate de model bine conturata §i ne ofera prin 
Duhul Sfant puterea de a ne dezvolta dupa chipul ei.

Prin Duhul Sfant patrunde in inimi Insu§i Hristos, dar 
aceasta intrucat trupul Lui s-a pnevmatizat in mod culmi
nant prin Duhul care a penetrat si coplesit cu totul trupul 
lui Hristos. Sfantul loan Gura de Aur spune: "Precum Hris-

si Inalfare (H opiloSoqot; EicK/.riaio/.oyia, Atena, 1973 , p. 9 8 , nota 3  §i 
toata expunerea de la pag.74-102). Iar importanta pogorarii Sfantului 
Duh o vede cand in vivificarea CtJcormoiriaiQ) Bisericii existente de mai 
inainte, In mod imobil, cand in intemeierea de fapt a Bisericii, zicand: 
"Prin pogorarea $i lucrarea Sfantului Duh s-a produs §i intemeierea 
Bisericii” (op. cit., p .96). in prima parere urmeaza exemplul teologului 
catolic Meschler, care vede rolul Sfantului Duh in punerea in mi§care 
a organismului Bisericii, constituit de mai inainte (Die Qabe des heiligen 
Pflngstfestes, Freiburg, 1930 , p. 103, la Karmiris, op. cit., p .99).

Dar ce poate fi o Biserica nemi§cata, sau lipsita de viata? Afirmatia 
lui Karmiris implied ideea justa despre rolul de-viata-facator al Sfantului 
Duh, dar aceasta trebuie imbinata cu ideea ca prin pogorarea Sfantului 
Duh insa$i Biserica ia fiinfa reala, completandu-se tot ce s-a facut mai 
inainte pentru punerea fundamentului ei de catre Hristos. Sfantul loan 
Qura de Aur zice: "Caci trebuia sa se junghie Mielul §i sa dispara pacatul 
Si sa  se produca mormantul si Invierea, ca  apoi sa vina Duhul" (Sf. loan 
Qura de Aur, In Sanctam Pentecostem, Horn. 1, 4 , P.Q. 5 0 , 658 -659 ).
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tos a spus despre Sine: "lata, Eu cu voi sunt pana la sfar- 
?itul zilelor', $i de aceea putem serba Epifania (Craciunul) 
pururea, a$a $i despre Duhul a spus: 'Va fi cu voi in veac” 
§i de aceea putem serba $i Cincizecimea pururea"2. Ba pu
tem praznui chiar in fiecare zi atat Invierea cat §i Cincize
cimea, pentru ca in fiecare zi e atat Duhul Sfant cat §i Dom- 
nul inviat cu noi. 'Fiindca deci putem vesti pururea moar- 
tea Domnului, putem praznui pururea Pa§tele... Dar sa ve- 
dem care e motivul praznuirii de azi §i pentru ce o facem? 
Fiindca Duhul a venit la noi §i precum Unul-Piascut Fiul lui 
Dumnezeu este cu oamenii credincio$i, a$a §i Duhul lui 
Dumnezeu'3.

Prezenfa Duhului in noi este atat de legata de a Fiului 
§i a Tatalui, ca "daca n-ar fi Duhul, n-am putea numi pe 
Iisus Domn". Dar fara Duhul "n-am putea chema nici pe 
Dumnezeu, Tata", deci n-am putea rosti rugaciunea Tatal 
nostru4.

Un alt fapt care arata unirea indisolubila intre prezenfa 
§i lucrarea Duhului §i a Fiului in noi este ca lucrarea Du
hului consta in a ne face tot mai mult dupa chipul Fiului, 
adica fii adoptivi ai Tatalui. Dar aceasta inseamna ca Insusi 
Fiul I§i imprima tot mai adanc Persoana Sa ca model activ 
§i eficient in noi §i, impreuna cu aceasta, sentimentul Sau 
filial fafa de Tatal, primindu-ne in aceea$i intimitate cu Ta
tal §i a§ezandu-ne in aceea§i relafie intima cu infinitatea 
iubirii Tatalui, in care a intrat El ca om. Dar Fiul, facind aceas
ta in noi prin Duhul, nu poate ramane pasiv, sau absent in 
aceasta lucrare a Duhului asupra noastra. Sfantul Chiril din 
Alexandria spune: "Deci, fiindca Fiul Se sala§luie§te in noi 
prin Duhul Sau, spunem ca suntem chemafi la filiafia du- 
hovniceasca"5. Cu alte cuvinte, daca n-am deveni duhov-

2. In Sanctam Pentecostem, Mom. II, P.G. 5 0 , col. 4 5 4 .
3. Ibidem.
4. Ibidem, col.45 8 .
5. De Sancta Trinitate, III, P.G. 7 5 , col. 8 5 3  D.
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nice§ti, n-am putea deveni nici fii ai Tatalui; dar nici vice- 
versa. Tot Sfantul Chiril mai spune: "Hristos ne-a trimis 
noua din cer pe Mangaietorul, prin Care §i in Care este cu 
noi §i petrece in noi"6. Sau, daca Fiul savan?e§te lucrurile 
mari in Duhul, "S-a facut stralucitor in Duhul $i slava de a 
putea face toate o are in Duhul"7. Cu alte cuvinte, Duhul lu- 
creaza din Hristos in noi intrucat trupul lui Mristos a devenit 
stralucitor prin transparenfa Lui, prin faptul ca iradiaza din 
El lumina puterii §i iubirii nesfar$ite a lui Dumnezeu; sau 
Duhul ni-L face pe Mristos mai evident ca Dumnezeu, ca 
Domn, avand aceasta evidenfa nu intrucat il sesizam pe 
Mristos fara trupul Lui, ci prin insu$i trupul Lui devenit 
deplin transparent.

Sfantul Grigorie Palama exprima acestea declarand ca 
Fiul trebuie sa Se inalfe ca om la Tatal, pentru ca sa trimita 
pe Duhul chiar de la sanul Tatalui de unde purcede, afir- 
mafie intemeiata pe cuvantul din Evanghelia lui loan: "Cand 
va veni Mangaietorul, pe Care-L voi trimite voua de la Tatal, 
Duhul adevarului care de la Tatal purcede, Acela va martu- 
risi despre Mine” (In 15, 26)8. Declaratia Sfantului Grigorie 
Palama trebuie infeleasa in sensul ca numai cand Hristos, 
inalfandu-Se la Tatal ca om, Se umple in trupul Sau de Du
hul Sfant, ca §i Tatal, sau ca §i El Insu§i ca Dumnezeu, din 
trupul Sau desavarsit pnevmatizat poate iradia plinatatea 
Duhului, intrucat trupul Lui insu§i nu mai poate aparea in 
mod vizibil, dar patrunde prin Duhul in inimile celor ce 
cred in El. Acela§i lucru il spune §i Sfantul loan Gura de 
Aur: "Caci firea noastra s-a urcat inainte cu zece zile pe tro- 
nul imparatesc §i Duhul Sfant a coborat azi la firea noastra. 
A urcat Domnul parga noastra §i a coborat Duhul Sfant... 
Voind sa arate ca a impacat pe Tatal cu firea noastra, 1-a 
trimis indata darurile impacarii. Noi am trimis cred in fa (in

6. Ibidem, VII, col. 1093.
7. Ibidem, col. 1116.
8. Cuv. 24 la Cincizecime, P.Q. 151,  col. 3 0 8  C.
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Persoana lui Hristos ca om, n.n.), §i am primit darurile, I-am 
trimis ascultarea $i am primit dreptatea"9.

Adica am intrat prin Fiul ca om In intimitatea iubirii infi
nite a lui Dumnezeu §i aceasta infinitate a iubirii dumne- 
zeie§ti iradiaza asupra noastra §i in noi prin Persoana Du- 
hului, dar fara ca Fiul $i simfirea Lui filiala fata de Tatal sa 
ramana departe de noi. Darurile trimise nu sunt exterioare 
trupului Domnului, ci vin din plinatatea la care S-a ridicat 
prin moarte §i inviere. Duhul ne vine ca purtator al infinita- 
fii iubirii Tatalui fata de Fiul Sau, caci aceasta infinitate ne 
imbrafi§eaza prin Fiul $i pe noi $i ni se comunica §i noua 
prin transparenfa Fiului. in transparenfa Fiului se arata nu 
numai noua dumnezeirea Tatalui §i iubirea Lui, ci se arata 
§i Tatalui persoanele omene§ti care cred in Hristos §i se 
deschid Tatalui, in EL

Fara indoiala, Duhul Sfant care face prezenfa lui Hristos 
in noi mai eficienta prin lucrarea Lui mai simfita iese pe 
primul plan pentru simfirea noastra, dar iese pe primul 
plan ca sa ne faca mai simfita prezenfa lui Hristos. Cand 
lumina soarelui, strabatand prin nori, iese pe primul plan, 
nu iese numai pentru sine, ci ca sa ne faca mai clare lucru- 
rile vazute. Pe langa aceea, la baza lucrarii Duhului mai 
simfite de noi sta mai departe Hristos. Duhul vine in noi 
prin transparenfa trupului lui Hristos. Prin aceasta trans
parenfa a intrat in comunicare cu noi infinitatea activa a 
iubirii lui Hristos. "El dintr-al Meu va lua" (In. 16, 14), a spus 
Hristos; va lua nu dintr-un Hristos ramas departe §i pasiv, 
nu dintr-un depozit impersonal adunat de Hristos, ci din 
Hristos care continua sa fie activ, impreuna activ cu Duhul 
Sfant, aducandu-ne puterile dumnezeie^ti prin trupul trans
parent al lui Hristos, intrucat aceste puteri nu mai sunt im- 
piedicate sa ni se comunice, printr-un trup nedeplin trans
parent, ca cel dinainte de inviere.

9. In Sanctam Pentecostem, Horn. I, P.Q. 5 0 , col. 4 5 6 .
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Duhul Sfant iese pe primul plan al lucrarii pentru sensi- 
bilizarea noastra §i intrucat In trupul lui Hristos deplin pnev- 
matizat Duhul Sfant Se afla ca persoana plina de initiativa 
iubitoare, a§a cum Se afla In Hristos ca Dumnezeu din ve§- 
nicie. Dar prin aceasta initiativa a Sa ca persoana ne face 
mai evident §i pe Hristos ca persoana, deci plin de initiativa 
§i de putere. Astfel, Duhul ce ni Se comunica din Hristos ca 
persoana face In acela^i timp deplin evident pe Hristos ca 
persoana, §i ne face comunicabila cu mult mai accentuat 
puterea lui Hristos !nsu§i. Acum Duhul Sfant ne patrunde 
cu prezenfa Lui integrala, datorita faptului ca trupul ome- 
nesc al Domnului, inel din umanitatea noastra, s-a facut de
plin transparent pentru infinitatea dumnezeiasca indrepta- 
ta spre noi.

Tocmai prin aceasta ni Se poate revela acum §i Duhul 
ca ipostas, deci Intr-un mod deosebit de accentuat §i de 
sensibil In infelesul spiritual al cuvantului, a§a cum I se po- 
trive^te Lui; intr-un mod cum nu Se putea arata Inainte de 
Hristos §i nici chiar Inainte de moartea, Invierea §i Inalfarea 
lui Hristos cu trupul. Caci Duhul nu poate penetra deplin 
decat printr-un trup $i acela devenit deplin pnevmatizat sau 
transparent. Dar aceasta Inseamna ca Hristos insu§i II arata 
acum pe Duhul ca ipostas, cum inainte de Inviere Duhul 
din planul mai adanc conlucra cu Hristos ca sa-L arate pe 
Fiul mai clar ca ipostas divin prin Intrupare §i prin faptele 
savar^ite de El, inclusiv prin suportarea morfii §i mai ales 
prin Inviere. Se poate spune ca, pe masura ce Hristos Isi fa- 
cea tot mai clar Ipostasul Sau, Se facea tot mai clar $i Du
hul ca ipostas.

Lucrul acesta il spune tot Sfantul Qrigorie Palama: "Fap
tele minunate savar§ite prin trupul Domnului, care-L aratau 
pe Hristos ca fiind Fiul Unul-Hascut al lui Dumnezeu, intr-un 
ipostas propriu, unit cu noi in zilele de pe urma, au luat 
sfar$it. Incep acum sa se savar§easca cele care-L arata pe 
Duhul Sfant intr-un ipostas propriu, ca sa cunoa§tem §i sa
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aprofundam prin meditafie marea si vrednica de inchinare 
taina a Sfintei Treimi. Caci lucra si mai inainte Sfantul Duh. 
Pentru ca El graia prin prooroci si vestea de mai inainte 
cele viitoare. A lucrat si prin ucenici pe urma, alungand de- 
moni si vindecand boli. Dar S-a aratat si acum in ipostasul 
propriu tuturor prin limbi de foe. §i asezandu-Se ca un Sta- 
pan peste ucenicii lui Hristos §i oarecum intronizat in ei, i-a 
facut organele puterii Sale proprii"10.

Sfantul Chiril din Alexandria zice si el: "Noi nu posedam 
numai harul, ci pe Duhul Insusi, Care ramane in noi'11.

Paul Evdokimov zice: "in timpul lucrarii pamantesti a lui 
Hristos relafia intre oameni §i Duhul Sfant nu se efectua 
decat prin §i in Hristos. Dimpotriva, dupa Cincizecime, re~ 
lafia cu Hristos nu se efectueaza decat prin §i in Duhul 
Sfant"12. Dar tot el zice iara§i: "Alaturi de domnia lui Hristos 
se instaureaza domnia Duhului"'13.

Duhul Sfant vine ca ipostas, pentru ca in plenitudinea 
de ipostas S-a a§ezat in trupul inalfat al Domnului. Duhul 
ca ipostas S-a putut arata noua numai in trupul lui Hristos 
devenit deplin transparent pentru adancimile infinite §i de- 
plin intensive ale lui Dumnezeu in lucrarea lor fata de noi. 
Mumai in calitate de ipostas El face simfita cu toata puterea 
prezenfa lucrarii Sale dumnezeie$ti. Transparenfa nedepli- 
na a Duhului in trupul lui Hristos inainte de inviere se dato- 
ra faptului ca trupul lui Hristos se afla §i el nedeplin trans
parent in conditiile existenfei Lui terestre. Transparenfa de- 
plina a Duhului prin trupul Domnului dupa Inalfare, §i cu 
aceasta simtirea intensitafii prezenfei Lui ipostatice, se da- 
tore$te deplinei pnevmatizari a trupului Domnului, care face 
si pe Hristos mai simfit ca ipostas, mai simtit in intensitatea 
lucrarii Lui. De aceea transparenfa deplina a Duhului e in

10. Cuv. 24 la Cincizecime, P.G. 151,  col. 3 1 2  C.
11. P.G. 78 , col. 7 5 7  A.
12. L'Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris, Cerf, 1969, p.90.
13. Ibidem, p.91.
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acela§i timp o transparent^ spirituals §i o intensitate mult 
sporita a prezenfei lui Hristos.

Piu trebuie sa socotim ca Duhul Sfant §i Hristos tree 
succesiv din planul prim in cel de al doilea, sau in rolul de 
mediu al celuilalt. In timpul vietii pamantegti a lui Hristos, 
Duhul nu era deplin revelat ca Dumnezeu, cu intensitatea 
accentuata a lucrarii Lui, §i de aceea nici Hristos nu Se re
vela deplin ca ipostas dumnezeiesc. Dupa inalfare, prin 
aratarea deplina a Duhului, este cunoscut in mod spoilt $i 
Hristos ca Dumnezeu; sau Hristos Se reveleaza deplin ca 
ipostas dumnezeiesc prin faptul ca prin El Se reveleaza, 
sau Se poate revela Duhul insu$i ca ipostas. Nici Sfantul 
Qrigorie Falama §i nici un alt Parinte bisericesc nu spun ca 
prin revelarea Duhului ca ipostas Hristos a trecut pe un 
plan mai departat, sau mai putin simtit.

Duhul Sfant S-a aratat la Cincizecime, la inceputul ira- 
dierii Lui ca ipostas din omenitatea lui Hristos, intr-un mod 
oarecum mai sensibil, pe de o parte ca sa convinga pe 
Apostoli $i pe cei care nu faceau parte din Biserica de acest 
inceput al iradierii Lui; pe de alta, pentru ca Hristos nu ira- 
diase inca decat nedeplin in oameni ca ipostas dumneze
iesc. Din acest punct de vedere se poate spune ca prin co- 
borarea Duhului Sfant ia fiinfa concreta Biserica, intrucat 
acum Hristos coboara pentru prima data in inimi.

Dar Duhul ramane pururea in aceasta iradiere. Expresia 
"Duhul Sfant ramane in Biserica'1 nu se opune acestei ira- 
dieri continue. Expresia e adevarata numai in sensul ca 
Domnul insu§i, aflandu-Se ca om pe tronul dumnezeiesc 
impreuna cu Tatal, Se afla totodata in inimile celor ce cred 
§i in comuniunea dintre ei, adica in Biserica, §i deci Duhul 
Sfant iradiind din Hristos, iradiaza din Biserica, in care 
Hristos e sala$luit. Dar dat fiind ca Hristos e §i pe tronul 
dumnezeiesc §i vine §i de acolo continuu in cei ce primesc 
cred in ta sau o au $i §i-o dezvolta prin fapte, §i vine mai 
bogat in cei ce sporesc in credinfa, Duhul vine totu^i §i de



dincolo de Biserica, sau de intimitatea comuniunii credin- 
ciosilor. De aceea Biserica pe de o parte 11 are continuu, 
desi pe de alta parte il cere continuu. il cere intrucat II are, 
caci Duhul ii da putere sa-L ceara prin rugaciune ca sa vina 
Si mai mult (Rom. 8 , 26).

Biserica ia fiinta astfel $i se menfine in Mristos prin 
Duhul Sfant, Care Se pogoara la Rusalii §i ramane in ea, dar 
si vine continuu in ea, cerut prin rugaciune si prin ferire de 
pacate, asa cum §i Mristos care e in ea ramane §i sporeste 
in ea, sau ea sporeste in El, tot prin rugaciune si prin ferirea 
de pacate. Ca Cel ce ramane, Duhul Sfant totusi nu e sta
tic, precum nici Hristos nu e static ca Cel ce ramane. Mu se 
poate spune ca numai in venirea Lor se arata miscarea Lor 
Si ridicarea Bisericii mai deplin in Ei. Unde sunt Duhul Sfant 
Si Hristos, nu e lipsa de viafa. Ei indeamna mereu inimile 
ca sa-I ceara sa vina si rnai mult. Cei imbrafisati nu sunt sta- 
tici in imbrafisarea lor, ci chiar in ea este impulsul de a se 
imbrafisa si mai strans. Numai acolo unde cineva nu-si mai 
traieste credinfa, ramanerea Duhului si a lui Hristos are un 
caracter static. Dar in acest caz ramanerea e mai mult o vir- 
tualitate, decat un fapt viu si actual.

Duhul si Hristos, Care raman in Biserica si in credin- 
ciosi, nu sunt statici si pentru motivul ca nu sunt puteri im
personate, ci persoane. Iar persoanele sunt mereu in mis- 
care, mereu vor sa se comunice si mai mult. Persoanele 
dumnezeiesti vin de la inceput prin voia Lor si raman si in 
acelasi timp vin, sau raman ca sa vina intr-un mai mare 
grad, ca sa menfina comuniunea vie si sa sporeasca aceasta 
comuniune, pentru care trebuie sa se pregateasca si sa se 
deschida si cei la care vin si sa ceara sau sa voiasca o tot 
mai mult sporita venire a Lor. Chiar prima venire a Duhului, 
"pogorarea" Lui prin excelenfa, are loc peste Apostolii care 
"staruiau in rugaciune” (Fapte 1, 14), desigur tot pe baza 
unei posesiuni parfiale a Duhului dat lor de Hristos dupa 
inviere, ca o iradiere din trupul Lui in esenfa pnevmatizat
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prin Inviere (In 20, 22-23), pe baza posesiunii parfiale a 
Duhului care, ramanand in ei, ii indemna sa-L ceara §i mai 
mult. Biserica este astfel legata atat de esenfial de pogora- 
rea inifiala, dar §i de pogorarea continua a Duhului ca ipos- 
tas in fiintele umane, ca 'fara Duhul n-ar fi luat fiinta Bise
rica; iar daca exista Biserica, e semn ca e prezent (in ea) 
Duhul"14. Iar prin prezenta Duhului ca ipostas, intelegem, 
cum am spus, o prezenta deosebit de intensa a Lui, cu tot 
continutul dumnezeirii care tine de El ca ipostas. Iar odata 
cu aceasta prezenta deosebit de intensa, de vadita si de 
bogata a Duhului, e prezent si Hristos tot asa de vadit, de 
intens §i de bogat, adica ipostatic.

Duhul S-a coborat dand fiinta Bisericii §i ramane in ea, 
menfinand-o, pentru ca firea noastra a fost inaltata pe tro- 
nul dumnezeiesc, sau total penetrata §i facuta transparent^ 
de Ipostasul Logosului. Ca atare Biserica s-a umplut de Du
hul ca ipostas, in urma mortii suportate §i a invierii, prin 
care s-a facut $i ea insa^i deosebit de penetranta in fiinta 
noastra.

Duhul ipostatic Se pogoara in chip de limbi de foe im- 
partite peste tofi Apostolii, aratand voinfa lui Hristos de a 
extinde puterea dumnezeiasca §i sfinfenia firii Sale ome- 
ne$ti peste toata creafia umana "ca sa impace cu Sine prin 
Duhul toata lumea impartita"15.

Firea omeneasca asumata de Hristos nu e a unui ipos
tas uman care se poate inchide §i folosi in mod individua
list, ci a lui Dumnezeu-Cuvantul, Ipostasul din care deriva 
$i spre care tind sa se intoarca ratiunile intregii creafii. De 
aceea, "toata firea noastra era in Ipostasul lui Hristos"16,

14. Sfantul loan Gura de Aur, In Sanctam Pentecostem, Mom. I, P.G. 
5 0 , col. 4 5 0 . Vezi §i Sfantul Irineu: Ubi Spiritus Sanctus, ibi Ecclesia et 
omnis gratia, et ubi Ecclesia, ibi Spiritus Sanctus" (Adv. haereses. III, 24 , 
1, P.G. 7, col. 966 ).

15. In Sanctam Pentecostem, Horn. II, P.G. 5 0 , col. 4 6 7 .
16. Sfantul loan Damaschin, Exp. cred. ort., Ill, 2, P.G. 94 , col. 1008.
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ceea ce Inseamna ca, intr-un anumit sens, Hristos e iposta- 
sul central, fundamental al tuturor fiintelor umane. Ca ata- 
re §i Ipostasul Duhului unit cu El §i in firea Lui omeneasca 
Se poate extinde in toata umanitatea. Firea omeneasca a 
lui Hristos a devenit cu atat mai capabila sa cuprinda toata 
creafia dupa Inviere §i Inalfare, cu cat in aceasta stare 
pnevmatizata ea s-a deschis infinitafii dumnezeie$ti care 
vrea sa se reverse cu iubirea ei peste noi tofi §i in noi tofi 
§i sa ne adune intr-o unitate cu Sine §i intreolalta. Cel ce se 
deschide infinitafii dumnezeie§ti in Hristos, participand la 
aceasta infinitate, nu poate sa nu tinda a se uni cu tofi cei- 
lalfi in aceasta iubire de care se umple.

Dar pogorarea Duhului in chip de limbi de foe arata nu 
numai voinfa lui Hristos de a cuprinde in Biserica, adica in 
iubirea Lui, toata lumea, unficata in aceasta iubire, ci §i 
voinfa ca in aceasta unitate sa se menfina identitatea fieca- 
rei persoane. Hristos §i Duhul nu desfiinfeaza varietatea 
creafiei. "§i s-a produs un lucru nou §i uimitor: precum 
atunci (la turnul Babel) limbile au imparfit lumea, a$a acum 
limbile au unit-o §i au adus la armonie (intr-o simfonie) cele 
dezbinate"17. Logosul din care au derivat rafiunile tuturor 
oamenilor a voit sa le impace acum nu numai in Sine ca 
Rafiune unitara, ci §i in Duhul ca iubire §i putere dumneze- 
iasca. Fiindca rod al Duhului este iubirea (Qal. 5, 22), "Iar 
iubirea e radacina §i izvorul §i maica tuturor bunatafilor"18. 
De aceea limbile au chipul focului, pentru ca focul arde tot 
ce e rau, tot ce dezbina19; pentru ca focul susfine entuzias- 
mul iubirii de Dumnezeu §i de oameni, entuziasmul ridica- 
rii in infinitatea iubirii lui Dumnezeu §i a raspandirii acestei 
iubiri spre tofi oamenii, pentru ca tofi sa se adune in ea.

Prin cele dinainte s-a aratat ca opera de mantuire al 
carei fundament a fost pus in natura omeneasca a lui Hris-

17. Sf. loan Gura de Aur, In Sanctam Pentecostem, Mom. II; col. 467 .
18. Ibidem, col. 46 8 .
19. Ibidem, col. 4 6 7 .
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tos este dusa la Indeplinire In forma Bisericii, care este uni- 
rea noastra cu Dumnezeu si Intre noi. Numai In armonia 
dintre fiinfele umane in Dumnezeu se arata ca ele au para- 
sit egoismul ca chip general al pacatului, sau al marginirii 
in ele insele ca monade inguste. De aceea starea de man- 
tuire echivaleaza cu apartenenta bisericeasca, sau cu con- 
centrarea celor mantuifi in Biserica, cu participarea cornu- 
na la trupul lui Hristos, ridicat mai presus de orice preocu- 
pare de Sine prin starea de jertfa permanentizata in El. in 
baza lpostasului Sau divin si a starii Sale de jertfa, Hristos 
vrea si poate sa-i adune pe tofi, extinzandu-Se in ei prin 
Duhul Sfant, Care le imprima aceeasi dispozifie de jertfa 
din trupul lui Hristos.

Astfel faptul ca Duhul apare in chip de limbi de foe 
peste tofi Apostolii arata ca Duhul nu Se afla cu adevarat 
decat in comuniunea Bisericii, sau unde este Biserica.

Dar Duhul Sfant nu S-a coborat numai in chip de limbi 
de foe, ci si insofit de "un vuiet, ca de vijelie, care a umplut 
toata casa unde sedeau Apostolii " (Fapte 2, 2), "impreuna 
cu femeile, cu Maria, mama lui lisus, si cu frafii Lui" (Fapte 
1, 14). Prin aceasta se indica puterea de care au fost umpluti 
primii membri ai Bisericii. Se nastea acum o realitate noua 
in lume. §i daca orice realitate noua se naste dintr-o putere 
noua pe care o poarta in ea, Biserica se nastea dintr-o pu
tere noua din cer, din puterea infinita a iubirii dumneze- 
iesti, pe care o va purta cu ea, sau din care va sorbi fara sa 
o epuizeze si o va comunica lumii in toate timpurile, mereu 
improspatata. Biserica se nastea ca o realitate nu dintr-o 
putere marginita din lume si cu o putere trecatoare din lu
me, ci dintr-o putere din cer, pe care o va purta in ea, co- 
municand-o lumii. Se infiinfa o comunitate umana care 
avea ca fundament si ca purtator al ei pe Fiul lui Dumnezeu 
cel intrupat, prin Care se comunica lumii iubirea nesfarsita 
a lui Dumnezeu; lua fiinfa o realitate a unei comuniuni care 
nu-si va epuiza puterile, pentru ca le va sorbi mereu din
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infinitatea lui Dumnezeu prin trupul omenesc al Ipostasului 
divin. Era o realitate sau o comuniune care reprezenta "ce- 
rul pe pamant", pe Cuvantul intrupat, sala$luit in ea cu pu- 
terea Lui continuu Indumnezeietoare si unificatoare.

B
Constitutia teandrica a Blserlcil20

1. Hristos §i umanitatea unita cu El §i In El

a. Biserica, trupul tainic al lui Hristos. Hristos, capul ei.
Biserica e unirea a tot ce exista, sau e destinata sa cuprin- 
da tot ce exista: Dumnezeu si create. Ea e implinirea pla- 
nului etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. In ea e eternul si 
temporalul, ultimul - destinat sa fie coplesit de eternitate; 
necreatul si creatul, ultimul - destinat sa fie coplesit de ne- 
creat, sa se indumnezeiasca; spiritualul de toate categoriile 
Si materia, ultima - destinata spiritualizarii; cerul si paman- 
tul penetrat de cer; nespafialul si spatialul; eu si tu, eu si 
noi, noi si voi, unifi In "Tu" divin, sau in relafie dialogica di
recta cu El. Biserica este un eu uman comunitar in Hristos 
ca Tu, dar in acela$i timp eu-I ei este Hristos. Biserica este 
eu-1 rugaciunii tuturor fiinfelor constiente: pamanteni, in- 
geri si sfinfi, rugaciunea avand In felul acesta un mare rol 
unificator. In Biserica, in mine si pentru mine, se roaga tofi, 
Si eu ma rog in tofi si pentru tofi. In Biserica toate sunt uni
te, dar neconfundate in aceasta unitate. Biserica e trupul 
lui Hristos si ca atare e unita cu El si distincta de El. Bise
rica e imanentui care are in ea transcendentul, comuni- 
tatea treimica de Fersoane plina de o nesfar$ita iubire fafa

20 . I. Karmiris foloseste termenul: Tlatura teandrica a Bisericii" 
(o p . c i t p. 103). Noi am ezitat sa folosim termenul natura teandrica, pen
tru a nu lasa impresia ca  in Biserica Dumnezeirea si umanitatea s-au unit 
intr-o natura in sens monofizit.
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de lume, intrefinand In aceasta o continua miscare de auto- 
transcendere prin iubire. Biserica este Hristos extins cu tru- 
pul Lui indumnezeit in umanitate, sau umanitatea aceasta 
unita cu Hristos si avand imprimat in ea pe Hristos cu tru- 
pul Lui indumnezeit. Daca Fiul lui Dumnezeu n-ar fi luat 
trup si nu 1-ar fi indumnezeit prin fnviere si Inalfare, ar fi lip- 
sit inelul de legatura intre Dumnezeu si create, precum ar 
fi lipsit iubirea lui Dumnezeu care sa se reverse in noi si sa 
ne atraga la unirea cu El in iubire.

Biserica are prin aceasta o constitute teandrica. Confi- 
nutul ei consta din Hristos cel unit dupa firea dumneze- 
iasca cu Tatal si cu DuhuL iar dupa firea omeneasca cu noi. 
Cuprinzandu-se in Ipostasul intrupat al lui Hristos, Biserica 
poate fi numita Hristos, infelegand pe Hristos cel extins in 
umanitate. Ea e "Hristos insusi, Cel ce este dinainte de veci 
in sanul Tatalui si la plinirea vremii S-a facut om si este si 
viefuieste pururea cu noi si lucreaza si mantuieste si Se 
extinde peste veacuri"21.

Cei doi factori, Hristos si umanitatea, sunt atat de unit 
in Biserica, incat in Biserica nu poate fi vazut unul fara altul 
Si nu se poate vorbi despre unul fara de celalalt. Despre 
Hristos se spune ca e cap al Bisericii, iar despre Biserica, 
ca e trup al lui Hristos. Hristos are in Biserica pozifia de 
cap, de temelie, de izvor de viafa infinita. Orice vorbire de
spre unul implica pe celalalt si invers. Daca totusi vorbim 
cand de unul cand de altul, o facem pentru a pune in lumi- 
na pozifia speciala pe care o are fiecare in aceasta unitate. 
Pozifia speciala a lui Hristos in Biserica consta in mod prin-

21. 1.  Karmiris, op. cit., p. 10. G. Florovski: "in acest sens se poate 
spune ca Biserica este Hristos" (Die Kirche: ihr Wesen und ihre Aufgabe 
in "Die Kirchen im Gottes Heilsplan", ed. Consiliului Ecumenic, Zurich, 
1948, p. 53). A. Hygren: "Der Leib Christi ist Christus selbst. Die Kirche 
ist Christus, wie er nach seiner Auferstehung bei uns gegenwartig und 
uns hier auf Erden begegnet" (Corpus Christi, En bok om Kyrkan, Lund, 
194 3 , p .20), la 1. Karmiris, op. cit., p. 10, nota 2.
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cipal in calitatea Lui de cap, de factor care une$te pe cre- 
dincio§i in Sine ca pe un trup, §i in calitate de model §i de 
izvor de putere dupa care se orienteaza §i de care se umple 
§i se imprima ei, facandu-se dupa chipul Lui.

Pe cand Duhul Sfant nu a asumat firea umana ca pe un 
chip al Sau, deci nici nu poate fi cugetat ca un model al 
omului, Hristos, asumand firea umana ca pe un chip al 
Sau, e cugetat ca un model al omului. Dar omul nu poate 
deveni in mod actual un chip deplin al lui Hristos fara 
lucrarea Duhului Sfant, sau fara ajutorul Duhului.

Hristos a devenit capul Bisericii prin faptul ca Ipostasul 
divin §i-a asumat chipul uman, parga firii noastre, luand ca 
om o pozifie centrala intre oameni. Dar aceasta pozifie de- 
vine eficienta numai intrucat ne poate comunica, prin Du
hul, in forma omeneasca, puterea dumnezeiasca §i ne 
poate face sa ne imprimam de El ca de modelul adevarat 
al omului, de omul indumnezeit. insa S-a facut cap al Bise
ricii si prin faptul ca a ridicat aceasta parga la starea de jert- 
fa, superioara oricarei preocupari egoiste de sine, §i la sta
rea de Inviere, purtand prin aceasta cele doua stari impri- 
mate in mod imbinat in trupul Sau, ca sa ne comunice §i 
noua puterea de a ni le insu§i, sau de a ne ridica umani- 
tatea noastra la ele. Iar aceasta inseamna a ridica umani- 
tatea noastra in unirea cu infinitatea lui Dumnezeu cel per
sonal, caci numai prin jertfa, predandu-ne lui Dumnezeu, 
daramam zidurile care ne inchid in marginirea noastra §i 
intram in comuniune deplina cu Dumnezeu §i cu semenii.

Sfantul Apostol Pavel a numit in mod direct pe Hristos 
cap al Bisericii, "Hristos este capul trupului Bisericii" (Col. 
i ,  18 §i 24). "Toate le-a supus sub picioarele Lui §i pe El 
L-a dat peste toate cap Bisericii, care este trupul Lui, pli- 
nirea Celui ce pline§te toate in tofi'1 (Ef. 1, 22-23). Sau: "Sa 
sporim in toate in El, Care este capul Bisericii, in Hristos, 
din Care tot trupul bine alcatuit §i bine incheiat §i hranit 
prin toate legaturile i$i savar§e§te, prin lucrarea potrivita
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flecarui madular, cresterea ca trup" (Ef. 4, 15-16). Sau: "Bar- 
batul este cap femeii precum si Hristos este cap Bisericii, 
trupul Sau, al caruia este mantuitor" (Ef. 5, 23). In Epistola 
catre Coloseni (Col. 2, 18-19), Sfantul Apostol Pavel in- 
deamna pe crestini sa nu se lase amagifi de cei ce-i atrag 
spre puteri inferioare, tnrobitoare, "in loc sa fin a cu putere 
la capul de la care tot trupul hranit si bine intocmit Tsi face 
cresterea de la Dumnezeu", la capul de la care primesc pu- 
terea cresterii in libertate si iubire. In alte locuri tot Sfantul 
Pavel, fara sa numeasca pe Hristos in mod direct "cap" al 
Bisericii, spune aceasta indirect prin faptul ca numeste 
Biserica “trup al lui Hristos" (Rom. 12, 4-8; 1 Cor. 6 , 15-16; 
10, 17; 12, 12-27; Ef. 1, 22-23; 4, 15-16; 5, 23 ; Col. 2, 18- 
19). Numind pe Hristos "cap al Bisericii", Sfantul Apostol 
Pavel precizeaza ca prin aceasta trupul e plinit, hranit in 
cresterea si in armonizarea lui, mantuit de Hristos. Hristos 
e capul trupului in sensul ca "in acest trup se traieste viafa 
cea noua dupa Hristos in Duhul Sfant si in El se procura 
harul, mantuirea si viafa dumnezeiasca a capului, tuturor 
madularelor trupului"22. In “capul Hristos" se deschide ori- 
zontul infinitafii lui Dumnezeu SE pnn El, trupul Bisericii pri- 
meste putere de viafa si de iubire unificatoare din aceasta 
infinitate. “Ca urmare, Biserica e infeleasa de ortodocsi ca 
viafa noua in Hristos si in Duhul Sfant, ca unitate a viefii ha- 
rismatice, intrucat ea este organismul viu, unitar, intreg, 
trupul lui Hristos, din al carui cap curge viafa duhovniceas- 
ca cea noua in toate madularele trupului prin lucrarea 
Duhului Sfant'23. "Hristos, in calitate de cap, si Biserica for- 
meaza astfel o unitate duhovniceasca, un organism unitar 
viu si divin-omenesc"24. Prin aceasta Hristos e "Mantuitorul” 
Bisericii, sau al umanitafii adunate in El.

2 2 . I. Karmiris, op. cit., p. 129.
23 . Ibidem.
24 . Ibidem, p. 133-134 .



In aceleasi locuri amintite, Sfantul Apostol Pavel ni-L 
arata pe Hristos drept cap al Bisericii, prin faptul ca prin El 
Biserica se structureaza ca un Intreg armonios (oupfh|3â 6- 
pevov), in care fiecare madular implineste lucrarea cores- 
punzatoare lui (Ef. 4, 15-16; Col. 2, 18-19; Ef. 2, 21).

Legatura sau relalia aceasta nemijlocita a fiecarui cre- 
dincios cu Hristos, dar numai in cadrul corpului cel unic al 
Lui, ii uneste pe ei $i intreolalta. Pe de alta parte, legatura 
aceasta nemijlocita cu Hristos, Dumnezeu devenit om, ii 
face pe ei biruitori peste toate puterile §i pomirile care i-ar 
trage in jo s  $i i-ar fine inchisi in egoism ul lor si in orizontul 
imanent al morfii §i al coruptibilitafii. Faptul acesta le inles- 
ne$te, la randul lui, unitatea intreolalta in ambianfa infinite $i 
libera a Duhului sau a comuniunii iubitoare a Sfintei Treimi.

b. Fundamentul Bisericii - Flul lui Dumnezeu cel intru- 
pat. Sfinfii Parinfi au dezvoltat invafatura ca Hristos este 
capul Bisericii, vazand-o intemeiata pe faptul ca prin intru- 
pare El a asumat parga firii noastre; apoi, pe faptul ca a 
acceptat starea de jertfa si a biruit moartea, putandu-ne 
comuni ca si noua din starea Sa de jertfa puterea de a birui 
egoismul din noi si a ne impartasi virtual de invierea Lui, 
eliberandu-ne inca de acum de marginirea egoismului si a 
legilor coruptibilitafii si prin punerea in legatura cu viafa in
finite si libera aflatoare in trupul lui Hristos.

Inca prin Intrupare, Hristos, luand "parga umanitafii"25 
a "asumat trupul Bisericii"26, "intrucat in firea omeneasca 
asumata de El a fost cuprinsa si recapitulate toate omeni- 
rea"27. "Toate omenirea era in Hristos, intrucat era om... 
Fentru ce fecandu-Se om, avea in El toate firea, ca s-o in- 
drepteze intreage, preschimband-o in chipul ei strevechi'28.

25 . Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Ev. lui loan, XVI, 6 -7 ,  
F.G. 7 4 , 4 2 2 .

26. Sfantul loan Gura de Aur, Omil. dinainte de exil, 2, P.G. 52 , col. 429.
27. I. Karmiris, op.cit., p. 137.
28. Sfantul loan Gura de Aur, La 1 Cor., Omil. 8 , 4  §i 24 , 2, P.G. 61, 72.
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Sau "toata firea noastra era in Ipostasul lui Hristos'29. Prin 
aceasta participa la viala Lui dumnezeiasca infinita.

Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om se constituie 
ipostasuL care va deveni Ipostas fundamental al intregii 
umanitafi, al intregii creatii, aduse la starea de "zidire noua", 
care se innoiegte continuu din viafa infinita si nevestejita a 
Cuvantului intrupat. In Hristos, ca prune nascut fara de 
pacat, s-a facut inceputul zidirii celei noi"30.

Dar Sfinfii Parinfi nu-L vad pe Hristos cap al Bisericii in 
mod separat prin intrupare, sau prin Rastignire, sau prin 
Inviere, ci prin toate acestea legate intre ele. Prin Intrupare 
Hristos a pus numai prima temelie a Bisericii, luand "parga 
firii noastre". Trupul asumat de El devine temelia deplina a 
Bisericii, intrucat el e trecut prin moarte si inviere. Piumai 
astfel trupul Lui e izvorul de unde curge in noi puterea 
morfii pentru pacate si a invierii; numai asa, trupul Lui de- 
venit deplin pnevmatizat si transparent pentru infinita viafa 
dumnezeiasca se face mediul prin care primim aceasta via- 
fa si noi. Dand important^ fiecaruia dintre aceste fapte prin 
care Hristos devine capul, temelia si izvorul de viafa al Bi
sericii, de cate ori declara in concret pe Hristos cap al Bi
sericii, Parintii bisericesti inteleg pe Hristos cel trecut cu 
trupul Lui prin toate aceste momente si ridicat la aceasta 
stare de pnevmatizare si transparent^ deplina pentru viafa 
dumnezeiasca.

Ca sa fie cap al Bisericii, Hristos trebuie sa aiba ceva 
comun cu cei ce constituie trupul Lui. Dar in acelasi timp 
trebuie sa aiba pozifia speciala de cap, adica sa aiba si 
ceva deosebit de toti cei ce constituie trupul Lui. Acest 
ceva deosebit e dumnezeirea Lui. Hristos e prin aceasta un 
cap care vede incomparabil mai departe decat vede orice 
om prin capul sau prin mintea lui, si poate comunica Bise-

29 . Sfantul loan Damaschin, Exp. cred. ort.. Ill, 6 , P.Q. 9 4 , 1009.
3 0 . Sfantul Chiril al Alexandriei, Glaphyra, P.Q. 6 9 , col. 3 0 3 .
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ricii Sale o lumina si o viafa incomparabil mai man decat o 
poate comunlca trupului sau capul obisnuit al omului. 
Hristos in calitate de cap e deschis luminii si vietii infinite 
Si pe acestea le comunica Bisericii Sale. Prin calitatea Sa de 
Dumnezeu, dar si prin calitatea trupului Sau inviat, Hristos 
e capul prin excelenta al intregii creafii, fiind ridicat mai 
presus de tot ce e omenesc si creat, neavand mai presus 
de Sine un alt cap. Dar El este in mod special capul uma- 
nitafii adunate in El, pentru ca S-a facut si om si a §i inviat 
ca om.

Ca sa Se fi putut face cap al umanitafii, devenind om §i 
punandu-Se in legatura organica cu ea, spre a-i putea co
munica fara greutate viafa dumnezeiasca infinita, Fiul lui 
Dumnezeu trebuie sa aiba ceva in Sine, care-L face apt 
pentru aceasta. Dar si umanitatea trebuie sa aiba ceva in 
sine care o face apta ca Fiul lui Dumnezeu sa Se faca om 
$i sa devina prin aceasta capul ei care-i comunica lumina si 
viafa infinita dumnezeiasca.

Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa aiba ceva in Sine 
care-L face propriu ca sa deschida umanitafii in Sine ori- 
zonturile infinite ale vietii dumnezeiesti, iar umanul trebuie 
sa aiba ceva in sine ca sa poata cunoaste in Cuvantul lui 
Dumnezeu aceste orizonturi si sa se poata impartasi de 
ele31. Fiul lui Dumnezeu trebuie sa fie apt sa comunice lu
mina si viafa infinita dumnezeiasca umanitafii in forme 
omenesti, deci sa-§i faca proprie umanitatea noastra, fara 
ca s-o desfiinfeze in Sine si fara ca aceasta sa ramana in- 
chisa fata de lumina si de viafa dumnezeiasca infinita. 
Aceasta adecvare a lui Dumnezeu-Cuvantul cu umanitatea 
Si a umanitafii cu Dumnezeu-Cuvantul a stat mai intai la te-

31 . Sfantul Chiril al Alexandriei spune: "Hristos, fiind lumina prin 
fire, nu are nevoie de lumina, ci sade$te in noi, care suntem creafi si in 
afara de dumnezeire, lumina proprie" ( inchinare in Duh $i Adevar, cartea 
IX, P.Q. 6 8 , col. 6 4 4  D).
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melia unirii celor doua firi in Persoana lui Dumnezeu-Cu- 
vantul.

E aid ceva analog cu adecvalia care exista intre capul 
trupului omenesc $i acest trup, $i viceversa. Corpul ome- 
nesc are in sine o ralionalitate unitara corespunzatoare ra- 
liunii a§ezate in capul lui. Dar raliunea capului imprima, 
sau modeleaza conform ei, rationalitatea corpului. Apoi 
capul da trupului intreg o orientare, o lumina ce se proiec- 
teaza in jurul lui §i mult mai departe. intreg trupul se poate 
mi$ca astfel in lumina in care se mi$ca $i capul.

Intre Ipostasul Cuvantului lui Dumnezeu §i trupul asu- 
mat de El §i intre Hristos cel intrupat $i corpul umanitalii, 
intre capul Hristos §i trupul Bisericii e o diferenfa infinit mai 
mare, dar exista totu§i §i o adecvafie, §i datorita ei Fiul lui 
Dumnezeu Se poate incadra in umanitate, dar prin aceasta 
El incadreaza umanitatea in Sine §i ii deschide orizonturile 
infinite de lumina §i de viata ale Dumnezeirii, dand uma- 
nitafii putinfa de a se mi§ca in aceste orizonturi §i de a trai 
din ele.

Asumand umanitatea ca chip al Sau, Logosul dumne- 
zeiesc o face tot mai deplin asemenea Sie§E iar apoi deve- 
nind capul Bisericii, aceasta se imprima in fiecare madular 
al ei ca model al Lui, facand calitatea acestuia de chip sa 
devina tot mai mult asemenea Lui. Dar o face aceasta in 
masura in care fiecare din ele se sile§te sa devina mai ase
menea Cuvantului intrupat. "Caci cuno§tinfa Lui se masoa- 
ra fiecaruia potrivit cu infelegerea lui cu privire la Cuvantul 
intrupat. E mica in cei mici §i mare in cei mari. Caci spun 
proorocii: "E mare §i infrico§ator peste tofi cei din jurul Lui1' 
(Fs. 88, 8), adica peste cei ajun§i aproape de El prin ascu- 
fimea infelegerii. Dar §i Pavel suporta durerile facerii "pana 
ce va lua Hristos chip in ei” (Gal. 4, 19), adica pana cand 
trasaturile mai presus de fire ale dumnezeirii Lui se vor 
imprima in mintea lor pe incetul... in trei perioade se im- 
parte intreg veacul: in cea trecuta, cea prezenta §i cea
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viitoare. in a treia va fi sfar§itul"32. Iar sfarsitul acela va fi 
fara sfarsit, caci !n cursul lui va fi cunoscuta de oameni in 
mod nemic§orat §i traita insa$i infinitatea dumnezeiasca 
fara sfarsit.

Sfantul Chiril din Alexandria spune ca "Hristos zideste 
Biserica din pietre inteligibile"33, potrivit cuvantului Sfan- 
tului Apostol Pavel: "intru El suntem zicliti spre loca$ al lui 
Dumnezeu in Duh" (Ef. 2, 22). Aceste pietre inteligibile fiind 
fiinfele umane inzestrate cu minte, iar minfile fiind la fel ca 
mintea omeneasca a lui Hristos §i putandu-se deschide 
spre infinitul dumnezeiesc, acest infinit le vine prin mintea 
lui Hristos care, fiind purtata de Ipostasul viefii $i luminii 
dumnezeie§ti infinite, poate transmite de fapt prin sine 
minfilor omenesti $i fiinfelor omenesti intregi aceasta infini- 
tate de viafa §i de lumina. De aceea Sfantul Chiril din Ale
xandria socote$te ca slava Bisericii este nesfarsit mai mare 
decat a templului vechi, nu numai pentru ca acela era zidit 
din pietre materiale, ci §i pentru ca Dumnezeu I§i trimitea 
in el slava Sa din exterior, nu prin mintea Sa omeneasca In 
comunicare cu cele omenesti. Biserica e cladita din oa
meni, iar in cladirea sau in comunitatea alcatuita din ei in- 
tra insu§i Fiul lui Dumnezeu prin faptul ca S-a facut om, dar 
intra totu§i ca "piatra cea din capul unghiului”, ca piatra de 
bolta susfinatoare a Intregului edificiu al comunitafii uma
ne in El, ca piatra de bolta inseparabila de comunitatea 
umana a Bisericii $i in acelasi timp facand transparent 
acesteia §i comunicabil tot cerul infinitafii dumnezeie$ti. 
"Caci Biserica se odihneste in Hristos §i El ne poarta pe noi, 
nelasand neamul sfant §i cinstit sa cada sub muncile mai 
presus de putere" ale patimilor34. Biserica traieste in slava 
nemijlocita a lui Dumnezeu cel intrupat, o vede §i o iradia-

32 . Idem, Qlaphyra, P.G. 6 9 , col. 141 A B.
33 . Ibidem, col. 3 2 5  A.
34 . Idem, Inchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G. 6 8 , col. 712.
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za din ea. "Biserica din neamuri a vazut slava Fiului si in El 
pe Tatal"35.

Hristos e Pantocratorul Bisericii intr-un sens special de 
cum este Pantocratorul creafiei. Hristos mentine Biserica in 
Sine ca pe un trup unitar, ca pe o unitate, dar nu ca pe o 
unitate impersonala, intrucat sta intr-un dialog nemijlocit 
cu fiecare madular al ei si finand prin aceasta pe fiecare in 
legatura cu celelalte. Astfel stand intr-un dialog cu Biserica 
intreaga, inteleasa ca un partener simfonic in acest dialog, 
Hristos locuieste astfel in mod viu in aceasta casa a Sa, dar 
in aceasta casa e zidit fiecare credincios mai departe ca o 
piatra inteligibila personala, si in felul acesta Hristos armo- 
nizeaza continuu zidirea si o fine mereu vie.

Umanitatea insasi e creata in parte ca un corp, in parte, 
pentru a se realiza deplin in calitate de corp. Ea e un corp 
dialogic inca inainte de a fi adunata in Hristos, dar un corp 
dialogic cu mult mai simfonic dupa ce este adunata in 
Hristos. Caci fara un cap, care pe de o parte sa fie un cap 
din randul membrilor ei, pe de alta un cap superior ei, capul 
absolut, omenirea nu poate actualiza deplin calitatea de 
corp, caci madularele din care e constituit, fiind egale, nu 
accepta usor unitatea sub un cap dintre ele, pentru ca nici 
unul din ele nu le deschide un orizont mai presus de ele si 
nu le ridica in acest orizont si nu le pune in legatura cu pu- 
terile de viafa infinita.

Intrunite sub Capul-Hristos, capetele sau persoanele 
umane nu-si pierd aceasta calitate a lor pentru natura uma- 
na cata este personalizata in ele, caci din capul sau din Per- 
soana divino-umana care e Hristos primesc lumina si pu- 
terea de a fi capete sau persoane deplin realizate, care par- 
ticipa la lumina capului suprem si i§i asuma raspunderea 
conducerii fiinfei proprii potrivit luminii primite. Ele sunt 
chemate sa fie in modul acesta capete egale cu Hristos prin

3 5 . Idem, Glaphyra, col. 2 9 6  A.
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har, sau impreuna-Hristosi, bucurandu-se de deplina liber- 
tate in relatia de iubire cu El, fara ca sa sparga unitatea din- 
tre ele §i gasindu-si in acelagi timp in Hristos armonia unui 
corp al Lui, deplin realizat. Caci toate II recunosc pe El ca 
unica sursa a luminii mai presus de ele, in care se pot 
inalta.

in pictura bizantina exista o icoana, in care persoanele 
celor ajunsi in fericirea raiului sunt infatisate ca aflandu-se 
impreuna in sanul lui Avraam. Capul lui Avraam, care e mai 
sus decat toate persoanele si sub care sunt adunate, nu le 
anuleaza calitatea lor de capete distincte. Avraam e cap al 
celor ce cred, pentru ca el e primul care a cunoscut pe 
Dumnezeu cel personal §i a crezut in El §i in fagaduinta 
mantuirii viitoare in Hristos. El e primul care a vazut mai 
sus si mai departe, a vazut macar de departe orizonturile 
infinite in Hristos. in sensul acesta $i alti oameni pot fi ca
pete ale altora prin vederea lor mai inalta §i prin iubirea 
mai mare de Dumnezeu si oameni. Dar tofi sunt numai ti- 
puri ale adevaratului cap, ale capului suprem, care este 
Hristos. Caci El vede mai sus decat tofi, El vede $i are in El 
insu§i infinitatea dumnezeiasca §i El ne conduce pana la 
imparafia cerului (Evr. 2, 10). In lumina Lui vom vedea 
lumina".

Avand pe Hristos cap $i fiind constituita astfel in Bise- 
rica, umanitatea are prin aceasta transcendenfa ultima in 
legatura intima cu sine, ca ipostas viu §i iubitor al ei; ea se 
poate transcende pe sine, ajutata de acest ipostas funda
mental si totusi coborat in randul ipostasurilor umane; ea 
se afla prin El intr-o nesfarsita transcendere.

Biserica traieste dintr-o alta viata decat cea a omenirii 
naturale, desi aceasta nu e desfiinfata, ci imprimata de Du- 
hul trupului indumnezeit al lui Hristos, mai bine zis des- 
chisa infinitafii dumnezeiesti din acest trup si partasa la ea. 
“Caci Biserica este mutata la alta viata si prin ea ne intele
gem pe noi insine, care prin credinfa cea intru Hristos am
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dobandit prin Duhul unirea cu Dumnezeu. Cand auzi de Bi
serica sa gtii ca se vorbegte de mulfimea sfanta a celor ce 
cred, care murind vietii lumegti gi trupegti, sunt pe cale 
spre sporirea vietuirii In Hristos, gi ca este un mod de creg- 
tere la cele mai bune gi superioare"36.

Slava de care e plina Biserica coincide cu dobandirea 
deplina a calitafii de fii ai lui Dumnezeu din partea membri- 
lor ei, calitate care inseamna cea mai intima comuniune cu 
Tatal. Ea consta nu numai in vederea, ci gi in impartagirea 
de slava de Fiu pe care o are Cuvantul lui Dumnezeu cel 
tntrupat gi capul Bisericii ca om. Caci El aflandu-Se in lega- 
tura organica cu trupul, slava Lui se raspandegte asupra 
intregului trup. Dar starea de fii e obfinuta printr-o trans- 
cendere peste viafa naturala gi marginita, in lumina viefii 
infinite a lui Dumnezeu, in intimitatea relafiei filiale cu El. 
Iar in aceasta stare se inainteaza continuu gi odata cu 
aceasta se inainteaza inca in cursul viefii pamantegti spre 
inviere gi incoruptibilitate.

c. Biserica, imprimata de jertfa lui Hristos. Relatia cu 
Tatal. Dar de aici se vede ca intruparea singura inca nu-L 
face pe Hristos capul deplin al omenirii ce se mantuiegte gi 
pe baza ei inca nu o duce pana la slava ei deplina. Caci 
umanitatea asumata de El prin intrupare inca nu are toate 
insugirile prin care El ne poate fi cap adevarat gi prin care 
Se poate salaglui in noi, umplandu-ne de lumina Sa gi de 
puterea Lui de conducere spre viata incoruptibila gi veg- 
nica in Dumnezeu gi de introducere in ea.

Prin intrupare Cuvantul lui Dumnezeu a savargit numai 
actul de reagezare a Lui in pozifia de cap al omenirii in ve
derea mantuirii. Mai trebuie sa contribuie gi natura ome- 
neasca asumata la strabaterea unui drum gi la implinirea 
unor acte prin care Cuvantul cel intrupat urmeaza sa o faca 
deplin capabila pentru acest rol al Sau, de cap, ca om in

3 6 . Ib idem , col. 2 2 5 .



raport cu umanitatea. Mantuirea noastra se va infaptui nu- 
mai intrucat vom face in mod liber, sub conducerea Capu- 
lui-Hristos, un drum asemanator aceluia pe care 1-a facut 
parga noastra in El pentru a ajunge la starea deplinei in- 
dumnezeiri. numai a§a s-a putut bucura natura asumata de 
El de toata transcenderea peste ea insa§i in Dumnezeu, pe 
care i-o putea oferi Ipostasul dumnezeiesc in care a fost 
asumata, §i numai facand §i noi a§a, din puterea concen
trate in ea, datorita §i efortului ei, putem sa fim ineifafi in 
mod real spre participarea la ceea ce ne poate procura Ca- 
pul-Hristos: infinitatea viefii dumnezeie$ti §i libertatea in ea.

Efortul naturii umane in Hristos face posibil efortul nos- 
tru in Biserica $i este exemplar pentru acesta. E acela$i 
efort spre libertate in viafa infinite a relafiei libere cu Dum
nezeu, din robia stricedunii aduse de patimi. §i numai prin 
aceasta Hristos l$i poate actualiza toate eficienta Lui de 
cap al Bisericii, de cap al nostru care ne conduce spre viafa 
de relafie libere in iubire cu Dumnezeu cel infinit.

datura umana in Hristos trebuia sa invinga prin ascul- 
tarea desavar$ita $i iubitoare de voia Lui dumnezeiasca 
una cu voia Tateiui, sau prin conformarea cu ea §i prin su- 
portarea morfii pe cruce, afectele inrobitoare intrate in fi- 
rea noastra prin pacat ca tot atatea siebiciuni, §i moartea 
ca ultima consecinfe a lor, deschizandu-se astfel vederii 
neimpiedicate a orizontului infinit al Dumnezeirii §i parti- 
ciperii la el §i viefii in el, stare care este obfinute prin 
inviere. "Ceci a murit Emanuel, iergindu-ne noue intrarea in 
Sfenta Sfintelor §i deschizendu-ne usile Bisericii din ceruri, 
noue, celor ce credem in El"37.

Hristos fine umanitatea Sa deplin deschise infinitefii lui 
Dumnezeu prin starea ei de jertfe $i ne comunice §i noue 
aceaste stare in Biserice dace ne deschidem §i noi orizon- 
turilor in care a fost ridicate umanitatea Sa. Sfentul Chiril

2 2 6  TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

3 7 . Ibidem, col. 5 4 5  D.
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din Alexandria a insistat mult asupra acestui fapt, spunand 
ca numai insusindu-ne starea de jertfa a lui Hristos putem 
intra si noi la Tatal.

Caci numai in starea de buna mireasma a acestei jertfe 
suntem bineplacufi lui Dumnezeu, adica numai renunfand 
la noi putem realiza relafia de iubire nesfarsita cu Dum- 
nezeu cel nesfarsit in iubire. "Hristos este ardere de tot, adi
ca intreg si nu In parte, oferindu-Se spre miros de buna mi
reasma lui Dumnezeu $i Tatal. Prin aceasta este cu adeva- 
rat Sfantul Sfintilor. Dar ne-am sfinfit si noi in El"38. Dupa 
Sfantul Apostol Pavel suntem si noi "buna mireasma a lui 
Hristos, lui Dumnezeu" (2 Cor. 2, 15)39. "Iar locul cel mai 
cuvenit al dumnezeiestilor jertfe este Biserica lui Dum
nezeu, caci in ea se savarseste in chip necesar taina lui 
Hristos"40. In ea ne curafim de pacate, impartasindu-ne de 
jertfa lui Hristos41, adica in ea iesim din robia patimilor 
care ne ingusteaza si ne castigam libertatea in relatia iubirii 
nesfarsite cu Dumnezeu, Caruia ne predam renunfand la 
noi, impartasindu-ne de predarea analoga a lui Hristos.

Aducandu-ne in Hristos jertfa, sau renunfand la egois- 
mul care ne margineste, ne punem in relafie de pace si de 
iubire desavarsita, sau intr-o relafie de deschidere deplina 
cu Dumnezeu Tatal, ne deschidem prin iubire infinitafii iu- 
bitoare a Lui, asemenea Fiului Sau intrupat. Prin aceasta ne 
sfinfim. Iar aceasta are loc in Biserica, in ambianfa comu- 
niunii credinciosilor cu Hristos cel jertfit, si intreolalta. In 
Biserica dobandim in Hristos starea de jertfa sau de pre
dare a Lui fafa de Tatal, starea de deschidere fafa de Cel 
din care pornesc etern valurile viefii si iubirii nesfarsite. Ta
tal ne deschide obiectiv intrarea la Sine, la relatia cu Sine 
in iubire, dar si noi trebuie sa inlaturam subiectiv piedicile

38 . Ibidem, col. 5 4 9 -5 5 2 .
3 9 . Ibidem, col. 55 3 .
4 0 . Ibidem, col. 5 5 2  A.
4 1 . Ibidem, col. 5 5 3  C.
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din calea apropierii de Dumnezeu, piedici care ne inchid in 
noi inline. "Caci Dumnezeu Tatal ne priveste in Hristos spre 
aducere aminte §i ne-a facut in El cunoscuti §i vrednici de 
privire §i ca scri$i in cartea lui Dumnezeu"42. "Hristos ridica 
pacatele noastre §i prin El ne-am facut primiti, cand adu- 
cem darurile noastre in Duh lui Dumnezeu §i Tatal"43, adica 
atunci cand ne apropiem de El cu o iubire prin care am 
uitat de noi inline.

Intrucat tofi membrii Bisericii aduc aceasta jertfa din 
puterea lui Hristos si impreuna cu Hristos in Biserica, sau 
in comuniunea tuturor cu Dumnezeu, sau intrucat Biserica 
insa§i face aceasta, Biserica traieste in relafiile infinitei iu- 
biri a Persoanelor treimice. Ea are drept cap, prin care e in- 
trodusa §i inainteaza in acea viafa, pe Hristos44; drept su- 
flet animator, pe Duhul Sfant; dar Se aduce jertfa Tatalui, 
intr-o transcendere spre acest ultim izvor personal al exis- 
tenfei ei, al viefii §i al iubirii fara sfar^it, intrucat e izvor al 
celorlalte doua Persoane dumnezeie§ti §i al vrerii crearii §i 
mantuirii lumii.

Jertfa noastra, ca renun fare la pacate - formele variate 
ale egoismului -, ia forma virtufilor. De aceea Biserica este 
§i locul in care se cultiva virtufile, ca deschideri iubitoare 
spre Dumnezeu dupa asemanarea lui Hristos, Care este 
"flinfa virtufilor", dupa Sfantul Maxim Marturisitorul.

Biserica e o comuniune de iubire scaldata in relafiile in
finitei iubiri treimice. Ea traie§te in oceanul tripersonal sau 
intreit subiectiv, nesecat, al acestei iubiri §i viefi, sau in le- 
gatura cu acest izvor infinit, adapandu-se din el. Adunafi 
virtual in Fiul, in virtutea intruparii Lui din iubire, suntem

4 2 . Idem, lnchinare in Duh $i Adevar, cartea XI, P.G. 6 8 , col. 736 .
4 3 . Ibidem, col. 74 8 .
44 . "Cei ce se sfintesc sunt stralucitori $i pretuiti §i asezati ca ni§te 

pietre pretioase langa inima si mintea lui Hristos" (Sfantul Chiril, op.cit., 
cartea XI, P.G. 6 8 , col. 740).
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adunafi si mai mult prin jertfa Lui care ne da puterea pen- 
tru jertfa noastra, pentru iesirea din marginirea egoismului 
nostru §i pentru intrarea in relafia iubitoare nesfarsita cu 
Dumnezeu si cu semenii. Cei ce se sfinfesc mai mult prin 
jertfire mai continua si mai deplina sunt mai aproape, in 
trupul lui Hristos, de mintea si de inima Lui; sunt mai intim 
introdusi in infinitatea de viafa si de putere care se misca 
in trupul Lui, purtat de unul din ipostasurile infinitei viefi si 
iubiri treimice. Dar prin aceasta ei sunt mai iubifi si de Tatal 
Si traiesc in constiinfa lor in mod mai simfit valurile de viafa 
Si de iubire ale Tatalui care se revarsa spre Fiul s i din Fiul, 
prin Duhul Sfant, in inimile noastre.

In Biserica sufla Duhul iubirii dintre Tatal si Fiul care 
aduce si sadeste in oameni iubirea filiala fata de Tatal si 
simfirea iubirii Tatalui fata de Fiul si. pdn El, fata de cei 
uniti cu El in trupul Bisericii. Suflul acestei iubiri, aduse in noi 
prin Duhul, a creat lumea si suflul ei o reface ca Biserica.

Hristos, iubindu-ne, nu vrea sa stea singur ca jertfa iu
bitoare in fafa Tatalui, nu vrea sa obtina, ca om, iubirea Ta
talui numai pentru Sine, ci si pentru fratii Sai intru umani- 
tate. "Hristos ramane pururea in ochii Tatalui. Caci cand 
S-a facut Unul-Hascut ca noi, atunci a si intrat (ca om) in 
Sfanta Sfintelor (in intimitatea Tatalui) prin cortul cel mai 
mare si desavarsit, adica in cer, ca sa Se arate, precum s-a 
scris, in fata lui Dumnezeu pentru noi (Evr. 9, 24). Caci nu 
Se infatiseaza pe Sine in fata Tatalui, ci pe noi in Sine, care 
am cazut de la fata si de la ochii Lui din pricina neascultarii 
Si a pacatului care a stapanit peste toti. In Hristos deci am 
dobandit apropierea si indraznirea spre intrarea in Sfanta 
Sfintelor, precum ne-a spus infeleptul Pavel. Caci precum 
ne-am sculat si am ajuns intru cele ceresti in Hristos, asa 
am ajuns in fata Tatalui"45. In Hristos am intrat si inaintam

45 . Ibidem, cartea X, col. 6 7 2 .
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in infinitatea viefii §i iubirii lui Dumnezeu, care izvora§te 
din Tatal, pentru ca aceasta infinitate de viafa §i de iubire, 
umpland umanitatea lui Hristos prin jertfa §i inviere, ni s-a 
facut accesibila $i noua prin jertfa care ne duce la inviere.

Noi nu trebuie sa murim de moarte sangeroasa ca 
Hristos. Caci nu in noi se biruie§te, ca in parga umanitafii, 
moartea. Dar in faptele noastre de renuntare continua la 
pacate §i de sporire in virtufi, ca ie§iri din marginirea egois- 
mului §i ca deschideri spre Dumnezeu cel infinit §i spre 
relafia cu semenii in EL se activeaza continuu voinfa noas
tra de a nu mai trai noua, deci a unei viefi care ne duce 
spre moarte, ci lui Dumnezeu cel fara de moarte §i seme- 
nilor no§tri in Dumnezeu. in aceasta intenfie activa e cu- 
prinsa virtual insagi capacitatea mortii noastre fizice pentru 
Dumnezeu §i pentru ajutorarea semenilor no§tri, ca sa ie- 
§im din ingustimea egoismului propriu §i conducator spre 
moarte la largul viefii §i iubirii infinite a lui Dumnezeu.

Astfel jertfa noastra, fiind renunfare continua la pacate, 
ca forme ale egoismului, ia forma virtufilor §i sporirii con
tinue in ele, ia forma deschiderii iubitoare spre Dumnezeu 
§i spre semeni, dat fiind ca toate virtufile sunt insuflefite de 
iubire fata de Dumnezeu §i de oameni $i sfarsesc intr-o iu
bire culminanta §i fara sfar§it. Ca atare, jertfa noastra sau 
virtufile noastre au un caracter dinamic §i neintrerupt. “Caci 
socotesc ca noi trebuie sa aducem lui Dumnezeu ca o buna 
mireasma modurile (virtufile) viefuirii in Hristos, facandu-ne 
ca ni§te miresme §i aducandu-ne pe noi lui Dumnezeu 
arderi de tot bine mirositoare, potrivit, socotesc, cu ceea 
ce s-a spus cu dreptate: "infati^afi, a$adar, trupurile voastre 
jertfa vie, sfanta, bine placuta lui Dumnezeu - jertfa voas- 
tra intelegatoare" (Rom. 12, 1). "Caci in toata vremea §i fara 
incetare, de la inceput §i pana la sfar§it aducem in Hristos 
buna mireasma prin toata virtutea, in cortul sfant, adica in 
Biserica"46.

46 . Ibidem, cartea XVII, col. 1124 .
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Aducand jertfa virtufilor, sau a deschiderii noastre !n Bi
serica, spre Dumnezeu cel infinity sau in "locul" deschiderii 
spre infinitatea lui Dumnezeu in Hristos si spre unitatea cu 
ceilalti credinciosi in Dumnezeu, realizam prin aceasta in 
concret unitatea de corp extins al lui Hristos in care se 
misca iubirea nesfarsita a Persoanelor Sfintei Treimi, uni- 
tate careia Cuvantul i-a pus inceputul prin intrupare. Virtu- 
tile sunt formele §i gradele deschiderii noastre fara sfarsit 
spre Tatal $i spre semenii nostri prin iubire, in Hristos, in- 
trucat in Hristos s-a facut $i ramane vesnic aceasta deschi- 
dere. Ne deschidem Tatalui la inceput prin credinta, apoi 
prin ascultare, prin infranare, prin rabdare, prin smerenie, 
tot atatea grade ale depasirii limitelor noastre, purtate de 
iubire §i ajunse la iubirea culminanta, care nu are starlit. 
Dar prin toate acestea ne deschidem §i indefinitului seme- 
nilor no$tri $i sporim in unitatea cu ei in infinitatea iubirii 
dumnezeie^ti puse la dispozifia noastra in Hristos, Rul lui 
Dumnezeu, Care S-a facut ca om accesibil noua.

d. Biserica pnevmatizata prin Duhul lui Hristos cel In- 
viat. Dar deschiderea orizonturilor infinite ale cunoasterii 
vietii in Hristos, capul Bisericii, se largeste cel mai mult prin 
invierea §i inalfarea lui Hristos ca om §i prin participarea 
noastra parfiala la aceasta Inca din timpul existenfei noas
tre pamantesti. "Caci murind Hristos pentru noi, inviind §i 
inaltandu-Se la ceruri, a largit prin Duhul in chip spiritual 
inimile celor ce-L primesc"47.

Propriu-zis de-abia invierea ?i Inalfarea fac pe Cuvantul 
cel intrupat si rastignit sa Se extinda, prin Duhul Sau cel 
Sfant, cu trupul Sau in cei care cred si se deschid Lui, deve- 
nind din capul virtual, capul actual al Bisericii. Cuvantul lui 
Dumnezeu S-a acoperit la intrupare, "desi e pretutindeni si 
in toate". "S-a acoperit din iconomie, asteptand timpul ara-

4 7 . Idem, Glaphyra, P.G. 6 9 , col. 2 3 9  A.
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tarii (prin trupul insusi, n.n.). Iar timpul aratarii catre toti a 
fost invierea din moiti'48.

invierea §i inalfarea lui Hristos cu trupul actualizeaza, 
prin sala§luirea Lui in noi, prin Duhul Sfant, calitatea Sa de 
cap al Bisericii, care i§i ia inceputul existenfei reale prin 
aceasta, in mod special prin faptul ca face ca comunitatea 
bisericeasca sa primeasca in Capul-Hristos inceputul viefii 
de veci §i sa vada perspectiva nesfan?ita a acestei viefi cu 
trupul, ba chiar sa guste ceva din ea. Ea prime§te prin 
inviere, pe langa unitatea a carei baza s-a pus obiectiv prin 
intruparea Cuvantului §i s-a intarit prin jertfa Lui, perspec
tiva §i arvuna invierii §i a viefii de veci. Biserica are impri- 
mata virtualitatea invierii, dar nu numai in trupul personal 
al lui Hristos sala$luit in ea, ci $i in fiinfa celor ce o consti- 
tuie ca trup tainic al Lui. Caci sufletele lor se umplu de pu- 
terea Duhului lui Hristos cel inviat. Care le va face capabile 
la sfar§itul lumii sa-$i readuca trupurile la o viata incorup- 
tibila49. Sufletele lor se umplu de puterea Duhului lui 
Hristos, plin de puterile trupului jertfit §i inviat al lui Hristos, 
prin Tainele Bisericii, prin viefuirea lor animata de Duhul lui 
Hristos cel jertfit §i de puterea trupului Lui inviat. Iar aceas
ta are un efect §i asupra trupului lor inca din aceasta viata, 
care il va duce la inviere la sfar§itul lumii.

48 . Idem, lnchinare in Duh si Adevar, cartea X, F.Q. 6 8 , col. 661 B.
49 . Sfantul loan Qura de Aur spune ca  pe cand Hristos a avut o sin- 

gura inviere, cea a trupului, pentru ca El a murit numai cu trupul, nu si 
cu sufletul, noi, urmasii lui Adam, trebuie sa inviem de doua ori, o data 
cu sufletul la Botez, si o data cu trupul la inceputul veacului viitor, pen
tru ca noi eram morti si cu sufletul si muritori si cu trupul. "Adam a murit 
S i  prin pacat, s i  prin fire. La Hristos m oartea este una. Caci Hristos nu a 
pacatuit. Dar si aceasta moarte unica e pentru noi... De aceea El a avut 
numai invierea din moartea cea una. Dar noi, murind o moarte dubla, 
ne bucuram si de o inviere dubla. Prima inviere am avut-o din pacat. 
Caci am fost ingropafi cu El in Botez si ne-am sculat cu El prin Botez. 
Aceasta prima inviere e izbavirea de pacate. A doua inviere e cea a trupu
lui. Ji-a dat-o pe cea mai mare, asteapt-o si pe cea mai mica” (Cuv. 
despre inviere, P.Q. 5 0 , col. 438 -4 4 0 ).
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Propriu-zis Duhul lui Hristos cel jertfit e una cu Duhul 
lui Hristos cel inviat si, primindu-L pe Acesta In viafa de acum, 
primim o data cu puterea autojertfirii si arvuna invierii. De 
aceea Duhul lui Hristos cel jertfit si inviat conduce pe cei 
ce §i-L insusesc la inviere. Prin viafa de jertfa, susfinuta de 
puterea Duhului lui Hristos cel jertfit, credinciosii inain
teaza spre Invierea lor. Astfel Biserica este "locul" in care se 
inainteaza spre inviere, e "laboratorul" invierii. Ea are ca as
pect principal pe cel eshatologic. Prin inaintarea pe drumul 
jertfei, sau al mortii cu Hristos, sufletul se umple de o tot 
mai mare putere asupra trupului, care se va manifesta in 
invierea trupului. Aceasta inseamna ca membrii Bisericii 
inainteaza spre pnevmatizarea lor si, prin aceasta, pe dru
mul spre invierea cu Hristos50.

invierea lui Hristos a pus in lumina semnificafia viefii 
Lui de ascultare pana la moarte, ca eliberare a omului de 
sine insusi si de puterile inferioare, pentru a fi capabil de 
relafia de iubire nesfarsita cu Dumnezeu. Prin aceasta noi 
Stim ca prin viafa noastra de ascultare iubitoare, de jertfa, 
sau de iertare si de sporire in virtufi inaintam spre inviere. 
Hoi stim ca, nefiind ai lumii acesteia, ai pacatului, suntem 
ai imparafiei invierii. §tim ca, neavand cetate statatoare pe 
acest pamant in care toate sunt destinate mortii, avem ce- 
tafenie netrecatoare in ceruri (Evr. 13, 14; Filip. 3, 20). 
Aceasta pentru ca Hristos cel jertfit, imprimat in noi, face 
cu noi drumul spre invierea Sa in noi §i spre invierea noas
tra impreuna cu El. Biserica e peierina spre cer pentru ca 
Hristos e calea spre cer $i Cel ce calatoreste cu ea si in ea 
spre cer. Aceasta nu inseamna ca membrii Bisericii nu sunt 
activi pe pamant, dar activitatea lor nu are numai rostul sa

50 . Sfantul loan Gura de Aur, pornind de la cuvantul Sfantului 
Apostol Pavel: “Si m acar ca omul nostru cel din afara se strica, dar cel 
dinauntru se innoieste din zi in zi" (2 Cor. 4 , 16), zice: "Trupul se face 
mai slab, dar sufletul, tot mai puternic §i mai viguros §i aproape ca  
prinde aripi".
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intrefina trupul, ca si cand totul s-ar termina cu moartea 
lor, ci prin activitatea lor pun temeliile comuniunii eterne 
cu Fiul lui Dumnezeu devenit om si cu semenii. Ei ajuta si 
material pe ceilalti. Dar prin aceasta ei vor sa puna aceleasi 
temelii ale unei iubiri care sa dureze vesnic. Adica nu vad 
numai trupul lor si al altora. Ei nu slujesc stricaciunii. Ei nu 
se ostenesc pentru ceva ce se corupe, cum se osteneau 
danaidele turnand apa !ntr-un butoi fara fund.

Fiind in Biserica sau in Hristos, ei nu raman prin moarte 
definitiv in pamant, ci Biserica ii conduce la via fa de veci. 
Murind, ei raman in Hristos. Caci moartea lor nu e deplina 
$i nici definitive, ci ei raman cu sufletul pentru viata vii- 
toare si vor invia cu trupul in Hristos, avand in vedere ca 
sufletele lor in viata viitoare se afla in Hristos cel inviat cu 
trupul. De aceea membrii Bisericii nu traiesc ca unii ce n-au 
nadejde (1 Tes. 4, 13), caci Hristos, ca Ipostasul dumne- 
zeiesc al Bisericii, intrupat si inviat, nu o poarta in Sine ca 
sa lase madularele ei in pamant la sfarsitul viefii lor paman- 
testi, ci ca sa-i duca mai intai cu sufletul, apoi si cu trupul 
in viafa cea vesnica, la comuniunea iubirii treimice nesfar- 
Site in care Se afla Hristos insusi ca om. Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu cel intrupat, rastignit si inviat, e ipostasul vesnic 
al celor ce parcurg in El pe pamant sau in Biserica, prin cre- 
dinfa si prin virtufi, drumul pe care 1-a parcurs El insusi in 
cursul viefii Lui pamantesti. §i ei stiu ca vor invia, ba chiar 
participa anticipat in sufletul si in trupul lor, madular al 
trupului inviat al lui Hristos, la invierea si la viafa de veci a 
lui Hristos. Hristos li Se face transparent, li Se daruieste 
partial, ca Hristos cel inviat, inca prin Crucea pe care o 
poarta ei in viafa aceasta, impreuna cu El.

Arvuna aceasta consta in inceputul pnevmatizarii lor, 
care nu se face fara Cruce, dar nici fara Duhul; in inceputul 
de realizare a unei transparenfe prin care vad viafa infinita 
a lui Hristos si se impartasesc in parte de ea. Aceasta le 
vine din trupul inviat, deci pnevmatizat si subiectivat la
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culme al Mantuitorului, din relatia cu Mristos ajunsa la o 
mare intensitate datorita acestei pnevmatizari gi subiecti- 
vari accentuate a trupului lor. Numai pentru ca Biserica e 
un trup format din astfel de madulare pe cale de pnevma- 
tizare, binevoiegte sa locuiasca In ea Hristos cel inviat, sau 
numai in vederea acestei pnevmatizari a madularelor ei, ca 
cei ce sunt preocupafi de aceasta, fapt propriu indeobgte 
membrilor Bisericii, vrea sa locuiasca Hristos ca intr-un lo- 
cag adecvat sau pe cale de a se face tot mai adecvat. Caci 
numai printr-un astfel de trup se pot face transparente 
prezenfa gi slava lui Hristos. "Hu a primit sa locuiasca in 
templul de pietre pe care 1-a zidit Solomon... Ci locuiegte in 
noi prin Duhul... Dar eram nepartagi de Duhul inainte de 
pogorarea Lui, cum zice preainfeleptul loan: Inca nu era 
(dat) Duhul, caci Iisus inca nu era slavit" (In 7, 39). Dar sculan- 
du-Se din morti §i readucand la chipul dumnezeiesc firea 
omului, a suflat intai peste Sfinfii Apostoli, zicand: "Luati 
Duh Sfant" (In 20, 22).

Pnevmatizarea aceasta inseamna in acela$i timp elibe- 
rarea sau puterea eliberarii de patimile inrobitoare §i de 
legea unei naturi care duce la coruperea definitiva a trupu
lui. Dar inseamna $i intimitatea filiala cu Tatal. "Dar zice $i 
dumnezeiescul Pavel: "Caci nu afi luat Duh de robie spre 
frica, ci Duh de inhere, in care strigam: "Avva, Parinte!" 
(Rom. 8, 15). Duhul robiei era in Israel, Duhul de fii, in 
noi..., adica in Biserica cea din neamuri e Duhul lui Dum- 
nezeu spre inhere, facandu-ne casa duhovniceasca"51. Iar 
pnevmatizafi putem vedea cu ochii liberi slava lui Hristos 
cel pnevmatizat, adica II putem vedea transparent unii in 
alfii, sau in Biserica, noi inline fiind transparent pentru 
Hristos. "Iar Domnul este Duhul. §i unde este Duhul Dom- 
nului, acolo este libertate. De aceea noi toti, cum a spus 
iaragi acela, cu fata descoperita (transparenta, n.n.) oglin-

51 . Sfantul Chiril al Alexandriei, Qlaphyra, P.Q. 6 9 , col. 2 3 3 .
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dind fafa Domnului, ne preschimbam din slava in slava, ca 
de la Duhul Domnului" (2 Cor. 3, 17-18).

Biserica, si in ea fiecare madular al ei, este astfel rugul 
aprins, dar nemistuit de focul inepuizabil al iubirii, adusa 
oamenilor in umanitatea lui flristos. Caci Hristos cel inviat 
lumineaza din ea si o inflacareaza la nesfarsit, dar nu o 
consuma, a§a cum a facut si face si cu firea Sa. "Flacara a 
crufat maracinele §i s-a facut suportabila lemnului mic si 
slab. Caci Dumnezeirea a incaput in umanitate. Aceasta e 
taina lui Hristos. Dar a locuit si in noi Cuvantul lui Dum- 
nezeu, nu cerand pedepse, nu rostind judecati, ci stralu- 
cind prin raze bune si blande'52. Hristos straluceste cu ra- 
zele blande ale iubirii, dandu-ne curaj sa ne apropiem de 
El, sa intram in relafie de iubire cu El, macar ca iubirea 
aceasta este nesfarsita, sau tocmai de aceea.

Purtata in Hristos, comunitatea celor uniti cu El traieste 
in caldura dragostei si in lumina Lui, in lumina dragostei 
Lui fata de credinciosii din El si a lor fafa de El si intreolalta. 
E o viafa intr-un alt plan, in planul viefii nesfarsite si atot- 
luminoase dumnezeiesti.

2. intreita slujire a lui Hristos in Biserica, 
preotia generala personala si preotia sltyitoare 

a Bisericii

a. Preotia lui Hristos in Biserica. Biserica se mentine si 
inainteaza in planul vietii care se hraneste din sfintenia, din 
indumnezeirea si din fnvierea lui Hristos. Dar aceasta, nu 
numai intrucat il are in ea pe El ca ipostas divin intrupat si 
deci ca trup ipostaziat in Dumnezeu, jertfit si inviat o data 
pentru toti, iradiind din El puterea de jertfa si puterea de 
inaintare spre inviere, ci si intrucat Hristos insusi continua 
sa fie in ea Arhiereul care Se ofera pe Sine ca jertfa in con- 
tinuare, invafatorul care Isi propaga invafatura despre Sine

52 . Ibidem, col. 4 1 3 -4 1 6 .
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Si despre mantuirea in Sine si Conducatorul nostru spre 
mantuire. Hristos dupa ce a exercitat intreita Sa slujire, 
inainte de a fi dat fiinfa Bisericii, exercita aceasta slujire si 
in Biserica Sa. El nu e capul Bisericii numai intrucat e ipos- 
tasul divin, devenit ipostas al umanitatii si intrucat Se 
mentine in oameni cu trupul Lui jertfit, inviat si inalfat, ci si 
intrucat continua sa exercite si sa sustina in ea cele trei slu- 
jiri mantuitoare ale Lui in Biserica. De calitatea Lui de cap 
tine §i faptul ca ne conduce, ne lumineaza si Se ofera in 
continuare ca jertfa pentru ca sa ne conduca prin toate 
acestea, prin cunostinta si prin viata de jertfa, spre inviere 
Si spre viafa de veci in El.

Hristos, ca ipostas divin purtator al umanitatii noastre 
jertfite §i inviate, nu ramane pasiv in Biserica, ci in lucrarea 
Sa de invatator, de Arhiereu §i imparat. in aceasta intreita 
slujire, El nu are Biserica drept obiect, ci i se adreseaza ca 
unei partenere libere, chemate la libertate §i la relatia iubi- 
toare cu Sine. Caci Biserica este alcatuita din persoane in- 
zestrate cu libertate §i chemate la libertate §i la iubire ne- 
trecatoare. In calitatea de partenera, Biserica pe de o parte 
prime$te invatatura, jertfa §i conducerea Lui, pe de alta, 
raspunde la ele in mod liber §i pozitiv ca la o chemare, in- 
vafand, jertfindu-se §i conducand ea insa§i, sau participand 
la slujirile Lui de Invatator, Arhiereu $i imparat. Prin con- 
tinuarea intreitei Sale slujiri in Biserica, Hristos intretine cu 
Biserica §i cu fiecare madular al ei un dialog progresiv in 
care nici El, nici Biserica, nici madularele ei nu sunt intr-o 
stare pasiva. Acesta e sensul preotiei imparate§ti a credin- 
cio^ilor chemati sa vesteasca bunatatile lui Hristos §i sa se 
fereasca de poftele trupe§ti (1 Pt. 1, 8-11; 1 In 2, 20).

Corpul lui Hristos, format el insu§i din capete, se umple 
de lumina ce-i vine din capul suprem si raspandeste aceasta 
lumina, intrucat o trece madularelor lui si altora, ce se 
inalfa prin participarea la jertfa si la invatatura Lui la o viata 
de jertfa a tuturor madularelor, catre Dumnezeu si intreo-
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lalta. Ea se supune conducerii Lui si §i-o insuseste, condu- 
cand ea insasi In acelasi duh de iubire madularele sale per- 
sonale si acestea conducandu-se unul pe altul si invafan- 
du-se si indemnandu-se la jertfa. Precum Hristos este activ 
In aceste slujiri, asa este activa si Biserica Sa in imparta- 
Sirea de ele. Hristos ar putea ramane pasiv numai cand In- 
vafatura, jertfa si conducerea s-ar putea desprinde de Per- 
soana Lui, cum se intampla Intr-o anumita masura acolo 
unde I se da lui Hristos un loctiitor, sau unde fiecare mem- 
bru al Bisericii socoteste ca se poate Invafa §i conduce el 
insu$i intr-un mod divergent de alfii, fara a avea pe Hristos 
ca Invafator §i conducator unic al lor. Dar daca Hristos este 
Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, El este prin Sine lumina, 
invafatura, jertfa si conducerea. Iar la acestea participa tofi 
cei In care El este salasluit In chip unitar. in unitatea lor de 
credinfa, de infelegere, de participare la jertfa, se arata ca 
Hristos insusi ramane nelmparfit in tofi, activ ca invafator, 
ca arhiereu si ca Imparat.

Hristos invafa Biserica Sa in continuare, luminand-o in 
infelegerea cuvintelor Lui si lucrarii Lui mantuitoare in con- 
textul fiecarui timp. Pe de alta parte o face partasa acestei 
slujiri, indemnand launtric madularele ei prin Duhul Sfant 
sa se invefe unele pe altele. Chiar in exercitarea acestui 
indemn, El este invafatorul suprem. Caci El a indemnat pe 
Apostoli sa duca invafatura de la obarsie sau cuvantul Lui 
Si cuvantul despre El tuturor neamurilor. El a indemnat 
apoi pe misionarii din orice timp sa-L faca cunoscut ca 
Mantuitor in toata lumea. El indeamna pe parinfi sa-L faca 
cunoscut copiilor si pe tofi credinciosii sa comunice unii 
altora credinfa lor in El si sa-si lamureasca intelesurile Per- 
soanei si lucrarii Lui mantuitoare. Toata Biserica e invatata 
de El si invafatoare prin participarea la slujirea Lui invafa- 
toreasca. Cei ce culeg mai mult din mana invafaturii Lui, 
sau sorb mai mult din apa vie a acestei invafaturi, daruiesc 
mai mult altora.
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Sfantul Chiril din Alexandria spune: 'Trebuie sa ne um- 
plem de invafaturile dumnezeie§ti $i evanghelice. Caci 
Hristos, distribuindu-ne in aceea$i masura, noua celor mici 
§i man, harul Sau $i hranindu-ne pe toti spre viafa, vrea ca 
$i cei mai tari sa adune cu ceilalti $i sa asude pentru frati 
$i sa le daruiasca ostenelile lor acelora §i sa-i faca parta$i 
darurilor de sus. Aceasta este ceea ce s-a spus catre Sfintii 
Apostoli: "in dar afi luat, in dar sa dati” (Mt. 10, 8). Caci cu- 
legand foarte multa mana pentru ei, s-au silit sa imparta 
celor ce locuiau in acela§i cort, adica in Biserica"53. Sau: 
"Cei ce nu au puterea de a inlelege singuri prin ei in$i$i tai- 
na desavar§ita a lui Hristos, sau nu sunt indestulatori spre 
cuprinderea Lui din pricina slabiciunii inlelegerii lor, se vor 
imparta^i totu$i de El, dar primind ca impreuna-lucratori §i 
ajutatori pe cei de aceea$i credinla. Caci prin indrumare 
reciproca putem urea uneori §i la vederi mai inalte decat 
cele pe masura noastra"54.

in exercitarea slujirii de invalator, se pune in relief con- 
tinuu §i calitatea ei profetica. Caci ea ne duce prin propo- 
vaduirea Bisericii la trepte tot mai apropiate de omul-model 
care este Hristos $i de relafiile de dreptate, de frafietate $i 
de delicatefe umana, care vor domni in imparafia cerurilor, 
unde va fi umanul in forma lui deplin realizata.

La fel Hristos ne calauze$te pe tofi cu putere spre o le- 
gatura mai deplina cu Sine §i spre unirea cu El in imparafia 
cerurilor, dar ne da §i noua putere sa ne calauzim unii pe 
alfii in aceasta direefie. Sau biruie?te impreuna cu noi por- 
nirile inferioare §i demonice care tind sa ne fina departe de 
El prin tot felul de greutafi puse in calea straduinfei noas- 
tre de apropiere de El, de implinire a voii Lui. El este hnpa- 
rat, dar §i noi suntem chemafi sa ne imparta§im de puterea 
Lui imparateasca, biruind aceste porniri si piedici, pentru a 
ajunge sa imparafim impreuna cu El, nemaifiind stanjenifi

5 3 . Ibidem, col. 4 5 7 .
5 4 . Ibidem, col. 4 2 5  BC.
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de lanfurile naturii, ale pacatului §i mortii. Daca staruim In 
rabdare, (care e si putere, n.n.), vom fi imparati Impreuna 
cu El" (2 Tim. 2, 12, vezi si 1 Tes. 2, 12; Evr. 12, 28; lac. 
2, 5).

Prin slujirea de Arhiereu in Biserica, Hristos i§i infafi- 
Seaza neincetat trupul Sau jertfit Tatalui, dar o data cu 
aceasta ne infafi^eaza si pe noi ca jertfe benevole de buna 
mireasma, din puterea trupului Sau jertfit de care noi ne 
impartasim. Prin aceasta, El nu aduce jertfa numai pentru 
Sine, sau numai corpul Sau personal, ci si corpul Sau tainic 
in launtrul caruia se afla trupul Sau personal.

In cazul Sau este o identitate intre jertfitor si jertfa, 
ceea ce inseamna ca insasi Persoana Sa e jertfa benevola, 
ca jertfa e persoana care se jertfeste, ca nu se poate dis- 
tinge intre pasivitatea jertfei si spontaneitatea jertfitorului, 
ca nu se poate separa intre starea pasiva a jertfei si dis- 
pozifia activa a jertfitorului. Acelasi este activ ca jertfitor s/ 
pasiv ca jertfa, mai bine zis, primitor al starii de jertfa; Ace
lasi susfine in mod activ ca jertfitor starea Sa pasiva sau 
receptiva de jertfa. El Se preda activ si susfine activ starea 
Sa pasiva sau receptiva de daruire. imbinarea paradoxala 
de activ si pasiv sau receptiv in starea de jertfa continua, 
identica cu jertfitorul, inseamna ca in jertfa de Sine jertfi- 
torul continua sa susfina activ daruirea Sa, implinirea voii 
Celui caruia I S-a daruit; sa fie intru totul activ in aceasta 
daruire de Sine in favoarea Aceluia; sa fie intreg pentru 
Acela, sa nu fie in nici un fel pentru Sine.

La aceasta stare de jertfa continua si de jertfitor con- 
tinuu ne atrage Hristos si pe noi. El nu ne jertfeste ca obiec- 
te, ci ne atrage la o autojertfire ca subiecte, la o autoda- 
ruire activa si la o ramanere in ea, impartasindu-ne de sta
rea Lui de jertfa, in care El, de asemenea, nu este obiect 
pasiv, ci daruitor. impartasindu-ne deci de jertfa Lui, nu ne 
impartasim numai de jertfa, ci si de jertfitor. Prin aceasta 
devenim noi insine nu numai jertfe, ci si jertfitori sau preofi
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ai jertfei noastre in acest sens restrans. Numai a$a jertfa 
noastra e intru miros de buna mireasma, pentru ca e ca $i 
a Lui, insa§i persoana noastra in stare de jertfa, de auto- 
daruire voluntara, de mentinere activa in stare "pasiva"' de 
predare lui Dumnezeu §i semenilor, de traire potrivit exclu- 
siv voii lor. Moi asistam nu numai in Biserica la jertfa Lui.

Deci pe de o parte flristos ne aduce ca jertfe in calitate 
de Arhiereu impreuna cu jertfa Sa, pe de alta, ne dam noi 
inline Lui ca jertfa, ca sa ne aduca lui Dumnezeu §i Tatal. 
Predandu-Se El Insusi Tatalui $i umplandu-Se astfel ca om 
de iubirea infinita a Tatalui $i fa fa de Tatal, ne atrage §i pe 
noi la aceasta stare de predare, dar §i noi inline ne aducem 
prin aceasta, daca nu suntem numai pasivi in ea. Noi nu ne 
putem aduce jertfa Tatalui decat in Hristos, dar totu$i tre- 
buie sa ne oferim §i noi Tatalui din puterea jertfei lui 
Hristos, adica sa ne aducem $i noi impreuna cu El; trebuie 
sa depa§im prin aceasta limitele egoismului nostru, pentru 
ca, predandu-ne Tatalui celui infinit, sa participam ca par- 
teneri la iubirea Lui. Din jertfa lui Hristos iradiaza o putere 
magnetica, atragandu-ne §i pe noi la jertfirea noastra. Auto- 
jertfirea noastra e plina astfel de autojertfirea lui Hristos55. 
Jertfa noastra consta intr-o vietuire curata, in rugaciune si 
in alte daruri pentru semenii nostri lipsifi §i pentru intre- 
tinerea lucrarii Bisericii in vederea mantuirii. Jertfa noastra 
consta In esenfa in renuntarea la noi, pentru a intra in 
relafia iubitoare cu Dumnezeu cel infinit.

Sfantul Chiril din Alexandria zice: "Caci toata vremea §i 
fara incetare, de la inceput pana la sfargit, inalfam in Hristos 
buna mireasma prin toata virtutea in cortul sfant, adica in 
Biserica. Pentru ca fumul ce se ridica din Miel dimineafa §i 
catre seara e un chip al Celui ce din pricina noastra §i in 
favoarea noastra Se inalfa spre Tatal intru miros de buna

5 5 . "Dar §i noi inline suntem uniti cu Tatal, cand se ridica din noi 
buna mireasma a mirelui Hristos". (Sfantul Chiril al Alexandriei, 
Inchinare in Duh $i Adevar, cartea X, P.Q. 6 8 , col. 664).
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mireasma, aducand impreuna cu Sine $i viafa celor ce au 
crezut in El, Care are intru nadejde stralucirea slavei §i a 
Imparafiei'56. Patrunsi de El ca ipostas fundamental al nos- 
tru, ne umplem de dispozifia Lui de jertfitor §i suntem 
atra§i §i noi in actul Sau de autojertfire. Sau: "Caci daca nu 
murea Hristos pentru noi, n-am fi fost primifi noi spre miros 
de buna mireasma lui Dumnezeu Tatal. Dar o data ce S-a 
desavar$it El (ca om) prin patimiri, venim dupa El indata ca 
dar sfinfit lui Dumnezeu §i Tatal §i ne oferim pe noi inline 
jertfa cu adevarat duhovniceasca"57.

Hristos e Arhiereul continuu, pentru ca continuu mijlo- 
ceste intrarea noastra la Dumnezeu Tatal, prin starea Lui 
de predare fafa de El; pentru ca continuu mijloce§te intra
rea noastra in relafia iubitoare cu Tatal, primindu-ne in rela- 
fia iubitoare a Sa cu Tatal §i facandu-ne sa uitam de noi 
inline, sau de limitarea noastra prin egoism, ca sa intram 
in relafia iubirii infinite ca parteneri ai Tatalui, impreuna cu 
Hristos.

Dar intrarea aceasta a noastra la Tatal e §i un act al nos- 
tru, adica o predare a noastra, din puterea predarii lui 
Hristos. Pie eliberam de noi inline §i de patimile noastre 
prin libertatea deplina a subiectului central al nostru. "Caci 
Hristos este Arhiereul cu adevarat §i mare, Mijlocitorul ran- 
duit. Caci precum scrie dumnezeiescul Pavel: "intru El 
avem apropiere in Duh catre Tatal” (Ef. 2, 18; Rom. 5, 2). 
Deci cei ce voiesc sa-§i predea (sa se jertfeasca, sfinfeasca 
- Kafhepo-ov -) sufletul lui Dumnezeu Tatal, prin mijlocirea lui 
Hristos, trebuie sa fie liberafi de orice pata"58, adica de 
orice gand sau patima care-i limiteaza, care nu-i lasa sa 
intre in relafia de iubire nesfar§ita cu Dumnezeu cel per
sonal §i, prin El, cu semenii.

5 6 . Ibidem, cartea X, col. 761.
5 7 . Ibidem, cartea XVII, col. 1089 .
5 8 . Ibidem, cartea XV, col. 9 5 7  B.
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b. Preotia lui Hristos In Biserica prin preotia generala.
In felul acesta toti sunt preoti §i jertfe in Biserica, toti sunt 
invatatori si calauzitori spre mantuire ai lor si ai altor cre- 
dinciosi apropiafi, sau si ai altor oameni, dar fara o raspun- 
dere formala pentru comunitatea bisericeasca. "Dupa Sfin- 
tii Paring, omul este In acelasi timp imparat, prooroc si 
preot ca si Hristos: imparat, in virtutea stapanirii lui peste 
patimi; preot, din cauza autojertfirii; prooroc, ca un inifiat 
in tainele dumnezeiesti"59. Rugaciunile pe care le fac cre- 
dinciosii personal si viata de jertfa pe care o practica pen
tru ei insi§i si in relafiile lor cu alfii isi iau puterea din adu- 
cerea continua a jertfei lui Hristos si din impartasirea de ea.

Dar aceasta se face evident cu deosebire in faptul ca, 
pe langa rugaciunile lor individuale, pe langa jertfele facute 
pentru alte persoane lipsite, unele din rugaciunile si jertfele 
lor le incredinfeaza celui care aduce pe Hristos ca jertfa, spre 
a le alatura, ca jertfa a lor, jertfei lui Hristos aduse prin el.

c. Preotia lui Hristos in Biserica prin preotia slujitoare.
Dar aceasta jertfa n-o poate aduce orice credincios, caci in 
acest caz nu s-ar mai arata ca ea e adusa "pentru toti", ci 
fiecare ar aduce-o pentru sine. Ea trebuie sa fie adusa de 
unul pentru tofi, reprezentand pe Hristos, Care, ca unul, Se 
aduce jertfa pentru toti. Acesta e preotul, slujitor al Bise- 
ricii, cu raspundere pentru o comunitate. Prin aceasta se 
arata in acelasi timp constiintei credinciosului ca el are ne- 
voie de Hristos ca Mijlocitor. Preotul simbolizeaza pe Hristos 
ca Mijlocitor, simbolizeaza faptul ca omul nu poate intra 
prin sine in relafia iubitoare nesfarsita cu Dumnezeu.

Deci slujirea preoteasca, invafatoreasca si imparateas- 
ca generala, cu caracter individual, are nevoie de preotia 
slujitoare a Bisericii sau a comunitatii ca baza a ei.

5 9 . Paul Evdokimov, "Holiness in the Orthodox Tradition", in vol. 
Man's concern with holiness, Holder & Stoughton, p. 131.
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§i precum Hristos nu §i-a luat preotia de la Sine, a§a nu 
§i-o pot lua de la ele nici persoanele randuite la aceasta 
preofie slujitoare §i nu le-o poate da nici comunitatea.

Pe de alta parte, Hristos ca Mijlocitor mijloce§te catre 
Dumnezeu Tatal, avand ca scop sa obfina ca om iertarea 
pentru oameni de la Dumnezeu. Ca atare El nu-§i ia singur 
preotia, ci e randuit in slujba de Mijlocitor de catre Dum
nezeu Tatal: "§i nici nu-§i ia de la Sine slujba aceasta, ci 
daca este chemat de Dumnezeu, dupa cum §i Aaron; a§a §i 
Hristos nu S-a preamarit pe Sine Insu§i, ca sa Se faca Ar- 
hiereu, ci Cel ce a grait catre El: "Tu e$Li preot in veac, dupa 
randuiala lui Melchisedec" (Evr. 5, 4-6).

De aceea nici cel prin care se simbolizeaza Hristos, ca 
preot deosebit de credincio§i, nu-§i poate lua preotia de la 
sine, caci in acest caz §i-ar lua-o fiecare credincios de la 
sine §i nu s-ar mai respecta adevarul ca preotul e chemat 
de Dumnezeu §i nu s-ar mai recunoa§te faptul ca prin preot 
este simbolizat Hristos, ca deosebit de fiecare credincios §i 
de toti laoalalta, ca Mijlocitor al lor. De aceea preotul nu 
poate primi preotia lui nici de la comunitate, caci comuni
tatea e compusa din membrii ei care nu sunt preoti. Comu
nitatea trebuie sa recunoasca $i ca intreg, sau ca Biserica, 
faptul ca Hristos, in calitate de Cap al ei, este altceva decat 
ea ca trup al Lui, ca ea insa§i are nevoie de Hristos ca Mijlo
citor, iar faptul acesta trebuie sa se faca vizibil prin preotul 
slujitor $i mijlocitor. Atat credincio§ii ca persoane indivi
d u a l, cat §i comunitatea trebuie sa se refere la Hristos ca 
la Mijlocitorul deosebit de ei §i de ea, prin preofii care nu 
sunt randuifi preoti de comunitate, ci sunt randuifi de Dum
nezeu asemenea lui Hristos, ca chipuri vizibile ale lui 
Hristos, sau ca organe ale Lui.

Preotia ca activare in planul sensibil a preofiei nevazute 
a lui Hristos, sau a mijlocirii Lui catre Dumnezeu, e un dar 
al lui Dumnezeu. Credincio^ii au mereu nevoie de preotul 
vizibil, deosebit de ei, pentru ca au mereu nevoie de Hristos,
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ca Mijlocitor. Omul nu-$i rape§te mantuirea de la Dum
nezeu, cum ar fi in cazul cand s-ar face el insu§i preot. Nici 
comunitatea nu o poate rapi, ca sa dea preofia de la sine. 
Precum tlristos a fost trimis de Tatal ca Mijlocitor, a§a preo- 
tii §i episcopii sunt trimisi de Hristos ca cei prin care I§i 
implineste in mod vazut lucrarea Sa mijlocitoare sau man- 
tuitoare. De aceea ei primesc de la Hristos Duhul Sau, ca 
Hristos sa savar§easca prin ei lucrarea Sa de mantuire. 
"Precum M-a trimis pe Mine Tatal §i Eu va trimit pe voi... 
Luafi Duh Sfant; carora le vefi ierta pacatele, iertate vor fi, 
iar carora le vefi tine, finute vor f i ( I n  20 , 23). Sau: "Eu 
v-am ales pe voi §i v-am pus pe voi, ca sa mergefi §i roada 
sa aducefi §i roada voastra sa ramana" (In 15, 16).

Respingand preotia slujitoare a Bisericii, concepfia pro- 
testanta a respins necesitatea Imparta§irii noastre de jert- 
fa lui Hristos §i deci necesitatea prezentarii ei in continuare 
in Biserica, deci §i pe Hristos in aceasta stare de jertfa. 
Aceasta o face insa Hristos pana azi §i de aceea pana azi El 
trimite pe slujitorii acestei jertfe. Hristos a chemat prin 
Apostolii Sai pe urma$ii lor, primii episcopi, apoi prin fie- 
care generafie de episcopi alfi episcopi §i prin fiecare epis- 
cop, pe preotii Bisericii locale pastorite de El.

d. Cele trei trepte ale preotiei. Apostolii, ca martorii lui 
Hristos cel inviat §i ca pietre de temelie pe care s-a inte- 
meiat Biserica, nu au urma§i. Dar ca definatori ai plenitu- 
dinii harului intregii slujiri mantuitoare in Biserica, au ca 
urma$i pe episcopi intr-o succesiune neintrerupta. "Apos
tolii ne-au binevestit, fiind trimi$i de lisus Hristos. Iar Hristos 
a fost trimis de Dumnezeu. Hristos e deci de la Dumnezeu 
§i Apostolii de la Hristos"60. Hristos a transmis Apostolilor 
"toate cate le-a auzit de la Tatal" (In 15, 15). in continuare 
§i cei ce au urmat Apostolilor, "fiind randuifi episcopi in di-

6 0 . Clement Romanul, 1 Cor. 4 2 , 1-4; 4 4 , 2 urm.
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ferite parti, sunt dupa hotararea lui Iisus Hristos'61. Ei ur- 
meaza, potrivit Sfantului Ignatie, Apostolilor 'ca Iisus Hristos, 
Tatalui', continuand lucrarea lor62. Dupa Clement Roma- 
nul, Apostolii predicand "in tari §i ora?e... au pus incepu- 
turile Bisericilor, cercand in Duhul pe episcopi §i pe diaco- 
nii celor ce aveau sa creada... Au a$ezat pe cei mai inainte 
pomeniti $i le-au randuit ca, de vor adormi, sa le urmeze in 
slujba lor sfanta (Liturghia) alti barbati probati'63. Astfel 
'episcopii, urmasii Apostolilor, sunt socotiti partasi ai ace- 
luia?i har arhieresc §i ai aceleia§i invataturi $i pazitori ai 
Bisericii"64.

Fiecare episcop e urmagul tuturor Apostolilor, caci fie- 
care Apostol se afla in comuniune cu to(i ceilalti Apostoli. 
Iar dupa aceea, fiecare episcop e hirotonit de mai multi 
episcopi in numele intregului episcopat, primind acela§i 
har $i aceeasi invatatura pe care le-au avut toti Apostolii si 
tofi episcopii si odata cu aceasta putand impartasi preo- 
tilor, si prin ei credinciosilor eparhiei sale, acelasi har si 
aceeasi invatatura neschimbata, care sunt in toata Biseri- 
ca65, sau punandu-i in comuniune cu Acelasi Hristos, Care, 
aducandu-Se Tatalui ca jertfa in continuare, Isi tine umani- 
tatea Sa in legatura iubirii nesfarsite cu Tatal.

e. Succesiunea harului sau Hristos in continuarea lu- 
crarii Sale preotesti prin alti sliyitori. Succesiunea neintre-

61 . Ignatie al Antiohiei, Ef. 3, 2.
62 . Smirn. 8 , 1.
63 . 1 Cor., cap. 42-44 .
64. Idem, Refutatio omnium haeresium I, la 1. Karmiris, op. cit., p. 400.
65. I. Karmiris, op. cit., p. 4 6 6 . Vezi tot la el $i citatul din G. 

Florovski (Le Corps du Christ vivant, p. 33): "L'unite charismatique de 
l'Eglise est assuree par la succession apostolique... qui est un organe 
charismatique qui assure i'unite du corps vivant... C'est par son eveque, 
le plus exactem ent dans son eveque, que chaque eglise locale ou parti- 
culiere est incluse dans la totalite de l'Eglise catholique (totale). Par son 
eveque, elle est unie aux sources premieres de la vie charismatique de 
l'Eglise Iiee a la Pentecote".
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rupta a harului de la Apostoli nu inseamna numai ca raul 
harului sau al dragostei nesfar$ite a lui Hristos vine numai 
din trecut, din persoanele care au mijlocit-o, in mod ori- 
zontal, printr-un lant de intermediari. Daca cel ce lucreaza 
prin orice savarsitor al unei Taine este Hristos insusi, sau 
daca Hristos insusi I§i comunica prin el iubirea Sa fata de 
Tatal si fata de cei ce primesc Tainele, in episcopii care 
hirotonesc un nou episcop lucreaza Hristos insusi, Cel ce 
Se afla in cer si in Biserica, comunicandu-§i aceasta iubire. 
Harul vine si de sus de fiecare data. Succesiunea inseamna 
numai ca Acelasi Hristos, Care a lucrat incepand de la 
Apostoli in toti episcopii de pana acum, lucreaza prin mij- 
locirea rugaciunilor episcopilor hirotonisitori si asupra nou- 
lui hirotonit si va lucra si prin Tainele ce le va savarsi el ca 
episcop. Hristos e o prezenta directa pentru noul episcop, 
dar e Acelasi care a fost o prezenta directa §i pentru epis
copii din tot trecutul.

Hristos randuie^te invizibil in mod direct §i vizibil prin 
episcop pe episcopi, pe preoti §i pe diaconii din orice timp, 
comunicandu-le pe Duhul Sfant sau iubirea nesfar§ita de 
Dumnezeu §i a lui Dumnezeu care se afla in trupul Sau. Dar 
le-o comunica prin rugaciunile celor dintai Apostoli, apoi 
ale episcopilor (episcopi: Fapte 20, 28; 2 Tim. 1, 6; Tit 1, 5; 
preofi: 1 Tim. 5, 2 2 ; Fapte 14, 23 ; diaconi: Fapte 6, 6; 
1 Tim. 3, 10 etc.). Mijlocirea slujbei episcopale §i preote§ti 
implica totdeauna §i o dimensiune a trecutului, caci impli- 
ca continuitatea Aceluia§i Hristos, dar si realitatea vie a 
celor ce ne transmit harul iubirii lui Hristos prin credinfa 
lor. Credinciosul, in care lucreaza acum Hristos prin mijlo
cirea unui preot, II primeste prin mijlocirea unui preot; 
acesta a primit harul in trecut prin credinfa lui, printr-un 
episcop care credea. El primeste prin mijlocirea unui preot 
care a primit harul de la Hristos pentru ca crede in El si 1-a 
primit de la un episcop care si el credea in Hristos. Timpul 
cu succesiunea lui e inclus in insusi faptul ca harul se
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prime^te printr-o persoanS care-1 are deja si crede §i se 
roagS. Harul vine prin mijlocirea unor persoane care ne 
transmit odatS cu el §i credinta lor prin Duhul SfSnt. Astfel, 
odatS cu succesiunea harului de la Apostoli avem §i suc- 
cesiunea credintei de la ei. Preotia ca mijlocitoare obiec- 
tivS a lui Hristos, Care S-a fScut §i rSmSne El Insu§i un Mij- 
locitor obiectiv, include in ea actualitatea prezentS a lu- 
crSrii lui Hristos, dar a Aceluia^i Hristos care a lucrat in tot 
trecutul Bisericii.

Preofia slujitoare, care ne face prezenta intr-un anumit 
loc §i timp jertfa lui Hristos pentru a ne impSrtS§i de ea, 
inseamnS ca Hristos e in continuare ca Arhiereu identic cu 
jertfa Lui. Hu se poate despSrfi jertfa benevolS a lui Hristos, 
de Hristos Insu§i, ca Arhiereu, sau ca Mijlocitor obiectiv.

Protestantism ul a respins realitatea obiectivS a Arhie- 
reului sau Mijlocitorului Hristos, Care face eficientS lucra- 
rea Sa mantuitoare in continuare dand posibilitate credin- 
ciosilor sa se impSrtS$eascS de ea. Concepfia protestanta 
a facut sa depinda mantuirea numai de subiectivitatea 
umana individuals. Mijlocirea lui Hristos s-a epuizat, dupa 
concepfia cre§tinismului occidental, pe Cruce, ca intr-un 
act pur juridic §i deci suficient, §i nu mai e nevoie de ea in 
continuare. Depinde acum exclusiv de noi sa credem ca 
mijlocirea de pe Golgota a rezolvat de fapt diferendul din- 
tre noi §i Dumnezeu.

Prin preofia sa slujitoare, preotul nu e scos nici el, ca 
persoana individuals, din necesitatea rugSciunilor pentru 
sine, asemenea tuturor credinciosilor. Slujind jertfa lui Hristos 
pentru comunitate §i legSnd de ea rugSciunile pentru cre- 
dincio§i, se include §i pe sine intre ace§tia, scofSnd la pros- 
comidie o pSrticicS $i pentru sine. Pe ISngS aceea cere $i el 
altor preofi sS se roage pentru el la sSvar$irea Euharistiei. 
In preofia lui slujitoare include §i jertfa §i rugSciunea lui 
individuals §i in aceasta e arStatS unitatea lui cu ceilalfi slu- 
jitori. Iar dacS nu-§i impline^te preofia lui cu vrednicie, sau
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daca nu se roaga si nu-si aduce §i jertfa lui pentru sine, i§i 
risca mantuirea personala.

La fel §i episcopii. Caci pentru mentinerea unitatii in 
Biserica s-a randuit inca de la Apostoli, pe baza poruncii 
Mantuitorului si a practicii Bisericii de la inceput - ba chiar 
pe baza exemplului Mantuitorului, Care pe langa cei 12 
Apostoli mai avea §i un cere mai larg de ucenici -, ca preo- 
tia in tlristos sa se exercite prin trei trepte: episcopi, preofi 
Si diaconi.

f. Rolul preotiei slujitoare In mentinerea unitatii Bise
ricii. Daca preotul tine in unitate o comunitate liturgica, 
adunand pe toti membrii ei, cu rugaciunile lor, in jurul jert- 
fei Domnului, episcopul mentine unitatea intre preofii unei 
Biserici locale reprezentand pe Hristos fata de o comuni
tate mai larga $i mentinand prin aceasta in unitate Biserica 
dintr-un anumit teritoriu. Reprezentand pe Hristos in acea 
unitate mai larga a Bisericii, el hirotoneste pe preotii din 
cuprinsul ei. Apoi prin comuniunea fiecarui episcop cu toti 
episcopii, inceputa prin hirotonia unui episcop de catre 
mai multi episcopi, ca reprezentanti ai intregii Biserici, se 
menfine unitatea intregii Biserici.

Dar episcopii raman §i ei, ca persoane umane, incadrafi 
in comunitate, ca madulare ale corpului lui Hristos, man- 
tuindu-se in cadrul corpului lui Hristos. Legea comuniunii e 
valabila $i pentru ei. De aceea relatia intre preotul §i epis
copul slujitor si comunitate nu se poate reduce la o singura 
formula. El este si mijlocitor al lui Hristos, dar este si mem- 
bru al Bisericii ca trup al lui Hristos. Nid un episcop nu se 
singuiarizeaza, nu devine substitut vazut exclusiv al unicu- 
lui cap, Hristos. De aceea Hristos a iasat la conducerea va- 
zuta a Bisericii comuniunea Apostolilor si dupa ei comuniu
nea episcopilor, ca urmasi ai comuniunii Apostolilor, nu pe 
Petru singur si pe urmasii lui. Prin aceasta episcopul este 
tncadrat nu numai in comunitatea Bisericii, ci si in comu
niunea episcopatului, intre ele fiind o stransa legatura. Fie-
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care membru al Bisericii, chiar episcop de-ar fi el, se man- 
tuie^te in dependenfa de Hristos §i in comunitatea Bisericii, 
pentru cS Acela§i Hristos este in toti membrii Bisericii, 
unindu-i ca pe un corp al SSu in infinitatea iubirii Sale fata 
de TatSl §i a TatSlui fata de ei. De aceea un episcop e hiro- 
tonit de mai multi episcopi, ca reprezentanfi ai intregului 
episcopat, $i prin aceasta, de Hristos in calitatea Lui de Cap 
al intregii Biserici, cSreia ii mijloceste lucrarea Sa prin intre- 
gul episcopat, prin toti preotii in comuniune prin episcopi.

Dar relatia intre preot sau episcop §i Hristos nu se 
poate reduce la o formula simplistS nici din alt punct de 
vedere. Cel ce ierurghise$te prin el Euharistia este Hristos 
Insu§i. Hristos este §i in Liturghie nu numai jertfS, ci §i jert- 
fitor. Ca atare nu este jertfit propriu-zis de episcop sau de 
preot, ci Se jertfe§te Hristos Insu§i. El "Se sfarmS §i nu Se 
desparte", El Se daruie$te celor ce se imparta$esc "prin 
mana Lui cea atotputernicS". Frefacerea darurilor In Trupul 
si Sangele lui Hristos se savarse$te prin Duhul lui Hristos, 
dar pe Duhul II trimite Hristos §i impreunS cu Duhul este §i 
El de fafa. De§i pentru zidirea sufleteascS a credincio§ilor e 
de dorit ca preotii $i episcopii sa aiba o viata duhovniceas- 
ca exemplara, adica sa se aduca §i ei jertfa impreuna cu 
Hristos, totu§i intrucat Hristos Insu§i aduce §i daruie^te 
prin preot §i episcop trupul §i sangele Sau intregii comuni- 
tati biserice§ti, aducerea §i daruirea Lui in Taine nu §i-o 
face dependents de vrednicia preotului §i a episcopului, 
intrucat nevrednicia lor nu e nevrednicia lui Hristos §i a Bi
sericii ca trup al lui Hristos, Care se afla in relatia iubirii 
nesfarsite cu Dumnezeu. Sfantul loan Gura de Aur zice ca 
Hristos "lucreaza prin toti (preotii §i episcopii), pentru a 
mantui poporul, chiar daca ei ar fi nevrednici "66. Hristos Se 
pune prin aceasta in legatura directa cu poporul credincios, 
sau Se afla intr-o legatura pe care o intensifies, chiar prin

66 . Omil. la 2 Tim., 2. 3 , P.Q. 6 2 , col. 6 1 0 .



BISERICA - TRUPUL TAIHIC AL DOMnULUl 2 5 1

actele slujitorilor nevrednici. Curios e ca, chiar cei ce ar 
avea mai multa independent^ de slujitorii Bisericii in relatia 
lor cu Hristos, se smintesc mai mult de nevrednicia lor, 
deci dau mijlocirii un sens mai important decat il are de 
fapt. Mijlocirea trebuie luata mai mult ca ocazionare, ca 
mediere stravezie, decat ca impropriere personala de catre 
slujitor a darului de la tlristos §i ca transmitere in felul 
acesta, la credincio$i.

g. Precizari ale relabel episcopului §i preotului cu 
Hristos. Deci mijlocirea preotului nu e identica cu o substi
tu te  a lui Hristos; preotul nu a devenit un alt Hristos. Pu- 
terea lui Hristos lucreaza prin preot, mai bine zis prin actul 
lui, care nu e propriu-zis al lui, ci al Bisericii, fara sa devina 
puterea preotului. Dar puterea lui Hristos nu vine prin preot 
nici numai ca printr-un canal pasiv, ci el trebuie sa se roa- 
ge, sa participe la ceea ce se petrece prin rugaciune pentru 
ceilalfi. §i intrucat definilia preotului e redata prin a aduce 
rugaciuni pentru popor catre Dumnezeu, facandu-$i oare- 
cum rugaciunile lor rugaciunile sale §i trimifandu-le la alta- 
rul de sus, Sfantul Grigorie de Hazianz spune ca el este "im- 
preuna-slujitor (a-uviepe-unovia) cu Hristos"67. Rugaciunea 
arata iara§i pe preot, ca om ce se roaga pentru ceilalti, ase- 
menea lui Hristos, dar avand eficacitatea in mijlocirea lui 
din mijlocirea lui Hristos. Hristos vrea sa Se foloseasca de 
acest om in rugaciune pentru a lucra mantuirea. "Caci sta 
preotul, nu coborand foe, ci pe Duhul Sfant; §i rugaciunea 
lui se intinde mult, ca vreo flacara de sus coborandu-se sa 
se consume cele puse inainte, ca harul coborand peste 
jertfa, prin ea sa aprinda sufletele tuturor §i sa le faca mai 
stralucitoare ca argintul incandescent "68, adica sa le umple 
de entuziasmul iubirii de Dumnezeu, asemenea lui Hristos 
ca om.

67 . Cuv. II apologetica, P.G. 3 5 , col. 481 A.
6 8 . Sfantul loan Gura de Aur, Despre preofie, cartea III, P.G. 48 , 

col. 6 4 2  D.
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De ce a ales Dumnezeu o anumita persoana ca, prin ru
gaciunile ei, insotite de rugaciunile comunitatii, sa ocazio- 
neze pogorarea Duhului? Fentru ca trebuia sa aleaga pe 
unul, ca sa faca vadita slujirea de Mijlocitor obiectiv a lui 
Hristos. Dar putea alege pe oricare, cu condifia ca sa crea- 
da si sa se pregateasca pentru aceasta slujire.

Astfel preotul, desi prin rugaciunile sale ocazioneaza 
lucrarea lui Hristos, ramane om, care are trebuinfa si el de 
mantuire, ramane a§a de mult om, ca se roaga mai mult 
decat ceilalti, in constiinfa ca nu a lui este lucrarea mantui- 
toare ce se efectueaza prin har, ci a Duhului lui Hristos. 
Constient ca prin pufinatatea lui omeneasca, savarsind 
Taine atat de mari, lucreaza Insu§i Hristos, departe de a se 
mandri, el savar$este rugaciunile si actele sale sensibile, 
prin care Hristos savarseste nevazut lucrarea Sa mantui- 
toare, cu o frica mai cutremuratoare decat a oricarui credin- 
cios. "Doamne, trimite mana Ta dintru inalfimea loca?ului 
Tau si ma intareste spre slujba ce-mi este pusa inainte, ca 
neosandit stand inaintea infricosatului Tau altar, sa savar- 
sesc slujba cea fara de sange” (Rugaciunea de la inceputul 
Froscomidiei, din Liturghia Sfantului loan Qura de Aur).

Aceeasi constiinta indoita, a puterii dumnezeiesti pe 
care Hristos insusi o exercita prin el si a nevredniciei sale 
omenesti, o traieste preotul si in Taina Pocaintei, in care se 
exercita prin el puterea supraomeneasca de iertare a paca- 
telor, dar care totusi nu e a lui. "Cele ce le savarsesc (preo- 
tii) jo s , acestea le face Dumnezeu sus si Stapanul intareste 
judecata robilor: "Caci celor ce vefi ierta pacatele, iertate 
vor fi si celor ce le vefi tine, tinute vor fi" (In 20, 23). Ce 
putere va fi mai mare ca aceasta? Toata judecata a dat-o 
Tatal, Fiului (In 5, 22). Dar vad ca toata a inmanat-o Fiul, 
acestora"69. Humai golindu-se pe sine, prin smerenie, de 
toata mandria, primeste cu sensibilitate intrarea puterii iu-

69 . Ibidem, col. 6 4 5  C.
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bitoare a lui Dumnezeu in el §i prin el trece cu aceea^i sen- 
sibilitate la altii, §i a§a preotul sau episcopul se face §i laun- 
tric un mijlocitor al harului lui Hristos, traind intr-o comu- 
niune cu cei ce primesc acest har, sau iubirea nesfar^ita a 
lui Hristos care vrea sa-i uneasca pe tofi atat cu Sine cat §i 
intreolalta. Daca el nu traie§te cu extrema smerenie fiorul 
actului dumnezeiesc care se savar§e§te prin el, el ramane 
oarecum in afara acestei comunitafi a celorlalti credincio§i 
cu Hristos, adica a credincio§ilor care-L primesc pe Hristos 
prin el. In felul acesta, mai mult se folosesc credincio§ii de 
preofia preotului decat preotul insu§i.

Dar faptul ca puterea lui Hristos se exercita prin el inde
pendent de vrednicia lui nu inseamna ca preotul trebuie sa 
foloseasca arbitrar puterea care se exercita prin el, chiar 
daca este nevrednic. Ci trebuie sa se sileasca sa-$i identi- 
fice judecata §i atitudinea sa fata de credincio§i cu a lui 
Hristos, nu sa considere ca o poate identifica pe a lui Hristos 
cu a sa. in sensul acesta, Hristos lnsu$i roste§te judecata 
prin preot. Subiectivitatea umana trebuie sa se identifice 
cu obiectivitatea lui Hristos in Taina Pocainfei §i cu blande- 
fea §i smerenia lui Hristos in toate atitudinile ei. Ea trebuie 
sa se conformeze deplin cu judecata §i cu atitudinea lui 
Hristos, mai bine zis sa se adanceasca in iubirea de oameni 
a lui Hristos, sau sa se faca organul ei corespunzator, con- 
§tienta mereu ca nu ea este acest ocean de iubire.

Preotul trebuie sa caute sa se conformeze cat mai de
plin cu realitatea iubirii lui Hristos, printr-o responsabilitate 
deosebit de accentuata a sa ca slujitor fata de Stapanul iu- 
bitor al tuturor, Care ne-a aratat caile prin care vrea sa ne 
mantuiasca. Responsabilitatea aceasta pune din nou in re
lief starea subordonata a preofiei umane, dar $i dependen- 
ta mantuirii noastre de Mijlocitorul Hristos. Caci Mijlocitorul 
Hristos este animat de suprema respsonsabilitate pentru 
suflete in fata Tatalui ceresc, §i din responsabilitatea aceas
ta se hrane§te §i responsabilitatea preotului vazut al Bise-
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ricii, dat fiind ca el e raspunzator de Implinirea respon- 
sabilitatii lui Hristos fata de Tatal pentru credinciosi, §i prin 
aceasta Implinire pune si mai mult in evidenta calitatea de 
Mijlocitor a lui Hristos fata de Tatal si fata de noi, dar si ca
litatea preotului de mijlocitor al lui Hristos.

Sfintii Parinti leaga strans slujirea invatatoreasca si cea 
pastoral-conducatoare de cea preofeasca, savarsitoare a 
Tainelor. Mirenii isi pot da invataturi si indemnuri de la per- 
soana la persoana, dar raspunderea pentru luminarea in- 
tregii comunitati in intreaga invatatura a lui Hristos o au 
episcopii si preotii. Prin invatatura se apara trupul lui Hristos 
cel tainic de contestarile straine. "De aceea e trebuinta de 
multa straduinfa, ca Cuvantul lui Dumnezeu sa locuiasca in 
noi cu imbelsugare. Caci pregatirea noastra nu ne este spre 
un singur fel de lupta, ci acest razboi e variat si e purtat de 
multi vrajmasi. De aceea trebuie sa aparam cetatea din 
toate partile"70. "Mie mi se cere in conducerea omului arta 
artelor, stiinta stiintelor". "Medicina se osteneste pentru tru- 
puri din materia fragila si trecatoare, care se va desface". 
"lar osteneala preotiei se refera la sufletul dumnezeiesc si 
din Dumnezeu, partas la nobletea de sus si tinzand spre 
aceea"71. “Daca ar fugi toti de aceasta, sa-i zicem, slujire 
sau conducere, ar schiopata in cea mai mare masura, n-ar 
mai ramane frumoasa plenitudinea Bisericii"72.

Cea mai mare parte a tratatelor despre preotie ale Sfin- 
tilor loan Qura de Aur si Grigorie de Hazianz se ocupa cu 
datoria preotului de a invata. Pentru aceasta se cere o asi- 
dua pregatire, o mare osteneala, o continua preocupare nu 
numai de studiu, ci si de curatirea sa de pacate. "Preotul 
trebuie sa se curateasca intai, apoi sa curete; sa se intelep- 
teasca, apoi sa intelepteasca; sa se faca lumina, apoi sa 
lumineze; sa se apropie de Dumnezeu, apoi sa apropie pe

70. Ibidem, cartea IV, col. 66 4 .
7 I . Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuv. II apoi., P.G. 3 5 , col. 42 3 .
72. Ibidem, col. 412 .
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altii; sS se sfinfeascS, apoi sS sfinfeascS; sS conducS cu 
mSinile, sa sfStuiascS cu priceperea"73. Se vede de aid ce 
fel de invSfSturS trebuie sa dea preotul gi episcopul: invS- 
fStura prin care sa conduca pe oameni la Dumnezeu, la 
legStura curatS gi iubitoare cu El. Fentru aceasta se cere o 
mare cunogtintS de om gi o mare iubire de el. ToatS invS- 
tatura pe care o da trebuie sa se refere la relatia omului cu 
Dumnezeu, sau a lui Dumnezeu cu omul, cSutSnd sa inten- 
sifice aceasta relate, sS-1 pregSteascS pe om pentru ea, 
ajutandu-1 sa se purifice de patimi, de egoism, de tot ce-1 
mSrginegte gi-1 inchide in sine gi in lumea aceasta. Este o 
invSfSturS teandricS, urmSrind infSptuirea gi adancirea le- 
gaturii omului cu Dumnezeu, pana la unirea lor. Caci aceas
ta este invatatura care mantuie$te, care-i asigura omului 
ve§nicia in legatura cu Dumnezeu cel netrecator.

Daca slujirea invatatoreasca §i conducatoare e strans 
legata de savargirea Tainelor, intrucat apropierea omului de 
Dumnezeu nu se poate infaptui fara venirea harului in ea ca 
putere a lui Dumnezeu, un episcop nu poate avea in Bi- 
serica primatul jurisdictional §i infailibilitatea in domeniul 
invataturii, fara suportul acestui primat intr-o Taina spe
cials, adica fara dreptul de a savargi unele Taine in exclu- 
sivitate, sau fara o supremafie in savargirea unor Taine. 
Episcopul Romei neavand in exclusivitate dreptul in savar
girea unor Taine, sau neprimind un har deosebit printr-o 
Taina specials, nu poate decide singur nici in materie de in- 
vSfaturS, sau de conducere bisericeascS. De fapt, in Noul 
Testament, nu e nici un caz in care Petru, de al cSrui pre
tins primat se prevaleazS episcopii Romei ca pretingi succe- 
sori ai lui, sS porunceascS Apostolilor. DimpotrivS, il ve- 
dem pe Sfantul Pavel dSnd sfaturi episcopilor instituifi de 
el: Tit gi Timotei.

7 3 . Ibidem, col. 4 8 0 .
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h. Sinodalitatea episcopatului §i conditionarea ei de s o  
bomicitatea Bisericii. Dreptul episcopilor in savar$irea Tai- 
nelor fiind egal, iar hirotonia flecaruia dintre ei savar$indu-se 
de mai multi episcopi in comuniune, in comuniune se exer- 
cita si hotararile lor in chestiuni de invatatura. Caci invata- 
tura nu e un domeniu pentru sine, ci prin ea se exprima lu- 
crarea mantuitoare a lui Hristos in Biserica, lucrare ce se 
savarseste in mod principal prin Taine. Subiectul propriu-zis 
al propagarii si lamuririi invataturii despre lucrarea mantui
toare a lui Hristos este Hristos Insusi, prin Duhul Sfant. Dar 
Hristos invata prin toate madularele trupului Sau tainic, 
caci in toate lucreaza si in toate se lumineaza intelesul 
acestei lucrari si caracterul ei si in mod principal prin trep- 
tele ierarhiei, pe baza savarsirii Tainelor de catre ea, iar si 
mai special prin episcopat, in comuniune actuala cu tot 
corpul Bisericii. Caci in tot corpul lucreaza Hristos ca Arhie- 
reu-Miel, ca Invafator $i Pastor prin mijlocirea vizibila a ie
rarhiei.

Tinerea lucrarii de pastor de suflete (conducator spre 
mantuire) in stransa legatura cu aceea de savarsitor al Tai
nelor, sau de jertfitor si jertfa prin puterea arhieriei lui 
Hristos, Care e in acelasi timp si jertfa (imparatia Mielului 
injunghiat), ajuta sa nu se prefaca lucrarea de pastorire a 
preotilor si episcopilor in acte de dominare, si ar fi fost in 
masura sa opreasca iesirea episcopului Romei din inter- 
condifionarea comuniunii.

Conducerea ca pastorire a sufletelor spre mantuire e 
totdeauna o slujire; ea are caracter duhovnicesc, caci e de 
la Duhul Sfant, impreuna cu harul preofiei. Ea nu urma- 
reste altceva decat mantuirea credinciosilor ca si celelalte 
slujiri ale preofiei, sau punerea lor in relafia de iubire nes- 
farsita cu Hristos si intreolalta. Ea se conduce dupa pilda 
Mantuitorului, Care n-a venit sa I se slujeasca, ci sa-§i dea 
sufletul Sau ca jertfa pentru multi (Mt. 20, 25-28).
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Sfantul Apostol Pavel se socotea pe sine "slujitor” (5ta- 
Kovoq), 'frate'" §i 'impreuna-lucrator', nevrand "sa stapaneas- 
ca asupra credintei" cre§tinilor care "au fost chemati la li- 
bertate', incetand sa fie 'sclavii oamenilor" (1 Cor. 3, 5-16; 
Qal. 5, 13; 2 Cor. 1,24). De aceea "puterea pe care i-a dat-o 
Domnul" o folosea, "spre zidire, §i nu spre daramare"' (2 
Cor. 13, 10). In special episcopul nu trebuie sa uite nici- 
odata ca "cel ce e chemat la episcopat nu e chemat la dom- 
nie (ad principatum), ci la slujirea (ad servitutem) intregii 
Biserici"'74.

Astazi teologii catolici progresisti (Mans Kiing) interpre- 
teaza primatul papal ca "primat al slujirii" §i papei ii convine 
aceasta infrumusetare exterioara a fefei primatului. In sen- 
sul acesta ar vrea el sa interpreteze cuvantul Domnului: 
"Cine va vrea sa fie intre voi primul, sa fie slujitorul vostru" 
(Mt. 20, 26). Deci papa “vrea"' sa fie intaiul, prin faptul ca 
declara ca este in exclusivitate slujitorul tuturor. Dar Hristos 
da in aceste cuvinte fiecaruia indemnul sa fie intaiul in slu- 
jire ; aceasta nu e un privilegiu al unei singure persoane. Iar 
aceasta aplecare a fiecaruia in fata celorlalfi are ca rezultat 
comuniunea, iar in cazul episcopului, sinodalitatea, in care 
fiecare vrea sa fie conditionat de ceilalfi, vrea sa tina sea- 
ma de judecata celorlalfi, chiar in slujire.

Biserica este in totalitatea ei de corp al lui Hristos infai- 
libila, pentru ca infailibil este Hristos, iar El exercita intrei- 
ta slujire in ea ca intreg. De infailibilitatea Lui se imparta- 
§e§te deci Biserica in intregime, intrucat intreaga se impar- 
ta§e§te de intreita Lui slujire. Episcopatul ia in materie de 
credinfa hotarari in mod infailibil, tocmai pentru ca le ia in 
numele Bisericii §i in legatura interioara cu ea §i finand 
seama de gandirea Bisericii legata de viafa ei in Hristos. §i 
aceasta o poate face episcopatul, pentru ca le ia in comu- 
niune. §>i comuniunea asigura nu numai pe fiecare episcop.

74 . Origen, Omilii la Isaia, 6 , 1, Q.C.S., Origenes, tom. 8, p. 26 9 .
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ci si pe tofi la un loc impotriva veleitafii dictatoriale in Bise
rica. Fiecare si toti impreuna sunt limitati in exercitatea 
dreptului de hotarare in materie de credinfa, de intercondi- 
tionarea lor reciproca, dar si de faptul ca ei cauta impreuna 
acordul intre ei in acordul cu traditia de totdeauna a Bise
ricii, prin aceea ca i§i pun reciproc o frana fata de orice ve- 
leitate de stapanire pe care ar incerca sa o manifeste unul 
sau altul. Istoria Bisericii Ortodoxe dovedeste ca practica 
sinodalitatii a ferit-o atat de orice schimbari in materie de 
credinfa, pe care deciziile de unul singur le-au adus in cato- 
licism, cat §i de haosul opiniilor individualiste din protes- 
tantism. Mici in catolicism, nici in protestantism nu a fost 
normativa traditia vie a Bisericii, practica ei de viafa sacra- 
mentala si spiritual^, ci, in amandoua formatiile creatine 
din Occident, datatoare de ton a fost o speculate rafionala 
individuals rupta de viafa Bisericii. in sinoadele ecumenice 
episcopii totdeauna semnau o hotarare dogmatica, bazan- 
du-se pe credinfa §i pe viafa sacramentala a Bisericilor lor, 
mo^tenite prin tradifie. Formulele dogmatice nu erau decat 
expresia concisa a acestei credinfe practicate sau traite in 
Biserica. De aceea aceste formule s-au putut incadra in 
cantarile §i rugaciunile Bisericii.

i. Preotia slujitoare §i caracterul vazut al Bisericii. Preo- 
fia cu cele trei trepte ale ei este atat de necesara Bisericii, 
incat fara ea "nu se nume§te Biserica"75. De fapt, fara intrei- 
ta slujire a lui Hristos continuata prin organe vizibile nu este 
Biserica. lar aceasta slujire continua hraneste Biserica §i o 
tine unitara si vie prin faptul ca insusi Hristos ramane in 
Biserica si Se impune constiinfei ei ca Mijlocitor, deci ca 
Cel ce trebuie sa aiba in slujitorul Bisericii chipul Sau vazut 
de Mijlocitor. Am vazut ca prin membrii ierarhiei ca mijloci- 
tori obiectivi ai nostri catre Dumnezeu se activeaza in mod 
vizibil mijlocirea obiectiva a lui Hristos.

75 . Sfantul Ignatie, Smirn. 9 ; Tral. 3 , P.G. 5 , col. 8 5 5 .
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Fiul lui Dumnezeu a luat trupul nostru §i S-a facut ca 
unul din noi, aratand ca mantuirea nu ne-o putem dobandi 
noi inline, prin stari subiective care ne pot in§ela. Aceasta 
mijlocire obiectiva neamagitoare o activeaza Hristos prin 
mijlocirea obiectiva vizibila a unor persoane, ca sa nu fa- 
cem dependents mantuirea noastra de sentimente subiec
tive nesigure. Preotia e astfel o confirmare a intruparii reale 
a Cuvantului lui Dumnezeu ca Mijiocitor obiectiv al nostru 
la Dumnezeu. Daca Hristos S-a facut om vizibil ca sa arate 
ca este §i de partea noastra §i de partea lui Dumnezeu, de 
ce nu S-ar folosi de organe vizibile dintre noi, care insa mij- 
locesc de la Hristos puterea care nu este de la oameni, 
cum Hristos ca om ne-a mijlocit puterea dumnezeiasca, 
care nu era de la umanitatea Sa? Daca preotia este confir- 
marea intruparii reale a Fiului lui Dumnezeu ca om, nega- 
rea ei pune la indoiala insemnatatea intruparii Domnului. 
Hu degeaba in unele §coli protestante s-a ajuns foarte frec- 
vent la negarea lui Hristos ca Dumnezeu intrupat.

In stransa legatura cu aceasta, negarea preofiei mai 
pune la indoiala faptul ca mantuirea cuprinde in raza ei §i 
trupurile noastre, fapt care iara$i sta in legatura cu slabirea 
credinfei in intruparea Cuvantului lui Dumnezeu. Prin intru- 
parea Cuvantului lui Dumnezeu $i prin preotie, Dumnezeu 
tine seama ca noi suntem §i trupuri §i nu putem fi mantuiti 
ca oameni adevarati daca Fiul lui Dumnezeu nu a lucrat §i 
asupra trupului Sau §i nu lucreaza §i asupra trupului nostru. 
Dar lucrarile pornite din trupul Sau nu se pot exercita asupra 
trupului nostru decat prin mijlocirea actelor sensibile savar$ite 
de persoane vazute sau de preoti, ca chipuri ale Mijlocitorului 
Hristos, imbracati in trup, odata ce trupul lui Hristos prin 
pnevmatizarea lui nu se mai afla in planul vizibil76.

76. SfantuI loan Oura de Aur: "Mimic sensibil nu ne-a dat Hristos, ci 
toate inteligibile in lucrari sensibile. A$a si in Botez, printr-un lucru sensibil 
al apei vine darul inteligibil, nasterea si innoirea. Daca ai fi fara trup, ti-ar fi 
dat aceste daruri netrupesti dezvaluite, dar pentm ca sufletul e impletit cu 
trupul, ti le-a dat inteligibile11 (Cuv. 82, 4 fe Matei, P.Q. 58 , col. 743).
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Odata cu acestea, negarea preotiei inseamna negarea 
Bisericii, ca ambianta obiectiva a mantuirii in care ne inca- 
dram cu trairea noastra subiectiva si pe care se intemeiaza 
valoarea reala a trairilor noastre subjective. Comuniunea 
noastra in Hristos nu poate sa nu se arate si in manifesta- 
rile noastre vizibile, deci harul lui Hristos, sau nesfarsita Lui 
iubire fata de noi, care vrea sa ne adune pe toti in aceasta 
iubire a Lui si Intreolalta, nu se poate sa nu se manifeste si 
in manifestable noastre vizibile, deci in Biserica, ca comu- 
niune intre noi. Hu degeaba negarea preotiei slujitoare din 
partea unor confesiuni a dus si la slabirea Bisericii vazute 
in favoarea unei Biserici nevazute si la contestarea oricarei 
eficiente a mantuirii lui Hristos asupra trupurilor noastre, 
fapt care-si are premiza iarasi in slabirea credinfei in intru- 
parea Fiului lui Dumnezeu, sau in slabirea legaturii dintre 
Fiul lui Dumnezeu si natura omeneasca pe care unii mai 
pretind ca a asumat-o.

Desigur Biserica nu e numai vazuta. Fara Hristos si fara 
Duhul Sau cel Sfant nu exista Biserica. Chiar sfintii si ingerii 
sunt intr-o legatura cu ea si Biserica vazuta nu se poate in- 
chipui fara ei. Tocmai pentru ca credem intr-o Biserica va
zuta, credem intr-o prezenfa reala in ea a lui Hristos cel 
intrupat si a Duhului Sau cel Sfant. Hevazutul in Biserica e 
numai o latura a intregului vazut. Dar vazutul in ea se pre- 
lungeste in nevazut, nevazutul penetreaza vazutul cu dum- 
nezeirea lui. Vazutul e un chip sensibil al nevazutului, e 
plin de nevazut. Propriu-zis vazutul capata o semnificafie 
noua in lumina nevazutului. El devine pentru ochii credin- 
tei vas al nevazutului77. Iar nevazutul devine vazut intr-un

77. I. Karmiris, op. tit., p. 179 , si Q. Florovski, Le Corps du Christ 
vivant, p. 13: "Comme l'incamation du Christ, elle aussi est un evene- 
ment hystorique, bien que mysterieux et accessible seulement a la foi. 
Le mystere de l'Eglise a une structure bien antinomique, com m e le mys- 
tere du Christ: l'antinomie implicite du dogme du Calcedoine. Deux rea- 
lites, divine et humaine, sans fusion, mais dans une unite indivisible et 
parfaite. On doit les distinguer avec soin, mai on n'ose jam ais a les se-
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fel prin partea vazuta a Bisericii, caci multe se arata In Bi
serica transfigurate (trupul oamenilor duhovnicesti). Dar 
chiar cele care nu se arata transfigurate, credem ca sunt 
transfigurate prin efectele ce le au asupra credinciosilor (apa 
sfinfita, painea §i vinul euharistic etc.). De aceea, in Bise
rica vazutul fiind transfigurat e mai mult decat vazut, fara 
sa fie desfiinlat ca vazut. In felul acesta §i obiectivul din 
Biserica e un obiectiv pnevmatic, $i nu e ca atare numai 
pentru subiectivitatea noastra. Fnevmatizarea lui nu se 
reduce numai la cauze imanente. Tainele nu sunt acte pur 
vazute, sau acte investite numai de subiectivitatea noastra 
cu unele puteri imaginare, ci in ele sunt puteri dumneze- 
ie§ti independente de noi, fie ca sunt, fie ca nu sunt traite 
ca atare §i de subiectivitatea noastra. Puterea dumneze- 
iasca din Hristos se intinde §i in elementele vazute ale cos- 
mosului de care e legata viafa credinciosului, pentru a pa- 
trunde prin ele in aceasta viafa. Tainele sunt in alcatuirea 
lor vizibila §i in actele vizibile prin care se savar§esc pline 
de lucrarea lui Dumnezeu. Dar atunci §i savar^itorii trebuie 
sa fie ale§i de Dumnezeu printr-un act vizibil randuit de 
Dumnezeu §i umplut de puterea lui Dumnezeu.

parer". S. Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 193 2 , p. 5 , 6 , 9: "Totul in Biserica 
este invizibil si misterios, totul depaseste limitele lumii vizibile; de ase- 
m enea, tot ce nu se vede poate sa devina vizibil si faptul ca se vede 
invizibil este condilia Insasi de existenta a Bisericii". “Invizibiliul este 
cuprins in vizibil; impreuna formeaza un simbol. CuvantuI simbol indica 
un lucru care aparline acestei lumi, care e in mod strans legat de ea, dar 
care are, cu toate acestea, un continut a carui existenta este anterioara 
tuturor veacurilor".

A. llomiakov, "Die Einheit der Kirche", 8 , in vol. Ostliches Chris- 
tentum, hrsg. von Bubnoff und H. Ehrenberg, p. 11: "Biserica marturi- 
seste credinta in ea insasi... in aceasta marturisire ea arata ca  cunostinta 
despre existenta ei este de asem enea un dar al harului, care e dat de 
sus si e accesibil numai credinfei, nu ratiunii... Biserica vazuta nu e 
numai comunitatea crestinilor, ci Duhul lui Dumnezeu si harul Tainelor 
care locuieste in aceasta comunitate. De aceea si Biserica vazuta e 
vazuta numai de credinciosi, caci pentru necredinciosi Taina e numai un 
rit si Biserica numai o societate".
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Cine neaga caracterul vazut obiectiv al Bisericii si lucra- 
rea nevazuta dumnezeiasca din ea neaga Biserica insasi si 
plaseaza mantuirea in nesiguranfa unei pure subiectivitati. 
'Daca nu poate intra cineva in imparafia cerurilor, de nu se 
va naste din apa si din Duh, §i daca cel ce nu mananca tru- 
pul Domnului §i nu bea sangele Lui s-a scos din viata ves- 
nica, iar toate acestea nu se savarsesc de nimeni altcineva 
decat de mainile sfinte ale preotului", se intelege ca "nimic 
sfant nu este si nu se savarseste in Biserica fara preot"78. 
§i deci fara preot nu e nici Biserica. "Caci daca nimic nu lu- 
creaza Dumnezeu decat prin preot, nu ai nici mantuire, nu 
te impartasesti nici de Taine, nu te bucuri nici de binecu- 
vantare $i nu e§ti deci nici creatin'79 fara el.

Prin slujirea de preot sau de mijlocitor al harului cu 
care este investit un semen al nostru si prin importanfa pe 
care o capata prin aceasta Biserica in calitatea sa de reali- 
tate obiectiva divino-umana, sau de corp al lui Hristos, care 
nu se reduce la subiectivitatea noastra, semenii nostri si 
comuniunea cu ei primesc o mare semnificafie in mantui
rea noastra. Iar aceasta pe baza faptului ca si Fiul lui Dum
nezeu S-a facut un semen al nostru ca sa ne aduca noua 
mantuirea sau infinitatea iubirii dumnezeiesti. Dar numai 
prin aceasta se pune in valoare si importanfa persoanei 
noastre umane.

Redus la o pura subiectivitate schimbatoare si caprici- 
oasa, eu insumi nu mai sunt sigur de mine, odata ce nu 
mai insemn nimic nici pentru altul. Eu stiu ca exist si capat 
siguranfa mantuirii pentru viafa vesnica prin faptul ca Fiul 
lui Dumnezeu S-a facut om, sau semen al meu, si ca ma 
uneste cu Sine nu individual, nu lucrand in interiorul meu 
pur subiectiv, ci in "corpul" umanitafii credincioase, care 
consta din suflete imbracate in trupuri. El ma pune prin

78. Sfantul loan Qura de Aur, Despre preotie, cuv. 3, 5, P.Q. 48, col. 642.
79. Patriarhul leremia II al Constantinopolului, Raspuns II catre Lu- 

terani; Sfantul loan Gura de Aur, Omil. la 1 Tes., 10, 1, P.G. 6 2 , col. 4 5 6 .
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aceasta in lumina noua si pe mine insumi si da consistent^ 
sigura realitatii mele, constituita din suflet §i trup si activata 
Si realizata in actele de relate cu ceilalti oameni. Eu devin 
real la maximum in Hristos, pentru ca tptf sunt reali in El, 
pentru ca suntem reali impreuna. §i suntem reali impreu
na, pentru ca unii dintre noi sunt preoti sau mijlocitori ai 
Cuvantului intrupat, si ca atare Mijlocitorul, pentru ca unii 
dintre noi sunt alesii lui Dumnezeu ca sa ne uneasca prin 
ei cu Cuvantul lui Dumnezeu, Care S-a facut El insusi om, 
sau "Mijlocitorul" suprem intre noi si Dumnezeu, pentru ca 
a ramas si Dumnezeu.

3. insusirile Bisericii
Simbolul de credinta niceo-constantinopolitan infati- 

§eaza Biserica drept una, sfanta, soborniceasca §i aposto- 
leasca. Aceste insu§iri decurg din constitutia teandrica a Bi
sericii, ca trup al lui Hristos cel unul $i sfant. "Aceste patru 
insu§iri §i dimensiuni ale Bisericii sunt strans unite intre ele 
§i oarecum intrepatrunse. De aceea nici una dintre ele nu 
se intelege existand fara celelalte, ci fiecare presupune pe 
celelalte §i coexista cu ele in chip nedespartit"80.

a. Unitatea Bisericii
a) Unitatea de viafa in acela$i Hristos. Unitatea tine de 

constitutia Bisericii, ca trup extins al Cuvantului intrupat. 
Caci Domnul S-a intrupat, S-a rastignit $i a inviat ca om ca 
sa adune pe toti cei dezbinati in Sine, In infinitatea iubirii 
Sale fata de Tatal si a Tatalui fata de El. Unificarea aceasta 
a tuturor in Sine constituie insasi esenta mantuirii. Caci 
unitatea aceasta inseamna unitate in Dumnezeu cel preafe- 
ricit si vesnic. De altfel in afara de Dumnezeu nu e cu pu- 
tinta unitatea, deci nici mantuirea. Hristos Se extinde cu 
trupul Sau jertfit si inviat in noi, ca sa ne uneasca si sa ne

8 0 . I. Karmiris, op. cit., p. 236 .
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faca asemenea Lui, umplandu-ne de aceeasi iubire a Lui 
fafa de Dumnezeu Tatal §i de a lui Dumnezeu Tatal fata de 
El, care este in El. Dar aceasta e Biserica. §i Biserica fiind 
umpluta de aceasta iubire, ea inseamna si unitatea iubi- 
toare intre membrii ei.

Biserica deci numai intrucat e una reprezinta locul si 
efectul lucrarii mantuitoare a lui Hristos, sau rodirea efec- 
tiva a acestei lucrari. "Caci printr-insul (a binevoit) sa le im- 
pace pe toate cu Sine, fie cele de pe pamant, fie cele din 
ceruri, facand pace printr-insul, prin sangele crucii Lui" 
(Col. 1, 20), adica prin iubirea Lui nelimitata prin care S-a 
dat intreg Tatalui si noua. "§i toate le-a supus sub picioarele 
Lui si mai presus de toate L-a dat pe El cap Bisericii, care 
este trupul Lui, implinirea Celui ce plineste toate intru toti" 
(Ef. 1, 22-23). Caci in Biserica se implineste dorinta lui 
Hristos de a ne avea uniti cu Sine in iubire si se implineste 
vointa de a avea in El iubirea intregii umanitati fata de Ta
tal, de a avea ratiunile intregii creatii reintoarse in El, actua- 
lizata. El insu§i vrea ca 'toti sa fie una" (In 17, 21), una in 
iubire cu El §i cu Tatal §i una in iubirea dintre ei. Sfantul 
Maxim Marturisitorul identified Biserica cu unirea tuturor in 
Cuvantul cel intrupat, Care e §i la Tatal, dar e §i in noi “ca 
aluatul intregii framantaturi". Tofi suntem chemafi sa ne 
adunam in El, "ca membrele trupului cu capul", prin lucra- 
rea de arhitect a Duhului celui ce pline^te toate in toti81.

Unde este Hristos este unitate, caci unde este Hristos 
este iubirea care vrea sa-i imbrati$eze pe toti in Sine §i sa-i 
infati§eze Tatalui. Unitatea de aceea nu se poate dobandi 
decat prin inradacinarea in Hristos, Care este Cuvantul lui 
Dumnezeu devenit accesibil noua prin intrupare, ca sa ne 
readune pe toti in unitatea Sa. Dezbinarea e semnul ie§irii 
din aceasta temelie neschimbata si unitara, alipirea la vre- 
melnicia schimbatoare si variata, ca la singura realitate.

8 1 . Ambigua, P.Q. 9 1 , col. 1 280 -1281 .



BISERICA - TRUPUL TAIDIC AL DOMNUI.UI 2 6 5

Dezbinarea e lupta tuturor impotriva tuturor pentru lucruri 
singulare si vremelnice, sau lupta fiecaruia impotriva mul- 
tora pentru a acapara cat mai multe din lucrurile ce li se cu- 
vin si lor. Dar cine traieste in Mristos ca Dumnezeu devenit 
accesibil noua cu infinitatea iubirii care ne cuprinde pe toti, 
se simte ca inradacinat in El si ca unit cu ceilalti toti, se 
simte ca in casa sa, impreuna cu toti cei ce sunt de aseme- 
nea inradacinati in El ca in aceeasi casa care este si a lor82. 
Cine se simte in Dumnezeu inca in cursul vietii sale in lu- 
me, nu se mai simte insingurat, caci el cunoaste lumea ca 
a lui Dumnezeu si ea a devenit pentru el transparenta, iar 
prin transparenta ei vede pe Dumnezeu, vede ratiunile lu- 
crurilor adunate intr-o unitate nediferentiata in Hristos, Lo- 
gosul dumnezeiesc cu care el este unit.

Cine are pe Hristos in sine se simte el insusi in adancul 
Si nu la suprafata fiintei sale, ci in temelia ei, dar prin 
aceasta in temelia ei comuna cu a celorlalti, adica in Logo- 
sul dumnezeiesc. El se simte in Biserica intemeiat pe 
Hristos ca pe 'piatra cea din capul unghiului". El se simte in 
Hristos impreuna zidit cu toti cei ce cred in Hristos, ca intr-un 
locas strabatut de Hristos, locuit de El. Cine nu se simte 
unit cu ceilalfi in Hristos, nu este nici el insusi in Hristos. 
"Asadar nu mai sunteti straini si locuitori vremelnici, ci sun- 
teti impreuna-cetateni cu sfinfii si casnici ai lui Dumnezeu 
(in intimitate deplina cu Dumnezeu, n.n.), ziditi fiind pe te
melia Apostolilor si a proorocilor, unde insusi Iisus Hristos 
este piatra cea din capul unghiului. intru El toata zidirea 
bine alcatuita creste ca sa ajunga un locas sfant in Domnul. 
Intru El si voi sunteti impreuna ziditi spre locas lui Dum
nezeu in Duhul" (Ef. 2, 19-22).

Cine se simte sub fluxul de putere si de iubire a Cuvan- 
tului intrupat, sub valul de viafa si de lumina nesfarsit al 
Lui, nu se poate sa nu-L simta pe El ca izvorul aceleiasi

8 2 . "Qeworfen sein in der Welt", cum spune Heidegger.
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vieti §i puteri a tuturor celor ce se deschid prin voinfa, §i 
deci prin credinfa, Lui.

Creatorul §i susfinatorul unitafii Bisericii este intemeie- 
torul §i Carmaciul ei, "Care ne-a unit cu El §i S-a unit cu noi 
§i S-a facut prin toate una cu noi", in a$a fel ca "Cel ce 
prive$te la aceasta lume noua a zidirii Bisericii, vede in ea 
pe Cel ce este §i S-a facut in ea toate in toti", pe Hristos, 
"Cel ce a adunat pe cele ratacite $i impra$tiate intr-o unitate 
§i le-a facut pe toate o singura Biserica, o singura turma'83.

Sfinfii Parinfi vad temelia unitafii Bisericii in prezenfa 
aceluia$i trup jertfit §i inviat, $i ca atare umplut de infinita- 
tea iubirii dumnezeie§ti, in toate madularele Bisericii. Sfan- 
tul Atanasie spune ca Biserica este una, intrucat se cla- 
deste pe temelia trupului lui Hristos, "care este parga Bise
ricii", intrucat ea este extensiunea trupului lui Hristos, deci 
identica cu El84, sau extensiunea iubirii §i curafiei acestui 
trup. Iar intrucat trupul lui Hristos e plin de Duhul sfant. 
Care iradiaza din El ca o energie unificatoare §i datatoare 
de viafa §i de sfinfenie, contrare egoismului separatist, a 
doua temelie a unitafii Bisericii este, dupa Sfinfii Parinfi, 
Duhul Sfant. Propriu-zis ei infafiseaza trupul lui Hristos $i 
pe Duhul Sfant ca o dualitate nedesparfita producand §i 
susfinand §i promovand unitatea Bisericii. Unitatea intre Bi
serica §i Hristos §i in interiorul Bisericii se hrane§te din uni
tatea intre Fiul §i Tatal: "Ca tofi sa fie una, dupa cum Tu, 
Parinte, intru Mine §i Eu intru Tine, ca §i ei sa fie intru Hoi" 
(In 17, 23). Biserica traie§te in oceanul de iubire dintre Per- 
soanele Sfintei Treimi. A§a cum nu Se pot desparfi cele trei 
Persoane din unitatea Lor iubitoare, a§a nu se poate des- 
parfi nici Biserica de Dumnezeu §i nici membrii ei cre- 
dincio§i intreolalta, in profunzimea fiinfei lor.

Trupul lui Hristos, plin de Duhul Sfant, vine continuu in 
Biserica §i in fiecare madular ca un val mereu nou de iu-

83 . Sfantul Grigorie de byssa, La Cand se vorsupune", P.G. 44 , 1317.
8 4 . Impotriva Arienilor, Cuv. 2 , 7 4 , P.G. 2 6 , col. 3 0 4 .
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bire, pe baza actului voluntar al acestora de 3  se impartasi 
de El. Unitatea lor in Biserica se mentine si se intareste 
continuu prin aceasta impartasire. De aceea Euharistia, ca 
impartasanie comuna, are o insemnatate deosebit de mare 
pentru mentinerea si intarirea unitatii Bisericii. Biserica se 
mentine ca una prin impartasania comuna de Hristos, dar 
intrucat Hristos este in Biserica prin impartasania comuna 
Si prin coborarea Duhului Sfant inca de la Apostoli, El vine 
pe de o parte din cer, pe de alta este in Biserica. Astfel nu- 
mai unde este Biserica este Euharistia si numai unde este 
Euharistia este Biserica. Biserica de pana acum are pe 
Hristos, in calitatea ei de comunitate care crede in El si se 
impartaseste de El continuu, asa cum a crezut si s-a impar- 
tasit comunitatea din timpul Apostolilor, pastrand continui- 
tatea aceleiasi credinte si Euharistii. Dar membrii Bisericii 
primindu-L din nou de fiecare data, Biserica continua prin 
aceasta sa se hraneasca din acelasi Hristos. "Am fost che- 
mati deci la impartasirea de jertfa preabine mirositoare ca 
un neam sfintit bineprimit, ca un neam sfant, ca o preotie 
imparateasca" (1 Pt. 2, 9)... 'Caci in Hristos Iisus nu mai e 
barbat si femeie, ci ai Unuia suntem toti, ca unii ce ne im- 
partaseam dintr-o paine"' (Qal. 5, 28). Iar facandu-ne partasi 
de El prin Duhul, ne unim cu Dumnezeu si Tatal prin Hris
tos"85. Sfantul Ignatie din Antiohia spune: "Unul este trupul 
Domnului Iisus si unul sangele Lui varsat pentru noi; una 
Si painea imbiata tuturor si unul paharul imparfit tuturor "86. 
De aceea una e si Biserica. Biserica e Hristos infatisat cu 
trupul Sau jertfit si inviat, Tatalui, avandu-ne in Sine pe toti

8 5 . Sfantul Chiril al Alexandriei, Qlaphyra, P.Q. 6 9 , col. 5 1 7 .
8 6 . Catre Flladelf., 4 . I. Zizioulas, H evotth;  tt)<; EKK/.ria'iac ev xrj Aeta 

Euxapioxia Kai ev toj EmaKOJtco, p. 117-118 , spune ca "Impartasania a con- 
stituit inelul de legatura cel mai Inalt al unitatii comune" (Eusebie), 
Intrucat fiecare Euharistie se aducea pentru Biserica cea una, sfanta, 
soborniceasca §i apostoleasca de la o mare la alta, fiecare episcop 
putand recunoaste Euharistia episcopului altei Biserici si fiecare credin- 
cios putand sa se impartaseasca de Euharistia altei Biserici.
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cei ce credem in El, intrucat ne impartasim de El. Sfantul 
Chiril din Alexandria zice: "Caci (Hristos) nu Se infafiseaza 
numai pe Sine Tn fata Tatalui, ci $i pe noi intru Sine, care 
am cazut de la fata Lui din pricina neascultarii"87.

Biserica e locul in care Hristos Se aduce In tot timpul 
jertfa de buna mireasma Tatalui, si prin El si noi, prin fap- 
tul ca in ea ne impartasim de El. "Caci in toata vremea si 
fara incetare, de la inceput pana la sfarsit inalfam in Hristos 
buna mireasma prin toata virtutea in Cortul Sfant, adica in 
Biserica. Pentru ca fumul ce se ridica din Miel (Hum. 28, 1-8) 
dimineata si seara, e iarasi un chip al Celui ce din pricina 
noastra si in favoarea noastra Se inalfa spre Tatal intru mi- 
ros de buna mireasma, aducand impreuna cu Sine si viata 
celor ce au crezut in El, care au intru nadejde stralucirea 
slavei si a imparafiei sigure si pe langa aceasta bucuria de 
desfatarile vesnice'88.

Dar Euharistia nu e singura Taina prin care se menfine 
Si se intareste unitatea Bisericii. Prin ea se desavarseste 
unitatea intre membrii Bisericii. Dar ei nu se pot apropia de 
la inceput de ea. Ci trebuie sa inainteze spre ea ca pe o 
scara prin alte Taine, prin Botez si prin Mirungere, iar daca 
au cazut in pacate, prin taina Pocaintei. Prin toate aceste 
Taine omul se uneste treptat cu Hristos cel aflat in Biserica. 
Prin Botez, el este primit in Biserica, intrucat se uneste pen
tru prima data cu Hristos, Cel ce a murit pentru noi tofi si 
Se afla ca Cel ce moare Siesi si biruieste moartea in Bise
rica, pentru ca si membrii ei sa-si moara lor, adica egois- 
mului, si sa invinga prin aceasta moartea ca ultima conse- 
cinfa a slabirii viefii spiritului prin egoism. "S-a jertfit pentru 
noi Hristos si a fost Acelasi si in moarte si mai presus de 
moarte". "Caci a fost omorat cu trupul, dar a fost facut viu 
prin Duhul" (1 Pt. 3, 18)... Dar Hristos ne face si pe noi cu- 
rati, sfinfindu-ne prin Sfantul Botez... Iar curafifi, ne unim

8 7 . inchinare In Duh $i Adevar, cartea X, P.Q. 6 8 , col. 6 7 2  BC.
8 8 . Ibidem, cartea XVII, P.Q. cit., 11 1 3  B.
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cu sfintii, ne facem impreuna-locuitori cu ei ai sfantului $i 
cuviosului loca$. Intram astfel in casa lui Dumnezeu, dar 
Inca nu la loca§urile cele mai inalte. Cel botezat ia numai 
arvuna Duhului"89. Adica prin Botez intram in unirea cu 
Hristos §i prin El cu Dumnezeu Tatal, insa n-am ajuns la de- 
plinatatea acestei uniri. Totu$i ca unii ce-am intrat in loca- 
$ul lui Dumnezeu prin Hristos, am intrat in Biserica, chiar 
daca n-am inaintat la locagurile cele mai dinlauntru. Am in
trat in general in casa lui Dumnezeu, care este Biserica.

Biserica Ortodoxa are astfel ca temelie a ei pe Insu$i 
Hristos aflat cu trupul Lui jertfit $i inviat in adancul ei. Uni- 
tatea ei este o unitate ontologica, sau, mai bine zis supra- 
ontologica. in catolicism acest fel de unitate interioara a 
slabit datorita faptului ca prin Taine se prime§te numai o 
grafie creata, nu harul ca energie necreata in care este 
Hristos Insu$i.

In catolicism aceasta slabire a unirii cu Hristos prin 
Taine a dus la ridicarea papei ca vicar, sau ca locfiitor al lui 
Hristos. Ascultarea de papa a devenit astfel mijlocul de 
menfinere a unei unitafi mai mult juridice sau institutional 
a Bisericii. Protestantismul, nesatisfacut cu o astfel de uni
tate neduhovniceasca §i mai mult exterioara a Bisericii, a 
redus legatura cu Hristos la o simpla legatura a credincio- 
sului cu El prin credinfa. Dar aceasta credinfa, nemaiavand 
drept izvor prezenfa lui Hristos cu trupul in Biserica, s-a go- 
lit in mare parte de putere §i de confinut, devenind mai 
mult un act voluntar subiectiv cu un foarte redus continut, 
pe care fiecare ins 1-a hotarat singur.

Credinfa nu lipse§te nici in Biserica Ortodoxa. Dar ea 
nu e credinfa in ceea ce spune episcopul Romei despre 
Hristos, neprezent in inimi $i in Biserica, nici intr-un Hristos 
aflat numai in cer §i deci departe de putinta unei expe- 
rienfe a Lui, ci credinta in Hristos e traita in prezenfa §i efi-

8 9 . Sfantul Chiril al Alexandriei, QIaphyra, P.Q. 6 9 , col. 56 .
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cienfa Lui cu trupul asumat, jertfit $i inviat, in Biserica. 
Acest fel de credinfa are centrul ei in Hristos, ii tine pe cre- 
dinciosi ata§ati de Hristos, le da experienta realitatii obiec- 
tiv-pnevmatice a Lui §i credincio§ii iau din Hristos cel pre- 
zent cu trupul Sau sfintit §i inviat puterea unei vieti ce se 
straduie§te sa moara fata de pacat, sa progreseze in virtuti 
§i sa guste arvuna invierii in suflet.

Unitatea Bisericii nu e o unitate de ordin institutional §i 
nici sfaramata in indivizi cu credinte deosebite, sau cu inter
preted deosebite ale ei, ci o unitate de viata, ontologic- 
pnevmatica in Hristos §i in Duhul Lui cel sfant. Aceasta uni
tate cu Hristos in Hristos nu e bazata numai pe afirmarea 
unei credinte comune, care poate avea un caracter subiec- 
tiv, ci ea se experiaza in puterea identica ce le vine credin- 
cio^ilor §i Bisericii de la Hristos aflator in ea. Credincio§ii o 
experiaza in aceea§i putere ce li se da spre o viata de cu- 
ratie. §i pe masura ce eforturile lor spre o astfel de viata 
sunt mai mari, in aceea^i masura experienta puterii Duhu- 
lui lui Hristos e §i ea mai mare. Dar §i cei ce nu fac eforturi 
prea serioase pentru curatie experiaza puterea lui Hristos 
in sfintenia altor membri ai Bisericii. O experiaza insa §i in 
implinirea atatora din rugaciunile lor in Biserica, in rugaciu- 
nile Bisericii.

Din acest punct de vedere, au dreptate teologii orto- 
doc§i Karmiris §i Meyendorff, sau teologul occidental H. 
Schultz, ca temelia unitatii Bisericii in Ortodoxie nu e de 
jo s , din acordul credinciosilor, ci de Sus, din Hristos. Dar 
de aici nu se poate trage concluzia, cum fac aceia, ca des- 
partirile cre§tinilor in diferite Biserici nu sunt decat de su- 
prafafa, nu ating unitatea de fond a ei90.

90 . I. Karmiris, de§i afirma cu putere in alte parti ale operei sale 
necesitatea unitatii dogmatice pentru unitatea Bisericii, din dorinta de a 
fi de acord cu toate parerile, se exprima si in privinta aceasta in mod 
dubios: "Acestea a$a fiind, impartirea bisericeasca existenta acum pro
vine din cele din afara si de jos, si nu din cele din launtru si de sus, pro
vine de la oamerti, din nedesavarsirile si pacatele lor, fiind marginita si
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b. Unitatea in pastrarea aceleiasi credinfe dogmatice ca 
expresie a experienfei lui Hristos. Credinla Bisericii, expri- 
mand convingerea despre aceasta prezenla lucratoare a lui 
Hristos in Biserica si in madularele ei, nu e despartita de o 
anumita experiere a acestei lucrari a lui Hristos. in aceasta 
experienta isi au dogmele caracterul lor neclintit. §i de 
aceea unitatea Bisericii este o unitate dogmatica, intrucat 
este o unitate bazata pe aceeasi experiere a lui Hristos lu- 
crator prin Duhul Sfant, in toate partile §i in toate madu-

aproape disparenta in fata lui Dumnezeu, de la Care, dimpotriva, pro
vine unitatea interioara, mistica, a Bisericii. Ca urmare, exista o unitate 
supranaturala si mai presus de cuvant a Bisericii, unitate a membrilor ei 
cu Hristos in Duhul Sfant si intreolalta. Toti crestinii suntem unifi in chip 
tainic §i negrait cu Hristos si intreolalta prin harul Tainelor, al Botezului 
§i al Euharistiei” (p .242-243).

lar la nota spune: "De aceea, Patriarhia Ecumenica nu a ezitat sa 
adreseze vestitul mesaj din anul 1920, Catre Bisericile lui Hristos de pre- 
tutindeni, caracterizand confesiunile creatine ca Biserici si accentuand ca "se 
impune sa se invioreze si intareasca inainte de toate iubirea intre Biserici, 
socotindu-se intre ele nu straine, ci ca inrudite in Hristos si "concorporale si 
impreuna-mostenitoare ale fagaduinfelor lui Dumnezeu, in Hristos".

Tot la nota, Karmiris da cu aprobare parerile in acest sens ale mi- 
tropolitului Platon al Kievului si J- Meyendorff. Platon zice: "Daca se com 
pare Biserica universala cu un templu urias, imparfit in mai multe para
dise, in partea de jo s acestea sunt desparfite intre ele prin pereti, fare 
ca aceste despartiri sa ajunga pana la acoperis. In partea de jo s confe
siunile sunt despartite intre ele, in cea de sus, dimpotriva, sunt intr-o 
comuniune spirituals intre ele si toate au in acelasi mod intrarea in cer, 
la acoperisul acestui templu mistic". Iar din J . Meyendorff citeaza: 
"L'unite chretienne est une unite avec le Christ dans l'Esprit Saint, et non 
une unite entre hommes, qui se serait perdue dans l'histoire: cette unite 
est dans l'Eglise une, qui ne serait divisee par des querelles humaines. 
Les hommes ne peuvent diviser Dieu et Sa verite" (L'E&lise orthodoxe 
hier et aujourd'hui, Paris, 1960 , p. 189-190). H. Schultz nu trage o astfel 
de concluzie ("Der Kirchenbegriff der orthodoxen Kirche", in: Zeitschrift 
fur systematische Theoiogie, 17, 194 0 , p .405).

Dar aid nu e vorba de adevarul lui Dumnezeu in sine, ci da Biserica, 
sau de legatura oamenilor cu Hristos cel integral, prin credinjS. Cine nu 
are aceasta legatura nu este despa hit numai de ceilalti erestini; el nu e 
unit deplin nici cu Hristos.
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larele ei. Pe drept cuvant, Raspunsul patriarhilor orientali 
catre anglicanii nonjurori declara ca iconomia practicata de 
Ortodoxie nu se refera niciodata la dogme. “Caci in dog- 
mele dumnezeiesti nu are loc nicidecum o iconomie sau 
un pogoramant. Caci acestea sunt neclintite si se pazesc 
de toti ortodocsii cu toata evlavia, ca unele ce nu pot fi ne- 
socotite"9 1. Din acelasi motiv, in Ortodoxie nu se face deo- 
sebirea intre dogme principale si secundare, a§a cum nu se 
pot scoate dintr-o cladire materialele de mai mici proportii 
fara sa se surpe toata cladirea. Acelasi Raspuns al patriar
hilor orientali continua: "Cel ce calca ceva cat de mic din 
dogme se osandeste ca eretic §i se anatematizeaza si se 
considera de tofi ca schismatic §i eretic si e scos din comu- 
niune"92. Iar Tarasie, patriarhul Constantinopolului, a spus: 
"A pacatui in dogme, fie mari, fie mici, e acelasi lucru, caci 
prin amandoua se desfiinfeaza legea lui Dumnezeu"93.

1. Karmiris observa in acord cu aceasta si citand din 
Sfantul Vasile cel Mare: Tiu se ingaduie deci deosebire in 
dogme, intrucat credinta dogmatica constituie un intreg uni
tar si organic, din care daca am incerca sa rupem si sa 
aruncam cele socotite, dupa judecata arbitrara a fiecaruia, 
ca "mici" si ca "neavand o putere mare", n-am mai observa 
intre ele dogmele importante, ci am vatama credinta, mai 
bine zis am reduce propovaduirea la un nume gol".

De fapt, daca dogmele Bisericii exprima experienta lui 
Hristos cel prezent si lucrator in ea si daca unitatea ei in 
dogme inseamna aceasta experiere unitara a lui Hristos, 
nesocotirea dogmelor inseamna nu numai slabirea Biseri
cii, ci si reducerea confinutului credinfei la o suma de in- 
terpretari subiective a unui Hristos de care s-a auzit si care 
ramane la distanfa, nu identificarea lor cu experierea lui

91 . La 1. Karmiris, op.cit, p. 2 6 2 , nota 1.
92 . Ibidem.
93. In procesele verbale ale Sinodului VII ecumenic, la Hardouin, Acta 

Conciliomm IV, p. 60.



BISERICA - TRUPUL TAIMIC AL DOMNULUI 2 7 3

Hristos trait In lucrarea Lui, integrala, prin Duhul Sfant. in 
acest caz, de fapt, propovaduirea lui Hristos nu este aco- 
perita de experienta puterii Lui, ci devine o suma de inter
preted teoretice, speculative, golite de putere94. Daca dog- 
mele exprima experienta tuturor lucrarilor lui Hristos In Bi
serica, refuzarea unora din dogme echivaleaza cu refuza- 
rea sau cu necunoasterea unora din lucrarile lui Hristos in 
Biserica, deci cu privarea lui Hristos de integritatea eficien- 
tei Lui In Biserica si In madularele ei, ceea ce inseamna ca 
- dogmele recunoscute nemaireprezentand experienta lu
crarilor lui Hristos sau reprezentand numai experienta anu- 
mitor lucrari ale Lui - Hristos nu mai are o deplina eficienfa 
mantuitoare In Biserica si in madularele ei. Unitatea intr-o 
credinta ferma, bazata pe experienta launtrica a tuturor lu
crarilor lui Hristos de catre Intreaga Biserica, este strans le- 
gata cu asigurarea mantuirii obtinute prin Biserica.

Daca credinta dogmatica a Bisericii si unitatea ei sunt 
expresia trairii prezentei deplin mantuitoare a lui Hristos In 
ea, aceste dogme nu pot fi facute obiect de tranzactie, cum 
ar putea fi o credinta socotita simpla interpretare a lui 
Hristos aflat la distanfa.

Intrucat dogmele sunt expresia experienfei puterii man
tuitoare integrale a lui Hristos prezent in deplinatatea lucra- 
rii Lui in Biserica, unitatea Bisericii consta $i in unitatea ei 
in Taine $i in investirea ei cu o ierarhie unitara savar$itoare 
a tuturor Taineior, fara diferenfieri, si propovaduitoare a 
aceleiasi credinfe dogmatice. Propriu-zis de-abia prin Tai-

94 . Ideea aceasta de origine apuseana e afirmata §i intr-o revista 
teologica rom aneasca, in articolul "Unitatea Bisericii in perspectiva ecu- 
menica" (Ortodoxia, nr. 3 , 1973), unde se spune ca "unitatea Bisericii nu 
s-a spart", pentru ca "impartirea si despartirea crestinilor se refera numai 
la intelegerea si interpretarea Bisericii si a continutului credinlei" (Isidor 
Todoran). Dar atunci se pune intrebarea: care este credinta cea adeva- 
rata? Mu e cunoscuta de nici o Biserica? §i interpretarile acestea sunt toate 
de valoare egala? Nu intram prin aceasta intr-un relativism fara iesire?



nele savarsite in mod unitar de membrii celor trei trepte ale 
preotiei, Hristos cel prezent in Biserica e o realitate experia- 
ta in lucrarea Lui, in mod unltar si deplin. Tainele sunt cre- 
dinfa dogmatica aplicata $i in acelasi timp ele sustin credin- 
ta dogmatica. Credinta dogmatica deplina $i totalitatea 
Tainelor formeaza un tot. Humai impreuna tin Biserica §i pe 
credinciosi in ambianfa lucrarii mantuitoare §i a iubirii ne~ 
sfarsite a lui Hristos, Unul din Treime devenit om. Biserica 
e una prin unitatea ei in toate cele trei laturi: in dogme, 
care exprima in nofiuni si cuvinte credinta in prezenfa lui 
Hristos in Biserica, in cultul care prin Tainele ce le cuprinde 
comunica lucrarea lui Hristos prezent in ea, si in lucrarea 
ierarhiei savarsitoare a Tainelor si propovaduitoare a cre- 
dinfei in prezenta lucratoare a lui Hristos in Biserica.

In chestiuni de reiatii cu diferitele Biserici, in organiza- 
rea actiunii ei in imprejurarile de viafa variate ale diferitelor 
neamuri sau grupuri de credinciosi determinate de tradifii- 
le lor, Biserica cea una poate lua infatisarea unor Biserici 
autocefale, cu statute si regulamente si cu forme de acfiu- 
ne proprii. Dar in dogme, in Taine, in ierarhia care propo- 
vaduieste dogmele si savarseste Tainele, Biserica e una. 
Numai o Biserica-una in dogme, in Taine, in organizarea si 
comuniunea ierarhica, este o Biserica cu adevarat unitara 
Si numai Biserica ce pastreaza acestea trei fara stirbiri este 
Biserica unica.

Este unitara, pentru ca, avand pe Hristos lucrator in ea, 
este cu adevarat trupul Lui extins, adica e deplin unita cu 
capul si deplin unita in ea insasi. O Biserica neavand pe 
Hristos in ea in acest mod integral si intim si care socoteste 
ca Hristos este atat de distant de ea, incat e necesar sa 
aiba un vicar, nu e deplin unita cu Hristos si deci nici deplin 
una in ea insasi si in mod interior. Hu mai vorbim de lipsa 
totala de unitate a Bisericii, acolo unde Hristos e si mai ab
sent din ea, neexistand acolo o experienfa a lui Hristos 
intreg si deci neexistand decat o credinta in mare parte fara
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urmari pentru viafa $i interpretata in tot felul de forme cafi 
indivizi sunt; acolo nu se mai marturise§te o Biserica va- 
zuta, iar daca nu exista o Biserica vazuta, nu poate exista 
nici o Biserica reala. Caci daca membrii Bisericii nu se cu- 
nosc intre ei nu pot fi nici unifi intre ei in mod con§tient §i 
nu pot dezvolta aceasta unitate. Dar Biserica este unirea 
celor ce cred in Hristos, nu numai unirea unor indivizi luafi 
in parte cu Hristos.

in acela§i timp Biserica in sensul de mai sus este Bise
rica unica in infelesul depiin al cuvantului Biserica. Caci for- 
matiile creatine, care n-au pe Hristos sala§luit intim in ele, 
nu pot fi nici corpul lui Hristos, nici mireasa Lui. Pe langa 
aceea, Hristos nu poate avea mai multe corpuri extinse or
ganic din corpul Lui personal §i mai multe mirese. Orice 
unire deplina a credincio§ilor cu Hristos nu poate insemna 
decat o prezenfa intima, integrate $i lucratoare a Lui in sa- 
nul lor. §i numai aceasta unire e Biserica in sensul depiin 
al cuvantului.

Dar atunci se pune intrebarea: Ce sunt celelalte confe- 
siuni creatine care nu marturisesc o astfel de unire intima 
§i lucratoare a lui Hristos cel integral in ele? Socotim ca ele 
sunt biserici nedepline, unele mai aproape de deplinatate, 
altele mai departate.

Contrar mitropolitului Platon, care socote$te ca toate 
confesiunile sunt desparfaminte egale ale aceleia^i unice 
Biserici, spiritul invafaturii §i tradifiei ortodoxe ne impune 
sa socotim ca confesiunile neortodoxe sunt desparfaminte 
care s-au format intr-o anumita legatura cu Biserica deplina 
§i exista intr-o anumita legatura cu ea, dar nu se imparta- 
§esc de lumina §i de puterea deplina a soarelui Hristos. In- 
tr-un fel deci Biserica cuprinde toate confesiunile desparfi- 
te de ea, intrucat ele nu s-au putut desparfi depiin de Tra- 
difia prezenta in ea. De altfel, Biserica in sensul depiin al 
cuvantului este numai cea Ortodoxa.
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intr-un fel creatia intreaga se afla obiectiv incadrata in 
razele aceluiasi Logos preincarnafional, deci in faza Bise- 
ricii dinainte de Hristos, chemata sa devina Biserica lui 
Hristos. Obiectiv si subiectiv intreaga omenire de diferite cre- 
dinfe cunoaste intr-o oarecare masura pe Logosul preincar
national. Iar obiectiv si subiectiv II cunosc pe Hristos, dar ne- 
deplin, celelalte confesiuni crestine. Acele confesiuni au 
dobandit prin aceasta in parte calitatea de biserici ale lui 
Hristos, fiind chemate la realizarea lor deplina ca Biserica 
lui Hristos95.

Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de "biserica ajunsa 
in noroiul pacatului, impiedicata prin sarpe si cazuta la pa- 
mant si ajunsa in caderea neascultarii'96. Sfantul loan Gura 
de Aur vorbeste de biserica "trasa in jos", "intinata, uscata, 
roaba, goala, murdarita de sange'97, "slujnica demonilor, 
supusa ratacirii"98.

O anumita biserica subzista si azi in afara de cresti- 
nism, intrucat exista inca anumite legaturi ontologice ale 
forfelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc. Cu 
atat mai mult exista aceasta biserica in celelalte formafiuni 
crestine, data fiind legatura lor prin credinfa cu Hristos, Lo
gosul intrupat, si dat fiind ca au in parte o credinta comuna 
in Hristos cu Biserica Ortodoxa, Biserica deplina.

Daca Miscarea Ecumenica tinde sa restabileasca uni- 
tatea Bisericii, ea trebuie sa tinda spre cea mai intima pre- 
zenta a lui Hristos intreg in sanul credinciosilor. Dar gradul 
celei mai intime prezenfe lucratoare a lui Hristos in sanul 
ei, il marturiseste si il experiaza Biserica Ortodoxa, care a 
pastrat traditia de viafa a Bisericii primare. La unitatea Bise
ricii nu poate ajunge crestinatatea decat ajungand la uni-

95 . La I. Karmiris, op.cit., sunt date o multime de texte patristice 
despre Biserica intinata de dupa cadere.

96 . Explicare la Cantarea Cantarilor, cuv. 5 , P.G. 4 4 , col. 86 8 .
97. La Psalm. 5, 2, P.G. 55 , col. 63 . La Psalm. 44, 10, P.G. 55, col. 199.
98 . La Psalm. 44, 11, P.G. 5 5 , col. 20 0 .
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tatea de corp a lui Hristos, unit la maximum cu Capul, sau 
la relatia de suprema unire cu Hristos, proprie miresei Lui. 
Fara acceptarea unitatii intime cu Hristos, nu se poate ajun- 
ge nici la unitatea Bisericii in ea insasi, ca corp unitar §i ca 
mireasa unica a lui Hristos.

In situafia actuala de nedeplinatate bisericeasca a dife- 
ritelor confesiuni creatine, se pune intrebarea: Se mantu- 
iesc membrii lor? Sau exista mantuire in afara Bisericii, 
care nu e decat una, in sensul deplin al cuvantului?

Intrebarea nu poate primi un raspuns simplist.
In diferitele confesiuni creatine sunt multi credincio$i a 

caror viata crestina nu s-a redus la formulele doctrinare ofi- 
ciale ale confesiunilor lor. Traditia veche crestina a fost mai 
puternica decat inovatiile de doctrina aduse de intemeie- 
torii lor si sustinute in mod oficial pana azi de acele forma- 
tiuni si de teologii lor. In catolicism de exemplu se practica 
pana azi Tainele insotite de convingerea credinciosilor ca 
prin ele se unesc intim si nemijlocit cu Hristos, deci ca 
Hristos este lucrator in sinul Bisericii, desi teoria teologica 
a dat lui Hristos un loctiitor si concepe mantuirea adusa de 
Hristos ca infaptuita prin simpla satisfactie data de El lui 
Dumnezeu, pe Golgota, sau declara ca harul primit in Taine 
este o gratie creata, nu o lucrare izvoratoare din dumnezei- 
rea necreata a lui Hristos si ca prelungire a ei in fiinta cre
dinciosilor.

Mai trebuie tinut seama insa si de un al doilea factor: 
credinciosii diferitelor confesiuni crestine s-au trezit fara 
voia lor in cadrul acelor denominafiuni cu credinfa despre 
un Hristos Care nu e prezent cu toata eficienta Lui mantui- 
toare in sanul lor. Participarea lor nedeplina la Hristos, si 
aceasta in mare masura fara vina lor, poate va avea ca ur- 
mare o participare nedeplina la El si in viata viitoare, con
form cuvantului Mantuitorului: "In casa Tatalui Meu multe 
locasuri sunt..." (In 14, 2).
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O vina neindoielnica au ereziarhii, care, fara prea multa 
aprofundare a credinfei mostenite si conducandu-se mai 
mult de patima trufiei, au purees la sfa$ierea crestinatafii, 
ceea ce a produs un mare rau.

b. Sflntenia Bisericii.
a) Hristos cel jertfit, sursa sfinfeniei Bisericii. Sfinfenia 

Bisericii sta in stransa legatura cu unitatea ei. Caci cu cat 
este mai unita Biserica cu Hristos si deci in ea insasi, deci 
cu cat e unita mai intim cu Capul ei cel sfant, cu atat e si 
mai sfanta in calitate de trup al Lui. Pacatul, sau contrariul 
sfinteniei, este in fond un pacat impotriva unitafii". 
Sfinfenia Bisericii si a membrilor ei decurge din unirea cu 
trupul sfinfit prin ascultare §i jertfa a Domnului. Sfinfenia 
Bisericii $i a membrilor ei e forma in care se arata stransa 
lor unire cu Hristos, Care S-a sfinfit prin jertfa Lui pentru 
noi, fiind fara de pacat deja in baza uniunii ipostatice.

Aceasta inseamna ca sfinfenia Bisericii, ca §1 unitatea 
ei, i§i are izvorul ei in Hristos cel sfant, prezent in ea. Unde 
exista relafia nemijlocita si intima cu Hristos si in El cu cei- 
lalfi credinciosi, exista si sfinfenia. In protestantism, unde 
a slabit credinfa in prezenfa intima si lucratoare a lui Hris
tos in Biserica, a slabit, odata cu unitatea Bisericii pana la 
disparifia ei, si sfinfenia Bisericii tot asa de mult. Preocupa- 
rea de sfinfire a trupului prin infninare a slabit foarte mult 
Si in Catolicism (lipsa postului, mancarea inainte de Sfanta 
Impartasanie etc.), datorita aceluiasi fapt al neaccentuarii 
impartasirii cu trupul sfinfit al lui Hristos in Biserica si, in 99

99 . Sfantul Maxim Marturisitorul vede sfintenia in depa§irea oricarei 
dualitati intre trup §i spirit, intre sensibilitate si cunoastere inteligibila, 
intre om si Dumnezeu, intre timp si etemitate (Ambigua, P.G. 9 1 , col. 
1194). Unitatea membrilor Bisericii este si o unitate in Duh care-i 
sfinteste, pentru ca este o unitate la care ei contribuie cu iubirea. 'Toti 
membrii ei constituie unul si acelasi trup in Hristos, in unitatea Duhului 
Si toti isi impartasesc unul altuia beneficiul harurilor dumnezeiesti", 
spune Sfantul Vasile cel Mare (De Spiritu Sancto, P.G. 3 2 , col. 180).
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general, aceluia$i accent redus pus pe importanta trupului 
lui Hristos §i a sfinfeniei lui §i a trupului nostru In opera de 
mantuire.

Sfintenia Bisericii, ca §i unitatea ei provenind din stran- 
sa unire cu Hristos, sunt insulin !n care se manifesto pu- 
terea mantuitoare a lui Hristos prin Biserica. Hu se poate 
dobandi mantuirea fara participarea la sfintenia lui Hristos 
lucratoare in Biserica. Daca mantuirea este participarea 
prin transparenfa trupului la infinitatea dumnezeieasca in 
Duhul Sfant, care spiritualizeaza trupurile noastre, se infe- 
lege de ce unele confesiuni apusene, eschivandu-se de la 
eforturile spiritualizarii trupului, concep mantuirea ca o re- 
zolvare juridica a conflictului dintre Dumnezeu §i oameni, 
rezolvare pur formala, care-§i va da roadele ei in fiinta cre- 
dincio§ilor de abia in viata viitoare.

Hristos este sfant mai intai pentru ca este Dumnezeu. 
Sfintenia este o insu$ire a lui Dumnezeu. Creatura nu are 
sfintenia decat prin participare. De aceea unde nu se afir- 
ma participarea la El, nu se afirma nici sfintenia creaturii 
(protestantism). Oriunde Se manifesto Dumnezeu, se tra- 
ie§te sfintenia Lui, ca ceva care e cu totul deosebit de lu- 
me, dar care §i comunica energia harului in vederea puri- 
ficarii, cu un fior de sfiala, de veneratie, sau de frica a omu- 
lui in fata lui Dumnezeu, din pricina pacato§eniei proprii 
care impiedica deplina participare la sfintenia Lui (Is. 6 , 5- 
57 ; Ie§. 3, 5). in Vechiul Testament se vorbe§te continuu 
despre sfintenia lui Dumnezeu, dar §i de comunicarea ei. 
Ea umple locul unde apare Dumnezeu, straluceste prin per- 
soanele apropiate Lui $i lasa o urma in aceste persoane 
dupa ce Dumnezeu S-a apropiat de ele.

De aceasta sfintenie a umplut Fiul lui Dumnezeu, prin 
Intrupare §i prin Jertfa, §i firea omeneasca asumata, ridi- 
cand-o pe tronul dumnezeiesc, asigurandu-i viata din infini
tatea dumnezeiasca $i, o data cu aceasta, etemitatea. Aflan- 
du-se cu aceasta fire §i in Biserica §i venind $i in credin-
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ciosi, li se comunica si lor sfintenia, mantuirea $i viafa 
dumnezeiasca, viata de veci. Ea se comunica din trupul 
Lui, prin Duhul Lui cel Sfant. Prin trupul Lui pnevmatizat ni 
se comunica la nesfarsit in Biserica sfintenia Lui si puterea 
de a deveni tot mai sfinti, tot mai deschisi curafiei si iubirii 
nesfarsite a lui Dumnezeu, libera de orice egoism opus 
sfinfeniei.

Despre sfintirea aceasta a lui Iisus ca om se vorbeste 
adeseori in Sfanta Scriptura. Hristos Se numeste El insusi 
pe Sine: "Acela pe care Tatal I^a sfintit si L-a trimis in lume" 
(In 10, 36). Iar in alte locuri din Sfanta Scriptura se spune 
despre Hristos: "L-a uns pe El in Duhul Sfant si in putere" 
(Fapte 10, 38); sau: "Sfant Fiul Tau Iisus" (Fapte 4, 27). El 
este "Sfantul lui Dumnezeu" (Mt. 1, 24) prin excelenfa. Din 
sfinfenia Lui iradiaza sfintenia Bisericii, care e trupul Lui 
extins, sau in care Se afla El insusi cu trupul Lui sfintit. Caci 
pentru sfintirea acesteia §i-a sfintit trupul Sau prin aduce- 
rea lui ca jertfa. De fapt, jertfirea de Sine ca predare lui 
Dumnezeu, inseamna sfintire, dat fiind ca cel ce se jertfes- 
te renunfa la tot ce-1 desparte de Dumnezeu si prin aceas
ta se uneste cu Dumnezeu cel sfant. In felul acesta sfinte
nia poate fi echivalenta si cu iubirea deplina de Dumnezeu, 
avandu-si izvorul in sfintenia lui Dumnezeu ca iubire neli- 
mitata a lui Dumnezeu fata de noi. Sfintenia este iubirea 
perfecta care consta intr-o unire a persoanelor ca persoane 
fara confundarea lor intr-o unitate impersonala, ci intr-un 
respect deplin prin care vor sa se mentina ca atare in ves- 
nicie. Sfintenia in acest sens nu poate veni decat de la 
Dumnezeu. in acest sens S-a sfintit si Iisus ca om, umplan- 
du-Se de iubirea desavarsita de Dumnezeu din iubirea de- 
savarsita a lui Dumnezeu fata de umanitatea Sa si/ prin ea, 
fata de noi tofi. "Pentru aceea si Iisus, ca sa sfinteasca 
poporul cu sangele Sau, a patimit afara de poarta"' (Evr. 
13, 12).
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Sfantul Chiril din Alexandria zice: "Caci toata firea va- 
zuta si nevazuta se impartaseste de Hristos. Ingerii si ar- 
hanghelii si cei mai presus de ei nu sunt altfel sfinfi, decat 
numai prin Hristos in Duh. Deci El este altarul, El tamaia si 
El Arhiereul. De asemenea, El este sangele curafirii pacate- 
lor'ioo. Adica in Hristos se intalneste iubirea nesfarsita a lui 
Dumnezeu cu iubirea umanitafii care se deschide acestei 
iubiri, predandu-se integral lui Dumnezeu. §i El este Cel ce 
comunica iubirea Sa dumnezeiasca nesfarsita ca Dum
nezeu, dar o ofera si ca om lui Dumnezeu, predandu-Se 
intreg Lui, in numele nostru, ca Arhiereul nostru, pentru ca 
umplandu-Se si ca om de iubirea dumnezeiasca careia i 
S-a deschis desavarsit, sa ne-o transmits si noua si prin 
aceasta sa ne sfinteasca.

Starea de jertfa a lui Hristos ca om este o stare de 
iubire fafa de Tatal si fata de noi, odata ce numai iubirea 
fata de o alta persoana face o persoana sa renunfe la sine. 
Aceasta este buna mireasma a jertfei lui Hristos in fafa 
Tatalui. El a restabilit astfel relafia noastra in general fata 
de Tatal. "Caci pe omul care s-a intors de la Dumnezeu din 
pricina neascultarii si a mulfimii pacatelor, Hristos 1-a ase- 
zat iarasi in Sine, ca in cel dintai, in fafa Tatalui"100 101.

De aceea, sfinfenia ca stare de jertfa in fafa Tatalui e o 
stare de iubire, din iubirea Tatalui. §i pentru ca iubirea lui 
Dumnezeu este nesfarsita si vesnica si da si iubirii noastre 
aceasta calitate, Dumnezeu facandu-ne in Hristos sfinfi ne 
da viafa vesnica. Facandu-ne sfinfi, Dumnezeu invesniceste 
persoanele noastre, pune in evidenfa valoarea lor netreca- 
toare. De aceasta stare de sfinfenie din Hristos si deci de 
iubire intre noi si Dumnezeu ne impartasim in Biserica si ea 
e forfa care tine Biserica sau pe membrii ei in unitate. ln- 
felegi deci ca ne-am mantuit, Hristos murind pentru noi, 
dar ne oferim si noi lui Dumnezeu si Tatal, ca o buna mi-

100. inchinare in Duh $i Adevar, cartea IX, P.Q. 6 8 , col. 6 2 5  B.
101. Ibidem, col. 6 2 0  D.
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reasma, supunandu-ne Lui si ducand o viafa in sfintenie"102. 
Despre sfintirea Sa prin jertfa pentru noi din iubire, vor- 
be§te lisus Hristos Insusi inainte de patima Sa, aratand ca 
aceasta sfinfire vrea sa o intinda asupra Bisericii: "§i Eu 
pentru ei Ma sfintesc pe Mine insumi, ca si ei sa fie sfinfifi 
intru adevar" (In 17, 19). Iar Sfantul Apostol Pavel spune: 
"Printr-o singura aducere a desavar$it pe veci pe cei ce se 
sfintesc" (Evr. 10, 14). Sau: "Hristos a iubit Biserica Sa §i S-a 
dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinfeasca pe ea, curafind-o in 
baia apei prin cuvant, ca s-o infafiseze Siesi Biserica sla- 
vita, neavand pata sau zbarcitura sau altceva din acestea, 
ci ca sa fie sfanta si fara de prihana" (Ef. 5, 25-27; comp. §i 
1 Cor. 6 , 11; 1 Tes. 4, 3). Sfantul Pavel face aid o legatura 
stransa intre iubirea lui Hristos §i jertfa Lui si sfintirea Bi
sericii prin ea. Iar despre extinderea sfinfeniei lui Hristos in 
noi, care credem in El si ne unim in Biserica, se vorbeste 
in mai multe locuri in Sfanta Scriptura. Prima sfinfire a 
celor ce cred in Hristos are loc in Botez, prin care ei se 
unesc cu Hristos si intreolalta in Biserica. Caci in Botez "s-au 
spalat (de pacate, de egoism), s-au sfinfit, s-au indreptat 
intru numele Domnului lisus Hristos si intru Duhul Dum- 
nezeului nostru" (1 Cor. 6 , 11). Apoi traind sub puterea ha- 
rului, cei ce s-au botezat formeaza "o preofie imparateasca, 
un neam sfant, popor agonisit lui Dumnezeu" (1 Pt. 2, 9). 
Tofi cei ce sunt ai lui Hristos sunt "chemati sfinti" (Rom. 1, 
7; 1 Cor. 1, 2), "sfinfi in Hristos lisus" (Filip. 1,1) ,  "sfinfiti in 
Hristos lisus" (1 Cor. 1, 2 etc.). Salasluindu-Se Hristos cu 
firea Sa omeneasca sfinfita in Biserica, aceasta este sfanta 
Si sfintitoare, avand in ea izvorul harurilor si darurilor. Dar 
pe acestea le obtine in acelasi timp prin rugaciune, intrucat 
acelasi izvor e totodata mai presus de ea, in calitate de Cap 
al ei, de Cap ultim al ei, care nu mai are alt cap, fiind El 
insusi izvorul ultim al sfinfeniei si al iubirii. Ea e sfanta pen-

10 2 . Ibidem, cartea XI, col. 7 6 0  B.



BISERICA - TRUPUL TAIMIC AL DOMNULUI 2 8 3

tru ca in rugaciunea ei este Duhul Sfant, Care Se roaga cu 
putere si de aceea ea obfine prin rugaciune pe Duhul Sfant 
intr-un grad sporit, pe Duhul Sfant "Care sfinfeste toate" 
cele de care se impartasesc oamenii care cred $i-i sfinfeste 
§i pe ei inlauntrul Bisericii, inchegandu-i si rnai mult ca Bi
serica.

Sfinfenia, devenita prin participare insusirea Bisericii si 
a membrilor ei, consta in primul rand in curafirea de pa- 
cate si in puterea mentinerii in ea si a inaintarii intr-o viafa 
de virtufi, care nu e decat expresia pozitiva si progresiva a 
curafiei si iubirii. In curafie se includ toate aspectele desa- 
varsirii duhovnicesti: infranare, cumpatare, rabdare, infe- 
lepciune, smerenie, blandete, bunatate in ganduri si fapte 
Si iubirea fata de toti. Ea e disponibilitate de comuniune cu 
Dumnezeu prin rugaciune si cu semenii in rugaciune pen- 
tru ei $i in ajutorare reciproca. Toate aceste aspecte ale 
sfinfeniei le are Biserica si le au membrii ei.

Definind sfinfenia ca relafie iubitoare cu Dumnezeu, 
accentuam faptul ca puritatea si toate virtufile legate de ea 
inca nu sunt esenfa sfinfeniei. Sfinfenia e in primul rand o 
stralucire mai presus de fire a lui Dumnezeu prin cei ce se 
straduiesc in aceste virtufi; e o transparent^ stralucitoare a 
luminii dumnezeiesti. "Lumina Sfintei Treimi straluceste tot 
mai mult" prin ei, scrie Sfantul Grigorie de Mazianz103. Sfin- 
fii poarta chipul lui Hristos ca Cel ce ne comunica prin 
umanitatea Sa sfinfenia si stralucirea Sfintei Treimi, sau iu
birea desavarsita din sanul Ei.

Biserica este laboratorul in care Duhul lui Hristos ne 
face sfinfi, sau chipuri tot mai depline ale lui Hristos, in 
Care e concentrate ca intr-o persoana sfinfenia si iubirea 
Sfintei Treimi. Duhul Sfant o face aceasta, intrefinand in 
noi in acelasi timp preocuparea activa de sfinfenie. Biserica 
se ocupa in mod principal cu sfinfirea membrilor ei, pentru

103. Cuv. 31, P.Q. 3 5 , col. 267 .
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ca numai prin aceasta se mantuiesc. Duhul Sfant lucreaza 
la sfintirea credinciosilor inlauntrul Bisericii, a carei viata 
intima este imprimata de trupul sfinfit al lui Hristos, pe care 
11 poarta Tn sanul ei si din care iradiaza Duhul Sfant. Bise- 
rica lucreaza la aceasta sfinfire a membrilor ei, intrucat ii 
tine pe tofi in miscarea iubirii si a comuniunii intreolalta.

Pe pragul intrarii lor in Biserica oamenii sunt sfinfiti de 
Hristos intrucat ii integreaza prin Botez, sau prin Duhul Sau 
lucrator in Botez, in corpul celor unifi cu Sine, adica ii 
une$te cu Sine. Ei au prin aceasta calitatea de "sfinti", fiind 
"spalati" de pacatul stramosesc si de pacatele lor pana in 
acel moment, intrucat au fost ajutafi sa se decida sa iasa 
din egoismul lor, din viata lor in afara de infinitatea iubirii 
lui Hristos si de iubirea din comunitatea Bisericii. Hristos S-a 
imprimat la Botez, pe baza credinfei lor, sau a celor ce ga- 
ranteaza pentru credinfa lor ce are sa se actualizeze, deci 
pe baza credinfei lor potentiate, cu firea Lui omeneasca 
jertfita si sfinfita, libera de pacatul stramosesc si de orice 
alt pacat si de orice pornire spre pacat, in firea lor. Hristos 
cel neingustat in iubirea Lui nesfarsita de nici un egoism al 
pacatului S-a imprimat in credinfa sau in deschiderea lor 
spre El, ca un elan al raspunsului lor la iubirea Lui nesfar
sita. Lanfurile pacatului stramosesc, care-i ingustau si ti- 
neau in robia acestei ingustari voinfa lor, au fost rupte de 
iubirea covarsitoare a lui Hristos, intarind in ei miscarea de 
raspuns la iubirea Lui, ceea ce i-a facut curafi de pacatul 
stramosesc al ingustarii lor si le-a imprimat dinamismul 
spre viafa neingustata de pacat, in ambianta iubirii lui Hristos. 
Hristos, Care a murit ca om fata de orice posibilitate a pa
catului, fata de orice posibilitate de ingustare a umanitatii 
Sale pentru infinitatea iubirii dumnezeiesti, S-a imprimat cu 
puterea acestei iubiri nesfarsite in cel ce s-a botezat, fa- 
candu-1 chiar in acel moment sa moara pacatului, sa iasa 
din ingustarea si din robia lui.
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Dar posibilitatea de libertate a mi§carii in infinitatea iu- 
birii lui Dumnezeu prin Hristos, redobandita de vointa im- 
potriva pacatului prin Duhul lui Hristos, trebuie actualizata 
in fapte nu numai de Hristos, sau de Duhul Lui sala$luit in 
cel botezat, ci §i de acela insu§i. Sfintenia este astfel nu nu
mai un dar, ci §i o misiune, o indatorire pentru credincio§ii 
Bisericii. Sfintenia implica in ea tensiunea eshatologica, 
sau spre desavar§irea vietii viitoare, cum o implica §i uni- 
tatea Bisericii cu Dumnezeu §i intre membrii ei, spre a carei 
desavar$ire eshatologica tinde §i ea. "Tensiunea dinamica 
in Biserica, intre "noul obtinut" $i "noul care Inca nu e", este 
cauzata de taina prezentei Imparatiei, care precede ca dar 
§i anticipeaza implinirea lui finala"104.

b) Cincizecimea, punctul de plecare al sfinfeniei, $i ten
siunea ei eshatologica. Sfantul Apostol Pavel descrie ten
siunea aceasta intre sfintenia ca dar §i sfintenia ca misiune 
cu perspective eshatologica, astfel: "Deci ne-am ingropat cu 
El, in moarte, prin Botez; a§a incat, dupa cum Hristos a in- 
viat din morfi, prin marirea Tatalui, tot a§a $i noi sa um- 
blam intru innoirea vietii. Caci daca ne-am facut cu El o sin- 
gura tulpina, intru asemanarea mortii Lui, vom fi parta^i §i 
invierii Lui, dandu-ne bine seama ca omul nostru cel vechi 
a fost impreuna rastignit cu El, ca sa nimiceasca trupul pa
catului, a§a incat sa nu mai fim robi ai pacatului. Fiindca 
cine a murit este slobod de pacat" (Rom. 6 , 4-7). Prin spo- 
rirea in sfintenia dobandita, maintain spre inviere. Prin sfin- 
tenie, Biserica este pelerina spre cer, ca §i credincio§ii ei.

Sfintenia are un caracter dinamic, nu e o insu§ire stati- 
ca. Credinciosul in Hristos este mort trecutului. El e indrep- 
tat mereu inainte, el nu traie^te nici trecutului, nici prezen- 
tului, ci viitorului eshatologic desavar§it, ceea ce face din 
prezent o treapta spre un viitor mai desavar$it. Dar el ac- 
tiveaza totu§i in prezent §i inca in modul cel mai bun cu

104. Paul Evdokimov, op. cit., p. 153.
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putinfa, pentru ca nu poate Inainta la treptele mai inalte 
daca nu trece prin fiecare treapta prezenta intr-un mod 
care sa nu-1 opreasca la ea sau sa-1 faca sa se prabu$easca 
la treptele peste care a trecut. Jertfa sau moartea cu Hristos 
este astfel o lucrare permanenta in El; §i pentru a-1 ajutora 
in aceasta, Hristos Se transpune §i El intr-o stare de jertfa 
permanenta, nu statica, ci dinamica. Imprimarea lui Hristos 
care Se jertfeste §i invie in noi este deci $i ea o imprimare 
dinamica.

Curatirea de pacatul stramosesc, deci eliberarea voin- 
tei din robia lui si salasluirea in ea a libertatii lui Hristos si 
a puterii ei capabile de a intrefine in om o continua miscare 
spre bine, este un eveniment atat de misterios, atat de as- 
cuns in adancul fiinfei noastre, ca el nu se face aratat decat 
in trecerea lui in fapte ale voinfei noastre. Hoi cunoa$tem 
din partea noastra numai intenfia totala de a muri pacatu- 
lui $i de a trai lui Hristos. Dar moartea noastra cu Hristos se 
arata ca a fost efectiva in Botez prin intalnirea intenfiei 
noastre de a muri cu moartea lui Hristos, prin activarea ei 
de dupa Botez. Sfantul Marcu Ascetul zice: "Afi putut infe- 
lege ca e vorba de curafirea produsa in chip tainic prin Bo
tez, dar care e aflata efectiv (evepyraq) prin porunci. Daca 
botezandu-ne nu ne-am eliberat de pacatul stramosesc, e 
vadit ca nu putem savarsi nici faptele libertatii. lar daca le 
putem savar$i pe acestea, aratat este ca in chip tainic ne-am 
eliberat de robia pacatului; "legea duhului viefii m-a slobo- 
zit pe mine de legea pacatului si a mortii" (Rom. 8, 2). Dar 
nesocotind poruncile Celui ce ne-a curatit pe noi, suntem 
purtafi de pacat"105. "Caci intai ni se da in Biserica univer
s a l  si prin Botez in chip tainic harul, care locuieste astfel 
in noi in chip ascuns. Pe urma, pe masura implinirii porun- 
cilor si a nadejdii infelegatoare, acesta se descopera celor

105. Raspuns acelora ce se tndoiesc de dumnezeiescul Botez, F.G.
6 5 , col. 9 8 5 -1 0 2 8 , in Filoc. rom., vol.I, p. 276 .
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ce cred”106. "Drept aceea, o omule, care ai fost botezat In 
Hristos, da numai lucrarea, pentru care ai luat puterea, §i 
te grabeste ca sa primesti aratarea Celui ce locuieste in 
tine"107.

Hristos ne ramane pururea disponibil, in baza hotararii 
ce am manifestat-o la Botez, de a muri pacatului si a vietui 
cu El, atata vreme cat n-o revocam. Dar ca in orice relate 
personala, lucrarea, sau manifestarea de iubire, trebuie sa 
se efectueze continuu, din ambele parti. Numai afirmandu-ne 
continuu prin fapte atentia noastra fata de Hristos, ajun- 
gem sa ne bucuram de tot ce ne-a dat El potential §i de 
ceea ce la inceput nu cunosteam.

Deci toti credinciosii Bisericii sunt sfinti in mod tainic 
inca din momentul Botezului. Dar sfanta este si Biserica 
intrucat prin ea, sau prin incadrarea in ea, devin sfinti. Dar 
daca sfintenia lor ar ramane mereu ascunsa, nearatata in 
fapte, ascunsa ar ramane $i sfintenia ei. Insa sfintenia lor 
se face aratata in launtrul ei, prin puterile ulterioare primite 
de la ea, sau in cadrul ei. in aceasta se face aratata $i sfin
tenia Bisericii. Sfintenia Bisericii este astfel §i ea activa. Ea 
e o scara uria$a in migcare, care urea pe toti si pe care urea 
toti; pe aceasta scara fiecare se afla la alta inaltime a sfin- 
teniei, in alta apropiere de Dumnezeu, in alt grad strabatut 
de lumina Lui, de iubirea Lui, pe masura silintelor lui intre- 
tinute de puterea lui Hristos manifestata prin Biserica. Cei 
ce se afla mai sus pun in lumina mai mult sfintenia Bise
ricii, sau a lui Hristos care sfinfeste Biserica. Nici treapta 
cea mai inalta nu epuizeaza rezervele de sfintenie si de pu- 
tere sfintitoare ale Bisericii, mai bine zis ale lui Hristos sa- 
lasluit in Biserica, mediul transmifator al focului infinitei 
sfintenii a lui Dumnezeu. Prin toti se slaveste Hristos si Bi
serica, pentru ca prin toti se activeaza sfintenia trupului

106. Ibidem, p. 28 8 .
107. Ibidem, p. 29 0 .
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Sau. Ea e in acest sens "plinirea Celui ce plineste totul in 
toti” (Ef. 1, 23). "Cel ce priveste spre Biserica prive$te spre 
Hristos, Care Se cladeste pe Sine insusi $i Se mareste prin 
adaosul celor ce se mantuiesc", spune Sfantul Qrigorie de 
Nyssa108. Fara indoiala, aceasta deosebire de trepte nu 
creeaza despartiri intre membrii Bisericii, nu creeaza des
partiri in Hristos, a§a cum treptele si insu$irile diferite pe 
care le au copiii si locurile pe care le ocupa ei in inima ma- 
mei, nu creeaza in ea despartiri. Dimpotriva, ea ii tine in 
unitate si intre ei. Hristos Se cladeste prin gandurile, sim- 
tirile si faptele bune ale celor uniti cu El in sensul ca El 
poate actualiza ca chemare si raspuns la aceste autoreali- 
zari ale lor alte si alte rezerve din oceanul puterii si iubirii 
Sale. Pe langa aceea, bogatia duhovniceasca a celor mai 
ridicati fiind o bogatie intru smerenie, ii foloseste si pe cei 
mai pufin ridicati. Mici un sfant nu-si afiseaza sfintenia si nu 
face din ea o bariera in comuniunea cu ceilalti credinciosi. 
Dimpotriva, pe masura sfinteniei lui creste si deschiderea 
lui spre ei. Smerenia sfintilor e atat de accentuata, ca ei 
nici nu vor sa si-o cunoasca si prin aceasta nu si-o cunosc 
de fapt, ci e cunoscuta numai lui Dumnezeu si celor ce au 
ochi curati ca s-o vada si care castiga ei insisi din ea. Ea e 
atat de ascunsa, incat ceilalti credinciosi trebuie sa faca 
mari eforturi de ridicare proprie in sfintenie ca sa o cunoas
ca, fara a deveni invidiosi. Pe langa aceea credinciosii mai 
ridicati duhovniceste sunt stapaniti de o iubire de oameni 
corespunzatoare ridicarii lor, iar aceasta se arata in ruga- 
ciunea pentru ceilalti si in fapte de smerita slujire, care tin sa 
treaca neobservate, incat cei ajutati nu se simt umiliti de ele.

intrucat Botezul e Cincizecimea fiecarui om care intra 
in Biserica si prin el fiecare poate incepe un drum nou si a 
devenit o "faptura noua" in miscare de crestere continua, 
"crestinatatea inaugurate prin Cincizecime, asa cum e cer-

108. Explicare la Cant. Cant., cuv 13, P.G. 4 4 , col. 1048.
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tificata de marturia impresionanta a marturisitorilor, marti- 
rilor §i sfinfilor, este mesianica, revolutionary, exploziva. 
Evanghelia cere un mod de violenfa care ia cu sila Impara- 
tia lui Dumnezeu, rapeste cerurile si preface chipul vechi al 
lumii intr-o noua creafie... Sarea pamantului si lumina lu- 
mii, sfinfii, uneori vazufi, alteori obscuri si ascunsi, merg 
inainte si conduc lumea si lumineaza pentru toata umani- 
tatea'109.

Cu Cincizecimea a inceput o era noua In viafa obsteas- 
ca a omenirii. Membrii Bisericii !n general isi fac o preocu- 
pare din iertarea pacatelor, din inlaturarea dezbinarilor si 
diferenfelor intre oameni, din sporirea iubirii, si urea spre 
imparafia cerurilor.

Tabloul acesta variat al straduinfelor spre sfinfenie din 
Biserica explica de ce Biserica nu poate face o separate 
stricta intre sfinfi si pacatosi si de ce ea nu lipseste de co~ 
muniunea ei pe pacatosi, afara de cei ce contesta Invata- 
tura ei, care este insasi norma eforturilor spre sfinfenie. Mu 
Stie niciodata daca un pacatos nu va parasi lancezeala lui 
Si nu se va angaja la urcusul scarii, pocaindu-se de viafa sa 
in pacate. in orice caz ea vrea sa fina mereu la dispozifia 
lui rezerva de putere si de iubire a lui Hristos aflatoare in 
ea; nu vrea sa-1 lipseasca de o comuniune macar exteri- 
oara, ca prilej al adancirii ei intr-o comuniune interioara. 
De altfel pana ce un pacatos vrea sa ramana in Biserica, el 
nu ramane intr-o comuniune pur exterioara cu ea, ci, prin 
voinfa lui de ramanere in ea si deci in legatura cu Hristos 
cel din ea, ramane si intr-o oarecare comuniune interioara.

Apoi cei aflafi pe diferitele trepte ale scarii de sfinfenie 
au motive de nemultumire cu treapta la care se afla, intru- 
cat nu sunt desavarsifi- Din punctul acesta de vedere, se 
pare ca nici unul n-a ajuns si nu se socoteste ajuns la sfin- 
fenia desavarsita inainte de moarte, de aceea nici unuia nu

109. P. Evdokimov, op. cit., p. 151.
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i se da cununa sfinteniei oficial recunoscuta de Biserica 
Inainte de moarte. In multe de pe treptele cele mai inain- 
tate se afia inca imperfectiuni, scaderi, gre$eli, mid pacate. 
E atat de greu de spus de unde incepe o vietuire lipsita 
complet de asemenea imperfectiuni, sau daca incepe pen- 
tru vreunul din membrii Bisericii o astfel de vietuire, cata 
vreme el n-a depart miscarea spre infinitatea iubirii §i a 
sfinteniei lui Hristos §i n-a intrat in odihna din interiorul ei.

Aceasta nu inseamna, precum s-a vazut chiar din cele 
spuse, ca toti in Biserica sunt la fel; nu inseamna mai ales 
ca, data fiind neputinta atingerii desavar$irii in lumea aceas
ta, trebuie sa devenim indiferenti fata de pacat, sau sa cre- 
dem ca orice efort e zadarnic, pentru ca nu ne ridica in nici 
cel mai mic grad din pacate, la nici un fel de grad de sfin- 
tenie, cum face protestantismul. Acesta este unul din sen- 
surile modului paradoxal in care vorbe§te despre starea 
cre$tinilor Sfantul Apostol loan, declarand pe de o parte ca 
"sangele lui Hristos ne curafe^te de tot pacatul", iar pe de 
alta ca "daca zicem ca pacat nu avem, ne amagim pe noi 
Inline §i adevarul nu este in noi'1 (1 In 1 ,7 -  8).

Trebuie sa ne aflam intr-o tensiune continua de a de- 
pa§i cat mai mult pacatele, ridicandu-ne la gre§eli cat mai 
mici §i marturisind in acela§i timp pe cele ce continuam sa 
le mai facem §i sa le mai avem. Antinomia o rezolvam prin 
marturisire: "Daca marturisim pacatele noastre, El este cre- 
dincios §i drept ca sa ierte pacatele noastre §i sa ne cura- 
teasca de toata nedreptatea" (1 In 1, 9).

Dumnezeu, spune Sfantul loan Gura de Aur, scrie me- 
reu pacatele noastre, dar mereu le §i §terge cu mila Lui110. 
El ia in serios pacatele noastre intrucat le scrie sau ia cu- 
no§tinfa de ele, ca reale. Dar ia in considerare §i pocainfa 
noastra pentru ele. Caci in pocainfa depasim inchiderea in 
noi inline §i intram in comuniunea iubitoare cu El, deci

110.  In Sanctam Pentecostem, P.G. 5 0 , col. 4 5 8 .
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pacatele dispar de fapt, desigur intrucat ne vine in intampi- 
nare harul sau iubirea lui Hristos. Dar nu trebuie sa paca- 
tuim intenfionat, gandind anticipat ca Hristos ne va ierta 
prin pocainta. Aceasta ar insemna sa ne obi§nuim sa nu 
mai Iuam nici pocainta in serios. Aceasta ar insemna a nu 
fi impin§i numai de neputinta reala a noastra la pacatul pe 
care-l savar$im, ci de o lipsa de respect fata de Dum- 
nezeu, gandind ca putem profita de mila Lui. Dumnezeu 
tine seama de neputinta noastra reala, nu de neputinta pre- 
textata. Jertfa lui Hristos s-a adus pentru neputintele noas- 
tre, nu pentru intentiile noastre de a profita de ea nesincer, 
in starea de dupa Botez, cand in mare parte neputintele 
noastre au fost vindecate, intrucat Hristos cu puterea Lui S-a 
sala§luit in noi.

Paul Evdokimov zice: 'Biserica este sfintita cu sfinte- 
nia lui Hristos (Ef. 5, 25-27); §i in virtutea faptului ca e sur- 
sa Tainelor §i a sfinteniei ea aduce la existenta comuniu- 
nea sfintilor. Totdeauna, prin toata istoria ei, Biserica a de- 
finit un concept clan ea nu e o societate de sfinti desavar- 
§iti, sau numai de ale§i §i de puri. Taina este de a fi in 
acela§i timp "Biserica celor ce se pocaiesc, a celor pieri- 
tori", cum zice Sfantul Efrem, dar §i mediul de comuniune 
intre pacato§i §i lucrurile sfinte (Taine), al participarii lor in- 
dumnezeitoare la ceea ce este numai sfant"111.

E de facut o deosebire intre Biserica §i membrii ei, de§i 
pe de alta parte ea ii cuprinde pe ei: ea se constituie din 
cei ce transcend §i din ceea ce se atinge prin transcendere 
continua. Biserica are, in acest caz, sensul a ceea ce se 
atinge prin transcendere. Ea e in fiinfa ei adanca izvorul 
sfant pentru membrii ei, avand imprimata in ea pe Hristos 
cel sfant. Ea e lacul Vitezda, care tamaduie^te pe bolnavi, 
dar nu se molipse^te de microbii lor, ci-i dizolva. "Biserica 
chiar pe pamant traiegte nu o viafa pamanteasca, ci una

1 1 1. P. Evdokimov, op.cit., p. 154.
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dumnezeiasca §i fericita. De aceea nume§te !n mod sarba- 
toresc nu numai pe fiecare dintre membrii ei sfant, ci §i pe 
sine insa§i in totalitatea ei, sfanta. Aparitia ei vazuta e cu- 
prinsa In Taine, viata ei launtrica, in darurile Duhului Sfant, 
in credinfa, nadejde §i dragoste. Ea nu e niciodata desfigu- 
rata §i nu are lipsa de nici o imbunatatire"112.

c. Sobomicitatea generala a Bisericii.
a) Sobomicitatea ca unitate a persoanelor in varietate 

complementary. Traducatorii slavi al Crezului niceo-con- 
stantinopolitan au redat termenul grec “catholiki" prin "so- 
bornuiu" din resentiment fata de Biserica din Apus, dar pro- 
babil §i pentru ca sensul de "universala” dat de aceasta Bi
serica cuvantului "catholiki" nu reda fidel infelesul acestuia. 
Traducerea romaneasca a adoptat din acelea$i motive ter
menul Slav, numind Biserica "soborniceasca".

Acest termen are un sens mai apropiat de intelesul cu
vantului "catolica". Prin el se exprima modul sinodal de pas- 
trare a invafaturii Bisericii la nivel episcopal, dar §i modul 
general comunitar al practicarii invataturii. Toata Biserica 
este un Sinod permanent, o comuniune, o convergent^ §i 
o conlucrare permanenta a tuturor membrilor ei, caci nu
mai in aceasta stare se pastreaza s?i se valorifica bunurile ei 
spirituale. In timpul nostru aceasta sinodalitate generala e 
redata prin ideea de comuniune, care implica pe aceea de 
complementaritate.

Daca prin insu^irea unitafii se afirma simplu ca Biserica 
este una, prin insu§irea sobornicitatii se arata de ce natura 
este aceasta unitate. Ea e o unitate realizata §i menfinuta 
prin convergenfa, comuniunea, complementaritatea unani- 
ma a membrilor ei, nu printr-o simpla alaturare sau printr-o 
contopire a tuturor intr-un tot uniform. Deci sinodalitatea 
sau sobomicitatea implica sensul Bisericii ca intreg orga-

/
112.  A. Homiakov, "Die Einheit der Kirche", op. cit., Munchen,

1925, p. 17.
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nic-spiritual §i prin aceasta se apropie de intelesul adevarat 
al termenului "catolica", fara sa-1 exprime direct. Adica sino- 
dalitatea sau sobornicitatea exprima pozifia §i lucrarea 
complementary a membrilor Bisericii, ca Tntr-un corp ade
varat, nu cauza ei, cum o exprima termenul 'catolica".

O redare directa a sensului termenului "catolicitate" ne-ar 
oferi-o termenul de "intregime" (oXov) sau de "plenitudine". 
Biserica este un intreg organic, un organism, sau un corp 
spiritual, o plenitudine care are totul, iar acest tot, aceasta 
plenitudine e prezenta §i eficienta in fiecare din madularele 
ei, din actele ei, din parfile ei. intelesul acesta al Bisericii 
precizeaza intelesul ei de “corp'1 al lui Hristos. Acest inteles 
al Bisericii corespunde definifiei date ei de Sfantul Apostol 
Pavel, ca "plinirea (plinatatea) Celui ce impline^te toate in 
toti" (Ef. 1, 2 3 )113

Conform acestui infeles, Biserica are pe Hristos intreg 
cu toate darurile Lui mantuitoare §i indumnezeitoare §i fie
care Biserica locala $i chiar fiecare credincios II are intreg, 
dar numai intrucat ramane in "intregul'corpului. A§a cum in 
orice celula a unui corp e corpul intreg cu lucrarea lui, cu 
specificul lui, a§a este in orice madular sau parte a ei Bise
rica intreaga, §i prin aceasta Hristos intreg, dar numai intru
cat respectivul madular, sau respectiva parte a ei, ramane 
in Biserica. Madularele nu sunt uniformizate prin aceasta, 
ci sunt complementare, datonta faptului ca viafa corpului

113.  H. de Lubac (Le Catholicisme, Paris, 1938 , p. 26) zice: "Biseri
ca  nu e catolica pentru ca e raspandita actual pe toata suprafata paman- 
tului si cuprinde un mare numar de aderenti. Ea era deja catolica in 
dimineata Cincizecimii, cand toti membrii ei se aflau intr-o mica sala; ea  
era in timpul cand valurile ariene pareau sa o acopere; ea va fi §i maine, 
daca apostaziile masive o vor face sa piarda aproape toti credincio$ii ei. 
Esential, catolicitatea nu e problema de geografie, nici de cifre. Desi tre- 
buie sa se raspandeasca in spatiu §i sa se manifeste in fata ochilor, ea 
nu e totusi de natura materiala, ci spirituala". Totusi de Lubac lasa 
impresia ca vede catolicitatea mai mult ca  potenfialitate spatiala.
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intreg, sau Hristos insu§i prin Duhul Sfant e prezent !n mod 
activ in toate.

Duhul Sfant, Care insuflefeste rugaciunea Bisericii, Se 
roaga in mine §i odata cu aceasta se roaga insa§i Biserica 
cu mine §i in mine §i e in Biserica. Se roaga cu mine nu nu- 
mai Biserica celor de pe pamant, ci $i sfinfii $i ingerii §i Mai- 
ca Domnului. "Heruvimi cu chipuri de foe, Serafimi cu ochi 
multi, Scaune §i Stapaniri, incepatorii §i ingerii §i toti Ar- 
hanghelii §i sfinte Domnii, impreuna cu fericitul Inaintemer- 
gator, cu Proorocii §i Apostolii, cu Cuvio^ii ierarhi, cu toti 
drepfii, rugati-va, sa fim miluifi!” (Canon catre tofi sfinfii). 
Tfoi ne rugam in Duhul iubirii, §tiind ca nimeni nu poate 
deveni fericit decat prin rugaciunile intregii Biserici, in care 
locuie§te Hristos, $tiind §i crezand ca atata timp cat tim- 
purile nu sunt implinite, toti membrii Bisericii, cei vii §i cei 
morti, sunt neincetat desavarsifi prin rugaciune"114. R e
care credincios este insotit de unanimitatea Bisericii. Hid 
unul nu e singur, ci se afla in aceasta unanimitate. E o una- 
nimitate perfecta de persoane, in care se pastreaza neanu- 
lata fiecare persoana, primind putere din corpul intreg §i 
contribuind cu specificul ei la bogatia §i la viata corpului 
intreg.

Sfintii Parinti au limpezit ideea despre prezenta Bisericii 
in fiecare madular, dezvoltand viziunea Sfantului Apostol 
Pavel despre diferitele daruri ale madularelor in corpul lui 
Hristos, provenite din §i susfinute de acela^i Duh. In fiecare 
credincios insa, pe langa darurile lui deosebite, exista ace- 
la§i har mantuitor, aceea§i sala^luire a lui Hristos prin Du
hul Sfant, dar numai intrucat e in legatura cu parohia sa. Iar 
in parohie toate harurile credincio^ilor §i toate darurile lor 
se dezvolta in solidaritate, dar numai in legatura cu episco- 
pul §i cu eparhia lui, iar prin aceasta in legatura cu toata 
Biserica.

1 14. A. Homiakov, op. cit., p. 23 .
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Sfantul Vasile cel Mare afirma direct ca Duhul Sfant 
"este intreg (o^ov) in fiecare si este intreg pretutindeni"115. 
Dar este intreg in fiecare madular printr-un dar, sau prin 
daruri diferite, care se cauta reciproc si colaboreaza intre 
ele la intrefinerea corpului intreg si a fiecarui madular in 
parte. 'Dumnezeu a asezat madularele in corp, pe fiecare 
din ele cum a voit. Dar ele se ingrijesc impreuna de aceeasi 
lucrare si unele pentru altele si au o comuniune spirituala" 
Si o sensibilitate comuna, in virtutea acestui fapt 'daca un 
madular sufera, toate madularele sufera impreuna si daca 
un madular este cinstit, toate madularele se bucura im
preuna1' (1 Cor. 12, 26). “Tofi suntem ca niste parti intr-un in
treg (ev oA,q)), in Duh". "Caci noi tofi am fost botezafi intr-un 
Duh, pentru ca sa fim un singur trup" (1 Cor. 12, 13)116.

b) Sobornicitatea ca comuniune $i plenitudine in Duhul 
Sfant. De$i madulare cu slujiri §i cu daruri deosebite, intru- 
cat le avem de la acela§i Duh §i ne aflam traitor! in acela§i 
Duh §i in acela§i intreg organic al Bisericii, avem o sensibi
litate comuna, sau sensibilitatea intregului e traita de fie
care. Duhul lui Hristos nu imbraca pe fiecare madular al Bi
sericii cu toate darurile Sale in izolare, a§a cum nici la crea
t e  nu au fost date fiecarui om toate calitafile in izolare. In 
acest caz n-ar mai fi comuniune. Ci fiecare prime$te totul, 
dar in cadrul intregului, deci fiecare se bucura de totul, dar 
in comuniune. Comuniunea, departe de a reduce viafa per- 
sonala, o imbogafe§te. lar prin aceasta imbogate$te viata 
intregului. Comuniunea §i plenitudinea, acestea sunt cele 
doua sensuri ale insu§irii Bisericii, exprimata prin termenul 
de 'sobomiceasca'1 sau "catolica".

I. Karmiris, dupa ce staruie asupra identitafii de sens 
intre “ortodoxie" (dreapta credinfa) si 1 catolicitate", adauga: 
"Cu toate acestea, catolicitatea inseamna si intregimea si 
unitatea si identitatea Bisericii ca trupul lui Hristos cel unul

115.  Liber de Spiritu Sancto, P.Q. 3 2 , col. 141.
116.  I. Karmiris, op. cit., p. 181.
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Si ca plenitudinea Celui ce plineste toate !n tofi (Ef. 1, 23). 
Este intregimea Bisericii, ca o mare unitate duhovniceasca 
mistica, care ca trup al lui Hristos cel unul e calauzita de 
Duhul Sfant cel unul. Astfel catolicitatea inseamna in ge
neral intregimea si plenitudinea Bisericii adevarate, cea 
una, si mai special plenitudinea Revelatiei pazite §i propo- 
vaduite de ea si a harului mantuitor procurat de ea, prin 
care se urmareste mantuirea lumii in intregime'117. lar mi- 
tropolitul Serafim spune ca prin catolicitate se infelege "uni- 
tatea multipla a Bisericii, adica unitatea organica constata- 
toare din multe persoane, unitatea tuturor credinciosilor in- 
corporafi in trupul lui Hristos. Notiunea aceasta indica in
tregimea Bisericii ca trup al lui Hristos, plenitudinea viefii 
divino-umane, unitatea ei organica in multiplicitatea mani- 
festarilor si funcfiilor si autoidentitatea Bisericii. Caracte- 
ristica "catolicitatii" este deci unitatea oamenilor restabilita 
in Hristos, sau in trupul Lui; ea este unitatea metafizica a 
omenirii mantuite prin intruparea Cuvantului si prin opera 
de mantuire a lui Hristos"118.

Sfantul loan Qura de Aur insista atat asupra ideii ca 
madularele intregului sunt diferite, cat si asupra faptului ca 
in ele e intregul comun. Comentand cuvantul Sfantului 
Apostol Pavel: “Daca toate ar fi un madular, unde ar fi cor- 
pul?" (1 Cor. 12, 19), el zice: "lata ce spun: daca n-ar exista 
intre voi mari deosebiri, n-ati fi una; si daca n-afi fi una, 
n-afi fi de aceeasi esenfa. Dar acum, tocmai pentru ca 
n-avefi un singur dar, suntefi un corp; si fiind un corp, 
suntefi una; si nu mai sunteti deosebifi, odata ce suntefi un 
corp"119. A se observa paradoxul: fiind deosebifi, alcatuifi 
un corp si, fiind un corp, sau o unitate, nu mai sunteti deo- 
sebifi. Deschiderea fiecaruia spre totul si umplerea lui de

117.  Op. Cit., p. 3 0 9 .
118.  La Karmiris, op. cit., p. 31 1 ,  nota 1.
119.  Omit. 30, la Ep. 1 Cor., P.G. 4 7 , col. 2 5 8 .



BISERICA - TRUPUL TAIHIC AL DOMNULUI 2 9 7

totul il face sa se bucure de totul, deci sa nu mai traiasca 
numai prin ceea ce e deosebit.

Dar dupa ce a semnalat paradoxul deosebirii §i unitatii 
madularelor in corp, Sfantul loan Qura de Aur da $i explica- 
rea: unitatea lor se datoreste faptului ca savarsesc o opera 
comuna. Apoi trage concluzia: "Caci fiecare din madularele 
noastre are in acelasi timp o lucrare proprie $i o lucrare 
comuna; la fel exista in noi o frumusefe proprie (a fiecarui 
madular al nostru) si o frumusefe comuna". Desigur, numai 
prin cugetare putem distinge intre funcfiile proprii ale ma
dularelor §i lucrarea lor comuna. In realitate, fiecare lu
crare proprie a fiecarui madular e efectuata si ea de or- 
ganismul intreg si fiecare madular implineste prin funcfia 
lui o funcfie a intregului organism. Recare e deschis deci 
pentru lucrarea intregului organism si se bucura de ea. Dar 
nici un madular nu se confunda cu celelalte, pentru ca fie
care madular isi Insuseste lucrarea intregului organism si 
puterile intregului intr-o forma proprie. §i chiar prin aceas- 
ta, lucrarea fiecarui madular e folositoare Intregului si im- 
bogafeste intregul.

Tot asa acelasi Duh intreg al lui Hristos, sau aceeasi Bise- 
rica intreaga e eficienta in daml si lucrarea fiecarui madular.

Cu cat e mai intim prezent ffristos cu Duhul Lui in Bi- 
serica, cu atat face mai reala aceasta eficacitate a Bisericii 
intregi in toate madularele, si cu atat da putinta mai mare 
de crestere spirituals madularelor personale, diferenfiate, 
din nesfarsita bogafie unitara a lui Hristos, comunicata de 
Duhul in chip spiritual in corpul diferenfiat si unitar al Bi
sericii, deci nu le uniformizeaza ca in cazul unei unitafi sus- 
tinute de o autoritate exterioara, nesinodala, lipsita de ca- 
racterul de corp.

Intregimea Bisericii astfel infeleasa are ca temelie si ca 
izvor pe Dumnezeu, sau pe Hristos salasluit in ea si lucra- 
tor in ea prin Duhul Sfant, ca si insusirea unitatii si a sfin- 
teniei. Ea sta in stransa legatura cu insusirea unitatii, nefi-



2 9 8 TEOLOQIA DOQMATICA ORTODOXA

ind decat precizarea modului unitatii, dar $i cu insusirea 
sfinteniei. Caci daca sfintenia consta intr-o renunfare la 
sine a umanitatii credincioase pentru Dumnezeu si a fie- 
carui credincios pentru Dumnezeu si pentru semenii sai, ea 
e o premisa pentru complementaritatea care-i face pe aces- 
tia un corp al lui Hristos cu multe madulare.

Dar intregimea sau plenitudinea lui Hristos in Biserica 
prin Duhul Sfant are si ea un caracter dinamic §i diferenfiat, 
ca si sfinfenia si unitatea. Unii din membrii Bisiericii traiesc 
in grade mai inalte intregimea sau plenitudinea lui Hristos 
in ei si integrarea lor in plenitudinea Bisericii. Iar Biserica in 
totalitate inainteaza spre o deplinatate eshatologica a expe- 
rientei integrate a lui Dumnezeu in ea si a integrarii ei totale 
in Dumnezeu, spre starea cand Dumnezeu "va fi totul in 
toate" (1 Cor. 15, 28). Propriu-zis aceasta este destinafia Bi
sericii. Integrarea aceasta in plenitudine trebuie sa devina 
proprie intregii creafii. Sfantul Maxim Marturisitorul, dupa 
ce descrie diferitele trepte ate integrarii, continua: "Apoi 
une§te (Hristos) cele inteligibile §i cele sensibile, prin desa- 
varsita egalizare cu ingerii in cuno§tinfa. Astfel face intrea- 
ga creafie o singura creafie... in sfar§it, dupa toate acestea, 
une$te firea creata cu cea necreata, prin iubire, aratandu-se 
una §i aceea$i prin posesiunea harului ca deprindere. Ajuns 
aici omul se afla intreg $i in chip integral intr-o intrepatrun- 
dere cu Dumnezeu intreg, devenit tot ce este §i Dumnezeu, 
afara de identitatea dupa fiinfa. El are atunci pe Dumnezeu 
insu§i intreg in locul sau insu§i §i dobande§te ca premiu 
atotunic al urcu§ului pe Dumnezeu Insu§i, ca finta finala a 
mi§carii celor ce se mi§ca §i ca stabilitate neclintita §i ne- 
mi§cata a celor purtate spre El §i ca granifa §i marginea ne- 
hotarnicita si nemarginita a toata granita si norma si legea, 
rafiunea si mintea si firea"120. Humai in aceasta infinitate 
nehotarnicita, in care se stabilizeaza si i§i ajunge "margi-

120. Ambigua, P.Q. 9 1 , col. 13 0 8  B.
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nea" definitiv creatia, isi gaseste plenitudinea, sau actua- 
lizarea intregii ei ratiuni, norme si legi interioare.

'Intregimea, infeleasa cantitativ si calitativ, trebuie sa 
fie scopul Bisericii, ca ea sa creasca in Mristos (Ef. 4, 15- 
16), "cresterea lui Dumnezeu" (Col. 2, 19), ca sa se umple 
'spre toata plinatatea lui Dumnezeu" (Ef. 3, 19), ca “plinata- 
tea Celui ce plineste toate in tofi" (Ef. 1, 23), pana cand "tofi 
vom ajunge la unitatea credinfei si cunostinfei Fiului lui Dum
nezeu, la barbatul desavarsit, la masura varstei plinatafii lui 
Mristos..., ca adeverindu-ne in iubire sa crestem intru toate, 
in El, Care este capul, Hristos'' (Ef. 4, 13-15). Atunci Bise- 
rica va ajunge la masura plinatafii lui Hristos". Caci va sorbi 
din aceasta plinatate a infinitafii si se va bucura de ea, "prin 
puterea si lucrarea Duhului Sfant, Care locuieste in ea" si o 
face capabila de sorbirea din aceasta plenitudine. "Asa se 
va intregi plinatatea Bisericii, care este puterea ce tinde sa 
cuprinda toata omenirea si intregul cosmos in sanul Bise
ricii si sa recapituleze toate in Hristos'121. Asa se intregeste 
plinatatea Bisericii mai ales din plinatatea nesfarsita a vietii 
Si iubirii dumnezeiesti a lui Hristos, ca sa fie intreaga 
creafie plina de infinitatea dumnezeiasca a lui Hristos.

Biserica este intregimea, este totul, este plenitudinea 
pentru ca are pe Hristos care e totul in toate. E plenitudi
nea deocamdata in oarecare stare virtuala, dar in miscare 
spre actualizarea ei deplina in eshatologie. De aceea ea are 
toate harurile mantuitoare care due toata creatia la in- 
dumnezeire; are toata invatatura, care include in ea virtual 
toata cunostinta necesara mantuirii. Biserica Ortodoxa este 
Biserica plenitudinii, intrucat n-a ingustat catusi de pufin 
prezenfa integrals a lui Hristos si a lucrarilor Lui in sanul ei 
Si n-a ingustat nici invatatura ca expresie a acestei prezenfe 
plenare a lui Hristos. Biserica Ortodoxa are toata putinfa ro- 
dirii celei drepte spre desavarsirea credinciosilor, conform

121.  I. Karmiris, op. cit., p. 313.
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Sfantului Chiril din Ierusalim, dupa care Biserica are plina- 
tatea §i pentru faptul ca vindeca in mod deplin tot felul de 
pacate "savar$ite prin suflet §i trup, are in ea tot chipul vir- 
tutii ce se nume§te in fapte, in cuvinte §i in toate felurile de 
haruri duhovnicesti'122. Ea are toata desavar$irea in poten- 
ta. In ea se poate obtine actualizarea intregii desavar§iri, 
cum nu se poate obtine nici in catolicism, nici in protestan- 
tism, datorita nefolosirii trupului sfinfit al lui Hristos in sa- 
nul Bisericii. Avand plenitudinea invataturii §i a harului ca 
expresie a prezenfei integrale a lui Hristos in sanul ei, nimic 
nu se mai poate adauga la aceasta invafatura. Nici o erezie 
n-a adaugat la ea ceva, ci dimpotriva a ingustat-o $i prin 
aceasta a facut-o in mare parte stearpa. Ereziile s-au depar- 
tat de la acest tot, de plenitudinea prezentei lui Hristos §i a 
darurilor Lui §i a invataturii ca expresie a ei, pentru ca nu 
au mai crezut ca Hristos este intreg in intimitatea umanitatii 
credincioase123.

122.  Cateh. 18,  2 3 ,  com p. §i 2 7 , P.G. 3 3 , col. 1 0 4 4 ,  1 0 8 IB. 
1. Berkmann, Die Katholizitat der Kirche, Zurich, 1944 , p. 15, observa 
despre inlelesul plenitudinii (catolicitatii) la Sfantul Chiril din Ierusalim 
Si despre raportul ei cu inlelesul ei la Fericitul Augustin: "Chiril este con- 
Stient ca cuvantul 'catolic'1 poate avea diferite sensuri, in functie de ce  
se intelege prin cuvantul ''oA.ov1', intregime, care se aplica Bisericii: totali- 
tatea lumii in inteles geografic, totalitatea diferitelor grupuri in launtrul 
neamului om enesc, totalitatea Revelatiei, totalitatea darurilor spirituale, 
totalitatea pacatelor omenesti si totalitatea corespunzatoare a vindecarii 
lor. Dar el a gasit intelegere cu aceasta conceptie a lui abia in sec. XX. 
Augustin nu mai foloseste in disputa lui cu donatistii aceasta multiplici- 
tate de intelesuri. El se restrange la intelesul geografic. In acest inteles 
ingust e folosit cuvantul si in Evul mediu".

123. Dupa Origen "Biserica cea mare este una si plenara (catolica), 
fata de micile Biserici si comunitali eretice si ea are tot adevarul si toate 
darurile Duhului Sfant" (Contra Celsum, 3 , 5 9 , P.G. 11, col. 1276).

Dupa G. Florovski (Le corps du Christ vivant, p .24, 26), "in docu
m ented cele mai vechi termenul "Ekklesia katholike" n-a fost folosit nici- 
odata in sens cantitativ, pentru a desem na expansiunea geografica a Bi
sericii; el viza mai degraba infelegerea credinfei si a invataturii, fidelita- 
tea Marii Biserici fata de tradilia plenara si primara, in opozilie cu ten- 
dintele sectare si eretice, care s-au separat de aceasta plenitudine origi-
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d. Apostolicitatea Bisericii. A$a precum prin toate cele- 
lalte trei !nsu§iri se vede Hristos ca ultima temelie §i izvor 
al Bisericii, a$a se vede §i prin apostolicitate. Apostolii au 
fost prima grupa de oameni care au crezut In Hristos, §i au 
dat marturie despre invierea §i deci despre dumnezeirea 
Lui. Dar tot ei au fost si acea grupa prin care Hristos S-a 
facut cunoscut tuturor generafiilor ce au urmat si vor urma, 
a$a cum a fost, ca Dumnezeu intrupat, rastignit si inviat 
pentru mantuirea si indumnezeirea noastra. Apostolii nu au 
marturisit si nu au vorbit despre ei, ci despre Hristos. Ei nu 
Si-au luat de la ei slujba aceasta, ci de la Hristos. Pe cre- 
dinfa lor, pe marturia lor, pe vorbirea lor despre Hristos, pe 
totala inchinare a fiinlei lor lucrarii de a face cunoscut si 
de-a comunica pe Hristos, s-a intemeiat si se prelungeste 
Biserica.

Hristos nu a vorbit despre Sine in mod continuu unor 
mari mulfimi. Caci membrii se schimbau tot timpul langa 
El. Ele n-ar fi putut refine in mod necesar si sigur confinutul 
comunicat lor, neputand sta continuu langa El. H-ar fi putut 
refine intregimea infelegerii ferme a Persoanei si operei Lui

nara, urmand fiecare o linie particulars §i particularista. "Katholike" in- 
sem na mai degraba "ortodoxa" decat "universala". Catolicitatea adeva- 
rata este catolicitatea dinlauntru, o calitate interioara a Bisericii, a carei 
catolicitate din afara nu e decat o manifestare".

W. Beinert (Um das dritte Kirchenattribut, Essen, 1964 ,  1, p.41)  
zice: "Biserica catolica este Biserica atotcuprinzatoare, desavarsita, care 
cuprinde toata plenitudinea. Plenitudinea si desavar§irea ei constau, potri- 
vit plenitudinii si desavarsirii lui Hristos, in viafa de har si in invafatura 
revelata". Iar la II, 4 6 2 , adauga: Intelesul vechi crestin al cuvantului “ca- 
tolic'" este: integritate, plenitudine, desavarsire; sensul raspandit azi 
vede baza lui biblica in teologia paulina a pleromei... Aceasta expresie 
indica plenitudinea harului crestin, care, dupa sfatul de mantuire al lui 
Dumnezeu, a fost daruit Bisericii pentru a duce pana la sfarsitul eshato- 
logic planul de mantuire al lui Hristos. Pleroma sta prin aceasta pe 
acelasi plan cu "trupul lui Hristos". Dar aceasta expresie accentueaza mai 
mult includerea celor credinciosi in Hristos, pe cand "pleroma" indica 
dimensiunea Bisericii indreptata spre lume, pe baza careia intregul cos
mos trebuie readus in harul mantuirii".
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unice, ci ar fi ramas cu fel de fel de fa§ii, care n-ar fi putut fi 
integrate intr-o unitate. De aceea El §i-a ales un mic grup 
de oameni, carora li S-a imprimat in intregimea autentica a 
Persoanei §i operei Sale, care sa poata fi refinuta de ei §i 
transmisa nu numai in mod general §i aproximativ tuturor 
celor ce vor crede in viitor, ci §i in mod special §i exact 
unor grupuri de urma§i ai lor, care sa menfina aceea§i infe- 
legere integrala $i autentica a Persoanei $i operei Lui de-a 
lungul timpurilor.

Hristos n-a ales nici o singura persoana devotata careia 
sa i se destainuie in intregimea Sa, ci unui grup care, pri- 
mind in mod unitar aceea§i imagine integrala $i autentica a 
Persoanei §i operei Sale, sa o poata transmite in mod uni
tar urma$ilor, avand $i ei $i urma$ii lor, in primirea $i trans- 
miterea unitara a imaginii lui Hristos, asigurarea primirii §i 
transmiterii ei integrale $i adevarate.

Un singur ucenic al lui Hristos n-ar fi putut primi toata 
profunzimea §i bogafia Persoanei lui Hristos, a invafaturii §i 
faptelor Sale, n-ar fi fost in stare sa fina minte $i n-ar fi dat 
asigurarea obiectiva ascultatorilor despre adevarul propo- 
vaduit. §i nu o persoana dintre ucenicii lui Hristos ar fi pu
tut fine sub control transmiterea integrala §i autentica a 
imaginii lui Hristos $i a operei Sale de catre ceilalti ucenici, 
ci controlul acesta il exercita asupra fiecaruia amintirea lui 
Hristos Insu§i, care S-a imprimat intr-un timp prelungit in 
fiinfa lor, control verificat de ei in§i§i prin comuniunea din
tre ei toti. Cei doisprezece au trebuit sa fie egali, pentru ca 
unitatea propovaduirii lor sa nu fie strambata unilateral de 
autoritatea unuia singur dintre ei.

De aceea in Houl Testament Apostolii sunt impreuna 
numifi "temelia" Bisericii (Ef. 2, 20), dar o temelie in funcfie 
de temelia ultima, care este Hristos. Sfantul Apostol Pavel 
spune ca ea "este zidita pe temelia Apostolilor §i prooro- 
cilor, piatra cea din capul unghiului fiind Hristos" (Ef. 2, 20). 
Hristos ca piatra cea din capul unghiului ii une§te pe Apos-
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toli, mai bine zis unegte credinta lor $i invafatura despre El 
Intr-o temelie unitara, in temelia Persoanei Lui profund 
imprimata in fiinfa lor, pe care se poate zidi Biserica pana 
la sfarsitul veacurilor, ca o cladire spirituals unitara si me- 
reu aceeasi. Ea e cetatea al carei zid are "douasprezece pie- 
tre de temelie si in ele douasprezece nume, ale celor doi- 
sprezece Apostoli ai Mielului" (Apoc. 21, 14); ei sunt "stal- 
pii" Bisericii (Gal. 2, 9). Dar Domnul Insusi este "temelia" 
ultima, care nu poate fi inlocuita cu alta (1 Cor. 3, 11; Ef. 
2, 20). El e "Cel ce susfine totul; caci piatra cea din capul 
unghiului susfine si zidurile si temeliile ei... si acoperisul si 
perefii si orice altceva; totul e purtat de El"124.

Apostolii ca "temelie" nu fac de prisos pe Hristos ca te
melie, nici Hristos ca temelie nu-i face pe Apostoli de pri
sos ca temelie suprapusa, ci tocmai Apostolii ca temelie 
suprapusa fac straveziu pe Hristos ca temelie ultima, sau 
de abia prin Apostoli Hristos pune o temelie adevarata Bi
sericii. Apostolii trimit in mod unitar la Hristos, il indica pe 
El ca piatra cea din capul unghiului; dar daca Hristos S-ar fi 
adresat unei mulfimi schimbatoare si nu ar fi facut din gru- 
pul Apostolilor o temelie statornica, Biserica n-ar fi putut 
lua fiinfa si n-ar fi putut continua. Biserica este astfel apos- 
tolica, intrucat prin Apostoli cunoaste ea pe Hristos in mod 
deplin si autentic si de la ei a mostenit credinfa in El si cer- 
titudinea invierii Lui.

Iar amandoua acestea s-au menfinut in cursul existen- 
fei ei istorice, menfinandu-se ea insasi prin succesiunea 
apostolica a episcopatului in comuniune, sau prin harul 
Duhului Sfant primit de Apostoli la Cincizecime si transmis 
episcopatului, si de acesta, preotilor §i credinciosilor. De 
aceea Biserica primeste si are de la Apostoli continuu in ea 
pe Hristos insusi cu toate darurile Lui. A trebuit ca Apostolii 
insisi sa primeasca in momentul initial al Bisericii pe Duhul

124. Sfantul loan Gura de Aur, Omil. 6, 1 la Efes., P.G. 62 , col. 43  s.u.
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sfant, adica pe Duhul lui Hristos, Care sa ramana in Bise
rica, si nu alte persoane. Aceasta, pentru ca ei sa poata ve- 
dea ca luminarea ce le-a adus-o Duhul cu privire la Persoa- 
na si la opera lui Hristos §i puterea ce le-a insuflat-o, ca sa 
dea marturie despre El, se refera de fapt la Hristos cel cu- 
noscut de ei §i deci ca acest Duh e Duhul lui Hristos insusi, 
trimis de Hristos insusi. Prin harul Duhului Sfant primit de 
Apostoli la inceput, ei au putut mentine §i comunica in ge
neral Bisericii si in mod special episcopilor credinfa in 
Hristos $i invatatura despre El in mod integral, odata cu ha
rul legaturii cu Hristos cel prezent in Biserica prin Duhul 
Sfant; iar ei au putut menfine si transmite, la randul lor, aces- 
tea in mod neintrerupt generafiilor succesive din Biserica.

Sa luam cele trei componente ale apostolicitafii pe rand.
a) Apostolii sunt primul grup de oameni care au crezut 

in dumnezeirea lui Hristos, credinfa intarita decisiv in ei de 
faptul ca L-au vazut personal pe Hristos cel inviat. Credinfa 
lor, marturia lor despre invierea Lui e prima temelie pe 
care a inceput sa se cladeasca si pe care continua sa du- 
reze si sa se cladeasca Biserica. Daca n-ar fi fost credinfa si 
marturia Apostolilor despre invierea Domnului, n-ar fi putut 
lua fiinfa si n-ar fi putut dura si creste Biserica.

P) Prin Apostoli cunoastem pe Hristos asa cum a fost, 
cunoastem invatatura Lui, prin care El insusi S-a talmacit 
pe Sine si a indicat calea mantuirii si desavarsirii omului. 
Aceasta invatatura nu e separata de credinfa lor, ci ea e 
confinutul sau baza credinfei lor. Pe de alta parte credinfa 
lor, care si-a primit ultima intarire prin Inviere, le-a dat ochi 
sa infeleaga Persoana si opera lui Hristos si tot confinutul 
invafaturii Lui. De aceea dupa inviere au putut vedea Per
soana, invatatura si opera lui Iisus implicate in Scriptura 
dinainte de El, deci Persoana, invatatura si opera Lui lumi- 
nand toata Scriptura si pe El insusi, luminat de ea; au putut 
vedea pe Hristos si opera Lui ca implinitor al planului de 
mantuire al lui Dumnezeu.
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Iisus insusi, dupa inviere, le-a atras Apostolilor din nou 
atenfia asupra acestei prezente ascunse a Lui in toata Scrip- 
tura dinainte de El, iar ei au putut infelege acest lucru, pe 
care nu 1-au infeles clar Inainte, desi Iisus il afirmase si in 
invafatura ce le-o daduse inainte. Lipsea incoronarea pla- 
nului de mantuire prin invierea reala a lui Hristos, ca sa se 
vada intelesul lui real. "Apoi a vorbit catre ei: Acestea sunt 
cuvintele pe care le-am grait catre voi, pe cand eram cu 
voi, ca trebuie sa se implineasca toate cele scrise despre 
Mine in legea lui Moise, in prooroci si in psalmi. Atunci le-a 
deschis ochii lor, ca sa priceapa Scripturile. §i le-a zis ca 
asa este scris si asa se cadea sa patimeasca Hristos si sa 
invieze din morti a treia zi" (Lc. 24, 44-46).

inainte de inviere, Apostolii n-ar fi putut scrie Evanghe- 
liile si propovaduirea lor n-ar fi putut avea amploarea vi- 
ziunii care incadreaza toata Scriptura Vechiului Testament 
in planul mantuirii in Hristos, viziune a carei forma scrisa o 
avem indeosebi in Epistolele Sfantului Apostol Pavel.

Aceasta nu inseamna ca Apostolii, scriind Evangheliile, 
au prezentat un Hristos deosebit de cel real, sau au propo- 
vaduit o invafatura care se deosebeste in confinutul ei de 
cea a lui Hristos, care-L exprima pe El insusi.

Am vazut ca Iisus insusi le aminteste ca le-a indicat 
adeseori inainte de inviere, cum Moise si proorocii vorbesc 
despre El. §>i de fapt, El aratase adeseori cum Vechiul Tes
tament se implineste in El (ex.: Lc. 4, 21). Iisus era Acelasi 
inainte de inviere, dar intrucat nu se realizase de fapt pro- 
fefia Sa despre invierea Sa, adica nu aparuse in slava Sa, 
pentru Apostoli ramaneau multe lucruri privitoare la El nu 
numai ascunse, ci si neinfelese.

in ce priveste vocabularul Evangheliilor, acesta nu e in- 
ventat de Apostoli, ci e cel folosit de Hristos. Totusi anu- 
mite forme de exprimare a infelesului Persoanei si operei 
Mantuitorului, cuprinse in propovaduirea si epistolele Apos
tolilor, le aparfin lor, dar nu sunt lipsite de legatura si de o
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inrudire cu cele folosite de Iisus. Astfel, predica si scrisul 
Apostolilor despre Iisus are pe de o parte o anumita origi- 
nalitate de expresie, deci e apostolica in sens propriu, dar 
pe de alta parte ea se incadreaza deplin in confinutul si for- 
mele cuvantarilor si invafaturii lui Iisus catre ei.

In orice caz, numai prin Apostoli cunoastem ce a inva- 
tat Iisus si cum a invafat El. De la ei avem incadrarea aces- 
tei invafaturi in forma §i in expresiile unei infafisari mai 
explicite, care a ramas esenfa confinutului invafaturii §i le- 
gaturii spirituale a Bisericii cu Mristos. Aceasta infafisare e 
normativa pentru toate timpurile, nu numai pentru ca e cea 
dintai expunere a faptelor lui Iisus si a invafaturii Lui si deci 
expunerea cea mai autentica, ci si pentru ca in formele ei 
de expresie create organic din expresiile Mantuitorului.

Biserica este apostolica in toate timpurile, pentru ca 
are aceea$i credinfa ca Apostolii §i sta pe temeiul confinu- 
tului si formei infatisarii date de ei lui Hristos. Totusi ge- 
nerafiile succesive de credinciosi ai Bisericii n-au mostenit 
Si calitatea de apostoli, pentru ca n-au mostenit si pozifia 
lor de primii in credinfa in Hristos si de primii talmacitori ai 
invafaturii si faptelor Lui.

in aceasta calitate a lor de martori si talmacitori initial! 
ai Revelafiei in Hristos - care implica faptul ca au stat langa 
Iisus trei ani zi de zi, ca L-au vazut inviat si ca au primit 
nemijlocit Duhul Lui - se include si calitatea de organe ale 
finalizarii Revelafiei in Hristos si ale completarii ei.

infafisarea apostolica a Persoanei si a operei lui Hristos, 
adica formularea apostolica a invafaturii Lui si a invafaturii 
despre El, ramane baza permanenta si neschimbata a cre- 
dinfei si invafaturii Bisericii, pentru ca ea este redarea cea 
mai fidela a acestei invataturi, intrucat Apostolii, ca niste 
adevarate organe ale Revelafiei in Hristos, in infafisarea aceas
ta si in formele ei de expresie, redau privirea lor directa in 
infinitatea dumnezeiasca a Persoanei Lui si in umanitatea 
Lui unica, datorita acestui fapt. Hici un fel de expresii din
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cursul istoriei Bisericii nu vor putea depasi redarea apos- 
tolica a acestei infinitafi si vederea apostolica autentica a 
ei. Toate vor ramane mai inguste, mai lipsite de caldura, de 
perspicacitate $i de bogafie in confinut, neavand la baza 
privirea intima a Apostolilor in Persoana lui Hristos.

y) A1 treilea fapt care ridica pe Apostoli peste toate ge- 
neratiile urmatoare de credinciosi, dar ii face si temelia Bi
sericii, este ca ei au fost cei dintai care au primit pe Sfantul 
Duh la Cincizecime §i L-au primit fara nici o mijlocire ome- 
neasca.

Ei au primit pe Duhul Sfant fara alta mijlocire omeneas- 
ca, pentru ca L-au primit direct din trupul lui Hristos deplin 
pnevmatizat prin fnalfare. Iar aceasta li s-a intamplat pen
tru ca in cursul celor trei ani cat au stat langa Iisus au ajuns 
la o mare unire spirituals cu El, fapt pentru care dupa In- 
viere, in prima Sa pnevmatizare, le comunica prima insu- 
flare a Duhului Sfant (In 20, 22).

Prin puterea Duhului Sfant primit la Rusalii, care este in 
acela§i timp deplina sala§luire pnevmatica a lui Hristos in 
ei §i odata cu aceasta in Biserica incepatoare, Apostolii se 
fac primii mijlocitori umani vizibili ai Duhului Sfant, sau ai 
lui Hristos insu§i prin Duhul Sfant. Prin Duhul Sfant, primit 
de ei, pe de o parte sunt confirmafi deplin in credinta §i in 
intelegerea confinutului Persoanei §i operei lui Hristos, pe 
de alta, sunt botezafi, curatindu-se de pacatul stramo§esc 
prin sala§luirea lui Hristos §i a tuturor darurilor §i lucrarilor 
Lui actuale $i potenfiale in ei. Primind cei dintai pe Duhul 
Sfant, $i anume fara mijlocire omeneasca vizibila, ei sunt 
confirmad in calitatea apostolatului netransmisibif care in- 
seamna insa §i calitatea de primii propovaduitori §i trans- 
mitatori ai harului integral al Duhului Sfant. Astfel, intrucat 
sunt primii care primesc in ei pe Hristos, devin primii cre§- 
tini, caci pe Acela§i Hristos il vor primi §i cre§tinii de dupa 
ei. Totu$i, primind §i misiunea de primi sustinatori ai Reve- 
lafiei integrale §i ai darurilor si lucrarilor lui Hristos, Apos
tolii primesc prin aceasta puterea de a transmite aceasta
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misiune speciala de propovaduitori ai lui Hristos si ai daru- 
rilor si lucrarilor Lui, unui grup de succesori, sau episcopi- 
lor, ca acestia la randul lor sa le transmits urmasilor lor. La 
randul lor toti episcopii transmit pe Hristos si lucrarile Lui 
primite prin Apostoli preofilor §1 prin acestia, sau indepen
dent de acestia, celor ce cred.

Cincizecimea !i confirma deci pe Apostoli intr-o intreita 
calitate: a apostolatului netransmisibil; a crestinilor care 
transmit celor ce vor credinta si invatatura despre Hristos 
In general; §i a celor incredinfati cu misiunea de a transmi
te responsabilitatea propovaduirii si a comunicarii Duhului 
lui Hristos unui grup de persoane speciale, sau episcopilor, 
Si prin acestia harul mantuitor tuturor credinciosilor.

Cele trei calitati formeaza un tot In Apostoli. Humai pen- 
tru ca sunt primii care au primit pe Duhul sfant, §i anume 
in mod nemijlocit de la Hristos cel deplin pnevmatizat In 
trupul Lui, se fac punctul de plecare ai succesiunii aposto- 
lice, al misiunii §i raspunderii neintrerupte a episcopatului 
de a propovadui Invatatura integrala despre Hristos si de a 
comunica pe Hristos Insusi cu lucrarile Lui In toata Bise- 
rica. §i numai pentru ca ei sunt primii crestini care au pri
mit pe Hristos in ei prin Duhul Sfant, deci au fost primele 
madulare ale Bisericii, ei pot transmite pe Hristos genera- 
tiilor urmatoare in Biserica si pot transmite prin succesiune 
apostolica episcopatului misiunea speciala sau harul de a 
propovadui pe Hristos in Biserica si de a comunica pe 
Hristos si harul Lui viitorilor crestini125.

Succesiunea harului e condifionata de continuitatea in- 
vafaturii, dar la randul lui harul primit de episcopi prin sue-

125.  Despre transmiterea harului in Biserica prin succesiunea apos
tolica a episcopatului, Sfantul Grigorie de Nyssa spune: "Cei dintai care 
au fost invatati prin har ?i au fost autovazatori si slujitori ai Cuvantului 
n-au marginit acest bun, ci au dat acest har §i celor de dupa ei prin suc
cesiune" (Explic. la Cant. Cant., cuv. 14, P.G., 4 4 , 785). Iar despre trans
miterea invafaturii, Clement de Alexandria spune ca "ea a coborat la noi, 
fiind predata nescris prin succesiune de la Petru $i lacob, loan §i Pavel 
§i Sfintii Apostoli, putinora alesi de Apostoli" (Strom. 1, 1 , 6 ,  7, P.G. 8, 700).
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cesiunea apostolica asigura pastrarea invataturii apostoli- 
ce126. Caci harul acesta nu se transmite fara invatatura 
apostolica, nu se transmite in gol. Episcopul asigura, inain- 
te de primirea harului arhieresc, pe episcopii care-l hiroto- 
nesc sb prin aceasta, tot episcopatul §i Biserica, ca §i-a in- 
su§it credinta si invatatura apostolica, deci e destoinic sa 
implineasca misiunea ce i se incredinteaza prin harul apos
tolic, de a mentine si propovadui invatatura apostolica. In 
afara de aceea, este necesar harul lui Hristos, transmis prin 
Duhul Sfant $i folosit in comuniunea sinodala, pentru inter- 
pretarea corecta a invataturii, pentru predicarea si pastra
rea solidara a invataturii din traditia apostolica, in lumina 
careia trebuie interpretata si invatatura apostolica scrisa.

Biserica este astfel apostolica prin mostenirea credin- 
tei, invataturii si harului de la Apostoli, ca cei dintai care le-au 
primit de la Hristos prin Duhul Sfant. Apostolicitatea Bise- 
ricii uneste istoria cu prezentul127. In transmiterea harului 
Si invataturii lui Hristos fiecare generate isi da contributia 
prin credinta ei. In transmiterea lor, fiecare generate pnev- 
matizata prin mijlocirea celei anterioare isi da contributia la 
pnevmatizarea sangelui celei succesoare.

Apostolicitatea inseamna legarea generafiilor in traditia 
intreaga ce vine de la Apostoli pentru ca ea este Revel alia 
intreaga, dar $i in harul $i spiritualitatea ce vin in mod ne- 
intrerupt de la Duhul lui Hristos prin ei.

Dar aceasta nu inseamna ca Biserica priveste numai in 
trecut, ca Hristos apartine istoriei si Apostolii se interpun 
intre El si noi, sau ca harul vine numai din trecut.

Hoi intram intr-o legatura cu Hristos cel viu si acum. 
Duhul lui Hristos sau harul Lui coboara si acum si de sus, 
la fiecare Botez, intr-o continua Cincizecime.

126.  Sfantul Irineu spune: "cum succesione episcopatus charisma 
veritatis certum" (Adv. haereses, IV, 2 6 , 2-4, P.G. 7, col. 1053 , 1055).

127.  I. Karmiris, op.cit., p.316:  "Apostolicitatea Bisericii nu e numai 
istorica, ci $i totdeauna prezenta".
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Dar pentru aceasta trebuie sa stim despre Hristos, sa cre- 
dem In El cu toata hotararea. Iar credinfa aceasta o primim 
de la preolii si de la crestinii existent!, deci care au crezut 
inaintea noastra, iar ei de la cei dinaintea lor $i a$a pana la 
Apostoli, primii care au shut despre Hristos $i au crezut in El. 
Istoria ne este necesara pentru intrarea noastra prezenta in 
legatura cu Hristos. Credinfa celor dinaintea noastra 
inseamna prezenta lui Hristos prin Duhul Sfant, in momentul 
de fata, in ei. In acest sens, Hristos vine prin Duhul Sfant de 
la ei si a§a mai departe pana la Apostoli: o prezenta din acest 
moment a Lui in cei ce au crezut inaintea noastra e izvorul 
harului Lui in noi, sau aceasta prezenta in ei devine prezenta 
in noi, in Biserica Lui, care ne uneste pe toti cei ce credem.

Dar Hristos, Care este in ei, e si mai presus de ei, este 
Si in Biserica, dar si mai presus de Biserica. Asa II primim 
Si noi, si de la ei si din cer. Ei ne ocazioneaza prin credinta 
Si prin cunostinfa lor primirea lui Hristos din ei, dar si din 
cer ca din ultima inalfime in care Se afla Hristos. Preotii si 
episcopii care savar$esc Tainele si propovaduiesc dau cu- 
nostinfa despre Hristos care este in Biserica §i mai presus de 
Biserica. Rugaciunea lor care ocazioneaza venirea lui Hristos 
in noi o fac in Biserica si de aceea Biserica se roaga in ei.

Biserica ne transmite pe Hristos din ea si ocazioneaza 
salasluirea lui Hristos cel din cer, sau din ultima inaltime, 
in noi. Caci Hristos din Biserica e acelasi cu Hristos din ulti
ma inaltime, pentru ca Biserica se intinde pana la acea ulti
ma inaltime sau adancime. Apostolii au primit pe Duhul 
Sfant, sau pe Hristos prin Duhul Sfant, prin rugaciunea pe 
care au deprins-o de la Hristos (Fapte 1, 14). In noi vine 
prin rugaciunea noastra. Iar in rugaciunea aceasta suntem 
asistati de rugaciunea preotului si a Bisericii, dar si de 
Duhul Sfant si in rugaciunea aceasta e o cunostinfa despre 
Hristos si o credinla in El, ce ne vine de la Apostoli. De la 
Apostoli vine in Biserica, o data cu credinta in Hristos si cu 
cunostinfa despre El, si caldura rugaciunii si deci Hristos 
insusi si Duhul Sfant care Se roaga in noi.



!nsu§irea personala a mantuidl in Biserica 
prin lucrarea Sfantului Duh 

§i conlucrarea omulul

A
Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc 

§1 colaborarea libera a omulul cu el

1. Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc

Daca din punct de vedere constitutiv Biserica consta din 
Hristos - Capul, si din umanitatea - corpul Lui, Duhul Sfant 
este Cel ce uneste pe Hristos cu oamenii sau pe oameni cu 
Hristos. El este prin aceasta puterea sfinfitoare, de-viafa-fa- 
catoare si unificatoare in Biserica. El coboara la Cincizeci- 
me si prin insasi coborarea Lui da existenfa reala Bisericii. 
El face sa se constituie Biserica, a carei premisa a fost pusa 
de Hristos, prin faptele Lui mantuitoare, In trupul Lui. Dar 
Duhul Sfant ramane In Biserica nelncetat, prin iradiere ne- 
Incetata din Hristos. El este factorul prin care Biserica, oda- 
ta constituita, e susfinuta In fiinfa; caci El aduce noi madu- 
lare umane in ea, sadeste In ele harul si darurile lui Hristos 
Si prin aceasta le unifica In Hristos, sfinfindu-le si dandu-le 
viafa noua, viafa dumnezeiasca din viafa lui Hristos. Prin 
Duhul curge si creste mai departe viata cea dumnezeiasca 
in Biserica, creste Biserica insasi.

Chiar daca lucrarea Duhului in Biserica nu se mai impli- 
neste In continuare prin minuni sensibile, ca la pogorarea 
Lui de la Rusalii, El intrefine viafa dumnezeiasca in ea, 
adica menfine Biserica in continuare. Desigur nu face 
aceasta fara colaborarea factorului uman.

I I
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Lucrarea generala mantuitoare a Duhului lui Hristos in 
Biserica se efectueaza prin harul dumnezeiesc, sau ea in- 
sa$i este harul dumnezeiesc.

Dupa invafatura Sfintei Scripturi §i a Sfintilor Parinfi, ha
rul dumnezeiesc nu e un bun in sine, deta§abil de Dum- 
nezeu128. Aceasta invalatura §i-a atins cea mai clara expre- 
sie in formularea Sfantului Grigorie Palama ca harul este o 
energie necreata, izvoratoare din fiinla dumnezeiasca a 
Celor trei ipostasuri §i e nedesparfita de ea, sau de aceste 
ipostasuri. Termenul grecesc "energeia" se traduce in roma
nce te prin "lucrare'. Aceasta pune in evidenfa faptul ca in 
har ca lucrare e prezent insu§i subiectul dumnezeiesc care 
o savarse§te. Caci nu exista lucrare fara lucrator. De aceea, 
putem folosi $i termenul "energie" in sensul ca in lucrare se 
arata o energie a celui ce lucreaza. Dar aceasta energie se 
imprima totdeauna §i in cei pentru care se lucreaza. De 
aceea inlelegand harul ca "energie" dumnezeiasca, il inle- 
legem pe de o parte in sensul de energie actualizata a Du
hului ca lucrare, pe de alta, in sensul de energie ce se im
prima in fiinla celui in care Duhul Sfant lucreaza, facandu-1 
capabil §i pe acela sa lucreze, sau facandu-1 capabil de con- 
lucrarea lui cu Duhul Sfant.

Vorbind de har trebuie sa accentuam deopotriva cali- 
tatea lui de putere inepuizabila ce ne vine din Dumnezeirea 
infinita sala§luita in umanitatea lui Hristos, §i perspectiva 
de lumina ce ne-o deschide El in infinitatea comuniunii cu 
Persoana lui Hristos sau cu Sfanta Treime, Care ni S-a des- 
chis in Hristos, din iubire. Harul e fereastra deschisa spre 
infinitatea lui Dumnezeu ca persoana, sau ca comuniune 
treimica de persoane, o data ce Dumnezeu ne-a pus prin 
har in relafie cu Sine. Harul des-limiteaza viafa existenfei 
noastre $i prin aceasta satisface in mod real setea ei dupa 
infinitul personal transcendent. Ca atare harul ne da putin-

128. Despre aceasta tem a am tratat mai deosebit in Teologia
Dogmatica $i Simbolica, vol. II, Bucuresti, 1958 , p .659 -699 .
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fa implinirii noastre ca "chip al lui Dumnezeu", sau ajuta 
inaintarea noastra in asemanarea cu El, sau in infinitatea 
relaliei iubitoare cu El.

Duhul Sfant ca ipostas este activ in diferite chipuri si in 
diferite grade in oameni, producand in ei efecte diferite. 
Dar prin toate El uneste pe om cu Hristos si prin aceasta il 
face sa se impartaseasca de sfinfenia si de indumnezeirea 
infinita care este in trupul lui Hristos, sau in firea ome- 
neasca a lui Hristos.

Prezenfa Persoanei lui Hristos insusi in harul ce ni se 
comunica prin Duhul Sfant ne este facuta infeleasa de ana- 
logia ce ne-o dau relatiile dintre persoanele umane. Cand o 
persoana exercita o influenfa spirituals pozitiva asupra 
alteia, influenfa celei dintai nu ramane o simpla lucrare 
exterioara celei de a doua, ci se imprima in fiinla ei ca o 
putere exercitata neintrerupt de ea insasi, dar care poate fi 
actualizata si de cea de a doua in folosul ei cand ea vo- 
ieste. Caci aceasta actualizare nu e decat trecerea la o im- 
preuna-lucrare a ei cu prima persoana. Astfel in lucrare o 
persoana se intalneste cu cealalta persoana nu numai in 
mod trecator, ci si in mod durabil.

Intr-un fel harul Duhului Sfant, imprimat ca putere si ca 
orizont infinit in fiinla omului, e simlit de acesta ca pre- 
zenla si ca lucrare a Duhului Sfant insusi. Dar nu totdeau- 
na. ii trebuie pentru aceasta o mai asculita privire in sine 
insusi- Pe de alta parte, aceasta simfire de putere si lumina 
sporita in sine nu e pusa de el totdeauna in lucrare. Cand 
o pune in lucrare, simte indata ca odata cu el lucreaza si 
Duhul lui Hristos. Exista oarecum doua forme sau grade de 
prezenfa a harului in om: o imprimare a lui in om, ca pu
tere, desi Si aceasta prezenfa este o lucrare a Duhului; si o 
prezenfa deplin asimilata si simfita de om ca lucrare prin 
lucrarea sa.

Aceasta invafatura despre har are calitatea ca pune pe 
om in nemijlocita legatura cu Dumnezeu care lucreaza in
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el, spre deosebire de teologia romano-catolica, care prin 
doctrina despre gratia creata il lasa pe om singur cu o pu- 
tere impersonala adaugata la puterile lui naturale, sau puse 
la dispozitia lui.

Duhul Sfant este activ pe langa aceea in multe daruri pe 
care ni le da, ca tot atatea puteri. Dar la baza tuturor darurilor 
stau harurile Tainelor. Harurile sunt lucrarile fundamentale 
savar§ite de Duhul in toti oamenii pentru mantuirea lor, 
lucrari ce se imprima in ei ca puteri. Prin ele une^te Duhul 
Sfant in mod fundamental pe om cu Hristos, inzestrandu-1 
cu ni$te puteri care-1 ridica deasupra puterilor stricte ale 
naturii lui, sau punandu-1 pe om in relafie de conlucrare cu 
Hristos insu§i prin actualizarea acestor puteri in lucrari.

La inceputul tuturor darurilor sta un har primit printr-o 
Taina. Din colaborarea omului cu harul rasar diferite daruri, 
corespunzator capacitafilor lui naturale. Harul acordat prin 
Taine presupune $i el o pregatire, dar semnificafia pregatirii 
sta mai mult intr-o asigurare a colaborarii viitoare din par- 
tea omului.

Iar harul care sta la inceputul inceputului este cel acor
dat prin Taina Botezului. Insa chiar §i el presupune o pre
gatire din partea omului, sau cel pufin o nerefuzare, o des- 
chidere ca baza a unei colaborari viitoare a omului cu el. 
Aceasta condifie este implinita $i de copii. Ba in cazul lor 
condifia colaborarii cu lucrarea Duhului inceputa la Botez e 
asigurata chiar mai mult, data fiind ambianfa cre$tina a fa- 
miliei, sub a carei influenfa copilul sta mai mult decat adul- 
tul, careia copilul este totdeauna in mod aproape integral 
deschis.

Astfel harul Tainei inseamna in general inceputul lucra- 
rii Duhului intr-un om, sau inceputul unui nou fel de lu- 
crare, care se imprima ca un nou fel de putere, bazata insa 
pe lucrarea inceputa la Botez. Iar lucrarea Duhului persis- 
tand produce in om o putere §i mai mare, sau o stare per- 
manenta, care rode$te in fapte bune, in evitarea pacatelor.
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intr-o stare de puritate, de credinfa mai ferma, mai vie. in 
toate e harul, ca lucrare a Duhului.

De aceea se poate vorbi si de o stare de har, sau de 
harul care imbraca pe un om. Sfantul Simeon Noul Teolog 
cere lui Hristos un har care sa fie impreuna cu el, care sa-1 
acopere, sa-1 arate Intreg nesupus rusinii, care sa-1 imbrace, 
sa fie inlauntrul lui, sa-1 lumineze129. Omul e transformat 
cu timpul in intregime prin har, sau prin lucrarea Duhului, 
daca colaboreaza cu El; el poarta in toata fiinfa sa pecetea 
activa a harului, ca pecetea lui Hristos, ca vesmant din ce 
in ce mai luminos, ca lumina transparent^ ce se revarsa din 
interiorul lui plin de Hristos $i ii imbraca toata lnfati$area 
exterioara. Harul ca lucrare produce §i o stare ontologica, 
duhovniceasca, ce poate fi experiata §i exprimata ca atare, 
desigur atata timp cat lucrarea Duhului Sfant sau a lui 
Hristos dureaza in om si odata cu aceasta si colaborarea 
acestuia.

Sfantul Simeon vorbeste si de o pecete a harului, dar 
roaga pe Hristos si sa nu i-1 retraga: "Hristoase al meu. Care 
m-ai umplut de Duhul Tau dumnezeiesc... daruieste pana 
la sfarsit, fara retragere, robului Tau in intregime harul Tau; 
nu il retrage, nu Te intoarce, Ziditorule, nu ma trece cu ve- 
derea, odata ce m-ai pus in fafa Ta si intre robii Tai si m-ai 
pecetluit cu pecetea harului Tau"130. Harul ca o stare con
tinue e deci o stare de prezenfa continua si activa a lui 
Hristos insusi in fata omului si a omului in fata lui Hristos, o 
stare de nemijlocita relate dialogica, dinamica, vie.

Harul, impreuna cu toate darurile, este deci nu numai 
al Duhului, ci si al lui Hristos. Fropriu-zis prin Hristos ni s-a 
facut posibil si accesibil, intrucat Hristos a ridicat natura 
noastra asumata de El la starea de nepacatuire, de daruire 
totala a ei lui Dumnezeu prin jertfa de pe Cruce, la starea

129.  Imnul 41, rand 105,  in Symeon le Nouveau Theologien, 
tlymnes. III, In Sources Chretiennes, nr. 196,  Ed. du Cerf, p. 46 .

130.  Imnul 49, rand 9 , 11-15, ibid., p. 147-148.



de incoruptibilitate prin Inviere §i de pnevmatizare culmi- 
nanta prin inalfare. Inainte de Hristos, natura noastra era 
inchisa lucrarii lui Dumnezeu in ea, patrunderii infinitafii 
vietii §i iubirii lui Dumnezeu in ea, adica harului, in sensul 
ca refuza orice colaborare cu el.

De aceea harul §i toate darurile nu sunt decat aducerea 
bunurilor cuprinse in natura noastra indumnezeita in Hristos, 
in interiorul nostru insu$i prin Duhul Sfant.

Harul §i darurile nu sunt lucrari dumnezeie§ti incolore, 
indeterminate. Desigur, $i in cazul acesta, aceste lucrari ar 
vindeca ceea ce e rau in natura noastra §i ar intari-o spre 
cele bune, intr-un mod corespunzator predispozitiilor §i ca- 
pacitafilor speciale ale fiecarei persoane. Dar intrucat Du
hul lucrator iradiaza din Hristos, Care S-a umplut de Duhul 
§i ca om, lucrarile Duhului ne aduc starile naturii noastre 
desavar§ite in Hristos, facandu-ne dupa chipul lui Hristos, 
realizat ca om desavarsit. El ne ajuta sa strabatem calea pe 
care a strabatut-o Hristos ca om, pentru a indumnezei §i 
realiza deplin natura noastra. He ajuta sa ducem o viata 
fara de pacat, fara de ingustimea egoista, sa murim noua 
inline pentru Dumnezeu, sa murim fata de tot ce e contrar 
lui Dumnezeu. El pune totodata in sufletul nostru forfele 
care il vor face capabil sa-$i invie trupul, cand acestea se 
vor dezvolta complet la sfanpitul timpului, prin iradierea 
desavar§ita a Duhului, in mod nemijlocit, din Hristos care 
Se va arata intru slava. Hu exista alta cale pe care credin- 
ciosul sa se desavar§easca, decat cea urmata de Hristos §i 
din puterea lui Hristos, Care a asimilat in umanitatea Lui 
energiile divine nesfar$ite, facandu-le energii ale acesteia, 
dar, in acela§i timp, accesibile noua.

Duhul nu are alt rol decat acela sa ne faca proprii aces
te energii ale lui Hristos §i darurile care ne apropie de ase- 
manarea cu El. Caci fara insu§irea lor din partea noastra nu 
ne-am putea desavarsi propriu-zis. Prin Duhul, noi intram 
intr-un dialog cu Hristos, in care ni se comunica puterea §i
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lumina cunoa$terii Lui, a cunoa$terii treptate a infinitatii 
dumnezeie§ti, care sala§luie§te tn umanitatea Lui accesi- 
bila noua. Hoi imitam §i primim prin Duhul cele ale lui 
Hristos, intr-un dialog liber in nesfargit progres. Devenim 
tot atatea ipostase prin care vorbeste §i lucreaza Ipostasul 
Duhului, sau care devin capabile sa vorbeasca cu Hristos 
ca partenere adaptate Lui §i capabile sa primeasca cele ale 
Lui; sau Duhul Se interiorizeaza in toate subiectele umane 
care-L primesc, facandu-le ipostase- partenere ale lui Hristos, 
in dialogul cu El; facandu-le un fel de unitate de ipostase, 
intrucat acela§i Duh ca ipostas le unifica in vorbirea §i lu- 
crarea lor, in dialogul cu Hristos.

incepe o chenoza a Duhului, Care Se coboara la nivelul 
nostru, pentru a ne ridica la nivelul de parteneri ai lui Hristos. 
El nu e un ipostas cu natura umana deosebita, deci nu e in- 
trupat asemenea noua, cum e intrupat Hristos, $i de aceea 
nimic nu-L impiedica pentru a Se infuza ca ipostas in ipos- 
tasele noastre, devenind un fel de ipostas al persoanelor 
noastre. Iar aceasta ni-L face cu atat mai intim. Hristos e 
mereu un model deosebit de noi, modelul nostru cu care 
vorbim, distinct de noi cum suntem distincfi noi inline 
intre noi §i legat de noi §i putand fi legat tot mai mult, cum 
suntem legafi noi inline intre noi §i ne putem lega tot mai 
mult. Hristos ramane mereu partenerul nostru cu care vor
bim, pe care-l imitam, caruia ii cerem puterile §i din care 
ne vin puterile in acest dialog, devenindu-ne si El interior, 
dar in alt mod. Duhul e Cel prin Care facem toate acestea, 
acoperindu-Se cu noi fara sa ne anuleze, dar §i fara sa apa- 
ra in fata noastra ca partener de dialog distinct de noi. Se 
efectueaza un dialog intre noi §i Hristos, in parte in planul 
istoric, in parte in planul eternitafii, pentru ca noi inline 
suntem acceptati §i ridicafi in pozitia Duhului, sau Duhul 
accepta pozitia noastra pe baza unei intimitati supreme. 
Aceasta totu§i nu ne anuleaza ca persoane, ci ne dezvolta 
ca persoane, a§a cum lumina soarelui ce patrunde in noi §i
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ne da putinfa sa vedem nu ne anuleaza ca persoane. De 
aceea s-a spus ca Sfintii sunt incorporarile Duhului, desigur 
nu In sensul ca natura lor umana are ca ipostas pe Duhul 
in acela$i sens in care Hristos este ipostasul naturii Sale 
umane; ci In sensul ca subiectele lor se realizeaza intr-o su- 
prema intimitate cu Duhul, si nu numai subiectele lor cu- 
noscatoare si voitoare, ci si trupurile lor, adica toata fiinta 
lor. Intimitatea aceasta intre Duh si omul care crede, face 
pe omul duhovnicesc sa nu-L simta pe Duhul ca pe un Tu, 
ci de cate ori zice eu, aude si pe Duhul spunand in el, Eu. 
Eu-1 sau a devenit Eu-1 Duhului; Eu-1 Duhului a devenit eu-1 
sau, intr-o unire desavirsita fara confuzie. Sunt doua eu-ri 
interpenetrate: Eu-1 Duhului imprimat in eu-1 omului ca sa 
dezvolte eu-1 acestuia. Puterile Duhului si/ cu aceasta, pu- 
terile lui Hristos au devenit puterile omului. Duhul nu Se 
afirma in om prin categoria de Tu, ca Hristos, ci de Eu, pen- 
tru ca sa intareasca eu-1 omului, dar ca un eu iubitor de 
Hristos. Coborand la nivelul eu-lui uman, El Se face smerit 
ca omul, pentru ca si omul sa se smereasca, si prin smere- 
nie sa se inalfe.

Ca Duh al comuniunii omului cu Hristos si in Hristos cu 
tofi credinciosii, El este mai ales un Eu al Bisericii, un Eu in 
care credinciosii Bisericii se simt una, pentru ca fiecare 
simte ca eu-1 lui e penetrat de eu-rile celorlalfi, intrucat 
acelasi Eu al Duhului e prezent si se smereste in tofi in co- 
muniunea lor cu Hristos si intreolalta. Datorita acestui fapt, 
ca si faptului ca Duhul este totusi un Eu dumnezeiesc, eu 
simt pe acest Eu, superior mie. E un Eu in care se inalfa eu-1 
meu; e un Eu care ma inalfa; e un Eu in care toti castigam 
o transparenta si o interpenetrare tot mai mare, in care ne 
simfim una, dar nu cazufi in impersonal. Caci acest Eu 
comun ne lumineaza tot mai mult pe fiecare ca eu propriu 
in Eu-1 comuniunii131.

131.  VI. Lossky, Essai sur la theologie..., p. 136: "Duhul Sfant Se
identifica in chip m isterios cu persoanele umane ramanand incomuni-
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Desigur si Hristos ne reprezinta in fata Tatalui, ca un Eu 
omenesc. Dar fata de noi El e un Tu, pentru ca e dintre noi. 
Duhul insa nu ne reprezinta ca un eu omenesc deosebit de 
noi, deci ca un Tu al nostru. §i ajutati de Duhul, prezent 
in eu-rile noastre, ne infafisam noi inline Tatalui, aseme- 
nea Fiului, pe de o parte ca o multiplicitate de eu-ri, pe de 
alta parte ca un singur eu, sau ca un eu multiplu.

Prin Duhul, Fiul ne face asemenea Siesi, actualizeaza 
putinfa ce ne-a dat-o de a ne ridica la nivelul dialogului cu 
Sine ca Dumnezeu, ca un fel de parteneri egali cu El prin 
har, sau prin Duhul, sau ca dumnezei si fii ai lui Dumnezeu 
prin har.

De aceea harul ca lucrare a Duhului §i a lui Hristos se 
misca in Biserica, odata ce Duhul Se misca in noi ca un eu 
comun al nostru care nu ne anuleaza, ci ne intareste iubi- 
rea fata de Hristos §i unirea cu El si intre toti cei ce credem. 
Aici apare si paradoxul libertatii. Pe de o parte in om lu- 
creaza, simte si cunoaste Duhul, pe de alta parte lucreaza 
omul insusi intr-o libertate mai mare ca acolo unde lipseste 
Duhul.

Astfel Duhul tine de Biserica. Aceasta e o alta caracte- 
ristica a Lui. De aceea nu putem vorbi despre har, ca de 
ceva in afara de Biserica, ci ca de ceva ce tine de Biserica. 
La fel nu se poate vorbi de Biserica fara har, sau fara Duhul 
Sfant. Prin coborarea Duhului Sfant a luat fiinfa Biserica. 
Ramanerea Lui tine Biserica neincetat in fiinta, ramanerea 
aceasta fiind totodata o continua coborare a Lui si o im- 
prospatare a Bisericii. in Biserica se continua lucrarea Du-

cabil. El Se substituie, a§a zicand, noua inline, caci El este cel ce striga 
In inimile noastre: "Avva, Parinte", dupa cuvantul Sfantului Pavel. Ar tre- 
bui sa zicem chiar ca Sfantul Duh Se $terge ca persoana in fata per- 
soanelor create, carora El le aduce harul. in El voia lui Dumnezeu nu mai 
e exterioara noua, ci ne confera harul prin interior, manifestandu-Se in 
persoana noastra insagi, pana ce voinfa noastra ramane in acord cu voia 
divina si conlucreaza cu ea, dobandind harul, facandu-1 al nostru".
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hului sau harul. Lucrarea Lui sau harul e constitutiv Bise- 
ricii si harul nu se manifesto decat in Biserica.

Daca Biserica se naste din salasluirea lui Hristos cu 
trupul Lui indumnezeit, sau pnevmatizat, in cei ce cred si 
daca aceasta salasluire are un caracter activ, eficient, prin 
lucrarea Duhului sau prin har, harul este constitutiv Bise- 
ricii §i el nu poate fi decat o lucrare in Biserica. Hristos nu 
poate mantui pe oameni decat imprimandu-li-Se in intregi- 
mea Sa eficienta prin Duhul, chiar daca nu toti II pot asi- 
mila in toata adancimea si bogatia acestei intregimi.

Dar aceasta inseamna ca nu Se poate imprima cu o 
parte a Sa intr-un om, sau intr-un grup de oameni, §i cu alte 
parfi in alti oameni, sau in alte grupuri. El Se imprima ca 
acelasi Hristos intreg, deci prin aceeasi lucrare a Duhului 
sau prin acelasi har, in toti.

Dar prin aceasta se constituie, se perpetueaza, se adan- 
ceste $i se imbogafeste Biserica in viata nesfarsita a lui 
Hristos. Daca este adevarat cuvantul Sfantului Irineu, ca 
"unde este Duhul, acolo este Biserica §i unde este Biserica, 
acolo este Duhul Sfant", tot a$a de adevarat e ca unde este 
harul sau lucrarea Duhului Sfant, acolo este Biserica §i unde 
este Biserica, acolo este harul. Iar Duhul Sfant sau lucrarea 
Lui este acolo unde Se imprima in intregime Hristos, cu 
trupul Lui indumnezeit, cu rezerva nesfar§ita de viata dum- 
nezeiasca, pe care o putem dobandi, chiar daca nu 11 avem 
toti, §i de la inceput, in toata adancimea Lui actuala, chiar 
daca un credincios se dezvolta in credinta, in sfintenie §i in 
cuno^tinfa din acela§i Hristos, prin acela^i Duh Sfant, mai 
mult decat alfii. De§i fiecare se dezvolta in masura diferita, 
tofi se dezvolta pe baza credinfei comune si deci a legaturii 
comune cu Acelasi Hristos, din aceeasi rezerva nesfarsita 
de viata dumnezeiasca aflatoare in Hristos si comunicata 
prin Duhul, sau asimilata prin Duhul. Duhul Sfant e Acelasi 
in tofi, Acelasi in toata Biserica; in toti este acelasi Duh in
tegral al lui Hristos, sau aceeasi lucrare adevarata a Du-
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hului, sau acela§i har al Lui, chiar daca in unii e mai mult 
actualizat decat In allii.

Duhul lui Hristos cel integral prezent tinde prin lucrarea 
Lui comuna In toli sa ne recapituleze pe tofi in Hristos, in 
viala Lui dumnezeiasca nesfarsita. El nu cultiva prin aceas
ta lucrare dezbinarile intre crestini; nu e condus de voinla 
de a inchide cercul celor ce se impartasesc de Hristos. El 
creeaza prin lucrarea Lui in credincio$i dispozifia unitalii. 
Cel stapanit de tendinla dezbinarii nu este al Duhului lui 
Hristos. Cel ce se desparte de Biserica nu este in harul lui 
Hristos, in efluviul vielii unitare a lui Hristos.

a. Lucrarea aceasta a Duhului lui Hristos, sau harul, ne 
este absolut necesara pentru mantuire, daca mantuirea in- 
seamna impartasirea de viata dumnezeieasca din trupul 
Domnului Hristos §i daca harul e tocmai aceasta imparta- 
?ire. Harul face inceputul mantuirii noastre §i el ne este ne- 
cesar tot timpul, pentru ca sa ne mantuim.

Despre necesitatea lui la inceputul mantuirii, Domnul 
Iisus Hristos spune: "Nimeni nu poate veni la Mine, de nu-1 
va trage pe el Tatal, Cel ce M-a trimis pe Mine" (In 6, 44). 
Daca harul este iradierea energiei personale a lui Hristos in 
cei ce se deschid Lui prin credinfa, el nu poate fi rapit ca o 
entitate impersonate. Trebuie sa existe o initiative a lui 
Hristos cel personal, ca sa se realizeze relafia Lui mantui- 
toare cu un om credincios sau altul. Dar Hristos vrea ca toli 
sa se mantuiasca. Tot despre acest inceput al mantuirii 
prin har spune Iisus Hristos: "De nu se va na§te cineva din 
apa §i din Duh, nu va intra intru imparalia lui Dumnezeu" 
(In 3, 5). Trebuie sa intre intai Dumnezeu in mod voluntar 
in raza de existenla a omului, sa-§i trimita iubirea Lui spre 
acest om, ca acesta sa poata lua putere de viala noua.

Iar despre necesitatea in continuare a harului, Sfantul 
Apostol Pavel spune: "Dumnezeu este cel ce lucreaza in noi 
§i sa voim §i sa lucram pentru bunavoire" (Filip. 2, 13; Ef. 2, 
8). Sau: "Caci ne-am facut parta§i ai lui Hristos, numai daca
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vom pastra cu tarie pana la sfar$it inceputul starii noastre 
In El" (Evr. 3, 14).

Ie§ind din legatura cu Dumnezeu cel personal, sau din 
lucrarea Lui In noi, cadem din starea de mantuire §i din 
Inaintarea noastra In ea, indiferent la ce nivel am ajuns. Nu- 
mai in relatie pozitiva cu Dumnezeu ne mantuim, mai bine 
zis numai Intr-o asemenea relatie cu Hristos, In a Carui uma
ndate ne este pusa la dispozifie infinitatea vietii dumne- 
zeie§ti, facuta proprie noua prin Duhul, sau prin harul Lui.

b. De aid rezulta ca harul ni se da gratuit, caci pe Dum
nezeu ca persoana nu-L putem forfa sau obliga prin nimic 
ca sa intre In relatie cu noi. Dar Hristos nu ne refuza comu- 
nicarea vietii Sale prin har, dat fiind ca El e ipostasul dum- 
nezeiesc de temelie al Intregii umanitafi, deci ipostasul 
deschis tuturor. Daca orice ipostas uman se caracterizeaza 
prin deschidere fata de alte ipostasuri, prin punerea In co- 
municare a naturii sale cu natura altor persoane umane, cu 
atat mai mult se caracterizeaza prin aceasta Ipostasul Cu- 
vantului care S-a facut ipostas al naturii noastre omene$ti. 
Fiul lui Dumnezeu, purtator al infinitei vieti dumnezeie§ti, a 
intrat prin trupul Sau In comunicativitate virtuala cu toti 
oamenii. Lucrarea Duhului sau harul Lui se indreapta din El 
spre toti. Se indreapta din pura Lui iubire, nu pentru vreun 
merit sau pentru fapte anterioare ale noastre. Desigur, In 
om au ramas dupa cadere unele porniri, spre bine, spre 
spargerea zidurilor egoismului sau §i, daca el le folose§te, 
se deschide harului ce i se ofera §i aceasta II face pe om 
apt sa primeasca mai u$or harul lui Dumnezeu cel mantui- 
tor. Prin calitatea de fiinfa dialogica, ramane Intr-un fel de 
dialog slabit cu Cuvantul. A§a trebuie infelese cazuri ca al 
lui Corneliu Suta$ul (Fapte 10, 25). Aceasta putere sadita 
de Dumnezeu, prin care fiinfa noastra poate rezista paca- 
telor §i face binele, au folosit-o unii mai mult decat alfii, 
chiar inainte de primirea harului.
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In modul cel mai deplin a pus aceasta putere in lucrare 
Sfanta Fecioara Maria, bucurandu-se din aceasta cauza §i 
de un ajutor mai mare din partea lui Dumnezeu. Nicolae 
Cabasila spune ca ea, punand aceasta "putere” in lucrare ca 
"nimeni altul", "a miscat pe Dumnezeu la iubire fata de om” 
?i “a atras pe Cel nepatimitor si asa S-a facut om, pentru 
Fecioara, Cel ce era scarbit de om din pricina pacatului'132. 
Dar harul mantuitor vine chiar Sfintei Fecioare numai prin 
trupul asumat de Fiul lui Dumnezeu din ea, din primul mo
ment in care a inceput sa §i-l formeze El in ea ca in planul 
ontologic uman. A trebuit sa se articuleze real Dumnezeu 
Cuvantul in comunitatea umana, ca sa se extinda apoi din 
El, ca din omul central, starea de mantuire in toti oamenii 
care cred.

Puteri naturale spre bine se actualizeaza si In umani- 
tatea in care Se extinde Hristos cu trupul Sau, prin lucrarea 
Duhului Sfant ce iradiaza din El. In situatia aceasta se afla 
Biserica.

c. Dar lucrarea Duhului sau harul lui Hristos imbiindu-se 
tuturor prin Biserica, intrucat Hristos este salasluit cu tru
pul Sau in ea, nu forteaza libertatea omului, adica nu lu- 
creaza irezistibil, silindu-1 sa-1 primeasca si sa-1 mantuiasca 
cu sila, cu sau fara conlucrarea lui.

Faptul ca nu se mantuiesc toti nu se datoreste deci decat 
necolaborarii unora din oameni cu harul, nu unei predes- 
tinari a unora spre mantuire si a altora spre pierzanie din 
partea lui Dumnezeu. Cine nu se mantuieste nu accepta 
sau nu mai accepta unirea eu-lui sau cu Eu-1 Duhului si deci 
cu eu-1 Bisericii, realizat in Duhul, sau n-a voit sa realizeze 
unirea eu-lui sau cu Eu-1 Duhului in eu-1 Bisericii. Prin 
aceasta s-a rupt si de relatia cu Hristos, cu Tu. Iar daca 
eu-I omenesc se realizeaza deplin in eu-1 Bisericii, aceasta

132. P. Nellas, NucoAdoi) Ka|3aaiA,a, 'H 0eo|nYt(Dp, xpeiq HeoRrixepiKa; 
opiAiet;, Atena, 1968 , p. 124.
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desparfire inseamna §i o slabire a eu-lui sau, a libertatii 
sale, a realitafii sale ca subiect.

Sfanta Scriptura afirma clar atat oferirea harului tuturor 
din partea lui Dumnezeu, cat §i putinfa omului de a-1 refu- 
za, sau faptul ca harul nu este irezistibil. Primul lucru il afir
ma spunand ca Dumnezeu "vrea ca tofi oamenii sa se man- 
tuiasca §i sa vina la cuno§tinfa adevarului11 (1 Tim. 2, 4), ca 
Hristos "S-a dat pe Sine pref de rascumparare pentru toti" 
(1 Tim. 2, 6), ca "multi sunt chemafi, dar pufini ale§i" (Mt. 22, 
14). A1 doilea lucru il spune Scriptura in toate acele locuri 
unde arata cum unii oameni, unele cetafi sau poporul iu- 
deu s-au impotrivit lucrarii harului dumnezeiesc, sau che- 
marii lui Dumnezeu (Is. 5, 4; Mt. 1 1 , 2 1 ;  Mt. 23, 37 ; Fapte 
7, 51 ; Apoc. 3, 20 etc.).

Sfanta Scriptura admite numai o predestinare conditio
n a l  de pre§tiinfa lui Dumnezeu, privitoare la colaborarea 
sau necolaborarea unora cu harul Lui. "Pe care mai inainte 
i-a §tiut, pe aceia i-a §i randuit sa fie asemenea chipului 
Fiului Sau'" (Rom. 8, 29). Tot a§a trebuie sa fie infelese §i 
locurile: Ef. 1, 4-11;  Filip. 2, 13; 1 Cor. 4, 7 §i cap. 9 Rom.

O predestinare numai a unora la mantuire contrazice 
iubirea lui Dumnezeu, manifestata in intruparea §i in Cru- 
cea Domnului, §i sensul universal-ontologic al asumarii firii 
umane, cum §i valoarea universala a Crucii Lui. O predesti
nare numai a unora sau a tuturor la mantuire coboara man- 
tuirea la nivelul unei manipulari a fiinfelor umane asema- 
nate unor obiecte, nemaiinfelegand-o ca o ch^stiune de co- 
muniune intre Hristos ca persoana §i oameni ca persoane, 
comuniune pe care Hristos nu o poate oferi in mod arbitrar 
numai unora, §i pe care oamenii nu pot fi forfafi sa o accep- 
te. Daca Dumnezeu nu ofera comuniunea tuturor, inseam- 
na ca nu socote§te pe unii vrednici §i capabili de comuniu
ne prin insa§i firea lor. §i nu-i socote^te pe oameni egali in 
valoare prin insasi firea data lor de El. Aceasta ar insemna 
o negare din partea lui Dumnezeu a inse$i creafiei Sale, in
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afara comuniunii cu Dumnezeu, deci a lucrarii Duhului in 
el, darurile omului nu se pot dezvolta, deci ele i-ar fi date 
fara rost.

2. Colaborarea libera a omului cu harul

Lucrarea Duhului ca persoana in noi cere colaborarea 
noastra libera, aratandu-se $i in aceasta importanla ce ne-o 
acorda Dumnezeu ca persoane. Duhul cere sa ne insu§im 
lucrarea Lui si sa ne-o facem proprie printr-o voinfa $i prln- 
tr-o lucrare a noastra. Duhul nu forfeaza, adica nu anuleaza 
voinfa, pe care tot El, ca Dumnezeu, ne-a dat-o prin create. 
El nu o anuleaza, pentru ca El insu§i e liber de toate pasiu- 
nile, deci §i de pasiunea de a stapani. Libertatea e cea mai 
proprie caracteristica a Duhului, a Spiritului autentic su- 
prem. "Unde este Duhul Domnului, acolo este libertatea" (2 
Cor. 3, 17). Duhul nu e stapanit de nici o voinfa de stapa- 
nire, El nu vrea sa stapaneasca asupra nici unei persoane, 
ci vrea sa o elibereze de tot ce o margine§te §i o stapane^te 
pentru ca sa-§i poata activa toate puterile ei, inaintand in 
infinitatea vielii dumnezeie^ti, in dialogul liber §i iubitor cu 
Hristos. Duhul vrea acordul liber al persoanelor umane, in 
conducerea lor in infinitatea viefii dumnezeie§ti §i in ve§ni- 
ca ei noutate. El vrea sa elibereze pe om de pasiunile care 
il robesc §i il fin inchis intr-o repetifie monotona. El vrea sa -1 
faca liber pentru iubirea lui Dumnezeu, izvor infinit de da- 
ruri. Duhul ne ajuta sa ajungem la "libertatea maririi fiilor 
lui Dumnezeu" (Rom. 8, 21; Gal. 5, 13). El ne face liberi in 
Dumnezeu pentru iubirea ve§nic noua a altor persoane. 
"Prin libertatea Sa (de pasiuni) ne-a facut Hristos liberi" §i ne 
trebuie un efort ca sa "nu luam iara§i jugul robiei" (Gal. 5, 
1). Departe de a ne face robi, numai intrucat ne face liberi, 
lucrarea Duhului ne da putinfa sa ne apropiem de Dum
nezeu cel liber, sa ne imprimam de chipul Lui tot mai 
adanc, sa ne facem asemenea Lui (Ef. 3, 12).
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Dar libertatea nu e un capriciu, nu e libertate pentru pa- 
cate, care de fapt inseamna robie, ingustare in egoism, in 
repetitia acelora§i patimi care tree peste libertatea noastra; 
ea inseamna o eliberare de robia cu aparenta de libertate, 
de robia care se ascunde cu viclenie sub masca libertatii.

Libertatea pe care ne-o da Duhul merge mana in mana 
§i create cu viata spirituals. El e Duhul libertatii, pentru ca 
e Duhul vietii §i, chemandu-ne la libertate §i ajutandu-ne sa 
sporim in ea, ni Se face pricina de viata. "Legea Duhului vie
tii m-a eliberat pe mine de pacat §i de moarte" (Rom. 8, 2).

Sfantul Chiril din Alexandria leaga puterea Duhului de a 
ne face liberi, de demnitatea Lui de stapanitor de Sine133. 
De fapt cine e stapan pe sine e liber. Dar e liber numai cine 
nu e stapanit de patimi §i poate elibera §i pe altii de ele.

Libertatea adevarata e robia liber acceptata a binelui, a 
iubirii altuia, a iubirii fata de altul, a obligafiei benevole fata 
de binele aproapelui, fata de Dumnezeu care ne cere sa 
slujim binelui celorlalti §i binelui nostru adevarat. Numai in 
libertatea adevarata, e slujirea adevarata. Exista robia iu
birii, care e in acela$i timp adevarata libertate: nu a iubirii 
trupe§ti de tine insuti, ci a iubirii binelui tau ve§nic §i al 
aproapelui, care are ca baza iubirea de Dumnezeu, singu- 
rul in Care e asigurat binele nostru §i al tuturor. Binele ade
varat nu e niciodata un bine in exclusivitate, ci el sta in re- 
lafia libera §i iubitoare cu ceilalfi. Cine nu sluje§te in acest 
sens pe ceilalfi, nu se sluje§te nici pe sine. Slujirea lui e 
numai o aparenta de slujire. El nu sluje§te sincer pe altii, ci 
ca sa §i-i aserveasca. La pastrarea acestei libertati, care e 
una cu robia fata de Dumnezeu, Cel ce ne face liberi cu ade
varat, impotriva falsificarilor ei, Sfantul Apostol Petru ne in- 
deamna zicand: "Traiti ca ni§te oameni liberi, dar nu ca §i 
cand ati avea libertatea drept acoperamant al vicleniei, ci 
ca niste robi ai lui Dumnezeu” (1 Petm 2, 16; vezi $i Qal. 5, 13).

133. De Trinitate, P.Q. 7 6 , col. 1177 .
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DupS legea acestei libertSfi nefalsificate vom fi jude- 
cafi, adicS intrucSt am pSzit-o (lac. 2, 12). CSci numai legea 
acestei libertati ne obligS interior la iubirea de Dumnezeu 
Si de semeni; fSrS ea rSmanem in robia egoismului, care 
poate lua doar masca libertStii. Legea acestei libertati este 
"legea desSvarsitS", dar ea constS in implinirea poruncilor 
iubirii $i ea ne va face fericiti prin faptele noastre $i prin 
intipSrirea adSncS a iubirii in fiinfa noastrS (lac. 1, 25).

AceastS libertate se aratS deci Tn efortul nostru de a nu 
ne ISsa robiti de pasiuni, care totdeauna sunt egoiste, ci de 
a sSvarsi faptele bune. Ea implies efortul de colaborare cu 
lucrarea Duhului Sfant. Harul, departe de a ne robi liberta- 
tea, ne ajutS sS fim liberi pentru aceasta colaborare.

De altfel libertatea colaborSrii noastre cu Duhul e impli- 
cata chiar in faptul ca harul e o lucrare a Duhului ca per- 
soana §i prin ea Duhul vrea sa ne duca la desavar^irea iu
birii. In insa§i colaborarea aceasta cu Persoana Duhului se 
manifesto si sporeste iubirea dintre noi si El, deci desavar- 
Sirea noastra. In Occident disputele despre cine e mai tare 
In relafia dintre har si libertate s-au nascut din conceperea 
harului ca o forfa impersonala. In acest caz, forta imperso- 
nala a harului nu poate fi decat sau mai slaba, sau mai tare 
ca forfa omului. Dar intre Dumnezeu ca persoana si cre- 
dincios ca persoana, nu poate fi o concurenfa in manifes- 
tarea puterii. Daca harul este manifestare a iubirii lui Dum
nezeu cel personal, e firesc ca El sa caute sa trezeasca prin 
iubirea Lui iubirea noastra libera. O persoana iubitoare, 
chiar cand e mai tare, ca in cazul acesta, isi poate limita 
manifestarea puterii, ca sa dea putinfa de manifestare libe
ra partenerului, intrucat voieste iubirea lui. Ea lucreaza nu 
prin putere, ci prin iubire, care e si ea o putere de iubire 
pentru cel ce o accepta liber. O persoanS care se apropie 
cu iubire de alta trezeste iubirea acesteia ca manifestare 
liberS. Raportul de iubire este un acord intre douS libertSfi. 
Este drept cS precede harul ca manifestare a iubirii lui



3 2 8 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

Dumnezeu; dar nu ca sa ne traga silnic la iubire, ci ca sa 
ne solicite iubirea §i sa ne dea puterea sa simtim iubirea lui 
Dumnezeu $i sa o manifestam pe a noastra, dar lasindu-ne 
totu$i liberi sa raspundem pozitiv sau negatlv.

Nu poti deveni liber pentru bine sau pentru iubire, 
decat in relate cu alta persoana care te incurajeaza la bine, 
Tti inspira numai nazuinfe spre bine §i-ti comunica puteri 
care sporesc puterile tale spre savar$irea binelui. Dar aceas- 
ta inseamna ca e necesar §i efortul propriu pentru a folosi 
libertatea care-fi este trezita, a o mentine $i a o intari, pen
tru a folosi puterile sporite prin relafia cu persoana cealalta.

Disputele teologice din Occident au pornit de la o no- 
fiune foarte echivoca a libertatii: de la pretinsul liber arbi- 
tru sau de la libertatea care ar fi absolut neutra §i pentru 
bine §i pentru rau. Ele §i-au pus problema: In intalnirea 
grafiei divine cu aceasta libertate, poate invinge gratia sau 
libertatea? in cazul cand invinge libertatea, aceasta se de
cide oarecum singura pentru bine; in cazul cand invinge 
gratia, aceasta libertate e dusa oarecum la bine cu sila (pre- 
destinatianism). in nici unul din cazuri nu se realizeaza co- 
laborarea adevarata, sau nu se dobande§te libertatea ade- 
varata, atat prin har cat §i prin vointa noastra.

O libertate absolut neutra, sau un liber arbitru nu exista 
insa. Exista numai o libertate care servegte In mare parte 
raului, o falsa libertate, §i o libertate in bine, in omul de 
sine, data fiind slabiciunea firii sau voinfei, libertatea e 
dusa u§or spre cele rele, sau rezista greu ispitelor spre rau. 
Ea nu se poate decide singura spre o faptuire exclusiv buna. 
Liberul arbitru, sau libertatea absolut neutra, este o con- 
strucfie arbitrara a cugetarii noastre. Dar la libertatea in 
bine, la adevarata libertate nu se poate ajunge fara ajutorul 
unei persoane superioare, de§i e necesar simultan un efort 
liber din partea celui ajutat. La libertatea adevarata, sau la 
libertatea in bine, nu ajunge omul nici numai prin sine, nici 
silit de o persoana superioara.
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Libertatea adevarata nu e un apanaj al individului sin- 
gularizat, nici al celui inchis in imanent, ci al celui care se 
afla in relate iubitoare cu Dumnezeu prin Duhul, dar intr-o 
relafie pentru care primeste pe de o parte ajutorul Lui, pe 
de alta, depune $i el eforturi proprii pentru a ramane §i 
spori Inca. In relatia cu Dumnezeu $i prin ajutorul Lui, omul 
nu se instraineaza de sine, ci de abia prin acestea se reali- 
zeaza cu adevarat. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca 
nici Dumnezeu nu vrea sa altereze sau sa stramtoreze firea 
omului a$a cum a creat-o, nici firea acestuia nu se alterea- 
za in acordul ei cu Dumnezeu care a creat-o, ci de abia prin 
acest acord ea se realizeaza autentic. "Caci n-a venit (Cu- 
vantul) ca sa altereze firea, pe care ca Dumnezeu §i Cuvan- 
tul a facut-o; ci a venit ca sa indumnezeiasca firea"134. "Pen
tru ca nimic din cele naturale, precum nici firea insa§i, nu 
se opune Celui ce e cauza firii"135.

Colaborarea cu harul ajuta pe om cu atat mai mult sa- 
§i dobandeasca adevarata libertate, cu cat harul e energia 
lui tlristos, prin Care voinfa umana a fost cu adevarat resta- 
bilita. Omul colaborand cu harul se restabile^te in umani- 
tatea sa adevarata, dupa asemanarea lui Hristos. Sfantul 
Maxim zice, completand cuvintele de mai sus: §i daca (Cu- 
vantul) a avut voinfa naturala ca om, a voit cu siguranfa 
acelea pe care El ca Dumnezeu le-a sadit in fire, cand a in- 
fiinfat-o prin creafie"136.

3. Darurile ca lucrari ale Duhului,
activate prin colaborarea celor ce au primit harurile

Raspunzand la intrebarea: de ce nu se mai intampla 
acum minunea invafarii limbilor dintr-odata, cu cel ce se 
boteaza, cum s-a intamplat la Cincizecime cu Apostolii,

134. Opuscula theologica et polemica, P.G. 9 1 , col. 77  C.
135. Ibidem, col. 81 A.
136. Ibidem.
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Sfantul loan Gura de Aur raspunde ca sunt minuni vizibile 
pentru ochi §i minuni invizibile pentru ei, minuni simtite in 
con^tiinfa sau vazute In alt chip: 'Dintre darurile duhovni- 
ce§ti, unele sunt nevazute §i se sesizeaza numai cu credin- 
ta, altele se arata §i prin semne sensibile, spre incredinfa- 
rea celor necredincio§i. De exemplu: iertarea pacatelor 
este un lucru spiritual, este un dar nevazut, caci nu vedem 
cu ochii trupului cum se curafesc pacatele'137. Dar darurile 
nevazute cu ochii sunt mai mari ca cele sensibile. 'Multe 
bunatafi s-au coborat adeseori din cer, pe pamant, neamu- 
lui comun al oamenilor'. inainte de Hristos s-a coborat ma- 
na din cer §i focul care a mistuit jertfa lui Hie §i ploaia care 
a facut sa rodeasca pamantul dupa trei ani de seceta. "Mari 
sunt acestea §i minunate. Dar cele de acum sunt cu mult 
mai mari. Caci nu mana $i foe $i ploaie au coborat acum, 
ci potop de daruri duhovnice$ti. S-au deschis norii de sus 
nu ca sa ridice pamantul la rodire, ci sa induplece firea sa 
dea rodul virtufii Cultivatorului oamenilor". S-a umplut pa
mantul de ingeri, "nu de Ingeri cere§ti, ci de puteri cere$ti 
ce-$i arata virtutea in trup omenesc"138.

Dar cum se conciliaza prezenta §i lucrarea Duhului ca 
ipostas in Biserica, cu darurile parfiale acordate diferitelor 
persoane? Aceasta conciliere se face inteleasa daca tinem 
seama de faptul ca imparfirea limbilor de foe peste tofi 
Apostolii, §i multimea de daruri variate, mai are, pe langa 
semnificafia ca Biserica e destinata tuturor neamurilor, $i 
semnificafia completarii reciproce dintre diferitele daruri, §i 
dintre cei care le primesc potrivit cu insu^irile lor naturale. 
Iar aceasta e tot in favoarea unitafii Bisericii. Daca unul sin- 
gur ar primi totul de la Duhul Sfant, n-ar mai cauta unitatea 
cu ceilalti, tot a§a cum, daca un Apostol ar fi primit darul 
tuturor limbilor, n-ar mai fi avut nevoie sa se completeze in 
misiune cu ceilalti.

137. In S. Pentecostem, Horn. I, P.G. 5 0 , col. 4 5 9 .
138. Ibidem, col. 4 5 6 . '
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Astfel, Duhul acopera ca ipostas, sau actualizeaza, Bi- 
serica in intregimea ei, asa cum sufletul acopera sau actua
lizeaza cu totalitatea funcliilor sale totalitatea functiilor cor- 
pului, desi pe de alta parte e prezent intreg in fiecare organ 
al corpului $i prin aceasta le tine unite pe toate. Tot asa Du
hul, ca ipostas, tine unite toate madularele Bisericii. Sfan- 
tul Vasile cel Mare zice: "Duhul tine legate intre ele madu
larele prin darurile care se intercondifioneaza. Toate madu
larele inzestrate cu daruri diferite completeaza prin aceas
ta corpul lui Hristos §i, in unitatea Duhului, transmit unii 
altora bunatafile acestor daruri care le sunt necesare tutu- 
ror, facand pe toti sa se bucure de toate darurile"139. Dar 
madularele Bisericii se bucura de toate darurile numai in- 
trucat raman in Biserica sau in corpul cel unul al lui Hristos. 
Piumai prin aceasta, diferenfele intre ei nu-i due la sepa- 
rare, ci ii tin in unire, avand nevoie unii de altii.

Duhul ca ipostas e Duhul unificarii celor cu daruri dife
rite, e "Duhul comuniunii” (2 Cor. 13, 13), e "Duhul unitatii" 
(Ef. 4, 3). Humai pentru ca suntem totf "in acelasi Duh", dar 
diferifi intre noi, suntem toti in Hristos §i avem apropierea, 
in El, de Tatal (Ef. 2, 18).

Humai impreuna sau in mod sinodal Apostolii §i urma- 
§ii lor, luand hotarari in chestiunile importante de credinfa, 
au putut spune: "Parutu-s-a Duhului Sfant $i noua". Ei erau 
multi, dar Duhul era unul §i in Duhul ei aveau o cugetare 
unica. Mai bine zis, numai in legatura cu toata Biserica, in 
care se afla Duhul §i in care, dupa coborarea Lui de la in- 
ceput, vine totodata §i de sus, au putut spune aceasta. Hu
mai in corpul intreg al Bisericii se imparta§e§te fiecare mo
dular, prin mijlocirea celorlalte, de totalitatea darurilor Du
hului Sfant si se imbogateste in umanitatea sa de toata sfin- 
tenia Duhului, care face sa iradieze in Biserica intregimea 
sfinteniei si dumnezeirii trupului lui Hristos. Aceasta ne aju-

139. Liber de Spiritu Sancto, P.G. 3 2 , col. 108.
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ta sa intelegem ca Duhul, ca ipostas al intregii Dumnezeiri 
impartasite fapturii, e daruit Bisericii in calitatea ei de trup 
unitar. Desigur, odata prezent ca ipostas in Biserica in cali
tatea ei de intreg, El este lucrator ca ipostas in fiecare, dar 
este acordat unei persoane sau alteia, intrucat acea per
soana ramane in Biserica.

De fapt numai intrucat o persoana sau alta ramane in 
Biserica, cu darul ei deosebit in legatura cu totalitatea per- 
soanelor din Biserica si cu darurile lor, se bucura de pleni- 
tudinea Duhului prezent si activ ca ipostas in Biserica.

Duhul e acelasi ipostas neimpartit in darul acordat unei 
persoane, prin faptul ca acel dar e legat de toate celelalte 
daruri ale Sale acordate altor persoane din Biserica. O ma
ma vorbind fiecarui copil §i ajutandu-1 sa-si dezvolte daru
rile lui, e aceeasi in vorbirea si in indemnul variat adresat 
fiecarui copil si prin aceasta ii fine unifi intre ei, caci nu-i va 
indemna la fapte contrazicatoare intre ei. Duhul e intreg In 
fiecare persoana din Biserica, dar numai intrucat acea per
soana se menfine ca madular al Bisericii, adica intrucat se 
afla in Biserica, unde sunt activate toate darurile Duhului, 
ca ipostas unitar si infinit de bogat, Care e factorul unifica- 
tor al darurilor impartasite.

Legatura aceasta inseamna ca fiecare madular al Bise
ricii e avizat la celelalte si responsabil fata de ele, pentru 
ca e avizat la Biserica ca intreg si obligat fata de ea, avand 
prin aceasta acces la Duhul intreg si fiind obligat sa ajute 
la actualizarea Lui ca intreg in toate darurile ce le acorda. 
Fiecare are prin aceasta simtirea ca se afla totodata in 
Mristos intreg si e dator sa ajute la activarea lui liristos in
treg, prin Biserica.

Acest lucru e valabil si pentru liristos, caci lucrarea Du
hului e insasi lucrarea lui Hristos, devenita, prin Duhul, pro- 
prie subiectului uman. De aceea se spune si despre Hristos 
ca "Se sfarma si Se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce Se 
sfarma si nu Se desparte" (in Liturghia Sfantului loan Qura
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de Aur). Propriu-zis, fiecare participa la Duhul si la Hristos 
intreg. Sfantul Qrigorie Palama zice: "Asadar Duhul dupa 
fiinfa este neimpartasibil, dar dupa lucrare..., dupa care Se 
varsa §1 Se da si Se trimite Cel ce e pretutindeni si e inte- 
meiat statornic In identitatea nemiscata, Duhul e imparta- 
Sibil celor vrednici "140.

Duhul nu numai ca imparte diferitele daruri in Biserica, 
ci e $i prezent in fiecare, intreg, ca lucrator prin el $i ca fac
tor de legatura cu celelalte daruri. Fiecare dar se cere dupa 
celelalte daruri, pentru ca in el e acelasi Duh, Care fine in 
acel dar tendinfa dupa unirea cu celelalte daruri. De aceea 
fiecare persoana ce are un dar simte ca darul ei e o parte 
a celorlalte daruri, din cauza Duhului, Care e in toate.

O insusire mai remarcabila a unui membru al Bisericii 
se numeste "dar" nu numai pentru ca e daruita de Duhul 
Sfant, ci si pentru ca e destinata sa slujeasca altora, sa se 
faca un dar altora. Altfel ce ar face omul cu ea? Ar folosi-o 
in mod egoist impotriva celorlalfi. Dar in felul acesta ea nu 
s-ar putea valorifica deplin $i nici cel care o are nu s-ar pu- 
tea dezvolta. Prin "darul" unuia, Duhul Se adreseaza alto
ra. "Darul" nu are numai o adresa verticala, ci si una orizon- 
tala, unificatoare. Prin "dar", Duhul uneste pe un om cu altul, 
ii uneste pe mai multi intreolalta, caci e Duhul tuturor, e 
Duhul comuniunii.

Astfel, Duhul e prezent ca ipostas unitar si unificator in 
toata Biserica, ceea ce inseamna ca si in fiecare madular in 
parte, intrucat respectivul ramane madular in Biserica.

Din cauza aceasta, prin fiecare "dar", o persoana savar- 
seste nu numai o lucrare pentru sine, ci si pentru intreg, 
sau o lucrare comuna cu ceilalfi prin unirea darului sau cu 
al altora, dupa cuvantul Sfantului loan Gura de Aur, care 
zice: "Caci fiecare din madularele noastre are in acelasi

140. "Despre lucrarile dum nezeiesti, §i despre im parta§irea de
ele", rpriYOp'un) I fa/.apd. Ta oir/-/pdupaxa, ed. Hristou, vol. II, Salonic,
1 9 6 6 , p. 119.
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timp o lucrare proprie si o lucrare comuna; si de asemenea 
in noi e o frumusefe proprie (a fiecarui madular) si o frumu- 
sete comuna"141. Propriu-zis, insasi lucrarea proprie a fie
carui madular e o lucrare comuna, caci n-ar putea fi infap- 
tuita fara contributia tuturor si fara sa contribuie prin ea la 
lucrarea celorlalfi si la susfinerea si dezvoltarea intregului. 
Astfel Duhul e prezent intreg cu lucrarea Sa ipostatica uni- 
tara in darurile si lucrarile deosebite ale diferitelor persoa- 
ne din Biserica.

In virtutea prezentei si lucrarii Duhului, ca ipostas uni
tar, in darurile diferitelor madulare ale Bisericii, 'ele par sa 
fie separate, dar ele sunt strict intrepatrunse si prin distru- 
gerea uneia se distrug si celelalte'142.

Duhul Sfant este in Biserica un fel de legatura §i de iz- 
vor dinamic comun pentru toate darurile, un fel de apa de 
unde rasar §i cresc darurile adevarate ale tuturor membri- 
lor ei, ca tot atatea forme de manifestare ale viefii dumne- 
zeie^ti unite cu viafa lor omeneasca. Sfantul Vasile cel Mare 
zice: "Duhul Sfant este numit de multe ori legatura celor ce 
se sfinfesc"143, adica a celor ce depa§esc marginirea lor 
egoista §i contrara celorlalfi oameni §i lui Dumnezeu, des- 
chizandu-se cu sinceritate §i cu curafie comunicarii cu viafa 
de iubire nesfar§ita §i preacurata a lui Hristos §i, prin aceas- 
ta, unor relafii de iubire curata cu semenii lor. Duhul Sfant 
deschide pe unul celorlalfi §i-i face sa comunice.

Duhul e "legatura" de iubire Intre fiecare credincios cu 
Dumnezeu §i cu semenii sai §i izvorul viu din care rasar §i 
cresc in unitate darurile tuturor madularelor, ca tot atatea 
forme in care-si pot manifesta iubirea lor fata de Dum
nezeu ?i intreolalta, ca tot atatea forme prin care ele se de- 
pasesc pe ele insele, depasesc limitele lor individualiste, 
realizand un continuu progres in unitatea fara sfarsit a iu-

141. La Epist. 1 Cor., Omil. 3 1 , P.G. 4 1 , col. 26 0 .
142. Ibidem, col. 25 4 .
143. Liber de Spiritu Sancto, P.G. 3 2 , col. 181.
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birii strans legate de sfintenie. Duhul Sfant este astfel izvo- 
rul iubirii §i ca atare niciodata nu inceteaza de a ne innoi §i 
imbogafi.

VI. LossKy a socotit ca Duhul Sfant are o lucrare deose- 
bita de a lui Hristos §i ea consta in imprimarea unei note 
diferenfiate in fiecare persoana din Biserica, pe cand Hristos 
unifica pe tofi in unitatea de natura, pe care El o are co- 
muna cu ceilalfi oameni144.

Dar vedem cat de mult darurile deosebite insesi, pe 
care diferitele persoane le au, sunt canalele prin care comu- 
nica intre ele, mentinand $i dezvoltand intre ele o unitate a 
iubirii. Sfinfii Parinfi accentueaza cu deosebita putere lucra- 
rea unificatoare a Duhului in acest sens. Desigur, precum s-a 
vazut, aceasta lucrare unificatoare nu anuleaza persoanele. 
Caci in cazul acesta unitatea intre ele n-ar mai fi insofita de 
sentimentul de bucurie de a da §i a primi.

Pe de alta parte, nici Hristos nu trebuie vazut ca unul 
care realizeaza numai o unitate de natura intre oameni §i 
El in Biserica. Hristos, de§i e ipostasul dumnezeiesc al na- 
turii noastre, deci un ipostas cu o con§tiinfa umana deschi- 
sa in gradul suprem altora, impline§te totu§i funcfia unei 
persoane umane, distincte de celelalte. Dupa pilda §i din 
puterea Lui, oricat de mult s-ar deschide persoanele uma
ne una alteia, ele raman cu con^tiinfa de persoane necon- 
fundate, cum sunt §i Persoanele treimice. Deci Hristos, 
aducand la unitatea cu Sine persoanele umane, in baza 
unitafii lor de natura cu El, nu le confunda.

Propriu-zis lucrarea lui Hristos e una cu lucrarea Sfan- 
tului Duh in Biserica. Duhul Sfant intipare§te in interiorul

144. "Lucrarea lui Hristos se ref era la natura umana, pe care El o 
recapituleaza in Ipostasul Lui. Lucrarea Sfantului Duh se refera la per
soanele umane, se indreapta spre fiecare din ele in parte... in feiul aces
ta lucrarea lui Hristos uneste pe oameni, lucrarea Duhului Sfant ii dis- 
tinge" (“Ocerk misticeskoe Bogoslovia vostocinoi ferkvi", in: Bogoslovie 
Trudi, vol.8, ed. Patr. Moscovei, 1972 , p. 88).
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subiectelor umane lucrarea dumnezeiasca cea una cu a lui 
Hristos §i imprima adanc in fiecare chipul lui Hristos, fara 
sa le confunde sau sa le uniformizeze prin aceasta.

Ipostasul dumnezeiesc al Fiului intrupat §i Ipostasul 
dumnezeiesc al Duhului Sfant in lucrarea Lor in noi tin sea- 
ma de specificul fiecaruia dintre noi, lasandu-ne ca iposta- 
suri distincte, a§a cum distincte sunt §i Ipostasurile Sfintei 
Treimi145.

Ipostasul Fiului ca ipostas intrupat a devenit $i Ipos
tasul fundamental sau Ipostasul-Cap al Bisericii146, dar lu- 
creaza din ea in fiecare madular al ei potrivit specificului 
Lui personal. Ipostasul Duhului, de§i Se afla tot ca ipostas 
in Biserica, nu devine Ipostas al acesteia in sensul in care 
e Fiul cel intrupat, pentru ca nu S-a intrupat ca Fiul in parga 
firii omene$ti, prin care Acesta i$i poate extinde intruparea 
in ceilalfi oameni, adica in Biserica. Dar intrucat de la inal- 
tarea Fiului cel intrupat, interpenetrarea Duhului cu Fiul se 
infaptuieste §i cu Fiul ca om, Duhul realizeaza un fel de in- 
terpenetrare cu Hristos §i in calitatea Acestuia de ipostas 
extins cu trupul Sau personal in trupul Bisericii. El extinde 
astfel legatura Fiului cu Tatal si la trupul tainic al Fiului.

Prin aceasta are loc o impletire intima a Bisericii cu 
Sfanta Treime, care va deveni desavar§ita in viafa viitoare.

Pnevmatizarea omului este insa, cum s-a vazut, §i o 
problema de decizie §i de persistare a lui in cele bune §i 
capata o nota de specific personal. Duhul dezvolta pe fie
care in ceea ce are specific prin creafie, in masura in care

145. intr-o ilustratie din "Slujebnicul Mitropolitului §tefan al Ungro- 
vlahiei" (Dr. G. Popescu-Valcea, Slujebnicul Mitropolitului Stefan al Un~ 
groviahiei -1648, ed. Meridiane, Bucuresti, 1974 , plan§a XXXVIII), lisus 
atingand cu degetele capatul vitei ce create din El, la acest capat apare 
Duhul Sfant in chip de porumbel §i astfel vinul ce provine din ea se pre
face in raze de putere ale Duhului Sfant, care preface vinul in sange ce  
curge intr-un vas tinut de lisus in alta mana. Hristos e Jertfitor $i Jertfa, 
dar din Jertfa si din actul Lui de Jertfitor iradiaza Duhul care contribuie 
la actul de jertfa si o imprima pe aceasta in credinciosi-
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acela se pnevmatizeaza, dezvoltandu-se el insu$i, dar 11 
dezvolta, sau se dezvolta ca persoana, sau ca madular al 
totului. 11 dezvolta §i prin efortul aceluia de a se realiza ca 
ceea ce este el insusi.

Desigur noi toti formam doar o “picatura" in raport cu 
Dumnezeu cel In Treime; o picatura de roua. Dar in pica
tura aceasta se oglinde§te intreg soarele dumnezeiesc §i ea 
e ocrotita $i mfrumusetata de acest soare si primeste prin 
aceasta o valoare negraita; si la fel fiecare dintre cei care 
facem parte din aceasta picatura. Daca traim cu toata inten- 
sitatea existenfei noastre lumina soarelui oglindita in noi, 
primim aceasta valoare in ceea ce avem specific al nostru. 
Infinitul personal dumnezeiesc, infinitul mare, a creat in 
dependents de El un fel de "infinit mic" pe care-l umple de 
toata stralucirea Lui.

Daca Tatal este in Fiul si Fiul in Tatal, Ei lucreaza impre- 
una in salasluirea Lor in Biserica sau in credinciosi, dar nu 
Se confunda; tot asa daca Fiul este in Duhul si Duhul in 
Fiul, in prezenfa si lucrarea Lor in Biserica, sunt unifi, dar 
nu Se confunda146 147.

146. Jean  Meyendorff, Le Christ dans la theologie byzantine, Les 
Ed. du Cerf, Paris, 196 9 , p. 106: "Leontiu de Ierusalim trebuie inteles in 
cadrul gandirii Sfantului Chiril, cand vorbe$te de un ipostas "comun" al 
lui Mristos; un ipostas care, in loc de a fi un alt ipostas izolat $i indivi- 
dualizat in randul ansamblului de ipostase care constituie "natura" uma- 
na, este, dimpotriva, arhetipul ipostatic al intregii umanitali, in care e "re- 
capitulata", $i nu numai un individ, §i ca  atare regase§te uniunea cu 
Dumnezeu. Aceasta nu e posibil decat daca umanitatea lui Hristos nu e 
aceea a unui “simplu" om (\jn>Ac avripomoc,), ci a unui ipostas nesupus li- 
mitelor create".

147. "Sfanta si dumnezeiasca Scriptura, unind cu Dumnezeu pe 
Duhul Sau in mod clar si exact, invala limpede ca nu se produce altfel 
impartasirea noastra de Dumnezeu decat prin Duhul Sfant. Caci spune 
Domnul nostru Iisus Hristos despre tot cel credincios si bun: "Vom veni 
Eu si Tatal si Ne vom face locas in el" (In 14, 23 ); si "intru aceasta  
cunoastem ca este in noi: din Duhul, din Care ne-a dat noua" (1 In 4, 
13). Deci fiind cineva imbogafit cu Dumnezeu cel prin fire si adevar, pe 
Care 11 are salasluit in sine, nu primeste pe Duhul ca pe cineva strain si
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Dar Duhul Sfant e Cel ce face lucrarea comuna, a Fiului 
si a Tatalui si a Sa, proprie comunitatii Bisericii in totalita- 
tea formelor ei si proprie subiectelor, in forme umane po- 
trivite specificului lor personal.

Persoana umana se pnevmatizeaza in relafia intima si 
constienta cu Persoana lui Hristos, ca model dupa care se 
orienteaza si care o atrage, dar si cu Duhul Sfant ca o forfa 
personala de-viafa-facatoare, cu care pe de o parte se sim- 
te aproape unificata, pe de alta, distincta intrucat nu-si poate 
atribui siesi atata fort a cata poate pune in lucrare.

E adevarat ca prin aceasta Duhul e Cel ce asigura per- 
soanelor umane in realitatea lor distincta o valoare netre- 
catoare. E o valoare care creste si rnai mult prin colabora- 
rea noastra cu lucrarea Duhului.

Dar lucrarea al carei subiect devine omul e pe de alta 
parte lucrarea dumnezeirii intregi, acceptata prin renunfa- 
rea lui la sine; ea este nu numai lucrarea Duhului, ci si lu
crarea Fiului, caci Fiul ii da puterea de renunfare la sine, 
prin jertfa Lui.

Cum se vede, in “dar" e implicate nu numai lucrarea 
Sfantului Duh, ci si un act de impropriere a Lui din partea 
omului, uneori chiar o predispozifie a omului pentru acest 
dar, care implica si un efort al lui de a dezvolta, cu ajutorul 
lucrarii Duhului, predispozifia sau capacitatea lui148. Aceasta 
face ca in dar, ca efect al lucrarii Duhului, sa se includa si 
ceva propriu naturii umane. Lucrarea necreata dumneze- 
iasca nu ramane singura. Cand vorbim de lucrarea necrea
ta, intelegem numai ca darul de care crestinul se bucura nu

rupt prin fiinta de El, ci pe Cel din El si in El si propriu Lui". "Caci Tatal 
este in Fiul si in Sfantul Duh; de asem enea Fiul si Duhul in Tatal si Unul 
in Altul" (Chiril al Alex., De Trinitate, Dialog, VII, P.Q. 7 5 , col. 1092).

148. Sf. Maxim Mart, spune: "Prin urmare, harul Sfantului Duh nu 
lucreaza intelepciunea in sfinti fara mintea care sa o primeasca, nici 
credinta fara convingerea mintii si a ratiunii despre cele viitoare si deo- 
cam data nearatate, nici darurile vindecarilor fara iubirea de oameni cea  
dupa fire" (Raspunsuri catre Talasie, 3 9 , in Filoc. rom. Ill, p. 312).
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se poate explica fara cauzalitatea unei lucrari dumnezeiesti 
necreate; ca aceasta cauzalitate nu e supranaturala, dar 
creata, cum se spune in teologia romano-catolica. Duhul 
insu§i, in Persoana, il misca pe credincios la colaborare §i 
il intareste pentru a primi si folosi un dar, sau a-1 dezvolta 
printr-o dispozifie naturala.

De aceea nu e gre§it sa se atribuie darurile insu§i Du- 
hului Sfant. Totusi darul nu e numai o "lucrare" (evepyeia) a 
Duhului Sfant, ci §i efectul acestei lucrari (evepyeia)149, in 
firea omului, care nu poate exista fara o insusire, deci fara 
o colaborare a omului. Efectul se menfine puternic pana 
cand exista aceasta colaborare. De aceea Sfantul Apostol 
Pavel vorbeste amestecat, cand de daruri, cand de lucrari 
ale Duhului, incat nu se poate desparfi intre "lucrare", 'con- 
lucrare"' §i 'efect". in "darul" insusi, ca efect, e un dinamism. 
Dar nu se poate desparti nici intre lucrator §i lucrare150. 
Prin urmare §i efectul este un produs al Ipostasului dum- 
nezeiesc lucrator §i al ipostasului uman impreuna-lucrator. 
Totu^i ceva din efectul produs ramane uneori chiar dupa 
ce a incetat conlucrarea omului §i deci §i "lucrarea" Duhu
lui. Ramane ca ceva care s-a imprimat in fire, sau ca depa- 
$irea unei stari la care nu se mai poate reveni. Aceasta da 
o oarecare explicate nerevenirii omului la pacatul stramo- 
§esc, dupa caderea din har, sau dupa incetarea lucrarii Du
hului Sfant §i a conlucrarii omului.

Cand un dar sau altul a sporit considerabil, el devine 
harisma. Aceasta inseamna o pnevmatizare foarte accen-

149. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, 3 , 15, P.G. 9 4 , col. 
1 0 4 8 : "Altceva este lucrarea $i altceva lucrul efectuat. Lucrul efectuat 
(evEpynuaj este rezultatul lucrarii; lucrarea (evepyEia) este mi§carea 
activa si fiinfiala a firii... Iar lucrator este cel ce se foloseste de lucrare, 
sau ipostasul".

150. "Darurile sunt felurite, dar Duhul este acela§i... §i lucrarile sunt 
felurite, dar e Acelasi Dumnezeu, Care lucreaza toate in tofi... Unuia, 
prin Duhul, i se da cuvant de intelepciune... intr-acelasi Duh unuia i se 
da credin(a, iar altuia, darul vindecarilor1' (1 Cor. 12, 4-9).
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tuata a unui om, o covarsire accentuata a legilor naturii de 
catre spiritul uman umplut de Sfantul Duh.

In general, toti membrii Bisericii care-$i intaresc cre- 
dinfa prin virtuti ajung la posesiunea unor daruri deosebite, 
prin care se fac de folos unii altora si Bisericii si se unesc 
mai strans intre ei, intarind unitatea Bisericii. Iar unii dintre 
ei, inaintand mai mult in virtuti si cu aceasta atingand gra
de de sfinfenie, ajung si la posesiunea unor harisme, prin 
care slujesc §i mai mult celorlalti si unitatii Bisericii. Prin ei 
se face transparent^ in mod mai accentuat infinitatea vietii 
Si luminii dumnezeiesti. Din ei iradiaza o putere care biru- 
ie§te adeseori puterile naturii.

B
Mantuirea omulul in Biserica, 

intelesurile, etapele §i conditUle ei

1. Intelesurile mantuirii

Termenul principal folosit de Sfanta Scriptura §i de Tra- 
difia Bisericii pentru scopul §i rezultatul operei lui Hristos 
cu privire la om este acela de “mantuire". Cuvantul acesta 
este folosit de vreo doua sute de ori in Noul Testament. In 
Crezul niceo-constantinopolitan, Biserica marturise§te ca 
Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, S-a rastiginit, a inviat, S-a 
suit la ceruri §i §ade de-a dreapta Tatalui "pentru noi oa- 
menii §i pentru a noastra mantuire". Ca implinitor al aces- 
tei opere Iisus Hristos poarta apelativul de "Mantuitorul", 
apelativul cel mai frecvent alaturi de cel de "Domnul". Chiar 
numele "Hsus'" inseamna "Mantuitorul".

Intelesurile cuprinse in termenul mantuire sunt redate 
in Noul Testament printr-o mulfime de alti termeni, care in- 
dica in acela§i timp fazele mantuirii, pana la faza ei finala: 
invierea §i viata de veci. lata unii din ace§ti termeni: moar- 
tea cu Hristos pentru pacat si arvuna invierii si a vietii ves-
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nice cu El (Rom. 6, 4-5; 8, 11, 12; Col.3, 1), "nimicirea 
trupului pacatului" §i "eliberarea din robia lui" (Rom. 6, 6-7), 
"viafa" adevarata in Hristos pentru Dumnezeu (Rom. 6, 10; 
Qal. 2, 20; Filip. 1, 21), viala intru "sfinlenie" (Rom. 6, 19, 
22 ; Col. 1, 22), locuirea lui Hristos §i a Duhului vielii In cel 
mantuit (Rom. 8, 9, 10, 11; 1 Cor. 3, 17; 6, 19), starea de 
fii ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 14, 16, 17, 23; Qal. 4, 7); per- 
spectiva maririi intru Hristos (Rom. 8, 18, 21), imprimarea 
chipului lui Hristos in cei mantuifi, asemanarea cu Fiul lui 
Dumnezeu (Rom. 8, 29 ; Qal. 4, 7), Tmbracarea in Hristos 
(Qal. 3, 27), umblarea intru innoirea vielii (Rom. 6, 4), 
trairea in Duhul, umblarea in Duhul (Qal. 5, 25), calitatea 
de madulare ale lui Hristos, facand parte din trupul Lui (1 
Cor. 1 2, 27), cuprinderea in vasul de lut al trupului a cu- 
no§tinfei maririi lui Dumnezeu (2 Cor. 4, 7); faptura noua 
in Hristos (2 Cor. 5, 17), vieluirea in dreptatea opusa 
faradelegii (2 Cor. 6, 14), comuniunea cu Tatal §i cu Fiul (1 
In 1 , 3 ;  1 Cor. 1, 9), comuniunea Duhului Sfant (2 Cor. 13, 
13), participarea la firea dumnezeiasca (1 Ft. 1, 4), apro- 
pierea de Tatal prin Hristos (Ef. 2, 18), casnici ai lui Dum
nezeu (Ef. 2, 19), pietre in loca§ul lui Hristos (Ef. 2, 21- 22; 
1 Pt. 2, 5), inradacinali §i intemeiati in iubirea lui Hristos 
(Ef. 2, 19), nascufi a doua oara nu din samanfa stricacioa- 
sa, ci din Dumnezeu (1 Pt. 1, 23 ; 1 In 3,9) etc.

Starea de mantuire este obfinuta de om prin har §i o 
dezvolta prin fapte §i prin daruri in Biserica.

Intre numero§ii termeni care exprima starea de mantui
re exista o deplina solidaritate, sau o complementaritate. 
Infelesul Fiecaruia implica infelesurile exprimate prin ceilalfi.

In cre§tinismul occidental s-a scos in relief dintre tofi 
termenii prin care se caracterizeaza mantuirea, acela de 
"dreptate". Dar in Rasarit, infelesul dreptafii e vazut in soli
daritate cu ceilalfi termeni.

Crestinismul apusean a conceput starea de dreptate ca 
o relafie de pace exterioara a omului cu Dumnezeu, in care
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Dumnezeu 1-a scutit pe acesta de minia Lui, datorita satis- 
facerii de catre Hristos a onoarei Lui jignite prin neasculta- 
rea omului. Starea de dreptate a omului in Hristos a de- 
venit astfel in scolastica o stare justificata" a omului, achi- 
tat de pedeapsa din partea lui Dumnezeu §i acceptat intr-o 
relate de pace cu El, in urma actului juridic de satisfactie 
implinit de Hristos prin moartea Lui de bunavoie pentru jig- 
nirea adusa de om onoarei lui Dumnezeu. Protestantismul 
a dus pana la ultimele consecinte aceasta conceptie. Daca 
in catolicism omul primit, in urma justificarii, in relate cu 
Dumnezeu se bucura pe baza acestei relafii de darul gratiei 
create, care il ajuta sa duca o viafa mai lipsita de pacat, 
pentru protestantism justificarea nu are nici o consecinta 
in viata omului. El se §tie doar justificat, adica iertat pentru 
ispa§irea suportata de Hristos in locul lui, ramanand in fiin- 
ta sa mai departe cum a fost, adica un pacatos, cu totul 
netransformat151.

In vointa de a imprima mantuirii acest inteles redus §i 
exterior, spiritul juridic al cre§tinismului apusean a refinut 
din bogatia de termeni prin care Sfintii Apostoli Pavel, loan,

151. VI. Lossky observa: "Cand se vrea sa se trateze dogma ras- 
cumpararii izoland-o de ansamblul Invalaturii creatine, se risca sa se li- 
miteze traditia, interpretand-o exclusiv in functie de opera Rascumpara- 
torului. Cugetarea teologica evolueaza atunci intre trei termeni: pacatul 
originar, ispa§irea lui pe Cruce $i insu^irea efectului mantuitor al operei 
lui Hristos de catre cre$tin. in aceste perspective prescurtate ale unei 
teologii dominate de ideea rascumpararii, sentinta patristica: 'Dum
nezeu S-a facut om, ca omul sa poata deveni dumnezeu” pare stranie $i 
insolita. Se uita unirea cu Dumnezeu, in preocuparea unica de mantui- 
rea proprie, sau, mai bine zis, nu se vede unirea cu Dumnezeu decat 
sub aspectul negativ, legat de mizeria noastra prezenta" ("Redemption et 
Deification", in A l'image et a la ressemblance de Dieu, Aubier, Mon
taigne, Paris, 196 7 , p. 96). "Daca gandirea lui Anselm a putut sa se 
opreasca la opera rascumparatoare a lui Hristos, izoland-o de restul 
invataturii creatine, prescurtand orizonturile traditiei, e tocmai pentru ca 
in acea epoca se pierduse in Occident notiunea adevarata a Persoanei 
Sfantului Duh, impingandu-L pe planul al doilea, facand din El un fel de 
auxiliar sau de vicar al Fiului" (op. cit., p. 101).
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Petru descriu starea cea noua a omului in liristos, singurul 
termen al dreptafii, folosit in cateva randuri de Sfantul 
Apostol Pavel, si pe aceasta a inteles-o intr-un sens princi
pal (catolicismul), sau exclusiv (protestantismul) juridic. 
Mantuirea omului redusa la aceasta semnificatie juridica, a 
putut sa o obfina omul de la Dumnezeu de unul singur. De 
aceea s-a socotit ca nu mai e nevoie de Biserica-trup al lui 
Hristos (protestantismul); sau Biserica a tost coborata la ro- 
lul unei institutii distribuitoare a grafiei create, prin care se 
atribuie indivizilor calitatea de justificafi pentru satisface- 
rea adusa de Hristos, al Carui merit in forma de grafie crea- 
ta s-a incredinfat spre distribuire, Bisericii.

Invafatura despre justificare" a devenit astfel capitolul 
principal al doctrinei dogmatice apusene despre insusirea 
subiectiva a mantuirii.

In catolicism, gratia creata aflata intr-un depozit, la dis- 
pozitia Bisericii, - dar nelegata intim de fiinta ei, ca trup 
tainic al lui Hristos, plina de trupul lui Hristos si de Duhul 
Sfant ce iradiaza din El in cuprinsul ei si in jurul ei -, a putut 
fi tratata si ea ca o realitate de sine statatoare.

Spiritul juridic al gandirii crestine apusene a nesocotit 
faptul ca Sfantul Apostol Pavel a exprimat invatatura de
spre mantuire in Hristos ca o atribuire a dreptafii lui Hristos, 
omului, numai in polemica cu iudaizanfii care - menfinand 
tradifia iudaica a fariseilor - socoteau ca ei se mantuiesc 
prin dreptatea pe care si-o castiga ei insisi prin faptele lor. 
Inca Hristos opusese dreptatea pe care o socoteau fariseii 
ca si-o castiga ei insisi, "dreptatii lui Dumnezeu" (Mt. 6, 33). 
Urmand acestui exemplu, sfantul Pavel opune "indreptarii 
din lege" (Filip. 3, 9) a iudaizanfilor, “dreptatea de la Dum
nezeu” (Filip. 3, 9).

Intrucat iudaizanfii faceau propaganda printre crestini 
pentru infelegerea mantuirii ca o "dreptate" obtinuta de 
omul insusi prin implinirea faptelor poruncite de legea ve
che, se punea problema: "Prin ce se obfine mantuirea: prin
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organizarea vietii In jurul unei legi §i prin pazirea poruncilor 
ei, sau prin inalfarea omului la un nou mod de existenfa, 
pe care Apostolul il nume§te faptura noua, viata in liristos, 
infierea, mo$tenirea imparatfei cerurilor,... impreuna-rastig- 
nire, impreuna-inviere cu liristos, imbracarea in liristos?'152. 
Acest mod nou de viata, singurul mantuitor, il nume§te 
Sfantul apostol Pavel dreptatea de la Dumnezeu". Acesta 
vine in om odata cu credinta in liristos §i se dezvolta din 
ea, mai bine zis vine din liristos cel personal, ca izvor de 
iubire $i putere infinita, nu e o calitate pe care si-o ca§tiga 
omul, in izolare trufa§a, prin faptele lui. Dupa Sfantul Apos
tol Pavel: "credinfa in liristos face pe om drept, tocmai in- 
trucat este o noua viafa in liristos. Care singur il face 
viu'153. Caci numai o persoana da altei persoane o anu- 
mita viafa; iar Persoana lui liristos, ca persoana suprema $i 
cu o viata infinita, e singura care comunica omului o viafa 
netrecatoare. Caci prin credinfa, ca relafie a omului cu 
liristos ca persoana, liristos insu§i Se sala$luie§te in om §i 
El este cel ce il mantuie§te, intrucat il face pe om dupa 
chipul Lui, capabil sa duca o viafa dupa Duh, nu dupa trup 
(Rom. 8, 29), adica o viafa in orizontul de viafa infinita a 
Duhului.

Sfantul Apostol Pavel da deci “dreptatii de la Dum
nezeu" un sens bogat, plenar, un sens de viafa noua, care 
i§i are izvorul in Hristos, Cel ce Se afla in noi §i ne da 
aceasta viafa prin Duhul Lui, cerand insa §i efortul nostru. 
Aceasta se vede chiar din cercetarea contextului in care 
folose$te de cele mai multe ori termenul de "dreptate". 
Dam cateva exemple in acest sens: "Iar daca Hristos este in 
voi, trupul e mort pentru pacate, dar duhul traie$te pentru 
dreptate. Iar daca Duhul Celui ce a sculat pe Hristos din 
morfi locuie^te in voi, Cel ce a inviat pe Hristos din morfi

152. P. Nellas, H ev Xpicxw Sucaioxjiq Kara NikcAkov KapacnAav, ms., 
Atena, 1974, p. 21.

153. Ibidem, p. 24 .
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va face vii $i trupurile voastre moarte, prin Duhul Lui, Care 
locuie^te intru voi" (Rom. 8, 10-11). Trupul nostru e mort 
in ce prive$te pornirile spre pacat, dar tocmai prin aceas- 
ta e viu pentru simfirile curate, prin puterea Duhului lui 
Hristos cel mort §i Inviat, Care locuie§te in noi. Pe acesta 
Duhul lui Hristos il mi§ca prin duhul sau propriu care e 
inviat inca de acum in Hristos pentru a asimila dreptatea ce 
o are din Hristos.

Daca cel ce isi normeaza viata printr-o lege duce o exis- 
tenfa individualists, raportata la o norma impersonala a 
carei implinire depinde de el insu§i, cel ce are pe Hristos in 
el II are pe Acesta ca norma vie §i ca izvor de putere, §i de 
aceea poate trai o viata de comuniune cu Hristos, din pu
terea lui Hristos.

Protestantismul a voit sa scoata in relief faptul ca cre$- 
tinismul se mantuie§te in funcfie de Hristos ca persoana, 
nu in funcfie de o lege implinita de om prin eforturi proprii, 
in mod individual. Dar socotind mantuirea omului o simpla 
declarare judecatoreasca a lui ca un drept, pentru plata 
achitata de Hristos pe cruce, a slabit $i el legatura perma- 
nenta a omului ce se mantuie§te cu Hristos cel pururea viu 
§i iubitor. Mantuirea omului n-a mai fost conceputa ca efec- 
tuandu-se printr-o continua relafie a lui cu Hristos, ci prin 
contravaloarea platita printr-un act trecut pentru pacatele 
continue ale oamenilor.

Toata mantuirea se refera la acel act trecut, valoros in 
el insu§i, nu la Persoana lui Hristos in permanenta comu
niune cu noi. Aceasta coborare a mantuirii de la infelesul 
de transformare a omului ce se realizeaza in relafia per- 
sonala cu Hristos, s-a produs §i in catolicism, unde Biserica 
a valorificat "meritul" lui Hristos ca pe un tezaur impersonal 
de grafie creata cagtigat de El prin satisfacfia data lui Dum- 
nezeu pe Cruce.

Acela$i in teles plenar, transformator, ontologic il au ter- 
menii: "dreptatea lui Dumnezeu" (SiKarcoavvri tou ©eoii) §i
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"transpunerea In starea de dreptate" (SiKodooau;) si In alte 
locuri din epistolele Sfantului Apostol Pavel, in 2 Cor. 5, 
21, el spune: "Pe Cel ce n-a cunoscut pacat, pentru noi 
pacat L-a facut, ca noi sa ne facem dreptatea lui Dumnezeu 
Intru El", in Hristos, umanitatea e dreptatea reala, Intrupa- 
rea dreptatii; iar noi, Intrucat ne aflam In El, suntem §i noi 
dreptate In acelasi sens plenar, ontologic, in care este El. 
De aceea cere Sfantul Pavel In continuare sa nu primim ha- 
rul In desert, ci sa ducem o viata fara de sminteala in Duhul 
Sfant (2 Cor. 6, 1, 17). Harul care ni se da pentru Hristos ni 
se face pricina "de ascultare spre dreptate", nemaifiind noi 
robi pacatului, caci "scapafi de robia pacatului, v-afi facut 
robi dreptatii" (Rom. 6, 16, 18). E evident ca dreptatea este 
o stare opusa starii de pacat. Cel ce a primit harul lui 
Hristos nu mai trebuie sa-si lase “madularele, roabe ale ne- 
curafiei si ale faradelegii, ci trebuie sa le faca roabe ale 
dreptatii, spre sfinlire" (Rom. 6, 19). Dreptatea e numele 
cuprinzator pentru starea contrara starii de pacat.

Cel ce prime$te starea de dreptate prin Hristos are pu- 
terea sa nu mai savar§easca pacatul, cum nu avea cel ce 
i§i cauta dreptatea prin faptele legii, deci cu puterile lui. 
Daca ar savar^i pacatul in mod necesar si cel ce a primit 
starea de dreptate prin salasluirea lui Hristos In el, ar in- 
semna ca Hristos salasluit in el este si El pacatos: "Iar daca, 
cautand sa fim facufi drepfi in Hristos, ne-am afla si noi pa- 
catosi, oare Hristos e slujitorul pacatului? Sa nu fie. Caci 
daca zidesc iarasi cele ce am daramat (viata In pacat, n.n.) 
ma adeveresc pe mine Insumi pacatos. Dar eu prin lege am 
murit legii, ca sa traiesc lui Dumnezeu. M-am rastignit cu 
Hristos si nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste In mine" (Gal. 
2, 17-20). Hristos este In mine izvorul vietii celei noi, fara 
de pacat, pentru ca El insusi este fara de pacat si plin de 
viafa dumnezeiasca.

Din faptele mele nu puteam dobandi dreptatea, pentru 
ca n-aveam decat puterea mea. De aceea am murit din pri-
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cina calcarii legii, fiind supus puterii osanditoare a legii. 
Acum insa traiesc, pentru ca Hristos insu$i traieste in mine 
Si din puterea Lui pot implini si legea. 'Ci eu prin lege am 
murit fata de lege, ca sa flu viu pentru Dumnezeu” (Gal. 2, 
19). Abia devenit viu si puternic in Hristos, pot sa implinesc 
cu adevarat tot ce porunceste legea ca bun. Pentru ca 
"legea e sfanta, si porunca e sfanta si dreapta si buna..., ci 
pacatul, ca sa se arate pacat, mi-a adus moartea, chiar prin 
ceea ce a fost bun"' (Rom. 7, 12-13). Primind harul insa, 
putem sa nu mai pacatuim si deci sa nu mai calcam legea: 
"Ce vom zice atunci? Ramane-vom oare in pacat, ca sa se 
inmulteasca harul? Fereasca Domnul!" (Rom. 6, 1-2).

Dreptatea pe care o avem prin har, e modul de actua- 
lizare a harului intr-o viata fara de pacat, prin care inaintam 
spre viata ve$nica, prin Iisus Hristos, sustinatorul §i izvora- 
torul dreptatii in noi. "Asa ca, precum pacatul a stapanit 
spre moarte, tot astfel sa stapaneasca harul, prin dreptate, 
spre viata ve§nica, in Iisus Hristos” (Rom. 5, 21).

In rezumat: Hristos S-a facut dreptatea noastra. Dar nu 
o dreptate exterioara, ci una interioara, caci suntem intru 
El (1 Cor. 1, 30). El ne da puterea sa fim drepti, dupa ase- 
manarea Lui.

Acest sens biblic al dreptatii a fost infafisat in mod te- 
meinic de Hicolae Cabasila.

Dupa el dreptatea lui Dumnezeu, care se impartaseste 
firii noastre in Hristos, e plenitudinea bunatatii §i armoniei 
vietii dumnezeiesti, adica un mod de viata asemenea celei 
dumnezeiesti154. Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu 
reflecta in sine frumusetea §i armonia acestei dreptati. 
Oarecare ramasite din ea au ramas si dupa caderea in pa
cat a omului. in Hristos ea se daruieste plenar mai intai firii 
Sale omenesti, apoi din ea si celor ce cred in El, restabilin-

154. Ea nu e o pace exterioara intre om $i Dumnezeu, ci a deschis
omului drumul indumnezeirii nesfargite. Icoanele sfintilor din bisericile
ortodoxe arata aceasta perspectiva.
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du-se desavarsit mai intai In firea asumata de El, apoi si in 
cei ce cred "legile lui Dumnezeu'155. Inainte de Hristos le- 
gea n-a putut fi implinita desava r$it, pentru ca oamenii nu 
vietuiau duhovnice$te. 'Legea era neputincioasa din pricina 
trupului"' (Rom. 8, 3). Cand insa in Hristos "legea Duhului" a 
devenit deplin "lucratoare” (evepyoq), s-a pazit deplin si le
gea156. De fapt, Hristos "a plinit toata dreptatea'157. Dar 
"dreptatea"' aceasta a lui Dumnezeu, care e si ultimul infe- 
les al legii, este una in esenfa cu iubirea Lui158.

Dreptatea aceasta esenfiala vietii divine a sadit-o Fiul 
lui Dumnezeu si in firea Sa umana. lar Cel ce este Viafa si 
Dreptatea "face sfinfi pe cei ce se alipesc Lui... si drepfi, nu 
numai invafandu-i cele ce trebuie..., ci El insusi facandu-Se 
lor (adica in ei) dreptate'159. Hristos nu da o lege a drep- 
tafii, pe care au s-o implineasca oamenii ca in Vechiul Tes
tament, ci Se face in ei izvor de dreptate, dand celor ce 
cred in El si "II au in ei puterea sa se configureze dupa El, 
ca model in care e concretizata si realizata in mod viu toata 
dreptatea. (...) Firea omeneasca a fost indumnezeita, fiind 
enipostaziata in Dumnezeu-Cuvantul. Ea a fost infiata de 
Dumnezeu cand a devenit trupul Fiului. A fost pusa in stare 
de dreptate (eSiKaimfhi), fiindca a avut ca ipostas pe Cel 
prin excelenfa drept. Cuvantul, facandu-Se noul ipostas, 
noul subiect al omului, a luminat pe om dinauntru prin 
dreptatea Lui "unind tot neamul cu Sine"160. §i neamul Lui, 
Biserica, este de atunci drept si viefuieste drept, fiind unit 
cu Cel drept. Starea de dreptate nu este prin urmare un dar 
exterior, nici o stare de suprafafa a omului... Mantuitorul ca

155. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G. 150 , col. 5 8 8  C.
156. Ibidem, col. 6 5 9  C.
157. Ibidem, col. 5 8 9  D.
158. Ideea aceasta a lui Cabasila o rezuma P. Hellas, op. cit., p. 95-96.
159. H. Cabasila, op. cit., col. 6 1 2  D-615 A.
160. Ibidem, col. 681  A. Urmam in expunerea doctrinei lui Cabasila 

excelentul studiu al lui Hellas.



Fiu si chip al Tatalui, ca dreptate a Lui, S-a facut si drep- 
tatea omului, pentru ca a inalfat pe om de la rob, la fiu... 
Hristos personal este dreptatea omului, pentru ca in El S-a 
daruit omului Ipostasul dinainte de veci si necreat"161.

In Hristos firea noastra a fost innoita si dusa la inviere. 
§i aceasta este "dimensiunea supranaturala a dreptafii 
ei"162.

Aceasta "dreptate" iradiaza din trupul lui Hristos in tori 
cei ce se alipesc Lui prin credinfa si folosesc puterea ce le 
vine prin aceasta de a se face dupa chipul Lui. "Trupul in- 
dumnezeit al Domnului, asezat in stare de dreptate si prea- 
marit, inviat si inaltat la ceruri, se comunica prin Sfintele 
Taine si ramane pururea prezent si viu prin Duhul in creafie 
Si ca atare se numeste Biserica... Biserica este in felul aces- 
ta "fericitul trup (extins) al Domnului". Concentrafi in acest 
trup aflat in stare de dreptate (ev xfi SiraicmMori aapid), cre- 
dinciosii dobandesc si ei starea de dreptate (SiKcuoimoa). 
in Biserica creafia se ridica la starea de dreptate"163.

Mantuirea infeleasa nu ca o justificare atribuita juridic 
celor ce cred in Dumnezeu, sau distribuita de Biserica din 
tezaurul grafiei create meritate de Hristos, ci ca o viafa 
noua ce iradiaza direct din trupul sfinfit si inviat in madu- 
larele corpului tainic al lui Hristos care e Biserica, adica ca 
un efect al comuniunii personale a credinciosilor cu Hristos, 
- nu mai e o pozifie juridica exterioara, statica, ci o calitate 
noua in continua dezvoltare a omului.

Dar omul obfine viafa cea noua ca o arvuna si ca o 
garanfie a viefii de veci. Daca moare indata dupa Botez, el 
merge la viafa de veci. Dar daca traieste , el trebuie sa dez- 
volte viafa cea noua sadita in el la Botez pe de o parte prin 
celelalte Taine, pe de alta prin eforturile sale. Viafa cea 
noua daruita la Botez, viafa extinsa din Hristos, prin Duhul,
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161.  P. Nellas, op. tit., p. 116-117.
162. Ibidem, p. 118.
163.  Ibidem, p. 125-126.
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are in ea virtual treptele supreme la care va ajunge omul in 
viata de veci. Dar omul efectueaza actualizarea lor prlntr-o 
miscare continua in sus.

Asa cum daca a intrat cineva in relate pozitiva cu o per
soana, are virtual in aceasta relatie toata caldura si atentia 
intaritoare a persoanei respective, dar numai intro staruire 
in aceasta relatie i se comunica in mod actual puterile trep- 
tate ale acestei calduri si atentii, asa este si cu relafia cu 
Mristos in care intra la Botez. Sfantul Marcu Ascetul zice: 
"Dar chiar si acela care primeste laude de la Domnul e da- 
tor sa se foloseasca de cuget drept si sa stie exact ca oricat 
ar fi luptat cineva impotriva necredintei sale si oricat ar fi 
inaintat in credinta si orice bun ar fi dobandit, nu numai 
prin cunostinfa simpla, ci prin lucrare, n-a aflat sau nu va 
putea afla nimic mai mult decat ceea ce a primit in chip 
tainic prin Botez. Iar aceasta este Mristos insusi. Pentru ca 
zice: "Cafi in Hristos v-afi botezat, in Hristos v-afi si imbra- 
cat"' (Qal. 3, 27). Iar Hristos, fiind Dumnezeu desavarsit, a 
daruit celor ce s-au botezat harul desavarsit al Duhului, 
care nu primeste nici un adaos de la noi, ci ni se descopera 
Si ni se arata potrivit lucrarii poruncilor. Astfel sporim prin 
credinta, "pana cand vom fi ajuns la unirea credinfei, la 
barbatul desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos'1 (Ef. 
4, 13). Asadar, orice I-am aduce Lui dupa ce am fost nas- 
cuti din nou, a fost ascuns de mai inainte de catre El in noi, 
potrivit cu ceea ce s-a scris: "Cine a cunoscut mintea lui 
Hristos, sau cine I-a dat Lui ceva mai inainte, ca sa i se 
intoarca dupa aceea ca rasplata? Pentru ca de la El si prin 
El si spre El sunt toate" (Rom. 11, 34-36)164. in Botez S-a 
salasluit in noi Hristos cu tot ce cuprinde "mintea” Lui cu 
privire la tinta la care vrea sa ne duca. Humai pentru ca in 
harul dat noua prin Botez e Hristos insusi ca persoana cu 
tot nesfarsitul pe care-1 cuprinde El ca persoana, nu ni se

164. Despre Botez, in Filoc. rom., I, p. 30 9 .
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mai adauga dupa aceea nimic, ci se actualizeaza, datorita 
$i eforturilor noastre. Desigur, in Euharistie Acela§i Mristos 
intreg ni Se da §i intr-un alt mod, pentru a strabate in noi §i 
cu trupul §i sangele Sau jertfit.

Dar confinutul acestui plan cu privire la noi §i puterea 
ce ne sta la dispozitie in Hristos cel sala§luit prin Botez in 
noi se actualizeaza, se descopera, se asimileaza de noi intr-o 
mi$care treptata, in care trebuie sa folosim de fapt puterea 
ce ne este oferita, care actualizeaza $i spore§te §i puterea 
noastra in mod treptat. De aceea, in concret, noi efectuam 
o inaintare, chiar daca aceasta o facem in ceea ce este vir
tual sadit in noi.

Despre inaintarea noastra scrie Sfantul Apostol Pavel 
de multe ori. El recunoa§te despre sine insu§i, in mod ge
neral: "Frafilor, eu pe mine insumi, pana acum nu ma soco- 
tesc sa fi ajuns. Dar una fac: cele dinapoi uitandu-le §i spre 
cele dinainte intinzandu-ma, alerg la tinta, la cununa che- 
marii lui Dumnezeu, in Hristos Iisus" (Filip. 3, 13-14). lar 
aceasta tinta este dobandirea desavar§ita a lui Hristos in 
mod actualizat, pentru Care a renuntat la toate. Humai 
avandu-L pe El, are, nu dreptatea trufa$a din lege, care nu 
e viata, ci dreptatea de la Dumnezeu, care e puterea de a 
muri fata de toate §i de a cunoa§te in sine puterea Invierii 
lui Hristos, puterea alergarii, prin renuntare la sine $i prin 
viefuirea tot mai deplina din Hristos §i cu Hristos, pana la 
invierea cea din morti: "Ca pe Hristos sa dobandesc §i sa 
ma aflu intru El, nu avand dreptatea mea - cea din lege -, ci 
aceea care este prin credinta lui Hristos, dreptatea cea de 
la Dumnezeu, cladita pe credinta, ca sa-L cunosc pe El §i 
puterea invierii Lui §i parta§ia mea la patimile Lui, intarind 
in mine moartea Lui, ca doar sa ajung la invierea din morti" 
(Filip. 3, 9-11).

Viata cre$tini!or e vazuta de Sfantul Apostol Pavel in ge
neral ca o alergare cu randuiala spre cununa vietii ve§nice 
§i nesfar^ite in Hristos. Iar alergarea este pe de o parte o
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stapanire a patimilor, pe de alta, o lucrare din iubirea lui 
Hristos, o impartasire de ea: "Nu §titi ca cei ce alearga in 
stadion, toti alearga, dar nu toti iau cununa? Alergafi a§a, 
ca sa o luafi... Eu deci a§a alerg, nu ca ne§tiind spre ce; a§a 
lupt, nu ca batind aerul, ci infranez trupul meu §i-mi stru- 
nesc corpul, ca nu cumva altora vestind, eu insumi sa ma 
fac necercat" (1 Cor. 9, 24-27), "ci ca sa ma fac impreuna- 
parta§'" al lui Hristos (1 Cor. 9, 23 ; vezi §i 2 Tim. 4, 6-8).

Starea de dreptate, care va culmina In stare de slava, e 
starea cea dreapta a omului. Ca stare culminanta de slava 
s-a aratat in mod descoperit pentru prima data pe fata lui 
Hristos-Omul. lar prin relafia directa cu El, prin privirea la 
El, se rasfrange in mod treptat pe fefele tuturor celor ce 
privesc la El cu iubire §i-§i arata iubirea implinind poruncile 
Lui. Ea nu mai e acoperita pentru ei §i necomunicata lor, 
cum era acoperita de un zabranic pe fata lui Moise. Ea e 
incorporate real in Hristos-omul §i, de aceea, comunicata. 
Caci Dumnezeu insumi a intrat prin Hristos in relate directa 
cu noi §i nu ne mai sperie prin distanta Lui. Slava lui Dum
nezeu aratata pe fata lui Histos e iubirea nesfar$ita a lui 
Dumnezeu intrata in relate directa cu noi, venita intre noi, 
cu pogoramantul suprem al ei. Orice persoana comunica 
celor cu care intra in relate, daca este cu adevarat iubitoa- 
re, o anumita slava §i putere. Slava lui Hristos comunicata 
noua, celor ce ne aflam in relafie cu El, crezand Lui, este 
nesfargita $i nu ne sperie, ci manifesto o mare intimitate 
fafa de noi. Cei ce privesc la Hristos §i staruie in comuniu- 
ne cu El, devin mereu mai "drepti", mai intipariti de slava 
lui Hristos, de Hristos insu§i ca model: "lar noi toti cu fata 
descoperita, rasfrangand ca o oglinda marirea Domnului, 
ne prefacem spre acela§i chip, din slava in slava, ca de la 
Duhul Domnului" (2 Cor. 3, 18).

In Epistola catre Efeseni, Sfantul Apostol Pavel arata de- 
pendenfa directa a sporirii cre§tinilor in unirea cu Hristos, 
de lucrarea apostolilor, a proorocilor, a binevestitorilor, a
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pastorilor, a invafatorilor, in zidirea trupului lui Hristos, in 
care se efectueaza "desavarsirea sfintilor", "pana cand tofi 
vom fi ajuns la unitatea credintei si a cunostinfei Fiului lui 
Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura var- 
stei deplinatafii lui Hristos" (Ef. 4, 11-13).

Sfantul Grigorie de Hyssa a staruit pe larg asupra "intin- 
derii inainte" (epectazelor) a crestinilor, de care a vorbit 
Sfantul Apostol Pavel (Filip. 3, 14), mai ales in scrierile sale, 
Viafa lui Noise si Comentariu la Cantarea Cantarilor. inain- 
tarea in bine, sau in Hristos, este infinita: "Caci unde nu are 
loc rautatea, nu e nici o margine a binelui"165. Aceasta fine 
de firea lui Dumnezeu. Dar de aceasta calitate se poate im- 
partasi §i cel ce se fine in comuniune cu Dumnezeu. "Ve- 
dem deci cum e condusa mireasa, de Cuvantul, pe urcu^ul 
treptelor, prin sui^urile virtufilor spre inaltimi”166. in taina 
nesfar^irii iubirii e ascunsa taina infinitafii lui Dumnezeu 
cel personal.

Daca Dumnezeu este mereu in desavar$irea absoluta, 
sau in iubirea fara sfar§it din cauza neschimbabilitatii firii 
Sale, firea noastra creata poate sa se mute datorita schim- 
babilitafii ei atat de la bine la rau, sau de la rau la bine, sau 
la §i mai mult rau, cat si de la bine la $i mai mult bine. §i 
noi nu putem fi imutabili, decat in sensul ca ne mi§cam 
numai in bine §i spre treptele mai inalte ale binelui. in felul 
acesta ne putem impartasi §i noi de aceasta nemutabilitate 
a mi^carii tot mai departe in bine §i in sensul acesta avem 
si noi o partasie la infinitate. §i propriu-zis, spre aceasta 
tinde firea noastra si prin aceasta se realizeaza in mod au- 
tentic. Aceasta e miscarea conforma firii noastre, caci ea 
ne uneste tot mai mult cu modelul firii noastre, cu Logosul 
devenit om, omul cel mai deplin realizat in conformitatea 
cea mai deplina cu Logosul dumnezeiesc, cu Logosul ei. Iar 
in aspiratia firii noastre de a inainta la nesfarsit in bine, sau

165. Comentariu la Cantarea Cantarilor, P.G. 4 4 , col. 8 7 3  b.
166. Ibidem, col. 8 7 6  B.
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in iubire, se ascunde din nou taina legaturii noastre cu 
Dumnezeu Cel care ne cheama sa inaintam in infinitatea 
iubirii Lui. "Deoarece Cuvantul ne vrea pe noi - care suntem 
schimbatori dupa fire - sa nu lunecam prin schimhabilitate 
spre rau, ci sa inaintam spre mai bine prin cre$terea noas- 
tra ce se savar$e$te pururea, avand impreuna-lucratoare in 
urcu$ul spre cele mai inalte schimbabilitatea, ca sa doban- 
dim prin schimbabilitatea firii noastre nemutarea spre rau, 
- Cuvantul ne-a adus, ca pe un pedagog §i pazitor in vede- 
rea instrainarii de rele, amintirea fiarelor ce ne-au chinuit 
odinioara; ca prin ferirea de rele, sa dobandim neclintirea 
$i neabaterea de la cele bune, neoprindu-ne din mutarea 
spre ceea ce e mai bun, nici schimbandu-ne spre ceea ce 
e rau"167.

inaintarea spre tot mai deplina asemanare cu liristos 
nu se poate efectua insa decat in Biserica, pentru ca prin 
Biserica se vede "infelepciunea cea de multe feluri a lui 
Dumnezeu, dupa hotararea cea din veci, pe care a desco- 
perit-o in tlristos Iisus, Domnul nostru” (Ef. 3, 10-11). 
Aceasta pentru ca in ea se actualizeaza, in mulfimea inva- 
faturilor, rugaciunilor §i membrilor ei, mulfimea de puteri, 
de lucrari §i de forme ale iubirii lui Dumnezeu, fiecare inva- 
fand §i luand indemn din aceasta multiplicitate. "Acest chip 
felurit al infelepciunii, care consta dintr-o dualitate a con- 
trariilor, s-a aratat acum prin Biserica: cum Cuvantul Se 
face trup, cum viafa se amesteca cu moartea, cum cu rana 
Lui vindeca rana noastra, cum prin slabiciunea Crucii da- 
rama puterea vrajma§ului, cum netrupescul se arata in 
trup, cum rascumpara pe cei finufi in robie, fiind El insu§i 
§i rascumparator §i pref, caci S-a dat pe Sine pref de ras- 
cumparare; cum se amesteca in robie §i nu iese din im- 
parafie. Toate acestea $i cele asemenea, fiind fapte foarte 
felurite §i nu simple ale infelepciunii, aflandu-le prietenii

167. Ibidem, col. 9 4 5  CD.
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Mirelui prin Biserica, s-au umplut de tarie, cunoscand alta 
trasatura a intelepciunii dumnezeie^ti in taina. Iar de nu e 
prea cutezator ce spunem, poate aceia s-au minunat va- 
zand prin mireasa frumusetea Mirelui, cea nevazuta §i ne- 
cuprinsa de tofi cei ce exista. Caci Cel pe care nimenea nu 
L-a vazut, cum zice loan (1 In 4, 12), nici nu poate sa-L 
vada, cum marturise^te Pavel (1 Tim. 6, 16), Aceia §i-a fa- 
cut Biserica trup §i prin adaosul celor ce se mantuiesc, o 
zide§te pe ea in iubire, pana ce vom ajunge tofi la barbatul 
desavar^it, la masura varstei plinatafii lui Hristos. Deci daca 
Biserica e trupul lui Hristos, iar Capul trupului e Hristos, 
modeland fata Bisericii prin trasaturile Lui, poate prin 
aceea privind spre acestea prietenii Mirelui au luat tarie, 
caci vad mai limpede in ea pe Cel nevazut. Caci precum cei 
ce nu pot privi la cercul soarelui, privesc la el prin limpe- 
zimea apei, a§a $i aceia, privind ca intr-o oglinda curata la 
fata Bisericii, vad Soarele dreptatii, cunoscut prin ceea ce 
se vede"168.

In Biserica se vad toate acestea nu static $i nu intr-o 
mimare exterioara, ci Hristos insu§i le retraieste continuu 
in ea, antrenand-o la trairea lor, imprimandu-Se in ea §i in 
credincio§ii ei ca madularele corpului Sau §i prin aceasta 
imprimandu-le modul retrairii starilor prin care §i-a ridicat 
El firea omeneasca asumata. Biserica este mediul comuni- 
tar uman in care Hristos is?i retraie§te, impreuna cu ei, ac- 
tiunea Sa mantuitoare, mediul in care fiecare madular al 
Lui se afla pe alta treapta a urcu§ului sau, dar in Acela§i 
Hristos, coborat la nivelul fiecaruia. Fiind Unul §i Acela§i, 
Hristos ii tine pe toti in unitate §i comuniune, dar fiecare II 
traieste la alta inalfime, desi toate treptele sunt exprimate 
in aceleasi cuvinte ale invafaturii, in acelea§i acte sfinfi- 
toare, in aceleasi fapte bune, in aceleasi rugaciuni. Fiecare 
ia putere in urcu§ul sau de la tofi, unii primind de la cei

168. Ibidem, col. 9 4 8 -9 4 9 .
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superiori cunostinta si pilda, alfii exercitandu-se in cornu- 
niunea cu ceilalti in slujire si smerenie. Caci nici unul nu se 
socoteste ajuns la tinta si socoteste diferenfa de trepte 
nesemnificativa fata de infinita inaltime a tintei.

Cu alte cuvinte, in relatia cu Persoana suprema a Cu- 
vantului devenit om apropiat, nu se poate progresa decat 
inaintandu-se in relatia de iubire cu comunitatea credin- 
ciosilor, in care Hristos Se afla salasluit ca in corpul Sau, 
intarind unitatea lui. Umanitatea plenara, sau plenar in- 
dumnezeita a lui Hristos, fiind umanitatea deschisa tuturor 
la maximum, prin ea avem acces si putere de acces la 
umanitatea tuturor, dar si invers, prin umanitatea tuturor 
vazuta in unitate si iubita la fel avem acces la umanitatea 
lui Hristos plina de Dumnezeire, in care ea se cuprinde. lar 
inaintarea in umanitatea Lui se face la infinit, pentru ca 
prin ea se inainteaza in lumina si iubirea dumnezeiasca 
infinita; si inaintand in acestea, sporeste in ele umanitatea 
noastra insasi.

Dumnezeu cel nemutabil in bunatate a coborat prin 
creafie si mai ales prin intrupare la nivelul nostru, a accep- 
tat putinfa trecerii din treapta in treapta cu noi, ca sa urce 
ca om impreuna cu noi, in infinitatea Dumnezeirii de care 
umanitatea Lui a fost asumata. Prin coborarea Lui, S-a 
facut pe Sine scara noastra si impreuna-suitor cu noi. "Caci 
Hristos, fiind prin fire Dumnezeu si om, ca Dumnezeu il 
mostenim noi dupa har intr-un chip mai presus de fire, prin 
impartasirea cea negraita. Iar ca om, care ne-a asumat pe 
noi, facandu-Se pentru noi in chipul nostru, Se mosteneste 
Si El insusi (ca om), pe Sine (ca Dumnezeu), impreuna cu 
noi, datorita coborarii Sale neinfelese. Pe Acesta sfintii va- 
zandu-L mai inainte in chip tainic in Duh, au infeles ca sla- 
vei celei intru Hristos, ce se va arata in viitor pe urma 
virtufii, trebuie sa-i premearga in timpul de fata patimirea 
in El pentru virtute"169.

169. Sf. Maxim Marturisitorul, Rasp, catre Talasie. 3 9 , Filoc. rom..
Ill, p. 31 9 .
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Cel ce iubeste pe cei ce se afla in greutati si intr-o inte- 
legere redusa, coboara la nivelul lor, comunicandu-le din 
bogatia intelepciunii Sale schite rezumative si incordan- 
du-Se cu ei sub greutatile lor, ca sa nu-i scuteasca de incor- 
dari prin care se intaresc, dar nici sa nu-i lase sa sucombe 
sub ele. in felul acesta, urea impreuna cu ei. Caci daca i-ar 
ridica din greutati fara incordarea lor, ei n-ar avea ocazia sa 
creasca prin ea; si daca nu s-ar ridica la intelegerea supe- 
rioara ajutati de participarea Lui la greutatile lor, nu si-ar 
fortifica mintea spre intelegerea reala a Persoanei Lui iu- 
bitoare, nu ar intelege toate motivele si toata adancimea 
iubirii Ei.

Sfintii Parinfi au infafisat In diferite moduri urcusul du- 
hovnicesc al crestinilor in Hristos. Avem asemenea des
cried de la Sfantul Qrigorie de Hyssa, Maxim Marturisitorul, 
loan Scararul, Simeon Moul Teolog, Piicolae Cabasila, Calist 
Si Ignatie si de la altii.

2. Etapele sau treptele mantuirii

In general, treptele principale comune sunt urmatoarele:
a. Pregatirea renasterii omului sau a salasluirii lui Hristos, 

sau a harului in el. Pregatirea aceasta are diferite forme. 
Pregatirea celor ce s-au botezat in ziua Pogorarii Duhului 
Sfant a inceput prin cuvantul Sfantului Petru, care le-a facut 
cunoscut pe Hristos. Acest cuvant a provocat in ei "strapun- 
gerea inirnii'1 si dorinfa de a se mantui prin alipirea la 
Hristos. La pocainfa pentru viafa de pana atunci ii indeam- 
na si Sfantul Apostol Petru (Fapte 2, 37-38). intrebarea lor: 
"Ce sa facem?", rasarea din constiinfa trezita in ei ca fara 
Hristos nu exista pentru ei scapare din perspectiva mortii 
vesnice. De abia dupa aceea s-au botezat.

Pregatirea lui Saul a fost provocata de aratarea nemij- 
locita a lui Hristos si a continuat prin rugaciune si prin le- 
gatura ce a luat-o cu Anania, un ucenic al Apostolilor (Fap
te, cap.9). Famenul reginei din Etiopia a simtit trebuinfa sa
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se boteze prin cuvantul diaconului Filip, care a trezit in el 
credinta in Hristos. Atat Saul cat $i famenul s-au botezat in 
urma acestei pregatiri.

Chiar Apostolii s-au pregatit pentru primirea Sfantului 
Duh prin petrecerea vreme de trei ani langa Iisus §i prin 
rugaciunea timp de zece zile in foi§orul de sus din Ieru- 
salim.

Aderentii unor secte cred ca insa§i pregatirea aceasta e 
totul §i nu mai primesc Botezul sau il reduc la o simpla ce- 
remonie, prin care fac cunoscuta "convertirea" lor interi- 
oara §i anterioara.

Diadoh al Foticeii face deosebire intre lucrarea harului 
asupra omului in faza de pregatire a rena§terii lui §i intre 
cea care incepe cu rena§terea. Deosebirea este ca inainte 
de rena§tere harul lucreaza din afara sufletului asupra lui, 
iar prin renagtere se sala$luieste in el insu§i. Dimpotriva, 
satana lucreaza pana la Botez in launtrul sufletului, iar din 
acel moment lucreaza din afara lui170. Aceasta se poate in- 
telege a§a, ca pana la Botez omul simte indemnuri sa iasa 
din carapacea egoismului sau, dar nu poate sa realizeze 
aceste indemnuri. Din momentul Botezului, harul lui Hristos 
intare^te atat de mult hotararea omului de a sparge inchi- 
soarea egoismului sau, incat el reu$este de fapt sa faca 
aceasta. Avand in vedere ca pregatirea aceasta are ca scop 
deschiderea omului pentru Hristos, in cazul copiilor din fa- 
miliile creatine aceasta deschidere e asigurata de ambianfa 
familiilor lor.

S-ar putea spune ca inainte de Botez sufletul e mi§cat 
de har, de ambianta ce iradiaza din Biserica. in omul astfel 
pregatit, Hristos Se poate sala$lui prin Botez in insu$i sufle
tul lui. inainte de Botez, asupra lui lucreaza Duhul lui 
Hristos cu deosebire prin cuvantul unui credincios care-L 
are pe Duhul in sine, care face parte din Biserica. Desigur

170. Cap.76 din Cuvant ascetic, in Filoc. rom., I, p. 3 6 8 .
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lucrarea aceasta nu e numai o lucrare prin cuvant, ci $i prin 
convingerea celui ce vorbe$te, prin viata lui predata lui 
Mristos. De aceea Nichita Stithatul pune slujba cuvantului 
pe treapta a patra, cea mai Inalta a vietii duhovnicesti, pri- 
ma fiind purificarea de patimi, a doua, contemplarea lui 
Dumnezeu prin fapturi, a treia, salasluirea Sfintei Treimi in 
suflet171. Cuvantul de chemare la Hristos, ca sa creeze o 
stare launtrica de pregatire in cei ce nu s-au alipit inca Lui, 
trebuie sa porneasca astfel din plinatatea Bisericii, in care 
se traieste moartea cu Hristos $i arvuna invierii Lui. Ca ur- 
mare, pregatirea omului se face langa Biserica, sub puterea 
lui Hristos care iradiaza din ea $i e o pregatire in vederea 
intrarii omului in Biserica.

b. Renasterea omului in Hristos, sau salasluirea lui 
Hristos in el. Acest eveniment spiritual se produce prin 
Taina Botezului si el echivaleaza cu intrarea omului in cor- 
pul tainic al lui Hristos sau in Biserica. El consta, pe de o 
parte, din desfiintarea pacatului stramosesc si a celorlalte 
pacate savarsite din slabiciunea intrefinuta de puterea pa
catului stramosesc; pe de alta, din salasluirea lui Hristos 
sau a harului Lui in suflet, care echivaleaza cu inceputul 
unei viefi noi in om. Zidurile inchisorii spirituaie a omului 
s-au daramat si el a intrat in circuitul iubirii nesfarsite a lui 
Hristos, manifestata in comuniunea Bisericii. Acum Duhul 
lui Hristos S-a introdus intim in subiectul uman cu lucrarea 
Lui, incat acesta simte pornirea spre unirea cu Hristos in 
iubire si spre faptele din iubire ca o pornire proprie a lui, 
desi ea ii vine din Hristos; iar ispita contrara o simte ca star- 
nita in fata sufletului lui de un dusman nevazut.

Dar el se simte acum ca al lui Hristos (Rom. 14, 8). 
Acum incepe viafa cea intru curatie a omului din puterea 
lui Hristos salasluit in el, tot asa cum viata intru savarsirea

171. Ce/e trei sute capete practice, I, 1, Filoc. greaca, ed. 1893 , vol.
II, p. 174.
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pacatului, imprimat ca o puternica virtualitate in fiinta lui, 
se datora legaturii in care traia cu Satana, du$manul lui 
Dumnezeu. Dusmanul lui Dumnezeu i§i facuse din firea 
omului, prin indelungata ascultare a acestuia de el, un in
strument al voilor sale. Omul denunfa acum legatura cu 
acela. Iar Hristos S-a folosit de aceasta hotarire de alipire a 
voii omului la El, pentru a-1 uni pe acesta cu voia Sa, pentru 
a Se face El insusi, sau Duhul Sau, subiect al voii omului.

Asa incepe o viafa noua in om, o viafa orientata spre 
evitarea pacatelor $i spre savar$irea binelui, sau a voii lui 
Hristos, o inaintare cu Hristos in relafia de iubire nesfarsita.

Aici se deosebeste radical invafatura ortodoxa, moste- 
nitoare a invafaturii crestinismului primar, de invafatura 
protestanta; dupa aceasta, pacatul stramosesc nu se desfi- 
infeaza, pentru ca nici Hristos nu Se salasluie$te in om, ci 
se produce doar o iertare declarative a omului de acest pa- 
cat si de toate pacatele personale, o justificare sau o achi- 
tare exterioara a lui de vina pacatelor, care raman insa mai 
departe in el, cu toata puterea egoismului implicat in ele.

Dar natura omului, indelung intrebuinfata de dusmanul 
lui Dumnezeu ca instrument impotriva Lui, a ramas pe de 
o parte cu niste slabiciuni fizice ce se repercuteaza si asu- 
pra sufletului si chiar cu niste slabiciuni ale sufletului insusi 
Si ale voinfei. De slabiciunea foamei fizice e legata slabiciu- 
nea pufinei rezistenfe la ispita lacomiei; de slabiciunea 
oboselii e legata slabiciunea nerezistenfei la ispita lenei; de 
slabiciunea durerii si a fricii de moarte e legata lasitatea; de 
satisfacerea lor, trufia. Cele dintai sunt asa-zisele afecte, 
care usor due sufletul la cele de al doilea, adica dincolo de 
limita satisfacerii lor, la caderea in placere si la acte ego- 
iste, sau la cautarea lor172. Impotriva acestei lunecari a su-

172. Diadoh al Foticeii spune: "Satan prin Sfantul Botez e scos afara 
din suflet. Dar i se ingaduie sa  lucreze in el prin trup. Caci harul lui 
Dumnezeu se salasluie§te in insusi adancul sufletului, adica in minte". §i 
"salasluindu-se in noi alunga pacatul". "Dar nu trebuie sa ne miram ca dupa
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fletului la satisfacerea exagerata a acestor pofte trebuie sa 
lupte credinciosul dupa Botez.

Voinla, care la Botez s-a desprins de ispita acestei lu- 
necari, a murit cu Hristos pacatului si a inviat cu El la o 
viafa noua. Dar mortificarea aceasta fata de pacat si viala 
cea noua trebuie sa continue din puterea morlii lui Hristos 
si a vielii Lui, prin progresul in sfinlenie; trebuie sa conti
nue atragand si natura, sau obisnuinlele ei, in aceasta mor- 
tificare si viala noua. "Deci, va Indemn pe voi, fralilor, sa in- 
fafisafi trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfanta, binepla- 
cuta lui Dumnezeu1' (Rom. 12, 1).

Sfantul Maxim vede rostul Sfintei Impartasanii in impu- 
nerea asupra firii, a stapanirii totale a voinlei hotarate spre 
bine, in asa masura ca sa o faca pe aceasta sa renunle mai 
degraba chiar si la viafa, decat sa accepte placerile si com- 
promisurile cu pacatul. in felul acesta prin Sfanta impar- 
tasanie se primeste continuu putere pentru eliberarea firii 
de slabiciunile de pe urma pacatului, prin acceptarea si in- 
tarirea mortificarii sau cumpatarii.

De fapt, chiar la Botez, prin voia care se alatura lui Hristos, 
Acesta Se salasluieste in mod ascuns in fire, in care e si 
radacina voinlei. Caci dupa Sfinfii Parinfi, voinfa e dorinfa 
firii de a se menfine si dezvolta, iar voinfa adevarata e ratio
nale, adica urmareste adevaratul interes al firii, sau vesnica 
ei conservare si dezvoltare in legatura cu Dumnezeu. Deci 
la Botez voinfa e prima putere a firii care a primit lumina si 
intarirea spirituals a Cuvantului sau a Logosului dumneze- 
iesc intrupat si fara de pacat, sau pe Duhul Lui, ca impreu- 
na-subiect al ei, dupa ce mai inainte acfionase asupra ei

Botez gandim iara§i cele rele impreuna cu cele bune. Caci baia sfinteniei 
sterge pata noastra ramasa de pe urma pacatului, dar nu preschimba 
acum putinta vointei noastre de a se hotari in doua feluri §i nici nu 
opre$te pe draci sa ne razboiasca". Ramane in sarcina noastra ca, folo- 
sind puterea sala§luita in adancul fiintei noastre, sa intarim voinfa noas
tra ?i firea noastra in bine. (Cuvant ascetic, cap. 78 , Fiioc. rom., I, p. 370).
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dinafara. Dar aceasta inseamna ca !n intimitatea ei ultima, 
de ordin rational-personal, firea s-a eliberat de puterea ne- 
rafionala, contrara $i subpersonala a pacatului, dar a ramas 
in ea slabiciunea obisnuinfelor irationale de suprafafa.

Lupta de slabire a lor e egala cu actiunea de personali- 
zare §i rationalizare deplina a firii, dupa ce prima afirmare 
a persoanei s-a produs la Botez. De aceea eliberarea de pa- 
catul stramosesc nu se efectueaza pentru tofi urmagii celui 
botezat, pentru ca se cere un Inceput de afirmare a persoa
nei, de optiune personala pentru ridicarea peste pacatul 
stramosesc, ca stare subpersonala $i contra-personala. Lup
ta in continuare impotriva slabiciunilor firii care o due usor 
la pacat e o intarire in continuare a caracterului personal al 
omului. Personal, dar nu individual, caci ultimul reprezinta 
$i el o subjugare a omului de catre pasiunile placerilor §i 
orgoliului subpersonal §i anticomunitar.

Dar aceasta acfiune de personalizare inseamna o impri- 
mare tot mai deplina a Ipostasului lui Hristos in persoana 
omului. Prin aceasta, subiectul uman devine deplin deschis 
altor subiecte, a§a cum Hristos, avand firea Sa umana in 
Ipostasul Cuvantului e deplin deschis celorlalte persoane 
umane nu numai ca Dumnezeu, ci §i ca om. Astfel prin par- 
ticipare deplina la Hristos, omul devine deplin persoana, 
adica fiinfa deplin comunitara eliberata din inchisoarea pa- 
siunilor egoiste. A§a cum prin sala§luirea lui Hristos cu fi
rea Sa umana curata de pacate in om, pe baza consimfirii 
acestuia, s-a produs curafirea acestuia de egoismul paca
tului stramosesc $i al celorlalte pacate si inceputul acfiunii 
de personalizare comunitara a lui, asa unirea personala in 
continuare a omului cu Hristos cel salasluit in el produce o 
personalizare tot mai deplina a firii omului, imprimata de 
Persoana lui Hristos. Aceasta face pe Hristos transparent 
prin firea umana si, mai precis, prin persoana care o poarta.

Dar totul se petrece in Biserica, pentru ca Hristos, fiind 
Ipostasul divin al firii Sale umane, este deschis prin aceas-
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ta tuturor ipostasurilor umane, usurand incadrarea lor In El, 
cu firea pe care o poarta ele, ca in Ipostasul-Cap al lor $i al 
intregii umanitati. §i numai pentru ca se produce in Bise
rica, actiunea aceasta e o actiune de personalizare, dat 
fiind ca persoana e factorul care nu se poate realiza in aspi- 
ratia ei de deschidere §i de comuniune decat in comuni- 
tatea adanc fundam ental in Hristos, Biserica.

Conform acestora, Sfantul Marcu Ascetul vede progre- 
sul omului in viafa cea noua tocmai in intalnirea personala 
frecventa a celui botezat cu Hristos cel sala§luit in el si prin 
aceasta in unirea tot mai mare cu Hristos.

c. Progresul omului in viata cea noua in Hristos. Sfantul 
Marcu Ascetul §i Diadoh al Foticeii spun ca prin Botez la 
inceput Hristos Se sala§luie§te in ascunsul fiinfei noastre, 
fara sa avem experienfa constienta a acestui fapt. Expe- 
rienta acestui fapt incepe sa se produca $i create ulterior in 
sporirea in credinfa §i in fapte bune, pentru care primim 
putere de la Hristos aflat in acest ascuns si pe care le ofe- 
rim Lui. "Fiindca n-am crezut inca cu tarie lui Hristos si nu 
ne-am socotit pe noi datori fata de toate poruncile Lui, nici 
nu ne-am lepadat de noi insine, dupa cuvantul Lui, nu cu- 
noastem tainele mai sus pomenite, pe care le-am primit din 
clipa Botezului. Cand insa ne vom mustra pentru putinata- 
tea credintei noastre si vom crede in El cu sinceritate prin 
implinirea tuturor poruncilor Lui, atunci castigand in noi 
insine experienfa lucrurilor mai sus pomenite, vom martu- 
risi ca intr-adevar Sfantul Botez este desavarsit si prin el ni 
se da harul, insa acesta sta ascuns in chip nearatat, as- 
teptand ascultarea noastra si implinirea poruncilor pentru 
care am luat puterea"173.

Harul e insasi Persoana lui Hristos care sta in intimita- 
tea noastra, disponibila cu toata iubirea Ei, dar asteapta ca 
sa ne deschidem si noi acestei iubiri, ca sa incepem dia-

173. Sf. Marcu Ascetul, Despre Botez, in Filoc. rom., I, p. 174.
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logul iubirii §i sa incepem sa ne umplem de bunatatea lui. 
"Marul acesta se afla in noi in chip ascuns de la Botez, insa 
nu ni se face vazut decat atunci cand, dupa ce vom fi stra- 
batut bine drumul poruncilor, vom aduce ca jertfa Arhie- 
reului Hristos gandurile cele sanatoase ale firii noastre, nu 
pe cele mu^cate de fiare". "Templul este loca§ul sfant al su- 
fletului §i al trupului, care e zidit de Dumnezeu'174. "Dar $i 
acest templu are un loc in partea dinauntru a catapetes- 
mei. Acolo a intrat Iisus pentru noi ca inainte-mergator 
(Evr. 6, 20), locuind de la Botez in noi, "in afara numai daca 
nu suntem netrebnici" (2 Cor. 13, 5). Hristos a facut totul 
ca sa intre in dialogul iubirii cu noi. El sala§luie§te in altarul 
fiinfei noastre, aducandu-Se jertfa ca Arhiereu Tatalui ce- 
resc pentru noi, ca sa ne intareasca in chip ne§iut §i pe noi, 
ca sa alaturam jertfa flinfei noastre la jertfa Lui, ca sa re- 
nunfam $i noi la noi inline pentru a intra in dialog cu Tatal 
prin El, precum a intrat El prin jertfa Lui ca om in acest dialog 
cu Tatal §i cu noi. Smereniei Lui trebuie sa-i raspunda smere- 
nia noastra, pentru realizarea tainei intalnirii cu El in iubire.

Locul in care Se afla El ca Arhiereu este incaperea cea 
mai dinauntru, cea mai ascunsa §i mai curata a inimii, pen
tru ca numai aceea poate fi in modul cel mai u$or sensibi- 
lizata §i deschisa lui Dumnezeu. Humai adancul virtual 
omenesc se poate deschide adancului nesfar^it dumneze- 
iesc. Sfantul Marcu Ascetul continua: "Daca incaperea aceea 
nu se deschide prin Dumnezeu §i prin nadejdea rafionala 
$i infelegatoare, nu putem cunoaste in chip sigur pe Cel ce 
locuie§te in ea §i nu putem §ti de au fost primite jertfele de 
ganduri, sau nu... Deschizandu-se inima credincioasa prin 
nadejdea mai sus pomenita, Arhiereul ceresc prime§te gan
durile intai nascute ale minfii §i le mistuie in focul dum- 
nezeiesc"175. Hristos face slujba de Mijlocitor ca Arhiereu

174. Ibidem, p. 28 1 .
175. Ibidem, p. 2 8 2 . in cele 153  capete despre rugaciune ale lui 

Evagrie (Filoc. rom. I, p. 91) se spune: "Rugaciune savar$este acela care 
aduce totdeauna primul sau gand lui Dumnezeu".
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nu intr-un loc strain de noi, ci intre abisul inimii noastre §i 
abisul dumnezeiesc, aflandu-Se in amandoua si fiind punte 
intre ele, caci le are in Sine pe amandoua. Ca astfel de 
Arhiereu, El vrea sa deschida abisul inimii noastre abisului 
lui Dumnezeu, sa trezeasca setea nesfarsita de iubire a 
inimii noastre pentru a se adapa din nesfarsitul izvor al 
iubirii dumnezeiesti. §i o poate face aceasta aflandu-Se cu 
abisul inimii Sale omenesti deschis abisului dumnezeiesc 
in abisul inimii noastre.

De la Hristos salasluit in noi la Botez ne vine puterea 
deschiderii spre Dumnezeu. De la Arhiereul care Se jert- 
feste acolo in focul iubirii de Dumnezeu si de noi, ne vine 
puterea sa alaturam, cu o caldura din caldura Lui, jertfa 
noastra la jertfa Lui, renunfarea noastra la noi inline, pen
tru ca aceasta jertfa a noastra sa fie luata de El impreuna 
cu noi inline si mistuita de focul aceleiasi iubiri de Dum
nezeu. De aid se vede ca desi puterea lucrarii ne vine de la 
Hristos, trebuie sa dam si noi o lucrare, incalzita si intarita 
de lucrarea Lui. "Drept aceea, o, omule care ai fost botezat 
in Hristos, da numai lucrarea pentru care ai luat puterea si 
te pregateste ca sa primesti aratarea Celui ce locuieste in 
tine. §i astfel fi se va arata fie Domnul, potrivit fagaduinfei, 
in chip duhovnicesc, precum insusi zice: "Iar Domnul este 
Duhul; si unde este Duhul Domnului, acolo este libertatea" 
(2 Cor. 3, 17). Atunci vei infelege ceea ce s-a spus: "Impa- 
rafia cerurilor in launtrul vostru este" (Lc. 17, 2 1 )176. Adica 
intalnirea cu Dumnezeu in iubire se face In launtrul nostru, 
in sinergia fierbinte a iubirii.

Lucrarea pe care o dam, in baza puterii ce o primim, 
este rodul unei tainice intalniri a noastre cu Hristos. Hoi 
actualizam doar ceea ce ni se da intr-un mod nedeplin 
actualizat. Dar si aceasta actualizare o facem cu ajutorul lui 
Hristos. Iar prin aceasta actualizam nu numai virtualitafile

176. Vezi nota urmatoare.
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ascunse In Hristos, ci §i virtualitafile noastre cu ajutorul lui 
Hristos. in orice caz, de-abia In aceasta contributie a noas- 
tra experiem ca nu numai noi producem rezultatul. Trebuie 
sa lucram, ca sa cunoa§tem ca $i Hristos lucreaza In noi. §i 
cunoastem aceasta lucrare a lui Hristos mai intai in duhul 
nostru, dar o cunoastem apoi §i In noile simtiri duhovni- 
cesti ale trupului nostru. il cunoastem pe Hristos pnevma- 
tizat, dar totu§i prezent In trupul nostru, deci ca trap, pnev- 
matizand $i trupul nostru, sfintindu-1 si pe el in toate faptele 
lui, Impreuna cu gandurile sufletului.

Imboldurile spre ganduri §i fapte curate ne vin de la 
Hristos, dar odata concepute $i savarsite, le Intoarcem tot 
lui Hristos. ii intoarcem darul Lui cu dobanda noastra. In- 
terpretand cuvantul Psalmistului: “Din templul Tau Iti vor 
aduce Tie imparatii daruri In Ierusalim" (Ps. 67, 30), Sfantul 
Marcu Ascetul zice: "Aceasta pentru ca mintea, care e impa- 
ratul fiecaruia, ia Intai din templul cel ascuns al inimii in- 
demnurile bune $i frumoase de la Hristos, Care locuie^te 
acolo, §i le duce pana la vietuirea virtuoasa, pe care Proo- 
rocul a numit-o Ierusalim; §i apoi iara$i le aduce prin inten- 
tia cea buna lui Hristos, Care i le-a daruit mai inainte1'176 bis.

Diadoh al Foticeii spune §i el: "La inceput, harul I§i as- 
cunde prezenta sa In cei botezafi, a$teptand hotararea su
fletului, ca atunci cand omul se va intoarce cu tarie spre 
Domnul sa-$i arate printr-o negraita simflre prezenta sa in 
inima... Deci daca omul va incepe sa sporeasca In pazirea 
poruncilor §i sa roage neincetat pe Domnul Iisus, focul 
sfantului har se va revarsa $i peste simturile mai dinafara 
ale inimii, arzand cu totul neghina pacatului"177.

Firea omeneasca este mereu in mi§care §i mereu 
aceea§i fire In esenfa ei. Bipolaritatea: substanfa-energie e 
valabila §i aid. Firea omeneasca e prin ea Insa§i in mi§care, 
dar nu inceteaza sa fie mereu aceea§i fire In esenfa §i sa

176 bis. Sfantul Marcu Ascetul, op. cit., in Filoc. rom., I, p. 283 .
177. Cuvant ascetic, in Filoc. rom., I, p. 37 6 .
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nu se epuizeze in nici o miscare178. Ceea ce ii vine de la 
Hristos e puterea de a se misca potrivit voii celei rationale 
conforme cu voia lui Hristos, adica de a nu se misca fara 
voia ei, in mod neliber. §i e mai mare putere in miscarea 
conforma cu aceasta voie. Frin miscarea astfel intarita $i 
adusa la normalul ei nu preamarim numai pe Hristos, ci 
crestem noi inline, sau realizam ceea ce trebuie sa fim, si 
prin gandurile noastre cunoscute si prin faptele noastre ma- 
nifestate ne facem, in acelasi timp, un chip al lui Hristos cel 
aflat in noi nevazut; sau Hristos Se face transparent in noi.

Prin gandurile si faptele acestea, prin care ne facem pe 
noi insine, dar si pe Hristos, stapini pe toata fiinfa, gandu
rile si faptele noastre, ganduri si fapte concepute si savar- 
Site din puterea lui Hristos, implinim slujirea noastra preo- 
teasca. Prin ea oferim lui Hristos tot ce gandim si savarsim, 
dar si pe noi insine, murind lui Hristos din puterea mortii 
Lui si vietuind Lui din puterea Invierii Lui. Prin aceasta dez- 
voltam ingroparea si invierea noastra cu Hristos de la Bo- 
tez. De bunurile ce le vor primi drepfii prin inviere, numai 
cei tari in credinfa se invrednicesc, "cei care mor in fiecare 
zi pentru dragostea lui Hristos, adica se ridica mai presus 
de toata preocuparea (egoista) a viefii de aici si nu mai cu- 
geta la nimic decat la un singur lucru: sa ajunga la dragos
tea lui Hristos, care este deschizatura cea mai dinauntru a 
inimii, unde a intrat ca inainte-mergator lisus"179. "Caci nu 
putem face loc in noi intregii lucrari a Duhului, decat numai 
prin implinirea poruncii desavarsite, adica a mortii"180 fata 
de egoismul manifestat in pacate.

178. Sfantul Grigorie Palama: "lucrarea este o insusire fiintiala"; 
"firea nu este intreaga, ba nici nu exista fara o voinfa §i lucrare si prin 
ele se arata ca exista, dar firea nu e acelea" (Antirret. /, contra lui 
Achindin, ed. cit., Hristou, tom III, Salonic, 197 0 , p. 50).

179. Sf. Marcu Ascetui, op. c it, in Fiioc. rom., i, p. 2 9 4 .
180. Ibidem, p. 29 5 .
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Hu e vorba numai de moartea omului vechi al pacatu- 
lui, ci de moartea noastra ca subiect in general, pentru ca 
sa viefuiasca in noi Hristos ca subiect (Gal. 2, 20). Dar eu 
insumi sunt in Hristos. El S-a facut subiectul dinauntru al 
subiectului meu, fara sa incetez de a fi in El ca subiect, dar 
vazandu-ma implinit in El §i plin de bucurie pentru aceasta 
implinire. Mi S-a facut subiect, ramanandu-mi in acela§i 
timp un Tu, cel mai responsabil Tu pentru mine.

Aceasta incadrare a mea, ca subiect, in subiectul lui 
Hristos, fiind actul iubirii supreme, e in acela§i timp actul 
deschiderii celei mai depline a inimii, a intimitafii mele, 
prin care ridic viafa mea, cand ma adun din uitarea de 
mine, din impra§tiere. Inima e menita sa fie deschisa spre 
Dumnezeu ca persoana §i spre oameni, cum e facuta sa fie 
deschisa o fereastra spre cele vazute. Deschiderea aceasta 
a inimii pentru mine §i pentru Hristos a inceput la Botez, 
alungand alipirea la pacatul egoismului, in care credeam ca 
se afirma eu-1 meu. Incadrandu-se subiectul meu dialogic 
in subiectul lui Hristos, inima mea se deschide in inima 
omeneasca a lui Hristos, deschisa la maximum infinitafii lui 
Dumnezeu.

Diadoh al Foticeii spune ca cel ce ajunge la o dragoste 
intensa, pe de o parte "este ca $i cand n-ar fi, §i Dumnezeu 
se slave$te in el, pe de alta plange ca nu-L poate iubi cat 
vrea"181. in aceasta se vede atat incadrarea subiectului sau 
in Iisus, cat §i deosebirea sa de El. Chiar in plansul sau ca 
nu poate iubi pe Iisus cat vrea, e o uitare de sine. “Datorita 
dragostei el calatoreste afara din sine", "Duhul va grai in voi" 
(Mt. 10, 20); "Duhul striga: Awa, Parinte" (Rom. 8, 15); "iar 
noi avem gandul lui Hristos" (1 Cor. 2, 16); “a ie§it odata 
pentru totdeauna din iubirea de sine pentru dragostea lui 
Dumnezeu"182. Hristos sau Duhul lui Hristos S-a facut su
biectul simtirilor lui, al rugaciunii lui, al cuvintelor lui, al

181. Cuv. ascetic, cap. 13, in Filoc. rom. 1, p. 33 9 .
182. Ibidem, cap. 14, in Filoc. rom., I, p. 33 9 .
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faptelor lui. Dar sL invers, omul e subiectul simtirilor trupu- 
lui lui Iisus. E o unire fara confuzie. Cine nu implineste insa 
deplin toate poruncile lui Hristos, ci numai unele si numai 
In parte, n-a murit deplin lui Hristos si nu s-a unit cu El, pen- 
tru ca nu-L iubeste deplin, desi poate intra si el in Impara- 
tie, adica la gustarea bunurilor unei comuniuni partiale cu 
El, pe masura unirii cu El. "§i cei ce au implinit poruncile 
partial, pe masura aceasta vor intra In imparafie. Dar cei ce 
voiesc sa ajunga la desavarsire, sunt datori sa implineasca 
poruncile in mod cuprinzator. Iar cea care le cuprinde pe 
toate este lepadarea sufletului propriu, care este moartea"183.

Moartea are deci si intelesul iubirii depline fata de 
Hristos. Dar iubirea e virtutea care incoroneaza toate virtu- 
tile si le cuprinde pe toate. Iar virtutile nu sunt decat de- 
prinderile dobandite de firea noastra prin implinirea stator- 
nica a poruncilor, cu ajutorul puterii lui Hristos, sau al Du- 
hului aflat in inima noastra de la Botez. Poruncile nu sunt 
decat poftirea la deschiderea deplina a inimii noastre pen- 
tru Hristos, pentru semenii nostri, efectuata si de noi cu pu- 
terea lui Hristos, Care ni Se ofera prin ele cu puterea Lui, 
dar si cu apelul la efortul nostru pentru a ne pune de acord 
cu El in iubire. Dragostea fierbinte de Dumnezeu care inco
roneaza toate virtufile e un rod al Duhului lui Hristos aflat 
in inima, dar si un raspuns al omului. E o intalnire deplina 
cu Hristos plin de infinitatea dumnezeiasca in inima noas
tra. E o revelare deplina a lui Hristos cel aflat in inima. Dia- 
doh al Foticeii spune: "Iar cand nevoitorul se va imbraca cu 
toate virtufile si mai ales cu desavarsita saracie (renuntand 
la toate pentru Dumnezeu, n.n.), atunci harul ii va lumina 
firea, intr-o oarecare simtire mai adanca, incalzindu-1 spre 
mai multa dragoste"183 bis.

Sfantul Marcu Ascetul zice: "Daca vreunul dintre credin- 
ciosi, fiindca a implinit toate poruncile, afla in sine oare-

183. Sf. Marcu Ascetul, Despre Botez, in Filoc. rom., p. 29 1 .
183 bis. Fericitul Diadoh, Cuv. ascetic, cap. 85 , in Filoc. rom., I, p. 376 .
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care lucrare duhovniceasca pe masura vietuirii sale, sa 
creada ca a luat de mai inainte puterea pentru ea, intrucat 
a primit prin Botez harul Duhului, pricina tuturor virtutilor, 
adica nu numai a virtutilor ascunse duhovniceste, ci §i a 
celor aratate; §i nimeni dintre cei virtuosi sa nu-si inchipuie 
ca a facut vreun bine oarecare prin puterea lui. Caci omul 
bun, zice Cuvantul, nu de la sine, ci "din vistieria cea buna 
a inimii scoate cele bune" (Lc. 6, 45), iar prin vistieria cea 
buna inteleg pe Duhul cel Sfant ascuns in inima"184.

Am vazut ca Sfantul Marcu Ascetul socoteste ca si cei 
ce n-au implinit decat partial poruncile, deci n-au dobandit 
deplinatatea virtutilor, pot intra in imparafia cerurilor. Sfan
tul Simeon Noul Teolog pare a fi mai exigent. El spune ca 
virtutile sunt ca niste foi de aur sau de argint, care, sudate 
de Sfantul Duh, alcatuiesc un vas in care e varsat harul Du
hului Sfant. Lipsind o foaie, tot harul va curge prin spartura 
produsa in vas185.

Cele doua opinii se pot concilia, in sensul ca fiecare om 
trebuie sa cultive toate virtutile, caci lipsa totala a uneia (de 
exemplu smerenia, rabdarea, blandefea) le altereaza pe 
toate celelalte; dar data fiind putinfa progresului nesfarsit 
in bine, nici un om nu poate ajunge vreodata la capatul lor. 
El trebuie sa se sileasca totdeauna sa urce mai sus. Toate 
virtutile sunt legate de un grad de iubire care pe de o parte 
vine din Duhul iubirii salasluit in inima, pe de alta e un 
raspuns al omului la ea. Daca, dupa Marcu Ascetul, virtutea 
iubirii incheie progresul omului in virtuti cu ajutorul harului 
ascuns in inima, si deci el intelege prin iubire treapta cul- 
minanta a virtutilor, la care nu pot ajunge multi, Diadoh al 
Foticeii, vorbind mai explicit, socoteste ca dragostea de 
Dumnezeu stimuleaza tot urcusul omului, susfine toate vir-

184. Despre botez. In Filoc. rom., 1, p. 2 9 1 .
185. "Cateheza XXVIII", in: Symeon le nouveau Theologien, Cate- 

cheses, tom. Ill, ed. par Mgr. Basile Krivocheine, In Sources Chretiennes, 
no. 1 13, Paris, 196 5 , p. 105-107 .
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tutile. Pe linia aceasta Sfantul Simeon a putut spune ca 
omul trebuie sa aiba toate virtufile §i aceasta afirmare nu e 
contrazisa de Sfantul Marcu Ascetul. "Harul, spune Diadoh 
al Foticeii, se ascunde, din insa§i clipa in care m-am 
botezat, in adancul minfii. Dar i$i acopera prezenfa fara de 
simfirea minfli. Din moment ce incepe insa sa iubeasca 
cineva pe Dumnezeu cu toata hotararea, o parte din buna- 
talile harului intra intr-un chip negrait in comunicare cu 
sufletul prin simfirea minfii... §i pe masura inaintarii sufle- 
tului (in renunfarea la placerile lumii), i§i deschide §i harul 
dumnezeiesc bunatatea lui in minte"186.

Sfantul Marcu Ascetul cere sa aducem lui Hristos ca 
jertfe toate gandurile noastre din prima clipa a aparifiei lor, 
cat timp nu sunt amestecate cu ceva rau in ele, cat timp nu 
sunt mu^cate de flare, cum zice el. Numai a§a le putem 
pastra curate, sau ne putem uni deplin cu Hristos.

Aceasta e importanfa slujirii de preot a omului. Mumai 
a§a se poate aduce omul pe sine curat lui Hristos: daca 
aduce toate gandurile sale referitoare la lucruri de la inceput 
lui Hristos, ca sa le aduca Arhiereul cel mare Tatalui, sfin- 
findu-ne. Humai a§a lucrurile nu vor deveni obiecte ale la- 
comiei noastre, ale unor tendinfe de placere aparute in noi.

In aceasta se manifesto insa nu numai dragostea ade- 
varata de Dumnezeu, care-L vede pe El in toate, ci §i iubi- 
rea adevarata de lucruri §i de persoane, care nu le coboara 
la nivelul de simple obiecte ale placerilor §i intereselor ego- 
iste, ci in minunata §i adanca lor taina §i insemnatate as- 
cunsa in rafiunile eterne ale Cuvantului lui Dumnezeu; nu
mai a§a vede persoanele ca partenere libere ale unei iubiri 
in deplin respect reciproc §i intr-o trebuinfa egala a uneia 
de alta, §i lucrurile, ca mijloace de manifestare a iubirii in- 
treolalta.

186. Cuv. ascetic, cap. 77 , in Filoc. rom., 1, p. 36 9 .



Privirea patima?a a lucrurilor, privirea du?manoasa sau 
patima?a a persoanelor, pune peste ele o ceata, dandu-le 
o prea mare insemnatate momentana, care peste scurta vre- 
me trece in disprefuirea lor, sau le dispretuie?te din primul 
moment. Privirea nepatima?a le vede in orizontul luminii 
infinite a lui Dumnezeu §i in rosturile lor de concretizare a 
infelepciunii ?i iubirii Lui nesfar?ite ?i mereu variate fata de 
noi. De aceea cer Sfinfii Parinfi sa privim lucrurile in infele- 
surile lor simple, sau curate, desparfite de patima, prin fap- 
tul ca le aducem lui Dumnezeu, le punem in legatura cu El, 
implinind slujba noastra de preofi ai creafiei in fata lui 
Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: 'Inteles pa
tima? este gandul compus din patima ?i inteles. Sa despar- 
tim patima de inteles ?i va ramane gandul simplu. §>i o des- 
partim prin iubire duhovniceasca ?i infranare daca voim"187. 
intelesul simplu e nu numai intelesul curat, ci ?i intelesul 
transparent al lucrurilor, adancit in lumina §i in iubirea 
dumnezeiasca nesfar?ita. Virtutile despart practic intelesu- 
rile lucrurilor de intelesurile patima?e care le intuneca ?i se 
comporta ca atare fata de ele. De aceea virtutile sunt ?i o 
vedere a transparenfei lui Dumnezeu prin persoane ?i prin 
lucruri. Virtutile fac aceasta nemaivazand lucrurile reduse 
la simpla lor grosime opaca materials, pentru ca au des- 
parfit mintea de patimile trezite sau produse de aceasta 
grosime care nu starne?te decat trupul. "Virtutile despart 
mintea de patimi"188. Celui curat toate ii sunt curate. Celui 
curat toate ii sunt transparente ?i el insusi este transparent 
pentru Dumnezeu. Cel curat vede prin toate pe Dumnezeu. 
"Fericiti cei curafi cu inima, ca aceia vor vedea pe Dum
nezeu'. Astfel prin curatirea de patimi ?i prin dobandirea 
virtutilor, omul se ridica la cuno?tinta ratiunilor lui Dum
nezeu prin contemplarea lucrurilor in Dumnezeu ?i, prin

187. Capete despre dragoste. 111, 4 3 , in Filoc. rom., II, p. 85 .
188. Ibidem, III, 4 4 , In Filoc. rom., vol. II, p. 85 .
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aceasta, la cunoasterea lui Dumnezeu insusi. Cunoasterea 
lui Dumnezeu nu are o baza pur teoretica, ci una practica. 
Ea are nevoie de un efort de curafire de patimi §i de do- 
bandire a curafiei prin virtufi, de iubirea curata fata de 
toate, pentru ca sa vada pe Dumnezeu prin toate. in omul 
curat cosmosul intreg !§i recapata stralucirea in Dumnezeu, 
stralucire care se raspandeste din Dumnezeu prin el.

Astfel inima omului se deschide lui Dumnezeu printr-o 
iubire, care este nu numai varful virtutilor, ci si al cunoas- 
terii lui Dumnezeu, fiind apanajul unei minti care s-a curatit 
de patimi. De altfel virtutile, curafind trupul si sufletul de 
patimi si umplandu-1 de iubirea lui Dumnezeu, curata toto- 
data si mintea de cugetarea patimasa, care stramba lucru- 
rile si persoanele si le inchide intr-un orizont ingust, ridi- 
cand-o prin orizontul larg si luminos in care le vede, la cu- 
noasterea lui Dumnezeu. "Cand mintea s-a eliberat desavar- 
Sit de patimi, inainteaza fara sa se intoarca inapoi, in con- 
templarea lucrurilor, facandu-si calatoria spre cunostinta 
Sfintei Treimi"189.

Aceasta cunoastere curata a infelesurilor simple ale 
fapturilor, simple si totusi nesfarsit de adanci, e rodul unei 
iubiri superioare iubirii lor din interes material trecator. 
Chiar iubirea de femeie, care depaseste senzualitatea, e o 
iubire superioara, caci e durabila, iubind si respectand fe- 
meia in taina ei etema si in dimensiunile ei spirituale nein- 
gustate, cunoscute prin aceasta iubire curata in Dum
nezeu. in sensul acesta pentru cei inaintati in Hristos nu 
mai e nici barbat (pentru femeie), nici femeie (pentru bar- 
bat), ci tofi una in Hristos (Gal. 3, 28), pentru ca barbatul 
Si femeia se intalnesc in spiritul lor care este identic in 
adancimea si curatia lui.

Aceasta nu inseamna ca crestinii nu au voie sa se im- 
partaseasca de lucruri, ca nu au voie sa se uneasca prin ca-

189. Ibidem, 1, 8 6 , p. 51 .
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satorie ca barbat §i femeie. Lucrurile pot fi folosite, dar nu 
pentru placed, ci pentru mentinerea vietii in trup §i pentru 
cunoasterea $i lauda lui Dumnezeu. Iar iubirea intre barbat 
§i femeie trebuie sa ia totdeauna forma casatoriei. Numai 
a$a femeia se actualizeaza pentru barbat in plenitudinea 
fiinfei ei §i barbatul de asemenea pentru femeie, si intre ei 
se realizeaza o adevarata unitate. Prin casatorie iubirea 
barbatului fata de femeie depaseste senzualitatea treca- 
toare, ingusta si egoista, si iubirea femeii fafa de barbat la 
fel. Numai a§a i§i sunt unul altuia de ajutor in urcusul du- 
hovnicesc spre Dumnezeu, in implinirea lor adevarata. 
Sfantul Maxim Marturisitorul spune: "Scriptura nu inlatura 
nimic din cele date noua de Dumnezeu spre folosire, dar 
pedepseste lipsa de masura §i indreapta lipsa de judecata. 
De pilda nu opre§te pe om sa manance, sa faca copii, sa 
aiba bunuri materiale §i sa le chiverniseasca in mod drept. 
Dar il opreste de la lacomia pantecelui, de la desfranare ?i 
de la celelalte de felul acesta. Mu-1 opreste nici sa cugete la 
acestea (caci pentru aceasta s-au facut), dar il opreste sa 
cugete patimas"190.

Dar este §i o alta cale care u§ureaza urcusul spre Dum
nezeu. E calea unei desfaceri mai radicale de cele amintite, 
din iubirea mai mare de Dumnezeu. "Unele din cele savar- 
§ite de noi dupa voia lui Dumnezeu, se savar$esc potrivit 
poruncii; altele nu din porunca, ci, cum ar zice cineva, ca 
o jertfa de buna voie. De pilda, potrivit poruncii este a iubi 
pe Dumnezeu §i pe aproapele, a iubi pe dusman, a nu des- 
frana, a nu ucide §i celelalte, pe care, calcandu-le, vom fi 
osandifi. Iar nu din porunca este traiul in feciorie, necasa- 
toria, saracia, retragerea din lume §i celelalte. Acestea au 
infelesul de daruri, ca de nu vom putea sa implinim din sla- 
biciune vreunele din porunci, sa ca§tigam prin daruri indu- 
rarea bunului nostru Stapan"191.

190. Ibidem, IV, 6 6 , In Filoc. rom., II, p. 109-110.
191. Ibidem, IV, 6 7 , In Filoc. rom., II, p. 110.
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Motivafia ce o da Sfantul Maxim in aceste randuri aga 
ziselor "sfaturi evanghelice", se deosebegte de cea catolica. 
Prin implinirea acestor sfaturi nu se cagtiga nigte merite pri- 
sositoare, ci se umplu nigte goluri in implinirea poruncilor. 
Adeseori unii cregtini, congtienfi ca nu sunt in masura sa 
implineasca indatoririle generale ale cregtinilor, igi iau sar- 
cina sa implineasca alte lucruri, pentru a cagtiga indurarea 
lui Dumnezeu pentru cele ce gtiu ca nu le vor putea implini. 
Pentru congtiinfa lor implinirea acestor sfaturi pe care simt 
ca le pot implini mai ugor, decat pe cele de ordin general 
cregtin, devine o obligate. Monahismul a fost astfel o ches- 
tiune de chemare. §i cel ce-gi descopera aceasta chemare 
trebuie s-o ia in serios gi, implinind-o, sa nu se mandreasca 
socotind ca face mai mult decat era dator sa faca §i decat 
ceilalfi.

De altfel urcu?ul in desavar§ire este nesfar§it §i nu se 
poate spune de nimeni ca a trecut dincolo de desavar§irea 
sa, incat ceea ce face pe deasupra nu se mai asimileaza 
persoanei sale, ci e un prisos pe care-l poate preda Bisericii 
pentru a-1 pune la dispozifia celor ce n-au implinit atata cat 
erau datori. Aceasta nu inseamna un egoism pentru cei ce 
urea la trepte foarte inalte de desavar$ire. Dar folosul alto- 
ra de la ei se datore^te iradierii directe de putere de la cei 
mai ridicafi la cei mai pufin ridicati, neavand nevoie de un 
intermediu oficial care sa ia acest surplus in administrate 
proprie, pentru o distribuire a lui altora ca unor merite dez- 
legate de persoanele care le-au cagtigat. De altfel tofi creg- 
tinii pot cagtiga unii de la alfii, fiecare avand ceva de cornu- 
nicat gi de primit de la ceilalfi.

3. Mecesitatea credinfei 
gi a faptelor bune in insugirea mantuirii

Inca din cele spuse pana aid despre etapele viefii noi 
in Hristos, s-a vazut importanfa faptelor bune in insugirea 
personala a mantuirii. Mai staruim pufin asupra lor, data
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fiind contestarea faptelor bune in protestantism si infele- 
gerea lor deosebitS in catolicism.

Protesta nfii contests necesitatea faptelor bune pentru 
mantuire, pe baza catorva locuri din epistolele SfSntului 
Apostol Pavel despre mSntuirea prin credinfS fSrS faptele 
legii (Rom. 3, 20 , 28, 30 ; 2, 4, 6; Qal. 2, 16; Ef. 2, 8). 
AceastS contestare a faptelor e solidarS cu invafatura lor 
despre justificare, ca achitare juridicS a celor ce cred, de 
vina pentru pScate, fara desfiinfarea pScatelor si fara sSdi- 
rea in ei a unei viefi noi in Hristos. Am vSzut insS ca Sfantul 
Apostol Pavel intelege "dreptatea", de care se impartaseste 
omul in ffristos, ca o viafS nouS, manifestatS in fapte bune 
care-1 pot duce pe om la statura spirituals a lui Iisus Hristos, 
bSrbatul desavarsit. in toate locurile din epistolele Sfan
tului Apostol Pavel despre viafa cea noua in Hristos, in con
tinue crestere, e implicate aprecierea faptelor bune. Dar 
Sfantul Pavel vorbeste si in alte nenumSrate locuri despre 
necesitatea faptelor bune.

E clar ce faptele bune, a cSror importanfS o contests pro- 
testantismul, sunt faptele pe care omul le socoteste cS-1 fac 
drept fSrS unirea cu Hristos cel jertfit si inviat. Fata de 
aceastS mentalitate, SfSntul Apostol Pavel pune ca temelie 
a mantuirii credinfa in Hristos, dar nu credinfa in impor- 
tanfa juridicS a morfii lui Hristos, ca echivalent al pScatelor 
noastre, ci credinfa ca legSturS personals cu Hristos, prin 
care iradiazS in om puterea lui Hristos; e o credinfS care 
echivaleazS cu o unire treptatS cu Hristos, din a CSrui jertfS 
Si inviere primim si noi putere de a muri pScatelor, adicS 
de a muri egoismului si izolSrii noastre, si de a invia la o 
viafS nouS, care stS in comunicarea intimS cu Hristos si 
care ne va duce si pe noi la inviere din puterea invierii Lui. 
Nu faptele in afara lui Hristos ne mantuiesc, deci nu faptele 
noastre, sSvSrsite pe baza vreunei legi normative imper
sonate, ci faptele ce izvorSsc din puterea lui Hristos cel sS- 
lSsluit in noi sunt necesare pentru insusirea personals a
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mantuirii, pentru ca ele sporesc in noi unirea cu Hristos si 
asemanarea cu El. in ele se arata ca ne-am insugit mantui- 
rea in Hristos. Hu numai in protestantism e evitata mandria 
pentru fapte, ci si in Ortodoxie; dar pe cand in protestan
tism se renunfa la once fel de fapte, deci chiar la faptele 
din puterea comuniunii cu Hristos, pentru ca nu se crede 
in aceasta comuniune, in Ortodoxie se vad aceste fapte ca 
rodire in noi a prezenfei lui Hristos si a puterii Lui.

intre aceste fapte si credinfa in Hristos exista o legatura 
organica, in amandoua manifestandu-se comuniunea cu 
Hristos. In fapte comuniunea cu Hristos se manifesto ca o 
dezvoltare a comuniunii incepatoare prin credinfa. Credin- 
fa in Hristos e credinfa in Hristos cel din noi, credinfa din 
puterea Lui, aflator in noi; e iradierea in noi a prezenfei si 
puterii lui Hristos, salasluit in noi in chip nevazut. Credinfa 
aceasta include in ea iubirea fata de Cel ce S-a jertfit, a 
inviat pentru noi si S-a salasluit in noi, ca din starea Lui de 
jertfa §i inviere sa luam putere sa murim §i noi fafa de 
pacat §i sa ducem §i noi o viafa noua din El §i cu EL Hristos 
insus?i ne umple de iubire fafa de El, prin iubirea Lui fafa de 
noi. Iar iubirea ne da puterea sa ne facem asemenea Lui: 
sa murim fafa de pacat, sa ne manifestam cu iubire fafa de 
oricine §i fafa de orice. Cre§tinismul este marea taina a co
muniunii personale, pe care Occidentul n-a infeles-o. E ma
rea taina a crestedi persoanei din viafa altei persoane si in 
ultima analiza din viafa Persoanei lui Hristos plina de infini- 
tatea dumnezeiasca.

Deci credinfa de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel 
este credinfa prin care ne insusim starea de dreptate a lui 
Iisus, de pe urma jertfei si Invierii Lui, care, asa cum este 
dinamica in El, este dinamica si in noi; este "credinfa lucra- 
toare prin iubire". Ea este opusa faptelor legate de legea 
taierii imprejur sau a netaierii imprejur (Gal. 5, 6); este 
opusa faptelor oricarei legi, care sunt fapte savarsite din 
puterea omului, totdeauna slaba cand nu e susfinuta de co-
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muniunea cu Persoana lui Hristos, infinita In puterea §i iu- 
birea Ei.

Iubirea e cea mai mare forfa. Dar ea e tare numai atunci 
cand e susfinuta de comuniunea cu Persoana infinita in pu- 
tere si iubire a lui Hristos care e una cu credinfa adevarata. 
Ea va ramane si dupa ce va inceta credinfa, adica atunci 
cand Hristos ni Se va arata in chip descoperit. §i pentru ca 
e mare, e lucratoare, sau i§i arata marimea in capacitatea 
ei de a se dovedi prin toate manifestable. De aceea, cel ce are 
credinfa dar n-are iubire, chiar daca ar putea muta si mun- 
tii, sau chiar daca si-ar da trupul sa-1 arda, nimica nu este 
pentru ca nu e in comuniune. §i cum lucreaza iubirea? 
"Dragostea indelung rabda, dragostea este plina de bunata- 
te, dragostea nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste, 
dragostea nu se poarta cu necuviinfa, nu cauta ale sale, nu 
se aprinde de manie, nu pune la socoteala raul, nu se 
bucura de nedreptate, ci se bucura de adevar; toate le su- 
fera, toate le crede, toate le nadajduieste, toate le rabda" 
(1 Cor. 13, 4-7).

Credinfa fara iubire e incruntata, pentru ca e efort indi
vidual, nu comuniune; ea poate fi trufasa, poate ascunde 
in ea un individualism. Dragostea e opusul individualismu- 
lui rigid, e smerita. Conceptul apusean de credinfa se ex
plica din doctrina despre un Hristos la distanfa, neprezent 
in inimi. Dragostea e deschiderea inimii in mod nelimitat 
pentru ceilalfi in Hristos, dragostea e uitare de sine pentru 
ceilalfi, dupa pilda si din puterea lui Hristos. A trai in dra- 
goste inseamna a trai in nelimitarea generoasa, iradiata in 
noi din infinitatea Persoanei lui Dumnezeu, aflatoare si in 
celelalte persoane. Hu pofi iubi decat o alta persoana. Iar 
putinfa si setea ei de infinit arata ca in comuniunea dintre 
persoane se manifesto infinitatea Persoanei infinite a lui 
Dumnezeu.

Credinfa in Hristos e iubirea fafa de Hristos si insusirea 
iubirii lui Hristos fafa de oameni. Altfel nu e adevarata ere-
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dinta. Caci credinta adevarata este ea insasi inceputul aces- 
tei deschideri si increderi in infinitatea iubirii lui Hristos. 
Luther a contestat importanfa iubirii, pentru ca ea ar fi a 
omului si deci omul s-ar mandri cu ea. Dar omul, zicea el, 
nu trebuie sa dea nimic ca sa-si pastreze credinta ca numai 
prin Hristos se mantuie$te. Dar cel ce iubeste cu adevarat 
nu se mandreste, caci el a uitat de sine. Cel ce iubeste pe 
Hristos, si in Hristos pe oameni, nu se trufeste, pentru ca 
el stie ca iubirea lui se hraneste din iubirea lui Hristos fata 
de noi, ca in infinitatea iubirii de care se simte cucerit tra- 
ieste infinitatea iubirii lui Hristos. Iubirea noastra e numai 
raspunsul nostru la iubirea Lui, dat din puterea iubirii Lui. 
E un val al fiinfei noastre spre El, starnit de valul iubirii Lui 
care ne trage spre El. Daca n-ar fi iubirea Lui care sa patrun- 
da !n noi $i sa ne atraga spre El, ne-am comporta ca niste 
nesimfiti. N-am putea nici crede macar. "Cine ne va desparfi 
pe noi de iubirea lui Hristos? Oare necazul? Oare stramto- 
rarea, ori prigoana, ori foametea?... Nici moartea, nici via- 
ta, nici ingerii..." (Rom. 8, 35, urm.). Nici doctrine spectacu- 
loase ca acelea ale $colilor teologice protestante. Caci spu- 
ne Sfantul Marcu Ascetul: "Cel ce a lasat fapta si se reaze- 
ma pe cunostinfa simpla, tine, in loc de sabie cu doua tai- 
Suri, bat de trestie, care in vremea de razboi, cum zice Scrip- 
tura (Is. 36, 6), gaureste inima si strecoara in ea otrava firii 
inainte de cea a vrajmasilor'191bis. Sau: "Cuvintele dumne- 
zeiestilor Scripturi citeste-le prin fapte si nu te intinde in vorbe 
multe, ingamfandu-te in desert cu simpla lor intelegere"192.

Sfantul Apostol Pavel respinge intr-adevar faptele, dar 
numai pe cele ce nu izvorasc din credinta in Hristos si din 
iubirea fata de El. Deci credinta e baza faptelor. Dar asa 
cum faptele care nu sunt din credinta in Hristos nu au va- 
loare pentru mantuire, tot asa nici credinta care nu e lucra- 
toare prin iubire nu e o credinta adevarata. De aceea fap-

191 bis. Despre legea duhovniceasca, cap. 86 , in Filoc. rom., I, p. 238.
192 . Ibidem, cap. 8 5 , p. 23 8 .
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tele nu se socotesc mSntuitoare in ele insele, nu se soco- 
tesc ca atare cele ce au numai chip exterior gi nu constituie 
ca atare un drept al omului la mSntuire; de aceea nu pot fi 
nici o prestafie care poate intrece echivalentul mSntuirii 
proprii, putand fi detagate de cel ce le-a fScut gi depozitate 
intr-un tezaur de merite prisositoare din care se pot com- 
pleta lipsurile altora. Pot fi fapte sSvargite la exterior gi 
totugi sufletul sS rSmSnS lipsit de iubire, rigid in mSndria lui 
pentru faptele sSvSrgite. Pot fi fapte sSvargite din diferite 
interese, cu diferite planuri. Humai revSrsarea inimii in ele 
din credinfa ca relafie nemijlocitS cu Hristos le da valoare 
mantuitoare; numai cand sporesc credinfa gi iubirea omu
lui, care-l fac din ce in ce mai bun; numai cand ele trans
fers bunStatea celui ce le sSvarsegte si in fiinfa celor ce se 
bucurS de beneficiul lor. Altfel, dacS beneficiarul unor 
fapte bune simte in cel care le sSvargeste in favoarea lui 
vreo mSndrie, aceasta il poate face si mai rSu.

Concepfia apuseanS despre obfinerea mantuirii pe sea- 
ma noastra intr-un mod juridic face de prisos faptele noas- 
tre (protestantism), sau le considers §i pe ele ca un adaos 
la echivalentul juridic achitat de Hristos pentru pScatele noas- 
tre (catolicism). Hici intr-un caz, nici intr-altul nu se inmoaie 
gi nu se deschide inima pentru Hristos din Hristos gi pentru 
oameni din Hristos. §i aceasta este mSntuirea noastrS pe 
care o urmSregte Hristos prin faptul cS S-a fScut om: ca sS 
ne comunice iubirea Sa gi sS devenim purtStorii iubirii Lui; 
sS ne scoatS din rigiditatea egoismului pScStos. Hici unul, 
nici altul nu vede mantuirea adusS de Hristos ca bazS a 
unei refaceri reale a omului in comuniunea cu Dumnezeu. 
Humai faptele izvorSte din iubire, al cSrui izvor in noi este 
iubirea lui Hristos, au un rost in mSntuirea noastrS.

Iar iubirea din care izvorSsc faptele gi pe care ele o spo
resc, nu poate atinge niciodatS un nivel de la care sS nu 
mai poatS cregte, pentru cS iubirea lui Hristos din care ea 
se alimenteazS, nu are o limits gi pentru cS persoana noas-
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tra pe care Hristos o vrea sa sporeasca in iubire nu atinge 
niciodata o limita a cresterii ei. Considerarea ca mantui- 
toare a unor fapte atasate cuiva din afara s' neizvorate din 
iubirea lui - cum e cu faptele atribuite unor persoane de 
catre autoritatea bisericeasca din prisosul faptelor altora, 
cum se face in catolicism - implica o punere a faptelor mai 
presus de persoana, o necunoastere a legaturii organice 
dintre fapte $i persoane. Caci nu se considera faptele ca o 
manifestare si ca o crestere a deschiderii inimii spre Dum- 
nezeu §i spre semeni. Fersoanele cresc insa numai prin 
iubirea manifestata in fapte proprii, iar iubirea se arata in 
comuniunea persoanei care face unele fapte, cu cea pen- 
tru care le face. Faptele sunt manifestable relafiei iubitoare 
directe intre persoana si persoana. Propriu-zis numai in re- 
lafia cu Dumnezeu ca persoana suprema se realizeaza cu 
adevarat mantuirea omului, pentru ca numai din iubirea lui 
Dumnezeu, manifestata in fapte, careia omul i se deschide 
prin credinfa $i faptele sale, el se poate umple cu adevarat 
de o iubire netrecatoare, manifestata in fapte interminabile.

Iubirea este $i pentru Diadoh al Foticeii izvorul §i crite- 
riul faptelor. Iubirea e in sanul credinfei adevarate sau vi- 
ceversa. §i faptele bune se cuprind virtual in amandoua. In 
iubire se arata caracterul creator de comuniune al credin- 
tei; in iubirea manifestata prin fapte. In iubire §i in fapte se 
vede din nou ca mantuirea omului se realizeaza in Biserica. 
Dar in ea are loc §i refacerea §i cre§terea noastra personala 
si repercutarea ei asupra lumii. Caci cresterea noastra per
sonala e o crestere comuna cu ceilalfi in Dumnezeu, ma
nifestata in fapte de iubire care se arata prin lucruri.

Diadoh al Foticeii spune: Credinta fara fapta si fapta 
fara de credinfa vor fi la fel de lepadate"193.

193. §i Sfantul Qrigorie de Nazianz, In Sanctum Baptismum, P.Q. 36 ,
col. 4 2 4 : "Credinta fara fapte este moarta, ca si faptele fara credinta".
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Caci credinciosul "trebuie sa-§i arate credinta aducand 
Domnului fapte. Pentru ca nici parintelui nostru Avraam nu 
i s-ar fi socotit credinta spre dreptate, daca n-ar fi adus pe 
fiul sau jertfa, ca rod al ei"194. "Cel ce iubeste pe Dum- 
nezeu, acela crede totodata cu adevarat §i savar$e§te fap- 
tele credintei cu evlavie. Iar cel ce crede §i nu este In iubi- 
re, nu are nici credinta insagi, pe care socoteste ca o are. 
Caci crede cu o minte u$uratica ce nu lucreaza sub greu- 
tatea plina de slava a dragostei. Drept aceea credinta lucra- 
toare prin iubire este marele izvor al virtutilor"195. Iar iubi- 
rea aceasta izvora§te, la randul ei, din Dumnezeu aflator in 
noi. "De aceea din adancul inimii simfim izvorand dragos- 
tea dumnezeiasca'196. §>i virtutile in care se arata iubirea 
de Dumnezeu, hranite de dragostea lui Dumnezeu §i inta- 
rind dragostea de Dumnezeu, pe masura ce sporesc, ne 
conduc spre "comuniunea nedespartita cu Dumnezeu".

Avem prin urmare paradoxul: iubirea §i faptele bune iz- 
voratoare din ea sunt un dar; insa, pe de alta parte, ele sunt 
o datorie. Sfantul Marcu Ascetul spune: "Domnul vrand sa 
arate ca orice porunca e o datorie, iar pe de alta parte ca 
infierea se da oamenilor in dar pentru sangele Sau, zice: 
"Cand veti fi facut toate cele poruncite voua, zicefi: slugi 
netrebnice suntem §i ceea ce am fost datori sa facem, 
aceea am facut" (Lc. 17, 10). Deci Imparafia cerurilor nu 
este plata faptelor, ci harul Stapanului gatit slugilor credin- 
cioase"197.

Pe de o parte iubirea este un dar, pe de alta trebuie pri- 
mita §i insu§ita activ de noi §i aratata prin fapte. riu putem

194. Aid Diadoh da adevarata explicare a afirmarii ca Avraam s-a 
facut drept din credinta. Avraam §i-a aratat credinta prin fapta celei mai 
nemarginite iubiri fata de Dumnezeu, prin renuntarea nu numai la sine, 
ci §i la viitorul sau.

195. Diadoh, Cuv. ascetic, cap .20-21 , in Filoc. rom., I, p- 34 2 .
196. Ibidem, cap. 7 9 , p. 3 7 0  si cap. 6 7 , in Filoc. rom., I, p. 3 6 3 .
197. Despre cei ce-si inchipuie ca se indrepteaza din fapte, cap. 2, 

Filoc. rom., 1, p. 24 8 .
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ramane pasivi, nesimtitori la ea. Nu putem fi mantuiti fara 
raspunsul nostru activ la iubirea lui Dumnezeu fata de noi, 
ca ni§te "bu^teni" cum spunea Luther. Dumnezeu nu ne dis- 
pretuie^te atat de mult, ca sa ne mute ca pe ni§te obiecte 
insensibile in Imparafia cerurilor. Daca ne-ar fi disprefuit 
a§a de mult, nici nu S-ar mai fi facut om pentru noi. §>i apoi 
insensibilitatea aceasta nu s-ar prelungi §i intr-o insensibi- 
litate la fericirea viefii vesnice? Caci cum ar produce atunci 
Dumnezeu dintr-odata o sensibilitate in noi, daca n-a ince- 
put sa se produca in noi Inca de acum un efort de a ne-o 
insu§i?

Sfantul Simeon Noul Teolog zice: Alergafi, cerefi, ba
ted, ca sa vi se deschida poarta Imparafiei cerurilor, ca sa 
intrafi inauntru §i s-o aveti voi in§iva in launtrul vostru" (Lc. 
17, 21). Caci aceia care ies din viata prezenta inainte de a 
avea aceasta imparafie in inimi, cum o vor afla odata ce au 
plecat de aici fara s-o caute? Deci trebuie sa o cautam, sa 
batem... Daca lucram aici §i ascultam de Hristos, Stapanul 
nostru, grabindu-ne, cat suntem in viata, sa primim impa- 
ratia in noi inline, nu-L vom auzi zicandu-ne odata: Flecafi 
de aici. Pentru ce cautati acum Imparatia, pe care v-am im- 
biat-o $i pe care afi refuzat sa o primiti?'198.

Mantuitorul insu§i a spus ca iubirea fata de El se arata 
§i se intare$te prin implinirea poruncilor Lui §i aceasta im- 
plinire ne conduce la comuniunea mai deplina cu El: "Cine 
are poruncile Mele §i le paze§te, aceia este care Ma iube§- 
te; iar cine Ma iube§te pe Mine, iubit va fi de Mine §i-l voi 
iubi §i Eu §i Ma voi arata lui" (In 14, 21). Sau: "Daca Ma iu- 
be^te cineva, pazi-va cuvantul Meu §i Tatal Meu il va iubi pe 
el, §i vom veni la el §i He vom face loca§ la el" (In 14, 23).

Prin faptele izvorate din iubire, care la randul ei create 
din iubirea lui Hristos ca om fata de Tatal Sau §i din iubirea 
Lui fafa de noi, firea noastra inainteaza de la calitatea de

198. Catecheses..., voi. II, “Cat. XV", p. 22 3 .



3 8 4 TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA

chip pe treptele interminabile ale asemanarii cu Dum
nezeu, impreuna cu Hristos ca om $i asemenea Lui, Care 
pentru aceasta a luat firea noastra §i prin aceasta a pus 
baza mantuirii noastre.

Timpul insu§i ne e dat In vederea acestei created. Sfan- 
tul Maxim Marturisitorul a aparat pe larg In scrierea Ambi- 
gua sensul acesta al timpului, Impotriva lui Origen, care 
considera viata in timp un rezultat al unei caderi a sufle- 
telor dintr-o existenta necorporala. Noi cre§tem in timp, 
insa, sporind in apropierea de Dumnezeu prin faptele sa- 
var§ite din iubirea fata de Dumnezeu, ca raspuns la iubirea 
Lui §i din puterea iubirii Lui. Noi nu putem raspunde de la 
inceput in mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, 
pentru ca, fiind creati, suntem limitati prin fiinfa, neputand 
primi prin har dintr-odata intreaga putere de iubire a lui 
Dumnezeu. Dar in acela§i timp, ca chipuri ale lui Dum
nezeu, aspiram spre infinitate §i suntem capabili de ea, dar 
nu printr-o actualizare exclusiva a ceea ce avem in noi, ci 
prin intarirea a ceea ce avem in noi din participarea la 
Dumnezeu cel infinit. Dar la participarea deplina nu putem 
ajunge fara o pregatire printr-o participare treptata, prin 
care dobandim in acela^i timp con^tiinfa ca fara participa
rea deplina la Dumnezeu prin harul Lui, depa^irea noastra 
continua se mi§ca totu$i intr-un cadru limitat, adica rama- 
nem mereu inchi§i in timp, sau supu§i mortii.

Jinand seama de createrea noastra treptata spre ras- 
punsul nelimitat la iubirea Lui nelimitata, Dumnezeu insu§i 
nu ne arata aceasta iubire de la inceput in intregime, ci ne- 
o imparta§e§te in etape, coborand El insu§i la nivelul nos- 
tru temporal §i facand cu noi drumul spre aratarea nelimi
tata a iubirii Lui §i spre raspunsul nostru nelimitat la ea; 
adica spre ridicarea noastra in eternitatea Lui, care insa nu 
se produce prin aceasta create re treptata, ci printr-un act al 
lui Dumnezeu de mutare a noastra in ea. Atata timp cat nu 
putem raspunde in mod nelimitat iubirii nelimitate a lui
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Dumnezeu, avem un viitor, depa$im clipa de viata cu spe- 
ranfa sa fim mai mult §i sa ne daruim mai mult In viitor. 
Fata de ceea ce daruim acum, darurile noastre trecute ne 
apar mereu insuficiente, depasite. Dar totodata simtim ca 
nici acum nu putem sa ne daruim cum am vrea. A§a se 
constituie timpul, cu trecutul depart, cu prezentul simtit 
ca insuficient, cu viitorul spre care tindem prin nadejde, 
dintr-o continua nevoie $i posibilitate de depa§ire a limitarii 
noastre, cautand in fond eternitatea, avand in noi setea de 
ea, atragandu-ne ea insa§i spre ea, dar constienfi ca nu o 
vom avea decat din darul deplin al lui Dumnezeu.

De aici vine nevoia faptelor continue, ca raspunsuri me
reu mai sporite la iubirea lui Dumnezeu, ca expresii ale ne- 
voii noastre de a raspunde mai deplin iubirii nelimitate a lui 
Dumnezeu, pe care intr-un anumit fel o simtim in insufi- 
cienfa continua a raspunsului nostru; din nevoia continua 
de a raspunde mai deplin apelului celorlalfi, pe care il sim
tim nelimitat in potenta, intrucat raman mereu nesatisfa- 
cuti cu raspunsurile noastre limitate, simtind $i ei ca le-am 
putea raspunde in mod nelimitat, dar nu din noi inline, ci 
din darul iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, care ni se va im- 
partasi odata. Mai ales dupa ce am dat un nou raspuns, 
simtim ca §i el a fost nedeplin, pentru ca a aparut in noi o 
noua posibilitate pentru un raspuns mai deplin. Dar inca in 
momentul in care dam acest nou raspuns, il simtim ca ne
deplin, ca depa$it, ca aparfinand trecutului, caci in noi ra- 
sare in acela^i moment posibilitatea unui nou raspuns pe 
care il speram perfect, sau mai perfect. E o noua posibili
tate de care a devenit apta firea noastra insa§i in baza vir- 
tualitatii ei de a fi in dialog nesfar§it cu Dumnezeu cel in- 
finit, virtualitate care insa se actualizeaza treptat numai in 
acest dialog efectiv. Acestea sunt "epectazele” sau "intinde- 
rile inainte", de care vorbe§te Sfantul Grigorie de iNyssa, 
dupa exemplul Sfantului Apostol Pavel, ca intinderi spre o 
tinta care nu e decat Dumnezeu insu§i cu infinitatea aratata
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a iubirii Sale, spre "cununa dumnezeie§tii chemari de sus, 
intru Hristos Iisus'1 (Filip. 3, 14).

Despre aceasta cursa de la mai pulin deplin la mai de- 
plin spune §i Sfantul Marcu Ascetul: Orice prisos de virtute 
am adauga astazi, el e o dovada a negrijii trecute, nu un 
drept la rasplata"199. Sau: "Cu cat spore$ti virtutea astazi, 
cu atat te-ai dovedit dator pentru ziua de ieri, facand ara- 
tata puterea firii "200; ai facut aratata virtualitatea nesfar§ita 
a firii, dar §i disponibilitatea nelimitata a lui Dumnezeu de 
a o intari $i actualiza tot mai mult. Dar in aceasta se mai 
arata poate §i faptul ca, de$i ceea ce am facut In trecut ni 
se pare ca am facut cu maximum de efort, a fost lipsit de 
tot efortul de care eram capabili.

riecesitatea faptelor neincetate vine $i din trebuinfa de 
a raspunde altor §i altor situafii, altor §i altor nevoi ale 
semenilor no^tri in fata carora ne pune Dumnezeu, ceran- 
du-ne sa ne manifestam continuu §i noi iubirea noastra, 
care in alt fel este iubirea neincetata a lui Dumnezeu fata 
de oameni prin noi, §i fata de noi inline; caci El voie§te ca 
noi sa createm neincetat §i multiplu, dezvoltandu-ne toate 
posibilitatile noastre de cunoa^tere §i de faptuire, dezvol- 
tand comuniunea de iubire cu cat mai multi oameni §i im- 
prospatand-o neincetat. Prin aceasta realizam faptura noas
tra insasi din alte $i alte puncte de vedere, sau actualizam 
§i adancim §i facem mai luminoase alte trasaturi ale chi- 
pului lui Hristos imprimate in noi, facandu-L pe El insu§i sa 
apara tot mai luminos in bogatia trasaturilor Lui §i in intere- 
sul Lui iubitor fata de toti oamenii.

Chipul uman al lui Hristos e alcatuit din armonia a ne- 
numarate virtuti, a nenumarate aspecte ale binelui, care re
flects in chip uman insu§irile lui Dumnezeu. Cel ce prin 
faptele statornice de diferite feluri imprima in sine diferi- 
tele virtufi, imprima prin aceasta mse§i trasaturile chipului

199. Despre cei ce-si tnchipuie..., cap. 4 4 , in Filoc. rom., 1, p. 25 3 .
2 0 0 . Idem, Despre Botez, in Filoc. rom., I, p. 297 .
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lui Hristos, sau da forma umana, in persoana sa, insusirilor 
lui Dumnezeu, asemenea lui Hristos201. §>i aceasta e o ade- 
varata participare la Dumnezeu $i o reflectare a lui Dum
nezeu prin fiinfa noastra personala. El duce chipul dumne- 
zeiesc din sine la asemanare §i la iubirea indumnezeie- 
toare202. Pe fata lui s-a facut stravezie in mod vadit lumina 
fefei lui Hristos.

A$a cum Hristos a lucrat continuu, manifestandu-§i iu
birea fata de alte §i alte nevoi ale oamenilor din jurul Sau, 
a§a trebuie sa facem §i noi. Dar faptele cerute nu constau 
numai din manifestari ale iubirii fata de oameni, ci §i din 
fapte de infranare a egoismului care ne margine$te in ge
neral, nedandu-ne posibilitatea sa ne impartasim de iubi
rea nelimitata a lui Hristos §i sa raspundem ei; constau §i 
din fapte de intarire a puritafii sau a transparenfei noastre 
§i a intaririi legaturii noastre cu Dumnezeu, ale intensificarii 
apropierii de El §i a relafiei iubitoare cu El.

Sfantul Apostol Pavel a vorbit §i el de o continua "intin- 
dere inainte", dar §i de faptul ca aceasta intindere tempo- 
rala nu ne duce prin ea insa§i la desavar§irea viefii ve§nice. 
"Frafilor, eu nu ma socotesc sa fi ajuns, ci una fac: cele 
dinapoi uitandu-le §i spre cele dinainte tinzand, la tinta 
alerg, la cununa dumnezeie§tii chemari de sus, intru Hristos 
Iisus" (Filip. 3, 13-14). Jinta alergarii e sus, e dincolo de pla- 
nul nostru temporal. Dar acolo sus, noi suntem "chemati", 
ceea ce inseamna ca simtim §i in firea noastra o nazuinfa

2 0 1 . Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.Q. 9 1 , col. 1081 D: "Daca 
fiinta virtutii din fiecare este Domnul nostru lisus Hristos, cum s-a scris: 
"Care S-a facut noua intelepciune, dreptate, sfinfenie §i rascumparare" 
(1 Cor. 1, 30 ), avandu-le pe cele spuse in mod absolut in Sine, fiind 
atotintelepciunea si dreptatea si sfinfenia nu in mod limitat ca  noi..., tot 
omul care se impartaseste prin deprindere de o virtute, se impartaseste 
neindoielnic de Dumnezeu, fiinfa virtutilor".

2 0 2 . Ibidem, col. 1084  AB: "Devine dumnezeu din Dumnezeu, pri- 
mind a fi dumnezeu, adaugand cu vointa prin virtute la binele firii celei 
dupa chip, asem anarea”.
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spre acea finta. Ea este o "cununa" pentru straduinfele ce 
le-am facut aid. Daca n-ar fi aceasta straduinfa, n-am putea 
agtepta nid cununa. Acolo s-a terminat alergarea tempo
r a l .  Acolo e raspunsul nelimitat la iubirea nelimitata a lui 
Dumnezeu, raspuns care nu mai trebuie depart; acolo e 
odihna vegnica. Dar alergarea In timp e necesara pentru 
dobandirea cununii acestei odihne In bucuria fara de star
lit. Aid se face omul vrednic de cununa acelei odihne prin 
alergare, prin folosirea timpului.

Teologia dialectics protestanta priveaza timpul de orice 
valoare. Disprefuind faptele, disprefuiegte putinfa de cres- 
tere a persoanei insagi sau valoarea ei in ochii lui Dum
nezeu ca focar al nazuinfei spre tot mai marea iubire a Lui, 
disprefuiegte importanfa raspunsului ei activ la iubirea lui 
Dumnezeu. Iubirea lui Dumnezeu, in concepfia protestan
ta, se izbegte de un zid care niciodata nu se deschide. Sfan- 
ta Scriptura gi Sfinfii Parinfi, subliniind importanta mani- 
festarii iubirii personale, gi deci a timpului, ne invafa ca nu- 
mai aici pe pamant se cagtiga I m pa rati a vegnica. Am dat 
mai inainte un citat semnificativ al Sfantului Simeon Moul 
Teolog in acest sens.

intr-un pasivism asemanator celui protestant se com- 
plac gi teozofia gi antropozofia, care nu dau existentei ac
tuate a omului toata importanfa, socotind ca vor exista gi 
alte viefi in care omul va face mai mult, oarecum silit de 
treptele mai inalte pe care se va afla. Persoana umana e gi 
mai nesocotita de ele, caci ele merg pana la anularea per
soanei in seria incarnarilor, care sfargesc intr-o contopire a 
tuturor in esenfa impersonate. Ce importanfa pot avea 
faptele intr-o asemenea concepfie? Daca ele totugi se pro- 
due, se produc in baza unei necesitafi naturale, aga cum se 
produc fenomenele naturii.
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„Fiecare dintre noi e intr-un fel o lumina a lumii. Dar calitatea 
aceasta e si o misiune, pe care nu o putem implini prin noi insine 
in mod deplin. Noi o vedem implini ta in Hristos si, prin Hristos, 
participand si noi la aceasta implinire; Hristos e implinirea fiintei 
reale a omului -  coroana a creatiei -  pentru ca in El omul e deplin 
unit cu Dumnezeu. Astfel Hristos e atat de « istoric », atat de 
neconstruit si din acest punct de vedere e chipul cel mai uman al 
omului, dar, in acelasi timp, dincolo de nivelul la care poate ajunge 
fiinta noastra prin puterile sale. De aceea Hristos, omul atat de real, 
e, in implinirea Lui ca om, si Dumnezeu. Mai precis, Hristos e omul 
implinit, pentru ca e unit cu modelul omului, cu Logosul divin."
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