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PRECUVANTARE
"Cand este vorba de cele ce se savarsesc la Sfanta Liturghie, 

ne spune Sfantul Micolae Cabasila, toate ne due cu gandul la 
lucrarea mantuitoare a lui Hristos, pentru ca privelistea ei fiind in 
fata ochilor nostri, sa ne sFinfeasca sufletele si astfel sa devenim 
vrednici de primirea Sfintelor Daruri. Caci dupa cum odinioara 
aceasta lucrare a izbavit lumea de moarte, tot a$a §i acum, Fiind 
mereu contemplate, ea imbunatafeste si apropie de Dumnezeu 
sufletele celor ce o au in fata ochilor" (Taicuirea Dumnezeie$tii 
Liturghii, I, trad, de Fr. prof. Ene Bran is te, E.I.B.M.B.O.R., 1997, 
p. 11). Aceasta, cu atat mai mult cu cat Sfanta Liturghie -  centrul 
Si inima vie a cultului ere?tin -  a fost savarsita prima data chiar 
de Mantuitorul lisus Hristos, inainte de Sfintele Patimi, de Cru- 
cea, de invierea $i de inalfarea Sa la ceruri, cand, la Cina cea de 
Taina, prin instituirea Euharistiei §i prin porunca “Aceasta sa 
facefi irrtru pomenirea Mea" (Lc. 22, 19), s-a randuit prin cereas- 
ca Pronie ca toate generatiile de credinciosi cre§tini -  pana la 
sfar§itul istoriei -  sa se poata imparta$i, prin SFintele Taine, in 
mod real §i deplin de harul mantuitor necreat dat lumii prin 
Jertfa §i invierea Fiului lui Dumnezeu inomenit pentru a noastra 
izbavire, spre viata de veci intru imparafia SFintei Treimi.

Prin Sfanta Liturghie devine omul credincios §i stradalnic 
intru dobandirea virtutii parta§ Trupului jertFit, inviat §i indum- 
nezeit al lui Hristos, pregustand astfel bucuria neajunsa a comu- 
niunii de iubire din Imparafia cea fara de sfar§it a lui Dumnezeu 
Cel in Treime preamarit. §i cel care ne-a daruit §i aceasta neintre- 
cuta talcuire dogmatica §i atat de cald duhovniceasca a Liturghiei 
ortodoxe, Preotul Profesor de vie §i ne$tearsa pomenire Dumitru 
Staniloae, ne lumineaza astfel latura comunitar-liturgica a man- 
tuirii noastre: “Chiar daca exista §i un urcu§ individual al credin- 
ciosilor spre Dumnezeu prin curafirea de patimi..., acest urcu§ 
n-ar putea avea loc daca n-ar Fi ajutat de un urcu§ liturgic spre 
Dumnezeu, care se infaptuie§te de Fiecare impreuna cu ob§tea 
celorlalti credincio§i. Acest urcus e sustinut de Hristos Cel inviat 
si unit cu credinciosii prin Sfanta impartasanie" (p. 8). Caci "de vreme 
ce este o singura Paine (Hristos), intareste Sf. Apostol Pavel, noi, 
cei mulfi un singur trup suntem, Fiindca tofi dintr-o singura Paine 
ne imparta$im" (I Cor. 10, 17). Cat de puternic ar trebui sa rasune 
aceste dumnezeiesti cuvinte, -  care ne reveleaza comuniunea 
adanca, Fiinfiala, dintre tofi cei ce se socotesc, se simt si se com-
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porta ca fiind ai lui Hristos in constiinfele tuturor celor care se 
amagesc cu gandul ca-$i pot afla pacea cu Dumnezeu si cu ei 
in$isi, §i deci mantuirea, evitand inchinarea Impreuna cu obstea 
celor dreptcredinciosi Sb mai grav, chiar participarea la Sfanta 
Liturghie, sub vicleanul pretext al neputintei de a se reculege in 
preajma altor semeni.

Asupra acestei primejdii, a inchiderii intr-o izolare egoista sau a 
lipsei de considerate fata de aproapele, staruie cu indreptafire 
sfmtitul autor al tratatului de fata, cand spune: "aceasta o deprindem 
in cursul Sfintei Liturghii: transcenderea sau ridicarea noastra peste 
interesele egoise si trupesti ce ne leaga de lume $i unirea noastra in 
duh de jertfa cu Hristos si, prin El, cu Tatal in Sfantul Duh. Iar 
adunandu-ne tofi in ambianfa de comuniune a Sfintei Treimi, intarim 
comuniunea intre noi... Iar comuniunea realizata intre credinciosi In 
ambianta Sfintei Treimi este una cu imparafia Sfintei Treimi" (p. 9).

Biserica fiind "imparatia anticipate a Sfintei Treimi" (p. 10), a 
crede ca pofi strabate, cu nadejde de izbanda, primejdioasa 
mare a viefii refuzand incorporarea -  reala, iubitoare, responsa- 
bila fata de semeni si activa prin fapte virtuoase, de daruire si 
lepadare de sine -  in Trupul mistic al Domnului Hristos, se va do- 
vedi o pierzatoare inselare. Caci numai in Biserica se savarseste, 
dupa Dumnezeiasca porunca (Lc. 22, 19), in mod nesangeros si 
neintrerupt -  sub chipul painii si al vinului, prefacute prin puterea 
Duhului Sfant, la rugaciunea preotului slujitor si a credinciosilor, 
in Dumnezeiescul Trup si Dumnezeiescul Sange ale Domnului -  
Sfanta Jertfa "spre tamaduirea sufletului si a trupului", "spre ier- 
tarea pacatelor si spre viata de veci" (Liturghier, E.I.B.M.B.O.R., 
2000, p. 177), pentru tot omul care, pocaindu-se cu zdrobire de 
inima pentru pacatele savarsite, alearga cu buna nadejde la Man- 
tuitorul lumii si "nemuritorul imparat" -  Hristos Iisus.

Sfanta Liturghie este nu o simpla adunare de randuieli, ruga- 
ciuni, cantari si gesturi simbolice, ci ea aduce -  ori de cate ori 
este savarsita -  sub privirile si in auzul nostru, cel mai important 
$i sacru eveniment al istoriei omenesti, dupa caderea proto- 
parintilor in pacat: faptul mantuirii noastre din moartea vesnica, 
din iadul deznadejdii si de sub puterea diavolului si a pacatului, 
prin iconomia lui Dumnezeu Cel intreit in Persoane, aratata in 
intruparea, patimirea si invierea cu trupul a Celei de a doua Per
soane divine, prin Care am si fost zidifi -  Fiul si Cuvantul cel ves- 
nic al lui Dumnezeu. §tiind acestea, "cum vom scapa noi, intrea-
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ba Sf. Apostol Pavel, daca Fi-vom nepasatori Fata de o astfel de 
mantuire?" (Evrei 2, 3). Cum ne vom indreptafi noi oare pentru o 
asemenea nepasare, cand stim ca Savarsitorul Sfintei Jertfe, la 
flecare Sfanta Liturghie, este Insusi Domnul Hristos?: "Caci Tu esti 
Cel ce aduci §1 Cel ce Te aduci, Cel ce primesti §i Cel ce Te im- 
parti, Hristoase, Dumnezeul nostru" (Liturghier, ed. cit., p. 149).

Parintele Profesor Dumitru Staniloae, stiind atat de bine ca In Bi- 
serica tot ce priveste iconomia mantuirii noastre se afla intr-o tainica 
si de nedesfacut legatura, conduce pas cu pas infelegerea noastra 
catre cuprinderea dumnezeiestilor Infelesuri din Sfanta Liturghie, 
explicandu-ne mai Intai, printr-o adevarata mystagogie, chipurile lo- 
ca$ului bisericesc $i rostul sfintelor icoane In cultul ortodox.

Talcuirea, deopotriva cu acrivie dogmatica si cu neasemuita 
simtire duhovniceasca, a randuielilor Dumnezeie$tii Proscomidii -  
sau a proaducerii darurilor de paine si vin pentru Sfanta Jertfa -, a 
Liturghiei celor chemafi s< apoi a Liturghiei credinciosilor ne des- 
copera marefia cu adevarat cosmica a celei mai sfinte slujbe a 
Bisericii noastre: Sfanta Liturghie. Prin ea se aduna, in chip nevazut, 
spre a preamari si a se bucura de roadele nepatrunsei iubiri de oa- 
meni a lui Dumnezeu, si dreptii si proorocii Vechiului Testament, Sfin- 
tii Apostoli, tofi cei ce s-au sfinfit In vremea harului, toate sfintele 
Puteri ceresti, intreaga aceasta slavita ceata a celor ce salasluiesc 
unde "straluceste lumina Fefei lui Dumnezeu" avand inaintea lor pe 
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu si Pururea Fecioara Maria.

Aceasta slujba duhovniceasca se aduce atat pentru iertarea pa- 
catelor celor vii si spre impartasirea lor cu Sfantul Duh, prin primirea 
Sfintelor Taine ale lui Hristos, cat $i "pentru cei adormifi Tntru credinta: 
stramosi, parinfi, patriarhi, prooroci, apostoli, propovaduitori, evan- 
ghelisti, mucenici, marturisitori, pustnici, si pentru tot sufietul cel 
drept, care s-a savarsit intru credinfa” (Liturghier, ed. cit., p. 165).

Mai mult, Biserica se roaga ca sub harul izbavitor al Sfintei Jertfe 
aduse la Sfanta Liturghie sa fie adusa "toata lumea", toata zidirea. 
"Caci $tim, ne spune si Sfantul Apostol Pavel, ca pana acum toata 
Faptura suspina iaolalta $i sufera-n dureriie na$terii" (Rom. 8, 22). 
Astfel, iubirea intreolalta, primindu-si puterea din iubirea fata de noi 
a lui Hristos -  Viafa care a biruit moartea, este temeiul nadajduirii in 
invierea si nemurirea noastra fericita, In vederea Impartasirii cu 
Hristos “mai adevarat In ziua cea neinserata a imparafiei Sale" (Li
turghier, ed. cit., p. 180). Caci "noi $tim ca am trecut din moarte la 
viata, pentru ca iubim pe frap", ne adevereste Sfantul Evanghelist
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loan (I, 3, 14). Urmand Sflntelor Scripturi §i invataturii Sfintilor 
Paring, aceste nepieritoare adevaruri ni le talmaceste aid, apropiin- 
du-le mintii si inimii noastre, cu daru-i binecunoscut, Parintele nos- 
tru Dumitru Staniloae.

Dezvaluindu-ne, atat de inspirat, "confinutul negrait de adanc 
si de bogat al credintei cre$tine" (p. 8), prezent -  Incepand chiar 
cu ambianfa speciFica oricarui locas bisericesc crestin-ortodox -  
in sfintele rostiri, rugaciuni, imne, cantari, in raspunsurile credin- 
ciosilor, ca si in actele simbolice §i miscarile Iiturgice din cursul 
Sfintei Liturghii, Parintele Profesor Dumitru Staniloae, care a pu- 
blicat edifia I a acestei carti unice dupa aparitia Teologiei Dogma- 
tice Ortodoxe si a Spiritualitatii Ortodoxe, socotim ca a dorit si in 
felul acesta sa ne invedereze marele adevar al credintei noastre 
dreptmaritoare: orice cunoastere umana, oricat de inalta, si orice 
infaptuire si traire spirituala ale omului, oricat de inaltatoare, au 
cu adevarat valoare s* sunt dainuitoare doar daca izvorasc din 
impartasirea noastra -  in dreapta credinfa si dupa o atenta pre- 
gatire si cercetare de sine -  cu "Painea cea vie‘ (loan 6, 51), cu 
Hristos Cel nascut, jertfit, inviat si inaltat cu Trupul la ceruri pen- 
tru mantuirea sau indumnezeirea noastra.

Asadar, binecuvantand cu rara bucurie publicarea acestei ne- 
pretuite lucrari care, fara nici o indoiala, pe multi ii va face mai 
constienti de valoarea cruciala si de frumusetea cereasca a Sfin- 
tei Liturghii ortodoxe, si pomenind cu adanca recunostinta main- 
tea "Parintelui indurarilor $i Dumnezeului a toata mangaierea" 
(II Cor. 1, 3) pe autorul ei, Preotul si Dascalul nostru, al tuturor, 
Dumitru Staniloae, rostim impreuna cu dansul: "Daca omul este 
Fiinta care se intreaba despre sine, iar intrebarea fundamental^ 
este: voi putea invinge moartea?, Liturghia ii da raspunsul aFir- 
mativ, o data cu remediul ce incepe Inca din cursul ei sa-1 inta- 
reasca spre invingerea mortii. Ea ii da raspunsul ca va invia si 
totodata arvuna Invierii, prin unirea cu Hristos".

La sdrbatoarea
Sf. Mucenic loan Valahul, 2004

ARHIEPISCOP AL BUCURESTtLOR,
MITROPOLIT AL MUNTENIEI §1 DOBROGEI 

LOCTIITOR AL CEZAREEI CAPADOCIEI

PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE



INTRODUCERE

In cartea Spiritualitatea ortodoxa* am infafisat cre$te- 
rea in viata spirituala a crestinului privit ca persoana apar- 
te. Dar chiar din ea s-a vazut ca lucrul acesta implica, cel 
pufin pana la un loc, relafia lui cu semenii, caci curafirea 
lul de patimi §i cre$terea In virtuti, ca baza pentru rugaciu- 
nea curata, nu se pot realiza decat In relatia iubitoare cu 
semenli sai.

In aceasta lucrare, voim sa mergem mai departe §i sa 
aratam ca rugaciunea permanenta a crestinului ca persoa
na aparte presupune o incalzire prealabila §i des repetata 
a lui prin rugaciunea facuta Impreuna cu alfii.

in general, o spiritualitate adevarata e o spiritualitate 
vie, care angajeaza toata fiinta omului. Ca atare, ea e ali- 
mentata de o comuniune In rugaciune §i de manifestarea 
identitatii de credinta intre mai multi. Dumai aceasta comu
niune incalze§te viata spirituala a fiecaruia. O spiritualitate 
urmarita de unul singur se race$te, se usuca, devenind mai 
mult o cugetare teoretica ce angajeaza doar mintea, §i 
aceasta din cand in cand. De spiritualitate tine in mod ne- 
cesar comuniunea. Viata fiecaruia spore§te in legatura cu 
altii, ii vine de la alfii. Spiritualitatea aceasta vie, care cu- 
prinde intreaga fiinta umana §i e alimentata de comunica- 
rea cu altii, creand comuniunea, se intretine in cretinism 
prin Sfanta Liturghie. Ea prime§te in Liturghia ortodoxa o 
pecete proprie.

* Reeditata in anul 2002, sub titlul Ascetica $i Mistica Bisericii 
Ortodoxe, de Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa (EIBMO).
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Daca spiritualitatea inseamna confinutul credinfei ex- 
periat In trairea lui vie, Liturghia ortodoxa face aceasta Intr-un 
mod deosebit de accentuat. Aceasta rezulta $i din faptul 
urmator: spiritualitatea ii aratS cre§tinului §i o cale pe care 
are sa inainteze la o traire tot mai deplina a confinutului 
credinfei, sau a lui Dumnezeu, deci II duce §i spre o tinta. 
Cre§tinul ortodox se apropie prin ea tot mai mult de tinta 
desavar§irii sale, a§a cum o intelege credinta sa. Dar se 
poate spune §i ca de aceasta desavar§ire §i adancire In cre
dinta tine comuniunea Intre el §i ceilalti cre$tini §i deci 
crearea unei comunitati tot mai stranse intre ei. Nu se 
poate nimeni desavar§i §i adanci in credinta fara ajutorul 
altora §i fara sa-§i arate Inaintarea sa in desavarsire in rela- 
tiile cu altii.

Liturghia ortodoxa satisface §i aceasta trebuinta, in 
mod deosebit de accentuat, hranind comuniunea spirituala 
intre cre§tini cu confinutul negrait de adanc §i de bogat al 
credinfei cre$tine. Chiar daca exista §i un urcu§ individual 
al credincio§ilor spre Dumnezeu prin curafirea de patimi, 
prin dobandirea virtutilor §i prin contemplarea ratiunilor 
creatiunii, acest urcu§ n-ar putea avea loc daca n-ar fi aju- 
tat de un urcu§ liturgic spre Dumnezeu, care se infaptu- 
ie§te de fiecare impreuna cu ob$tea celorlalti credincio§i. 
Acest urcu§ e susfinut de Hristos Cel inviat $i unit cu cre- 
dincio§ii prin Sfanta imparta$anie. Dar unirea cu Hristos in 
Sfanta imparta$anie une§te pe credincio§ii adunati in 
Hristos §i cu Sfanta Treime, intarindu-le calitatea de mo§- 
tenitori impreuna cu Hristos ai imparatiei Tatalui, avand pe 
Duhul Sfant odihnind peste ei.

Desigur, Hristos Cel inviat cu Care ne unim este §i 
Hristos Cel care S-a jertfit pentru noi, aratandu-Se prin 
aceasta curat de orice egoism §i intarindu-ne §i pe noi in 
aceasta. De aceea, unindu-ne cu El, trebuie sa ne aratam §i
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noi curati de egoism, ca adevarate jertfe vii, sfinte $i bine- 
placute lui Dumnezeu (Rom. 12, 1). Iar aceasta se arata in 
iubirea cu fapta a semenilor no$tri. De aceea cheama lisus 
la mostenirea Imparatiei Parintelui Sau pe cei care au 
hranit pe cei flamanzi, au imbracat pe cei goi, au cercetat 
pe cei bolnavi etc. (Mt. 25, 35 §.u.). Prin aceasta Inaintam 
in comuniunea dintre noi $i Dumnezeu, ca imparatie a Sfin- 
tei Treimi. Dar n-am putea face aceasta daca nu ne-am uni 
prin Sfanta imparta$anie cu Hristos Cel in stare de jertfa.

Astfel, Sfanta Liturghie poate fi socotita §i ca un mijloc 
de transcendere a oamenilor de la viafa inchisa in egoism 
§i in lume la viafa de comunicare in Dumnezeu, ca Impa
ratie a Lui. Rugaciunile indica o astfel de transcendere, sau 
o ie$ire a omului inchis in egoism, spre Dumnezeul Cel in 
Treime, sau al iubirii, chiar cand se cer in rugaciuni bunuri 
necesare viefii pamante^ti, drept condifii de pregatire pen- 
tru imparafia lui Dumnezeu. Caci con^tiinfa ca ele ne sunt 
date de la Dumnezeu, spre a intari comuniunea noastra in 
El, e ea insa§i o transcendere sau o ridicare din egoismul 
inchis in lume, la Dumnezeul Treimii, ambianfa §i izvorul 
comuniunii. Deci aceasta o deprindem in cursul Sfintei 
Liturghii: transcenderea sau ridicarea noastra peste intere- 
sele egoiste §i trupe§ti ce ne leaga de lume $i unirea noas
tra in duh de jertfa cu Hristos §i, prin El, cu Tatal in Sfantul 
Duh. Iar adunandu-ne toti in ambianfa de comuniune a 
Sfintei Treimi, intarim comuniunea intre noi. De aceea ce- 
rem acestea in comun, pentru toti.

Iar comuniunea realizata intre credincio$i in ambianfa 
Sfintei Treimi este una cu imparafia Sfintei Treimi, in care 
nu sunt supu§i $i stapani, ci toti sunt frati intre ei, pentru 
ca sunt fii ai Tatalui ceresc $i frafi ai Fiului Lui facut om 
pentru veci §i unit cu ei, fiind Cel jertfit pentru ei.
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Biserica e corabia In care inainteaza credincio§ii spre 
aceasta stare de fii ai Tatalui ceresc §i de frafi ai Fiului facut 
om $i jertfit pentru ei. Ea e imparatia anticipate a Sfintei 
Treimi. Iar locul in care se Intare?te cel mai mult aceasta 
imparatie pregustata a Sfintei Treimi este Sfanta Liturghie. 
Ea e fantana care adapa In mod esenfial viafa de comuni- 
une a credincio?ilor cu Sfanta Treime §i cea dintre ei. in 
Sfanta Liturghie e coborata cel mai mult la credincio§i 
Sfanta Treime §i ei traiesc ca o arvuna Intainirea cu Ea §i 
bucuria acestei Intalniri In laudele entuziaste ce I le aduc. 
Toate ecfonisele preotului sunt o lauda a Sfintei Treimi. Cel 
mai deplin se unesc credincio§ii cu Sfanta Treime prin 
unirea cu Fiul Tatalui, Cel facut om, jertfit §i inviat pentru 
ei In Duhul Sfant.

Ecfonisele acestea nu sunt decat o preluare a laudelor 
aduse Sfintei Treimi In lioul Testament, in atmosfera spiri- 
tuala a Sfintei Liturghii se prelunge§te atmosfera Moului 
Testament, traita In preajma Mantuitorului de Sfinfii Apos- 
toli. Mantuirea este identificata atat in Liturghie, cat §i In 
rioul Testament cu calitatea de membru al imparafiei Sfin
tei Treimi. Cine ramane In izolare §i nu traie$te in comuni- 
unea imparafiei, care pe pamant are forma Bisericii $i se 
traie§te in gradul suprem In Liturghie, nu are parte de man- 
tuire. Sau: o omenire risipita $i tulburata de tot felul de 
lupte nu e o omenire mantuita. De aceea la sfar§itul Litur- 
ghiei, In rugaciunea amvonului, preotul cere deodata man
tuirea poporului §i binecuvantarea mo§tenirii lui Dum- 
nezeu, adica a imparafiei Lui. in Liturghie credinciosul tra- 
ie§te relafia unui dialog cu Sfanta Treime, deci o anumita 
prezenfa a Ei.

De aceea in toate rugaciunile sale preotul cere man
tuirea credincio§ilor, dar le Incheie cu slava Sfintei Treimi. 
Aceasta o fac insa §i credincio§ii, indemnati de preot. Totul
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e o doxologie comuna a Treimii §i o cerere a mantuirii. 
Preotul are in Liturghie pozitia de rugator pentru comuni- 
tate, dar e Insotit de ea, la indemnul lui. El are rolul de adu- 
cator al rugaciunilor §i darurilor credincio§ilor catre Dum
nezeu, de organ vazut al prefacerii darurilor in Trupul §i 
Sangele lui Hristos, de transmitator al binecuvantarilor lui 
Dumnezeu catre credincio§i, nu ca sa arate ca poporul nu 
are $i el o relate directa cu Sfanta Treime, ci ca organ va- 
zul al Arhiereului Hristos. insu$i Hristos Se roaga in preot 
pentru credincio§i, Se adreseaza lor, aduna rugaciunile §i 
darurile poporului, unindu-le cu ale Sale. Hristos invata, 
prin preot, in Evanghelie, preface darurile credincio§ilor in 
Trupul §i Sangele Sau, ii une§te pe credincio§i cu Sine in 
Sfanta imparta§anie pentru a-i prezenta ca fii plini de Duhul 
Sfant, Tatalui. Daca n-ar avea preotul acest rol de mijloci- 
tor, n-ar fi prezent nici Hristos cu rolul Sau de Mijlocitor 
intre ei §i Tatal. Preotul este un fel de transparent al lui 
Hristos. Fara preot, n-ar avea cine sa adune comunitatea §i, 
pe plan general, sa faca sa se realizeze $i sa se menfina 
Biserica in Hristos.

Dependenta participarii la imparatia lui Dumnezeu de 
impartasirea de Hristos o arata preotul in "rugaciunea a 
doua pentru credincio§i". La aducerea darurilor pe altar 
spre a fi prefacute in Trupul §i Sangele lui Hristos in ve- 
derea imparta^irii credincio$ilor de ele, preotul cere lui 
Dumnezeu sa fie pomenite in imparatia lui Dumnezeu toate 
categoriile de credincio§i. Preotul se roaga pentru prefa- 
cerea darurilor in Trupul §i Sangele Domnului "pentru ca sa 
fie celor ce se vor imparta$i de ele spre iertarea pacatelor, 
spre imparta§irea de Sfantul Duh, spre plinirea imparafiei 
cerurilor, spre indraznirea (de fii) catre Tatal ceresc". intr-o 
rugaciune de dupa prefacere, preotul cere la fel, mereu 
insofit de credincio§i, acela§i lucru.
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Insofirea preotului In rugaciunile sale §i in tot ceea ce 
face de rugaciunile credincio§ilor arata ca, de$i ierarhia e 
necesara in Biserica pentru a realiza $i mentine unitatea ei, 
ea trebuie pe de alta parte sa se comporte in Biserica nu 
ca un factor de stapanire, ci de susfinere a coeziunii prin 
iubire, dupa pilda lui Hristos Cel facut om §i jertfit pentru 
noi. Orice preot §i episcop trebuie sa faca aceasta nu nu- 
mai prin invafatura sa, ci §i prin pilda vietii jertfelnice. Nu- 
mai a§a Biserica e o arvuna a imparatiei cere§ti, in care 
Tatal ramane Tata fata de oameni, §i Fiul, Frate al lor, ne- 
exercitand vreo stapanire in sens lumesc.

Dar sa dam §i cateva exemple despre identitatea laude- 
lor aduse in ecfonisele preotului Sfintei Treimi $i imparatiei 
Ei, cu cele din Moul Testament.

In Apocalipsa 4, 8 cele patru fiinte (Serafimii) canta ne- 
incetat: "Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Dumnezeu, Atottii- 
torul". Prin aceasta ele "dau slava, cinste §i inchinaciune 
Celui ce §ade pe tron, Celui ce este viu in vecii vecilor" (v. 
9). Aceasta se face $i in imnul trisaghion §i in ecfonisul de 
dupa prima ectenie a Liturghiei celor chemati §i de dupa 
prima ectenie a Liturghiei celor credincio§i. Laude asema- 
natoare, la care se adauga pomenirea puterii §i stapanirii $i 
imparatiei lui Dumnezeu, se repeta de multe ori in Apoca
lipsa. Dar $i Apostolul Petru zice: "A Lui fie slava §i puterea 
in vecii vecilor. Amin" (I Petru 5, 11). in Liturghie, se spune 
aceasta in ecfonisul de dupa ectenia a doua. Iar Sfantul 
Apostol Pavel inalfa "cinste $i slava imparatului veacurilor" 
(I Tim. 1, 17).

Am vazut ca imparafia Tatalui este fagaduita de Hristos 
celor ce vor ajuta pe cei lipsifi $i asuprifi (Mt. 25, 34), pe 
cand cei nemilostivi sunt trimi§i in focul ve$nic menit celor 
rai sau egoi§ti, spre care s-au pregatit prin egoismul lor (Mt. 
25, 41). Starea aceasta nu e o stare de imparatie sau de



INTRODUCERS 13

comuniune, ci de insingurare. De aceea "un bogat cu greu 
va putea sa intre in imparatia cerurilor" (Mt. 19, 23), care e 
comuniune in dragoste. in acea Imparatie se vor bucura de 
o slava deosebita cei ce au lasat toate §i au urmat lui 
Hristos §i pildei Lui de slujire §i de jertfa (Mt. 19, 28). Ace§- 
tia "vor imparafi in vecii vecilor" (Apoc. 22, 5). imparatia 
aceasta §i dreptatea ei ne indeamna Mantuitorul sa o cau- 
tam mai inainte de orice, caci toate celelalte ne vor veni ca 
ni$te adaosuri la ea (Mt. 6, 33). Ascultand de acest indemn, 
imparatia aceasta o cautam mai intai in Sfanta Liturghie. La 
ea ni se va adauga mai ales slava de fii ai imparatului cel 
ve§nic §i de frati ai Fiului Lui cel Unul Nascut (Sfantul Chiril 
al Alexandriei, inchinare in Duh $i Adevar, cartea a 2-a).

Cand preotul incepe Sfanta Liturghie, binecuvantand 
Imparatia Sfintei Treimi, face cunoscuta credincio§ilor asi- 
gurarea data de Sfantul Apostol Petru: "Ca voua vi se va da 
cu bogatie intrarea in ve§nica imparatie a Domnului §i Man- 
tuitorului nostru Iisus Hristos". El urmeaza indemnul Apos- 
tolului care spune in continuare: "Drept aceea, voi avea grija 
sa va aduc aminte pururea de aceasta"' (II Petru 1, 11-12).

Deci numai deta§andu-ne de viata ingusta a egoismu- 
lui, ne umplem de viata infinita a comuniunii Sfintei Treimi. 
Biserica a exprimat acest paradox numind moartea lui 
Hristos, contrara oricarui egoism, "de viata facatoare". 
Trupul jertfit al lui Hristos este "paine spre viata lumii", 
cum a spus Domnul insu§i (loan 6, 33), pentru ca in El se 
face aceasta ie$ire din egoism la largul comuniunii cu toti. 
Scufundandu-§i trupul prin moarte in Dumnezeu, in largi- 
mea infinita a vietii, intr-o suprema transcendere de Sine 
insu$i, Hristos 1-a umplut de viata nemuritoare §i nesfar$it 
de iubitoare a Sfintei Treimi. Cine se daruie§te din dra
goste, impreuna cu Hristos, intra in legatura cu apele vii ale
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Dumnezeirii treimice care e dragoste §i, deci, viafa fara 
sfar?it, §i se umple de ele.

Dar aceasta intrare !n legatura cu viata Sfintei Treimi nu 
inseamna pierderea persoanei credinciosului. Cine se scu- 
funda din dragoste Intr-o alta persoana, chiar daca aceea 
este infinita, nu se tope?te in ea. Cele doua persoane care 
se unesc din dragoste nu-?i pot mentine dragostea decat 
ramanand con§tiente una de alta, bucurandu-se una de 
alta. Dragostea fiind bucuria cea mai mare a cuiva de alt- 
cineva, unirea fara confuzie a celor ce se iubesc e o carac- 
teristica de nepierdut a ei.

in unirea cu Dumnezeu, cre$tinul se mentine ca per
soana necontopita cu atat mai mult cu cat Dumnezeu, in 
invatatura cre§tina, e o Treime de persoane in care unita- 
tea este cu atat mai mare cu cat e mai adevarata pastrarea 
neconfundata a Persoanelor. Unindu-se cu Dumnezeu, 
cre$tinul i§i menfine con^tiinfa despre Tatal ca deosebit de 
Fiul, cu Care unindu-se, simte afecfiunea Sa filiala deo- 
sebita de afectiunea Tatalui. Deci e con$tient §i de Fiul ca 
deosebit de Tatal, traind afectiunea sa filiala fata de Tatal 
din §i impreuna cu afectiunea Fiului fata de Tatal, fara sa 
se confunde cu Fiul. Caci simte ca nu de la sine, ci din afec
tiunea Fiului fafa de Tatal, ca dintr-un izvor deosebit §i ne- 
sfar$it, li vine afectiunea sa Filiala fata de Tatal. La fel e 
con§tient de Duhul Sfant ca e deosebit de Tatal §i de Fiul, 
caci se une§te prin Duhul atat cu Tatal, cat §i cu Fiul, ca o 
persoana deosebita cu Persoane deosebite, pentru ca §i 
Duhul care ii da elanul acestei uniri este Persoana deo
sebita. rieconfundandu-se cele trei Persoane dumnezeie§ti, 
nu se poate confunda nici omul cu Dumnezeu, caci pentru 
aceasta ar trebui ca Dumnezeu insu§i sa devina imperso
nal, lipsit de un interes personal pentru fiecare om ca per
soana deosebita. Cand copilul experiaza dragostea unita,
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dar §i distincta, a ambilor paring fata de el, ca persoana 
distincta, nu se confunda cu ei.

Urcu$ul liturgic, trait de credincio?i ca unire crescanda 
comuna cu Dumnezeu cel in Treime, deci ca experienta a 
dragostei lui Dumnezeu, a relatiei intime cu Dumnezeu cel 
viu -  e deosebit de teologie, care in cel mai bun caz e re- 
flexiune asupra acestei experienfe. In Sfanta Liturghie se 
intampla ceva Intre Dumnezeu §i oameni. Ea nu e o traire 
pur subiectiva. Ea e Evanghelia mereu actualizata, relatia 
actualizata cu Hristos din Evanghelie, relate mereu expe- 
riata de credincio§i. Teologul reda aceasta experienta cand 
o reda ca experienta proprie; teologia lui e vie atunci §i ea, 
de$i nu atat de vie ca experienta insa§i. Cand experienta 
nu e a lui proprie, ci a altuia, teologul care face reflexiuni 
asupra ei, face o teologie moarta. Dar chiar cand experien
ta e facuta de teologul respectiv Insu§i, altceva e sa canfi 
in entuziasmul extatic al experienfei proprii a Sfintei Treimi 
impreuna cu ceilalti, §i altceva e sa faci reflexiuni asupra 
ei. Uneori reflexiunea nu urmeaza numai experienfei sau 
nu conduce numai la ea (in cazul cand se intampla de fapt 
aceasta teologului), ci o poate §i insoti. Atunci reflexiunea 
lui e §i mai calda §i mai adanca. De aceea e un bine in suc- 
cesiunea sau unirea simultana a trairii lui Dumnezeu Cel in 
Treime in rugaciune §i in Liturghie, cu o reflexiune teolo- 
gica. Teologia adance§te experienta a ceea ce se intampla 
in Sfanta Liturghie in sensurile ce le gase§te in ea, iar expe
rienta lui Dumnezeu Cel in Treime da viata teologiei §i o 
adance^te la randul ei.

Faptul ca Sfanta Liturghie e traita de credincio§i in co- 
mun ca urcu§ sau inaintare in ambianta de comuniune a 
Sfintei Treimi, face din ea cel mai efectiv mijloc de creare, 
menfinere §i intarire a comunitatii intre oameni, ca antici- 
pare a Imparafiei Sfintei Treimi. Credincio$ii care merg Du-
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minica de Duminica impreuna la Sfanta Liturghie din 
aceeasi biserica se simt din ce in ce mai mult adunafi In 
Dumnezeul iubirii treimice, sporind §i Intre ei comuniunea. 
Mid un alt fel de asodatii, de adunari sau legaturi nu creea- 
za o atat de adanca comuniune intre oameni ca Sfanta Li
turghie, fie pentru ca nu-i aduna in Dumnezeu Cel mai pre- 
sus de ei, facandu-i sa depaseasca interesele lor trecatoa- 
re, care nu pot fi toate identice, fie pentru ca nu se simt 
ajutafi unul de altul in rezolvarea intereselor lor diferite. 
Dar Liturghia devine un cheag unificator chiar pentru cele- 
lalte feluri de asociafii si adunari, pentru ca da un funda
ment comun viefii lor in diversitatea de la suprafafa.

Chiar membrii aceleiasi familii isi intaresc comunitatea 
intre ei cand se aduna tofi regulat la aceeasi Sfanta Litur
ghie. Comunitatea intre ei se adapa atunci din izvorul co
mun suprem al iubirii si al vietii netrecatoare, care poate 
face sa slabeasca divergentele de interes trecator ce se 
ivesc intre ei.

Liturghie inseamna in greceste slujire comuna. Ea ii 
aduna pe oameni intr-o slujire comuna adusa lui Dum
nezeu Cel in Treime, a lui Dumnezeu al comuniunii. Ea e 
deci si cea mai mare putere creatoare de comunitate. Ea ii 
aduna pe toti tot mai mult in Imparafia dragostei nesecate 
a Sfintei Treimi.

Crestinismul se distinge de orice religie si fllosofie prin 
faptul ca e religia dragostei. Dar dragostea inseamna afir- 
marea eternitatii persoanei si credinta in ea. §i numai aceas- 
ta proiecteaza lumina sensului peste existenta. Aceasta 
lumina o traim in cel mai inalt grad in Liturghie, proiectan- 
du-se din Fiul lui Dumnezeu facut om pentru veci. In Sfanta 
Liturghie fiecare persoana e luminata ca taina de valoare 
inepuizabila a existentei. §>i tocmai prin faptul ca e izvor de 
lumina inepuizabila, persoana e totodata cea mai mare
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taina, insetata de eternitate §i capabila sa dea altor per- 
soane bucurii eterne, de care acelea nu se satura niciodata.

Daca nu e persoana, nu e dragoste. numai persoana 
poate iubi, $i ea nu poate iubi decat alta persoana. Daca 
exista persoana care iube§te alta persoana §i se cere iubita 
de ea, ele se vor nemuritoare, pentru o unire tot mai de
plina. Vreau sa flu iubit in veci $i vreau sa iubesc o alta per
soana in veci intr-o unire tot mai desavar$ita. Persoanele, 
dragostea §i nemurirea spre o unire tot mai deplina se tin 
la un loc. Acestea dau sensul deplin al existentei. Ce sens 
ar avea lumea fara acestea? Persoana fara dragoste nu are 
nici valoarea, nici sensul dupa care tinde. Fara dragoste 
slabe$te, $i viata ei este un chin. Persoana §i dragostea fara 
nemurire sunt iara§i lipsite de valoarea §i sensul deplin. in 
dragostea lor se amesteca chinul. Dragostea la randul ei 
fara persoana nu poate exista. lar nemurirea persoanelor 
fara dragoste e un iad. E o moarte sufleteasca a persoa
nelor. La fel, nemurirea fara un progres continuu in unirea 
prin dragoste devine monotona. Unde nu sunt acestea 
patru, existenfa se scufunda in nonsens sau in intuneric.

Daca nu iubesc alte persoane $i nu sunt iubit de ele, 
ma saracesc de viata $i ma plictisesc de mine insumi pana 
a nu ma mai putea suporta. Unii merg pana la sinucidere 
din aceasta cauza. Dar omul, o data ce a primit existenfa 
de la Dumnezeu, nu §i-o poate lua el insu$i decat in forma 
ei pamanteasca. Iar Dumnezeu nu i-o mai ia, o data ce i-a 
dat-o. Omul ramane deci in veci plictisit $i chinuit de el 
insu§i daca nu s-a deprins sa iubeasca §i nu s-a facut vred- 
nic de iubit cat a fost pe pamant. Dumnezeu ne arata prin 
aceasta ca n-a facut persoanele pentru existenfa treca- 
toare, ci pentru existenfa eterna. Dar deplina lor viata atar- 
na de iubirea lor, §i aceasta, de libertatea lor. Chiar prin 
existenfa chinuita in iadul etern persoanele dau marturie
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despre valoarea eterna pe care le-a acordat-o Dumnezeu ca 
existente libere.

Credinfa cre^tina afirma ca Sfanta Treime e baza eter
na a persoanelor umane $i modelul de fericire in unitatea 
dragostei. Dumnezeu a creat pe oameni ca persoane pe 
care sa le iubeasca §i ca Tata $i ca Frate. Cand au cazut din 
dragoste prin libertatea lor, L-a trimis pe Fiul Sau insu§i sa 
Se faca Frate deplin al lor prin asumarea firii omene$ti sau 
prin intrupare, sa duca pana la jertfa de Sine iubirea Sa fata 
de ei §i sa le asigure eternitatea prin invierea Sa. Le-a acor- 
dat astfel o §i mai mare dragoste dupa ce oamenii au cazut 
din iubire in pacat. in Sfanta Liturghie aceasta dragoste ne 
e aratata, dovedita $i comunicata permanent de Sfanta 
Treime, de Fiul intrupat, jertfit §i inviat pentru ca prin 
aceasta sa ne conduca la dragostea desavar§ita a impa- 
rafiei Sfintei Treimi.

riumai aceasta unire eterna in dragoste intre persoane, 
intemeiata pe Sfanta Treime, susfinuta de Fiul lui Dum
nezeu prin intrupare pana la jertfa de Sine pentru oameni 
$i asigurata pentru eternitate prin inviere, da sens exis- 
tentei. Altfel totul ar fi fara sens. Fara jertfa, lumea ar fi 
exclusiv un teatru de razboi al egoismelor salbatice; fara 
inviere, nasterea oamenilor n-ar avea nici o rafiune. Exis- 
tenta insa§i ar ramane cu totul inexplicabila. Singura invie
rea umple toate de sens, de lumina.

La originea lumii sta dragostea Sfintei Treimi. Istoria e 
lasata de Sfanta Treime ca drum al cre§terii oamenilor in 
dragoste; sfar$itul ei va fi dragostea eterna $i fericita in 
unirea desavar§ita cu Sfanta Treime §i intreolalta. Sfanta 
Liturghie e locul central de cre§tere a oamenilor in aceasta 
dragoste unire, prin imparta$irea impreuna de Fiul lui 
Dumnezeu Cel jertfit §i inviat pentru ei, ca sa invefe §i sa 
ia putere sa se iubeasca §i ei pana la jertfa, $i prin aceasta
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sj'j inainteze spre invierea cu El in viafa de veci. Daca n-ar 
II intervenit pacatul, am fi crescut In dragoste numai prin 
ddruire reciproca. Dar pacatul egoismului a facut necesara 
forma daruirii ca jertfa impreunata cu durerea pe care o 
Implica desprinderea de obisnuinfa falsei §i trecatoarei 
dulcefi a egoismului.

Pacatul e o pricina a diminuarii existenfei persoanei; el 
aduce moartea trupeasca. Iar daca e o existenfa conlinua 
dupa aceea, ea e o existenfa chinuita, o moarte sufleteasca 
vcsnica, ce Incepe Inca de aici.

Hristos a biruit moartea pentru ca a biruit pacatul lipsei 
de iubire prin jertfa Sa pe cruce. El a restabilit persoana In 
nlributele normale ale dragostei §i nemuririi. A reactivat 
prin aceasta comuniunea Intre persoane. in Sfanta Litur- 
ghie credinciosii traiesc §i se obi^nuiesc sa creasca In dra- 
fioste §i in unire fara sfar§it cu Hristos Cel jertfit $i Inviat $i 
intre ei in$i§i, activand dragostea ca atribut al persoanelor 
$i gustand prin arvuna viata de veci de dupa inviere, viafa 
lericita in comuniunea mereu sporita ce se hrane?te din 
Hristos $i din Sfanta Treime. Prin aceasta ei traiesc sensul 
deplin al existenfei In mod anticipat, sens aratat prin lu- 
minile ce sunt aprinse in tot timpul Sfintei Liturghii.

in comuniunea Incepatoare cu Sfanta Treime prin uni- 
rea lor euharistica cu Hristos §i deci prin infierea lor, care-i 
lace asemenea Fiului, ei traiesc, daca voiesc, in arvuna ca 
mostenitori ai imparafiei Sfintei Treimi sau ca parta§i la Ea. 
Iar comuniunea Sfintei Treimi este izvorul suprem $i nese- 
( at al celor trei valori mai inalte ale existenfei: persoana, 
dragostea $i ve?nicia lor. Aceste valori ni se comunica prin 
Mill Iui Dumnezeu Care nu S-a facut om, nu S-a rastignit §i 
n a inviat §i nu S-a inalfat ca sa nu mai fie cu noi, ca sa 
i.lmana doar o amintire $i o nadejde ca ne va da §i noua 
invierea, ci ca sa ramana cu noi §i sa Se sala§luiasca in noi
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prin Taine, ca jertfit §i inviat, ca sa intareasca $i In noi 
dragostea spre inviere §i spre viafa de veci. in acest scop 
El Se une§te cu noi cel mai mult prin Sfanta imparta§anie 
In Sfanta Liturghie ca Cel jertfit §i inviat. De aceea Sfanta 
Liturghie este prin excelenfa trairea cu Hristos Cel jertfit §i 
Inviat, ca sa intarim in noi duhul dragostei pana la jertfa 
contrara egoismului §i sa inaintam astfel spre inviere in 
imparatia dragostei eterne a Sfintei Treimi.

lmparatia Sfintei Treimi sau comuniunea in ea se tra- 
ie$te in Sfanta Liturghie nu numai intre cei prezenfi, ci §i cu 
toti cei alipiti de Hristos, ca Biserica, fie ca sunt traitori in 
prezent, fie ca au trecut la cele ve§nice. Dragostea ca atri- 
but al persoanei ii vede continuandu-§i viafa in veci §i pe 
cei adormiti. Cei prezenfi la Liturghie i§i arata dragostea §i 
fata de cei adormiti, §i, o data cu aceasta, credinta in ne- 
murirea lor, facuta fericita prin dragostea lor, prin pomeni- 
rile dese ale acelora in rugaciunile lor. Prin aceasta cei pre- 
zenti arata nu numai credinta in durata eterna a persoa- 
nelor iubite, ci §i con§tiinfa raspunderii lor pentru eterni- 
tatea lor fericita. Acolo unde nu se crede in eternitatea per
soanei, scade §i raspunderea unora pentru altii. Raspun- 
derea aceasta ia proportii nemasurate acolo unde se §tie ca 
de faptele noastre fata de altii, atat cat traiesc, §i de ru
gaciunile noastre pentru ei, dupa moartea lor, depinde insa§i 
fericirea eternitatii la care sunt destinafi. §i numai o astfel de 
raspundere, crescuta dintr-o iubire nemasurata, inalfa cali- 
tatea persoanei umane la trepte de negraita inalfime.
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LOCA§UL BISERICESC,
CHIP AL CREAJIUNII COSMICE §1 UMANE

Ideea ca loca§ul bisericesc este chip al creatiunii cos- 
mice §i al omului, ca biserici in devenire posibila, a fost 
afirmata in mod hotarat de Sfantul Maxim Marturisitorul1.

A§a cum loca§ul bisericesc tine intr-o unitate pe cre- 
dincio§ii mireni aflati in naos §i pe preoti aflati in altar (iera- 
teion), $i ace§tia inainteaza impreuna spre unirea cu Dum- 
nezeu1 2 $i spre tot mai mare unire intre ei, tot a$a §i crea- 
tiunea cosmica tine intr-o unitate multimea fiintelor vazute 
$i nevazute care inainteaza tot mai mult spre Dumnezeu, §i 
prin aceasta spre o $i mai accentuata unire intre ele; §i, la 
fel, fiinta umana e o unitate alcatuita din trup §i suflet, §i 
acestea inainteaza tot mai mult spre Dumnezeu §i prin 
aceasta spre o tot mai deplina unitate a lor.

Hu se poate spune ca loca§ul bisericesc, creatiunea 
cosmica §i cea umana sunt trei loca§uri biserice§ti inde- 
pendente unul de altul, chiar daca creatiunea cosmica $i 
umana au §i ele o unitate duala initiala §i o mi§care spre 
Dumnezeu §i, prin aceasta, spre o §i mai mare unitate intre 
ele. Caci creatiunea cosmica, cel putin in latura ei vazuta,

1. Mystagogia, PO 91, 657-717; cap. Il-IV; col. 669-672.
2. Despre loca$ul bisericesc ca promovand o calatorie a credincio- 

slloi spre Rasarit, sau spre Dumnezeu, a se vedea: Dr. Wilhelm Myssen, 
lilklgesang der Erde, Paulinus Verlag, Trier, 1977, tradusa in romaneste 
de Preot D. Staniloae ?i Lidia Staniloae sub titlul Pamant cantand in 
Imagini, Bucuresti, E1BMO, 1978.
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§i omul, cel pufin in starea de dupa cadere, nu au con- 
§tiinta Clara a inaintarii lor spre Dumnezeu. Numai comuni- 
tatea credincio$iIor (Biserica in calitate de comunitate a lor) 
are con$tiinta acestei inaintari a ei spre Dumnezeu, dand 
prin aceasta §i loca$ului in care se aduna spre slujirea litur- 
gica acel caracter de Biserica actualizata. Apoipnaintarea 
spre Dumnezeu a creatiunii cosmice §i umane, luate in ele 
inse$i, este altfel decat inaintarea liturgica in sensul strict 
al cuvantului, din loca$ul bisericesc propriu-zis. Creatiunea 
cosmica §i fiinta umana sunt loca$uri biserice$ti in alt sens, 
intr-un sens mai larg decat loca$ul bisericesc propriu-zis, §i 
mi$carea lor spre Dumnezeu e deosebita de mi^carea litur
gica in sensul strict, din loca§ul bisericesc propriu-zis. Dar 
ele se intregesc.

De aceea creatiunea cosmica -  in latura ei vazuta -  
numai in solidaritate cu loca$ul bisericesc propriu-zis sau 
cu comunitatea credincio§ilor adunata in el, §i prin aceas
ta, poate ajunge $i ramane in starea de Biserica actualizata 
sau de Biserica extinsa. La fel $i omul. Pe de o parte, Bise
rica actualizata este propriu-zis o parte a cosmosului vazut 
§i a comunitatii umane in general, pe de alta, este ca un fel 
de aluat ce penetreaza intregul cosmos §i intreaga comuni
tate umana, tinzand sa ajute la actualizarea caracterului lor 
de biserici, desigur in alt sens decat al Bisericii propriu-zise. 
Dumnezeu i$i exercita lucrarea Sa atractiva in aceasta par
te a creafiunii cosmice §i a comunitatii umane in sensul 
unificarii lor cu Sine $i intreolalta intr-un mod mai eficient 
dupa intruparea $i invierea Fiului Sau ca om §i dupa trimi- 
terea Sfantuiui Duh in ziua Cincizecimii. Dar aceasta nu cu 
scopul de a separa aceasta parte a creatiunii cosmice $i uma
ne de restul lor, ci cu scopul ca prin aceasta sa le atraga §i pe 
acelea in intregime in unitatea $i mai stransa cu Sine.

Astfel, intrucat nu poate fi vorba de o separate, dar nici de 
o identificare, ci de o interferenja intre Biserica propriu-zisa §i 
creatiunea cosmica $i umana, legate ?i ele obiectiv de
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Dumnezeu, se poate spune ca creatiunea cosmica §i uma- 
na, unite §i ele obiectiv cu Dumnezeu, nu au numai o ase- 
manare cu Biserica, ci participa intr-un anumit grad la ea, 
precum ?i Biserica participa la creatiunea cosmica $i la 
umanitate, lucrand in sanul lor. Prin aceasta, atat Biserica 
cat §i creatiunea cosmica §i fiinta umana sunt in general 
Intr-o interpenetrare §i in acela?i timp sunt chemate la o tot 
mai accentuata interpenetrare. in acest sens se poate spu
ne ca creatiunea este o Biserica de alt chip $i nedezvolta- 
ta3, nedeplin actualizata, avand Biserica in ea ca un fer
ment care o poate ajuta sa se dezvolte pana la starea de 
Biserica actualizata, dar intr-un sens propriu ei. §i a§a cum 
fermentul are in sine puterea de a dospi faina, iar faina, ca- 
pacitatea de a se dospi §i a face paine prin aluat, a§a tinde 
§i Biserica de a penetra creatiunea, ?i creatiunea de a se 
lasa penetrata §i transfigurata de Biserica. Pentru ca in Bi
serica lucreaza Duhul Cuvantului cel intrupat, prin care a 
fost creata lumea4.

Astfel,nu poate fi vorba de trei Biserici alaturate, sau de 
una in alta, ci de o singura Biserica deplina cu trei aspecte.

3. Sf. Maxim nu se sfieste, de aceea, sa numeasca cosmosul nu 
numai o imitatie a loca$ului bisericesc, ca chip al lui, ci chiar biserica: 
"intreg cosmosul, fiind in chip Tnfelegator o biserica nefacuta de mana, 
indica prin aceasta biserica facuta de mana. Exista in el un !oc sfant al 
preotimii, intrucat are lumea de Sus, care s-a dat puterilor de Sus; $i are 
naosui, intrucat cuprinde locul de jos, care s-a rezervat acelora carora li 
s-a randuit viata simturilor" (Op. cit., col. 669).

4. Sf. Maxim aplica acestei interpenetrari a celor trei aspecte ale 
Risericii imaginea de la lezechiel, a carului lui Dumnezeu purtat de roti 
ce se misca una in alta (1, 16) (Mystagogia, PQ 91,669 C). Dionisie Areo- 
pagitul explica aceasta imagine astfel: "Rofile incandescente si deiforme 
poseda de fapt, in acelasi timp, miscarile lor de jur imprejur (una in 
alta), pentru ca se misca etern in jurul aceluiasi Dumnezeu, dar si reve- 
larile lor, pentru ca manifests ceea ce e ascuns, ridica ceea ce e negrait 
Si transmit printr-o pornire progresiva iluminari mai inalte fiintelor infe- 
rioare (lerarhia cereasca XV, 9; la Pierre Miguel, Quatre symboles de la 
vie monastique, in Collectanea Cisterciensia, tome 42, 1980, p. 62).
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Biserica propriu-zisa are in parte legata de ea, ca pe o curte 
intinsa §i ca pe o mare multime de fiinte umane, intreaga 
creatiune cosmica §i intreaga umanitate, care nu §i-au asi- 
milat explicit §i deplin caracterul de Biserica in felul propriu 
lor, dar sunt chemate sa $i-l asimileze prin raspunsul lor po- 
zitiv la lucrarea parfii creatiunii §i umanitatii devenita Bise
rica in sensul explicit sau strans $i deplin. Dar faptul ca 
aceasta curte cosmica $i aceasta multime umana au in fi- 
rea lor o miscare spre starea deplinei lor unificari $i um- 
pleri de un continut spiritual mai desavar$it $i de o frumu- 
sefe tot mai mare $i ca uneori aceasta mi$care e foarte pu- 
ternica, de§i nu e deplin con^tienta de tfnta §i de drumul ei 
adevarat -  §i de aceea se soldeaza adeseori cu e§ecuri 
da amploare §i complexitate desfa$urata mi§carii Bisericii, 
$i prin aceasta arata ca $i ele au un anumit caracter de bi- 
serici, avand in Biserica propriu-zisa icoana lor de model.

Dar numai cand creatiunea cosmica §i fiinta umana 
ca§tiga con§tiinta clara ca tinta inaintarii lor e Dumnezeu, 
in Care gasesc desavar§irea adevarata, mi$carea lor poate 
scapa de formele ambigue -  in parte bune, in parte rele -  
§i ele pot fi numite Biserici in sensul actualizat. in acest caz 
ele sunt imprimate de forma clara a Bisericii, §i prin aceas
ta ele devin aspecte ale Bisericii celei una sau parti orga- 
nice de un fel propriu al Bisericii celei una, sau forme prin 
care se arata aceasta.

E de remarcat ca Sfantul Maxim nu include in definifia 
pe care o da Bisericii, ca loca§ al comunitatii liturgice a cre- 
dincio§iIor §i ca chip al creatiunii cosmice §i al fiintei uma
ne, pe Dumnezeu. Dumnezeu e socotit de Sfantul Maxim 
mai presus de Biserica, in calitatea Lui de necreat. Dar lega- 
tura Lui cu Biserica o afirma implicit cand il vede legat intr-un 
raport cu creatiunea asemenea celui al Bisericii cu ea.

Moi vom include in definitia Bisericii, in cele trei sensuri 
ale ei, prezenfa lui Dumnezeu. Caci chiar daca Dumnezeu 
ca necreat e transcendent oricarei creafiuni cosmice sau
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umane, El sta totu$i obiectiv intr-o atat de stransa legatura 
cu ea, incat fara prezenta Lui nu exista Biserica in cele trei 
sensuri ale ei.

in loca$ul bisericesc al comunitatii liturgice, Dumnezeu 
Se afla la locul cel mai inalt, care e Sfanta Masa din altar, 
in Trupul §i Sangele lui Hristos; in varful creatiunii cosmice 
El Se afla ca Cel din care sunt toate, Care le susfine pe 
toate, iar in fiinta umana, ca fundament §i ca orizont ne- 
sfar§it, posibil de simtit in legatura cu inima.

Pe langa aceasta, mentionam ca Sfantul Maxim vede, ca 
parte nevazuta a Bisericii, creatiunea cosmica, fiintele inge- 
re$ti. Fara a contesta ca creatiunea cosmica, ca Biserica, in 
felul ei are §i acest sens, noi ne vom concentra atenfia 
cand e vorba de ea mai mult asupra ratiunilor lucrurilor, ca 
parte superioara a Bisericii cosmice. Iar pe Dumnezeu II 
putem vedea in aceasta Biserica in stransa legatura cu 
aceste ratiuni. in plus, nu vom vedea nici fiinta umana des- 
parfita de aceasta Biserica cosmica. Ba, mai mult, chiar 
daca fiintele ingere§ti pot fi $i ele un fel de preotime (iera- 
teion) a creatiunii cosmice vazute, caci ele lauda pe Dum
nezeu pentru minunata oranduire a cosmosului, preotul cel 
mai propriu al cosmosului este omul, sau comunitatea 
umana indeob$te. nici fiinta umana sau comunitatea uma
na indeob$te nu se poate actualiza deplin ca Biserica in 
felul ei fara creatiunea cosmica, nici aceasta, fara fiinta 
umana, sau fara umanitate in general. Caci nici mi$carea 
creatiunii cosmice spre Dumnezeu, sau in general spre 
trepte mai inalte, bine oranduite, nu se poate realiza fara 
fiinta umana, §i nici aceasta nu poate progresa spre Dum
nezeu sau spre o viata superioara fara ajutorul creatiunii 
cosmice.

Deci curtea cosmica ce se intinde in jurul loca§ului bi
sericesc, ca Biserica in devenire posibila in felul ei, e plina 
de multimea fiintelor umane, §i inaintarea lor e o mi§care 
imbinata, fie ca se face spre o participare actualizata a lor
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la Biserica propriu-zisa, prin inaintarea explicita spre Dum
nezeu, fie spre o stare slabita $i ambigua a acestui carac- 
ter de Biserica, prin Inaintarea spre fiinfe care nu sunt cu 
adevarat bune.

Pe langa aceea, mai trebuie observat, pe de alta parte, 
ca fiinta umana i?i impline$te in mod normal functia de 
preot al creatiunii cosmice, In masura In care descopera 
rafiunile nevazute ale lucrurilor §i le face sa devina efi- 
ciente In continutul lor adevarat, §i deci in mod propriu, in 
creafiunea vazuta. insa indata ce fiinta umana se ridica la 
aceasta cunoa§tere, ea vede §i pe ingeri lucrand la eviden- 
tierea acestor rafiuni $i la implinirea rostului lor ca mijloace 
de apropiere, prin creafiunea vazuta, de Dumnezeu. in 
acest caz ingerii fac mai evident fiintei umane pe Dum
nezeu in creafiunea cosmica §i fac mai eficienta slujirea lui 
Dumnezeu de catre om in aceasta creafiune.

Pe langa aceste reflexiuni, care in parte refin viziunea 
Sfantului Maxim despre cele trei aspecte componente ale 
Bisericii, in parte le intregesc infelesul, mai socotim demna 
de menfionat inca o trasatura din viziunea Sfantului Maxim 
despre Biserica, pe de o parte pentru a-i evidenfia impor- 
tanfa, pe de alta, pentru a-i aduce unele precizari de infeles.

in cladirea bisericii Sfantul Maxim vede categoria mire- 
nilor reprezentata prin naos $i pe cea a preofimii reprezen- 
tata prin altarul rezervat ei nu ca fixate in starea lor, ci ca
tegoria mirenilor o vede ca pe o preofime in devenire, §i 
categoria preofimii, ca pe o categorie a mirenilor care §i-a 
actualizat chemarea preofeasca potenfiala. Tiaosul este lo- 
cul preofimii in potenfa, zice el, prin orientarea spre sfar- 
§itul Sfintei slujbe; $i iara§i, locul preofimii este naos, 
avand naosul ca inceput al lucrarii ei"5.

Dar a$a cum partea vazuta a creatiunii cosmice nu de- 
vine lume ingereasca, oricat se face de stravezie ultima

5. Op. cit., col. 660 A.
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prin prima, tot a§a nici categoria laicilor nu se confunda cu 
cea preofeasca, oricat de mult se imprima una de alta; ele 
devin o unitate !n mod neconfundat. Totu$i e de refinut 
ideea acestei imprimari a laicilor de starea preofeasca §i 
cea de prezenfa potentials a starii preofesti in ei, §i invers, 
insa nu prin coborarea starii preote§ti la starea mireneasca, 
ci prin conducerea celei din urma de catre cea dintai spre 
unirea cu Dumnezeu, adica spre unificarea ambelor in 
Dumnezeu6.

In aceasta viziune poate fi vazut temeiul mai adanc al 
preofiei universale a mirenilor, §i datoria preotiei sacra- 
mentale de a nu se distanta de mireni, ci de a $i-i apropia 
printr-o ajutorare a lor de-a inainta impreuna cu ea spre 
unirea cu Dumnezeu §i, impreuna, in Dumnezeu7.

Pe langa aceasta, preofia universala a mirenilor, a carei 
activitate ajuta preotiei sacramentale sa se exercite, se 
arata atat in faptul ca omul credincios devine preot in bise- 
rica fiintei proprii, cat ?i in faptul ca descopera rafiunile 
nevazute ale lucrurilor $i prin aceasta contribuie la desco- 
perirea §i promovarea caracterului de Biserica al creafiunii 
cosmice $i al fiintei proprii.

Iar fiintele umane, descoperind chipurile rafiunilor 
dumnezeie$ti in lucruri, cunosc totodata ca mintile (noes) 
ingere^ti cuprind in ele ratiunile tuturor realitafilor sensi- 
bile, ca trepte tot mai inalte spre Dumnezeu, pana la rada- 
cinile lor in Dumnezeu $i intr-o tot mai stransa solidaritate 
intre ele, a§a cum le cuprind treptat la un nivel inferior $i

6. Ibidem.
7. Al. Schmemann zice despre datoria de iubire a preotilor fata de 

mireni: "Preotia arata smerenia, $i nu mandria Bisericii, caci In ea se 
vadeste deplina atarnare a Bisericii de iubirea lui tlristos, adica de 
preotia Lui unica §i desavar$ita. La hirotonia sa, preotul prime$te nu 
"preotia”, ci darul iubirii lui tlristos. Iubirea a facut In Hristos preotul unic 
$i ea da, celor trimi$i sa slujeasca poporul Sau, acea preofie unica" (Aus 
der Freude Leben, Freiburg im Breisgau, 1974, p. 115).
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mintile omene§ti. Dar cuprinzand ratiunile lucrurilor, ingerii 
le §i fac pe cele din urma sa se resimta de prezenfa acelor 
ratiuni, ca imaginile sensibile In care acele ratiuni sunt 
plasticizate, ajutand §i fiintele umane sa cunoasca mai clar 
ratiunile lucrurilor §i sa-$i exercite lucrarea lor asupra lu
crurilor ca imagini plasticizate ale lor, intr-un mod mai efi- 
cient $i mai bine oranduit, sau sa prezinte in realizari artis- 
tice adancurile stravezii, frumoase $i tainice ale lucrurilor.

Dar odata ridicata la vederea ratiunilor dumnezeie§ti §i 
la simtirea fiintelor ingere$ti ce stralucesc prin imaginile 
vazute ale acelor ratiuni, dupa o dezlipire de prea patima$a 
alipire de latura vazuta a lucrurilor, considerate ca ultima 
realitate $i producatoare de placeri sensibile §i de griji, 
mintea omeneasca vede prin ele $i pe Dumnezeu. Daca 
Sfantul Maxim a vazut in latura nevazuta a Bisericii cosmice 
mai mult pe ingeri, Calist Patriarhul vede in ea mai mult 
ratiunile lucrurilor. Dar credem ca acestea sunt numai doua 
etape in urcu§ul spiritual al omului. Caci §tim cat de mult 
a insistat Sfantul Maxim asupra ratiunilor lucrurilor. in orice 
caz, atat cel dintai, cat §i cel din urma stravad -  primul prin 
ingeri, cel din urma prin ratiunile lucrurilor -  pe Dumnezeu 
cel Unul. Redam aici cuvintele lui Calist Patriarhul in acest 
sens: "Ma vad umplut de sfanta lumina din inima prin darul 
lui Dumnezeu, ca un sfe$nic nestins al Duhului, daca se 
poate spune a§a. §i a§a sunt introdus in ratiunile fapturilor 
§i vad toate ratiunile tuturor unite intr-o singura Ratiune tai- 
nica $i toate ale Scripturii le vad sfar$ind in acea Ratiune"8.

Calist Catafygiotul introduce o alta idee referitoare la 
partea nevazuta a Bisericii cosmice. Pentru el, latura aceas- 
ta e constituita din energiile mantuitoare, sau §i prin ele. El 
vede prin aceasta pe Dumnezeu intr-o legatura mai intima 
cu lumea. Dar §i prin ratiunile lucrurilor create mintea ome
neasca se poate ridica la unirea cu Dumnezeu cel Unul. in

8. Capete despre rugaciune, Filoc. rom., vol. VIII, p. 292.
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cazul dintai, Dumnezeu lucreaza mai eficace la mantuirea 
noastra, caci lucreaza prin Insu§i Duhul lui Hristos. Pe cand 
cunoa§terea ratiunilor lucrurilor create e proprie §i ratiunii 
naturale, cunoa$terea energiilor necreate se produce prin- 
tr-o experienta a omului Inzestrat cu har. §i o altfel de preo- 
tie realizeaza aceasta decat cel care lucreaza in lume nu- 
mal pe baza cunoa$terii naturale a ratiunilor lucrurilor crea
te. Dar iata cuvintele lui Calist Catafygiotul in acest sens: 
"Deci cele multe sunt toate din Unul9, dar sunt din Unul in 
chip felurit, pentru ca §i modurile in care vin acestea la uni- 
tate sunt felurite. Caci unele din acestea sunt incepute §i 
create; altele sunt necreate §i lipsite de un inceput tempo
ral. Dar tuturor le este in tot chipul cauza Unul cel nepa- 
truns ca fire. Insa unora prin creare, altora prin fire (firea 
dumnezeiasca). De aceea nu la fel ne apropiem de toate 
acestea §i nu ni le insusim la fel. De cele aflatoare sub sta- 
panire in stare de creaturi, trebuie sa ne apropiem pentru 
altceva, nu pentru ele, precum de oglinda ne apropiem 
pentru ceea ce se arata $i ia chip in ea. Astfel.nu ne apro
piem de creafiune pentru imbunatafire, ci pentru aratarea 
Unului suprem in ea. Dar de cele fara inceput §i care sunt 
din El, ne apropiem nu pentru altceva, ci pentru ele insele 
§i pentru Cel din care sunt. De aceea trebuie sa ne apropiem 
cu adevarat de ele pentru ele insele, §i lor le este apropiat 
prin fire Unul cel suprem. Mai bine-zis ele sunt prin fire 
aproape de Unul suprem $i din varf... Astfel, cele cauzate 
din creatiune, privite corect, inalfa mintea prin aceasta pri- 
vire la oglindirea Unului §i o unesc dezlegand-o de toate, in 
chip simplu, cu infelesul unitar al Unului, daca mintea pri- 
ve$te la ele a§a cum se cuvine. lar cele care au pe Unul 
cauzator §i lucrator prin fire, intrucat Acela da minfii prin 
ele o forma asemenea lor, au puterea sa faca mintea sa 
cunoasca pe insu§i Unul acela. Acum cosmosul a devenit

9. O spusese $i Sf. Maxim in Ambigua, PQ 91, 1081 C.
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pentru acest om cu adevarat Biserica, in care se stravede 
Dumnezeu cel Unul"10.

Sa trecem acum la expunerea deosebita a celor trei 
aspecte ale Bisericii.

1. Sensul creatiunU cosmice 
ca Biserica in devenire posibila

Sfantul Maxim considera ca parte nevazuta, deci preo- 
teasca, a creatiunii ca Biserica fiintele ingere$ti. Aceasta 
idee confine un adevar, caci Ingerii lauda pe Dumnezeu 
pentru infelepciunea §i puterea Lui aratata in creafiune §i 
ajuta la conducerea ei spre Dumnezeu. Dar pe noi ne inte- 
reseaza aici nu atat slujirea preofeasca a ingerilor, ci rolul 
pe care-l are fiinfa umana in creafiune. De altfel chiar Sfan
tul Maxim, precizand despre creatiunea vazuta ca este com- 
pusa din "fiinfele vazute", credem ca intelege prin aceasta 
nu lucrurile sau animalele, ci fiintele umane. in acest caz, 
oamenii sunt la fel de mireni in raport cu ingerii ca preoli. 
Dar un fel de mireni in miscarea spre starea ingerilor, sau 
a preotilor, superiori creatiunii cosmice, desigur dupa slu
jirea, §i nu dupa fiinfa lor. Dar ca sa ajunga pana la nivelul 
chemarii preofesti a ingerilor, fiinfele umane trebuie sa 
practice continuu o slujire cuvenita lor ca preofi in cadrul 
creatiunii cosmice a lucrurilor §i animalelor. Sensul general 
in care vede Sfantul Maxim pe mireni, in calitate de fiinfe 
vazute, ca naos, iar pe ingeri, ca preofime, ne da putinfa sa 
socotim pe ingeri nu atat ca preofi ai ordinii materiale §i 
animale a creatiunii, ci ca preofi ai fiintelor umane.

Dar intrucat fiintele umane au calitatea de subiecte ca- 
pabile de initiative ?i acfiuni libere in cadrul creatiunii cos
mice neinsuflefite, aceasta ne da de infeles ca Sfantul Ma
xim ii considera pe ingeri ca folosindu-se mai ales de oa-

10. Despre viafa contemplatlva, Filoc. rom., vol. VIII, p. 414-415.
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meni in conducerea creatiunii cosmice materiale §i ani- 
male spre Dumnezeu. Chiar faptul ca Sfantul Maxim con
sider^ fiintele umane ca preoti in devenire arata aceasta. 
Drept urmare, in creatiunea vazuta ca naos trebuie sa dis- 
tingem ca pe o categorie deosebita subiectele umane, ca 
preoti in devenire care, slujind lui Dumnezeu, deschid lu- 
mea pentru o lucrare mai eficienta a lui Dumnezeu in ea11.

Iar intrucat pe noi ne intereseaza aici nu atat lucruriie 
sau animalele, cat fiintele umane, ne vom ocupa mai mult 
cu acestea in rolul lor de preoti chemati sa transfigureze 
aspectul sensibil al creatiunii cosmice, facand sa se vada 
tot mai clar Dumnezeu prin acest aspect, ca Cel in care toti 
$i toate au sa se uneasca. Actiunea sau miscarea aceasta a 
fiintelor umane trebuie sa vina in intampinarea fortelor sa- 
dite in natura ?i sa actualizeze toate posibilitafile lor intr-o 
armonie intre ele §i cu trebuinfele armonizate ale fiintelor 
umane.

Dumnezeu ne-a dat toate aceste forte ca daruri impri- 
mate de rafiuni complementare ce se lasa organizate spre 
folosul nostru, sau descoperite in rationalitatea $i in fru- 
musefea lor variata §i totu§i unitara. Descoperirea acestei 
rafionalitati o efectueaza mi§carea umana prin activitate 
Stiintifica; organizarea fortelor naturii conform rafiunilor lor 
spre folosul nostru o efectueaza prin munca noastra, iar 
punerea in relief a frumusefii lor armonioase o efectueaza 11

11. Al. Schmemann, Aus der Freude Leben, p. 113, zice: "Omul a 
lost creat ca preot al lumii, pe care o ofera ca jertfa a iubirii §i a laudei 
lui Dumnezeu $i cheama prin aceasta ve$nica euharistie iubirea lui Dum
nezeu asupra lumii... Hristos este singurul preot adevarat, pentru ca este 
unicul barbat (Mann) desavar^it...,in Hristos adevarat este esenta preo- 
tiei ca iubire. §i de aceea preotia este esenta vietii". Caci in El a fost 
omorata moartea §i s-a ivit viafa (pp. 113-114). Cele adaugate de 
Schmemann despre preotul ca "barbat" al creatiunii ca femeie nu Ie so- 
cotim prea potrivite. Creatiunea este "obiect", nu femeie. §i femeia nu e 
obiect.
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prin arta. Prin toate acestea fiinta umana impline§te o slu- 
jire de lauda a lui Dumnezeu, plina de recuno$tinta pentru 
folosul ce-1 are din darurile creatiunii, §i prin toate acestea 
poate inainta spre Dumnezeu.

Dar Dumnezeu ni le-a facut pe toate daruri pentru ca §i 
noi sa I le aducem Lui ca daruri §i sa le folosim ca daruri 
tntre noi, dupa ce le infrumusetam §i organizam prin mun- 
ca noastra de diferite feluri. Aceasta e slujirea sfanta sau 
preoteasca spre care am fost destinafi in cadrul creatiunii 
cosmice. Imparta$irea de aceste daruri, cu multumire 
adusa lui Dumnezeu, e un chip al Euharistiei. Prin toate ne 
impartasim de "trupul" Cuvantului.

Adevarata unire a tuturor in Unul daruitor de la Care vin 
toate se infaptuie$te prin iubire. Iar iubirea se vade§te prin 
daruri. Darului lui Dumnezeu, sau iubirii Lui, trebuie sa-i 
raspundem cu darul nostru. insa darul nostru nu poate fi 
decat darul Lui, prelucrat de munca noastra §i facut prin 
intoarcerea celor daruite de El catre El, ca semn al iubirii 
noastre. Dar iubirea aceasta trebuie s-o manifeslam §i intre 
noi prin acelea^i daruri ce ni le facem reciproc din darurile 
lui Dumnezeu. §i precum darurile ce ni le facem sunt din 
iubirea lui Dumnezeu, a§a $i forfa iubirii noastre intre noi 
i$i ia puterea din iubirea lui Dumnezeu fata de noi.

Munca §i daruirea -  pana la propria fiinta -  sunt cele 
doua laturi ale destinatiei umane, iar ele alcatuiesc impre- 
una slujirea noastra liturgica in sensul larg al cuvantului, ca 
inaintare spre unirea cu Dumnezeu $i intre noi in cadrul 
creatiunii cosmice. Aceasta e Iiturghia cosmica de care 
vorbe$te Sfantul Meixim Martunsitorul, ca inaintare a noas
tra spre Dumnezeu §i ca unire tot mai stransa intre noi, prin 
inaintarea in Dumnezeu.

In Iiturghia aceasta cosmica, ce ne duce spre Dumnezeu 
§i spre unirea tot mai stransa intre noi in El, se incadreaza 
munca parinfilor pentru cre$terea copiilor §i jertfelnicia lor 
pentru ei, munca tuturor celor ce au un aport dezinteresat
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spre o viafa mai frafeasca In comunitatile umane, stradania 
descoperirii ratiunilor divine ale fortelor creatiunii, munca 
scriitorilor §i a creatorilor de arta care fac mai frumoasa §i 
mai curata convietuirea omeneasca. Munca aceasta §i su- 
doarea ei au devenit dintr-o osanda o slujire a lui Dum- 
nezeu §i a semenilor, un mijloc de inalfare a fiintei umane. 
Sudoarea ei a devenit o agheasma, cum a spus odata, In- 
tr-o vizita In Romania, Patriarhul Atenagora al Constantino- 
polului.

Cand munca aceasta e evitata sau cand produsele scri- 
sului literar $i filosofic $i creatia artistica sunt folosite spre 
afafarea patimilor $i dezvoltarea pornirilor urate §i a tot 
soiul de dezbinari, se Infelege ca nu se dezvolta caracterul 
de Biserica al creatiunii cosmice §i cei ce fac aceasta nu-§i 
Implinesc slujirea sfanta, liturgica, ci creafiunea cosmica e 
facuta teren $i motiv de lupta, de dezbinare, iar cei ce fo- 
losesc munca in acest fel nu conduc creafiunea spre Dum- 
nezeu §i spre infrafirea Intre oameni, ci spre inmultirea 
forfelor raului §i urii In ea.

Hu trebuie sa uitam insa ca Intrucat Dumnezeu, spre 
Care Inainteaza fiinfa umana chiar in cadrul creafiunii cos- 
mice, este Hristos cel rastignit, ea trebuie sa se Imparta- 
§easca §i de crucea Lui. De aceea Inaintarea aceasta nu e 
ferita de greutafi, de boli §i, pana la urma, de moarte. Daca 
le prime§te pe acestea ca participare la crucea lui Hristos, 
ea ajunge prin ele la Inviere, sensibilizandu-se pentru bi- 
nele $i progresul duhovnicesc §i obi§nuindu-se sa renunfe 
la sine §i la placerile trupe§ti §i la viafa pamanteasca In 
mod treptat sau pocaindu-se prin ele de pacate §i curafin- 
du-se de ele. in felul acesta, ele sunt transformate din 
osanda pentru pacatul stramosesc, In mijloace de Induhov- 
nicire §i In cale spre viafa ve§nica Impreuna cu Hristos cel 
inviat. Exemplul accentuat pentru primul caz este Iov, pen
tru cel de al doilea, e talharul de pe cruce, cel din dreapta 
lui Hristos.
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Daca se revolta pentru ele, nu le gase§te nici un sens. 
Unii II acuza pe Dumnezeu pentru ele ca nedrept, sau II 
socotesc neputincios, uitand ca prin aceasta ii contesta in- 
su§irile unui Dumnezeu adevarat, deci il neaga; altii le atri- 
buie proceselor naturii, contrazicandu-$i afirmafia despre 
perfectiunea §i rationalitatea ce trebuie sa o aiba natura, 
pe care ei o privesc ca suprema realitate.

Adunarea fiintelor umane In Ioca§ul bisericesc propriu-zis 
are scopul sa ajute, prin liturghia savar§ita In acest loca§, 
In sensul direct §i explicit al cuvantului, la Implinirea aces- 
tei liturghii a lor In sensul larg, In naosul cosmic.

2. Filnta umana ca biserlca §i persoana umana 
ca preot al el

Adunarea fiintelor umane in biserica propriu-zisa le 
ajuta acestora sa-§i Implineasca functia lor preoteasca In 
cadrul creatiunii cosmice, pentru ca prin Liturghia din bise
rica ele realizeaza in fiinta lor o inaintare explicita $i con§ti- 
enta spre Dumnezeu Cel aflat pe Sfanta Masa din altar §i o 
Inaintare sufleteasca a unora spre altii. Dar nu ajunge ca 
credinciosul sa inainteze numai In loca§ul bisericesc spre 
Hristos cel din altar, ci trebuie sa devina el Insu§i loca§ bi
sericesc propriu-zis spre starea preoteasca -  $i In calitatea 
aceasta putand sa slujeasca lui Dumnezeu ca preot In 
creatiunea cosmica.

El trebuie sa dezvolte §i in fiinta sa calitatea de biserica 
ce are in centrul ei pe Dumnezeu §i calitatea sa de preot ce 
sluje§te lui Dumnezeu aflator In altarul inimii sale12. Caci 
inima sa profunda, unde sala§luie§te Dumnezeu de la Bo- 
tez, e ca un altar pe care Se afla acela§i Dumnezeu Care se 
afla §i In inima celorlalti credincio§i §i la fundamentul crea
tiunii, §i pe altarul loca§ului bisericesc. Inimile pline de 
Dumnezeu se Intalnesc Intre ele ca unele ce se deschid

12. Mystagogia, loc. cit.
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spre acela§i infinit dumnezeiesc §i se scalda In lumina Lui 
iubitoare fara sa se contopeasca intre ele §i cu El, se intal- 
nesc In acelasi infinit care este §i fundamentul atotputernic 
al creatiunii, §i infinitul spre care e deschis altarul sau locul 
cel Inalt al loca§ului bisericesc13.

Dar in modul cel mai concret Se afla Dumnezeu pe 
altarul loca§ului bisericesc, caci aici Se afla In mod nevazut 
ca Fiul lui Dumnezeu, Cel care a venit la noi luand trupul 
nostru pe care, dupa ce 1-a predat mortii pentru noi, §i a 
Inviat cu el, ni-1 imparta§e§te plin de Duhul Sfant noua, 
unificandu-ne cu El $i intreolalta §i u$urandu-ne prin aceas- 
ta ?i realizarea vazuta a unirii noastre Intre noi, caci El ni se 
comunica tuturor sub chipurile vazute de tofi ale painii $i 
vinului. Iar toate acestea le cunoa?tem clar §i le primim toti 
cei adunafi In acest loca§ prin unitatea credinfei.

Despre omul ca biserica a scris foarte lamurit Sfantul 
Marcu Ascetul. Omul credincios e §i el o biserica actuali- 
zata pe masura credintei lui, In care el insusi ofera darurile 
sale lui Hristos. Dar ceea ce e de remarcat este ca Sfantul 
Marcu Ascetul vede preofia persoanei umane strans legata

13. Awa Dorotei descrie aceasta conditionare a unirii fiintelor crea
te constiente Intre ele de unirea cu Dumnezeu astfel: "Cu cat este cine- 
va mai unit cu aproapele, cu atat este mai unit cu Dumnezeu. Pentru ca 
sa intelegem sensul acestor cuvinte, va voi da o imagine luata de la 
Paring: presupuneti un cere pe pamant, adica o linie In cere trasa cu 
compasul, $i un centru. Numim centru mijlocul cercului... Inchipuiti-va 
ca acest cere e lumea, iar centrul, Dumnezeu; §i razele, diferite cai sau 
moduri de vietuire a oamenilor. Cand sfintii, doritori de a se apropia de 
Dumnezeu, merg spre mijlocul cercului, in masura In care patrund in in- 
Irrlorul lui, se apropie de Dumnezeu, $i in masura in care se apropie unii 
<le altii, se apropie in acelasi timp de Dumnezeu, si cu cat se apropie 
m.il mult de Dumnezeu, se apropie mai mult unii de altii. §i intelegeti ca 
si Invcrsul e adevarat: cand se Intorc de la Dumnezeu, pentru a se in- 
• liepta spre exterior, este evident ca, cu cat se indeparteaza mai mult de 
Dumnezeu, cu atat mai mult se indeparteaza unii de altii, si cu cat se in
departeaza mai mult unii de altii, se indeparteaza mai mult de Dumnezeu" 
(Inv.HMuri de suflet folositoare, Filoc. IX, la P. Miguel, op. cit.,p. 61).
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§i dependents de arhieria centrala a lui Hristos. E ceea ce 
are loc $i in Liturghia din loca?ul bisericesc, unde Cel ce se 
aduce jertfa, pentru a se imparta§i de ea cei de fata prin 
preotul vazut, este Hristos, Arhiereul nevazut. §i acest fapt 
trebuie sa-1 vedem §i In Liturghia cosmica in care Hristos, 
Care e izvorul tuturor darurilor pe care noi Ie oferim lui 
Dumnezeu, dupa ce a devenit om, S-a facut §i Arhiereul 
care le aduce pe ele, §i ne aduce §i pe noi Tatalui, ca dar, 
prefacute in jertfa Lui, sau implicate in jertfa Lui, dat fiind 
ca dupa ce El ne-a dat bunurile naturii §i pe unii altora ca 
daruri, noi am nesocotit datoria de a le aduce §i de a ne 
aduce lui Dumnezeu $i unii altora.

Sfantul Chiril al Alexandriei a staruit asupra faptului ca 
noi nu putem intra la Tatal, deci nu ne putem mantui, decat 
in stare de jertfa curata, depa§ind orice egoism. Dar 
aceasta stare nu o putem dobandi decat in Hristos, Cel ce 
a primit crucea pentru noi renunfand la Sine. El ne ia in 
Sine §i ne prezinta Tatalui ca jertfa curata, eliberafi de ego
ism, prin starea Lui de jertfa curata, izvor a toata iubirea. 
Dar se infelege ca El nu ne ia pe noi in Sine ca pe ni$te 
obiecte, ci $i noi inline trebuie sa ne oferim, cu propria 
vointa, in actul prin care ne ofera Hristos, sau ne da putere 
sa ne oferim impreuna cu El. "Dupa ce S-a ridicat din morfi, 
Emanuel, noul fruct al umanitafii intru nestricaciune, S-a 
suit la cer pentru a Se arata acum pentru noi in fata lui 
Dumnezeu §i Tatal (Evr. 9, 24), desigur nu pentru a Se 
aduce pe Sine la vederea Tatalui (caci El este totdeauna cu 
Acela §i nu e lipsit de Tatal ca Dumnezeu), ci mai degraba 
pentru a ne aduce in Sine la vederea Tatalui, pe noi, care 
eram in afara fefei Lui §i sub mania Lui din cauza neas- 
cultarii... in Hristos deci ne dobandim putinfa de a veni in 
fata lui Dumnezeu, caci El ne face de acum vrednici de 
primirea lui Dumnezeu, ca unii ce suntem sflntiti"14.

14. inchinare in Duh $i Adevar, cartea  XVII, PG 68.
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Deci noi am dobandit calitatea §i puterea de jertfa 
totala, nu lipsita de propria noastra libertate, in actul prin 
care Hristos ne ia cu Sine in jertfirea Sa, deci nu lipsifi in 
acela§i timp de calitatea de preoti ai jertfei noastre, prin 
calitatea lui Hristos de jertfa §i de Arhiereu al jertfei Sale §i 
de izvor de putere pentru jertfirea noastra. "Caci jertfa 
noastra este primita §i place lui Dumnezeu, pentru patima 
mantuitoare a lui Hristos. §i eu cred ca aceasta este ceea 
ce a spus Domnul insu$i: "Fara de Mine nu putefi face ni- 
mic" (loan 15, 5). Deci in buna noastra mireasma (buna 
mireasma a jertfei noastre, prin care depa§im egoismul 
nostru din iubire, n.n.) e amestecata buna mireasma a jert
fei lui Hristos, ridicandu-ne impreuna cu ea la Tatal. Caci 
noi nu suntem primifi altfel decat prin Hristos"15.

Dar aceasta daruire sau jertfire a noastra lui Hristos, ca 
Arhiereu care ne aduce Tatalui, intemeind, susfinand §i du- 
cand la eficienfa deplina preofia noastra prin arhieria Lui, 
se face §i in interiorul nostru. in acest interior Se afla 
Hristos ca Arhiereu al bisericii noastre launtrice §i impreu
na cu El suntem §i noi preoti in ea. O spune aceasta Sfantul 
Marcu Ascetul, declarand ca noi oferim lui Hristos, aflat in 
interiorul inimii noastre ca intr-un altar, toate gandurile 
noastre din primul moment al aparifiei lor, inainte de a fi 
mu$cate de fiara poftei sau a maniei. Prin aceste ganduri 
noi traim o viata launtrica inchinata lui Hristos, dar in le- 
gatura cu lumea din afara, deci nu lipsita de efect sfinfitor 
si asupra acesteia.

Caci in faptul ca Sfantul Marcu Ascetul vede jertfele 
.iduse lui Hristos de noi pe altarul inimii nu numai ca o adu- 
i ere a fiintei noastre, ci §i a tuturor gandurilor §i simtirilor 
noastre, el arata ca noi nu trebuie sa renunfam la viafa

15. Ibidem.
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noastra In lume, ci sa o inchinam pe aceasta cu toate cele 
ce le efectueaza ea In lume ca daruri lui Hristos.

Cu alte cuvinte, preotia noastra interioara, lucratoare in 
biserica fiintei noastre, Sfantul Marcu Ascetul o leaga de 
lucrarea noastra in lume, avand sa contribuim la sfinfirea 
acestela sau la actiunea noastra preofeasca in creatiunea 
exterioara. Totu§i, Sfantul Marcu Ascetul afirma ca Hristos 
arde "chiar aceste ganduri intai nascute, deci nemu§cate de 
fiara ispitelor pacatului, in focul dumnezeiesc, adica ne 
face sa trecem prin aceste ganduri dincolo de ele in unirea 
cu Dumnezeu".

Sfantul Marcu ne recomanda ca pe altarul inimii sa-I 
aducem lui Hristos nu lucrurile din afara, caci aceasta nu o 
putem face, ci gandurile prin care pornim la savar§irea ac- 
tiunilor noastre referitoare la lucruri §i persoane din afara.

Dar iata cuvintele Sfantului Marcu Ascetul: "Templul 
(personal) este sfanta casa, care e zidita de Dumnezeu. Iar 
altarul este masa nadejdii a§ezata in launtrul acestui tem- 
plu. Pe aceasta masa se aduce de catre minte gandul intai 
nascut al fiecarui lucru sau imprejurari in care ajungem, ca 
un animal intai nascut, ca jertfa de ispa§ire pentru cel ce-1 
aduce, daca il aduce fara pata.

Acest templu are loc in partea dinlauntru a iconostasu- 
lui. Acolo a intrat Iisus pentru noi ca Inaintemergator (Evr. 
6, 20), locuind de la Botez in noi, daca noi nu suntem 
cre$tini nevrednici (II Cor. 13, 5). Acest loc este incaperea 
cea mai dinlauntru, cea mai ascunsa, cea mai curata a ini
mii. Daca aceasta incapere nu se deschide prin Dumnezeu 
$i prin nadejdea rafionala $i infelegatoare, noi nu putem 
cunoa§te in mod sigur pe Cel ce locuie§te In ea §i nu putem 
$ti daca jertfele noastre de ganduri au fost primite sau nu. 
Deschizandu-se inima credincioasa prin nadejdea amintita, 
Arhiereul ceresc prime§te gandurile intai nascute ale minfii 
§i le arde in focul dumnezeiesc, despre care a zis: "Am
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venit sa aduc foe pe pamant §i cat a? dori ca el sa se fi 
aprins" (Lc. 12, 49)"16.

Prin aceasta liturghie interioara se realizeaza ?i In bise- 
rica fiintei noastre o unificare a tuturor mi?carilor ?i tendin- 
telor omului credinclos Intre ele, ?i a lui cu Dumnezeu. §i 
ea ajuta, la randul ei, la unificarea fiecarei fiinte umane cu 
celelalte in Dumnezeu, In activitatea sa In cadrul creafiunii 
cosmice, intensifleand pe cea din loca?ul bisericesc In sens 
strict, pe care, pe de alta parte, se susfine. Caci un om neu- 
nificat in sine -  unificare ce nu se poate implini decat In 
Dumnezeu -  nu se poate unifica nici cu ceilalfi.

In acelasi timp, aducand gandurile noastre despre lu- 
cruri lui Hristos, le intoarcem cu mulfumita $i curate Celui 
din care provin toate rafiunile lucrurilor, unificandu-le din 
nou cu El ?i, Impreuna cu ele, §i pe noi: "Ale Tale dintru ale 
Tale". Menfinerea rafiunilor lucrurilor in curafia in care le-a 
creat Dumnezeu, prin aducerea lor lui Dumnezeu, a afir- 
mat-o Sfantul Maxim Marturisitorul. Prin aceasta noi Inline 
ne menfinem curafi, neadaugand patima noastra la ele. 
Despre trebuinta de a despartf patima de infelesurile sim
ple ale lucrurilor Sfantul Maxim zice: "infeles patima? este 
gandul compus din patima ?i infeles. Sa desparfim patima 
de infeles, §i va ramane gandul simplu. §i o desparfim prin 
iubire duhovniceasca $i Infranare, daca voim" (Capete despre 
dragoste III, 43, Filoc. rom. II, p. 85). Iar despre curafirea 
sufletului Insu?i prin dezlipirea patimii de Infelesurile sim
ple ale lucrurilor, tot Sfantul Maxim zice: "Mecurafia sufle
tului consta In a nu lucra dupa fire. Caci din aceasta se 
nasc In inima gandurile patima?e. $i lucreaza dupa fire 
atunci cand puterile patimitoare (pasionale) ale sufletului, 
adica iufimea ?i pofta, raman fara patima in intalnirea cu 
lucrurile ?i cu intelesurile (sau cu chipurile) lor" (Capete 
despre dragoste,III, 35, Filoc. rom., II, p. 84).

16. Raspuns celor ce se indoiesc de dumnezeiescul Botez, PO 65, 
col. 996.
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Dar ca $i SfantuI Marcu Ascetul, care vede chiar o ar- 
dere a gandurilor curate in oferirea lor lui Hristos celui din 
inima, tot asa §i SfantuI Maxim cere o ridicare a mintii din- 
colo §i de ratiunile simple alp lucrurilor, intr-o predare a sa 
insasi lui Hristos: "Virtutile despart mintea de patimi; con- 
templatiile duhovnicesti, de infelesurile simple; in sfarsit, 
rugaciunea curata (golita de orice gand, n.n.) infafiseaza 
mintea lui Dumnezeu insu§i“ (Capete despre dragoste III, 
cap. 44, Filoc. rom., II, p. 85).

Dar lucrarea arhiereasca a lui Hristos din inima noastra 
nu se restrange numai la primirea gandurilor noastre s< a 
fiintei noastre insesi, ci se arata §i intr-o imparta§ire a noas
tra de El. Aceasta pentru ca in orice iubire adevarata are 
loc o predare reciproca. Iar imparta$ania este un act de 
reciproca iubire intre credincios §i Hristos. SfantuI Simeon 
Houl Teolog §i isiha$tii, care au ajuns la o realizare culmi- 
nanta a unirii cu Hristos, iradiind ca lumina in interiorul 
propriei lor fiinfe, vorbesc atat de predarea lui Hristos catre 
ei, cat §i de predarea lor lui Hristos. in aceasta traieste 
omul cea mai negraita taina.

in acest sens, Calist Catafygiotul zice: "Cand fasneste in 
inima, din adancul profund al izvorului dumnezeiesc si din 
vederea infelegatoare, puterea Duhului, e vremea potrivita 
de a tacea. Caci atunci se savarseste in chip negrait sfanta 
slujba (latreia) si inchinarea minfii catre Dumnezeu in duh 
Si adevar"17.

§i mai direct vorbeste despre aceasta impartasire inte- 
rioara Calist Patriarhul zicand: "Cand mintea vede in Hristos 
adevarul in chip unitar (trecand peste mulfimea rafiunilor 
curate ale lucrurilor predate Lui, n.n.), e vremea de a tacea 
(Eccl. 3, 7). Caci e vremea in care se bea nectarul dumne
zeiesc al bucuriei si al veseliei duhovnicesti; e vremea ve- 
derilor de taina si a impartasirii de lucrurile mai presus de

17. Despre viafa contemplative, cap. 59, Filoc. rom., VIII, p. 472.
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fire. De fapt, atunci mintea vede limpede potirul in mana 
Domnului, plin de vinul amestecarii neamestecate (al dum- 
nezeirii §i omenitatii unite neamestecat in persoana, deci $i 
in sangele lui Hristos, n.n.), contempla cat se poate de 
vadit turnarea din acesta in acesta (Ps. 74, 8, turnarea din 
Hristos, in noi -  n.n.) §i cunoa§te lamurit ca dragostea Lui 
nu s-a de§ertat (Ps. 74, 8). Caci strafundul revarsarii buna- 
tafii dumnezeie§ti §i, a§a-zicand, adancul bogafiei $i capa- 
tul harului nu se descopera nimanui din noi in viata de 
acum, chiar daca s-ar invrednici de cel mai inalt urcu§ spre 
Dumnezeu $i de cea mai mare indumnezeire. Caci capatul 
§i desavar§irea se pastreaza tuturor spre imparta§ire in 
veacul viitor"18.

Hristos ni Se daruie§te nu in mod simplu, ci cu sangele 
Lui cel varsat pe Golgota pentru noi, cu sangele care pas
treaza in el dispozitia in care S-a predat pe cruce Tatalui 
pentru noi. Caci daruindu-Se atunci pentru noi, a facut-o ca 
sa ne daruim $i noi impreuna cu El Tatalui, dar noi inca nu 
ne-am deschis ca sa-L primim. Acum, deschizandu-ne Lui, 
ni Se daruie§te in parte $i efectiv fiecaruia. §i precum cine 
da sangele sau altuia ii da viafa sa cu tot ce e propriu celui 
ce i-1 daruie§te, a§a ne da Hristos viata Sa, daruindu-ne san
gele Sau. §i pentru ca sangele Sau e curat de orice patima 
(sufleteasca), ne da §i noua o data cu acest sange curat 
viafa Sa curata §i ve§nic durabila, unita cu a Tatalui, man- 
tuind viata noastra de orice boala a pacatului §i intarindu-ne, 
cand Dumnezeu vrea sa mai traim pe pamant, chiar tru- 
pe$te (I Cor. 11, 30).

Dar imparta§irea de Dumnezeu e insofita totdeauna de 
simtirea ca ceea ce se prime§te, oricat de bogat ar fi, e nu- 
mai o mica parte din bogafia nesfar§ita a vietii dumne- 
zeie§ti. Sfantul Simeon Houl Teolog a redat pe larg aceasta 
experienta, pe care o facem de altfel §i in imparta§irea de

18. Capete despre rugaciune, cap. 55, Filoc. rom., VIII, p. 328-329.
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cunoasterea realitatii create, sau de unirea prin iubire cu 
fiinta umana:

"E totul recapitulat, dupa parerea mea, In ceea ce se vede. 
Dar nu desigur dupa fiinta, ci prin participare.
De fapt tu aprinzi un foe de la un foe.
E focul Intreg pe care II iei.
§i totu§i focul ramane neimpartit, fara a fi pierdut nimic"19.

nici In loca?ul uman al lui Dumnezeu, nici in cel cos
mic, nici in cel liturgic propriu-zis, imparta§irea de Dum
nezeu nu poate ajunge la capat. In toate aceste loca$uri ale 
lui Dumnezeu, imparta$indu-ne de El, experiem inflnitatea 
Lui. in toate ne intalnim cu infinitatea, caci imparta?indu-ne 
de El ne dam seama ca viafa Lui depa§e§te infinit ceea ce 
putem primi. §i aceasta intrefine setea noastra de a primi 
tot mai mult din El.

Sfantul Simeon Moul Teolog zice iara§i:

"Cand eu beau, insetez...
Eu doresc sa am §i sa beau tot,
Daca e cu putinfa, toate abisurile...
Dar nefiind aceasta cu putinfa, 
iti spun ca sunt totdeauna insetat...
De§i gura mea e plina totdeauna de apa care curge, 

care se revarsa in paraie.

Cand vad abisurile, mi se pare ca nu beau deloc 
De$i apa e toata in gura mea,
Pentru ca eu doresc sa am tot,
Eu sunt totdeauna un cer$etor,
Cand posed totul cu adevarat,
Fiind unit cu pufinul pe care-1 beau"20.

19. Imnul I, in Imne (Hymnes), Sources Chretiennes, vol. 156.
20. Imnul XIII, op. cit., p. 219.
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Aceasta susfine cre§terea noastra nesfar§ita, dar mereu 
in Hristos. E o cre§tere intrefinuta nu numai de primirea lui 
Hristos, ci §i de daruirea noastra catre El. §>i aceasta in- 
seamna cre$terea prin iubire §i In iubirea care nu se satura 
niciodata. Iar noi cre§tem in iubire dand §i primind. in ma- 
sura In care dam, primim, §i in masura in care primim, dam. 
Dar noi dam numai din puterea a ceea ce primim din El.

Daca inaintarea creatiunii ca intreg spre desavar§ire in 
timpul de fata nu este in invafatura cre§tina atat de clara, 
dat fiind sfar§itul prin care avem sa trecem spre a ajunge 
la o desavar§ire in Dumnezeu, sau la o desfiintare totala a 
distantarii de Dumnezeu, aceea§i invafatura da ca un fapt 
deplin clar desavar^irea noastra in viata viitoare. in acela$i 
timp e un fapt nu numai clar, ci §i verificabil prin expe- 
rienfa, inaintarea spre desavar§irea duhovniceasca a unora 
dintre fiinfele umane credincioase. Spiritualitatea cre§tina 
e in masura sa descrie $i etapele acestei inaintari a credin- 
ciosului singular. El parcurge un drum de purificare, ca sa 
ajunga apoi la o tot mai accentuata unire cu Hristos.

Fe de alta parte, aceasta inaintare, sau aceasta liturghie 
personala, insul credincios nu o efectueaza rupt de crea- 
tiunea cosmica §i de comunitatea umana. Etapa curafirii de 
patimi $i a deprinderii virtufilor, ce culmineaza in iubire, §i 
a cunoa$terii lui Dumnezeu din creafiune, din sine §i din 
semenii sai, se efectueaza nu numai prin legatura cu Dum
nezeu prin credinfa §i rugaciune, ci §i prin implinirea datori- 
ilor fata de semeni prin lucrarea sa asupra creatiunii.

Dar intre insul personal §i creatiunea cosmica §i se
menii sai, primul loc il ocupa familia lui. Caci inaintarea 
spre Dumnezeu nu e un privilegiu exclusiv al monahilor (de 
altfel §i ace§tia au ob§tea monahala drept familie). Astfel 
persoana umana are datoria de a face §i din casa sa un lo- 
ca§ al lui Dumnezeu, prin care sa inainteze spre unirea cu
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Hristos, intr-o slujire, sau intr-o liturghie care sa-I duca tot 
mai aproape de El.

Membrii familiei sunt chemati sa-§i dea in acest scop in 
primul rand lor un ajutor redproc. Ei sunt chemati sa-§i 
ierte unii altora gre§elile ce le savar§esc ca oameni, sa se 
indemne cu cuvantul §i cu pilda la ferirea de lucruri urate, 
sa se ajute in cele bune, sa se ingrijeasca unul de altul §i 
sa se indemne cu pilda la rugaciune. §i facand astfel, ei 
simt cum inainteaza spre Hristos. Sau pot experia ca fara 
Hristos e greu sa duca o viata ferita de pacate grele, de cer- 
turi, o viafa de pace §i buna intelegere. Prin aceasta ei se 
intaresc §i pentru implinirea datoriilor lor fata de semenii 
din afara familiei, dandu-§i pilda de purtare cinstita $i de 
implinire a datoriilor, de activitate a lor in folosul societatii. 
indemnul §i pilduirea aceasta sunt o datorie indeosebi pen
tru cei cu o raspundere mai mare prin pozitia ce o detin in 
familie, prin varsta lor, printr-o stare mai avansata duhov- 
nice§te. in felul acesta membrii familiei pot ajunge sa vada 
unul in altul lucrand pe Hristos insu§i.

Iar legatura lor cu Hristos §i inaintarea impreuna in El 
in viata de familie §i-o intaresc tinand legatura cu Hristos 
din loca$ul Lui euharistic. Acolo pot cunoa§te clar §i pot 
pune mai mult la inima indemnul de pace §i de intraju- 
torare materials §i spirituals, ce li se da necontenit, sau pot 
simfi intarindu-se in ei darul pacii §i al bunei-intelegeri, mai 
ales prin desele cuvinte ale preotului ce li se adreseaza cu 
crucea ridicata: "Pace tuturor". Acolo, privind mereu la cru- 
cea prin care Hristos §i-a dat viata Sa pamanteasca din 
dragoste pentru ei $i imparta?indu-se de trupul Lui rastignit 
$i de sangele Lui varsat pentru ei, pot capata §i ei puterea, 
ca membri ai familiei, sa-§i biruie egoismul §i sa duca o 
viata de pace §i de infranare de la toate pornirile §i certurile 
care ingreuneaza viata lor in familie, sporind intre ei iubi- 
rea §i jertfelnicia.
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B
LOCA$UL BISERICESC PROPRIU-ZIS: CERUL 

PE pAm An t  SAU CENTRUL LITURGIC AL c r e a t ie i

In loca$ul bisericesc Hristos continua sa savar§easca in 
modul cel mai direct toata lucrarea Sa mantuitoare sau 
sfintitoare. Prin ea Hristos unifica cu Sine ?i intreolalta pe 
cei ce cred in El §i-i intare§te spre lucrarea preotiei lor ge- 
nerale in fiinta proprie $i in creatiunea cosmica. Astfel, prin 
ea Dumnezeu conduce creafia spre unitatea ei desavar$ita, 
treimica, conducere care se infaptuie?te prin daruirea ei in 
Hristos lui Dumnezeu §i prin daruirea lui Dumnezeu prin 
Hristos noua. Loca$ul bisericesc este centrul liturgic al 
creafiei, sau locul central unde se savar$e$te §i de unde se 
raspande§te peste intreaga create puterea mantuitoare a 
lui Hristos prin Duhul Sau, sau prin energiile Sale necreate, 
§i prin aceasta se promoveaza inaintarea ei spre unitatea 
cat mai deplina. E o unitate imprimata de unitatea treimica, 
datorita unei tot mai accentuate penetrari a creatiei de 
Sfanta Treime sau de puterea Ei care unifica persoanele in 
iubire fara sa le confunde.

Loca$ul bisericesc este spatiul central al lucrarii man
tuitoare a lui Hristos, pentru ca inima Liturghiei ce se savar- 
§e$te in ea este dumnezeiasca Euharistie, care consta in 
Taina prefacerii painii §i vinului in Trupul §i Sangele Dom- 
nului §i in imparta§irea cu ele a credincio$ilor. O mare par
te din alte acte de cult savar§ite aici este alcatuita din cele- 
lalte Taine. Iar in Taine credincio§ii primesc prin rugaciuni 
§i acte vazute ale preotului sau episcopului harul lui Dum
nezeu, care -  ca lucrare necreata izvoratoare din fiinta lui 
Dumnezeu -  nu e despartit de prezenta iubitoare a lui Dum
nezeu, in aceasta lucrare aflandu-Se Insu$i Cel ce lucreaza.

In loca§ul bisericii luand loc, in timpul Sfintei Liturghii, 
pe Sfanta Masa din altar, prin prefacere, insu$i Trupul $i 
Sangele Domnului spre imparta§irea credincio§ilor de ele,
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are loc intalnirea culminanta a acestora cu Iisus Hristos §i 
cu Duhul Lui cel Sfant, Care a prefacut painea $i vinul In 
Trupul §i Sangele Domnului §i le-a umplut pe acestea de 
prezenta Sa. Iar intalnirea cu Hristos in loca§ul bisericii nu 
e traita de credincio?i ca persoane izolate, ci in comunitate, 
intarind unitatea dintre ei, fara de care nu este mantuirea.

Astfel, loca$ul bisericii nu e numai o casa de rugaciune 
a credinciosilor, care §i-ar lua din ei in§i$i puterea de unire 
cu Dumnezeu §i intreolalta, ci o casa in care lucreaza Dum- 
nezeu, mai bine-zis Hristos insu§i prin Duhul Lui cel Sfant, 
nedespartit de Tatal. Sfanta Treime ii une§te pe credincio§i 
in loca§ul bisericesc fara sa-i confunde, a§a cum sunt unite 
§i Persoanele dumnezeie§ti. Credincio§ii nu se aduna in lo- 
ca§ul bisericesc numai pentru a se ruga impreuna unui 
Dumnezeu care ramane la distanfa, sau de a asculta o pre
dict despre El. Acest loca§ este totodata §i un loc al pre- 
zenfei §i al lucrarii lui Dumnezeu cel in Treime. Precum 
este in cer, a§a este Sfanta Treime §i in biserica, sau cerul 
e prezent in biserica. Dumnezeu cel in Treime nu asculta 
numai din cerul departat rugaciunile credincio§ilor, ci la 
aceasta chemare a lor raspunde cu prezenta §i lucrarea 
Lui. in mod special intalnirea aceasta ajunge pana la punc- 
tul culminant in mancarea Trupului Fiului lui Dumnezeu cel 
rastignit §i inviat §i in bautura Sangelui Sau cel varsat pen
tru noi dintr-o iubire netarmurita, pentru ca §i noi sa ne 
umplem de o iubire asemanatoare, cu care sa-I raspundem 
Lui §i sa ne intampinam unii pe alfii.

Aceasta esenfa generala a cultului ortodox, cu deose- 
bire a Sfintei Liturghii savar§ita in loca§ul bisericii, apare 
intr-o seama de caracteristici ale lui, pe care le vom infati§a 
referindu-ne mai ales la Sfanta Liturghie.

1. Sflntenia loca$ului bisericesc

Sfanta Liturghie $i celelalte Taine savar§ite in loca^ul 
bisericesc sunt traite de catre credincio?i ca evenimente
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sfinte care se savar§esc in lume, dar care vin de dincolo de 
lume §i transfigureaza o parte a ei, avand menirea sa o 
transfigureze intreaga. Aceasta imbraca loca$ul bisericesc 
cu insu§irea sfinteniei.

Cre§tinismul occidental a facut inca din vechime deo- 
sebire intre notiunea de sfant (sanctus) $i sacru (sacer). 
Sanctus e referit la Dumnezeu ca persoana; credincio§ii 
ajun§i la desavar§ire sunt numiti §i ei In Biserica Romano- 
Catolica uneori sfinfi, dar de la un timp incoace mai mult 
beati, fiind proclamati ca atare printr-un act de beatificare. 
Fentru loca§ul bisericesc, pentru actele de cult, pentru 
obiectele cultului, pentru tot ce se traie§te de catre credin- 
cio$i in biserica, se folose?te numirea de "sacru ", care e mai 
pufin decat "sfant". De aceea chiar Tainele sunt numite sa- 
cramente, sau actiuni sacre. Daca mai adaugam la aceasta 
faptul ca grafia data prin sacramente este socotita in catoli- 
cism creata, ne dam seama ca sacrul cade adeseori in ca- 
tegoria creatului. Nu mai vorbim de protestantism §i de cul- 
tele rasarite din el, care nu mai cunosc nici macar reali- 
tatea sacrului, ci socotesc ca singur Dumnezeu e sfant, iar 
El este transcendent oricarei experiente §i nu produce nici 
un fel de transformare in planul viefii credincio§ilor.

in aceasta distinctie dintre "sacru" §i "sfant"' in cre$tinis- 
mul catolic e implicate, credem, necunoa§terea lucrarii ne- 
create a lui Dumnezeu, care, fiind §i ea sfanta, ca ?i Dum
nezeu, Subiectul ei, face sa fie vazute ca "sfinte" toate ac
tele savar§ite in Biserica Ortodoxa, toate persoanele §i obiec
tele atinse de ea, toate fiind "sfintite" prin aceasta. Cre§tinii 
ortodoc§i vorbesc de "sfintirea apei ", de "sfinfirea ve§minte- 
lor preote§ti", a icoanelor, a caselor, de "sfintirea" celui hi- 
rotonit ca preot. Pentru ei e "sfanta" crucea, sunt "sfinte" 
icoanele, e "sfanta" biserica §i vasele din ea. Ei nu-L consi
ders pe Dumnezeu cel sfant despartit de acestea.

Daca in distincfia pe care o face catolicismul intre 
"sfant" §i "sacru" se poate spune ca e implicate invatatura lui



48 SPIRITUAL1TATE $1 COMUMUm  IN LITURQIilA ORTODOXA

despre caracterul creat al grafiei de care se folose$te Dum- 
nezeu pentru a produce unele transformed !n planul bise- 
ricesc, dar nu ni§te imprimari ale puterii lui Dumnezeu 
insu$i, In Ortodoxie, In necunoa$terea deosebirii $i sepa- 
rarii dintre “slant" §i "sacru" e implicate con^tiinfa ca Dum
nezeu este prezent El insu§i in mod personal In lucrarile 
Sale necreate referitoare la creaturile ridicate In planul vie- 
tii bisericesti.

Biserica Ortodoxa urmeaza in aceasta privinta exem- 
plul Sfintei Scripturi, in care numele de sfant e dat nu nu- 
mai lui Dumnezeu $i persoanelor care intre in legatura cu 
El, ci §i obiectelor supuse lucraril Lui, obiecte care nu pot 
fi concepute decat in legatura cu persoana lui Dumnezeu 
sau cu persoanele omene$ti sfinfite de lucrarea Lui. In 
Ie§irea 3, 5 se spune: "Acest loc (unde apare rugul aprins) 
e pamant sfant"; in Ie§irea 29, 37, ca "altarul va fi sfant". In 
Levitic 10, 10 se cere: "Sa deosebe§ti intre ce este sfant §i 
ce nu este sfant, intre ce nu este curat $i ce este curat". La 
Iezechiel 44, 23 se cere, iara§i, preofilor "sa invefe poporul 
sa deosebeasca intre ce este sfant §i ce este spurcat, intre 
ce este curat §i ce este necurat". La Iona 2, 5 §i 8 se nu- 
me§te sfant templul. La Avacum 2, 20 se spune: "Domnul 
este in templul cel sfant al Sau"; in Psalmul 96, 8 se spune: 
"Inchinati-va Domnului in curtea cea sfanta a Lui".

In cateva locuri din Vechiul Testament traducerea fran- 
ceza folose§te pentru obiecte folosite in cult expresia de 
"sacru". Dar traducerea romaneasca folose$te peste tot ex
presia "sfant". Astfel, in traducerea franceza se spune: “Vei 
face lui Aaron vesminte sacre" (Ie§. 28, 2); "A pus placa de 
aur, ca diadema sacra" (Lev. 8, 9); sau: "Finees purta in 
maini vasele sacre" (Num. 31, 6)1. Dar traducerea roma
neasca folose§te in toate locurile amintite numirea de 
sfant, §i chiar traducerea franceza folose§te aceasta numi- 1

1. Concordance des Saintes Ecritures, ed. II, Lausanne, 1965, p. 649.
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re in marea majoritate a locurilor2, caci la baza ambelor 
cuvinte franceze sta evreiescul kado$.

In Moul Testament se folose§te termenul 'sfant" (ayioq) 
nu numai pentru Dumnezeu, cl §i pentru persoanele inchi- 
nate slujirii Lui, ba chiar pentru toti cre$tinii, deci §i pentru 
Biserica constituita din ei (Efes. 5, 25-26). Sfantul Apostol 
Pavel cere sa infati§am trupurile noastre “jertfa sfanta lui 
Dumnezeu'' (Rom. 12, 1), iar de femeia care sluje§te Dom- 
nului spune ca e "sfanta" §i in sufletul §i in trupul ei (I Cor. 
7, 34). Mantuitorul nume§te chiar templul §i altarul din el 
"sfinte", ba $i aurul $i darul pus pe ele (Matei 23, 17). E drept 
ca uneori se foloseste in Moul Testament pentru manca- 
rurile sfintite in templu nu numai numirea de "sfinte", ci §i 
de "sfintite" (iepa) (I Cor. 9, 13), pe care limba latina a tra- 
dus-o cu "sacre". Dar faptul ca pentru templu este folosit in 
Sfanta Scriptura atat cuvantul "sfant" (otyvov), cat §i "sfinfit" 
(Upov) arata ca intre intelesurile acestor cuvinte nu se face 
o deosebire stricta. Faptul acesta il reda bine limba romana 
cand nume§te pe Dumnezeu "sfant", ca Unul ce are sfinfe- 
nia din Sine, iar persoanele §i lucrurile care se imparta§esc 
de sfinfenia lui Dumnezeu le nume§te uneori "sfinte", alte- 
ori "sfintite" (lepa). §i acest uz al limbii romane e indreptafit 
prin faptul ca de§i persoanele omene?ti §i anumite obiecte 
sunt socotite numai partake la sfintenie, deci numai sfin
tite, nu sfinte prin ele inse§i, in ele a coborat $i e sala$luita 
puterea necreata a aceluia§i Dumnezeu, izvor al sfinfeniei, 
neprimind numai o grafie creata, care mentine o separate 
intre ele §i Dumnezeu.

2. Loca§ul blserlcll, spatlu sflntlt de prezenta 
lui Dumnezeu insu$i §1 prin coborarea Lui In el

Astfel, departe de a fi profanizat toate, cum spun mai 
nou unii teologi protestanti, Fiul lui Dumnezeu, prin intru-

2. Op. cit., p. 662-663.
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parea Lui §i prin trimiterea Duhului Sau cel Sfant, a adus 
putinfa imbracarii in sfinfenie a tuturor celor ce-L primesc 
prin credinfa. Caci "Hristos ni S-a facut tuturor intelepciune 
de la Dumnezeu, dreptate §i sfinfenie §i rascumparare" 
(I Cor. 1, 30). El nu ne mai cere acum sa ne facem sfinti mai 
mult prin eforturile noastre, ci ne face sfinti prin sala§luirea 
Sa §i a Duhului Sau in noi (Qal. 2, 20; Efes. 2, 10; 3, 17).

In ce priveste sfinfenia locurilor §i a lucrurilor, nu mai 
exista un singur templu sfant in care sa se aduca jertfe lui 
Dumnezeu, ci Dumnezeu prime§te inchinarea in tot locul, 
numai sa se faca "in duh §i adevar" (loan 4, 24). Dar a$a 
cum exista o gradatie a sfinteniei persoanelor, la fel exista 
o gradatie a sfinteniei locurilor. Locurile, mai bine zis loca- 
$urile in care credincio§ii se aduna cu un efort de ganduri, 
de simfiri deosebite, pentru a asista §i participa la acte 
sfinte, au o sfinfenie deosebita. Ei se aduna in ele cu astfel 
de simtiri §i ganduri §i intentii, pentru ca §tiu ca Dumnezeu 
e sala$luit intr-un mod mai deosebit in ele.

Astfel, inca din vremea Apostolilor s-au rezervat anu- 
mite incaperi pentru adunarea credincio$ilor, pentru ruga- 
ciune §i pentru savar§irea Tainelor, ca §i pentru ascultarea 
cuvantului lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel il invata pe 
Timotei sa §tie cum trebuie sa se poarte "in casa lui Dum
nezeu'' (I Tim. 3, 15). Deci incaperea aceasta nu era soco- 
tita numai o casa de rugaciune a credincio§ilor, adresata 
unui Dumnezeu absent, ci se socotea ca Insu§i Dumnezeu 
locuia in ea. Faptul ca Sfantul Apostol continua: "care este 
Biserica (ecclesia) lui Dumnezeu celui viu, stalp §i intarire 
a adevarului", arata ca el vedea intr-o stransa legatura lo- 
ca$ul cu comunitatea bisericeasca ce se aduna in el (eccle
sia). Caci intr-adevar un loca§ de slavire a lui Dumnezeu in 
care nu se mai aduna credincio$ii nu mai e un loca§ viu sau 
al lui Dumnezeu experiat ca lucrator, deci viu. Dar nu e mai 
pufin adevarat ca un simplu loca§ fara Dumnezeu prezent 
in el impreuna cu comunitatea credincio§ilor, deci un loca§
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al unei simple adunari a credincio§ilor, n-ar mai fi "stalp §i 
intarire a adevarului". De aceea Parintii adunati in Sinoade, 
cand hotarau formula unei invafaturi de totdeauna a Bise- 
ricii, se vedeau unifi pe ei, ca reprezentanfi ai Bisericilor 
lor, cu Sfantul Duh: "Parutu-s-a Sfantului Duh $i noua". Ba, 
mai e de amintit ca $edintele Sinoadelor se fineau de obi- 
cei in biserica, iar despre Sinodul IV ecumenic se spune ca 
episcopii au pus langa moa$tele mucenifei Eufimia din bi
serica din Calcedon ce-i purta hramul doua hartii cu cele 
doua formule intre care erau Imparfiti membrii Sinodului 
("in doua firi" §i "din doua firi") §i au constatat ca a doua for
mula fusese aruncata de langa moa$te, dar prima rama- 
sese la locul ei. Sinodul a aprobat-o, de aceea, pe cea din- 
tai. Sfinfii participa §i ei la stabilirea adevarului lui Hristos, 
fiind in mod deosebit organe ale Sfantului Duh §i membri 
ai Bisericii.

Acestea arata cat de strans e legata Biserica, in calitate 
de trup al lui Hristos, de biserica in calitate de loca? in care 
i$i traie§te comunitatea de credinciosi cel mai accentuat 
caracterul ei de trup al lui Hristos. Sobornicitatea Bisericii 
ca trup al lui Hristos nu se poate menfine fara comunitafile 
adunate in loca$urile biserice§ti pentru a se imparta$i toate 
din acela§i Trup §i Sange al lui Hristos prin preofii hirotonifi 
de episcopii aflafi In comuniune. Adunarea credincio§ilor 
Bisericii pentru savar?irea dumnezeie§tii Euharistii vade§te 
unitatea trupului Bisericii. In loca§ul bisericesc nu ne adu- 
nam pentru a ne ruga individual, ci pentru a manifesta §i 
susfine taina Bisericii celei una prin rugaciunea plina de 
accla$i Hristos $i prin imparta§irea de El3. Iar Biserica i§i 
impline§te lucrarea ei sfintitoare asupra creafiunii cosmice, 
sail lucreaza la unificarea acesteia prin comunitafile cre- 
dincio$ilor adunate in loca§urile biserice§ti.

3. lerom. Grigoriu, 'H 0eia Xeixo-upyia xfj<; Eiixapiaxiat; xoi) © eotj, Atena, 
1971, p. 85.
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Caracterul acesta de case ale lui Dumnezeu, dar §i de 
loca$uri de adunare a credincio§ilor trebuie sa-1 fi avut §i 
"bisericile" amintite in Faptele Apostolilor §i in epistolele 
Sfantului Apostol Pavel. A§a, in Fapte se vorbe§te de "bise
rica" din Ierusalim care facea rugaciuni in chip staruitor, in 
forma de ectenii (ectenos), pentru Petru cat timp se afla in 
inchisoare (Fapte 12, 5). Aici cuvantul de "biserica" este 
iara§i folosit atat pentru adunarea credincio§ilor, cat $i pen
tru locul in care se tinea adunarea4. Sfantul Apostol Pavel 
vorbe§te in doua randuri de "biserica din casa lui Acvila §i 
a Priscilei" (Rom. 16, 3; I Cor. 16, 19); alta data vorbe$te de 
"biserica din casa lui Hirnfas", pe care II deosebe$te de 
"fratii" din aceeasi localitate a Laodiceii, aratand astfel ca e 
vorba de un loca§, §i nu de Biserica in calitate de corp al 
credincio§ilor lui Hristos (Col. 4, 15). Cu siguranfa ca in 
aceasta biserica-loca§ cere Sfantul Apostol Pavel sa se 
citeasca Epistola lui catre Coloseni. Se pare ca acest inteles 
il aveau §i "bisericile Asiei”, in continuarea carora e amintita 
de Sfantul Apostol Pavel "biserica din casa lui Acvila $i a 
Priscilei" (1 Cor. 16, 19). Acela§i inteles il pot avea $i "toate 
bisericile lui Hristos" (Romani 16, 16).

intelesul acesta de Ioca$ al "bisericii" e confirmat §i de 
deosebirea pe care o face Sfantul Apostol Pavel Intre "bise- 
rica" in care se imparta§esc credincio§ii cu Trupul §i San- 
gele Domnului §i intre casele lor particulare, in care i§i pot 
satisface foamea §i setea obi?nuite. "Oare nu aveti case ca 
sa mancafi §i sa beti? Sau dispretuiti biserica lui Dumnezeu 
§i rusinafi pe cei ce nu au?" (I Cor. 11, 22). Daca la I Tim. 
3, 15 loca§ul de cult era numit "casa lui Dumnezeu", aici e 
numit "biserica lui Dumnezeu", aratand prin ambele numiri 
ca aceste loca$uri nu sunt simple sali de rugaciune lipsite

4. Vezi ?i Pr. P. Vintilescu, Incercari de istoria liturghiei, Bucuresti, 
1930, p. 2.
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de prezenfa lui Dumnezeu, ci case in care este prezent $i 
deci §i lucrator Dumnezeu.

In aceste loca§uri era §i un jertfelnic, sau un altar (I Cor. 
9, 13), care trebuie vazute ca masa pe care se savar§e§te 
prefacerea painii $i vinului in Trupul §i Sangele Domnului 
spre lmparta§irea credincio§ilor (I Cor. 11, 27). Loca§uriIe 
creatine de cult nu se puteau arata ca ni$te loca§uri publice 
in primele timpuri ale cre§tinismului, cand numarul cre§- 
tinilor era foarte mic. Ele trebuiau sa se adaposteasca de 
aceea in casele unor familii creatine. Pana astazi a ramas 
de atunci obiceiul in Qrecia de a se rezerva in casa sau 
langa casa o incapere ca biserica, in care vine o data pe an 
preotul (la ziua hramului) ca sa savar§easca Sfanta Litur- 
ghie. Dar aceste biserici din case au capatat un caracter 
public atunci cand cre$tinii au devenit numero$i §i, mai 
ales, n-au mai fost persecutati. Dar §i cand se adaposteau 
in case particulare, in ele se aduna o comunitate. Cre$ti- 
nismul nu s-ar fi putut mentine fara adunarea cre§tinilor in 
loca$uri in care se intareau impreuna in credinta prin "ruga- 
ciuni §i cantari duhovnice§ti" (Efes. 5, 19), dar in care 
aveau $i credinta in prezenfa §i lucrarea lui Dumnezeu, cul- 
minand in prezenfa lui Hristos pe altar, sub chipul painii $i 
vinului, dupa "frangerea painii" §i "binecuvantarea paharu- 
lui" (Fapte 2, 42; Didahia celor 12 Apostoli). Aceasta con- 
vingere bazata pe o traire a lucrarii lui Dumnezeu e martu- 
risita clar de Apostoli. Sfantul Apostol Pavel spune: “Caci 
Evanghelia noastra n-a venit la voi in cuvinte simple, ci in 
putere $i in Duhul Sfant $i in incredinfare deplina" (I Tes. 1, 
5). Sau: "Iar Celui ce poate sa lucreze prin puterea cea lu- 
c:ratoare in noi cu mult mai presus decat toate cate cerem 
sau pricepem noi, Lui fie slava in biserica $i intru Hristos 
Hsus, in veacul veacului, Amin". Sau: "Drept aceea §i noi 
mulfumim lui Dumnezeu ca, luand voi cuvantul ascultarii 
de Dumnezeu de la noi, nu afi luat cuvantul omenesc, ci
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cuvantul lui Dumnezeu care lucreaza in voi, cei ce credeti" 
(I Tes. 2, 13) etc.

Inca de la Clement Romanul, pe la sfar§itul sec. I, aflam 
ca randuiala ce se savarsea de catre comunitate in aceste 
"loca§uri" se numea Liturghie5 §i ca ea se savar$ea sub con- 
ducerea Arhiereului inconjurat de preoti §i diaconi, Arhie- 
reul fiind cel ce frangea painea $i binecuvanta paharul. lar 
aceasta se savar§ea dupa porunca data de Mantuitorul, la 
timpuri anumite §i in locuri anumite.

Unirea aceasta indisolubila intre loca§, comunitate §i 
prezenta lui Hristos spre imparta§irea credincio?ilor, sau in 
general primirea harurilor §i darurilor necreate, s-a pastrat 
pana azi, in mod nediminuat, in convingerea §i practica 
Bisericii Ortodoxe.

E foarte probabil ca inca din primele secoie creatine, in 
timpurile §i locurile unde persecufia se domolea, apareau 
§i Ioca$uri de cult publice. Se §tie ca astfel de sali publice 
de cult au aparut, inca de prin sec. 11, in partile Siriei §i in 
Smirna. Ele purtau acolo numele de basilici. Cu acest nu- 
me ele au trecut la traco $i daco-romanii incre$tinati din 
Peninsula Balcanica §i din nordul Dunarii de Jos, la care 
acest nume s-a pastrat pana azi. Ele s-au putut pastra in- 
deosebi la daco-romanii din nordul Dunarii, mai ales dupa 
retragerea autoritatilor romane §i deci a incetarii persecu- 
tiei cre§tinilor din partea lor. Dar la daco-romanii cre§tini 
intelesul cuvantului loca§uri, de sali publice, s-a modificat 
in intelesul de case ale imparatului Dumnezeu. Modificarea 
aceasta a fost influentata $i de inceperea Liturghiei, foarte 
de timpuriu, cu cuvintele: "Binecuvantata este imparafia 
Tatalui $i a Fiului §i a Sfantului Duh". Prin aceasta, in sen- 
sul de loca§ al bisericii, s-a accentuat §i mai mult legatura 
cu prezenfa lui Dumnezeu in el, sau cu intalnirea credin- 
cio§i!or de pe pamant cu Dumnezeu §i cu sfintii in aceea§i

5. Epistoia l catre Corinteni, cap. XLI, 1.
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imparatie a lui Dumnezeu, cu deosebire !n Sfanta Liturghie. 
De altfel, numele de Imparat folosit pentru Dumnezeu, cu 
deosebire in locurile amintite, In numirea bisericii §i in cu- 
vintele incepatoare ale Liturghiei, a fost luat, impreuna cu 
alte elemente, de catre cultul cre§tin din cultul iudaic, la 
inceputul desprinderii lui de acela6. Pentru Dumnezeu nu
mirea aceasta o vedem aplicata Inca la Sfantul Apostol Pa
vel, in contextul unei propozitii care suna aproape ca un 
imn liturgic. Caci numind pe Dumnezeu "Imparatul impara- 
tilor", Sfantul Apostol Pavel termina zicand: "Caruia este 
cinstea §i stapanirea ve§nica. Amin" (I Tim. 6, 16)7. Avem

6. Op. cit., cap. XL, 5, 5; L. Bouyer, La spirituality du nouveau 
Testament et des Peres, Aubier, Paris, p. 221, socoteste ca insu$i Cle
ment Romanul a aplicat cel dintai numele liturghie, ca serviciu public 
facut de un individ unei comunitati, serviciului crestin, care se facea cu 
mare randuiala. Dar din spusa lui Clement rezulta ca la aceasta data de 
la Apostoli si, probabil, chiar si numele. Lui Clement pare sa-i datoram 
sensul pe care crestinismul II va da cuvantului liturghie. El insusi, in 
realitate, utilizandu-1 in sensul grec traditional, de serviciu public facut 
de un individ comunitatii, aplica cel dintai acest cuvant cultului crestin. 
§i Bouyer citeaza din Clement: "Pentru ca acestea sunt acum lucruri 
foarte Clare pentru noi, care am patruns cu privirea adancimile gnozei 
dumnezeie$ti; noi trebuie sa facem cu randuiala tot ce ne-a poruncit 
Stapanul sa implinim la timpuri determinate. Caci El ne-a poruncit sa 
aducem darurile $i sa savar§im liturghiile nu la intamplare si fara ran
duiala, ci in timpuri si la ore fixate. El insusi a randuit prin hotararea Lui 
suverana in ce locuri si prin ce slujitori trebuie sa se savarseasca, pen
tru ca toate lucrurile sa se faca cu sfinfenie dupa buna Lui placere si sa 
fie bineplacute voii Lui. Deci aceia care prezinta darurile lor la timpurile 
randuite sunt bine primifi si fericifi... Arhiereului i-au fost randuite litur- 
ghii (slujiri sfinte) deosebite; preotilor li s-au desemnat locuri deosebite" 
(/ Corinteni XL).

7. La masa pascala iudaica, ce avea loc seara, cand se turna la 
inceputul ei primul pahar de vin rosu, se spunea: "Binecuvantat este 
Dumnezeul nostru. Binecuvantat esti, lmparate al universului, Cel ce ai 
creat rodul vitei" (apud P. Vintilescu, incercari de istoria liturghiei, 
Bucuresti, 1930, p. 21). Dar numele de imparat se da lui Dumnezeu si 
in Apocalipsa 15, 3 ('lmparate al neamurilor") si el e implicat in acele 
locuri din Apocalipsa unde se vorbeste de Cel ce sade pe tron (cap. 4, 
2, 3 etc.) si de Imparafia Lui (11, 17; 12, 10).
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aid se pare unul dintre imnele ce se rosteau in "biserici" 
Inca in timpui apostolic. Dar numele de Imparat se da lui 
Dumnezeu §i In Apocalipsa, 15, 38.

Numele de "biserica" pastrat pana azi la poporul roman 
arata si el vechimea crestinismului sau.

Cum am spus. In tot timpui de pana acum s-a pastrat in 
Ortodoxie sentimentul de sfintenie al locasului bisericesc, 
Invafatura ca el e casa lui Dumnezeu §i deci ca in el cre- 
dinciosii se intalnesc cu Dumnezeu In mod deosebit si de 
aceea trebuie sa se Intalneasca si ei tofi pentru a primi pu- 
terea Lui si chiar Trupul si Sangele lui Hristos In comun.

Definind Iocasul bisericesc, Sfantul Simeon Tesaloni- 
ceanul spune ca el este "casa lui Dumnezeu, ca, desi este 
alcatuita din lucruri neinsufletite, ea se sfinfeste cu dum- 
nezeiescul dar si cu rugaciunile preofesti si nu este ca cele- 
lalte case, ci este facuta pentru Dumnezeu si pe El il are 
locuitor si in ea este slava, puterea si darul Lui... Drept 
aceea nu o mai numim pe ea numai casa, ci sfanta, ca una 
ce este sfintita de Sfantul Parinte, cu Preasfantul Fiu prin 
Duhul Sfant, fund salas al Treimii"9. Sfinfirea ei Inseamna 
deci salasluirea lui Dumnezeu in ea, mai bine zis salaslui- 
rea lui Dumnezeu, Cel In Treime, de o fiinfa si nedesparfita. 
Patriarhul Gherman al Constantinopolului din sec. VIII spu
ne: "Biserica este templul lui Dumnezeu, iocasul sfant, casa 
a rugaciunii, mireasa lui Hristos, care cheama popoarele la 
pocainfa si rugaciune". "Biserica este cerul pe pamant, In 
care locuieste DumnezeuI cel ceresc, Inchipuind crucea si 
mormantul si invierea lui Hristos" (PG 98, 384). "Biserica 
este casa dumnezeiasca, unde se savarseste jertfa vie, tai-

8. Odo Casel, Das christliche Opfermysterium, Verlag, Styria, Graz, 
pp. I l l  §i urm.

9. Sfantul Simeon Tesaloniceanul, Tratat asupra tuturor dogmelor 
credinfel noastre ortodoxe, retiparit dupa traducerea din 1765 la 1865, 
Bucure$ti, p. 120.
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nica in cele dinlauntru ale sfintelor, §i sfanta pe$tera, unde 
e mormantul, §i masa de suflet hranitoare §i de viata faca- 
toare" (FQ 98, 385).

Biserica intruneste in ea toate cele cere§ti §i cele pa- 
mante$ti §i prilejuie§te continuarea lucrarii de mantuire a 
lui Hristos pana la sfar§itul timpului.

De aceea, cine intra in biserica, sau trece prin fata ei se 
inchina, caci intra sau trece pe langa locul unde locuie§te 
§i lucreaza Sfanta Treime toate cele ale mantuirii §i indum- 
nezeirii noastre inve§nicite. Trecand prin fata bisericii, cre- 
dinciosul §tie ca trece prin fata lui Dumnezeu celui in Trei
me, din Care o Persoana s-a rastignit pentru noi. De aceea 
i§i face semnul crucii, aducandu-$i aminte atat de Sfanta 
Treime, cat §i de jertfa lui Hristos §i prin aceasta simtind 
asupra lui lucrarea Treimii §i a lui Hristos cel rastignit pen
tru el.

Faptul ca tot credinciosul $tie ca in rugaciunea, §i cu 
atat mai mult in Liturghia ce se savar§e§te in biserica, nu e 
activ numai el sau comunitatea credincio$ilor, ci $i Dum
nezeu, ii da sentimentul de ie$ire din planul obi§nuit al vie- 
tii, de inalfare, dar in acela§i timp §i de micime in fata ma- 
refiei dumnezeie§ti. Arhimandritul Vasileios, staretul ma- 
nastirii Stavronichita de la Sfantul Munte Athos, scrie 
despre acest sentiment, trait in biserica in Liturghia savar- 
§ita in ea: "Ea aduna in sine la un loc toate in launtrul $i in 
jurul nostru. intrupeaza §i aduce langa noi §i in noi, prin 
cele ce le putem cunoa§te §i atinge, cele nevazute §i ne- 
create. Transfigureaza §i sfinte§te cele vazute $i neinsem- 
nate. in ea traim intrepatrunderea (perihoreza) necreatului 
§i a creatului, a vietii §i a mortii, a mi§carii §i a stabilitatii, 
a tainicului §i a rationalului, a minunii $i a legii, a libertatii 
9i a naturii. Cele nevazute se vad in mod nevazut. Cele de 
nespus se spun in mod negrait. Cele de neapropiat, cele de 
dincolo, se sala§luiesc in noi. §i noi suntem ceva foarte 
mic, dar incapem in noi ceva nemarginit §i de neajuns. §i
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cu cat inainteaza cineva de bunavoie in micime §i se mis- 
tuie de micime, cu atat ii lumineaza slava neapropiata mai 
mult fiinta §i II scoate din intuneric la lumina, cu atat cresc 
in fata lui mai mult cele necreate $i se ivesc in el bucurii 
noi, nesfar$ite. Pana la urma el nu §tie daca cele nevazute 
nu sunt mai sensibile in el decat cele create, sau daca cele 
din urma nu sunt mai sfinte decat cele dintai'10 11.

intr-un poem despre Sfanta Sofia din Edessa se zice: “E 
un lucru minunat ca, in micimea ei, biserica este aseme- 
nea unui cuprinzator univers... Cupola ei inalfata este ase- 
menea cerului cerurilor... Ea se odihne§te solid pe partea 
ei inferioara. Arcurile ei reprezinta cele patru laturi ale lu- 
mii'11. Fiecare biserica este un centru cosmic... Biserica 
reproduce structura interna a universului; este Ierusalimul 
ceresc, care arata unirea cercului §i a patratului (Apoc. 21, 
16). Este corabia eshatologica, naosul (de la navis) peste 
care se inalfa forma sferica a cupolei, sintetizand unirea 
cercului cu patratul, masura $i cifrul ceresc al imparatiei". 
Caci aceasta ii da masura, cu toata sugerarea infinitului. Iar 
"masura face orice lucru frumos", zice Sfantul Isaac Sirul12. 
"Patratul sau cubul reprezinta neschimbabilitatea neclin- 
tita, stabilitatea proiectului realizat, §i inlauntrul ei se efec- 
tueaza dinamismul circular al slujbelor"13. E mi§carea in 
stabilitate a epectazelor de care a vorbit Sfantul Grigorie de 
Nyssa. "Dezvoltarea spafiului Iiturgic se face dupa un plan 
vertical: aceasta e directfa rugaciunii simbolizata de ridi- 
carea tamaiei..., aceasta e mi$carea mainilor ridicate in ru- 
gaciune, mi$carea epiclezei $i a ridicarii darurilor"14.

10. Arhimandritul Vasileios, Eisodikon. Elemente ale trairii liturgice 
a misterului unitatii in Biserica Ortodoxa, Sfanta Manastire Stavronichita 
din Sfantul Munte, 1974, p. 103.

11. La P. Evdokimov, L'art de l'icone, Paris, 1970, p. 125.
12. Idem, ibidem.
13. Idem, ibidem.
14. Idem, ibidem.
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Dar pastrarea aceasta a fiintei umane atat de firave $i 
umplerea ei de marirea nemarginita a necreatului se ex
plica prin faptul ca Dumnezeu este personal. Data ar fi im
personal, ar strivi-o, o data ce e atat de mica. lata de ce trai- 
rea sfinfeniei lui Dumnezeu, patrunsa in toate ale bisericii, 
nu e o traire de care omul se simte Inspaimantat, ame- 
nintat, strivit, ci este asemenea trairii unui copil la sanul 
parintesc, la sanul unui parinte a toate cuprinzator, Insa ?i 
atotiubitor.

Poate ca tocmai slabirea sentimentului legaturii dintre 
sfintenia lui Dumnezeu §i caracterul Lui personal $i iubitor 
de oameni, sentiment trait In Ortodoxie, §i inlocuirea aces- 
tui sentiment cu sentimentul de sacru trait In Occident ca 
ceva impersonal, a facut pe Rudolf Otto sa defineasca, In 
celebra sa carte Das lieilige (tradusa In limba franceza sub 
titlul Le sacre), acest sacru prin termeni impersonali, care 
indica o realitate producatoare a unor sentimente lipsite de 
iubire: "Das riuminose"' (divinul de genul neutru, imperso
nal), 'mysterium tremendum" (misterul care te face sa te 
cutremuri), "das ganz Andere" (ceea ce e cu totul altceva). 
Acest "sacru" e simtit ca o maretie cople§itoare, dar vaga, 
deoarece nu-$i arata o voinfa care se poate adapta bine- 
voitor la putinfa de comuniune cu faptura noastra; e ceva 
de care tf-e teama ca de o forfa discrefionara sau imper- 
sonala, de o natura nu numai cu totul altfel decat a noas
tra, ci §i tulburatoare, amenintatoare pentru noi15.

15. Rudolf Otto, Das lieilige, 1927, p. 48. Teologul catolic Heribert 
Muhlen vedea cea mai mare scadere a conceptului de sacru al lui Otto 
in caracterul inspaimantator al lui. Dar din ceea ce vrea sa puna Muhlen 
in locul sensului dat de Otto sacrului se vede ca el considers ca sacru 
sentimentul ca Dumnezeu ni se sustrage ca transcendents depSrtatS 
infinit de noi. Deci nici pentru el "sacrul" nu e o experienta a puterii lui 
Dumnezeu: "...critic e de observat fats de analizele lui Otto cS el subor- 
doneaza experienta numinosului unui anumit organ intern, religios, ?i cS 
dupS conceptia lui numai anumiti oameni au acest organ (nu e aici un
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Acest sentiment al unei forte uriase, dar impersonate, il 
produce in bisericile apusene $i cantarea orgii, in vreme ce 
in Rasaritul crestin cantarea care se face prin glasuri ome- 
ne§ti produce sentimentul pastrarii omului in fata lui Dum- 
nezeu, sau al intrarii lui intr-o comuniune familiara cu Dum- 
nezeu, Care e si El personal.

3. Urcu§ul spre Dumnezeu slmbollzat
ajutat prin arhitectura locasului bisericii ortodoxe

Poate ca in aceasta traire a sacrului la Rudolf Otto se 
simte ?i influenta conceptiei calvine despre Dumnezeu, 
Care a predestinat pe unii, -  pe care credinciosul nu-i stie, 
deci poate ca se afla si el printre ei la vesnicele chinuri, 
fara nici un motiv rational si fara nici o mila. In orice caz, 
acest sentiment al sacrului in sensul a ceva ce inspaimanta 
are o paralela arhitectonica si in unghiurile intunecoase ate 
plafonului bisericilor gotice in care se ascunde Dumnezeu, 
sau in impodobirea peretilor exteriori ai lor cu chipuri 
monstruoase, care n-au in ele nici un sentiment omenesc. 
Acestea inchid pe om intr-o ordine imanenta creata, la dis- 
crefia unor puteri neomenesti. Lucrul acesta il sugereaza si 
plafonul dreptunghiular al bisericilor de stil romanic, lipsit 
de prezenfa misterului, a misterului binevoitor si Iuminos. 
Se arata in aceasta acea sustragere a lui Dumnezeu de la le- 
gatura cu creatura, de care vorbeste teologul catolic H. Muhlen.

efect al predestinafiei calvine? n.n.)... in afara de aceasta, Otto leaga 
aceste trairi numai de sentiment, care, in expunerea sa, ia caracterul 
unei abstractiuni "subiective". De aceea criticii lui i-au reprosat, nu pe 
nedrept, un subiectivism anevoie de contestat. Oreu se poate observa 
la el faptul ca aceasta experienta poate fi produsa $i prin incorporari ma- 
teriale, deci si din afara". Muhlen insu§i, atribuind sacrului o fascinatie, 
declara ca ceea ce fascineaza sau atrage pe om e ceea ce i se sustrage: 
"Ceea ce fascineaza pe om, il atrage intrucat i se sustrage, sau, altfel 
spus, intrucat i se sustrage in nemarginitul neinfeles, il atrage" (Heribert 
Muhlen, Entsakralisierung, Paderborn, 1971, p. 14).
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In Rasarit, sentimentul sfinteniei, ca al unei insu$iri per
sonate de oameni iubitoare a lui Dumnezeu cel prea bun, 
ca al insu$irii unei persoane desavar?ite, are ca paralela ar- 
hitectonica bolta lor unica, bolta centrala, §i alte bolfi mai 
mici, care exprima o aplecare a lui Dumnezeu, la diferite 
nivele, cu o mare grija iubitoare, spre credincio§i. Se traie§- 
te in aplecarea imbrati§atoare a acestei -  sau acestor -  
bolfi aplecarea lui Dumnezeu peste comunitatea din bise- 
rica, manifestand atat iubirea Lui, cat §i voinfa de a-i face 
pe membrii ei sa se stranga in iubirea, in imbrati?area Lui. 
Aceasta bolta aplecata indica nu "un transcendent (ano- 
nim) care coboara" (dupa expresia lui Lucian Blaga) ca sa 
devieze orice elan de inalfare a fapturii, ci pe Dumnezeu 
cel personal, Care imbrati§eaza cu iubire comunitatea pen- 
tru a o atrage la viafa Sa indumnezeind-o; o face sa se 
uneasca in El, Care o ocrote§te ca Atottiitorul (Pantocra- 
torul din varful cupolei centrale). Chiar bisericile moldove- 
ne§ti, influenfate de stilul gotic, au aplicat acestuia in inte
rior una sau mai multe cupole. Cupola arcuita peste comu
nitatea credincio$ilor reda faptul ca insu§i Fiul lui Dum
nezeu a coborat din cer $i ramane in continuare cu cei ce 
cred in El §i formeaza trupul Lui, dar nu dintr-o necesitate 
interna, ci din iubire pentru noi oamenii §i pentru a noas- 
tra mantuire, pe care o lucreaza in favoarea noastra cu 
deosebire in biserici.

Totu§i noi trebuie sa inaintam spre El $i prin eforturile 
noastre de curafire $i prin rugaciunea intensificata conti- 
nuu. E o inaintare in dublu intetes: atat prin inaltarea sufle- 
tului spre Hristos cel din varful bolfii, cat §i spre propa§irea 
intr-o viafa tot mai curata §i mai apropiata de El, Cel aflator 
pe altar. De aceea biserica are pe Hristos atat ca Panto- 
crator in varful cupolei din mijlocul bisericii, cat $i ca jertfa 
vie pe altarul spre care trebuie sa inaintam ca sa ne invred- 
nicim la sfar$itul Liturghiei de starea Lui de jertfa §i de
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Inviere. De aceea Liturghia e o mi§care, in ambele sensuri, 
spre Hristos.

in vreme ce "Atotputernicul" Occidentului este distant §i 
discretionar, Pantocratorul sau Atottiitorul Hristos e Dum- 
nezeu cel apropiat §i plin de grija pentru viafa noastra, de 
Care vorbesc Apocalipsa (11, 17; 15, 3; 21, 22) §i Sfintii 
Paring. Caci aceasta calitate se acorda cu calitatea Lui de 
jertfa pe altar. §i unde Dumnezeu este un Parinte sau un 
Frate apropiat, acolo §i comunitatea se simte ca o familie, 
de care nu sunt straini nici ingerii, nici sfintii, ca membri 
sau ca frali nevazufi ai familiei vazute.

Aceasta nu inseamna ca Pantocratorul, Care coboara la 
noi §i ne asculta cererile cu iubire de oameni, e total inteli- 
gibil, ca nu este plin de marire, ca nu ne inspira sentimen- 
tul de taina, ca nu e mai presus de Intelegerea noastra in 
mod infinit. Dar taina Lui neinfeleasa nu inseamna depar- 
tare, raceala, separafie, ci e taina Celui ce a venit la noi §i 
S-a jertfit. El nu Se sustrage noua in nemarginitul neinfeles, 
cum zice catolicul H. Miihlen (entzieht Sich uns unbegrei- 
flich als Grenzenlose)16. El e, cu nemarginirea Lui neinle- 
leasa, aici, caci e o nemarginire plina de caldura iubirii, da- 
ruindu-ni-Se ca jertfa. E nemarginirea iubirii, e taina iubirii, 
nu taina distanfei, a golului, a intunericului. E ceea ce este 
pentru copil taina parintelui care il fine cu putere, dar §i 
plin de grija duioasa §i delicata, in brafele lui. Desigur, 
aceasta apropiere $i iubire o simt cei ce n-au con§tiinta in- 
carcata de pacate §i s-au hotarat pentru pocainfa §i pentru 
cererea iertarii Lui. “Nimeni din cei legati cu pofte §i cu 
desfatari nu este vrednic sa vina, sa se apropie, sau sa slu- 
jeasca Jie, Imparate al slavei" (Rugaciunea preotului din 
timpul cantarii heruvimice).

Aceasta taina negraita a Celui care, de§i nemarginit in 
putere, totu§i ne este apropiat prin iubire, o nume§te

16. Ibidem.
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Arhimandritul Vasileios “apofatismul liturgic", pe care-1 vede 
exprimat in cantarea: "Cu vrednicie §i cu dreptate este a-Ji 
canta, a Te binecuvanta, a Te lauda $i a-Ji multumi Jie, a 
ne inchina Jie. Caci Tu e§ti Dumnezeul cel negrait, necu- 
prins cu gandul, neinfeles, pururea fiind ?i acelasi fiind".

Inca Sfantul Qrigorie de Nazianz vedea in cupola bise- 
ricii in forma de octogon, zidite in amintirea tatalui sau, "o 
locuinfa a luminii". "Pe cele opt coloane egal de lungi, nao- 
sul se intoarce in sine insu$i. Prin cupola el lumineaza de 
sus, ca si cand ar fi cu adevarat o locuinfa a luminii"17. 
Dumnezeu cel infinit e deosebit de lume, are viafa in Sine, 
dar din El iradiaza lumina; El n-are nevoie sa iasa din El, o 
data ce e infinit in Sine. Daca totu§i iese, o face din iubire 
fafa de noi. Lumina Lui care ni se arata e o lumina a iubirii, 
care da un sens viefii noastre §i intregii existenfe.

"Inca basilica timpurie era intr-un anumit mod chipul 
cerului, desigur mai putin prin imitare (a cerului cosmic), 
cat prin redarea sensibila, in calitate de casa, a sfintei co- 
munitafi (numita ecclesia), ca proprietate a lui Hristos, Ba- 
sileul, §i ca sala de tron a lui Dumnezeu". Dar mai ales 
Sfanta Sofia, cladita din porunca lui Justinian, a devenit un 
model ideal al bisericilor bizantine ulterioare, "cu bolta ei 
larga, plutind peste cununa de ferestre ca o imitare a ceru
lui §i cu tot spatiul ei vazut ca un cosmos dominat de cer 
§i oranduit ierarhic, care face din liturghie o participare prin 
imitare, sau o participare directa la liturghia cereasca a 
ingerilor"18.

Simbolica cerului §i a luminii se face simfita cople§itor 
in arhitectura bisericii Sfanta Sofia. Procopie o descrie, in 
cartea sa despre cladirile lui Justinian, in modul urmator:

17. La H. J. Schulz, Die byzantinische Liturgie, in col. Sophia, 
Freiburg im Breisgau, 1964, p. 64.

18. O. Wulff, "Das Raumerlebnis des riaos im Spiegel der Ekfrasis", 
in Dyzant. Zeit., 30 (1929), p. 531-539; la p. 535 citeaza din Omilia a 
18-a a Sfantului Qrigorie de Nazianz.
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"Uria§a cupola rotunda ofera o privire deosebit de fru- 
moasa. Ea nu pare a§ezata pe o baza ferma, ci acopera 
spafiul atarnand de un lanf'19. "Ea e plina de lumina ?i de 
stralucirea soarelui; s-ar putea spune ca spatiul nu e limitat 
din afara prin lumina solara, ci are stralucirea din ea insa§i, 
atata lumina cople§itoare e revarsata in cuprinsul bise- 
ricii"20. Dumnezeu a devenit interior bisericii. Mu se mai 
simte ca dincolo de ea. Rugatorul, al carui duh se ridica in 
inaltimile cere$ti, §tie ca Dumnezeu nu e departe, ci ca are 
bunavoirea sa Se afle in acest loc pentru ca El insu§i 1-a 
ales"21.

In arhitectura aceasta a bisericii se arata ca biserica 
fiind "cerul pe pamant", "scopul ei nu e sa fuga din lume (ci 
sa coboare in ea). Dumnezeu o tine legata de Sine, pana 
cand va face prin ea toata creatiunea cer"22. Bolta arcuita 
peste comunitate, peste lume, avand pe Hristos Atottiitorul 
in centrul ei cel mai inalt, ne arata pe Dumnezeu la supre- 
ma inaltime, dar privind spre noi §i imbrati§andu-ne parin- 
te§te §i atragandu-ne in Sine ca in Unul suprem in Care ne 
putem uni tofi $i putem avea totul.

"Catedralele de odinioara erau incarcate de o forfa $i de 
o intensitate supranaturale; dinamismul lor taie §i azi rasu- 
flarea... in gotic verticalele §i masa de pietre se arunca vio
lent spre infinit §i trag dupa ele spiritul omului. Din contra, 
in Sfanta Sofia totul se ordoneaza in jurul unei axe cen- 
trale, incoronata de majestatea unei cupole, §i exprima fru- 
musefea intr-un mod mai esoteric (mai launtric), venind 
dintr-o adancime tainica §i dintr-o inaltime nelimitata care, 
coborand peste om, il umple de o pace transcendenta...

19. Procopie, Despre cladirile lui Justinian I, I. Corpus Scriptorum 
Historiae Byzantinae, 45, 179.

20. Op. tit., 45, 175.
21. Op. tit., 45, 179.
22. Arhim. Vasileios, op. tit., p. 64.
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Prin liniile ei, cupola traduce mi?carea coboratoare a iubirii 
dumnezeiesti; sfericitatea ei reune§te pe tofi oamenii in 
sinaxa (adunare liturgica), in trupul lui Hristos. Sub cupola 
noi ne simtim protejafi, scapati de angoasa pascaliana a 
spatiilor infinite"23. Cupola ne sugereaza o infinitate a ini- 
mii iubitoare, nu a inaltimilor exterioare, red §i fara sfar?it.

Dumnezeu care ne prive§te $i ne imbrati?eaza din cu
pola e deasupra tuturor, dar le cuprinde pe toate §i Se afla 
in toate cu iubire personala. E aproape de toate, §i totu§i 
mai presus de toate. E deasupra tuturor, dar nu rupt de ele, 
nu inchis in Sine, ci cuprinzandu-le §i ocrotindu-le §i ca- 
lauzindu-le pe toate. E familiar §i infinit in taina Lui. E taina 
care ne inconjoara §i ne susfine, nu taina ascunsa de noi. 
Piu-L banuim ca este undeva, ci ii simtim imbrafigarea aci. 
E taina vazuta §i simtita, taina pe care o vedem cum ne 
susfine, nu o taina banuita. E taina iubita, nu taina temuta.

H. J. Schulz, care a folosit citatele de mai sus din Pro
copie, rezuma ideile lor in aceste trei impresii: "Cupola nu 
pare sa apartina materiei impovaratoare pamante§ti, ci 
pare ca sta in directa legatura cu cerul, a carui copie este. 
Precum cerul cosmic, a?a este §i cupola izvorul §i laca§ul 
luminii care se revarsa de acolo peste naos §i, ridicandu-se, 
ridica totodata §i duhul rugatorului in inalfimea cereasca... 
Lumina ce se coboara inlauntrul bisericii de la o treapta la 
alta este o imitare a luminarii harului, care dupa Dionisie se 
imparta$e§te, prin mijlocirea ierarhiilor ingere§ti, treptelor 
biserice§ti"24.

Wulff observa ca, pe cand basilicile romanice ne con- 
duc prin sala lor larga spre locul din fund, iar prin plafonul 
lor plat impiedica orice inalfare a privirii dincolo de lume 
(erau cladiri influenfate de salile necre§tine romane), iar 
domurile gotice ne cheama §i inainte, dar ne atrag privirea

23. F. Evdokimov, op. cit., p. 126.
24. H. J. Schulz, op. cit., p. 65-67.
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§i spre o inalfime care nu-§i poate gasi o odihna in trans
cendent, bisericile cu cupola, in stilul bizantin, ne permit $i 
inaintarea spre Hristos, dar §i inalfarea de pe acum spre 
cer, insa spre un cer care ne §i imbrati§eaza §i din care ira- 
diaza lumina la nesfar§it25. Wulff, dupa ce citeaza din 
Sfantul Qrigorie de Hazianz §i din Procopie, citeaza §i din 
Ekfrasis a lui Fotie despre biserica Nea, din palatul impa- 
ratesc din Constantinopol: "indata ce s-a rupt cineva de 
pridvor §i a intrat in naos, de ce farmec §i totodata de ce 
emotie §i uimire e umplut! E ca §i cand a intrat in cer, fara 
ca cineva sa-i fi pus vreo piedica, §i e invaluit din toate par- 
tile de frumusetile de multe feluri, ca de stele". Prin stele 
infelege icoanele. Fotie vorbe§te mai mult de experienta 
mi§carii decat de a repaosului. Dar de a unei mi$cari in pli- 
natatea aceluia§i infinit. Pare ca totul se afla in mi§care. 
Haosul pare a se invarti de jur imprejur26. E experienta 
aceleia$i plinatafi, unitare §i multiple, care e sugerata §i de 
icoane, §i e traita $i in Liturghie, in care acela§i Hristos- 
Dumnezeu ni Se daruie§te mereu in alte §i alte feluri, dar 
intreg, cu toata plinatatea vietii $i actelor mantuitoare. nu 
se a§teapta experienta plenitudinii numai in viitorul esha- 
tologic, sau nu e banuita numai ca ascunzandu-se intr-o 
inalfime de neajuns in viafa aceasta. Aceasta ar slabi efec- 
tul $i simtirea intruparii lui Hristos §i a invierii Lui, sau L-ar 
socoti cu totul inaltat de la noi dupa ce a platit pentru 
pacatele noastre, cum se intampla in Occident, in Ortodo- 
xie se traie^te convingerea §i simtirea ca El continua sa fie 
cu noi §i sa lucreze asupra noastra prin Duhul Sau cel 
Sfant. insu§i Wulff incheie articolul sau cu cuvintele: Aceste 
biserici ni se adreseaza "cu graiul unei conceptii care se in- 
temeiaza pe credinta in intruparea lui Dumnezeu §i intr-un 
plan de mantuire neclintit'27.

25. Wulff, art. cit., p. 531.
26. Wulff, art. cit., p. 530.
27. Ibidem.
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De multe ori pe langa bolta centrala mai sunt, cum am 
spus, $i alte bolti; ele sunt coborari mai apropiate de noi 
ale lui Dumnezeu prin fapte legate de intruparea Fiului Sau. 
bvdokimov vede in ele §i simboluri ale lumanarilor §i ruga- 
ciunilor inaltate spre cer: "Bisericile cu plan central, uneori 
adevarate turnuri, cu cupolele lor, peste care straluce?te 
aurul, evoca lumanarile de Pa§te §i invierea". "O biserica cu 
mai multe cupole e ca un candelabru arzand in flacari"28.

in afara de bolta centrala sau de celelalte bolti, orice 
biserica, inclusiv cele din Occident, au la capatul dinspre 
Rasarit spatiul altarului, aproape la toate, curbat. Aceasta 
arata comunitatea orientata spre unirea cu Dumnezeu, 
originea tuturor, in care-$i gasesc toate odihna $i mantui- 
rea. in Orient acest inteles e accentuat prin faptul ca acest 
loc a inceput sa fie desparfit, dupa cate $tim incepand cu 
Sfanta Sofia a lui Justinian, sugerand misterul dumneze- 
iesc spre care inainteaza poporul credincios.

Schulz vede in aceasta desparfire numai desparfirea 
dintre popor §i ierarhie, conform viziunii lui Dionisie Areo- 
pagitul, infeleasa de Schulz intr-un sens rigid, nedinamic29. 
Dar faptul ca prin u§ile altarului ce se deschid adeseori se 
vad licarind dintr-un plan de taina razele luminilor de pe 
Sfanta Masa, arata ca in aceasta despartire avem mai mult 
o ilustrare a deosebirii intre fiinfa dumnezeiasca incomuni- 
cabila §i energiile ei ce iradiaza §i lucreaza in creatie. Iar in 
faptul ca preotul iese adeseori in naos §i e inconjurat de 
popor §i atins de el in modul cel mai familiar, arata ca 
accentul nu se pune pe o inaltare autoritara a preotului 
peste popor, ci pe misterul transcendentei lui Dumnezeu, 
Care totu§i Se coboara, plin de iubire, in mijlocul poporu- 
lui. rtu e in bisericile ortodoxe distanfa mare intre poporul 
credincios §i locul unde stau preofii in jurul Sfintei Mese,

28. P. Evdokimov, op. cit., p. 128.
29. Op. cit., p. 67-68.
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cum e in Occident, fapt care sugereaza un Dumnezeu acce- 
sibil speculafiei rationale, dar necomunicandu-se prin ener- 
giile Sale.

P. Evdokimov refera despartirea altarului de naos prin 
iconostas, dar in comunicare cu credinciosii prin u?i, mai 
mult la Hristos inaltat de la noi, dar §i comunicand cu noi. 
Hu-L putem intelege pe Hristos, dar experiem iubirea Lui, 
pentru ca Ii traim binefacerile.

Se mai poate spune ca despartirea altarului de naos 
prin iconostas arata ca viata de pe pamant a membrilor 
Bisericii este deosebita de viata din imparatia cereasca, dar 
e orientata spre ea. "Hu avem aici cetate statatoare, ci pa- 
§im spre cea viitoare, fara a ajunge la ea inainte de moarte. 
Aceasta impreuna calatorie a credincio§ilor i§i ia puterea §i 
se arata mai ales prin sinaxa euharistica. Dumnezeiasca 
Euharistie este pentru Sfintii Parinti un sfant "syn-odos", -  o 
impreuna calatorie a celor de pe pamant spre cer, sau a 
oamenilor spre ingeri, a lumii vazute spre cea nevazuta"30. 
Dar e in acela§i timp §i o anumita intalnire intre cele de pe 
pamant $i cele din cer, care trebuie sa sporeasca neincetat.

"Acest perete transparent, acest perete in fata rugaciu- 
nii, prime$te §i ampliflca rugaciunea inimii: "Doamne Iisuse 
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluie§te-ne pe noi, paca- 
to$ii, $i acopera-ne cu harul Tau" ...Sub impulsul acestei 
rugaciuni, poarta imparateasca se deschide larg, ca sa pu
tem vedea cerul. Comentariile liturgice explica simbolis- 
mul u§ii ca chip al lui Hristos "prin care veti vedea cerul 
deschis"' (loan 1, 51). insu§i Hristos a spus: "Eu sunt u§a" 
(loan 10, 7, 9)".

Dar simbolismul iconostasului duce §i mai departe. 
Hristos, u§a, introduce la El, u§a imparateasca se deschide 
spre altar, locul inalt al lucrarii lui Dumnezeu §i centrul 
imprejurul caruia se desfa§oara lucrarea sfanta a Liturghiei,

30. lerom. Origoriu, op. cit., Atena, 1971, p. 85.
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"cerul unde se mi§ca Dumnezeu Cel Intreit, coborat pe 
pamant" (Sfantul Qherman, FQ 98, 384). De pe altar iradia- 
za iubirea nesfar$ita a lui Hristos cel rastignit, deosebita de 
toate iubirile de aid, iubire pe care o a§teptam ca sa putem 
avea viata ve§nica In El. Nicolae Cabasila zice: "Sufletul 
omenesc are o sete infinita. Ochiul a fost creat pentru 
lumina, urechea pentru sunete, orice lucru pentru tinta lui, 
iar dorinta omului, pentru a se mi§ca spre Hristos" (la P. 
Evdokimov, op. cit., p. 134). Origen atribuie lui Hristos 
acest agraphon (cuvant nescris In Evanghelii): "Cine e 
aproape de Mine, e aproape de foe". "Acest cuvant nu e 
oare o ilustrare a interiorizarii mistice a "u§ii", care se des- 
chide spre inima lui Dumnezeu?". §i Evdokimov da acest 
cuvant al lui S. Bulgakov, prin care acela i§i descrie expe- 
rienfa hirotoniei: "Toata hirotonia a fost un fulger de lumi
na. Cel mai tulburator moment a fost prima trecere prin 
u$a imparateasca, Indreptandu-ma spre altar. Treceam lite- 
ralmente peretele focului arzator, luminator, relnnoitor. Am 
intrat In alt eon, am intrat in imparatie"31. Am vazut ca §i 
Sfantul Marcu Ascetul spune ca Hristos arde gandurile ce I 
le oferim Lui pe altarul inimii. Omul care simte apropierea 
lui Hristos, il traie§te ca foe nu numai pe altarul Ioca§ului 
bisericesc, ci §i pe altarul bisericii fiintei sale.

In orice caz, §i in Occident §i In Orient aceasta ori- 
entare a spatiului liturgic spre Rasarit arata caracterul de 
calatorie a viefii pamante§ti spre intalnirea eshatologica In 
Dumnezeu. Biserica Ortodoxa, avand, pe langa aceasta ori- 
entare spre altarul curbat la rasarit, §i una spre bolta cen- 
Irala sau spre celelalte bolfi, arata din nou ca Inca din viata 
pamanteasca avem cu noi in parte pe Hristos-Pantocratorul 
drept calauzitor §i susfinator, dar §i ca o pregustare a unirii 
depline cu El in viafa viitoare. E o credinfa care s-a pierdut 
in arhitectura ocidentala pentru ca s-a pierdut In teologia

31. P. E vdok im ov, op. cit., p. 133-134.
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de acolo, mai ales in cea protestanta. Un pas mai departe 
spre dezbracarea loca§unlor biserice§ti din Occident de 
aceasta semnificatie este faptul de a fi inceput sa se a§eze 
in ele altarul in mijlocul comunitatii, eliminandu-se orice 
sentiment de taina §i inchizandu-se comunitatea cu totul in 
imanent.

Despre orientarea bisericilor din Moldova spre rasarit, 
caracteristica comuna in general pana de curand §i tuturor 
bisericilor din Occident, Wilhelm Hyssen spune: 'Bisericile 
din Moldova sunt biserici care sugereaza viata viitoare. Ele 
cheama la o calatorie de la Apus spre Rasarit; deci exact 
contrar cupolei bizantine obi§nuite (noi credem ca nu con- 
trar, ci in combinafie), care e a§ezata in centru chiar §i la 
bisericile mici1'32. "Orientarea axiala a spafiului de la Apus 
spre Rasarit e comuna bisericilor din Moldova §i multor bi
serici din tarile balcanice, dar se ghice§te in ele mai curand 
o amintire a constructiilor celor mai timpurii aparute in tim- 
pul migratiilor popoarelor nordice, mai ales a cladirilor vi- 
zigote pastrate in Spania sau in arhitectura de lemn a Nor- 
dului"33. Fe langa aceasta, se mai §tie ca aceste cladiri due 
gandul la corabiile ce plutesc prin $uvoiul timpului §i se 
indreapta spre limanul vietii de dincolo. "Un exemplu im
portant pentru impresia unei corabii e biserica manastirii 
Dragomirna, dar §i a Moldovifei $i a Sucevitei"34. Absidele 
laterale de langa altar, proprii celor mai multe biserici orto- 
doxe, dau credincio$ilor sau comunitatii liturgice convin- 
gerea ca se afla adunati in interiorul crucii lui Hristos, sau 
incorporafi in Hristos cel rastignit, inaintand prin El spre 
invierea cu El. Caci daca e adevarat ca Biserica sau comu
nitatea e trupul lui Hristos, ea e trupul lui Hristos cel rastig
nit, facand impreuna cu El drumul spre starea Lui inviata.

32. Pamant cantand in imagini, Bucure?ti, 1978, p. 26.
33. Ibidem.
34. Op. cit., p. 25-27.
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Aceasta ar corespunde cu faptul ca in centrul Liturghiei, sau 
al evenimentului fundamental al Liturghiei ce se savar§e$te 
in biserica, sta imparta§irea de Hristos cel rastignit, de 
Hristos ca jertfa, precum §i cu faptul ca El ramane pe altar 
permanent cu Trupul $i Sangele Lui. Arhimandritul Vasi- 
leios de la Sfantul Munte spune, de aceea, pe drept cuvant, 
ca "nevazuta prezenfa a lui Hristos lumineaza §i descopera 
toate "in biserica"35. in legatura cu aceasta mentionam ca 
loca$ul bisericii ?i forma ei, sau vasele $i cele ce se savar- 
§esc in ea nu sunt simple simboluri, in sensul de chipuri 
ale unor actiuni spirituale desparfite de ele, ci mijloace 
sensibile prin care se produc acele Iucrari, fiind pline de 
ele, strabatute de ele. Pe masura ce un credincios inain- 
teaza in viafa duhovniceasca, el experiaza faptul ca aflan- 
du-se in biserica se afla in interiorul crucii lui Hristos, sau 
al lui Hristos cel jertfit care ne imbrafiseaza pe tofi, sau al 
lui Hristos care, de§i e inviat, face mereu pentru noi drumul 
jertfei sau al crucii spre inviere; sau ca face sub condu- 
cerea lui Hristos-Pantocratorul drumul spre deplina unire 
cu El in Euharistie §i in viafa viitoare, dar nu fara cruce cat 
suntem in viata pamanteasca.

Cel care a explicat in modul cel mai profund sensul bi
sericii realizat arhitectonic in Sfanta Sofia, pe de o parte ca 
un cosmos unificat in parte cu Dumnezeu, pe de alta inain- 
tand spre deplina unificare in Hristos sub conducerea Lui, 
a fost Sfantul Maxim Marturisitorul.

Pe cand bisericile apusene sugereaza inaintarea spre 
Dumnezeu a unei comunitafi neinteresate de transfigura- 
rea creafiei cosmice, bolta bisericilor rasaritene cu Panto- 
c ratorul in varful ei cheama comunitatea §i pe fiecare cre
dincios, considerat §i el ca biserica mi§catoare, la o pre- 
ocupare fata de creatia intreaga. Avand pe Hristos ca Panto-

35 . Op. cit., p. 102.
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crator In ea, biserica este in acela§i timp "chipur lui Dum- 
nezeu cel lucrator in lume pentru readunarea ei in El.

Astfel Hristos nu impline§te prin Biserica o lucrare des- 
partita de cea pe care o impline§te ca Pantocrator in lume, 
ci Se preocupa §i de lume, pornind de la un cere mic de 
oameni, cu intentia de a intinde lucrarea Sa desavar§itoare 
asupra intregii creatii36.

Dar, desigur, in infelegerea Bisericii ca chip al cosmo- 
sului sub grija Pantocratorului, sau ca tinzand sa se extinda 
asupra creatiei $i sa o cuprinda, e implicate vointa cre§- 
tinilor care participa la Liturghia din biserica, de a duce cu 
ei, in viafa din afara ei, duhul unirii cu Dumnezeu §i al unirii 
lor in El. Ei merg ca biserici personale in mijlocul lumii din 
afara. "Ca ortodoc$i, cand vorbim de viata liturgica nu inte
legem daruirea noastra liturgica de cateva ore in biserica, 
ci toata viafa noastra, care, pornind de la actele liturgice 
din biserica, devine liturgica $i inchinata lui Dumnezeu. 
Cre§tinul ortodox nu este schizofrenic. Mu traie§te inlaun- 
trul bisericii o viata liturgica, §i in afara bisericii o viata neli- 
turgica. Traie$te, pe cat e cu putinta, mai multe ore in bise
rica (la Liturghie, la Sfintele slujbe), ca sa poata trai in afara 
de biserica, dupa putinta, mai aproape de duhul, de atmos- 
fera §i de indrumarile morale ale dumnezeie§tii Liturghii"37. 
Credinciosul nu trebuie sa promita in van la Sfanta Litur
ghie: "§i toata viafa noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam".

Daca prin Biserica creatiunea inainteaza spre unitatea 
dintre partea ei sensibila §i inteligibila §i a acestora in 
Dumnezeu, omul inainteaza spre unificarea intre trupul §i 
sufletul lui §i a amandurora in Dumnezeu, dar nu fara lu
crarea lui asupra creatiei. Legatura intre partile creatiei §i 
ale omului va dura §i va progresa -  in cei ce vor voi -  pana

36. Mystagogia, cap. 1, PQ 91, col. 665.
37. Arhim. Gheorghe, staretul manastirii Grigoriu din Sf. Munte, 

"Omul fiinta liturgica", in rev. '0 "Ooiog rpiyyopiog, 1979, nr. 4, p. 34.
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cand Rafiunea suprema cea una care Ie leaga le va face sa 
se implineasca printr-o legatura mai misterioasa In lumea 
viitoare. Atunci cosmosul lucrurilor vizibile va muri aseme- 
nea trupului omenesc §i va Invia reinnoit din starea lui 
imbatranita, cum va invia §i omul ca o parte a intregului, ca 
o lume mica impreuna cu lumea mare. Legatura noua care 
se va restaura atunci intre toate nu se va mai altera in veci. 
Aceasta legatura va fi susfinuta de puterea dumnezeiasca 
ce se va arata in toate intr-un mod clar $i deplin eficient. Ea 
va face, prin unirea deplin realizata a sufletului cu trupul $i 
a lucrurilor sensibile cu realitafile inteligibile, ca prin toate 
sa se vada Dumnezeu. Caci toate vor fi cople?ite de Dum- 
nezeu, Care e prin excelenta Duh38.

Sfantul Simeon Tesaloniceanul va relua §i va imbogafi 
ideile lui Dionisie Areopagitul, Procopie §i ale Sfantului Maxim 
Marturisitorul, aratand ca aceasta intelegere a loca?ului bi- 
sericesc nu e legata de un timp, ci are o valabilitate per
manent^. El spune: "Biserica fiind indoita prin cele de ne- 
patruns (altarul) ?i prin cele din afara, inchipuie§te pe 
Insu§i Hristos, Care este indoit, Dumnezeu §i om, dupa o 
parte vazut, §i dupa alta nevazut. De asemenea inchipu- 
ie?te pe om care este din trup §i suflet. Inchipuie§te §i taina 
Sfintei Treimi, Care este neapropiata cu fiinta $i cunoscuta 
in pronia §i in lucrarile Ei (energiile necreate). Mai inchipu- 
ie§te $i insa§i lumea aceasta: cerul, prin Sfantul Altar, iar 
cele de pe pamant, prin naos. Dupa alt inteles, toata dum
nezeiasca biserica se arata intreita: pridvorul, naosul §i 
altarul, ceea ce inchipuie$te Treimea, §i cetele cele de sus 
cu ordinea lor intreita, §i grupurile dreptcredincio§ilor, care 
au o intreita imparfire: a celor hirotonifi, a credincio§ilor -  
celor pe drum spre desavar?ire $i a celor in stare de po- 
cainta; la fel, cele de pe pamant, din cer §i mai presus de

38. Sfantul Maxim, op. tit., 685 C.
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ceruri. Caci pridvorul inchipuie§te cele de pe pamant, nao- 
sul cerul, iar Sfantul Altar, cele mai presus de ceruri"39.

Aceste intelesuri ale Ioca$ului bisericii pot fi considera
te nu ca alternative, ci cuprinzandu-se toate unele In cele- 
lalte. Sfanta Treime nu e desparfita de lumea ingereasca, 
de cea pamanteasca $i de om, ci Ea se afla in toate, §i toate 
in Ea. Credincio§ii sunt uniti intre ei §i cu creatiunea cos- 
mica §i cu cea ingereasca §i cu Treimea. Numai pacatosul 
e despartit cu voia de toate. Credinciosul e unit cu toate.

Arhimandritul Vasileios spune: "Biserica cunoa§te §i 
cuprinde toate prin Dumnezeu. Are pe cel Unul, pe Cel care 
prin cuprinderea cea dupa cauza le §tie §i le tine la un loc 
§i le are pe toate. in organismul ei de chip al lui Dumnezeu, 
cunoa$te in sine pe Dumnezeu, toata creatia §i trebuinfele 
ei §i mijloce§te harul de viafa facator. Dar §i omul cunos- 
cand in biserica cu adevarat sinea sa, ca chip al lui Dum
nezeu, cunoa^te toate. Intra in relafie ontologica §i in atin- 
gere nemijlocita cu ele". "Celui ce se cunoa§te pe sine, i se 
da cuno§tinta tuturor. Caci cunoa§terea de sine e pleni- 
tudinea cuno§tintei tuturor. In vremea in care imparate$te 
in vietuirea ta smerenia, se va supune tie sufletul tau §i 
Impreuna cu el ti se vor supune toate"' (Awa Isaac, Cuv. 
15). "De va cuprinde cineva pe Unul, atunci va cuprinde 
toate. Sau se va instraina de toate, parasind tendinta de a 
cunoa$te dupa trup $i de a aduna, de a strabate $i de a 
cuceri toate pentru sine insu§i"40.

Daca Hristos cuprinde totul in Sine Inca din pantecele 
sau din bratele Maicii Sale, cu atat mai mult cuprinde totul 
din loca§ul bisericesc, iar cei unifi cu El cuprind §i ei toate, 
sau sunt unifi cu toate. De aceea, oricat de mica ar fi bi
serica, avand pe Atottiitorul in ea cuprinde virtual §i in ten
dinta totul: "§i in timp ce locuia in sanul Maicii Sale, locuiau

39. Op. cit., p. 253.
40. Op. cit., p. 50-51.
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in sanul Lui toate fapturile". "El era intreg in trupul Maicii 
Sale §i totodata intreg in toate"41. Purtandu-L pe El, Maica 
Lui purta toate. A§a poarta toate in sine credinciosul §i bi- 
serica ce-L cuprinde pe El.

4. Biserica primeste in ea pe Dumnezeu ca implinitor 
al lucrdrii Sale mantuitoare prin sflntlrea el

Astfel locasul bisericesc nu tine inchis in sine cele sa- 
var$ite in el. El e loca$ul de unde Hristos i§i intinde lucra- 
rea asupra creafiei. Dar aceasta inseamna ca actele litur- 
gice nu pot fi socotite ca o reprezentare sau ca chipuri ale 
operei de mantuire a lui Hristos, a§a cum sunt riturile din 
vechile culte de misterii. Ele trebuie socotite ca forme de 
exprimare a lucrarii mantuitoare savarsite in ea, nu chipuri 
de privit; ca forme sensibile in care se implineste lucrarea 
nevazuta a lui Hristos. Prin ele se arata credinfei Hristos 
insu§i prezent §i lucrator prin Duhul42.

§i ceea ce face ca loca§ul bisericesc sa nu fie numai 
locul de Implinire a unor acte simbolice, ci sa fie de fapt 
loca$ul Sfintei Treimi, a§a incat credincio§ii sa se intalneas- 
ca in Ea §i, prin aceasta, cu cerul sau cu Hristos in lucrarea 
Sa mantuitoare, este sfinfirea lui. Sfinfirea transfigureaza 
acest spafiu $i din el se proiecteaza peste toata creatia lu- 
mina §i lucrarea lui Dumnezeu. Credincio§ii traiesc in bise
rica intr-un alt plan al realitatii, intr-o alta ambianfa decat in 
cea a lumii naturale. A§a cum cel ce iube§te vede in fiinfa 
iubita o fiinfa transfigurata, §i ea se §i transfigureaza de fapt, 
§i din ea se proiecteaza aceasta transfigurare peste toata 
lumea, a$a vede credinciosul biserica sflnfita ca pe un spafiu

41. Ephraim der Syrer, Lobgesang der Erde, Introd. $i trad, tn ger
mane de Edmund Beck, Lambertus Verlag, Freiburg im Br., 1967, p. 
32-33.

42. Langenmeyer, O.F.M., "Die Weise der Gegenwart Christi in litur- 
glsc.hen Geschehen", in vol.: Martyria, Liturgia, Diakonia, p. 301.
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plin de o lumina dumnezeiasca ce se raspandeste peste 
toata lumea. In biserica, trecutul nu mai e desparfit de pre- 
zent ?i de viitorul eshatologic; intre pamant §i cer nu mai e 
o despartire. Creatul nu mai e inchis in el insu§i, ci e trans- 
figurat de necreat. Tulburarea viefii din lume e depa?ita 
Intr-o liniste, care nu e lipsita de o alta viata43. Pentru Sfan- 
tul loan Qura de Aur nu exista numai o identitate de scop 
?i de savar§itor intre Cina cea de Taina §i imparta?ania eu- 
haristica, ci §i o identitate de loc: "Pe Sfanta Masa nu e ceva 
mai putin. Caci nu a facut-o pe aceea Dumnezeu, §i pe aceas- 
ta omul, ci §i pe aceasta tot Dumnezeu. insa§i aceasta e 
cea pe care Hristos o inconjura cu Apostolii atunci. De aci 
au ie§it la Muntele Maslinilor”44.

Inca de la punerea temeliei loca$ului bisericesc, insu§i 
arhiereul, dupa ce a tamaiat §i sfinfit materialele adunate 
pentru zidirea lui, face o rugaciune la locul unde se va 
a§eza Sfanta Masa §i pune pietrele de temelie in chipul 
crucii, aratand prin aceasta ca a pus temelie pe Insu§i 
Hristos cel rastignit, Piatra cea din capul unghiului. Dar in 
acela§i timp Hristos insu§i este, dupa Sfantul Simeon Te- 
saloniceanul, Acela care-§i alege locul lucrarii Sale in acest 
moment45.

Dupa ce zidirea bisericii s-a terminat, ea devine loc al 
sala$Iuirii §i lucrarii sfinfitoare a lui Hristos. Sfintirea se face 
prin arhiereu, aratandu-se ca Hristos insu$i Se sala§luie§te 
in ea ?i incepe in ea lucrarea Sa mantuitoare. Arhiereul 
intra in ea imbracat in toate odajdiile arhiere§ti, prin care

43. Arhim. Vasileios, op. cit., p. 123, 125: “Omul patruns de 
Liturghie are o vedere launtrica a lumii. Spatiul lumii se schimba la fata. 
Omul nu mai e un privitor exterior. El a intrat in camara de nunta. Se afla 
inauntru, vede toata lumea dinauntru... Evenimentele iconomiei dum- 
nezeie§ti nu sunt evenimente trecute $i inchise, ci prezente §i lucra- 
toare. Ne imbrati§eaza, ne mantuiesc".

44. Omilii la Matei, 82, 5.
45. Op. cit., p. 110, cap. 101.
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se arata fructificarea de catre Hristos insu§i prin arhiereu a 
intruparii §i jertfei Sale prin care a intemeiat Biserica §i in 
care i$i continua lucrarea Sa mantuitoare ca Arhiereu. Apoi 
peste odajdii se imbraca intr-un giulgiu care arata pe 
Hristos retraindu-§i coborarea in mormantul din care a ie$it 
viata, de vreme ce se va sfinfi altarul, care reprezinta mor
mantul in care Se afla tainic Hristos46, ca jertfa neincetata 
oferita Tatalui pentru noi, din care neincetat ne izvora§te 
viafa invierii.

Sfanta Masa este mormantul din care ni se arata Trupul 
$i Sangele Sau jertFit in chipul painii §i vinului. Dar tot ea 
este §i masa Cinei celei de Taina §i tronul ceresc pe care S-a 
a§ezat Hristos cel jertfit, ca Miel injunghiat. Marirea nu e 
contrara jertfei, ci in jertfa e adevarata marire (Apoc. 5, 
13). Dar jertfa e implicate in na§terea lui Hristos ca om. De 
aceea Sfanta Masa e $i iesle. Hristos Se afla pe Sfanta Masa 
cu toate actele Sale mantuitoare recapitulate. Caci numai 
a§a ne mantuie$te.

Sfanta Masa este chipul mormantului, -  spune Sfantul 
Gherman -, pe care se afla Painea adevarata §i cereasca, 
jertfa de taina $i nesangeroasa, in care a fost a$ezat Hris
tos, Cel ce-§i aduce jertfa vie (zootymenos) Trupul §i San
gele Sau spre mancare §i bautura spre viafa ve§nica, cre- 
dincio§ilor. Dar tot ea este §i tronul in care Dumnezeul cel 
ceresc, Cel purtat pe Heruvimi, Se odihne§te intrupat. E $i 
masa la care la Cina cea de Taina, §ezand in mijlocul Apos- 
tolilor, luand painea §i vinul a zis: "Luafi mancati" §i cele- 
lalte (PG. 98, 388). "Este jertfelnicul pe care S-a oferit..., pe 
care Hristos S-a adus pe Sine lui Dumnezeu §i Tatal prin 
oferirea Trupului Sau, ca Miel ce se jertfe§te §i ca Arhiereu

46. Op. tit., p. I l l ,  cap. 103. Arhim. Gheorghe, art. tit., p. 33, 
scrle: "Fiecare arhiereu §i preot care liturghiseste la altarul pamantesc 
exercita preotia lui Hristos In biserica (un canon de la Cartagina), nu are 
o preotie a sa, ci participa la unica preotie a lui Hristos".
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§i Fiu al Omului ce aduce $i Se aduce ca jertfa tainica §i ne- 
sangeroasa §i ca slujba cuvantatoare, Care Se da jertfit 
credincio§ilor, §i prin Care ne-am facut parta§i viefii ve$nice 
§i nemuritoare". "Jertfelnicul (masa de jertfa, n.n.) este 
iesle §i mormant al Domnului. Jertfelnicul este §i se nu- 
me§te a§a dupa jertfelnicul ceresc §i infelegator, caci preo- 
tii pamante§ti §i in trup inchipuiesc ierarhiile infelegatoare 
$i slujitoare (liturghisitoare) ale Puterilor de sus... De aceea 
§i ace§tia trebuie sa fie ca focul arzator" (PQ. 98, 388). 
Vedem aci reluata ideea Sfantului Maxim Marturisitorul, ca 
§i ingerii sunt ca ni§te preofi prin care Hristos Se aduce 
jertfa §i Se da spre imparta§anie. Ei sunt o prezenta inte- 
rioara in preofi.

Iar chivotul de pe altar este "locul rastignirii lui Hristos. 
Caci era aproape de el locul unde a fost inmormantat" (PQ. 
98, 389). Permanenfa Sfintei imparta§anii in chivot arata 
staruirea permanenta a lui Hristos in stare de jertfa pentru 
a Se impartasi credincio§ilor. Hici un moment nu va lipsi 
din Hristos dispozifia Lui de jertfa §i de imparta§ire ca 
jertfa.

Iar precum sub jertfelnicul ceresc se afla sufletele mu- 
cenicilor care au urmat lui Hristos, fructificand pana la 
capat jertfa Lui, sufletele "celor injunghiati pentru cuvantul 
lui Dumnezeu §i pentru marturia pe care au dat-o, strigand 
cu glas mare §i zicand: "Pana cand, Stapane Sfinte §i ade- 
varate, nu vei judeca §i nu vei razbuna sangele nostru fafa 
de cei ce locuiesc pe pamant?", carora li se spune "sa mai 
stea in tihna pana cand se va implini numarul celor impre- 
una slujitori cu ei $i al frafilor lor ce vor avea sa fie omorafi 
ca §i ei" (Apoc. 6, 9-11), la fel in Sfanta Masa din altarul 
vazut, pe care sta Mielul (Agneful) jertfit sub chipul painii 
hranitoare spre viafa ve§nica, se afla moa§tele mucenicilor 
§i deci, in chip nevazut, mucenicii in§i§i, ca sub Tronul-jert- 
felnic pe care sta Mielul cel jertfit. Cererea lor dupa Ju- 
decata din urma §i fagaduinta data lor ca ea va veni cand
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se va implini numarul celor ce vor da marturie pentru 
Hristos, arata orientarea eshatologica a Sfintei Liturghii din 
Biserica vazuta. Mucenicii sunt in asteptare, §i Mielul de pe 
altar ii asigura ca Implinirea ei va veni. Sfanta Liturghie e o 
pregatire pentru viata viitoare, prin jertfa Mielului, a muce- 
nicilor, prin prezenfa nevazuta a tuturor sfinfilor "ca un nor 
de martori", care ne arata inaltimea la care au ajuns $i ne 
indeamna prin pilda daruirii lor de sine $i ne ajuta prin 
rugaciunile lor sa inaintam §i noi prin aceea§i daruire de 
sine pana la jertfa spre desavar§irea duhovniceasca, spre 
unitatea dintre noi, prin care vom dobandi viata de veci.

In loca§ul bisericii se infaptuie§te continuu paradoxul: 
prin cruce la inviere, prin mormant la viata, prin impar- 
ta$ania prezenta la unirea cu Cel ce prin jertfa S-a inalfat la 
marire, caci crucea, jertfa de care ne imparta§im au ca 
subiect pe Fiul lui Dumnezeu, Ziditorul viefii, Care S-a facut 
om pentru ca sa invinga moartea careia ii este supus omul, 
prin luarea ei asupra Lui; s-o invinga intai in El, §i apoi §i in 
cei ce se imparta§esc de El; sa invinga moartea ivita prin 
desparfirea omului de Dumnezeu -  izvorul viefii, prin fap- 
tul ca El ca Dumnezeu une§te intai umanitatea globala cu 
Sine §i apoi §i pe cea realizata, a celor ce-L primesc pe El. 
De aceea in biserica e laudata invierea lui Hristos in vreme 
ce se face semnul crucii, exprimandu-se $i prin aceasta pa
radoxul biruirii mortii omene§ti prin asumarea ei de catre 
Fiul lui Dumnezeu o data cu firea noastra omeneasca. Bi
serica este astfel locul mortii, dar §i al invierii nevazute a 
lui Hristos §i al coborarii Duhului Sau cel Sfant, deci §i locul 
invierii noastre anticipate impreuna cu El. Moartea fapturii 
in Dumnezeu este ca o scufundare in izvorul vietii, in care 
cel mort iese la o viata noua, sfintita. E ca un botez in apa 
$1 in Duh. Caci din apa §i din Duh ia fiinta orice viata. Cine 
se fere$te de aceasta scufundare in Dumnezeu prin moar- 
tca vietii slabite de pacat, i§i pierde viata, caci ramane intr-o 
cxistenta amestecata cu neantul. Persoana care i§i are ori-
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ginea !n Dumnezeu, izvorul infinit, dar personal al vietii, nu 
moare, ci trece la viafa adevarata. Caci primind moartea cu 
credinfa in El, ca o daruire a sa lui Dumnezeu, afla in El 
viafa $i-§i intare§te pentru veci identitatea. Dumnezeu cel 
personal fiind izvorul sau radacina tuturor identitafilor per
sonal, El nu renunfa in veci la manifestarea iubirii Sale in 
relatiile cu nenumaratele identitafi personale. Humai daca 
ar fi parte a naturii, omul s-ar dizolva ca identitate in pro- 
cesele incon^tiente ale naturii, care produce alte $i alte 
forme monotone. Mucenicii ne sunt pilda de aceasta in- 
trare §i ve$nica pastrare §i adancire in identitatea lor per- 
sonala prin moartea cu Hristos §i pentru Hristos.

Hristos, Cel ve§nic in stare de jertfa pentru a ni Se da 
noua -  inconjurat de mucenicii care i$i pastreaza mereu 
aceasta stare a muceniciei lor pentru Hristos, $i de ingerii 
prin care Arhiereul cel ceresc I§i ofera continuu jertfa Sa -, 
continua o liturghie cereasca neincetata. §i impreuna cu 
ea, din puterea ei, sau ajertfei oferite in cerTatalui, are loc 
liturghia comunitatii, care reprezinta creafiunea vazuta, 
adunata inaintea jertfelnicului §i tronului aceluia§i Miel in- 
junghiat, pentru a cople§i prin imparta§irea din El orice tra- 
satura luata de la fiara, pentru a se imprima de trasaturile 
Mielului, care face posibila pa$nica §i blanda conviefuire 
intre oameni. "§i toate fapturile care sunt in cer $i pe pa- 
mant §i sub pamant §i in mare §i toate cate sunt intr-insele 
le-am auzit zicand: Celui ce §ade pe tron §i Mielului fie 
binecuvantarea, cinstea §i marirea §i puterea in vecii ve- 
cilor" (Apoc. 5, 13). "Razbunarea" pe care o cer mucenicii 
lui Hristos nu e o razbunare in sensul pamantesc al cuvan- 
tului, ci dorinfa lor de a se pune in lumina pentru cei de pe 
pamant valoarea jertfei lor pentru Hristos, valoarea imitarii 
Mielului jertfit, pentru ca intre oameni sa se sala§luiasca 
pace, bunavoire §i ca ei sa inainteze in adevarata unitate a 
lor §i la viafa ve§nica, prin intarirea in acela§i duh de jertfa.
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In timpul sfintirii bisericii, mirenii sunt sco§i afara, caci 
sfintirea bisericii, sau a locului In care se sfinfesc oamenii, 
nu vine de la ei, ci de la Hristos, Inchipuit de arhiereu, 
inconjurat de preoti ?i de ingerii Lui nevazuti. Mirenii tre- 
buie sa intre In biserica gata sfinfita. Caci nu se apropie de 
Fiul lui Dumnezeu §i nu primesc mantuirea de la El decat 
dupa ce a Inviat §i dupa ce le este vestit de Sfintii Apostoli 
peste care a coborat Duhul Lui cel Sfant $i sfintitor. Caci 
sfintirea bisericii reprezinta coborarea Duhului cel Sfant al 
lui Hristos peste Apostolii adunafi In foi$orul de sus, care 
prin coborarea Sfantului Duh devine prima biserica.

La fel, In timpul sfintirii bisericii se scoate din ea tot ce 
poate fi mutat din loc, sau tot ce e trecator, ramanand 
numai cele ce tin de intregimea ei, caci biserica incepe de 
la Hristos, persista prin El ca izvor al sfinfeniei §i prin Duhul 
Sfant care trimite pe Apostoli §i pe urma§ii lor la propo- 
vaduire $i la sfintirea creatiunii, §i numai dupa aceea se 
aduna In jurul Lui cei ce vor fi sfintfti §i cele prin care vor 
fi sfinfiti. ' Astfel, se Inchid u§ile, pentru ca biserica se face 
atunci cer §i puterea Duhului Sfant vine peste dansa. Pen
tru aceea trebuie a fi numai cei ce sunt ai cerului, adica cei 
hirotonifi, §i altcineva nimeni sa nu vada, caci cele sfinte 
numai sfintilor se cade a le vedea pana ce se vor savar§i "47. 
Sfintirea bisericii e o Cincizecime relnnoita, iar Duhul Sfant 
S-a coborat peste comunitatea Apostolilor in chip de limbi 
de foe, dand In cadrul ei Fiecaruia puterea sa porneasca la 
propovaduirea lui Hristos cel inviat, ca reprezentand prima 
comunitate bisericeasca, deci nu ca un ins izolat. "Atunci 
Petru stand Intre ei (intre cei ce alergasera la locul de unde 
pornea vuietul produs de coborarea Duhului Sfant) cu cei 
unsprezece, a ridicat glasul sau §i a grait" (Fapte 2, 14).

Rugaciunile $i actele arhiereului de la sfintirea bisericii 
exprima intr-o mare varietate de forme acela^i fapt al sa-

47. Ibidem, p. I l l ,  cap. 104.
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Ia$luirii lui Hristos, Cel ce prin moarte biruie moartea, Cel 
ce este prezent impreuna cu Tatal §i din ai Carui ochi ira- 
diaza darurile nesfar§ite ale Duhului, prin Biserica, peste 
tot pamantul (Apoc. 5, 6).

Mai amintim dintre actele de la sfintirea bisericii doar 
cateva: Masa propriu-zisa se lipe§te pe stalpii ei de piatra 
cu ajutorul unui amestec din ceara, sacaz, smirna, aloe §i 
alte substanfe, "care toate inchipuiesc ingroparea Mantui- 
torului"'48. in acela§i timp acestea prin puterea lor de lipire 
"inchipuiesc dragostea $i unirea ce a avut-o Hristos fata de 
noi pana la moarte"49, sau ramanerea lui Hristos cu noi in 
stare de jertfa iubitoare $i cu puterea invierii strabatuta de 
aceea$i dragoste.

Apoi se spala Sfanta Masa cu apa, inchipuindu-se tainic 
Botezul lui Hristos, dinainte de a incepe lucrarea Sa man- 
tuitoare. Totodata prin aceasta "se cheama Cel ce S-a bote- 
zat in Iordan spre sfintirea apei acesteia §i spre sfintirea 
jertfelnicului"50.

Aceasta concentrare de semnificatii ale bisericii, ale 
altarului, ale actelor liturgice se intemeiaza pe faptul ca 
actele mantuitoare ale lui Hristos provoaca In noi amintirea 
(anamneza) reala a intregii Lui vieti, incepand de la intru- 
pare. Iar aceasta Inseamna totodata ca in fiecare moment 
al vietii lui Hristos, incepand cu Intruparea, sunt date virtu
al toate actele mantuitoare ulterioare §i aceste acte raman 
ca urme vii $i eficiente in El, in vederea iradierii lor in noi. 
Parintii Sinodului Trulan au vazut in fiecare icoana a lui 
Hristos anamneza intregii opere de mantuire a Lui51. Daca 
ei au vazut intreaga viafa a lui Hristos intr-o icoana a Lui, 
"cu atat mai mult, zice Schulz, trebuie sa fie valabila aceas-

48. Ibidem, p. I l l ,  cap. 106.
49. Ibidem, p. 112, cap. 106.
50. Ibidem, p. i 12, cap. 107.
51. Mansi, Amplissima Coilectio Conciliorum, vol. 11, 977-980.



rKHLIMiriARIl 83

la pentru Liturghie, care nu e o icoana obi?nuita, ci cu- 
prinde realitatea vietii lui Hristos"52. Dar Inca Sfantul Ata- 
nasie zice: "Cand Cuvantul a coborat in Sfanta Fecioara, a 
venit in Ea totodata Sfantul Duh, §i Cuvantul §i-a format 
Irupul in Duhul Sfant cu intentia de a aduna in Sine crea- 
llunea §i de a o aduce Tatalui §i de a o impaca iara$i in 
Sine" (Ad Serap. I, 31, PG 26, 605). Logosul sau Cuvantul, 
ea san al ratiunilor sau al cuvintelor, aduna toate rafiunile 
c reaturilor in Sine §i aceasta o face prin forfa Duhului, Care 
.i lacut §i formarea trupului Sau in Sfanta Fecioara. Toata 
l( onomia mantuirii e data potential de la zamislire.

Sfanta Masa este deci §i Iordanul in care El S-a botezat 
pentru a incepe propovaduirea Sa, incoronata cu jertfa $i 
mvierea Sa. Dupa Sfantul Efrem Sirul, Iordanul in care Se 
scufunda Hristos pentru a Se boteza e §i un san din care El 
Se na§te iara$i ca om. in Botez i§i retraie§te din nou na§- 
Lerea, dar i§i §i anticipeaza moartea §i invierea. Existenfa 
omului in Dumnezeu e o continua moarte §i na§tere, sau 
inviere. "Raul in care (Mristos) S-a botezat, L-a zamislit pe El 
simbolic din nou. Sanul umed al apei L-a zamislit pe El in 
curafie, L-a nascut in stralucire §i L-a facut sa apara intru 
slava"53.

Concomitenfa prezenfei in Hristos a tuturor momen- 
lelor mantuitoare traite odinioara de El are o analogie in 
faptul ca, §i atunci cand imi amintesc din viata mea sau a 
altuia cele ce s-au intamplat in mod real, ele nu raman o 
simpla amintire care nu mi$ca viafa mea, ci sunt retraite ca 
slari reale din nou. Aceasta inseamna ca evenimentele 
amintite din viata mea lucreaza din nou in mine §i, prin 
Iradiere, §i asupra altora.

Astfel, intr-o icoana a Ma§terii Domnului, datand inca 
(L- la jumatatea secolului VI, "ieslea intruparii e aratata tot-

52. Schulz, op. cit., p. 151. §i citeaza din Mansi, op. cit., voi. 13, 
col. 265 BC.

53. Ephraim der Syrer, op. cit., p. 66.
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odata ca altarul lumii, din care Painea Cuvantului lui Dum- 
nezeu Se ofera ca hrana popoarelor pamantului; !n taina 
Craciunului este privita §i slavita intreaga mantuire". "Prun- 
cul insusi ia chipul Celui ce ofera o jertfa negraita"54. Caci 
noi, care vedem Pruncul in iesle din starea Lui de acum, de 
dupa inviere, $i din lucrarea Lui de acum asupra noastra, 
vedem in starea Lui de Prune tot ce avea sa faca pentru 
mantuirea noastra. Dar El insu?i inca inainte de a Se intru- 
pa avea intenfia sa faca toate acestea. De aceea vedem in 
starea Lui de prune invierea Lui, ?i in starea Lui de inviere, 
pe Prune. A?a trebuie infeles ceea ce spune episcopul Pe- 
tru din Alexandria (decapitat la 311 de imparatul Maximin), 
ca pe cand se afla in inchisoare i S-a aratat Hristos in chi
pul unui copil de 12 ani, cu hainele sfa§iate, intr-o stare ce 
starnea mila. La intrebarea Sfantului Petru: "Doamne, cine 
Xi-a rupt cama§a?", Hristos a raspuns: "Arie mi-a rupt-o, dar 
ai grija sa nu-1 prime§ti la imparta§anie... Spune-le §i preo- 
tilor Achila §i Alexandru, care vor pastori dupa moartea ta 
Biserica, pentru care Eu m-am facut un copil mic §i am 
murit -  vietuind ve§nic -, ca sa nu-1 primeasca"55.

Dupa spalarea cu apa (§i sapun) §i §tergerea ei, Sfanta 
Masa se spala cu vin $i cu apa de trandafir. Acestea sunt 
inchipuirea dumnezeiescului Mir, intru cinstirea ingroparii 
lui Iisus, cum a spus Hsus despre spalarea picioarelor Lui 
de catre femeia pacatoasa (Matei 26, 13).

Pana aci Sfanta Masa inca nu e mormantul Domnului, 
ci scaunul pe care, §ezand in casa lui Simon leprosul, a 
lasat sa I se spele picioarele in vederea ingroparii.

Urmeaza apoi ungerea Sfintei Mese cu Sfantul Mir. "Deci 
arhiereul face trei cruci cu Sfantul Mir pe Sfanta Masa: la

54. Dr. Wilhelm Nyssen, Inceputurile picturii bizantine, Bucuresti, 
1975, p. 82, trad. rom. a cartii Das fruchristliche Byzanz de catre Pr. D. 
Staniloae §i Lidia Staniloae.

55. Q. Millet, "La vision de Pierre d'Alexandrie", in Melanges Charles 
Diehl, II (Paris) 1910, pp. 99-115, 107, la Schulz, op. cit., pp. 145-146.
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mijloc §i de amandoua par-file. Prin aceste trei cruci se 
unge Sfanta Masa in vreme ce se canta Aliluia. Prin Sfantul 
Mir coboara peste Sfanta Masa Sfantul Duh, iar prin can- 
tarea Aliluia se anunfa venirea lui Dumnezeu Cel in Trei- 
me". Ungerea Intreita in chipul crucii arata §i ea pe de o 
parte ca Duhul Sfant este nedesparfit de celelalte doua Per- 
soane dumnezeie§ti §i ca El vine impreuna cu Hristos Cel 
rastignit pe cruce pentru noi, Care acum se ingroapa in 
Sfanta Masa ca intr-un mormant din care pururea se ras- 
pande$te viata Lui cea curata. "Caci mirul varsat este nu- 
mele lui Hristos, Dumnezeul nostru. §i Sfanta Masa, care H 
arata pe El ingropat intr-insa, ungandu-se cu mir se face 
toata mir. Pentru ca §i masa insa§i prime§te darul Duhului", 
care lucreaza dintr-insa, savar$indu-se pe ea Sfanta Euha- 
ristie §i punandu-se pe ea Sfanta Evanghelie, care, aman
doua, reprezinta pe Hristos, Cel care nu vine §i nu e pre- 
zent fara Duhul Sfant. "Deci cu adevarat aceasta masa este 
jertfelnicul lui Hristos, scaunul slavei, loca$ul lui Dum
nezeu, mormantul §i odihna lui Hristos"56.

Se pun apoi patru bucafi de panza pe cele patru colfuri 
ale Sfintei Mese, cu icoanele celor patru Evangheli§ti, ara- 
Landu-se ca pe Hristos, Piatra cea din capul unghiului, sunt 
a$ezati Apostolii ca temelie, ca primul inceput al zidirii 
Disericii pe El, $i ca El e facut cunoscut in cele patru laturi 
ale lumii prin Sfintele Evanghelii. Sfanta Masa reprezentand 
pe Hristos e imbracata apoi in cama§a care infati$eaza giul- 
giul lui Hristos. Iar deasupra ei se pune o panzatura alba, 
c are reprezinta haina de slava §i de lumina a lui Hristos. 
I’este ea se pune Sfantul Antimis, care reprezinta ingropa- 
iva lui Hristos. In el sunt cusute Sfintele Moa§te ale vreunui 
mucenic, aratandu-se ca Biserica se intemeiaza pe jertfa lui 
Hristos, dar se susfine §i prin jertfa adaugata la ea, din pu- 
U-rea ei, a celor ce cred in El §i dau marturie cu pretul viefii

56. Op. cit., p. 113, cap. 111.
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pentru El. Aceasta pentru ca toti credincio§ii sa invete sa se 
zideasca In Biserica, adica In trupul lui Hristos, sau In co- 
muniunea iubitoare intre ei §i Hristos, prin jertfa lor, sau 
printr-o viata strabatuta de duhul jertfei, din puterea jertfei 
lui Hristos. Humai cel ce jertfe§te cele pamante^ti §i tre- 
catoare dezlegandu-se de ele se uita pe sine prin jertfa, se 
ridica la cele cere§ti, nemuritoare, la unitatea iubitoare cu 
Hristos §i, prin El, cu toti semenii sai.

Antimisul se da fiecarei biserici de catre arhiereu, caci 
Biserica, intemeiata de Hristos prin Duhul Sfant intai in 
Ierusalim, se intinde tot de catre El prin arhierei, ca organe 
ale Lui, in Bisericile locale, ce se tin toate intr-o unitate, 
prin episcopi, urma§ii Apostolilor, care §i ei se tin intr-o uni
tate. in antimis se pun moa§te, el se spala, se unge cu 
Sfantul Mir, se sfinte$te, ca §i Sfanta Masa, pentru ca o 
poate inlocui pe aceasta in imprejurari exceptionale.

Deasupra antimisului se pune Sfanta Evanghelie, pen
tru ca prin ea se vestesc toate cele ce s-au savar§it §i se 
savar$esc de Hristos, cu valabilitate ve$nica; pentru ca prin 
ea se deschid inimile celor ce vor sa se adauge la Trupul 
Domnului §i prin implinirea poruncilor din ea se mentin §i 
sporesc in unitatea cu Hristos, reprezentata de ea. Evan- 
ghelia este Hristos in lucrarea Lui in Iume, pe baza cobo- 
rarii in iume, in mormant §i a ie$irii din mormant la viata 
invierii.

Dupa aceea episcopul cade§te biserica, §i un preot, 
mergand dupa el, unge cu Sfantul Mir toata biserica: "Mirul, 
fiindca a sfintit Sfanta Masa §i o a desavar$it intai pe ea, de 
la dansa ca de la o parga §i ca de la un inceput de sfinfenie 
se sfinte$te toata casa, precum $i Hristos a sfinfit cu dum- 
nezeiescul dar, prin luarea trupului, toata firea noastra. 
Caci de acest dar imparta$indu-se in urma lui Apostolii, 1-au 
dat in toata lumea". Dupa aceea venind iara§i arhiereul in 
Sfantul Altar, ingenuncheaza inaintea Sfintei Mese, §i dupa 
o alta rugaciune, incheie cu rugaciunea ce urmeaza, in care
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se arata ca prin pogorarea Sfantului Duh $i sfintirea acestei 
biserici este o adevarata Cincizecime, cum a fost §i aceea 
de care s-au bucurat Apostolii: "Multumim Tie, Doamne, ca 
darul pe care 1-ai varsat peste Apostolii Tai 1-ai varsat §i 
peste noi, pacato§ii. Drept aceea ne rugam Jie, ca jertfele 
ce se aduc intr-Insa sa se prefaca intru prea sfantul Trup §i 
Sange al Unuia nascut Fiului Tau spre mantuirea a toata 
lumea §i a nevredniciei noastre'57. Duhul Sfant nu Se po- 
goara pentru ca Hristos ramane In cer, ci pentru a face ca 
Mristos sa vina cu Trupul §i cu Sangele sub chipul painii $i 
vinului pe Sfanta Masa, ca acestea sa se Imparta^easca, 
pline de Duhul Sfant, credincio§ilor. Cincizecimea §i Euha- 
ristia sunt strans unite, cum sunt unite Cincizecimea §i 
toate Tainele Bisericii prin care ne unim cu Mristos. Hristos 
il trimite pe Duhul, ca Duhul sa-L aduca pe El, pentru ca 
Duhul sa deschida cele create pentru Hristos.

Dezbracandu-se de giulgiu §i ramanand imbracat nu- 
mai In odajdiile arhiere§ti, arhiereul se duce cu pompa la 
biserica veche §i aduce de acolo Sfintele Moa$te ale muce- 
nicilor, a§ezate pe cap, §i le a§aza in Sfanta Masa, cum se 
afla sufletele celor ce au murit pentru Hristos sub jertfel- 
nicul ceresc (Apoc. 6, 9-10).

Mucenicii sunt Impreuna cu Apostolii "temelia Bise
ricii"58, cu marturia ce au dat-o pentru Invierea lui Hristos, 
cu preful vietii lor, cu pilda §i cu puterea ce ne-o dau pen
tru a da $i noi aceasta marturie §i a ne aduce $i pe noi 
inline, ca fiinte trecatoare, jertfe vii" lui Dumnezeu, pentru 
a dobandi viata nemuritoare a invierii.

Moa§tele se aduc de la biserica veche, aratandu-se ast- 
lel ca precum darul aceluia^i Hristos ni se transmite prin 
Apostoli §i prin arhiereii urma$i ai lor, prin succesiunea 
neintrerupta a hirotoniilor, a§a ni se transmite §i de la

57. Ibidem, p. 114, cap. 115.
58. Ibidem, pp. 115, 116.
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bisericile vechi, care nu mai pot dura, la cele noi. Aceasta 
e traditia vie a puterii mantuitoare §i sfinfitoare $i a primirii 
ei prin aceea§i credinta. Traditia nu e numai transmiterea 
unei invafaturi teoretice, ci a unei credinte plina de puterea 
lui Hristos, capabila de jertfa vie continua $i, cand e cazul, 
de moartea pentru Hristos. Traditia e puterea lui Hristos 
persistenta neintrerupt prin credinta in El unita cu jertfa.

Intrand arhiereul cu moa§tele pe cap in tinda bisericii 
celei noi §i gasind u?a acesteia inchisa, zice: "Ridicati, porfi, 
pragurile voastre", caci moa§tele aduse inchipuiesc pe 
Hristos care a inviat din moarte, a Carui putere s-a aratat in 
mucenici §i se arata in moa$tele lor, iar biserica Inchipu- 
ie§te cerul §i porfile lui, ingerii, care opresc intrarea omului 
nevrednic de cer, sau de unirea cu Dumnezeu dupa ca- 
derea in pacat. Dar a§a cum Hristos ca om, prin jertfa Sa 
ca daruire totala lui Dumnezeu, poate intra dupa inviere 
pana la Tatal, mai presus de toate treptele cere§ti, a§a pot 
intra §i mucenicii, uniti in jertfa cu Hristos, cum spune 
Sfantul Chiril al Alexandriei ca numai in starea de jertfa 
curata, dobandita de noi in unirea cu Hristos, putem intra 
la Tatal. Intrarea mucenicilor in biserica, intrare la Tatal, e 
intrarea lui Hristos, sau insote§te intrarea lui Hristos cu jert
fa Lui.

De aceea, dupa arhiereul care a sfintit biserica, sau 
dupa Hristos care ne-a deschis locul sfintit in fata Tatalui, 
intram §i noi, sau intra §i comunitatea, care s-a decis prin 
credinta sa-1 urmeze Lui §i lor.

Intram in biserica sfintita, unde este Dumnezeu cu ade- 
varat, ca sa participam la Liturghia ca slujire comuna lui 
Dumnezeu, pentru a ne imparta^i de jertfa lui Hristos §i a 
ne insu§i starea de jertfa a Lui, pentru a putea intra la Tatal.

"Iar Hristos, venind Arhiereu al bunatatilor viitoare..., a 
intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu sange de tapi 
§i de vifei, ci cu insu§i sangele Sau, §i a dobandit o singura 
rascumparare. Caci daca sangele tapilor §i al taurilor §i ce-
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nu§a junincii, stropind pe cei spurcatf, ii sfinte§te spre cu- 
rafirea pacatelor, cu cat mai mult sangele lui Hristos, Care, 
prin Duhul cel ve§nic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine jertfa 
fara de prihana, va curafi cugetul vostru de faptele cele 
moarte ca sa slujiti lui Dumnezeu celui viu? §i pentru 
aceasta El este Mijlocitorul unui nou a§ezamant, ca prin 
moartea primita spre rascumpararea gre§elilor de sub intaiul 
a§ezamant, cei chemati sa ia fagaduinfa viefii ve§nice" (Evr. 
9, 11-15).

O data ce Hristos S-a sala$luit in loca§ul bisericii, ceea 
ce coincide cu sfinfirea ei de catre El insu§i prin arhiereul 
vazut, incepe in ea prima Liturghie ca lucrare mantuitoare 
a Sa.

Daca loca§ul bisericii ii aduna la un loc pe credincio§i 
$i-i ajuta sa inainteze impreuna, prin rugaciuni, prin lauda 
lui Dumnezeu, prin eforturile de curafire de pacate, de du§- 
manii, de egoism, prin daruirea de sine, spre Hristos, iar 
deplina unire cu El se realizeaza prin imparta§irea cu Tru- 
pul §i Sangele Lui de pe Sfanta Masa, intre Ioca§ul biseri- 
cesc §i Liturghia din ea, care culmineaza in Sfanta Impar- 
ta§anie, este o stransa legatura. "incepe sa se infeleaga de 
catre teologi cu tot mai multa seriozitate faptul ca nu e cu 
putinfa sa vorbim despre biserica fara sa ne referim intai la 
dumnezeiasca Euharistie §i la legatura deosebit de stransa 
intre Euharistie §i biserica"59.

Dar, cum am mai spus, din loca§ul bisericii, ca spafiul 
lucrarii sfinfitoare a lui Hristos, Hristos I§i intinde puterea 
acestei lucrari §i in afara de acest loca§. Hristos porneste 
de aci cu cei ce s-au imparta§it aci de El, §i-i insofe§te ori- 
unde, ajutandu-i sa se roage §i sa implineasca fapte de aju- 
torare a semenilor lor. Hristos continua astfel sa fie oriunde 
cu persoana fiecarui credincios: e prezent in mijlocul celor

59. Arhim. Elias Mastroianopulos, ’EKK^ncria Kat Euxapiaiia, in 
'Avunhaoig, mai-iunie, 1967, p. 183.
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ce vorbesc despre El, sau se ajuta unul pe altul din cre- 
dinfa in El, din raspunderea fata de El; oriunde se afla 
cre$tini cu o viata mai mult sau mai putin sfanta, familii 
mai mult sau mai putin sfinte; oriunde merge preotul, 
organul vazut al preofiei Lui, ducand prin slujbele $i prin 
sfaturile §i mangaierile lui, prin pastoratia lui, lumina §i 
lucrarea lui Hristos.

Hristos l§i intinde lucrarea Sa sfintitoare in mod pre- 
cumpanitor din Tainele ce se savar§esc de regula §i in mod 
special in loca$ul bisericii, §i din cuvantul propovaduit de 
preot despre El cu mai multa regularitate in biserica.

Iar in masura in care cre§tinii se due mai des la bise
rica, cunoscandu-L mai bine §i imparta§indu-se mai des de 
puterea Lui, intind prin viata lor mai mult puterea Lui in 
lume.

Loca$urile biserice$ti sunt ca ni§te flori care, de$i cresc 
in anumite locuri, i$i intind mireasma lor la distante mari, 
oriunde sunt fiinte capabile sa o simta60.

C
SFINTELE ICOANE 

IN CULTUL ORTODOX

1. indreptatirea sflntelor icoane

Hoi ne inchinam Domnului Hristos §i cinstim pe Maica 
Domnului §i pe sfinti §i prin icoanele care ii reprezinta.

Pe Maica Domnului §i pe sfinti ii cinstim in ultima in- 
stanta pentru faptul ca in ei straluce§te Hristos, pentru fap- 
tul ca in ei s-a imprimat chipul lui Hristos. Deci cinstim 
icoanele lor pentru ca ele reprezinta pe cei ce sunt loca-

60. A se vedea despre aceasta lucrare a lui Hristos oriunde intre 
oameni, la Walter Kasper, "Wort und Sakrament", in vol. Martyria, 
Liturgia, Diakonia, Grunewald -  Mainz, 1968, pp. 250 §i urm.
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§urile pnevmatizate ale lui Hristos, a Carui umanitate e 
desavar§it pnevmatizata prin Duhul Sfant, unit prin fiinta cu 
ipostasul acestei umanitati.

Suprema justificare a icoanelor Maicii Domnului $i ale 
sflntilor este deci implicate in justificarea icoanei lui Hristos.

Dar in ce consta aceasta justificare a icoanei lui Hristos? 
in Vechiul Testament nu existau icoane ale lui Dumnezeu. 
Existau numai simboale sacre: mielul pascal, toiagul lui 
Aaron, cortul sfant, chivotul legii etc.

Dar admifand simboalele sacre, Vechiul Testament in- 
terzice chipurile §i asemanarile lui Dumnezeu (Ie?. 20, 4; 
Deut. 5, 8-9). Care e deosebirea intre simbolul admis §i 
idolul interzis in Vechiul Testament? Simbolul sacru e un 
semn sensibil al prezenfei lui Dumnezeu, un obiect in care 
Dumnezeu §i-a aratat puterea §i §i-o arata in continuare. 
Dumnezeu poate lucra prin toate fapturile, ca creaturi ale 
Lui, §i lucreaza de fapt prin toate. Dar a aratat §i arata ca 
prin unele a lucrat $i lucreaza in mod deosebit de accen- 
tuat. Adica lucreaza in mod supranatural, §i nu simplu na
tural. Distincfia aceasta pe care o face Vechiul Testament 
intre simboalele naturale $i cele sacre, indicate prin Reve- 
lafia supranaturala §i introduse in cult, era menita sa fe- 
reasca poporul Israel de a confunda pe Dumnezeu cu natu- 
ra, in mod panteist. Dar odata facuta aceasta distincfie §i 
clarificand prin obiectele alese in mod supranatural de 
Dumnezeu, ca locuri ale lucrarii Sale deosebite, faptul ca 
El nu se confunda cu natura, Vechiul Testament nu se mai 
fere$te sa spuna ca in toate se vede slava lui Dumnezeu 
( Plin e cerul §i pamantul de marirea Lui").

Aceasta distinctie intre natura $i Dumnezeu nu o mai 
Iciceau inchinatorii la idoli. Ei confecfionau sau alegeau sin- 
guri anumite obiecte §i le aduceau inchinare, fara ca un 
dumnezeu deosebit de natura sa se fi manifestat printr-un 
act de putere supranaturala ca prezent in mod special in 
ncele obiecte, numite idoli. Ei erau simplu "ciopliti" sau
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ale§i prin simpla hotarare omeneasca, nu aratafi de Dum- 
nezeu printr-un act de putere supranaturala ca loca§uri ale 
prezentei §i lucrarii Lui.

Idolul era o simpla piesa a naturii, sau un obiect con- 
fectionat de om. Dar tocmai in aceasta calitate era identifi- 
cat cu un dumnezeu. Tocmai intrucat, ca parte a naturii, 
reprezenta intreaga natura, sau o forfa oarecare a naturii, 
el era considerat ca e ca atare identic in esenfa cu dum
nezeu.

Poporul evreu, in baza Revelafiei Vechiului Testament, 
facea insa o distincfie intre simbol §i Dumnezeu, fie ca era 
vorba de simbolul natural, fie de cel ales printr-un act spe
cial al lui Dumnezeu, printr-un act supranatural. De aici 
putem trage concluzia ca nu recunoa§terea unei lucrari a 
lui Dumnezeu in obiectele naturale §i cu deosebire in sim- 
boalele sacre, indicate de Dumnezeu in mod supranatural, 
era interzisa in Vechiul Testament, ci identificarea lor cu 
Dumnezeu insu§i.

Acesta e motivul pentru care Vechiul Testament a in- 
terzis idolul, dar a recomandat vederea maririi lui Dum
nezeu in toate, §i in mod special in anumite obiecte in care 
Dumnezeu a aratat printr-un act supranatural ca a lucrat §i 
lucreaza, adica in simboalele sacre folosite in cult. Prin 
idoli se pierdea con§tiinta deosebirii lui Dumnezeu de na
tura. Prin simbolul natural §i sacru se menfinea con§tiinta 
acestei deosebiri. Prin idol poporul Israel ar fi pierdut con- 
§tiinfa unui Dumnezeu superior naturii, deci con§tient, per
sonal, superior naturii $i deosebit $i liber de ea. Prin sim
bol ei pastrau credinta in Dumnezeu deosebit de lume, 
transcendent ei, §i practicau o legatura concreta cu El, prin 
adorare, prin cult, prin rugaciune, pe temeiul credinfei ca 
acest Dumnezeu ii poate apara chiar fafa de greutafile na
turii, fata de legile ei implacabile. Prin simbol vedeau toata 
lumea intr-o dependenfa de acest Dumnezeu personal,
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superior in putere naturii, atotputernic fata de ea, pronia- 
tor al ei §i, in mod deosebit, al oamenilor.

in toate cazurile, prin simboalele sale sacre, dar $i prin 
toata natura vazuta ca simbol, Vechiul Testament marturi- 
se§te credinfa sa in comunicabilitatea lui Dumnezeu prin 
mijloace sensibile, dar §i deosebirea Lui de aceste mijloa- 
ce. Simboalele sunt in acest sens o anticipare a icoanelor, 
precum Vechiul Testament e o anticipare a lui Hristos.

Caci icoana nu mai este nici idol, care identified o piesa 
a naturii, confecfionata sau nu de om, §i prin aceasta toata 
natura sau diferitele ei forfe, cu Dumnezeu, nici simbol 
care atesta in el prezenta lui Dumnezeu, dar ii afirma dis- 
tinctia de el, ci reprezentarea lui Dumnezeu insu§i devenit 
ipostasul personal al firii umane, fara sa Se identifice cu 
aceasta fire, sau sa Se confunde cu ea. Icoana pastreaza 
distinctia dintre creatura §i Dumnezeu, ca §i simbolul, dar 
vede intr-o fata umana creata pe ipostasul dumnezeiesc 
insu$i devenit Subiectul ei. natura umana, prin spiritul care 
tine de ea, e deosebit de apta sa devina natura proprie a 
ipostasului dumnezeiesc, mediu de manifestare nemijloci- 
ta a Persoanei dumnezeie§ti. In timpul recent, Olivier Cle
ment a atras in mod special atenfia asupra tainei inson- 
dabile pe care o reveleaza fata umana, pentru ca e revelare 
a spiritului din om, care e orientat spre infinit (Le visage in- 
terieur, Stock, Paris, 1978). Fata omului reveleaza o infini- 
tate negraita, pentru ca daca e luminoasa, e ancorata feri- 
cit in infinitatea mangaietoare a lui Dumnezeu-Persoana, 
iar daca e intunecata §i tragic de trista, e inspaimantata de 
golul infinit ce se casca inaintea con^tiinfei umane. Despre 
fata umana ancorata, prin spiritul care se vede prin ea, in 
infinitatea lui Dumnezeu §tia §i Vechiul Testament cand 
spunea ca pe fata lui Moise era atata stralucire, ca evreii nu 
puteau privi la ea, §i de aceea Moise trebuia sa o acopere 
cu un zabranic care modera stralucirea ei. Credincio§ii Ve- 
chiului Testament nu puteau privi la aceasta slava de pe
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fata lui Moise, pentru ca nu erau Inca pregatiti sa inteleaga 
ca Dumnezeu Se poate arata prin fata omului, sau poate ca 
1-ar fi socotit pe Moise insu§i Dumnezeu, fara sa fie. Cand 
a venit insa lisus Hristos, prin a Carui fata privea cu ade- 
varat Dumnezeu, acest zabranic n-a mai fost tinut pe ea, 
pentru ca revelarea lui Dumnezeu, de§i era pe de o parte 
cu totul desavar$ita, pe de alta tocmai aceasta desavar§ire 
in care se arata dadea fetei Lui o blandefe $i o smerenie 
curata cum nu s-a putut vedea vreodata printre oameni. 
Fafa lui Hristos i-a convins pe Apostoli ca e fata lui Dum
nezeu insu?i, dar a unui Dumnezeu care nu inspaimanta, 
caci apropierea Lui maxima de oameni e apropiere a 
nesfar§itei Lui iubiri §i bunatati in chip uman.

Cei ce raman a§adar la litera Vechiului Testament, cu- 
nosc "chipul slavei lui Dumnezeu" stralucind pe muntele 
Sinai (Ie§. 24, 17), $i in general stralucind peste anumite 
obiecte sacre, in baza faptului ca Dumnezeu poate face 
aceasta cu anumite obiecte §i locuri din natura (simboale 
sacre), pentru ca toate sunt fapturile Lui, deci simboale ale 
Lui in mod general $i natural. Ei i§i dau de asemenea 
seama ca "chipul slavei lui Dumnezeu" a stralucit pe fata lui 
Moise, intr-un mod deosebit de intens, dar in acela§i timp 
ascuns, pentru ca se smintesc la ideea ca Dumnezeu ar pu- 
tea lua fata umana ca fata proprie a Sa. "Dar cand se vor 
intoarce la Domnul (adica vor recunoa§te cu adevarat ca 
Hristos este Dumnezeu cel intrupat), se va lua acopera- 
mantul de pe inima lor" §i vor recunoa§te ca fata Domnului 
Hristos e "chipul" cel mai deplin al lui Dumnezeu.

Dar daca simboalele sacre ale Vechiului Testament, ca 
locuri §i obiecte in care s-a manifestat in mod special pu- 
terea lui Dumnezeu, s-au putut pastra spre inchinare pana 
la aratarea nemijlocita a lui Dumnezeu prin fata omeneas- 
ca, ba se poate avea pentru toate timpurile intreaga creatie 
ca un ansamblu de simboale naturale ale prezentei §i lu- 
crarii lui Dumnezeu, nu a binevoit oare Dumnezeu sa ne
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acorde §i un mod de a pastra si constiinfa $i sentimentul 
prezentei fetei Sale umane ca aratare deplina a Lui pana 
cand ea se va arata descoperit, la sfarsitul timpului? Hu ne-a 
acordat Dumnezeu o posibilitate de a pastra vie si constiin- 
la prezentei fetei Sale, mai ales ca El pastreaza in realitate 
aceasta fata pana la sfarsitul timpului, nevazuta sensibil, 
dar dupa aceea, in eternitate vizibila, in mod pnevmatizat?

Acest mod de a pastra constiinfa perpetuarii prezentei 
Domnului intre noi cu fata Sa umana, din planul Sau invi- 
zibil, ni 1-a lasat Dumnezeu prin icoana Sa. Daca Fiul lui 
Dumnezeu cel intrupat continua sa fie printre noi pana la 
sfarsitul veacului prin toate puterile dumnezeiesti, mijlocite 
prin trupul Sau, de ce nu ar continua sa fie prezent §i lu- 
crator printre noi §i prin fata Sa, intr-un mod care sa ne 
faca deplin con$tienti de aceasta prezenta cu fata Sa? Daca 
nu putem concepe ca Domnul lucreaza in noi puterile Sale 
fara mijlocirea trupului Sau indumnezeit, cum am putea 
qandi ca El nu e prezent $i cu fata trupului Sau, prin care 
sc manifesto in modul cel mai deplin intimitatea $i cornu- 
nicabilitatea Lui cu noi, sau infinitatea dumnezeiasca de 
dragoste in forma fetei omene§ti, care este, mai mult decat 
toate obiectele naturii §i madularele trupului omenesc, ex- 
presia infinitatii, sau a legaturii omului cu infinitatea? Daca 
ne imparta§im cu Trupul $i cu Sangele Domnului, §i aces- 
Lea sunt izvorul sau mijloacele umane ale imparta§irii cu 
toate puterile dumnezeie§ti ale lui tiristos, de ce n-ar exista 
si o anumita Impartasire de fata Lui? Nu e Domnul cu fata 
Lui in Euharistie, ci numai cu un Trup si cu un Sange fara 
fata? §i daca pastram "chipurile" Trupului si Sangele Lui in 
Euharistie, sub infatisarea painii si vinului, nu putem pastra 
oarc si o oarecare prezenta si a fetei Lui?, desigur fara o 
preface re a fetei Sale nevazute intr-o fata vazuta, asemana- 
toarc prefacerii din Euharistie.



96 SPIRITUALITATE $1 COMUMUNE IN LITURQHIA ORTODOXA

Dumnezeu are diferite moduri de a ne face con§tienti 
de prezenfa Sa, adicS de a ne ajuta sS pSstrSm con^tiinfa 
prezenfei Sale Intre noi.

E semnificativ faptul cS respingerea icoanei e proprie 
celor ce resping in general orice fel de comunicare a lui 
Hristos din planul invizibil cu noi prin vreo putere oarecare, 
afarS doar de o oarecare comunicare de putere prin cu
vant. Se spune de cStre ace§ti sustinStori ai cuvantului ca 
singurul mijloc de comunicare a lui Hristos cu noi, ca cele- 
lalte mijloace sunt alese §i organizate de om. Dar cuvantul 
rostit in numele lui Hristos nu e §i el ales §i organizat de 
om? Se mSrgine§te vreo predicS numai la repetarea cuvin- 
telor Domnului din ScripturS? §i avem dovezi nenumSrate 
ca aceastS comunicare a Domnului prin cuvant a fost mai 
expusS decat toate celelalte comunicSri celor mai subjec
tive interpretSri umane, contribuind enorm, acolo unde n-a 
fost intrebuinfat decat el, la faramifarea unitafii credintei. 
Humai unde cuvantul a fost asociat cu Tainele §i cu cin- 
stirea icoanelor s-a pastrat unitatea credintei, acestea fiind, 
prin identitatea lor in toate timpurile, franele care au tinut 
cuvantul in matca Traditiei pornite de la Apostoli.

Dar se poate merge §i mai departe pe aceasta linie de 
dovedire a indreptafirii icoanelor.

Fafa omeneasca este prin ea insa$i mijlocul de comu
nicare intre oameni. Fata nu e data omului pentru o exis- 
tenta a lui in izolarea individualists. Din acest punct de 
vedere, exista o mare identitate de rol intre fata §i cuvant. 
Amandoua sunt date insului pentru a se comunica altora. 
Ele sunt date omului pentru ca el este persoana, deci su- 
biect comunicabil, subiect pentru alte subiecte. Ca persoa
na, omul nu exista numai pentru sine, ci §i pentru ceilalfi, 
sau se realizeaza pe sine in comunicare cu ceilalfi. In fata 
§i cuvantul lui se reflects §i se realizeazS con§tiinta sa cS e 
pentru altii, cS nu se poate realiza decat in comuniunea cu 
altii. In fata omului se reflects toate urmele ISsate de intSl-
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nirea §i de convorbirea cu ceilalti oameni. Iar cuvintele lui 
se imbogatesc din convorbirea cu ceilalti, din invatarea de 
la ei, din cuvantul lor rostit sau sens, in fata §i in cuvintele 
fiecaruia se pastreaza urmele §i vibratiile sentimentelor 
produse de altii, sau sentimentele nutrite §i exprimate fata 
de altii.

Omul este fiinta interpersonal^, noi cre$tinii spunem ca 
este fiinta tripersonala, dupa chipul Sfintei Treimi, pentru 
ca totdeauna doua persoane care vorbesc au in vedere o a 
treia persoana, sau pe el multiplicat. Lucrurile intra in pre- 
ocuparea lor numai ca obiecte care-i intereseaza in comun, ca 
obiecte care sunt intre ei, dorind sa §i le dea sau sa §i le ia.

Fata tine de om, pentru ca el este pentru altii $i prin 
fata i§i arata trebuinta sa fie cu ei, sa se intereseze de ei, 
§i altii sa §tie ca el se intereseaza de ei. Fata nu aparfine 
cuiva in izolare. Fata e proieefia inevitabila a insului spre 
ceilalti. Ea tine de el, pentru ca el tine de ceilalti.

De aceea a luat Fiul lui Dumnezeu fata omeneasca. El 
a aratat prin aceasta interesul Lui fata de noi, vointa de a 
comunica cu noi.

Fata umana e pe de o parte expresia infinitatii de infe- 
lesuri spre care e orientat spiritul uman, iar in cazul ca e un 
spirit credincios, expresia legaturii lui mangaietoare cu in- 
finitatea personala divina; pe de alta, arata vointa de comu- 
nicare a acestei infinitati traite catre ceilalti semeni. Fiul lui 
Dumnezeu luand fata umana, a dus la maximum aceasta 
ancorare a ei in infinitatea dumnezeiasca, pe de alta, voin
ta ei de comunicare catre ceilalti oameni a acestei trairi a 
umanitatii asumate de El in infinitatea de viafa §i de dra- 
goste a Dumnezeirii. Daca a luat fata omeneasca cu scopul 
de a comunica prin ea experienta viefii dumnezeie§ti, traita 
de El, frafilor Sai intru umanitate, de ce nu ar mentine 
aceasta comunicare cu noi prin fata Sa in continuare? Daca 
voie§te ca permanent cuvantul Sau sa se comunice oame- 
nilor, ca exprimare a trairii Sale ca om in adancurile dum-
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nezeie§ti, de ce n-ar voi ca aceasta comunicare sa se faca 
in continuare $i prin fata Sa, care cuprinde concentrat toate 
cuvintele Sale §i care comunica mai mult decat cuvantul nu 
numai intelesuri, ci §i putere §i viafa?

Credincio$ii vor sa aiba cu ei nu numai cuvantul lui 
Hristos pana la sfar§itul veacurilor, ci §i fata Lui umana $i, 
prin ea, "Fata" Dumnezeirii ca izvor al tuturor fetelor ome- 
ne§ti, deci §i al fetei asumate de Hristos; sau “Fata" dum- 
nezeiasca, forma mai presus de forme a existentei Sale 
tripersonale eterne, ca expresivitate intratreimica, izvor al 
oricarei expresivitati §i comunicari interpersonale create. §i 
daca Fiul lui Dumnezeu a luat fata omeneasca pentru a fi 
intr-o comunicare maxima cu tofi fratii Sai intru umanitate, 
de ce nu ar satisface aceasta voinfa a Lui §i sete a lor de 
maxima comunicare intre El §i ei prin fata asumata?

Cuvantul Lui li s-ar parea lipsit de intimitatea §i de cal- 
dura maxima daca n-ar simfi ca el porneste din fata Lui, in 
care e concentrate! toata intimitatea $i caldura fata de oa- 
meni. Li s-ar parea ca e un cuvant venit de departe, de la 
un Dumnezeu ascuns, distant, retras din nou, dupa inal- 
tare, in transcendenta Lui. Ei vor sa §tie nu numai teoretic, 
sau prin memoria istorica, ca aceste cuvinte au fost odata 
graite de Hristos, vor sa-L simta ca le graie$te §i acum El 
insu§i, ca toate cuvintele lor au ca punct viu, unitar §i per
manent al legaturii Lui cu ei, fafa Lui.

Aceasta fata a lui Hristos este de altfel ea insa§i pleni- 
tudinea inepuizabila $i vie a cuvintelor Lui. Ele sunt raze ce 
pornesc din viata adanca, infinita, exprimata prin fata Lui, 
din iubirea Lui, pe care o exprima fata mai plenar decat 
cuvintele, intrucat ea este expresia subzistenta, ipostatica 
a iubirii Lui, care vrea sa se comunice, care nu s-a alcatuit 
ca fata a lui Dumnezeu-Cuvantul decat pentru ca El vrea sa 
Se comunice prin ea fara sfar§it.

De aceea, El vrea ca fata insa§i pe care a asumat-o sa 
continue a fi cu noi prin icoana $i dupa inalfarea Lui la cer.
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vrea ca fata Lui !nsa§i sa ne vorbeasca despre El; sau prin 
icoana vorbe§te El insu§i mai plenar, mai viu decat prin cu
vintele dezlegate de El. S-a spus ca icoanele sunt o Biblie 
pentru cei ce nu §tiu sa citeasca, ceea ce astazi poate In- 
semna: pentru cei ce n-au vreme sa citeasca, sau sa ascul- 
Ic prea multe dintre cuvintele despre El. Dar pe langa aceas- 
la, se mai poate spune ca icoana lui Hristos ni-L pune intr-un 
lei pe Hristos insu§i inaintea noastra, sau ne da con§tiinta 
prezentei Lui cu fata proprie inaintea noastra in planul in- 
vizibil. Icoana ni-L face intr-un fel transparent pe Hristos 
insu$i, a$a cum printr-o panza transparent^ pe care se 
proiecteaza chipul Lui, se vede El insu?i.

Astfel, icoana lui Hristos n-a ajutat numai la pastrarea 
intelesului exact al invataturii lui Hristos §i despre Hristos, 
prezentandu-ni-L in tot cursul istoriei Bisericii ca pe acela§i 
Hristos, autor al faptelor Sale mantuitoare, ci a avut §i un 
important rol de vivificare a credinfei, mentinand in cre- 
dincio§i con$tiinta prezentei lui Hristos, ca Subiect al cuvin- 
telor ce se graiesc de catre El sau despre El.

Pe langa aceea, Hristos reprezentat in icoana ortodoxa, 
in acela§i fel cum a fost reprezentat in toata traditia Bise- 
ricii, incepand cu primele secole, ne-a pastrat pe Hristos in 
Inlegritatea trasaturilor vietii Lui pnevmatice, ca model $i 
mdemn pentru credincio^i de a se stradui pentru o indu- 
hovnicire a vietii lor dupa chipul lui Hristos. Daca Hristos 
c ere credincio$ilor sa imprime in ei chipul Lui, sau sa se 
l .ica dupa chipul Lui, cum ar reu§i ace§tia sa imprime in ei 
chipul autentic al lui Hristos daca n-ar avea decat cuvintele 
Lui, sau despre El, pe care fiecare teolog sau predicator le 
poale interpreta dupa capul lui? Astfel, icoana lui Hristos, 
past rata pana azi cu infati?area Lui pnevmatizata din pri- 
mcle secole, a constituit, alaturi de literatura duhovniceas- 
( A a Sfinfilor Parinfi, o calauza importanta pentru formarea 
duhovniceasca a credincio§ilor ortodoc?i dupa chipul au- 
U-nlic al lui Hristos. Icoana lui Hristos din Ortodoxie a fost
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nu numai o icoana hristologica, ci gi pnevmatologica, fi- 
nand seama de faptul ca Hristos a fost plln de Duhul Sfant, 
§i acest Duh li L-a daruit §i L-au vazut ca putere formatoare 
In directia sfinteniei.

Cel mai mult s-au format In acest sens Sfintii, In ale 
caror icoane se reflecta aceasta viafa pnevmatica a lui 
Hristos §i in a caror fata stralucegte curafia §i prezenta Du- 
hului sfinfitor al lui Hristos. Stilul bizantin al icoanelor men- 
tine pana azi aceeagi veche gi Inalta spiritualitate In cadrul 
iconografiei cregtine, gi azi incepe sa fie apreciat pretutin- 
deni din nou, nu pentru ca e stilul epocii bizantine, ci pen- 
tru ca este stilul subfirirnii §i delicatefei pnevmatice ade- 
varate, care nu poate fi inlocuita de alta. Aceasta prevma- 
ticitate, pe langa faptul ca reprezinta pe Hristos Impreuna 
cu actele Sale mantuitoare, unice, este singurul mod 
"obiectiv" In care poate fi sugerata spiritualitatea "nescrisa 
imprejur" (necircumscrisa), a dumnezeirii lui Hristos, in for
ma circumscrisa umana, sugerand adancimile abisale dum- 
nezeiegti prin trasaturile unei fefe omenegti fizic circum- 
scrise, dar prin spiritul ce-1 reflecta sugerand ea Insagi ne- 
circumscrisul.

Fara indoiala, pictorii de talent pot da acestei pnevma- 
ticitafi a prezenfei dumnezeirii lui Hristos o profunzime $i 
mai accentuata.

Dar sa revenim la comunicarea ce se infaptuiegte Intre 
credinciogi §i Hristos prin icoana.

Credinciogii §tiu ca icoana nu le vorbegte numai despre 
Hristos §i nu le arata numai pe ce linie de induhovnicire au 
sa-§i conduca viafa lor pentru a se face tot mai asemenea 
cu Hristos. Ei sunt convingi In primul rand ca prin icoana ei 
intra intr-o comunicare reala cu Hristos.

De aceea, problema cheie care se pune pentru expli- 
carea teologica a Insemnatatii icoanei In Ortodoxie, este: 
ce legatura reala, vie §i prezenta exista intre Fersoana vie 
a lui Hristos §i icoana Lui, mai bine-zis Intre Hristos §i ere-
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dinciosul care se roaga In fata icoanei Lui? §i In ce mod se 
stabile$te ea?

Cel mai u§or raspuns ar fi acela ca orice cuvant de 
rugaciune adresat de credincios lui Hristos are un raspuns 
de la Hristos, o data ce Hristos e viu $i ca om. Caci nu e 
cuvant adresat de o persoana altei persoane, caruia acea 
persoana sa nu trebuiasca sa-i raspunda, In baza unitatii 
dialogic-ontologice ce exista intre persoane §i cu deosebire 
Intre persoanele umane, Intre care a binevoit sa ia loc Cu- 
vantul lui Dumnezeu, sau susfinatorul tuturor cuvintelor §i 
al legaturii dintre cei ce I§i vorbesc. lar cre?tinul e provocat 
in mod deosebit de presant sa gandeasca la Hristos $i sa-I 
adreseze cuvinte de rugaciune privind la icoana Lui. A$a 
cum fata semenului nostru ne provoaca sa i ne adresam, 
sau fafa noastra prezenta In timp ce i ne adresam II pre- 
seaza pe acela cu deosebita putere sa ne raspunda, a§a tre- 
buie sa socotim ca §i chipul fefei lui Hristos ne provoaca in 
mod deosebit de presant sa I ne adresam Lui insu§i, iar 
prezenta noastra ce 1 se adreseaza Inaintea icoanei Lui II 
lace sa raspunda cuvantului nostru.

Dar raspunsul la intrebarea de mai sus poate fi Inte- 
meiat §i prin unele explicari ale textelor de autoritate din 
tradifia bisericeasca.

Definifia Sinodului VII ecumenic afirma ca Inchinarea 
acordata icoanei "trece”, "urea" la persoana reprezentata, 
sau la prototip, la modelul viu al ei. Aceasta expresie este 
Interpretata de obicei ca o "trecere" de bunavoie a gandirii 
de. la icoana la prototip, ca de la un chip la realitatea vie a 
Iul Hristos, pe baza unei asocieri facute de mine. Dar 
. ii 'casta "trecere" are un infeles mai adanc. Cel ce crede in 
I Irlslos nu poate sa nu faca aceasta trecere de la icoana Lui 
l.i realitatea Lui vie. in aceasta trebuinfa a gandului de a 
Irece de la icoana lui Hristos la realitatea Lui vie mai este 
Impllcata §i o lucrare a lui Hristos Insu$i asupra celui ce 
prlveste icoana. Daca toate lucrurile care exista sunt cu-
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vinte incorporate ale lui Dumnezeu adresate noua, cu atat 
mai mult este icoana lui Hristos un cuvant, un indemn, o 
revendlcare adresata de Hristos catre noi. Astfel, precum 
un cuvant specificat despre Hristos este §i un cuvant al lui 
Hristos, care provoaca cu necesitate in cel ce-1 aude gandi- 
rea la Hristos §i un raspuns la cuvantul Lui, la fel cuvantul 
acesta plasticizat $i concentrat despre Hristos, sau al lui 
Hristos, care este icoana Lui, provoaca in cel ce o prive$te 
(care e $i ea un fel de auzire), necesitatea de a gandi la 
Hristos §i de a-I raspunde prin rugaciune §i prosternare.

Exista o legatura ontologica (o legatura prin fiinta) intre 
o reprezentare §i realitatea reprezentata, asemanatoare 
aceleia ce exista intre ceea ce se spune sau s-a spus prin 
cuvant §i intre confinutul sau chiar persoana celui ce ros- 
te§te sau a rostit cuvantul, ba, mai mult, intre acela §i intre 
cel ce aude sau a auzit cuvantul. Daca prin cuvantul lui 
Hristos sau despre Hristos, rostit acum doua mii de ani, dar 
repetat acum din nou in auzul meu, se stabile§te o legatura 
intre mine §i Hristos, cum nu s-ar stabili o legatura intre 
mine §i Hristos §i prin icoana Lui, care este un cuvant plas
ticizat ce cuprinde intreaga lui Persoana? Aceasta legatura 
intre mine, cel ce aud cuvantul -  sau vad chipul -  cuiva sau 
despre cineva, se stabileste cu subiectul cuvantului sau al 
chipului, pentru ca exista mai intai o legatura ontologica 
intre ceea ce se spune despre cineva sau de catre cineva 
sau intre chipul lui §i persoana lui insa§i.

Hu exista persoana care sa nu aiba implicate in ea chipul 
ei §i cuvantul despre ea, sau cuvantul ei, daca este o rea- 
litate con§tienta. Iar cuvantul despre mine, de exemplu, 
sau chipul meu sunt implicate in mine prin faptul ca sunt 
pentru alfii. De aceea, nu se poate sa nu ma intereseze 
reacfia necesara pe care acestea o provoaca in altii sau sa 
nu caut sa provoc ni$te reacfii in altii. De fapt, prin cuvan
tul §i prin chipul legate de o persoana pentru a se comuni-
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ca prin ele altora, ea Insa$i lucreaza asupra acelora, Impli- 
nindu-se In acela§i timp pe ea Insa§i.

SfantuI Teodor Studitul exprima aceasta idee In felul 
urmator: "Daca de once corp tine in mod inseparabil um
bra sa, §i n-ar putea spune cineva, de este Inzestrat cu in- 
teligenfa, ca exista vreun corp fara umbra, ci vede In orice 
corp umbra care-i urmeaza, §i In umbra corpul care ii pre
merge, la fel nu s-ar putea spune de Hristos ca nu poate fi 
reprezentat in icoana, daca exista In El un corp definit. Ci 
trebuie vazuta existand in Hristos icoana Sa, §i in icoana 
trebuie vazut Hristos ca prototipul ei. §i intrucat acestea 
doua sunt date Impreuna, se poate spune ca §i atunci 
cand era vazut Hristos, s-a aratat virtual icoana Lui, pentru 
ca ea a fost luata din realitatea Lui, imprimandu-se in oare- 
care materie"1. in acela§i sens, SfantuI Teodor Studitul mai 
zice: "De§i ceea ce exista prin natura §i ceea ce exista prin 
act nu exista simultan, totu§i prin faptul ca icoana exista 
virtual §i Inainte de a fi confecfionata prin me§te§ug, ea 
poate fi vazuta totdeauna In Hristos, a§a cum umbra este 
(otdeauna Impreuna cu corpul, chiar daca nu prime§te for
ma ei prin raza luminii. in felul acesta nu e gre§it a zice ca 
Hristos $i icoana Lui exista Impreuna"1 2.

E de remarcat ca SfantuI Teodor Studitul, afirmand ca 
prototipul §i chipul sunt impreuna, nu le confunda totu$i. 
Ele sunt legate, dar nu identice. Pana este In prototip, ima- 
glnea nu se distinge de el. Dar dupa ce iese la iveala ima- 
glnea, se deosebe§te de prototip, dar nu se separa. A§a 
cum prototipul nu poate exista fara sa aiba o umbra sau o 
Imagine virtuala, a§a nici imaginea sau umbra nu poate 
exista fara o Iegatura cu prototipul. Ea continua sa-§i aiba 
lundamentul In prototip, chiar daca e altceva decat el.

1. Antirrh. adv. iconomachos, PQ 99, 429 A.
2. Op. tit., 429 D.
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E ceea ce am lamurit noi cu exemplul relatfei intre cu
vant §i persoana care-1 roste§te. Cuvantul pana nu e rostit, 
nu se poate sesiza ca deosebit de persoana. Dar dupa ce e 
rostit, se constata ca e distinct de ea. Totu§i, el nu poate fi 
explicat fara persoana care 1-a rostit. §i efect depliri nu 
poate avea decat tinand seama de legatura lui cu persoana 
care 1-a rostit. A$a cum nu poate fi persoana fara cuvant, 
a§a nu poate fi cuvant fara persoana. Iar aceasta e valabil 
§i pentru relatia intre persoana §i chip. Dar a§a cum cuvan
tul se deta§eaza de o persoana numai cand e o alta per
soana care sa-1 asculte, a§a e $i chipul: se deta§eaza interi
or pentru un doritor de a o cunoa§te, in cazul lui Hristos, 
pentru un inchinator. Iar faptul ca imaginea cuiva nu poate 
fi separata de persoana a carei imagine este, se arata in 
trebuinta ca, indata ce o vezi, sa te gande§ti la persoana res
pective, a§a cum indata ce auzi cuvantul rostit de o persoana 
candva, trebuie sa te gande§ti la persoana care 1-a rostit.

Desigur, pentru multimea de cuvinte generale care cir- 
cula intre oameni, nu le mai pofi identifica pe acestea cu 
autorii lor deosebifi, pentru ca ele pot fi ale oricui. Dar cu- 
vintele lui Hristos raman exclusiv ale Lui, prin unicitatea 
lor. De aceea, cand le auzi trebuie sa te gande§ti numaide- 
cat la El §i nu le pofi simfi in ele inse§i, sau nu le pofi atri- 
bui indiferent carei persoane.

Tot a$a este §i cu icoana Lui. Cand o vezi, nu te pofi 
gandi decat la Persoana lui Hristos §i nu pofi sa nu te gan- 
de§ti la ea. Chiar daca ar avea numai acest rost, icoana lui 
Hristos ar avea o mare insemnatate pentru viafa cre§tinilor.

Dar legatura aceasta, pe care trebuie sa o facem su- 
biectiv intre icoana lui Hristos §i Persoana Lui, are, precum 
am vazut, §i o baza ontologica, dincolo de subiectivitatea 
noastra.

Dar se poate merge §i mai departe. Daca umbra lumi- 
noasa se arata legata de corpul de care fine prin anumite 
raze care pornesc din corp, chipul unei persoane se arata
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legat cu realitatea aceleia prin raze spirituale, sau §i prin 
acestea, prin care aceea proiecteaza, intr-un mod necesar, 
chipul sau specific in sufletele altora. Chipul unei persoane 
spune §i ceva spiritual celorlalfi. Spune ce este caracteris- 
tic ei. Cu atat mai mult spune icoana lui Hristos nu numai 
ceea ce ii este caracteristic in mod deosebit numai Lui ca 
om, ci ceea ce II arata ca unicul Mantuitor. Cand vedem 
icoana Lui, ne gandim in mod necesar la El ca la unicul 
Mantuitor al nostru. §i aceasta provoaca la credinfa, la ru- 
gaciune, la mulfumire.

Qrafie acestui fapt, Persoana lui Hristos provoaca in 
mod necesar §i unic prin icoana Sa gandirea la EI a celor 
ce cred in EL Iar prin gandire ii atrage pe ei insi§i. Acest 
lucru il spune din nou Sfantul Teodor Studitul cand insista 
asupra concomitentei intre privirea icoanei §i gandirea la 
prototipul ei: "Prototipul §i icoana sunt corelative ca o ju
matate cu cealalta jumatate. Caci prototipul poarta Impreu
na cu el in mod necesar icoana, al carei prototip este, a§a 
cum jumatatea aduce inevitabil cu ea a doua jumatate, in 
raport cu care se §i nume§te jumatate. Caci nu exista pro
totip daca nu este icoana, cum nu e nici jumatate care sa 
nu te faca sa gande§ti la cealalta jumatate. Cele ce sunt 
impreuna sunt gandite impreuna tocmai pentru acest mo- 
tiv. Deci, daca nu se intercaleaza intre ele nici un interval, 
nici inchinarea nu e alta pentru fiecare din ele, ci e aceea§i 
pentru amandoua"3.

Remarcam afirmafia Sfantului Teodor Studitul ca nu 
exista un interval intre icoana §i Hristos, ca prototip al ei, 
sau comparafia lor cu doua jumatafi care nu pot fi separate 
nk i in gand, nici in realitate. Dar trebuie sa remarcam fap>-
I ul c.a ontologia chipului sta in prototip, fapt care nu poate
II Inversat. Icoana ca jumatate i?i are temeiul in prototip, 
nu si invers. Icoana traieste din ontologia prototipului, dar

3. Ibidem.
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prototipul i§i manifesto toata realitatea lui ontologica In fap- 
tul ca are §i un chip. Daca n-ar avea implicat In el chipul ca 
virtualitate, n-ar avea realitate adevarata. Cel ce n-are um
bra, nu exista; tot a§a, cel ce nu are virtualitatea chipului 
sau virtualitatea cuvantului. Cel ce nu e pentru altii, nu e 
nici pentru sine. In sensul acesta umbra, sau virtualitatea 
chipului, sau cuvantul, sunt o condifie a ontologiei pro- 
totipului.

De aici apare deplin justificata convingerea credincio- 
sului ca, atunci cand prive$te icoana, vorbe§te cu Hristos, 
§i inchinandu-se In fata ei, se inchina in fata lui Hristos. 
Daca ar aduce icoanei o inchinare deosebita de cea adusa 
lui Hristos, ar face din icoana un fel de idol in sine, chiar 
daca i-ar acorda o putere mai mica decat lui Hristos. De 
fapt, puterea ce se manifesto prin icoanele facatoare de 
minuni, nu e decat puterea lui Hristos, nu a icoanei inse§i.

Cand credinciosul se roaga in fata icoanei, nu se roaga 
ei, ci lui Hristos. Privind la ea, privirea lui se indreapta spi
ritual spre Hristos, a§a cum mama privind la fotografia fiu- 
lui ei, vorbe§te cu el, de§i ea nu confunda fotografia fiului 
cu fiul insu§i. Ea uita de fotografie, a§a cum credinciosul 
uita de icoana. Mama zambe§te fiului, credinciosul se roa
ga lui Hristos, stand in fata icoanei §i privind la ea. Icoana 
§i prototipul sunt cuprinse deodata prin simfire §i gandire, 
fara sa fie confundate; sau, mai bine-zis, icoana este uitata, 
credinciosul traind propriu-zis relafia cu prototipul. Sfantul 
Teodor Studitul voie^te sa precizeze direct acest lucru.

La acuzafia ca el indumnezeie§te icoana, imbrafisand 
intr-o singura inchinare icoana $i pe Hristos, el raspunde: 
Tiu se poate gasi aceasta In epistola mea, ci ca nu trebuie 
adorata icoana lui Hristos (in sine). Caci aceasta este un 
gand idolatru $i nu se acorda adorafie decat Sfintei Treimi. 
§i ca Hristos adorat in sfanta icoana este adorat impreuna
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cu Tatal §i cu Duhul Sfant, in timp ce (intrucat) icoanei ii 
dam o venerate relativa"4.

Aparatorii icoanelor n-aveau Inca prea explicita con- 
$tiinta despre energiile necreate aduse in creafiune de 
Sfantul Duh. Aceasta le-ar fi dat posibilitatea de a explica 
legatura intre Hristos $i icoana Lui, legatura pe care ei o 
afirma fara sa o explice suficient. intrucat n-au explicat su- 
ficient sensul termenului “inchinare relativa", "inchinare ce 
trece la prototip", ei n-au explicat ca "trecerea" de la icoana 
la prototip nu inseamna o separate intre Hristos $i icoana, 
sau o distanfa intre El $i ea. De aceea, ei afirma §i una §i 
alta (adica §i trecerea, $i legatura interioara intre ele), dar 
fara sa le aduca la o explicare unitara, de sinteza. in felul 
acesta unii au refinut numai ideea de separate, alfii numai 
ideea impreunei existenfe a icoanei $i a lui Hristos, fara sa 
se confunde totu§i.

Mai clar explica aceasta legatura rugaciunea pentru 
sfinfirea icoanei lui Hristos, confinuta in Evhologiul Bisericii 
Ortodoxe. Aceasta explicare e vie §i in evlavia poporului. in 
aceasta rugaciune se aminte$te de §tergarul lui Avgar de 
Edessa, de care Hristos §i-a atins sfanta Sa fata, §i pe care 
a imprimat impreuna cu chipul Lui §i puterea Lui, datorita 
careia a vindecat pe stapanitorul Edessei, caruia i 1-a trimis. 
Prin aceasta se confirma ceea ce s-a zis: chipul §i cuvantul 
cuiva sunt legate de subiectul aceluia printr-o iradiere de 
putere din el. Apoi, in rugaciune se cere: "O, Bunule Man- 
tuitor, prive$te cu milostivire spre noi $i spre aceasta icoa
na §i... trimite asupra ei binecuvantarea Ta cereasca §i da- 
rul Prea Sfantului Tau Duh $i... da-i ei puterea de a vindeca 
§i de a alunga toate uneltirile drace§ti; umple-o pe ea de 
binecuvantarea §i de puterea chipului sfant §i nefacut de 
mana, pe care prin alipirea de preacurata fata a Fiului Tau 
preaiubit a dobandit-o cu imbel§ugare, pentru ca prin ea sa

4. Epistola 16, PQ cit., col. 1502-1504.



108 SPIRITUALITATE g/ COMUNIUNE IN LITURGHIA ORTODOXA

fie savarsite puterile si minunile pentru Intarirea dreptei 
credinfe §i mantuirea poporului Tau".

Se cere, deci, ca si icoana sfinfita acum sa se Impar- 
ta$easca de puterea data icoanei nefacute de mana, prin 
alipirea stergarului de fata lui Hristos; pentru a se prelungi 
deci puterea acelei icoane §i In icoana sfinfita acum. lata 
cum fafa vie a lui Hristos, pastrata de El In veci, lucreaza 
cu puterea ei In icoanele fetei Lui, ramanand prezenta ne- 
vazut, dar prin puterea ei, In icoanele Lui. Avem astfel pu- 
rurea cu noi fata lui Hristos, mai bine-zis puterea ei dum- 
nezeiasca, prin trasaturile fefelor zugravite dupa asema- 
narea ei. in felul acesta, prin icoana lui Hristos ne priveste 
?i lucreaza asupra noastra fata Lui reala plina de dragoste; 
aceasta insasi ramane In comunicare cu noi.

Apoi rugaciunea se termina cu aflrmarea ca Inaintea 
icoanei se aduce adorare lui Dumnezeu In Treime: "Ca In- 
chinandu-ne cu credinta Inaintea ei, Tie, Atotputernicule, si 
Fiului Tau Unul-Nascut si Preasfantului Duh, si chemandu-Te 
pe Tine cu staruinfa prin rugaciune, sa fim auzifi si sa aflam 
mila iubirii Tale catre noi si sa dobandim darul Tau".

Chemata prin rugaciune in fata icoanei, Sfanta Treime, 
raspunzand, isi revarsa puterea Ei peste cel ce priveste 
icoana, II Indeamna sa se Inchine Ei si sa-I ceara ajutorul, 
chemand-O sa Se apiece spre el.

Sa rezumam: idolul avea de cele mai multe ori un chip 
monstruos, care reda fortele neintelese si dezordonate ale 
naturii. Fata omului, care reflecta constiinfa legaturii cu Dum
nezeu cel personal si deci izvor al ordinii, Inchinandu-se ido- 
lului se supunea naturii inferioare, conceputa ca un com
plex de forte dezordonate, socotind-o ca ultima realitate si 
resemnandu-se sa suporte capriciile ei, neavand constiinfa 
incomparabilei sale superioritati, ca putand, prin spiritul 
ce-1 reflecta, stapani natura, asa cum i-a cerut Dumnezeu.

Prin simbolul sacru, care implica recunoasterea naturii 
intregi ca supusa spiritului luminos sau personal al lui
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Dumnezeu, omul se inchina lui Dumnezeu ca deosebit de 
natura, crescand el insu§i in comuniune cu acest Dum
nezeu personal infinit. Dar acest Dumnezeu ramanea Inca 
la oarecare distanta de om. Nu se cuno$tea intimitatea po- 
tenfiala ce exista intre Dumnezeu cel personal §i persoana 
§i deci fata umana. Aceasta era etapa superioara a Vechiu- 
lui Testament, fata de religiile naturiste. in slava ce se a§ter- 
nuse pe fata lui Moise, se ghicea aceasta relatie deosebita 
ce o poate avea Dumnezeu cel personal cu omul ca per
soana, se ghicea stralucirea deosebita ce o da acestei fete 
slava lui Dumnezeu, sau relatia cu El, dar slava aceasta 
manifesta inca de la oarecare distanta mai mult puterea 
decat iubirea lui Dumnezeu, a$a cum se manifesta §i in 
simboalele sacre luate din natura, in care se reflecta mai 
mult puterea decat iubirea lui Dumnezeu ca insu$irea cea 
mai proprie persoanei. De aceea nici nu puteau privi evreii 
la fata descoperita a lui Moise.

Deplina intimitate intre fata omeneasca sau persoana 
umana §i caracterul personal §i iubitor al lui Dumnezeu se 
arata atunci cand Dumnezeu-Cuvantul i$i face proprie fata 
omeneasca pentru a intra intr-o relatie descoperita cu toti 
fratii Sai intru umanitate. Acum oamenii nu se mai simt 
infrico§ati sa priveasca la fata omeneasca plina de slava 
dumnezeiasca deplina a lui Dumnezeu cel intrupat, ci, dim- 
potriva, se simt atra$i de ea, sunt dornici sa o priveasca 
neincetat §i sa o vada ca model de desavar§ire a fefei lor 
proprii. O relatie de afecfiune nesaturata se instaureaza 
intre fata omeneasca devenita fata a lui Dumnezeu §i cei ce 
recunosc in Hristos pe Dumnezeul supremei iubiri de oa- 
meni §i impliniri a aspirafiilor umane dupa desavar§irea 
prin iubire. Slava dumnezeiasca a fefei omene§ti a lui 
Hristos le este atat de proprie, atat de draga, incat ea se 
riSspande§te §i asupra fetelor lor prin comunicare cu El. "Iar 
noi toti, spune Sfantul Apostol Pavel, privind ca in oglinda, 
(adica prin fafa omeneasca a lui Hristos), slava Domnului,
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ne prefacem din slava in slava (adica din zi in zi mai mult), 
ca de la Duhul Domnului" (ceea ce se petrece prin lucrarea 
Duhului) (II Cor. 3, 18).

Dar pentru aceasta sporire a slavei, sau a luminii lui 
Dumnezeu pe fata noastra, dupa asemanarea slavei de pe 
fafa lui Hristos ce reflecta adancimile iubirii §i curatiei, se 
intelege ca trebuie sa privim mereu la fata lui Hristos. Dar 
cum am putea privi la ea daca n-am avea icoana lui 
Hristos? A crede in Hristos, dar a nu privi la slava fetei Lui 
prin icoana Lui, inseamna a te priva de posibilitatea im- 
parta$irii de slava fetei Lui, de induhovnicirea prin EL in
seamna a reduce enorm eficienfa lucrarii lui Hristos asupra 
ta. inseamna a nu aprecia pretuirea ce a dat-o Iisus fetei 
omene§ti ca mijloc §i ca obiectiv de induhovnicire. in
seamna a mic$ora insemnatatea faptului ca Dumnezeu a 
luat fata omeneasca pentru vecie, ca cea mai concentrate 
manifestare a spiritualitatii umane fata de natura.

2. Rostul sflntelor Icoane 
in Blserlca Ortodoxi

A§a cum nu se poate savar$i Sfanta Liturghie fara ru- 
gaciuni, la fel nu se poate savar$i fara icoane. Daca in mod 
exceptional ea se savar§e§te intr-un alt loc decat in biseri- 
ca, trebuie sa fie cel putin un antimis, pe care este zugra- 
vita inmormantarea Domnului, o icoana a lui Hristos la 
dreapta u§ilor imparate§ti §i una a Maicii Domnului la stan- 
ga lor, spre care privesc credincio§ii.

Sfintele icoane au mai intai o functie de calauzire §i in- 
tarire in dreapta credinfa. inca Sfantul Vasile cel Mare a 
spus: "Ceea ce aduce cuvantul prin istorisire la auz tot 
aceea infafiseaza §i arata pictura in mod tacut ochilor" (Omi- 
lie la mucenicui Varlaam, 17, 3 )1. Ele intiparesc In mintea

1. La W. Hyssen, inceputurile picturii bizantine, Bucure$ti, 1975, p. 
44. Vezi Tn aceea$i lucrare $i alte texte din Sfintii Parinfi despre rostul 
educativ al icoanelor, p. 44-47.
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§i amintirea credinciosilor invafatura despre Dumnezeu cel 
in Treime, actele mantuitoare ale lui Hristos, locul Maicii 
Domnului in iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, rodi- 
rea credinfel in Hristos, in sfinfi, ca indemn la induhovni- 
cirea noastra.

Sfintii Paring, care vorbesc de rolul invafatoresc al sfin- 
telor icoane, vorbesc §i de modul emotionant in care ne 
sadesc ele invataturile credintei §i pildele de implinire a lor 
de catre sfinti. Sfantul Qrigorie de Hyssa prive$te cu adanca 
cutremurare o icoana a jertfei lui Isaac (Despre dumne- 
zeirea Fiului $i a Sfantuiui Duh, PQ 46, 572 CD; idem, Omi- 
iie la Sfantul Teodor).

Sfantul Vasile cel Mare a dat §i formula pe care $i-a 
insu§it-o Sinodul VII ecumenic: "Cinstirea chipului trece la 
cel zugravit” (Comentariu la Isaia Froorocul, cap. 13). Aceasta 
trecere a cinstirii la modelul chipului se produce in mod 
firesc. Episcopul Ipatie al Efesului scrie: "Hoi permitem po- 
doaba in biserici, pentru ca fiecare patura de credincio§i e 
ridicata la Dumnezeu in modul potrivit ei, §i unii sunt inal- 
tafi de la aceasta podoaba la o frumusete spirituala $i de la 
multele lumini din loca§ul sfant la o lumina spirituala §i 
necorporala'2.

Dar mai mult decat aceasta, prin sfintele icoane cei zu- 
gravifi in ele devin o prezenfa in loca§ul bisericesc. Astfel, 
in Epistola catre Evrei se spune, dupa ce s-a amintit de 
mulfi drepti din Vechiul Testament (§i poate §i din vremea 
Hoului Testament dinainte de scrierea epistolei): "Drept 
aceea, avand imprejurul nostru atata nor de martori, sa le- 
padam orice povara §i pacatul ce grabnic ne impresoara §i 
sa alergam cu staruinfa la lupta care ne sta inainte" (Evrei 
12, 1-2). Sfintii de mai inainte au ramas vii §i dupa moarte. 
Ba, mai mult, ei se afia imprejurul credincio§ilor, mai ales 
cand ace§tia sunt adunafi in rugaciune §i cand Hristos se

2. La W. Myssen, op. tit., p. 48.
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aduce din mijlocul lor jertfa Tatalui. Sfintii nu pot lipsi din 
jurul lui Hristos intrucat insu?i Hristos a fagaduit: "lata, Eu 
cu voi sunt pana la sfar?itul veacurilor" (Matei 28, 20). Dar 
Hristos este cu ei cand se deschid Lui prin rugaciune §i prin 
ascultarea cuvintelor Lui. Cel ce-§i vede cuvintele Lui as- 
cultate se vede El insu§i de fata, repetandu-§i aceste cu- 
vinte in mod spiritual §i bucurandu-Se de ascultarea lor §i 
de implinirea lor. Dar tot a$a este de fata acolo unde-§i 
vede privit cu credinfa $i cu iubire chipul Lui. De aceea pu- 
tem spune ca prin icoane e dat un plus de prezenta §i de 
lucrare mantuitoare, sau se revarsa un plus de daruri peste 
credincio§ii adunati in loca§ul bisericesc.

De aceea §i Sinodul VII ecumenic declara: "Fie prin cu- 
getarea la cuvintele Scripturii, fie prin reprezentarea icoa- 
nei... noi ne amintim de prototipuri (de modelele lor vii) §i 
suntem introdu§i langa ele1' (Mansi XIII, 482). Iar Sinodul 
din Constantinopol din 860 afirma in acela§i sens: "Ceea ce 
Evanghelia ne spune prin cuvinte, icoana ne veste§te §i ne 
face prezent prin culori" (Mansi XVI, 400).

in mod special prin sfintirea ei de catre preot, dupa ce 
el a verificat conformitatea ei cu continutul de totdeauna al 
invataturii creatine, icoana devine o ajutatoare minunata, 
sau "o conducatoare a harului", caci "fiecare icoana pri- 
me§te prin sfintire harul Sfantului Duh". "Icoana da marturie 
despre prezenta Sfantului, ea exprima slujirea lui prin ru- 
gaciunea cea pentru noi §i prin comuniune"3.

"Desigur, icoana nu are o viata proprie; in ea insa?i, nu 
e decat o scandura de lemn. Humai pentru ca ea i§i atrage 
valoarea teofanica din participarea la "Cel cu totul altfel", 
prin mijlocirea asemanarii, ea nu se poate inchide in ea 
insa§i, ci devine un mijloc de iradiere... Icoana traduce o

3. Sf. loan Damaschin, Cuvantul intai despre sflntele icoane 1, 16, 
PQ 94, 1300.
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prezenfa energetica ce nu e Iocalizata, nici inchisa, ci ira
diaza in jurul punctului ei de condensare'4.

Cinstirea care trece de la icoana la prototipul ei viu, nu 
e o trecere de la un spatiu definit la alt spatiu definit, ci tre- 
cerea de la spatiul definit la spatiul supradefinit, la un 
spatiu de alt ordin, dar nu departat, nu rupt de legatura cu 
spatiul definit. Trecerea aceasta de la icoana la prototipul 
ei viu e o intrare prin ea in contact cu prezenfa prototipu- 
lui nevazut, spiritual. Dar orientarea sufletului cinstitor spre 
prototipul chipului vazut, atrage §i atentia aceluia spre cin
stitor. Iar unde prive?te sfantul la un cinstitor, el priveste 
plin de puterea Duhului Slant din el, putere care §i iradiaza 
din el. Slujba de sfintire a icoanei, care cheama pe Duhul 
Sfant asupra ei, e o confirmare a acestui fapt. Aceasta sluj
ba, intarind increderea cinstitorului in puterea ce iradiaza 
din prototip asupra lui prin icoana, intensified gandirea pli- 
na de credinfa a cinstitorului la prototipul chipului, iar 
aceasta indeamna prototipul sa se apiece cu $i mai multa 
atentie spre inchinatorul la icoana lui. Caci chemarea pro- 
totipului pe nume cu credinta $i convingerea ca in prototip 
este prezent Hristos $i din El iradiaza Duhul cel Sfant, e ca 
un fel de epicleza adresata de inchinatorul la icoana, 
Duhului Sfant aflator in prototip. Dupa Sfantul loan Damas- 
chin, icoanele sunt "pline de puterea lucratoare a lui Dum- 
nezeu §i de har, caci numele celui care este zugravit e che- 
mat asupra lor intr-un fel de epicleza (invocare)"5.

Rezumand ideile din scrierea impotriva imparatului 
Constantin V Copronimul, loan din Ierusalim, sincelul patri- 
arhului Teodor din Antiohia (socotita mult timp ca un com- 
pendiu al invataturii despre icoane a Sfantului loan Damas- 
chin, scrisa dupa 766), H. J. Schulz zice: "Icoana conduce

4. F. Evdokimov, L'art de I'icone, Bruges, 1970, p. 154.
5. La H. J. Schultz, Die byzantinische Uturgie, Freiburg im Breisgau, 

1 !)G4, p. 96, nota 11.
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prin privirea ei cu credinfa de la vederea simtuala la con- 
templarea spirituals $i la intalnirea tainica cu sfintele per- 
soane §i cu faptele mantuitoare reprezentate !n ea... 
Aceasta presupune ca Intalnirea harica cu cel reprezentat 
nu e simpla opinie subiectiva, ci bazata pe o prezenta 
obiectiva a celui reprezentat in chip"6.

Aceasta aplecare a prototipului spre cinstitorul icoanei 
are loc in orice clipa in care un credincios, intrand in bise- 
rica, se inchina la o icoana. Ba, aceasta are loc chiar §i in 
cazurile inchinarii la icoanele din casa, sau din alte locuri. 
Dar mai accentuata este aceasta aplecare a lui Dumnezeu 
celui in Treime, a Domnului Iisus Hristos, a Preasfintei Nas- 
catoare de Dumnezeu, a sfintilor §i a ingerilor in timpul 
Sfintei Liturghii, cand sunt invocafi des prin rugaciunile 
preotului insotit de intrega comunitate. Caci nu fara folos 
indeamna preotul, spre sfar$itul tuturor ecteniilor, comuni- 
tatea: "Pe Preasfanta, Curata, Preabinecuvantata, Marita 
Stapana noastra, de Dumnezeu Hascatoarea §i Pururea 
Fecioara Maria, cu toti sfinfii pomenindu-o", la care comu- 
nitatea raspunde: "Preasfanta riascatoare de Dumnezeu, 
miluie§te-ne pre noi".

Am spus ca unde este prezent Hristos, nu poate sa nu 
fie prezenta §i Preasfanta Lui Maica §i tofi ingerii $i sfinfii. 
Dar ei sunt prezenti nu Fiecare in izolare, ci concentrati tofi 
spre acfiunea mantuitoare a lui Hristos, pe care El o savar- 
§e§te in Sfanta Liturghie. De aceea adresandu-ne Maicii 
Domnului, sau vreunui sfant in fafa icoanei lui, noi ne adre- 
sam In acela§i timp lui Hristos, noi ne aflam incadrafi intr-un 
progres continuu in aceasta solidaritate §i in acfiunea Sfin
tei Treimi §i a lui Hristos Mantuitorul, ce se savar$e$te asu- 
pra noastra.

Pe de alta parte, nu numai ascultand cu credinfa cuvin- 
tele lui Hristos §i privind chipul Lui, sau cuvintele Lui incor

6. Ibidem, p. 96.
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porate §i realizate in sfinti, ne punem in legatura cu El, ci 
§i rostindu-le noi inline. insa toate cuvintele Lui rostite de 
noi se cuprind concentrat in numele Lui, iar cele incorpo
rate in sflnti, in numele sfintilor. Prin nume distingem pe de 
o parte o persoana de celelalte, pe de alta, prin el cuprin- 
dem toate faptele ei; de aceea, chiar intr-o singura fapta a 
ei se cuprind toate, cu specificul persoanei lor, caci e o 
fapta cu o pecete imprimata pe toate faptele ei ca persoa
na unica. Dar prin rostirea numelui o chemam in mod deo- 
sebit, sau ne punem in atenfia ei persoana noastra in fata 
ei, intrand intr-o relafie directa. De aceea, pe drept cuvant 
spune Evdokimov ca "numele lui Dumnezeu este icoana 
Lui orala; nu se poate rosti numele lui Dumnezeu in de§ert, 
caci Dumnezeu este prezent in numele Lui"7, sau in cel ce-I 
roste§te numele. De aceea icoana i§i capata toata impor- 
tanta pentru credincio§i prin faptul ca o data cu sfinfirea i 
se da §i numele, cum i se da omului la Botez8. Iar numele 
e propriu persoanei, pentru ca numai ea e con§tienta ca e 
strigata pe nume §i distinsa de celelalte prin aceasta. lata 
de ce privind icoana lui Hristos, a Hascatoarei de Dum
nezeu, a sfintilor, credincio$ii se intalnesc cu ei §i pentru ca 
li se adreseaza pe nume. Credinciosul provoaca persoa- 
nele dumnezeie§ti sau pe ale sfintilor sa vina de fata chiar 
prin chemarea cu credinta a lor pe nume9.

in cadrul Sfintei Liturghii, intalnirea tainica cu persoa- 
nele reprezentate in icoane este ca un fel de pregatire spre 
intalnirea mai deplina cu Hristos in Taina Euharistiei, a§a 
cum sunt de altfel $i rugaciunile preotului §i cele ale comu-

7. P. Evdokimov, op. cit., p. 179.
8. "Icoana e sfintita prin numele lui Dumnezeu §i prin numele prietenilor 

lui Dumnezeu, ?i acesta e motivul pentm care prime$te harul lui Dumnezeu" 
(Sf. loan Damaschin, Prima cuvantare despre icoane, PQ 94, 1300).

9. Olivier Clement, La visage interieur, Paris, 1978, p. 46: "In icoana 
o persoana se deschide, se comunicS, intra In relate cu noi, ne antre- 
neaza in relatia sa cu Dumnezeu'.
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nitafii calauzite de preot. §i unele, §i altele sunt pe de o 
parte mijloace de Intarire In dreapta credinfa, pe de alta, 
mijloace de intalnire cu Hristos Mantuitorul, Inconjurat de 
ingeri §i de sfinti. Caci atat In cuvant, cat §i in chipurile din 
icoane e prezent tainic Dumnezeu Cuvantul cel intrupat, 
Subiectul tuturor cuvintelor §i faptelor mantuitoare §i in- 
dumnezeitoare, iar impreuna cu El, drept cuvinte incorpo
rate deosebit de fidel, Preasfanta lui Maica, ingerii $i sfintii 
care-L Inconjoara, $i care sunt cuvintele ipostaziate impli- 
nite In mod exemplar §i cuvantatoare in modul cel mai fo- 
lositor §i mai eficient. Dar toata sporirea acestei intalniri cu 
Hristos prin rugaciunile Sfintei Liturghii §i prin icoanele din 
loca§ul bisericesc Inainteaza spre intalnirea suprema din 
Euharistie.

Daca Liturghia este Inaintarea cu Hristos, Care ne con
duce prin faptele Sale mantuitoare pana la prefacerea pai- 
nii §i vinului In Trupul §i Sangele Lui, al Celui rastignit §i 
Inviat, $i la Imparta$irea de ele, atunci El §i faptele Lui tre- 
buie sa domine spafiul principal al loca§ului bisericesc, in
conjurat de Ingeri, sau avand in apropiere pe Preacurata 
Lui Maica; numai In locuri mai departate trebuie sa fie zu- 
gravite §i diferitele categorii de sfinti, fiecare din ei In cate 
o singura icoana. Tematica principala, multiplu reprezen- 
tata a icoanelor, este hristologica, sau lucrarea mantuitoare 
a lui Hristos, care a Inceput cu faptele Lui istorice §i con- 
tinua sa se Implineasca acum, prelungindu-se in tot cursul 
Liturghiei, pentru a se aplica §i celor ce cred §i vin la intal
nirea cu El acum in biserica. Sfintii ne arata efectele lucrarii 
mantuitoare a lui Hristos in trecut, dar ne deschid §i pers- 
pectiva indumnezeirii noastre asemenea celei a lor §i ne 
indeamna sa ne silim asemenea lor in implinirea progra- 
mului de induhovnicire din puterea lui Hristos §i ne asigura 
de ajutorul rugaciunilor lor prin prezenta lor nevazuta re- 
prezentata in icoane. Adresarile comunitatii catre Hristos 
alterneaza din cand in cand cu adresari catre sfinti. Co-
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munitatea simte rugaciunile ei de cerere $i cantarile de lau- 
da catre Dumnezeu insotite §i incalzite de rugaciunile inge- 
rilor, ale sfintilor §i mai ales ale Mascatoarei de Dumnezeu. 
Hristos cel din biserica nu e un Hristos izolat, cum e In 
lumea protestanta, nu e un stapan ascuns intr-o transcen- 
denfa total desparfita de lumea celor mantuiti, a sfintilor, §i 
de noi, cei din biserica. Transcendentul e coborat $i co- 
boara prin tot universul de persoane mantuite in trecut, e 
prezent §i lucrator in lumea ingereasca, aceea care, pre- 
cum 11 inconjoara pe El, ne inconjoara §i pe noi, e prezent 
in Sfanta Lui Maica §i in toti sfinfii, iradiind prin toti asupra 
noastra. Cerul sfintilor, al ingerilor, cer care inseamna pre- 
zenfa lui Hristos §i a Sfintei Treimi in ei, se une$te cu pa- 
mantul, pentru transfigurarea intregii creatiuni vazute. Ru
gaciunile acelora unite cu ale credincio$iIor se inalfa im- 
preuna spre Hristos, Care e mai presus de ei, dar §i in ei, 
Care le primeste §i le prezinta Tatalui in cerul cerurilor, in 
jertfelnicul cel mai presus de ceruri, culminand cu jertfa 
Sa. Dar tot El ii umple totodata pe toti cu puterea Duhului 
Sau cel Sfant. Hristos e intr-un anumit grad inca de acum 
totul in toti cei ce cred §i tind spre El, §i unitatea aceasta a 
lor prin prezenta Lui in ei inainteaza spre imparta§irea eu- 
haristica de El §i apoi spre viafa eshatologica, fara sfar§it, 
cand unitatea tuturor in El se va desavar§i (I Cor. 15, 28). 
Rugaciunea §i cantarea credincio§ilor, din care nu Iipse$te 
Duhul lui Hristos, se intare§te prin privirea icoanelor, care 
inalfa cugetul dincolo de ele, la Hristos insu§i, inconjurat 
de ingerii §i de sfmtii Lui.

Trairea aceasta a lui Dumnezeu, a Nascatoarei de Dum- 
nezeu, legatura cu sfintii, prin privirea icoanelor lor, prin 
( hcmarea numelui lor, e mai presus de ceea ce se poate 
defini rational. Ea e apofatica. De aceea icoana insa§i e 
apofatica, pentru ca prilejuie?te legatura celui ce o pri- 
veste, prin contemplare, cu realitatea vie, tainica, de din
colo de simturi a lui Dumnezeu sau a sfintilor reprezentati,



plini §i ei de Dumnezeu, Cel cu neputinta de definit10 11. E 
apofatica a§a cum e toata Liturghla. E apofatica, pentru ca 
une§te trecutul cu prezentul §i cu viitorul eshatologic etern. 
"Icoana este un chip al eternitatii. Ea ne ingaduie sa ne de- 
pa§im timpul ?i sa tntrevedem veacul viitor in oglinda tre- 
muranda a chipurilor"1l. La aceasta caracterizare a lui Flo
rensky, am putea adauga ca icoana este un chip al eterni
tatii vii, pentru ca prin ea transpare §i Cel ce nu are inceput 
$i sfar§it §i margine in puterile Lui. Ea este un chip prin 
care transpare infinitatea lui Dumnezeu.

Dar eternitatea §i infinitatea vietii spre care deschide 
icoana poarta sunt ale ipostasului divin facut om din iubire 
§i ale ipostasurilor umane in care locuie$te ipostasul dum- 
nezeiesc Cel intrupat, §i, o data cu aceasta, insa§i Sfanta 
Treime. De aceea icoanele au nume de persoane. Prin ele 
nu licare$te o esenfa eterna §i infinita, ci o persoana dum- 
nezeiasca, §i aceasta implica o comuniune cu altele, prin 
fete omene§ti care au caracter personal. E o eternitate $i o 
inFinitate care ne vorbe$te $i cu care vorbim, cu care sun- 
tern in dialog §i care-§i revarsa eternitatea §i infinitatea ei 
ajutatoare, iubitoare, calauzitoare, sfintitoare in noi. Eterni
tatea aceasta ce transpare prin icoane, revarsata in trup, 
ridica $i trupul la viafa eterna prin invierea trupului asumat 
de Fiul lui Dumnezeu. Atat prin faptul ca ne arata eterni
tatea personala, cat §i prin faptul ca ea ne arata eternizarea 
trupului, "iconografia este metafizica existentei concrete", 
cum zice P. Florensky12, care e totodata metafizica con- 
creta a vietii.

Sfanta icoana i$i are inceputul, dupa Sfantul loan Da- 
maschin, in intruparea Fiului lui Dumnezeu, deci in ince
putul coborarii din iubire a Fiului lui Dumnezeu la noi, in

10. P. Evdokimov, op. cit.,p. 195.
11. P. Florensky, "L'icone", In Contacts, 1974, nr. 4, p. 325.
12. Idem, art. cit., p. 324.
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vederea mantuirii. Ea e dovada iubirii lui Dumnezeu cel 
mantuitor §i de oameni iubitor, fata de noi. Refuzul icoanei 
ascunde In sine o nelncredere in iubirea coboratoare a lui 
Dumnezeu la noi. Icoana e dovada faptului ca Cel fara de 
inceput, Cel mai presus de existenta, S-a aratat In chip 
omenesc, a luat un mod de existenta omeneasca, de§i In 
acest mod de existenta omeneasca se stravede toata taina 
Celui mai presus de existenta. De aceea numai deasupra 
icoanei lui Hristos se scriu cuvintele "Cel ce este" (O QN). 
Existenta omeneasca §i-a descoperit in El adancimile as- 
cunse in infinitatea divina, mai presus de existenta. Icoana 
e totodata incoronarea lucrarii Fiului lui Dumnezeu pe linia 
mantuirii noastre, aratandu-ne in El umanitatea noastra 
inviata si eternizata. Icoana e o lauda adusa lui Dumnezeu, 
dar nu unui dumnezeu a carui marime 1-ar impiedica sa se 
apropie de noi, ci unui Dumnezeu care din iubire fata de 
noi S-a facut om, ca sa indumnezeiasca pe om. "Minunat 
este Dumnezeu intru sflntii Sai”, incomparabil mai minunat 
decat un dumnezeu care se tine intr-un plan cu totul sepa- 
rat ?i ascuns de noi, care nu are fata de noi nici o buna- 
vointa. Icoana concretizeaza astfel in sine marirea lui Dum
nezeu, si marirea de care i-a facut parte omului. Ea con- 
centreaza in sine intruparea Fiului lui Dumnezeu si invierea 
umanitatii asumate din puterea Lui, care s-a aratat cu ade- 
varat eficienta si in acelasi timp iubitoare.

Dar faptul ca Fiul lui Dumnezeu ia fata omeneasca si o 
poate eterniza pe aceasta prin inviere, facand-o un mediu 
de comunicare a slavei dumnezeiesti, sau faptul ca dum- 
nezeirea Lui poate transpare prin fata omeneasca, arata ca 
Dumnezeu insusi are in Sine virtualitatea fetei omenesti, in 
care e concentrata intreaga spiritualitate a firii omenesti; 
sau ca Dumnezeu a facut pe om dupa chipul spiritualitatii 
Sale, capabil de comunicare cu spiritualitatea dumneze- 
iasca. "Daca constiinfa dogmatica aFirma adevarul icoanei 
in lunctie de intrupare (care se implineste in inviere, n.n.).
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ea e condifionata prin creatiunea omului "dupa chipul lui 
Dumnezeu', prin structura iconica a fiintei umane. Fiul lui 
Dumnezeu nu Se intrupeaza intr-un element strain, etero- 
gen, ci regaseste propriul Sau chip"13, sau chipul al carui 
arhetip este El insusi. Animalul nu poate fi facut tema a 
icoanei, pentru ca prin el nu poate transpare spiritualitatea 
constienta a persoanei in comunicare cu spiritualitatea in
finite a lui Dumnezeu cel personal, in Hristos chipul uman 
Si arhetipul dumnezeiesc se unesc Intr-un unic ipostas. 
Apostolii care priveau fata lui Hristos nu puteau separa 
intre ceea ce se arata omenesc si dumnezeiesc in ea. Prin 
chipul lui Hristos din icoana transpare arhetipul divin, pu- 
tand fi privite si trebuind sa fie privite In unitatea lor. in 
icoana lui Hristos ipostasul divin s-a actualizat in chipul Sau 
uman, sau prototipul suprem, in propriul Sau chip, tiuma- 
num capax divini inseamna ca Dumnezeu Isi poate impro- 
pria, purificand si desavarsind la maximum, gandirea, sim- 
tirea, voinfa, toata complexitatea viefii umane, prezenta in 
trupul ce-si gaseste intreaga expresivitate in fata.

"Contra saraciei unui spiritualism excesiv trebuie afir- 
mat ca in Dumnezeu absenta imaginii (a arhetipului chipu- 
rilor, in special al celui uman, n.n.), ar fi o lipsa de plenitu- 
dine. Dumnezeu este forma tuturor formelor, Icoana tutu- 
ror icoanelor, Arhetipul atotcuprinzator. Apofaza nu e pura 
negafie, ea vrea sa spuna ca Dumnezeu este o Meta-Icoa- 
na, dupa terminologia lui Dionisie, o Hyper-Icoana. Icono- 
clastii manifesto o ciudata insensibilitate fata de realismul 
sacru al existentei, o ruptura totala intre spiritual (si dum
nezeiesc) si intrupat"14. Dumnezeu nu poate fi socotit con- 
damnat la o vesnica stare informa, sau haotica.

Crestinismul nu vede in toate o unica esenta panteista, 
supusa involuntar unor procese formatoare ciclice, nici nu

13. P. Evdokimov, op. c/t.,p. 178.
14. Ibidem.
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fine separat pe Dumnezeu de lumea creata de El, incapabil 
sa-i dea ni§te forme corespunzatoare virtualitatflor Sale 
pline de sens, ci vede pe Dumnezeu potentand, adancind, 
sensibilizand, prin puterile Sale, prin viafa Sa, prin iubirea 
Sa eterna ?i infinita fata de unele persoane neuniforme, 
puterile, viafa, iubirea fapturii $i sporindu-i cu frumusetea 
Sa negraita §i nesfar§ita frumusetea ei.

Daca Dumnezeu este lumina in care nu e nici o umbra 
de intuneric (I Tim. 6, 16), aceasta lumina nu poate fi un 
haos, un indefinit total, ci armonia mai presus de orice ar- 
monie a tuturor sensurilor pozitive, a puterilor de viata, a 
simtirilor iubitoare. Numai neantul e lipsit de orice struc
ture interioara. Orice existenta e prin sine structural15. 
Existenfa suprema e sanul unitar al tuturor structurilor ce 
se actualizeaza, desigur pe un plan nesfarsit inferior, in va- 
rietatea lor, in existenfele marginite, dar legate intre ele §i 
capabile sa se umple §i sa reflecte tot mai mult armonia 
suprema. Toate fapturile sunt lumini, pentru ca toate au o 
structura ordonata, o ordine interioara. Dar omul le cuprin- 
de virtual §i e chemat sa le cuprinda actual pe toate §i sa 
se imprime de toate. in lumina lui intelegatoare se cuprind 
unitar §i prin ea se descopera toate luminile create, sau 
toate sensurile armonizate, pentru ca el e chipul lui Dum
nezeu. §i fiecare persoana e o lumina distincta de alta, dar 
in legatura cu celelalte, intelegand fiecare in mod propriu, 
dar in solidaritate cu celelalte, toate. De aceea persoana 
are un nume propriu, cum nu au lucrurile. In numele ei ex- 
primam modul ei distinct de a fi §i de a cuprinde toate §i 
de a le organiza pe toate, in armonie insa cu modurile ce- 
lorlalte persoane de a le vedea §i organiza pe toate. Astfel, 
prin numele insu§i exprimam o lumina intelegatoare, sau 
aceasta se exprima pe sine pentru alta lumina intelega
toare, se semnalizeaza ca o lumina intelegatoare proprie,

15. Bernhard Philibert, Der Dreieine. Anfang und Sein. Die Struktur 
de.r Schopfung, Stein am Rein, Schweiz, 1971, pp. 21-24.
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pentru celelalte lumini intelegatoare. Relatiile interperso- 
nale ca lumini con§tiente se susfin prin nume §i se exprima 
concentrat prin nume. "Lumina icoanei nu deschide un 
ocean impersonal, ea este continutul §i supraabundenfa 
comuniunii11 intre persoane16.

Dar capacitatea omului de a le cuprinde pe toate in 
mod unitar organizat $i in adancul deplinei lumini, neaco- 
perite de intuneric §i nestrambate, o ca§tiga omul in Hristos, 
in Care chipul lui Dumnezeu este refacut deplin, intrucat e 
strabatut intim de arhetipul dumnezeiesc.

Dumnezeu Cuvantul, creand pe om ca fiinta con$tienta 
marginita in puteri, nu poate sa nu-i dea acesteia un chip 
actualizat pana la un anumit grad. Caci chipul e forma or- 
ganizata a rafionalitatii proprii omului ca chip culminant in 
cosmos, destinat sa imprime chipul sau in tot cosmosul, in 
toate lucrurile ce le face, prin organizarea lor conform ra- 
fiunii sale $i deci conform, in mod indirect, Rafiunii supre
me, spre care ratiunea omului tinde, revenind mereu asu- 
pra formelor anterioare ale organizarii date lucrurilor §i fap- 
telor sale. Dar chipul acesta, fiind conform Logosului divin 
ca arhetip, este pe de alta parte intr-o legatura cu Arhetipul 
dumnezeiesc infinit §i e chemat sa se imprime in toate in 
mod tot mai desavar$it §i sa le cuprinda pe toate ca §i Ar
hetipul lui §i in mod tot mai conform cu Acela. Iar chipul 
lui Dumnezeu in om, avandu-§i baza in sufletul acestuia, se 
reflecta sau se prelunge$te §i in trup §i in special in fata lui. 
Iar in Hristos arhetipul penetrand chipul Sau, se reflecta §i 
in fafa Lui omeneasca. De asemenea, intr-o anumita ma- 
sura, $i in fefele celor ce se unesc prin credinta §i viafa cu 
Hristos, Care ne arata cum trebuie sa ne organizam viata §i 
relatiile noastre cu semenii §i cu creafiunea intr-un mod tot 
mai desavar§it.

16. Olivier Clement, op. cit.,p. 52.
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Prin aceasta fata omeneasca i§i recastiga toata lumina, 
toata adancimea §i aduna in ea toate sensurile creafiei in 
mod drept si armonios. "Dupa fire ramane intreg om, dupa 
har §i participare, dupa ce s-a rastignit omul vechi si se re
castiga asemanarea, se face intreg dumnezeu in suflet si in 
trup, avand harul necreat si straiucirea de cristal a slavei 
ceresti a luminii fefei Dumnezeu-omului Iisus Hristos, care-1 
uneste cu slava Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh. Pentru 
aceasta sFintele icoane ne infatfseaza pe sfinfi asemanatori 
dupa har si participare cu Acela care, fiind intreg Dum
nezeu, ii umple intregi de El insusi si nu lasa in ei nimic gol 
de prezenfa Lui. Prin firea indumnezeita a omului, in care 
se recapituleaza toate, insusi Dumnezeu Se face totul in 
toate"17. "Pentru Ortodoxie, omul si creatia pe care le-a fa- 
cut Dumnezeu sunt existente teologice, una fiind in alta si 
toate si fiecare participand in masura proprie la energiile 
necreate ale lui Dumnezeu. Toate au fost create in Hristos 
Si participa la centrul lumii care este Hristos"18. Toate par- 
ticipa la centrul de lumina, care este in acelasi timp centrul 
de foe al iubirii din ea, care este Hristos.

Adunarea realizata a tuturor sfinfilor din cer si cea in- 
tenfionata a credinciosilor de pe pamant in Hristos e afir- 
mata oral prin cuvintele cu care se incheie fiecare ectenie: 
"Pe Preasfanta, Curata, Preabinecuvantata, Marita Stapana 
noastra, de Dumnezeu Nascatoarea si Pururea Fecioara 
Maria, cu toti sfintii pomenind-o... pe noi insine si unii pe 
alfii si toata viafa noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam". 
Sa traim viafa noastra cum au trait-o aceia, pentru ca sa 
ajungem in Hristos la deplina unitate cu ei.

Dar "lumina icoanei nu este a veacului acestuia. Hu 
vine din afara ca sa o lumineze in mod trecator. Ci chiar din 
icoana, din fefele sfinfilor si din zidirea schimbata la fata se I

I 7. lerom. Simion Qrigoriatis, Dupa chipul $i asemanarea lui Dum- 
nc/cu, 1978, p. 64 (in grece$te).

18. Ibidem, p. 65.
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revarsa lumina senina, odihnitoare, lina, necreata §i neln- 
serata, ca un har §i dar al Sfantului Duh. Nu sunt mai lumi- 
noase icoanele care infafi§eaza fapte ce s-au savar$it ziua 
decat cele care ne infati§eaza fapte care s-au savar$it noap- 
tea. Hu e mai intunecoasa Cina cea de Taina, sau rugaciu- 
nea in Ghetsimani decat Domnul care vorbe§te cu Sama- 
rineanca la fantana lui Iacov, decat invierea sau Cincize- 
cimea. Nu ziua este cea care lumineaza scena icoanei, nici 
noaptea, care o intuneca... Icoana nu are nevoie nici de zi 
§i nu se teme nici de noapte. Noaptea §i ziua au nevoie de 
puterea transfiguratoare §i de harul icoanei... Toate sunt 
pline de lumina necreata... Ne aflam !n pridvorul cerului §i 
pamantului nou, in afara luminii create §i a spiritului inchis 
al lumii, acolo unde lumina tainica se raspande§te in toata 
lumea naturala"19.

“Icoana Schimbarii la fafa nu e mai luminoasa decat 
icoana Rastignirii. Fafa Domnului nu “straluce§te" mai mult 
la Schimbarea la fata decat in orice alta icoana a Lui. 
Schimbarea la fata nu e in icoana un fapt insingurat §i se- 
parat, ci har $i lumina tainica ce umple §i face vii toate. 
Toata iconografia este un spafiu schimbat la fata... Este 
lumea schimbata la fata, lumea luminii necreate... Toate se 
intrepatrund, se afla pretutindeni §i nicaieri'20 in spatiul 
natural.

Olivier Clement spune §i el: "Lumina icoanei simboli- 
zeaza slava dumnezeiasca necreata, voalata chiar prin pro- 
funzimea ei, trimitand la sursa ei suprafiintiala. lata de ce 
intr-o icoana lumina nu vine dintr-un focar situat in interio
r s  cosmosului §i provocand fenomenul umbrei sau expri- 
mand opacitatea §i dedublarea omuiui... Iconografii nu- 
mesc fondul insu§i al icoanei, lumina... Toate culorile se 
definesc in aceasta arta, ca tot atatea refractii ale luminii

19. Ibidem, p. 130-132.
20. Ibidem, p. 132-134.
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luminilor, un alb vibrant care le sintetizeaza pe toate §i se 
deschide transcendentei prin tu§eurile unui aur solar"21.

Aflandu-ne in biserica, ne aflam in orizontul dumneze- 
iesc care e numai lumina, dar o lumina care, de$i porne§te 
din Hristos, nu confunda persoanele sfintilor unite cu El, 
care se pastreaza §i ele ca lumini pline de lumina Lui. 
Spatiul bisericesc e un spafiu al luminii mai presus de fire, 
al sensului plenar §i etern al existentei. "Marire Jie, Celui ce 
ne-ai aratat noua lumina", canta comunitatea pregatindu-se 
pentru inceputul Sfintei Liturghii. "Pe Nascatoarea de Dum- 
nezeu §i Maica Luminii intru cantari cinstindu-o sa o ma- 
rim", se canta la peasna a noua de la Utrenie, aratand pe 
Hristos ca lumina; ca lumina nu numai in dumnezeirea Sa, 
ci §i in umanitatea scapata de intunericul pacatului, pe care 
a primit-o din Sfanta Hascatoare de Dumnezeu, pentru ca 
sa umple lumea de ea.

Fafa omului se descopera in comuniune in adevarul ei, 
prin faptul ca se lumineaza, aratand ca e chipul comuniu- 
nii Persoanelor treimice. Icoana e luminoasa pentru ca in- 
fati§eaza fata lui Hristos in comuniunea treimica, fata sfin
tilor in comuniune cu Dumnezeu, intreolalta §i plini de 
atenfie binevoitoare fata de noi. Sfantul Qrigorie Palama 
spune: "Cum se poate oferi trupul nostru ca o jertfa placuta 
lui Dumnezeu? Cand ochii no§tri au o privire plina de dul- 
ceafa, dupa cum s-a scris: “Cel a carui privire e dulce, ier- 
tat va fi"22.

"Fata sfantului din icoana e luminoasa pentru ca e des- 
chisa cu iubire lui Dumnezeu §i credincio§ilor, §i prin 
aceasta e fericita. Icoana sugereaza implinirea prototipului 
prin deschiderea, dubla §i simultana, transcendentei §i 
aproapelui. Ea arata o exterioritate-interioritate, o prezenta 
a incognoscibilului in care transcendenfa se daruie§te fara

21. Olivier Clement, op. c/t.,p. 54.
22. Triades, ed. Meyendorff, la Oliver Clement, p. 55.
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a inceta sa fie inaccesibila"23. “Fata buna a privirii e men- 
tinuta, tacerea hrane$te fagaduinfa unui cuvant"24. Lumina 
fefei iubitoare spune mai mult decat orice cuvant. Pentru 
ca sfantul prive§te transcendenta iubitoare infinita, "icoana 
Iui este nemi§cata $i tacuta, avand tacerea unei chemari. 
Dar ea nu e prin aceasta statica. Ea prezinta echilibrul celei 
mai extreme tensiuni'25.

3. A$ezarea icoanelor m loca§ul bisericesc

Loca§ul bisericesc reda prin ordinea In care sunt a§e- 
zate icoanele in el recapitularea tuturor in Hristos, recapitu- 
larea realizata intr-o masura pe seama sfintilor §i in curs de 
realizare pe seama noastra printro inaintare in asema- 
narea cu Hristos $i prin apropierea de El pana la unirea cu 
El. Chiar daca nu sunt zugravifi tofi sfintii in biserica, cei zu- 
gravifi ii reprezinta pe tofi, precum chiar daca nu sunt pre- 
zenfi tofi credincio§ii vii in biserica, sau intro singura bi
serica, cei prezenfi intro biserica ii reprezinta pe toti. Sfin- 
tii §i credincio§ii de pe pamant se imparta§esc tofi de ace- 
la§i Hristos, ultimii sub chipul painii §i al vinului, dar $i in 
alte moduri anterioare acestuia, primii, in chip spiritual.

Din cupola centrala a bisericii, Hristos Pantocratorul ii 
prive§te §i ii imbrati§eaza pe tofi, pe ingeri $i pe sfintii tre- 
cufi din aceasta viafa, pe ultimii a$ezafi in general intr-un 
registru inferior celui al ingerilor, §i pe credincio$ii vii din 
biserica. Descriind pictura bisericii Hea, zidita de imparatul 
Vasile I in palatul imperial, Patriarhul Fotie zice, in cuvan- 
tarea de la sfinfirea ei, in 1 mai 881: "in cupola este un chip 
care reprezinta pe Hristos. Ai putea spune ca El prive§te 
peste pamant §i se preocupa de ordinea §i chivernisirea iui, 
a§a de potrivit a exprimat zugravul in chip §i culori provi-

23. Olivier Clement, op. cit., p. 58.
24. Ibidem, p. 59.
25. Ibidem, p. 61.
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denfa Ziditorului fata de noi. In registre circulare aflate mai 
jos este zugravit un mare numar de ingeri, care se mi$ca 
slujind Aceluia§i Domn"26. Pe pandantivele cupolei care 
leaga cupola cu spafiul naosului se afla icoanele celor pa- 
tru Evangheli§ti, care prin scrisul lor inspirat de Dumnezeu 
unesc cerul cu pamantul $i reprezinta toata invafatura prin 
care ne conduce Hristos spre El, §i care ne spune ca Pan- 
tocratorul S-a intrupat pentru a noastra mantuire si unire cu 
El. Mai jos, pe peretii laterali, sunt sfintii care s-au apropiat 
de Hristos in viafa lor pamanteasca §i mai mult in cea de 
dupa moarte. Chiar chipurile sfinfilor din naos sunt asezate 
dupa o ordine folosita in biserica Hea: in timp ce cupola e 
locul bisericii ceresti (a ingerilor in jurul Pantocratorului, 
n.n.), zona de mai jos reprezinta chipul bisericii paman- 
te§ti... Patriarhi, invatatori ai Bisericii §i preoti i§i au locurile 
lor in naos, aproape de absida principals, sau in ni§ele 
a§ezate imediat sub cupola. Martini acopera, grupafi dupa 
o anumita ordine, arcurile principale ale cupolei, peretii, 
coloanele §i boltile din naos, ascefi, cuvio§i, sfinti locali 
ocupa locuri in partea de Apus a bisericii, aproape de in- 
trare"27. Dar Hristos Pantocratorul ne conduce, folosindu-se 
§i de ingeri §i de sfinti, in viafa noastra de acum, spre viata 
noastra viitoare, la unirea cu El, Care ne cheama spre im- 
parta§irea cu El, aflat sau venit in intampinarea noastra pe 
Sfanta Masa din altar. Dar in legatura cu Pantocratorul, cu 
ingerii, cu sfintii avem inca de acum o pregustare a viefii

26. Fotie, Ekfrasis, George Kodinos, Excelta, Corpus Scriptorum 
Historiae Byzantinae, 16, 199 urm. la H. Schulz, op. cit., p. 101 §i nota 
23 de la aceea^i pagina.

27. E. Giordani, "Das mittelbyzantinische Ausschmuckungssystem 
als Ausdruck einer hieratischen Bildprogramms", In Jahrbuch der oster- 
rclchischen byzantinischen Qesellschaft, Wien, p. 125, la H. J. Schulz, 
op. cit.,p. 110. O descriere amanunfita a temelor iconografice in Bise
rica Ortodoxa, cu varietatea ce o primesc in unele privinte, in multe 
hlscrici, se poate afla la 1. D. §tefanescu, L'illustration des Liturgies dans 
I'art de Byzance et de i'Orient, Bruxelles, 1936.
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viitoare. Iar aceasta ne ajuta sa inaintam la o §i mai deplina 
pregustare a ei prin Sfanta imparta?anie cu Hristos, Cel 
jertfit §i inviat pe altar.

"Absida altarului cere o reprezentare care sa fie Intr-o 
relate speciala cu mantuirea noastra... Daca chipul lui 
Hristos are un loc privilegiat in cupola..., rangul al doilea 
dupa El nu-1 poate avea decat chipul Hascatoarei de Dum- 
nezeu. Lucrarea mantuirii, a carei actualizare se incheie pe 
altar, ia inceputul de la Intruparea in sanul Maicii Sale, fapt 
zugravit in absida altarului. Cea mai expresiva infafisare a 
acestui chip este chipul bizantin de mai tarziu al Platiterei 
(mai cuprinzatoare ca cerurile), al Hascatoarei, la sanul 
careia Se odihne$te, plutind intr-o aureola, Cuvantul intru- 
pat. in biserica Hea, Maria este zugravita in forma mai 
veche a Orantei (a Rugatoarei), cu mainile intinse spre Fiul 
ei, din partea Lui dreapta, la stanga Lui afiandu-se loan 
Botezatorul. Fotie o prezinta ca pe marea rugatoare, ca pe 
ocrotitoarea imparafiei, cum o lauda acatistul"28.

Cele doua mari biserici inchinate infelepciunii dumne- 
zeie§ti, dupa modelul Sfintei Sofia din Constantinopol, anu- 
me Sfanta Sofia din Kiev (1037) §i cea din Ohrida (1050), 
due mai departe reprezentarea lucrarii mantuitoare a Dom- 
nului, savar$ita in Liturghie, deschizand drumul pentru eta- 
pa urmatoare a temelor §i ordinii iconografiei loca§ului bi
zantin29. Catedrala din Kiev a§aza in absida altarului impar- 
ta^irea Apostolilor, iar pe registrul inferior, chipurile marilor 
ierarhi ai Bisericii: Sfantul Atanasie, Sfantul Vasile cel Mare, 
Sfantul loan Qura de Aur, Sfantul Qrigorie Teologul $i Sfan
tul Chiril din Alexandria, ca modele de slujitori ai Sfintei 
Liturghii, ca chipuri ale Marelui Arhiereu Hristos, Care im- 
parta§e§te pe Apostoli pe un registru superior, §i pe preofi 
§i pe credincio§i la Liturghia ce se savar?e§te in loca§ul bi- 
sericesc. Catedrala din Ohrida mai are pe perefii din altar

28. H. J. Schulz, op. cit., p. 105.
29. Ibidem, p. 169.
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zugravita jertfa lui Isaac $i alte scene ce se refera la Sfanta 
impartasanie30.

Biserica Manastirii Hoi din Hios (de pe la mijlocul sec. 
XI) arata un ciclu largit de scene, care zugravesc opt dintre 
faptele principale cu semniflcatii mantuitoare ale lui Hristos, 
prin care credinciosii sunt condusi spre unirea cu Hristos 
de pe altar. Ele se afla In nisele dintre altar si naos si re- 
prezinta: Buna-Vestire, Hasterea, Prezentarea la templu, 
Schimbarea la fata, Rastignirea, Luarea de pe cruce §i in- 
vierea. In biserica din Dafni se afla in aceste ni§e 12 scene, 
intre care §i Hasterea Sfintei Fecioare31. Ceea ce e repre- 
zentat in ele nu e numai numarul sarbatorilor imparatesti, 
ci taina lui Hristos in intregimea ei, precum e actualizata In 
viafa liturgic-sacramentala a Bisericii §i in anul bisericesc, 
dar concentrata mai ales in savar§irea Euharistiei, in Sfanta 
imparta§anie §i in propovaduirea Evangheliei.

"Astfel icoanele aduc, in felul lor, la expresie faptul ca 
biserica este locul prezenfei mantuitoare a tainei lui Hristos, 
$i intrucat ele o infafeeaza, contribuie ele inse§i la actua- 
lizarea ei"32. Cele 12 sarbatori imparate$ti mai sunt repre- 
zentate §i prin icoanele din primul rand de pe iconostas, 
deasupra carora sunt a§ezati apostolii, apoi proorocii, iar 
sus de tot crucea, care domina totul, ca un fel de paralela 
a Pantocratorului, intrucat "prin cruce a venit mantuirea a 
toata lumea", §i in jertfirea de Sine a lui Hristos pentru noi 
§i in jertfirea de noi insine lui Dumnezeu si intre noi consta 
toata mantuirea, sau toata "liturghia".

Icoanele exprima in chipuri ceea ce se infaptuieste prin 
cuvinte, prin rugaciuni, prin savarsirea Tainei Sfintei Euha- 
ristii, prin impartasirea de ea; si Intrucat ele sunt alte mij- 
loace ale iradierii puterii lui Hristos in mod direct si prin

30. Ibidem, p. 170.
31. Ibidem, p. 133.
32. Ibidem, p. 134.
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Sfanta Sa Maica, prin ingeri §i prin sfinti, contribuie §i ele la 
primirea de catre credincio$i a darurilor lui Hristos §i la 
trairea actiunii mantuitoare savar§ite de Hristos in Sfanta 
Liturghie.

La aceasta participare $i traire a lucrarii lui Hristos, 
credinciosul e introdus sau e pregatit prin privirea in prid- 
vor a judecafii lui Hristos, a fericirii ve$nice sau a chinurilor 
ve§nice ce-i a§teapta pe cei ce implinesc sau nu implinesc 
invafaturile Lui, inainteaza sau se opun inaintarii in unirea 
cu Hristos prin conformarea vointei lor cu a Lui.

Am amintit ca loca§ul Bisericii, ca spafiu liturgic, e pen- 
tru credinciosi o alta lume sau o lume creata transfigurata, 
sau in curs de transfigurare, lumea in care e depa$ita sepa
rata intre trecut, prezent §i viitorul eshatologic, intre pa- 
mant §i cer, intre creat §i necreat. La trairea acestui carac- 
ter al loca§ului bisericesc contribuie in mare masura icoa- 
nele din el. in cuvinte de subtila sesizare, pline de poezie, 
descrie atmosfera ce iradiaza din icoane stareful Vasileios 
al manastirii Stavronichita de la Sfantul Munte: "Altceva 
este tabloul, §i altceva icoana (ortodoxa). Primul este opera 
unei capacitafi de creatie artistica; cealalta, vlastar §i stra- 
lucire a viefii liturgice. Primul vorbe$te de aceasta lume $i 
lasa pe om in ea, cealalta ifi aduce o solie simpla, lini§tita, 
datatoare de viata, coborata de sus. ifi vorbe§te de ceva 
care a depart pe ieri §i pe azi, pe aci §i pe acolo, pe al meu 
$i pe al tau... iti vorbe§te prin ea o realitate pururea vie §i 
neschimbata..., ceva din adanc care une§te toate in om"33. 
"in icoana nu avem o expunere fidela a istoriei, ci o pre- 
facere a ei intr-o lucrare liturgica prezenta. in iconografie 
evenimentele mantuirii nu se interpreteaza istoric, ci ne 
introduc in lucrarea lor tainic, se Intrupeaza liturgic... Cina 
cea de Taina nu s-a terminat. Hu a trecut vuietul Cinci- 
zecimii... Botezafi (scufundafi in harul noii creafii), intrafi in

33. Arhim. Vasileios, Eisodikon, pp. 123-124.
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lumea iconografica §i liturgica aflam pe Domnul $i pe sFinti 
vii, In atingere nemijlocita §i In comuniune vie"34.

in lumea eliberata de schimbari a icoanelor domne?te 
netulburarea §i lini§tea, "sufla adierea Duhului, plute§te 
odihna Duhului. In ea se afla sabatismul adevarat, care 
indulce?te osteneala §i satura dorul de viata... Me aflam in 
a opta zi, in spatiul raiului”35.

Eternitatea neschimbata, dar bogata a vietii in Dum- 
nezeu e afirmata in icoanele ortodoxe prin marea varietate 
a culorilor, unita cu stabilitatea formelor. A observat 
aceasta teologul catolic Thomas Spidlik, care scrie: "Icoa
nele ruse (noi am zice: ortodoxe, n.n.) sunt de o bogatie 
surprinzatoare de culori, §i sentimentele pe care ele le tre- 
zesc sunt exprimate printr-o tonalitate extrem de variata, in 
vreme ce liniile $i formele raman totdeauna identice, a§a 
cum le voie§te traditia iconografica. Pentru artistul din 
Occident, a se dezvolta §i a progresa inseamna a raspunde 
unui irezistibil impuls spre o schimbare de forme, spre o 
"restructurare". Zugravul icoanelor era, dimpotriva, fericit 
sa gaseasca schema de forme Fixe, un teren prezervat, ferit 
de orice evolufie interna §i personala"36. Icoanele ortodoxe 
redau §i ele "odihna mobila", sau "mi§carea stabila" a vietii 
duhovnice§ti, a vietii in Acela§i Dumnezeu infinit §i ne- 
schimbat de care vorbesc Parintii rasariteni (Sfantul Grigo- 
rie de riyssa, Sfantul Maxim Marturisitorul etc.). Viata sfan- 
lului nu iese din Dumnezeu, nu trece la altceva, nu trece 
dlncolo de Hristos, pentru ca Dumnezeu e nesfar§it, iar in 
.ilnnS de El, deci §i de Hristos, Care S-a facut om ca sa-1 
rlcrnizeze pe om, a§a cum este, in cadrul lui potential in- 
Ilull, nu e ceva mai inalt.

.14. Ibidem, pp. 125-126.
55. Ibidem, p. 127.
56. La spiritualite de I'Orient Chretien, Manuel systematique, Orien- 

l.illn Christiana Analecta, 206, 1978, p. 3.
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Totul e paradoxal in lumea pe care ne-o infati?eaza 
icoana. E o unire a contrariilor, deci o unire a tuturor aspec- 
telor realitatii, intr-o mare pace. Trupul lui Hristos din icoa
na poarta semnele cuielor, §i nu e sfa§iat de ele §i biruit de 
moarte. Traim experienta tainica §i echilibrul plin de viata 
adanca §i intensa al sfintilor, 'betfa lor treaza', bogafia ne- 
sfar§ita a vietii §i imbatarea de ea, unita cu lini§tea nesfar- 
$ita §i neinviforata, smerenia §i marefia in gradul suprem 
accesibil omului, plinatatea vietii intr-o eterna nemi§care 
"externa", "frumusetea ascunsa §i totu§i iradianta". "Tiici o 
tristefe in suportarea mortii... pocainta se impaca cu seni- 
natatea nadejdii §i cu lini§tea". Toate acestea se resimt in 
spafiul bisericii. "Unitatea §i comunitatea in Sfantul Duh 
domne§te in intreaga aceasta lume, care traie§te, se roaga, 
se zide§te, se exprima in icoane, canta. Toate sunt libere §i 
imprietenite, infrafite §i de un neam... Nu e in ea nici o tul- 
burare a lumii prezente, de§i toata creatia e prezenta, im- 
preuna tesuta cu nestricaciunea §i incalzita cu lumina...

Acelea?i tonuri exprima §i durerea, §i patimirea Sapta- 
manii celei Mari, §i bucuria invierii §i Cincizecimii... Intris- 
tarea in spatiul liturgic nu sfar?e§te in deznadejdea necre- 
dintei... Toate se amesteca cu nadejdea mangaietoare, cu 
Duhul Mangaietorul. intristarea bucuroasa domne?te in pe- 
rioada de pocainta a Triodului §i aceea§i inima infranta, 
cuvioasa, sfanta, va straluci de lumina invierii, din lumina 
Dumnezeu-omului"37.

Despre trairea depa§irii prin icoane a separafiei intre 
lumea vazuta §i nevazuta, fapt care intare§te aceea^i traire 
in Liturghie, spune §i H. J. Schulz: "Specificul acestei icono- 
grafii sta tocmai in faptul ca granifele intre vazut §i nevazut, 
intre timp §i ve§nicie, intre simbol §i realitate sunt depa§ite 
§i in ele se aduce la expresie unitatea trainica traita intre 
amandoua'38.

37. Arhim. Vasileios, op. tit., pp. 127-130.
38. Op. tit., p. 171.
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De$i icoanele ne arata pe Hristos §i pe sfinti aflandu-se 
in eternitate, scufundati In ea, ei cauta spre noi, i$i trimit 
puterile la noi. Pantocratorul nu e numai atent la mentine- 
rea lumii In randuiala ei generala, ci §i atent la fiecare din- 
tre noi, ajutandu-ne §i mangaindu-ne pe fiecare. Viata noas- 
tra e §i personala, $i comunitara in ambianta Iui Hristos §i 
a sfintilor. Iar pe langa icoana lui Hristos Pantocratorul, a 
aparut Inca de timpuriu icoana lui "Iisus cel milostiv", "Cel 
de oameni iubitor', "Cel bine facator", pe baza unei traditii 
din primele secole cre§tine39. Icoanele ne sugereaza pre- 
zenfa vie a lui Hristos §i a sfintilor Lui in loca$ul bisericesc. 
Lie inlesnesc dialogul credincio§ilor cu Sfanta Treime, cu 
Maica Domnului §i cu sfintii.

Iconografia rasariteana e o revarsare a eternitatii 
milostive peste viafa pamanteasca, Indulcind-o cu lini§tea 
plina de nadejde a eternitatii.

H. Ozoline a remarcat ca icoanele nu sunt numai o re- 
prezentare vazuta a planului nevazut al faptelor mantui- 
toare ale lui Hristos, ce s-au savar$it §i se savar§esc in 
Sfanta Liturghie §i care $i-au aratat eficienta deplina in 
sfinti, ci au un rost complementar, care consta pe de o 
parte in intensificarea intalnirii credinciosilor cu Hristos §i 
cu sfintii in timpul Liturghiei, pe de alta, intr-o punere in re
lief a semnificatiei largite a evenimentelor mantuitoare. De 
aceea nu se poate savar$i Liturghia fara cateva icoane (de 
ex. fara icoana lui Iisus de-a dreapta u§ilor Imparate§ti §i a 
Maicii Domnului la stanga lor, a chipului inmormantarii 
Domnului -  zugravit pe antimis). Preotul trebuie sa se in- 
« lilnc in fata lor la savar§irea anumitor acte §i la rostirea 
.mumitor cuvinte, iar uneori sa le §i sarute. Pe de alta parte, 
inlr-o icoana de la manastirea Sfanta Ecaterina din Sinai

39. Dem. Constantelos, "A Note on Christos Philanthropes in Byzan
tine Iconography", in The Orthodox Theological Review, Brooklin, nr. 2, 
1 97B, pp. 159-162.
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din sec. VII, Iocul central intre Apostoli este gol. El e locul 
Sfantului Duh. Prin aceasta se reda plenitudinea apostolica 
a Bisericii, care nu poate exista fara Sfantul Duh. Tot acolo, 
inaintea Sfantului Apostol Petru sta Sfantul Apostol Pavel, 
ceea ce nu corespunde istoriei. Prin aceasta se reda din 
nou plenitudinea apostolica a Bisericii, care nu poate fi 
conceputa fara Sfantul Apostol Pavel.

Din sec. VII incepe sa se zugraveasca Domnul care Se 
schimba la fata pe Tabor in mandorla, care arata slava 
necreata ce-L inconjoara. Aceasta pune din nou intr-un re
lief mai accentuat transcendenfa lui Hristos cel inconjurat 
de slava, care nu impiedica insa iradierea ei peste Apostoli 
§i, prin ei, peste toata Biserica40.

D

MODURILE PREZENJEI LUI HRISTOS 
IN CULTUL BISERICII

Con^tiinfa Bisericii Ortodoxe §tie de o prezenfa a lui 
Hristos in cult, in modurile urmatoare: a) in Jertfa euharis- 
tica; b) in celelalte Taine; c) in ierurgii, in alte slujbe bise- 
rice$ti (Laude), in rugaciunile §i binecuvantarile preotului; 
d) in cuvantul Sfintei Scripturi citit de preot in biserica; e) 
in cuvantul de propovaduire al preotului; f) in rugaciunile 
rostite $i cantate de credincio§i in biserica, in dialogul din- 
tre ei $i preot in cadrul cultului; g) in citirile credincio$ilor 
din Sfanta Scriptura in afara de loca§ul bisericesc, in ru
gaciunile lor §i in citirile altor carfi de invafatura $i evlavie 
ortodoxa; h) in convorbirile credincio§ilor despre Dum- 
nezeu, purtate cu credinfa, §i in faptele lor bune §i curate

40. N. Ozoline, "L'icone. Antologie et complementarite de l'image 
par rapport au geste et a la parole de la liturgie". In Qestes et paroles 
dans Ies diverses families liturgiques, Roma, 1978, p. 167.
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savar$ite din credinfa1. In felul acesta, toata viata credin- 
cio§ilor este un cult adus lui Dumnezeu, sau o liturghie in 
sensul larg al cuvantului.

Inainte de a face unele reflexiuni asupra unora dintre 
aceste moduli ale prezentei lui Hristos in cult §i asupra 
unora dintre mijloacele prin care se obfin diferitele moduri 
ale prezentei lui Hristos, trebuie menfionat ca toate mo- 
durile prezentei lui Hristos presupun un popor credincios, 
care impreuna cu preofii §i cu ierarhii face parte constitu
tive din Biserica, ea insa§i avand ca temei specific ei dife
ritele moduri ale prezentei lui Hristos. Caci, pe de o parte, 
Biserica se constituie §i se intrefine prin Sfintele Taine §i 
prin celelalte mijloace de obfinere §i menfinere a prezentei 
lui Hristos, pe de alta, toate aceste mijloace au ca premisa 
Biserica. In Biserica vine Hristos §i pe ea o extinde prin 
toate formele ei de rugaciune, de propovaduire §i de im- 
plinire a voii Lui, pe de alta parte, El este in Biserica prin 
Duhul Lui cel Sfant, facand din rugaciunile, din propova- 
duirea $i faptele bune $i curate ale credincio§ilor mijloace 
ale unei mereu reinnoite veniri a Lui, toate acestea fiind 
necesare pentru fiecare credincios.

Vorbind in special despre Liturghie in sens strict, Ro
mano Guardini spune: "Liturghia nu este savar§ita de cre- 
dinciosul singular, ci de totalitatea credincio§ilor. Dar 
aceasta comunitate nu se alcatuie$te numai din oamenii 
care sunt in loca§ul bisericesc, ea nu este "comunitatea" 
adunata. Ea se intinde mai departe, peste marginile spa- 
tiului respectiv, §i cuprinde pe credincio§ii de pe tot pa- 
mantul. Ea se intinde de asemenea peste granifele timpu-

1. in Constitutio Liturgica a Conciliului II Vatican, art. 7, se in$ira 
.isllel gradele prezentei lui Hristos In cult: prezenta in Jertfa liturgica, 
prc.zcnta in Taine, prezenta in cuvant $i in Sfanta Scriptura, cand e citita 
in biserica, in sfar?it, prezenta in comunitatea care se roaga $i canta 
(J. l.angeling. Die Constitution der zweiten Vatikanischen Konziis uber 
(lie heilige Liturgie, Munster, 1964, p. 28).
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lui, Intrucat comunitatea rugatoare de pe pamant se §tie 
una §i cu cei adormiti, pentru care nu mai exista timpul, ci 
se afla in planul ve$niciei. Dar nici faptul cuprinderii ge- 
nerale nu epuizeaza notiunea comunitatii liturgice. Eul 
care poarta lucrarea rugaciunii liturgice nu e numai numa- 
rarea impreuna a tuturor in§ilor dreptcredincio$i. Ca atare, 
unitatea lor este ceva mai mult decat multimea celor care 
constituie totalitatea lor: este Biserica... Credincio§ii sunt 
legafi printr-un fundament de viata real, comun. Acesta 
este Hristos cel real; viata Lui este a noastra; suntem incor- 
porati in El. Suntem trupul Lui "tainic". lar puterea care 
sustine aceasta mare unitate, care face pe insul singular sa 
participe la viata ei, care il sade?te §i il mentine in ea, este 
Duhul lui Hristos, Duhul Sfant. Fiecare credincios indeosebi 
este o celula a acestei unitati de viata, un madular al aces- 
tui trup... in Liturghie, in cadrul careia insul are cea mai 
intensa con§tiinta despre aceasta unitate care-1 cuprinde, el 
nu se simte stand in fata lui Dumnezeu ca o fiinta aparte, 
ci ca un madular al acestei unitati"2.

Daca numim uneori, in aceasta lucrare, poporul cre
dincios "comunitate", intelegem prin ea o comunitate unita 
cu toate comunitatile, sau cu Biserica indeob§te, care are 
in ea pe Hristos, temelia unitatii atat intre membrii comu
nitatii adunafi in acela§i loca§ bisericesc, cat §i intre ei §i 
membrii Bisericii de pretutindeni. O unitate oarecare se 
realizeaza sau exista intre toti acei oameni care sunt legafi 
prin ceva comun in afara de firea lor omeneasca: in fami
ne, in nafiune etc. Dar cea mai adanca unitate e realizata 
in Biserica.

Unitatea aceasta arata ca fiintele umane alaturate la un 
loc nu sunt simpli in§i alaturafi §i uniformi. Aritmetica nu 
poate surprinde aceasta legatura interioara dintre cei nu-

2. Romano Ouardini, Vom Qeist der Liturgie, Freiburg im Br., 1922, 
pp. 30-31.
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marafi, care nu sunt intru totul uniformi. Pentru ea nume- 
rele reprezinta simple unitati uniforme §i alaturate, fapt 
care nu exista nicaieri in realitate. Cele patru operatiuni nu-i 
deschid nici ele planul real, in care numerele nu mai indica 
unitafi uniforme §i in care intre cele numarate se realizeaza 
o anumita unitate, fara ca ele sa se topeasca in acea uni- 
tate. Aritmeticii sau matematicii, ca stiinfa, ii ramane inchis 
acest plan cu adevarat real, pentru ca ea lucreaza cu unitafi 
uniforme, abstracte, separate, ca sa poata face cu ele 
operafiunile ei general valabile pana la un punct. §i toate 
§tiintele exacte raman la fel in acel plan general, abstract, 
in afara de planul concret al vietii umane reale, o data ce 
numai separand sau unind elementele uniforme, prin con- 
topiri sau alaturari ale lor, ca in planul naturii, ele pot face 
afirmatii exacte, sau numai general valabile.

De aceea taina comunitafii ramane inaccesibila mate
maticii, o data ce comunitatea nu e nici o simpla unitate, 
nici o simpla alaturare de unitati.

Forma ei e desavar§it data in Sfanta Treime, in Care nu 
e nici separate, nici contopire, ci unire de unitafi neuni- 
forme §i neconfundate.

Strans legata de aceasta taina este §i o alta: o mare 
comunitate umana nu poate proveni din numerele care o 
compun ca parti, sau din unitatea lor de natura. Caci ve- 
dem cat de sfa§iata este comunitatea umana cand se inte- 
meiaza numai pe unitafile umane care o compun, sau pe 
unitatea lor de natura. riumai comunitatea in credinta reu- 
§e§te sa biruiasca aceste sfa§ieri prin raportarea ei la un 
Unul care e mai presus de ea, Care e transcendent ei, dar 
nu fara legatura cu ea. in universul imanent uman nu con- 
slatam un Unul care sa aiba atata forta incat sa ne fina cu 
consimtamantul nostru intr-o unitate iubitoare §i fericita 
sau sa ne conduca tot mai adanc in ea. Dar intrucat acest 
Unul nu ne duce la o unitate care sa ne confunde, El insu§i 
trcbuie sa fie un Unul comunitar, sau un "Unul" in care Se
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menfin ni?te Persoane fara sa Se confunde, sau sa Se uni- 
formizeze. Prin sine, universul con§tiintelor umane traie§te 
intr-o sfa?iere continua, §i in planul subuman §i material 
eonstituirea intregurilor se alterneaza cu descompunerea 
lor, iar in intreguri $i intre ele nu se constata, atata vreme 
cat se mentin, o con§tiinta a unitatii ?i o promovare a 
unitatii cu voia lor.

Aceasta ne obliga sa cugetam ca exista un "Unul" trans
cendent universului imanent, dar in legatura cu acesta, de 
la Care acesta poate primi putere spre mai multa unitate, 
cu voia lui, un Unul" care nu exclude, ci implica forma unei 
comuniuni perfecte. Aceasta e Sfanta Treime. Eficienfa 
acestui "Unul" comunitar asupra existenfei imanente in spe
cial umane ne face sa socotim ca de la El i§i are originea §i 
durata universul imanent §i, in special, fiintele umane $i 
puterea lor de a se menfine §i spori in unitate; dar aceasta 
nu cu siia, ci de buna voie §i fara sa se confunde vreodata 
intre ele, lucru care ar insemna pierderea identitafii lor varia
te. Pe de alta parte, acest "Unul" n-ar face pe in§ii umani sa 
sporeasca cu voia in unitatea lor daca ar ramane numai 
transcendent lor. Eficienfa Lui unificatoare se exercita mai 
accentuat prin faptul ca li Se face §i un centru imanent. 
Acesta este Iisus Hristos, prin Care forfa unificatoare intre 
oameni se exercita dinlauntrul lor, dar ea vine totodata de 
mai presus de ei. Refacerea §i promovarea unitatii lor se da- 
toreaza prezenfei Lui, benevol acceptate, in ei, in diferite 
grade §i moduli, corespunzator unor mijloace folosite de ei.

Daca privim bine aceste mijloace prin care Hristos ne 
devine prezent in diferite moduri, vedem ca intre ele se 
disting cu deosebire cuvantul $i rugaciunea. Prin ele lu- 
creaza atat Hristos asupra credincio§ilor, cat §i ei in§i§i in 
vederea intaririi prezenfei Lui in ei §i intre ei. in unele 
Taine, pe langa rugaciune, se mai folosesc ca mijloace vreo 
materie, sau vreun gest, sau o materie unita cu vreun gest, 
care in fond sunt §i ele cuvinte incorporate.
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Dar exista o gradate §i !n cuvinte §i rugaciuni. Qradafia 
cuvantului consta in masura in care cuvantul e unit cu 
rugaciunea. Caci intre cuvant $i rugaciune e o granifa foarte 
fluida. Prezenfa lui Hristos venita §i intrefinuta prin cuvant 
e cu atat mai simfita $i mai eficienta, cu cat el e mai pufin 
separat de rugaciune. §i amandoua sunt cu atat mai efi- 
ciente in obtinerea prezenfei lui Hristos, cu cat sunt mai 
mult opera comunitatii biserice§ti, savar$indu-se prin preot 
§i prin poporul unit vizibil in jurul preotului, ca organ vizibil 
al lui Hristos, centrul nevazut dar simtit al ei.

Cuvantul §i rugaciunea sunt mijloace care aduc pe 
Hristos, pentru ca ele pun in legatura gandul celor ce le ros- 
tesc sau le aud, cu El, §i prin acest gand se pun ei in$i§i in 
legatura cu El. in felul acesta chiar in inimile ce se roaga e 
prezent $i Iucrator Hristos, prin Duhul Lui cel Sfant (Rom. 8, 
26), ca §i in ale celor ce propovaduiesc pe Hristos (Matei 10, 
20; Fapte 4, 8, 31). Aceasta, pentru ca in starea de ru
gaciune §i de propovaduire plina de credinta in puterea man- 
tuitoare a lui Hristos, omul i§i traie$te deplina deschidere §i 
referire la Hristos §i toata fragilitatea propriei fiinfe, luata in 
sine, §i, in acela$i timp, intarirea $i siguranta ce-i vin de la Cel 
caruia I se roaga $i despre Care vorbe§te sau se vorbe$te.

Cea dintai forma a cuvantului care face pe Hristos pre
zent este cuvantul despre Hristos sau despre Dumnezeu, 
rostit cu credinfa. Dar intrucat legatura cu Hristos cel ade- 
varat §i intreg nu poate fi infaptuita decat cu gandirea la 
Hristos cel adevarat §i intreg, iar pe Acesta nu-L poate face 
cunoscut decat Biserica, prin preot, ca slujitor autorizat al 
cuvantului ei despre Hristos, cuvantul propovaduit de preot 
c primul mijloc prin care se Infaptuie§te prezenfa lui 
Hristos. De aceea Intai a fost propovaduirea lui Fetru, sau 
a lui Filip, §i apoi, indemnafi de strapungerea inimii, audi- 
torii au cerut Botezul (Fapte 2, 37-38; 8, 35-36).

Dar cuvantul propovaduit de preot face prezenfa lui 
Hristos cu atat mai lucratoare, cu cat are in el mai mult
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duhul rugaciunii, primit de auditorii lui in duh de rugaciu- 
ne, sau de pocainfa pentru pacate §i de cerere a mantuirii. 
De aceea, o treapta mai inalta a cuvantului propovaduit de 
preot sunt diferitele rugaciuni ale lui in folosul credincio- 
$ilor, ca rugaciuni care cer de la Dumnezeu binecuvantarea 
§i sfintirea credincio§ilor sau a mediului lor de viata, in 
diferite situatii. Die aduc o prezenta mai lucratoare a lui 
Hristos asupra lor, o prezenta care restabile?te sau inta- 
re§te sanatatea credincio§ilor, ii ajuta in trebuintele lor §i 
spore$te in ei viata duhovniceasca.

Urmand lui Boris Bobrinskoy ('AYiaotimi npd^eiq, in 
“©priaKeuxiKfi Kai ’HGikt) ’EyK'UKX.OTtaiSeia", vol. I, Atena, 
1962, col. 238-242), Fairy von Lilienfeld zice: “Aceste ruga
ciuni de sfinfire insotesc toata viafa credincio§ilor §i in 
afara de viata liturgica §i sacramentala, de la na$tere pana 
la moarte, atat viata de familie, cat $i cea profesionala". 
Prin ele, toata viata cre§tinilor este insotita de lucrarea lui 
Hristos, de atentfa §i ajutorul Lui. Apoi Fairy von Lilienfeld 
citeaza din Bobrinskoy: "Mimic nu este nevrednic de harul 
cerului, nimic nu este indiferent. Toate faptele mainilor 
omene§ti sunt randuite spre slava lui Dumnezeu. Dum
nezeu ajuta pe om, §i omul, ajutat de Dumnezeu sa creas- 
ca, slave§te chiar prin aceasta pe Dumnezeu". §i Fairy von 
Lilienfeld continua: "Biserica binecuvinteaza casele, va- 
poarele, holdele, semintele, stupii, pomii §i fructele, sarea, 
turmele etc. Cere binecuvantarea pentru inceputul oricarei 
activitafi, care are nevoie de ea, pentru orice fapta buna, 
pentru inceputul anului nou, pentru inceputul studiului sau 
al oricarei opere, pentru vindecarea bolnavilor, pentru man- 
gaierea celor intristati, pentru calatori, pentru cei din 
robie..., pentru apararea de du§mani, impotriva cutremu- 
relor, a secetei etc."3. Prin rugaciunile de binecuvantare se

3. Fairy von Lilienfeld, "Evlogia und evlogein im gottesdienstlichen 
Handeln der orthodoxen Kirche-, in Archiv fur Liturgiewissenschaft, 
Regensburg, vol. XX-XXI, 1978-79, p. 19.
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exprima credinta "in puterea dumnezeiasca manifestata In 
cre$terea, intarirea, sustinerea tuturor celor de folos, im- 
potriva relelor din lume"4. Lucrarea lui Dumnezeu se extin- 
de, la cererea omului, asupra tuturor celor din cosmos, §i 
le face de folos credincio$ilor. Se cere daruirea de prunci 
buni, buna rodire a pamantului, inmultirea vitelor. Daca se 
vede lucrarea lui Dumnezeu in toate, cand e ceruta, cum 
nu s-ar vedea atunci Hristos lucrand §i in tot timpul Litur- 
ghiei, care e rugaciunea prelungita sau un §ir de rugaciuni?

Dar cea mai inalta treapta a rugaciunii Bisericii savar- 
§ita prin preot este rugaciunea prin care se infaptuiesc dife- 
ritele Taine, prin venirea harului propriu lor, iar mai presus 
de toate, Epicleza euharistica.

Dar prezenta lucratoare a lui Hristos, de diferite grade 
§i moduri, nu se produce in credinciosi daca ei nu se des- 
chid cuvantului prin credinta, cuvant care are cu atat mai 
mare efect cu cat e mai plin de duhul rugaciunii. Iar ruga- 
ciunile credincio§ilor trebuie sa urce §i ele corespunzator 
cu rugaciunile de binecuvantare, de sfinfire §i de chemare 
a harului Duhului Sfant in Taine, orientandu-se in confi- 
nutul lor dupa confinutul cuvantului propovaduit de preot 
§i al rugaciunilor lui. Orientarea rugaciunilor credincio$ilor 
dupa confinutul cuvantului $i rugaciunilor preotului in- 
seamna o adevarata marturisire a credinfei lor in cele spu- 
se de preot in cuvantul $i in rugaciunile lui. Aceasta marturi
sire o fac §i formal credincio§ii inainte de primirea vre- 
uneia sau alteia din Taine. Ascultand in comun propova- 
duirea cuvantului din partea preotului, ca reprezentant au- 
torizat al Bisericii, rugandu-se $i cantand impreuna, potrivit 
confinutului acestei propovaduiri $i rugaciunilor preotului, 
credincio§ii se introduc §i sporesc in cunoa^terea §i uni- 
tatea credinfei in Hristos cel intreg §i adevarat, sau se 
umplu in comun de prezenfa Aceluia§i Hristos.

4. Op. cit., p. 20.
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Legatura intre cuvant §i rugaciune este atat de stransa, 
incat m rugaciune e prezent cuvantul, §i in cuvant, ruga- 
ciunea. Totu$i e necesar atat cuvantul ca atare, pentru a se 
arata sensurile celor cuprinse in rugaciune, cat e necesara 
§i rugaciunea, pentru ca mintea ascultatorilor sa nu uite ca 
auzind cuvantul trebuie sa se roage, nu numai sa gan- 
deasca. Cand se neglijeaza una dintre ele, in forma lor ex- 
plicita, viafa sufleteasca a credincio§ilor nu se dezvolta in
tegral, sau nu se mai dezvolta in general.

Legatura stransa intre cuvant §i rugaciune s-a neglijat in 
Occident, poate in defavoarea rugaciunii, iar in Ortodoxia 
ultimelor secole, in defavoarea cuvantului. in cre§tinismul 
primar §i bizantin, pe cat de multa rugaciune se practica, tot 
pe atat de multa reflexiune asupra rugaciunii se producea. 
Toate scrierile rasaritene duhovnice§ti sunt o dovada de- 
spre aceasta.

Reflexiuni profunde asupra rugaciunii incep sa apara in 
timpul din urma din nou in Ortodoxie. Unele dintre aceste 
reflexiuni $i analize ale confinutului de sensuri cuprinse in 
rugaciunile Bisencii s-au publicat in timpul din urma sub 
numele marelui teolog rus Pr. Pavel Florensky. Vom reda 
unele dintre analizele lui referitoare la rugaciune, ca sa re- 
venim dupa aceea cu noi precizari asupra legaturii dintre 
cuvant §i rugaciune in cadrul cultului ortodox §i in special 
al Sfintei Liturghii.

Pr. Pavel Florensky da mai intai schema generala a ru- 
gaciunilor prin care preotul cere binecuvantarea §i sfinfirea 
$i orice alte bunuri pe seama credincio§ilor. lata aceasta 
schema:

1) Adresarea catre Dumnezeu: Doamne, Bunule.
2) Amintirea unor fapte trecute ale lui Dumnezeu din 

Vechiul sau Noul Testament, asemanatoare celor pe care 
intenfioneaza preotul (urmat de credincio§i) sa le ceara pe 
seama lor.

3) Cererea insa§i.
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4) Slavirea lui Dumnezeu, de obicei a Celui in Treime.
5) Confirmarea acestei slaviri prin cuvant: 'Amin'5.
§i da alte exemple, ca rugaciunea de la saparea unei 

fantani:
“I. Doamne, Dumnezeul nostru... II. Cela ce din piatra 

seaca ai facut sa curga izvoare de apa §i ai adapat pe po- 
porul Tau cel Insetat... III. Insuti §i acum, Stapane a toate, 
asculta rugaciunea noastra, a robilor Tai, §i ne daruie?te 
noua apa Tntru acest loc, limpede §i de baut... IV. ca §i intru 
aceasta sa marim prea Sfant Humele Tau, al Tatalui §i al 
Fiului §i al Sfantului Duh, acum §i pururea §i in vecii vecilor. 
V. Amin".

Putem da §i de la Liturghie, ca rugaciune ce urmeaza 
acestei scheme, drept pilda, pe cea rostita de preot in timp 
ce comunitatea intoneaza cantarea intreit sfanta:

"I. Dumnezeule cel Sfant... II. Cela ce din nefiinta intru 
fiinta ai adus toate, Care ai zidit pe om dupa chipul $i 
asemanarea Ta... III. insuti, Stapane, prime$te §i din gurile 
noastre, ale pacato§ilor, intreit sfanta cantare $i ne cer- 
ceteaza pe noi intru bunatatea Ta. Iarta-ne noua toata gre- 
$eala cea de voie §i cea fara de voie... IV. Ca sfant e§ti, 
Dumnezeul nostru §i,Tie slava inaltam: Tatalui §i Fiului §i 
Sfantului Duh, acum §i pururea §i In vecii vecilor. V. Amin".

E de remarcat ca rugaciunile preotului de la Liturghie 
cer pentru popor mai mult bunuri duhovnice§ti, ceea ce 
arata ca Liturghia e scara a urcu§ului duhovnicesc.

Dar trecand peste aceasta deosebire, rugaciunea facuta 
de preot in numele Bisericii, intemeind cererea pentru noi 
pe fapta creatoare a lui Dumnezeu sau pe ajutoare ase- 
manatoare date altora in Vechiul §i Noul Testament, o ri- 
dica din subiectivismul nostru arbitrar, incadrand-o in 
obiectivitatea creatiei voite de Dumnezeu, prin creafia §i

5. Preot Pavel Florensky, "Slovesnie Slujenie", in Jurnal Moskovskoi 
Patriarhii, 1977, pp. 63-75.
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susfinerea ei In existenfa de catre El. noi cerem, §i prin 
preot insa$i Biserica cere pentru noi, ceva ce se incadreaza 
In sustinerea creatiei de catre Dumnezeu, sau Incadram 
voia noastra in voia lui Dumnezeu6. "Dorinta mea este la 
inceput un impuls subiectiv, dar la baza acestei mi§cari 
subiective s-a aratat ceva obiectiv; la baza dorintei mele sta 
grija dumnezeiasca de creatie. Prin aceasta s-a aratat ca 
ceea ce-i subiectiv e obiectiv". Dorinta mea se arata astfel 
ca fiind 'dupa voia lui Dumnezeu". "Eu lucrez (dupa ce am 
cerut ajutorul lui Dumnezeu, n.n.) cu puterea lui Dum
nezeu, sau prin mine ca mijloc lucreaza puterea lui Dum
nezeu". in rugaciune recunosc ca la baza tuturor puterilor 
?i mi§carilor din lume, ca §i a puterilor §i lucrarilor mele, 
este puterea lui Dumnezeu, iar Dumnezeu o actualizeaza 
pentru mine in modul cel mai folositor, la cererea mea, 
intarind in scopul acesta §i puterea mea §i adaptand puteri- 
le creatiei lucrarii mele in scopul cerut. Rugaciunea nu e 
numai o cerere a lucrarii lui Dumnezeu in folosul meu, 
Intarind in acest scop lucrarea mea §i adaptand la ea pu- 
terile naturii §i lucrarile semenilor mei, ci $i oferirea mea 
de a ma face unealta voluntara a lucrarii lui Dumnezeu, 
expresia vointei mele de a ma face colaborator al lui Dum
nezeu. Rugaciunea implica sinergia intre mine §i Dum
nezeu. Puterile din creatie §i din fiinta mea in folosul cel 
bun al meu nu se mi§ca singure, ci cu ajutorul lui Dum
nezeu §i prin lucrarea mea intarita de El. De aceea ruga
ciunea e $i o jertfa a fiintei mele adusa lui Dumnezeu, pe 
care o exprim prin cuvinte, o "jertfa cuvantatoare"' (Flo
rensky, op. cit., p. 75), prin care pun insu§i trupul meu 
(Rom. 12, 1) in slujba lui Dumnezeu. Dar n-a§ putea aduce 
aceasta jertfa fara chemarea prealabila a lui Dumnezeu §i 
fara darul Duhului Sau cel Sfant. "Caci de la El §i prin El

6. Schema aceasta o vede Florensky $i in Vechiul Testament, ba 
chiar $i in religiile necre$tine; cre$tinismul aduce nou pe Hristos §i 
Sfanta Treime, op. cit., p. 64-66.
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sunt toate". Chiar puterea de a ne ruga, de a ne aduce jert- 
fa. De aceea, "a Lui fie slava In veci. Amin” (Rom. 11, 36).

Dar cele mai profunde analize le dedica Florensky che- 
marii numelui lui Dumnezeu de la Inceputul rugaciunii. 
"Adresandu-ne lui Dumnezeu pe nume, printr-un act de 
voinfa, noi ne deschidem solitudinea noastra Celui numit, 
ne recunoa§tem ca existenfe de al doilea grad, vedem in 
fafa noastra pe Cineva mai inalt decat noi, parasim inchi- 
derea in subiectivitatea noastra. Chemarea (Lui in ajutor, 
apelul la El, n.n.) inseamna recunoa$terea de catre mine ca 
eu nu exist singur $i prin mine insumi §i ca nu eu sunt te- 
melia intregii existenfe". in orice chemare eu ies spiritual, 
existential din sinea mea, §i cel chemat iese din sinea sa, 
intrand spiritual, existential in mine; cu atat mai accentuat 
se intampla aceasta in chemarea ce o adresam lui Dum
nezeu §i in chemarea ce ne-o adreseaza El in con§tiinta, 
noua. De altfel, chiar in apelul semenului meu la ajutorul 
meu, in strigarea mea pe nume, simt, in obiigatia necon- 
difionata de a-i raspunde, chemarea lui Dumnezeu. Astfel 
numele ce ni se da la Botez nu e numai pentru a fi strigati 
prin el de semenii no§tri, ci pentru a simfi, in strigarea lor, 
strigarea lui Dumnezeu.

Dar in rugaciune 11 chemam pe Dumnezeu direct, nu 
numai indirect, cum se intampla cand chemam pe alfii pe 
nume. Chemarea lui Dumnezeu inseamna o deschidere 
mai totala a noastra, inseamna "deschiderea fiintei noastre 
ascunse, trecerea (directa §i con§tienta) a granitei care se 
afla intre om, sau intre oameni, §i Dumnezeu, inlaturarea 
piedicilor comunicarii adancimilor fiintei noastre cu Cel nu
mit in rugaciune...". Este un act "al vointei de comunicare". 
Dar noi savar§im cu voia acest act, pentru ca avem con- 
Stiinta ca putem trece granita intre noi §i Dumnezeu, sau ca 
Dumnezeu e dispus sa ni Se deschida. "in acest moment, 
Dumnezeu a incetat sa fie un dumnezeu al filosofilor; a
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devenit un Dumnezeu viu, al lui Avraam, al lui Isaac §i al lui 
Iacov".

"in fata ochilor no§tri se afla un nor gros §i, privindu-1, 
vedem multe forme interesante, dar nu $tim ca el e numai 
un nor §i ca depinde de noi sa ramanem in iluziile noastre 
§i sa explicam norul prin formele lui, adica sa explicam 
forma aceasta sau aceea a norului a§a sau altfel. Dar iata, 
ne-am ridicat peste nor §i vedem cerul instelat, sau soarele 
stralucind. §i acum §tim ca acesta nu e produsul nostru, ci 
ceva de nedezmintit'7.

'Chemarea rugaciunii este tocmai aceasta ridicare peste 
subiectivitatea noastra, peste talmacirea subiectiva a pro- 
priilor mi§cari suflete§ti... Oricine §tie cum se deschide 
cerul Innorat prin chemarea lui Dumnezeu $i cat de infinit 
se deosebe§te dupa calitate senzafia Inchiderii in sine de 
aceasta intalnire ochi In ochi cu Tatal nostru cel din ceruri §i 
ce puternica, stravezie §i diamantina temelie apare sub exis- 
tenfa noastra personala §i sub tot ce se petrece imprejur"8.

Desigur ca aceasta chemare a rugaciunii presupune 
credinfa in Dumnezeu, chiar daca Florensky nu o spune. 
"Iar credinfa este din auzire, §i auzirea din cuvantul lui 
Hristos" (Rom. 10, 17).

De aceea, pe drept cuvant, teologul catolic B. Langen- 
mayer (O. F. M.) vede, ca fundament al tuturor modurilor 
de prezenfa a lui Hristos in Biserica, modul prezenfei Lui 
prin credinfa. Hristos este prezent, dupa el, in credinfa so- 
cotita nu ca o simfire, sau ca o stare subiectiva de voinfa, 
ci ca o prezenfa reala a lui Hristos cel inviat, venit prin 
Duhul Sfant in urma propovaduirii cuvantului despre El. 
"Hristos traie$te mai departe (dupa inviere §i inalfare) §i Se 
face prezent in lume prin credinfa pe care o produce"9. Iar

7. Op. at., p. 67.
8. Op. cit., p. 67-68.
9. "Die Weisen der Qegenwart Christi in liturgischen Geschehen", in 

Martyria, Liturgia, Diakonia, Mainz, 1968, p. 290.
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prezenfa aceasta o lucreaza Hristos In primul rand prin cu
vantul Sau, sau prin cuvantul despre Sine. Ea e o prezenfa 
in Biserica in general, pentru ca in toata Biserica se aude 
cuvantul Lui, sau cuvantul despre El. Dar o data ce cuvan
tul Lui auzit a produs credinta in unii oameni, care prin 
aceasta au devenit membri ai Bisericii, ei vad cuvantul lui 
Hristos chiar §i in lucrurile, in persoanele din lume §i in 
imprejurarile vietii lor traite intre lucrurile lumii §i in relatie 
cu celelalte persoane. Prezenta obiectiva a lui Hristos este 
in toate, dar subiectiv ea se sesizeaza prin credinta, care e 
produsa in primul rand de cuvantul lui Hristos sau despre 
Hristos.

Cuvantul lui Hristos sau despre Hristos e nu numai o 
incuno§tinfare despre faptele mantuitoare trecute ale lui 
Hristos, ci produce o asigurare despre lucrarea mantui
toare actuala a Lui in cel ce crede §i o cre§tere treptata a 
viefii ve$nice in el. in lucrarea mantuitoare traite actual se 
exercita o putere transformatoare a lui Hristos asupra omu- 
lui care crede. Deci in el este Hristos insu§i lucrator.

"intregul om este prins de Duhul transformator prin 
credinta in Cel ce o produce, intreaga ridicare a omului la 
credinta este prin urmare purtata §i produsa de prezenta 
lui Hristos. De$i transcendent pentru con§tiinta, Hristos e 
prezent pentru credinta. intrucat e prezent pentru credinta, 
ca imparta$itor al ei -  anume ca Cel ce imparta§e§te pe 
Duhul Sau -  , El este prezent ca origine a credintei $i in 
credinta'10 11. "Aceasta formulare evita infelegerea prezenfei 
lui Hristos ca un produs subiectiv; evita ideea ca aceasta 
prezenfa ar fi produsa sau asigurata in mod subiectiv de 
credinta. Dimpotriva, insu§i Cel inviat este Cel care Se face 
pe Sine statornic prezent, intrucat produce durabil credinta 
in prezenfa Sa"11.

10. Langenmayer, op. cit., p. 291.
11. Ibidem.
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Credinta, ca semn al prezentei lucratoare, transforma- 
toare a lui Hristos in om, ia fiinta insa §i se mentine in 
Biserica. Pentru ca omul nu poate veni singur la credinta $i 
nu §i-o poate mentine §i inviora decat intr-o legatura cu 
ceilalti oameni care cred, care au deja pe Hristos in ei §i 
care vorbesc despre El. Credinta se na$te, se mentine §i se 
invioreaza in om, dintr-o credinta sau din Hristos; ea se 
mi§ca $i se manifesto in jurul Lui, dintr-o relate cu Hristos 
prin alte persoane credincioase.

De aci "rezulta ca durata prezentei Lui in lume nu 
atarna de fidelitatea in credinta a in?ilor singuratici. Cand 
unul din ace§tia o refuza, sau cade din ea, Hristos ramane 
prezent in credinta altora, pe care a produs-o sau o pro
duce. Cu alte cuvinte, credinta prin care $i in care Hristos 
ramane prezent in lume este credinta comunitatii, credinta 
Bisericii"12.

Faptul acesta, sau mai precis faptul ca in credinta ca 
act sau ca stare a credinciosului §i a comunitatii e prezent 
Hristos, Cel care a savar§it $i savar$e$te toate actele Sale 
mantuitoare in cadrul Bisericii, face credinta ca act, sau ca 
stare sa se hraneasca din credinta ca continut, din credinta 
in intregimea prezentei §i lucrarii lui Hristos. "Prezenta trans- 
cendenta a lui Hristos, care face posibil actul credintei §i 
continutul lui, cuprinde intreaga realitate a Celui inviat"13.

Dar legatura in care ne pune cuvantul lui Hristos cu per- 
soana Sa sub forma credintei, cand cel ce-1 roste$te ne 
comunica prin credinta cu care-1 roste§te energia fiintei lui 
umpluta de experienfa lui Hristos, iar cel ce-1 aude se des- 
chide acestei energii cu toata atentia, se explica din natura 
cuvantului ca atare. Cuvantul este incorporarea energiei 
prin care o persoana patrunde in fiinta persoanei careia i 
se adreseaza. Mantuitorul a asemanat cuvantul cu saman-

12. Ibidem, p. 291.
13. Ibidem, p. 290.
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ta. Dar aceasta inseamna, intai, ca cel ce vorbe§te patrun- 
de cu energia lui in cel caruia ii vorbe§te; al doilea, ca 
aceasta energie porne§te din fiinta lui, deci duce ceva din 
ea in cel caruia ii vorbe§te, configurandu-1, pe masura ce-i 
vorbe§te mai mult §i e ascultat cu mai multa atentie, dupa 
modelul sau. Chiar daca ii vorbe§te aceluia despre alte 
lucruri, introduce in acela un mod propriu de a vedea, deci 
§i un patos al fiintei sale. Lucrul acesta il observam regulat 
in cuvintele ce §i le comunica oamenii unii altora. In nece- 
sitatea §i capacitatea de a comunica prin cuvinte oamenii 
arata ca nu sunt monade inchise §i terminate de la inceput, 
ci sunt facuti intr-o mi§care continua de intrepatrundere $i 
formare reciproca, sau de continua imbogatire §i inrudire 
spirituala. De aici provine §i faptul ca uneori cuvantul fo- 
losit de unii, strambati de interese egoiste, cu aparenta 
elocventa de adevar, Ii amage§te sau ii stramba §i pe multi 
altii, neexperimentati in putinta folosirii mincinoase a cu- 
vantului. O alta urmare a acestei folosiri mincinoase a 
cuvantului poate fi §i mintirea reciproca a oamenilor, care 
poate merge a$a de departe, incat ajung sa nu mai aiba 
incredere unul in altul, sau cuvintele sa nu mai aiba nici un 
credit, ceea ce duce la o insingurare totala. Acesta e iadul 
in care omul i§i altereaza, prin lipsa de incredere in cuvant, 
functionalitatea comunitara, §i sufera de aceasta alterare.

De aceasta alterare ii poate feri sau vindeca pe oameni 
numai con?tiinta originii cuvintelor in Cuvantul suprem, in 
raspunderea pe care con§tiinta le-o intrefine in folosirea 
cuvintelor, in mentinerea lor ca fiinfe sincer comunicante 
prin cuvinte, ca fiinte autentic cuvantatoare.

Dar unii pot falsifica chiar cuvintele lui Hristos, sau al 
intelesului lor. Cauza sta in mandria omului. Leacul impo- 
Iriva acestei boli sta in primirea $i predarea cu umilinfa a 
cuvintelor lui Hristos §i despe Hristos a§a cum ni le-a trans- 
mis tradifia ce vine de la Apostoli, adica nu un ins sau altul, 
ci intreaga comunitate bisericeasca. Acesta e cuvantul
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drept al lui Hristos sau despre Hristos. Singur acest cuvant 
drept al lui Hristos sau despre Hristos, pastrat de comuni- 
tatea bisericeasca, are autoritatea sa fina pe tofi cei ce-1 
primesc §i In unitatea dreptei viefuiri, voita de Hristos. 
Altfel, cand fiecare da ca drept ceea ce socote§te el ca e 
drept, se nasc ca urmare moduli de vietuire diferite, con- 
trare unele altora. Fentru cei ce nu primesc cuvintele ca 
venind de la Dumnezeu §i nu primesc ca drepte pe cele pe 
care tradifia apostolica ni le garanteaza ca venind de la El, 
orice parere proprie e justificabila. in acest caz, totul e per- 
mis. Caci fiecare socote§te ca ultim fundament al faptelor 
sale parerile sale individuale.

Dar daca cuvantul despre Hristos patrunde in flinfa 
celor ce-1 primesc cu credinfa, cuvantul rugaciunii acestora 
face drumul invers: patrunde el la Dumnezeu, incheind cir- 
cuitul intre Dumnezeu, sau intre Hristos §i credincio§i.

Cand caracterul de fiinfe cuvantatoare al oamenilor ara- 
ta ca ei sunt facufi pentru a se patrunde $i deschide reci- 
proc, puterea deosebit de impresionanta a cuvantului dum- 
nezeiesc asupra lor §i pornirea spre cuvantul rugaciunii 
arata ca ei sunt pentru a fi patrun§i de Dumnezeu $i pentru 
a patrunde la Dumnezeu, pentru a fi patrun§i in ultimul fun
dament al fiinfei lor §i a patrunde la ultimul fundament al 
existenfei pentru a se uni prin intrepatrunderea cu Dum
nezeu. Humai aceasta intrepatrundere dialogica, interper- 
sonala, cu ultimul fundament al existentei, care le asigura 
existenfa deplina explica $i necesitatea intrepatrunderii lor 
interpersonale cu semenii, pentru menfinerea lor in exis- 
tenfa. Caci necesitatea inevitabila de a vorbi §i de a ras- 
punde semenilor arata ca cuvintele ca mijloc de intrepa
trundere personala au ultima origine in Dumnezeu. El e su- 
premul Cuvant cuvantator, Care ni Se adreseaza prin toate 
persoanele care sunt cuvinte cuvantatoare create. Altfel, n-am 
simfi necesitatea necondifionata de a le raspunde.



PRELIMiriARlI 151

Apartenenfa cuvantului la flinta omului, in mod necesar 
comunitara, dependenta omului de spusa semenului §i de 
raspunsul la ea, trimit la o sursa transcendents personal-co- 
munitara a lui. Unde nu se recunoa§te aceasta $i cuvantul 
e dezlegat de destinatia lui sustinatoare a comunitatii, fie- 
care individ il manipuleaza pentru adancirea descompu- 
nerii sociale, pentru justificarea oricarui comportament 
producator de dezbinare. Mumai credinta in sursa trans
cendenta $i in destinatia unificatoare a cuvantului, urmata 
de implinirea voii Cuvantului dumnezeiesc, poate sustine o 
vietuire dreapta §i armonioasa intre oameni. Caci credinta 
aceasta se dovede§te prin implinirea voii Cuvantului dum
nezeiesc prin fapte. Cuvantul i$i arata prin aceasta toata 
eficienta lui. Cuvantul rodit in fapte arata o credinta mult 
mai puternica §i se dovede§te el insu§i mult mai convin- 
gator. in faptele de credinta se simte mai accentuat lucra- 
rea Duhului Sfant. De aceea, in vietile sfintilor se arata pre- 
zenta lui Hristos intr-un grad cu totul eficient. Vietile lor 
sunt cuvinte neintrerupte ale credintei duse la ultima inten- 
sitate. De aceea produc §i in noi o credinta mai puternica 
$i o simtire mai accentuata a prezentei lui Hristos. §i in 
masura in care ne silim §i noi sa trecem credinta in fapte, 
simtim mai mult prezenta lui Hristos in noi. Prezenta lui 
Hristos se intipare§te a§a de mult in noi, ca nu se mai 
poate separa intre viata noastra §i cea a lui Hristos. "Acum 
nu mai traiesc eu, ci Hristos traie$te in mine" (Qal. 2, 20).

Insa aceasta viata, transformata din partea lui Hristos §i 
configurata dupa viata Lui, nu se na§te §i nu se intare§te in 
noi dintr-un cuvant neinsotit de rugaciune $i neproducator 
de rugaciune in cei ce-1 aud. Apostolii, §i cu ei primii cre§- 
lini, alternau propovaduirea ?i primirea cuvantului cu ru- 
gaciunea (Fapte 2, 4-2, 47). Rugaciunea ca dialog cu Hristos 
Indica o con§tiinta mai acuta a prezentei Lui. Sfantul Apos- 
lol Pavel intercaleaza chiar in epistolele sale, printre cuvin- 
tele de invafatura, cereri, imne de lauda $i de multumire lui
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Dumnezeu, sau le incheie cu asemenea laude $i Indeamna 
§i pe cei carora le scrie la rugaciune (Rom. 16, 17; II Cor. 
13, 7, 13; Col. 3, 16; Efes. 1, 16 urm. 18-19, 23; Filip. 4, 
6, 19-20, 23; 1 Tes. 5, 17-18, 23, 25, 28).

Cuvantul propovaduirii este cuvantul lui Dumnezeu 
catre noi, iar rugaciunea este cuvantul nostru catre Dum
nezeu, dar hranit prin cuvantul lui Dumnezeu catre noi $i 
de puterea Lui lucratoare in noi. Caci rugaciunea ca ras- 
puns la cuvantul lui Dumnezeu are in ea, ca orice raspuns, 
puterea din cuvantul care apeleaza la un raspuns. in ruga
ciune ne aratam credinta noastra catre Dumnezeu, rodita 
prin cuvantul Lui. In rugaciune aratam curajul pe care ni 1-a 
dat cuvantul Lui sau despre El, de a-I cere cele ce ni le asi- 
gura pnn cuvant. Daca in cuvant Dumnezeu a intrat in dia
log cu noi, in rugaciune intram $i noi in dialog cu El. in 
rugaciune ne-a chemat El la incredere in El, in rugaciune 
raspundem aratandu-I aceasta incredere §i apeland §i noi 
la El. Fara rugaciune nu ne-am arata deplin increderea pe 
care ne-o cere. In rugaciune simfim pe Dumnezeu mai 
aproape decat ca pe un El de care ne vorbe§te preotul; 11 
simtim ca pe un Tu, cu care intram in Iegatura directa. Fara 
rugaciune s-ar parea ca evitam din partea noastra aceasta 
Iegatura pe care El o cauta. Aceasta simlire a prezentei di- 
recte a lui Dumnezeu in rugaciune a descris-o foarte impre- 
sionant Florensky, in randurile citate mai inainte.

Dar cand vorbirea lui Dumnezeu sau despre Dumnezeu 
se face de catre un preot in numele lui Dumnezeu (sau §i 
de un credincios), plin de simfirea prezentei Lui, sau in duh 
de raspundere (de raspuns) la porunca Lui, care e duh de 
rugaciune, atunci cel care aude cuvantul simte ca prin cu
vantul acesta e chemat de Dumnezeu sau de Hristos insu§i.

Un astfel de cuvant e deja un cuvant inaintat spre ruga
ciune. Prin el vorbe^te §i Dumnezeu catre $i prin cel ce-1 
roste$te, dar vorbe$te $i omul care-1 roste$te catre Dum
nezeu. Totu§i, in acest caz, inca e precumpanitor cuvantul
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lui Dumnezeu. In orice caz, Intai e chemat cineva de Dum- 
nezeu prin cuvant, §i apoi il cheama el pe Dumnezeu prin 
rugaciune. Lucrul acesta nu I-a remarcat Florensky. Daca 
nu e chemarea omului din partea lui Dumnezeu, nu se 
treze§te credinta, nu se na$te in el pornirea de a se adresa 
Lui. Dumnezeu cheama Intai pe Samuel, apoi II umple de 
darul cunoa?terii viitorului (al preotului Eli) §i de putere in 
toate cuvintele lui (1 Regi 3, 18) §i de duhul rugaciunii. Hu 
poate umbla cineva cu cuvantul neincetat al rugaciunii, al 
pomenirii Domnului, daca nu e stapanit de simfirea pre- 
zenfei §i chemarii Lui, adica de Duhul Lui. Humai cel ce e 
stapanit mereu de con$tiinta ca e chemat de Dumnezeu I§i 
traie§te viata ca slujire a Lui. Daca nu ma simt eu Intai 
chemat ca un tu al lui Dumnezeu prin cuvantul Lui, nu 
devine El un Tu al meu in rugaciune. Numai celui ce Imi 
spune "tu", ii pot spune §i eu "tu", sau ma simt incurajat sa 
intru In familiaritatea ce mi-o ofera, cerandu-i cu incredere 
ceva. Daca nu s-a nascut prin chemarea lui Dumnezeu 
adresata mie prin preot sau prin altcineva din Biserica 
dorinta de a-L chema §i eu, e semn ca nu s-a nascut In 
mine credinta. In rugaciunea pe care o adresez lui Dum
nezeu, dupa ce a nascut odata in mine credinta prin cuvan
tul Lui, am eu initiativa. Dar intr-o adevarata rugaciune simt 
pe Dumnezeu ca a a§teptat rugaciunea mea §i ca Imi ras- 
punde la ea, umplandu-ma de bucuria, de lini^tirea, de asi- 
gurarea implinirii a ceea ce cer. De aceea, adeseori, cand 
incep sa ma rog, ma simt in prealabil chemat, atras, Indem- 
nat de Dumnezeu sa I ma adresez. El ma invita la ruga
ciune. Eu trebuie sa raspund chemarii Lui. El ne face sa ne 
adresam Lui cu simfirea $i Increderea unor fii catre parin- 
tele lor: "Duhul insu§i marturise$te impreuna cu duhul nos- 
tru ca suntem fii al lui Dumnezeu" (Rom. 8, 16). Iar daca, 
atra§i de iubirea de Parinte a lui Dumnezeu, Incepem sa ne 
rugam, tot Duhul ne vine in ajutor In rugaciune: "De aseme- 
nea §i Duhul vine In eyutor slabiciunii noastre. Caci a ne
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ruga cum trebuie nu §tim, ci Insu§i Duhul Se roaga pentru 
noi cu suspine negraite" (Rom. 8, 26). Apoi Dumnezeu ras- 
punde cererii mele pe de o parte imediat, pe de alta, mai 
tarziu. Dumnezeu ma cheama la Cina, §i cand !mi arat do- 
rinta de a ajunge la ea, El imi ofera bunatafile Cinei (Luca 
14, 16-24). Cuvantul lul Dumnezeu catre mine (prin propo- 
vaduirea sau rugaciunea altora, dar uneori §i !n mod direct, 
dupa aceea) §i rugaciunea mea catre El se leaga imediat 
intr-un dialog. Initiativa dialogului o are in cuvant Dum
nezeu; in rugaciune, de obicei, eu. In cuvantul lui Dum
nezeu catre mine, ma simt intai ca un tu al lui Dumnezeu, 
iar pe El 11 simt ca pe un Eu care mi Se adreseaza; dar 
indata eu devin eu §i Dumnezeu imi devine un Tu. Distanfa 
intre calitatea mea de "tu" al lui Dumnezeu, la calitatea de 
eu care I ma adresez, deci §i distanta intre calitatea Lui de 
Eu ce mi Se adreseaza §i de Tu caruia ma adresez, e atat 
de scurta, ca aceste calitafi ale mele §i ale Lui apar aproape 
simultan, ca de altfel in orice convorbire.

Aceasta se intampla atat cand incepe cuvantul, cat $i 
cand Incepe rugaciunea. Urcandu-ma la Dumnezeu prin 
cerere, El imi vine in intampinare prin raspunsul la ea. Din 
calitatea mea de eu care cheama pe Dumnezeu tree indata 
in simtirea mea de tu spre care Se apleaca Dumnezeu, ca 
aceste doua calitati sa le am apoi simultan, cum §i Dum
nezeu din Tu al meu, devine imediat un Eu fata de mine, §i 
ma umplu de darul Lui.

Relafia de eu-Tu intre mine §i Dumnezeu, care poate fi 
totodata sau poate deveni imediat §i relafia de Eu-tu intre 
Dumnezeu $i mine, legatura intre mine §i Dumnezeu este 
atat de stransa, atat de intima, ca ea se poate numi §i o 
"perihoreza" intre mine §i El, o interioritate reciproca, un 
du-te vino intre Dumnezeu $i mine, fiecare fiind in acela§i 
timp datator $i primitor de iubire, desigur, Dumnezeu fiind 
primul izvor al acestui schimb reciproc.
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In general, eu nu pot fi eu fara un tu, sau un tu fara un 
eu, ceea ce inseamna ca existenta mea implica, drept fun
dament al ei, pe Dumnezeu, ca Tu sau ca Eul meu suprem 
§i originar, care ma constituie ca eu §i ca tu, calitafi fara de 
care nu pot exista. Iar Intrucat tu al meu nu exista decat ca 
un eu care-mi vorbe§te, §i eu nu exist decat ca un eu care-i 
vorbesc, sau ca tu care trebuie sa ascult cuvantul lui, §i el, 
ca un tu care asculta cuvantul meu, cuvantul este expresia 
inevitabila a acestei realitafi duale in care sunt incadrat, a 
acestei relatii perihoretice.

La baza cuvantului meu sta necesitatea de a raspunde 
ca tu Eului dumnezeiesc. Eu nu pot fi fara cuvant pentru ca 
nu pot fi de unul singur, independent in existenta mea, sau 
de la mine insumi. in necesitatea mea de a vorbi §i de-a 
raspunde, am dovada existenfei lui Dumnezeu ca Eu su
prem, Care m-a adus la existenta §i Care ma tine in le- 
gatura cu El vorbindu-mi $i raspunzandu-1 ca unui Tu. Eu 
sunt permanent chemat de un Eu de care depind in mod 
absolut. Dar dependenfa aceasta imi devine mai clar con- 
§tienta in rugaciune, in care trebuie sa chem eu pe Dum
nezeu ca pe un Tu suprem al meu.

in cuvantul lui Dumnezeu catre noi ni se face cunos- 
cuta §i simfita dragostea Lui catre noi, dar nu fara sa se 
trezeasca §i dragostea noastra fafa de El. in rugaciune ne 
exprimam dependenfa §i afecfiunea noastra fata de El, dar 
nu fara sa simfim §i raspunsul dragostei Lui la ea. Prin 
amandoua ne-am introdus in spirala miscarii nesfar§it sui- 
toare in comunicarea dintre noi §i Dumnezeu. Caci ruga- 
ciunea insa§i, ca raspuns la cuvantul lui Dumnezeu, e §i 
dar al Lui, §i-raspuns al nostru la cuvantul §i darul Lui. in 
ea aratam ca nu ramanem pasivi la darul credintei trezite 
prin cuvant. in ea se arata ca a rodit cuvantul lui Dumnezeu 
catre noi §i lucreaza mai departe in noi prin Duhul Sau cel 
Sfant. in ea $i prin ea se intoarce mulfumirea noastra §i 
increderea noastra rodita de cuvantul §i de Duhul Lui cel
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Sfant, catre El, dar se §i revarsa noi daruri ale lui Dum- 
nezeu catre noi ca prin ni$te maini intinse catre El. Caci 
atunci cand ne ridicam mainile $i fata noastra in rugaciune 
spre El, ridicam fiinta noastra deschisa spre El §i dezlipita 
de toate cele straine de El, nu numai ca sa ne daruim Lui, 
ci $i ca sa primim de la El darurile ce le revarsa peste noi.

Dar a?a cum credinta insului singular se slabe§te cand 
sta prea mult in afara legaturii cu credinta comunitatii bise- 
rice§ti, sau de Hristos care vorbe§te prin alti multi care 
cred, a$a §i rugaciunea lui se slabe§te cand sta prea mult 
neintarita de rugaciunea comuna, sau a altora, de§i, dupa 
ce a crescut mult in puterea rugaciunii, el poate atinge in 
rugaciunea lui personala grade mai adanci in scufundarea 
lui in legatura cu Dumnezeu. Unirea cea mai eficienta intre 
rugaciunea ce urea spre Dumnezeu §i coborarea Duhului 
Sfant se infaptuie§te in Taine, cand rugaciunea e facuta de 
preot in numele Bisericii, pentru cei ce vin cu o pregatire 
con§tienta spre primirea acestei coborari.

Prin Taine prezenta lui Hristos se sala§luie§te in cei ce 
le primesc, in mod mai durabil, iar in unele Taine, pentru 
totdeauna. Caci acum rugaciunea preotului e rugaciunea 
Bisericii intregi. Prin rugaciunea aceasta se manifesto §i do- 
rinta celor ce voiesc sa primeasca Tainele de a se darui sau 
jertfi total lui Dumnezeu, iar prin coborarea Duhului Sfant 
se prime§te §i se sfinte§te jertfa, caci Duhul care Se co- 
boara e Duhul lui Hristos cel jertfit, Care vrea sa ne faca, 
daca vrem $i noi, asemenea Lui.

Dar ca sa intelegem §i mai bine prezenta mai intensa §i 
mai durabila a lui Hristos sala$luit ca jertfa §i structurandu-ne 
ca jertfe in Taine, prin rugaciunea Bisericii §i inclusiv a 
noastra, trebuie sa cercetam §i mai mult relatia intre cuvan- 
tul care ne cheama la unirea cu Hristos cel jertfit, §i ruga
ciunea ca oferire a noastra ca jertfa in ansamblul comu
nitatii credincio§ilor ca jertfe.
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Cum am spus, de$i rugaciunea e un mijloc de traire 
mai simfita a prezentei §i lucrarii lui Hristos cel jertfit, ea nu 
poate avea loc fara cuvant. Rugaciunea e focul ce aprinde 
$i inalta spre cer fiinta noastra ca jertfa, dar focul acesta e 
flacara ce ta$ne§te din caldura credintei, adusa in suflet de 
Duhul Sfant prin cuvant. Cuvantul intretinand credinta da 
continuu noi impulsuri pentru ta§nirea flacarii rugaciunii. 
Caci cuvantul se inspira din -  sau descrie -  faptele de dra- 
goste ale lui Hristos, ca Dumnezeu cel intrupat, fapte care 
devin un continut de cuno$tinte tot mai inflamabile, pro- 
ducand o flacara tot mai fierbinte sub forma rugaciunii, in 
care se ofera fiinta noastra ca jertfa lui Dumnezeu, lmpre- 
una cu Hristos, Fiul Lui care S-a facut om §i Se une§te cu 
noi prin cuvant. Cuvantul pune in reliefuri tot mai lumi- 
noase, mai producatoare de caldura, bunatatea fara margini 
a lui Dumnezeu, aratata in Hristos, iar rugaciunea aprinde 
dorinfa de a ne darui fiinta noastra Lui, drept mulfumire 
pentru aceasta bunatate, dupa asemanarea §i din puterea 
lui Hristos. Rugaciunea e mai apofatica (mai negraita) decat 
cuvantul, pentru ca in caldura el a ajuns la capat efectul 
cuvantului $i experienta dragostei lui Dumnezeu, care a 
aprins dragostea noastra. Ea e flacara ce ta§ne§te in vatra 
fiinfei noastre, dar carbunii s-au aprins in aceasta vatra de 
cuvantul despre faptele lui Hristos, patruns in noi cu cal
dura Sfantului Duh. In cuvant Dumnezeu e trait ca solici- 
tant, ca revendicator al iubirii noastre, pe baza descoperirii 
iubirii Lui fata de noi. De aceea, in rugaciune, iubirea cu 
care raspundem lui Dumnezeu e simtita nu numai ca fapta 
noastra, ci §i ca fructul iubirii lui Dumnezeu.

Fe de alta parte, rugaciunea fiind expresia iubirii $i in- 
crederii noastre fata de Dumnezeu, are §i ea o functie de 
adancire a confinutului credintei, sau a experienfei lui 
Dumnezeu, care e iubire nesfar$ita.

Rugaciunea urmeaza cuvantului, dar $i cuvantul ur- 
meaza rugaciunii, imbogatit $i incalzit de ea, caci in ea se
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fac experiente tot mai adanci ale lui Dumnezeu, ale iubirii 
lui Hristos, aratate In intruparea, in jertfa, in invierea §i 
inalfarea lui Hristos $i in venirea Lui la noi, prin Duhul Sau 
cel Sfant. Rugaciunea se aprinde tot mai mult din cuvant, 
§i cuvantul se lumineaza tot mai mult §i mai adanc din 
rugaciune. Rolul acesta al rugaciunii de finalizatoare dar §i 
de luminatoare a cuvantului il face pe Sfantul loan Qura de 
Aur sa puna pe locul intai rugaciunea, §i apoi cuvantul, 
desigur pentru cei ce sunt deja in Biserica, nu pentru cei ce 
nu $tiu inca de Hristos, sau pentru cei care, fiind in Biserica 
mai reci, nu $tiu prea mult despre Hristos $i nu cer prin 
rugaciune sa infeleaga mai mult din cuvintele despre El: 
Intai rugaciunea, apoi cuvantul. A§a zice $i Apostolul: "Iar 
noi vom starui in rugaciune §i in slujirea cuvantului" (Fapte 
6, 4). A$a face $i Sfantul Apostol Pavel, rugandu-se in intro- 
ducerea epistolelor sale, ca precum lumina din sfe§nic, tot 
a§a lumina rugaciunii sa mearga inaintea cuvantului. Daca 
te vei ruga cu staruinfa, nu vei avea trebuinfa de invafatura 
celor impreuna robi, caci insu§i Dumnezeu iti va lumina 
cugetarea fara mijlocire"14.

Corespunzator cu acest cuvant, in timpul Sfintei Litur- 
ghii, inaintea Evangheliei este purtat un sfe§nic (sfe§nicul 
rugaciunii), iar preotul se roaga inainte de citirea Evanghe
liei: "Straluceste in inimile noastre, Iubitorule de oameni, 
Stapane, lumina cea curata a cunoa§terii dumnezeirii Tale 
§i deschide ochii mintii noastre spre infelegerea evanghe- 
licelor Tale propovaduiri". Dar tot in aceasta rugaciune se 
cere pe baza cunoa§terii Evangheliei §i o viata mai curata. 
Astfel nu numai rugaciunea premerge cuvantului, ci §i cu
vantul Evangheliei intare§te rugaciunea. Iar acestea doua 
se intaresc reciproc mai deplin cand se savar§esc in biseri
ca, in comunitate, nu in izolarea individualista.

14. De incomprehensibili Dei natura, PG 48, col. 725-728.
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In orice caz cuvantul $i rugaciunea se completeaza. Ba, 
mai mult, fiecare trebuie sa aiba ceva din cealalta.

De aceea nu trebuie sa lipseasca propovaduirea din 
Biserica, precum nu trebuie sa lipseasca nici duhul rugaciu- 
nii din propovaduire, ci sa fie mereu impreuna. "Staruie?te 
in invafatura. Caci facand aceasta, ?i pe tine te vei mantui, 
§i pe cei ce te asculta', zice Sfantul Apostol Pavel (I Tim. 4, 
16). Deci e vorba de un cuvant cu voinfa de a ajuta si pe 
ceilalti sa se mantuiasca, de un cuvant insofit "cu purtarea 
dragostei, cu Duhul, cu credinfa, cu curatia", din constiinta 
preotului de a fl chemat la propovaduirea lui prin har (I Tes. 
2, 13). E vorba de un cuvant din care sa iradieze convin- 
gerea celui ce-1 rosteste ca prin Hristos $i-a gasit mantuirea. 
Sau: "Propovaduieste cuvantul, staruieste cu timp si fara 
timp, cearta, mustra, indeamna cu toata indelunga rabdare 
Si invatatura" (II Tim. 4, 2). Dar tot Sfantul Apostol Pavel 
zice: "Rugati-va neincetat" (I Tes. 5, 17).

De aceea citirea cuvantului lui Dumnezeu din Evan- 
ghelie si din Epistolele Apostolilor face parte integranta din 
Sfanta Liturghie. Apoi, chiar rugaciunile din Sfanta Litur- 
ghie isi au in cea mai mare parte confinutul din Sfanta 
Scriptura. Ele sunt cuvantul lui Dumnezeu asimilat in fiinta 
credinciosilor si folosit ca temei pentru rugaciune15. Caci 
cuvantul Scripturii insusi este intrefesut cu rugaciunea. 
Pentru ca Dumnezeu comunicandu-1 prin om, acesta e atat 
de impresionat de el, incat adeseori trece de la comuni- 
carea cuvantului lui Dumnezeu, sau despre faptele lui 
Dumnezeu, la rugaciunea de multumire, de lauda si de ce- 
rere catre Dumnezeu.

Dar Sfintii Paring nu s-au multumit numai cu citirea cu
vantului Scripturii in cadrul Sfintei Liturghii, ci au si predi
cat totdeauna in cadrul ei, nu numai ca sa talcuiasca, sa

15. 1. Funduli, 'O X6yo<; totj &eox> ev xf| Seta Xaxpeia, Tesalonic, 1965, 
pp. 7-8.
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aplice §i sa descopere ceva din adancimile nesfar§ite ale 
cuvantului lui Dumnezeu, ci $i ca sa Incalzeasca rugaciu- 
nile Liturghiei prin explicarea lui §i sa aprinda §i mai mult 
rugaciunile comunitatii liturgice. De aceea preotul trebuie 
sa predice $i azi in cadrul Sfintei Liturghii. Cand cuvantul 
propovaduit e predat nefalsificat §i transmite pe intregul 
Hristos aflat In Biserica, "Acela§i Duh graie§te §i prin gura 
Apostolilor In Sfanta Scriptura, $i prin cea a urma§ilor lor In 
predica'16.

"E gura lui Dumnezeu §i e vrednic de Hristos preotul 
sau arhiereul care propovaduie§te cuvantul", dupa Sfantul 
Simeon Tesaloniceanul, savar§ind "un lucru exceptional, 
mai obligatoriu decat toate celelalte"17. "Cuvantul Invata- 
turii, obligatoriu §i necesar, e o lucrare a Duhului care s-a 
Incredinfat arhiereului. in rugaciunea de la hirotonia preo- 
tului $i a arhiereului se cere ca ei sa propovaduiasca Evan- 
ghelia imparatiei §i sa savar§easca slujirea sfanta 
(iepoupyeiv) a cuvantului adevarului". Caci daca In rugaciu
nea preotului §i In actele lui de savar§ire a Tainelor se roa- 
ga §i lucreaza Hristos Insu§i, la fel cuvintele preotului sunt 
cuvinte rostite de Hristos. Daca in timpurile vitrege de odi- 
nioara, cand preotii nu aveau o pregatire teologica, ci can- 
didafii la preotie se deprindeau doar sa savar§easca actele 
cultului §i sa citeasca rugaciunile impreunate cu ele, astazi 
de ce Invafa mai mulfi ani teologia, daca nu ca sa comu- 
nice credincio§ilor Invafatura lui Hristos prin cuvant? De ce 
sa tina Incuiata in ei In§i§i, sau sa uite Invafatura primita? 
In cutremurul trait de preot din con^tiinfa ca prin el i$i co- 
munica Hristos Insu§i cuvantul Sau, se arata pe de o parte 
ca el se distinge de Hristos, pe de alta, ca trebuie sa se pu
na cu toata raspunderea la dispozifia lui Hristos, ca uneal- 
ta slujitoare In comunicarea cuvantului Lui. El se traie§te ca

16. Ibidem, p. 13.
17. Dialog contra ereziiior 154, PQ 155, 173 D. Textele acestea 

sunt luate dupa 1. Funduli, op. cit., p. 13.
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un "tu" al lui Hristos, chemat sa propovaduiasca, iar pe 
Hristos II traie§te ca Eu, care propovaduie§te El insu§i, dar 
se traie§te pe sine $i ca eu care cere lui Hristos puterea sa-L 
propovaduiasca; propovaduire cu efect mantuitor. Daca 
preotul e consent ca vorbe§te in numele lui Hristos, nu se 
va mandri pentru puterea ce iradiaza din cuvantul sau, caci 
unde e pomenit numele Domnului, este El insu§i de fata ca 
propovaduitor; dar se va simfi raspunzator sa fie o unealta 
eficienta §i autentica a cuvantului lui Hristos $i al puterii 
Lui. Cu cat va fi mai smerit preotul, cu atat va avea mai 
mult efect in cuvantul sau, caci va arata ca simte pe Hristos 
insu§i lucrator in el. Tocmai in cutremurul plin de smerenie 
al preotului fata de Hristos, simtit ca lucrator in el ca printr-o 
unealta, credinciosii vad ca preotul simte ca Hristos vor- 
be§te prin el $i simtirea lui li se transmite §i lor.

E demna de remarcat legatura deosebit de stransa a 
predicii cu Sfanta Liturghie, ca §i insu§irea sfanta a ei. La 
aceasta contribuie mult rostirea ei in biserica §i in timpul 
Sfintei Liturghii, ca $i calitatea de preot, sau de sfintit a 
celui ce propovaduie§te18.

"in mod special trebuie sa se reliefeze caracterul mista- 
gogic (de introducatoare in taina) al predicii. Aceasta nu 
consta numai in aducerea-aminte vie a Scripturilor, ci §i in 
faptul ca ajuta la introducerea credincio§ilor in sfintele acte 
de taina ce se savar§esc'19.

Dar legatura interioara intre cuvant §i rugaciune se ara
ta nu numai in insotirea cuvantului de rugaciune, ci $i in 
caracterul de cuvant al rugaciunii inse$i. Iar cea mai inalta 
rugaciune e cea epicletica. Rugaciunea in general produce 
o simtire mai accentuata $i mai afectiva a lui Dumnezeu 
decat cuvantul. Iar rugaciunea care produce cel mai inalt 
grad de simtire a prezentei lui Dumnezeu e rugaciunea epi-

18. 1. Funduli, op. cit., p. 14.
19. Ibidem, pp. 14-15.
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cletica (de invocare a Duhului Sfant), prin care coboara 
harul vreunei Taine peste vreo materie, prin gesturile preo- 
tului, sau preface painea §i vinul In Trupul §i Sangele 
Domnului.

Profesorul grec Funduli, socotind acest alt mod de 
folosire a cuvantului lui Dumnezeu in Liturghie ca al treilea 
(pe langa cel in forma Scripturii $i al predicii; noi 1-am 
socotit ca al patrulea, dupa cel al Scripturii, al predicii $i al 
rugaciunii in general), afirma ca aceasta este o aratare a 
puterii creatoare a cuvantului dumnezeiesc. "insu§irea deo- 
sebitoare a lui... sta tocmai in aratarea puterii creatoare a 
cuvantului dumnezeiesc"20.

Refinem ca prefioasa aceasta gradare a cuvantului 
dumnezeiesc pana la forma de rugaciune, care i?i atinge 
gradul cel mai inalt in rugaciunea epicletica. Dar pe de alta 
parte ni se pare ca el face o deosebire prea mare intre 
cuvantul propovaduit §i cuvantul ca rugaciune, mai ales ca 
rugaciune epicletica. Caci el zice: "Acolo (in celelalte mo
duli ale lui) omul aude cuvantul cum a vorbit §i a lucrat in 
trecut. Aci, Cuvantul lucreaza direct in prezent. Acum se 
lucreaza prin cuvant mantuirea oamenilor"21. Puterea 
aceasta a cuvantului prin Taine "produce sfinfirea indele- 
bila (avaipatpexoc;) a persoanelor, cum e cea a celor ce cred 
prin Botez, a preofilor prin hirotonie, a monahilor prin ran- 
duiala schimei, a celor ce se casatoresc prin randuiala 
nunfii; §i a materiei, cum e cea a painii §i vinului in dum- 
nezeiasca Euharistie, a apei in Botez, a mirului §i untdelem- 
nului de la Maslu, a sfinfirii bisericilor, a vaselor, a ve§- 
mintelor, a sfintelor icoane. "Caci tot ce este atins de Duhul 
Sfant se sfinte§te $i se preface"22.

20. Ibidem, p. 16.
21. Ibidem.
22. I. Funduli, op. cit., p. 17. Citatul dat de el la sfar$it e de la Sfan- 

tul Chiril al lerusalimului, Cateheza 23 (mistagogica 5), 7, PQ 33, 1116 A.
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Prof. Funduli socote$te ca accentul aproape exclusiv 
pus in Rasarit pe lucrarea Sfantului Duh in Taine s-a nascut 
din lupta Sfintilor Paring din a doua jumatate a sec. IV pen- 
tru apararea dumnezeirii Sfantului Duh impotriva pnev- 
matomahilor. in realitate, spune el, afirmarea lucrarii Sfan
tului Duh e implicate in lucrarea Cuvantului23.

in lucrarile de sfinfire ?i de prefacere, Prof. Funduli 
vede o prelungire a actelor savar§ite de Mantuitorul cat a 
fost pe pamant. "Lucrarea aceasta a Cuvantului in Taine e 
comparata de Parinfi cu doua dintre lucrarile sfinte cunos- 
cute din istorie ale Cuvantului lui Dumnezeu: cu creafia 
lumii pe de o parte, §i cu intruparea Cuvantului din 
Fecioara prin cuvantul ingerului, o data cu venirea Sfan
tului Duh"24. A§a cum cuvantul de la create: "Sa fie lumi- 
na", se impline§te mereu, dar nu fara un proces al naturii, 
§i precum cuvantul: "cre§teti §i va inmultiti” se impline§te $i 
el mereu, dar nu fara unirea barbatului §i a femeii in ca- 
satorie, a§a $i cuvantul lui Hristos de la Cina cea de Taina: 
"Aceasta s-o facefi intru pomenirea Mea", i§i prelunge§te 
puterea in prefacerea euharistica, dar numai prin lucrarea 
preotului. Aceasta o spune Micolae Cabasila25.

"Dupa talcuirea aceasta, toata lucrarea savar§itoare a 
Tainelor are in sine puterea lucrarii ce izvoraste din cuvin- 
tele $i faptele Mantuitorului insu§i; dar se impline§te la 
fiecare lucrare sfanta in parte in prelungirea ei prin cuvan
tul preotului, prin care Dumnezeu Cuvantul insu§i vorbe§te 
$i lucreaza. A$a, in Hirotonie, insu§i Domnul sfinfe§te pe 
preoti prin rugaciunile hirotonisitoare ale urma§ilor Apos- 
lolilor; in Botez, insu§i Cuvantul rena§te; la Marturisire, 
msu§i Hristos acorda iertarea; prin cuvantul preotului, in 
Maslu, insu§i Iisus vindeca prin untdelemnul sfinfit pe bol- 
n.»vi; in Hunta, insu§i Cuvantul cel adevarat. Care a intarit

23. Ibidem, p. 19.
24. Ibidem.
25. Talcuirea Dumnezeie$tii Liturghii, PG 150, 429 B.
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pamantul, binecuvinteaza §i intare§te prin cuvantul preotu- 
lui unirea conjugala"26.

Ceea ce am vrea noi sa aratam intai este ca o anumita 
lucrare prezenta savar§e§te Hristos $i prin citlrea Scripturii, 
prin propovaduire §i prin rugaciunile anterioare sfintirii per- 
soanelor §i sfintirii §i prefacerii materiilor necesare unor 
Taine. A1 doilea, sa precizam mai bine relafia intre lucrarea 
lui Hristos §i a Sfantului Duh, in Taine.

in ce prive?te primul lucru, socotim ca o anumita lu
crare savar§e§te Hristos §i prin cuvintele §i rugaciunile 
dinainte de actul savar§irii Tainelor. Acele cuvinte §i ruga- 
ciuni nu sunt numai o rugaciune omeneasca a credincio- 
§ilor pentru intelegerea Tainelor ce se vor savar§i §i pentru 
primirea lor, prin aducerea in amintire a celor spuse §i 
facute de Hristos cat a fost pe pamant. “Ierurgia cuvantului" 
de care se vorbe$te ca de o datorie a preotului la hiroto- 
nirea lui, e mai mult decat o simpla aducere in amintire a 
celor vorbite §i facute odinioara de Mantuitorul. A spus-o 
aceasta §i Prof. Funduli.

intre cuvintele Domnului §i rugaciunile anterioare pre
facerii din Liturghie, ca sa ne oprim mai mult la ea, §i actul 
prefacerii euharistice, trebuie sa vedem deosebirea pe care 
o vedem intre prezenfa cuiva care ne vorbe$te §i gesturile 
savar$ite de el asupra noastra in mod direct, sau prin ma- 
terii pe care le atinge mai intai el; sau intre prezenfa cuiva 
care ni se arata la orizont, §i vine tot mai aproape, §i veni- 
rea pana la noi §i imbrafi^area noastra de catre el. E o gra- 
dafie, nu o discontinuitate intre acestea doua. Hristos care 
ne vorbe§te In chip nevazut prin preot sau caruia ii vorbim 
rugandu-ne Lui, fapt care nu e fara un ajutor al Duhului 
Sfant al Lui, nu e numai un Hristos al amintirii, ci un Hristos 
prezent in diferite grade de intensitate, ba, intr-un anumit

26. Ibidem, p. 20.
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fel, chiar lucrator in noi. Aceasta se intampla §i in relatiile 
dintre oameni.

Simtim o putere in noi a celui ce rre vorbe$te ca o pu- 
tere care produce in noi mangaiere, intarire, bucurie, sau 
intristare, durere, neplacere, curaj spre faptele bune ce ne 
stau in fata, sau spre infranarea pornirilor spre rau. Iar 
cand ii cerem ceva celui ce ne arata permanent iubirea lui, 
sau ii multumim, sau il laudam, simtim in acela o deschi- 
dere binevoitoare, o bucurie. in nici un caz din acestea nu 
ne simtim cu totul separati de acela.

Cu mult mai mult se intampla aceasta cand ne vorbe$te 
prin preot Hristos, sau cand ii cerem ceva, sau ii multumim 
$i il laudam prin cantari in Liturghie, ascultand indemnurile 
preotului sau insotind rugaciunile lui.

Dar cand cineva nu ne vorbe§te numai, ci ne atinge prie- 
tene§te cu mana, ne cuprinde de mijloc, sau ne da ceva pe 
care 1-a pregatit pentru noi, simtim realizandu-se intre el §i 
noi o intimitate cu mult mai mare. Comunicarea prin cu- 
vant mai lasa o distanfa intre cel ce ne vorbe§te $i noi; 
locul intre el §i noi se mai cere umplut de o apropiere §i 
mai mare. La fel rugamintea, mulfumirea §i lauda ce i-o 
adresam, care intare§te §i din partea noastra comunicarea, 
mai lasa loc pentru o apropiere $i mai mare, intr-o astfel de 
intimitate mai mare, Hristos ne comunica o putere mult 
mai mare, in atingerea Sa nevazuta prin preot in Taine, fie 
prin mainile acestuia, fie prin materia prin care strabate 
puterea Fersoanei Sale curate, curafind-o, sfintind-o, inva- 
luindu-ne in ea. Primul caz are loc in Taina Marturisirii, a 
C'.ununiei §i a Hirotoniei, al doilea, in Taina Botezului, a 
Mirungerii $i a Maslului.

Dar in Euharistie Hristos nu imprima numai puterea Sa 
curcititoare, sfinfitoare, intaritoare, intr-o materie, pentru a 
ni Se comunica prin ea, ci preface painea §i vinul in insu§i 
I'rupul §i Sangele Sau, izvorul a toata puterea ce este in El,
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covar§indu-le deplin cu prezenta Lui, pentru a ni le da sa le 
mancam $i bem, sa ni le insu§im.

Apoi prin vorbirea Lui §i prin rugaciunea noastra pu- 
terea ce ne-o comunica lucreaza din plin numai in momen- 
tul vorbirii sau al rugaciunii. Dar puterea ce ne-o imprima 
cu atingerea Sa prin preot, sau prin materiile pe care le-a 
strabatut §i le strabate, sau prin Trupul §i Sangele Sau, se 
imprima In mod mai durabil. Daca ne marturisim adeseori 
pacatele cerand iertarea lor, este pentru ca am savar§it alte 
pacate decat cele iertate, rupand iara§i comunicarea cu El, 
iar daca ne imparta§im mai des cu Trupul §i Sangele Lui, 
este pentru ca dorim sa ne unim cu El tot mai mult.

Dar cuvantul, sau prezenta lui Hristos prin cuvant, ra- 
mane §i In actele prin care El Se daruie§te mai eficient, dar 
acum nu atat ca cuvant cu putere pregatitoare, ci care ex
plica §i adance$te spiritual comuniunea prin atingere de 
persoanele credincioase, prin preot, sau prin materii sfin- 
tite sau prefacute In Trupul §i Sangele Lui. Unirea lui 
Hristos cu credincio§ii se face mai deplina prin atingerile 
Lui de ei prin preot; dar cuvantul ce le insofe^te face mai 
infeles ceea ce urmare$te Hristos cu noi §i ceea ce reali- 
zeaza in noi prin aceste atingeri, deci §i mai eficient. Cand 
imbrati§ez pe cineva ma unesc mai mult cu el decat cand 
ii vorbesc numai. Dar daca ii spun §i un cuvant de iubire, 
talmacindu-i sentimentul pe care i-1 arat prin imbrafi^are, 
aceasta spore$te dovada iubirii mele fafa de el, sau face 
mai transparent gestul imbrafi^arii, expiicand simtirea ce o 
pun in ea. De-abia cuvantul revelator al ceiuilalt imi des- 
chide originalitatea $i unicitatea modului sau de a fi §i de a 
se manifesta: persoana lui. Prin aceasta revelare in cuvant 
devine §i aparifia lui transparenta. infafi^area, gestul, acfiu- 
nea lui se lumineaza prin cuvant dinlauntru §i abia prin el 
apare ca ceea ce este: expresie a modului in care se face 
prezenta o persoana ca existenfa distincta, in relafia ei cu



PRELIMIHARII 1 6 7

mine27. Abia cuvantul aceleia imi arata ca ma trateaza ca 
persoana distincta, infelegatoare, cu care comunica.

Persoana se face altfel prezenta, "se daruie§te" altfel in 
infafi^area vazuta, in cuvant, in gest §i in dar. Ea e altfel 
experiata prin vedere, auzire, pipaire etc. Gradele de inten- 
sitate in care devine prezenta sunt §i ele diferite, dupa for- 
mele de expresie, de manifestare. A$a de exemplu masa 
sarbatoreasca este cel mai intensiv grad al modului de a se 
face prezenta (de a se actualiza) comunitatea in sarba- 
toare. in Liturghie exista Taine §i ierurgii, exista cuvantul 
Scripturii, marturisirea credinfei apostolice, dar §i talcuirea 
celor ce ni se dau prin predica, rugaciuni §i cantari de 
confinut diferit. Dar toate formele de expresie sunt moduri 
complementare de a se face prezenta §i lucratoare Bise- 
rica, sau Capul ei in ea. Daca se scoate din acest intreg un 
mod, in favoarea altuia, fie acesta chiar cel mai intensiv, 
slabe§te realitatea prezenfei §i lucrarii lui Hristos. Aceasta 
a aratat-o destul de clar fixarea prezenfei lui Hristos, in 
Biserica, prea exclusiv in chipurile euharistice, cum s-a in- 
tamplat in pietatea contra-Reformei, cum o spune cu regret 
teologul catolic citat28.

O pledoarie in acest sens, de recunoa§tere a cuvantu- 
lui ca mijloc de comunicare a puterii lui Hristos §i de scoa- 
tere a Tainelor din ingustimea formalismului magic-juridic, 
intreprinde §i un alt teolog catolic, Walter Kasper. El vede 
unirea cuvantului cu gesturile preotului din Taine o apro- 
[)iere mai eficienta a lui Dumnezeu de situafiile concrete 
ale omului, dintre care situafiile de rascruce primesc un 
ajutor mai eficace prin Tainele in sensul strict al cuvantu- 
lui. "Cuvant §i Taina, zice el, alcatuiesc intre ele o unitate §i 
un intreg. Hu se poate porni la definirea relafiei intre ele de 
l.i deosebirea lor, ci unitatea care le cuprinde trebuie infe-

27. O. Langenmayer, op. cit., p. 303.
28. Ibidem, p. 302.
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leasa ca doua faze ale unui intreg... Aceasta unltate se 
poate arata §i in cadrul invataturii tradifionale despre Tai- 
ne. Dupa ea, cuvantul este sacramental, este sacramentum 
audibile"29 30. Iar Taina este cuvantul vazut, verbum vlsibile.

Precum Taina este signum efficax (semn eficace), a$a 
§i cuvantul este verbum efficax. Tot ce se poate spune 
esential despre Taina se poate spune §i despre cuvant: 
fiecare este memorie lucratoare a operei de mantuire a lui 
Hristos, prin prelungirea ei §i anticipare a eshatologicu- 
lui"30 "Precum cuvantul este sacramental, a$a §i invers: sa- 
cramentul este structurat verbal. Cuvantul este sufletul 
(forma, puterea formatoare a) sacramentului §i ca atare are 
funcfia de imprimare §i de scoatere In relief a sensului Tai- 
nei $i, prin aceasta, de consacrare. Sacramentul este de 
aceea o alta forma a propovaduirii cuvantului (I Cor. 11, 26)".

Dar de aci nu urmeaza ca cuvantul poate fi schimbat cu 
Taina, sau invers. "Mai drept e sa se spuna ca de aci ur
meaza o perihoreza reciproca intre cuvant §i Taina. Ambele 
se refera in esenfa una la alta §i se intaresc reciproc. Cu
vantul se refera la o situafie omeneasca, ce i§i afla in Taina 
ultima implinire... Ambele formeaza un intreg... Taina tre- 
buie sa primeasca un caracter verbal (worthaft), §i cuvan
tul trebuie intarit (concretizat) prin Taina... Taina angajeaza 
in mod normal omul in intregime, mai deplin in fiinfa lui 
corporal-concreta, in relatia lui comunitara, decat cuvantul 
simplu... Slujirea mantuirii din partea Bisericii prin cuvant 
§i Taina trebuie sa devina din nou mai umana... Slujirea 
mantuirii din partea Bisericii trebuie sa se dezlege de for-

29. La Augustin se gase§te expresia “verbum visibile" (loan 80, 3, 
PL 35 1840). Moi spunem ca toate lucrarile create sunt cuvinte vazute 
ale lui Dumnezeu. Schohngen a format prin analogie expresia “sacra- 
mentum audibile", In Symbol und Wirklichkeit im Kultmysterium, Bonn, 
1940, p. 20, la Walter Kasper, art. cit., p. 200, nota 43.

30. J. Betz, "Wort und Sakrament", In. Verkundigung und Glaube, 
Freiburg im Br., 1958, p. 91.
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mulele devenite neintelese sau uzate, §i de rigidizarile sa- 
crale". A$a cum Dumnezeu S-a coborat in revelafia biblica 
nu numai la infelegerea omului In general, ci §i la modul de 
gandire §i de vorbire al fiecaruia, a§a §i Biserica trebuie sa 
se apropie azi mai mult de oamenii din vremea noastra, de 
trebuinfele lor. Cele §apte Taine sunt ajutoare in situatiile 
concrete nodale ale omului. Dar nu trebuie separat prea 
mult intre ele §i ajutorul ce trebuie dat lui in toate situatiile 
vietii lui. "O data ce intreaga viafa omeneasca §i cre$tina 
are un caracter de prilej §i semn vazut in care se poate da 
un ajutor dumnezeiesc, formele proprii ale sacramentelor 
primesc intregul lor sens"31. Caci daca trupul e semn vazut 
§i mijloc de patrundere la suflet $i de manifestare a lui, 
orice act cu intentie $i cu putere sfintitoare ce atinge trupul 
are un caracter de Taina sau de ierurgie ce patrunde intrea
ga fiinta a omului.

Cuvantul lui Dumnezeu, cuvantul rostit in numele Dom- 
nului, numele insu§i al Persoanelor treimice, rostite cu 
credinfa, sunt mijloace ale lucrarii lui Dumnezeu; cu atat 
mai mult sunt aceasta cand sunt insofite de gesturi ca 
semne ale iubirii §i apropierii lui Dumnezeu fata de oa- 
meni. Dar gesturile acestea sunt facute $i mai transparente 
§i mai eficiente in semnificatia lor iubitoare prin cuvintele 
ce le explica. Sau cuvintele fac gesturile mai umane, pre- 
cum §i gesturile fac cuvintele mai umane. Humai impreuna 
acestea fac deplin infeleasa §i simfita intruparea §i faptele 
mantuitoare (Rastignirea, Invierea) ale lui Dumnezeu, Care 
voie$te sa-§i arate prin ele apropierea Sa permanenta de 
oameni §i ajutorarea lor.

Cata vreme Reforma a acordat o eficienfa aproape ex
clusive cuvantului, iar Catolicismul a separat prea mult 
cuvantul §i rugaciunea de Taine, iar in Liturghie, Euharistia, 
de ansamblul Liturghiei, Ortodoxia a tinut §i in privinfa

31. W. Kasper, op. cit., p. 280, 283, 284.
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aceasta un echilibru. Credincio§ii au un folos de la Sfanta 
Liturghie chiar daca nu se imparta?esc. §i nu numai un 
folos didactic, sau sentimental, ci se imparta§esc §i de o 
lucrare a lui Hristos in ea, intalnindu-se cu El prin cuvantul 
Lui sau despre El, prin rugaciuni §i cantari §i prin iradierea 
puterii Lui, mai ales In momentul prefacerii §i din prezenfa 
Lui dupa prefacere, pe altar32.

Dar lucrarea lui Hristos In Liturghie nu e desparfita de 
lucrarea Duhului Sfant. Confesiunile occidentale vad aproa- 
pe numai pe Hristos: protestanfii, prin cuvantul predicii, iar 
catolicii, prin actul transsubstanfierii painii §i vinului, prin 
simpla repetare a cuvintelor de instituire ale lui Hristos.

De fapt In toata Liturghia Hristos e prezent §i lucrator In 
diferite grade §i moduli impreuna cu Duhul Sfant. Unde nu 
e numai cuvantul despre Hristos, sau al lui Hristos, ci §i 
lucrarea Lui in inimi, cu o anumita lucrare de sfinfire a lor, 
e §i Duhul Sfant. Cuvantul e al lui Hristos, dar puterea lui 
patrunde In inimi, le mi§ca, le sfinte$te, le incalze^te la ru- 
gaciune prin Duhul Sfant. La savar§irea Tainei nu se repeta 
numai cuvintele lui Hristos, ci se §i invoca prin rugaciune 
Duhul Sfant. Caci atunci cand se roaga omul, e §i Duhul In 
el. In general totul se cere Sfintei Treimi $i Ea e laudata tot- 
deauna. Iar vrednicia de a sta In fata Sfintei Mese din altar 
$i de a aduce jertfa nesangeroasa lui Dumnezeu e socotita 
de preot ca venindu-i de la Hristos, sau de la Tatal prin 
Duhul Sfant. Duhul Sfant e considerat ca Cel prin care 
lucreaza Hristos in preot sau in credincio§i, caci prin Duhul 
I§i actualizeaza Hristos lucrarea mantuitoare savarsita In 
cursul timpului.

Inca de la inceputul Liturghiei preotul cere ajutorul 
Sfantului Duh prin rugaciunea: "imparate ceresc". Duhul 
Sfant e invocat tot mai direct, pe masura ce Liturghia se

32. De aceea afirmatia de sorginte catolica §i protestanta, ca par- 
ticiparea la Liturghie este inutila celor ce nu se Imparta$esc, nu cores- 
punde adevarului.
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apropie de actul jertfirii lui Hristos. In rugaciunea de dupa 
intrarea cu Sfintele daruri, preotul se roaga: "Sa se sala$- 
luiasca Duhul Cel bun al harului Tau peste noi, peste aces- 
te daruri ce sunt puse inainte §i peste tot poporul Tau". Dar 
Inca inainte, indata dupa a$ezarea darurilor pe Sfanta 
Masa, la cererea diaconului, preotul spune: "Duhul Sfant sa 
vie peste tine, puterea Celui Prea inalt sa te umbreasca", iar 
diaconul raspunde: "Acela^i Duh sa lucreze impreuna cu 
noi in toate zilele vietii noastre". Duhul nu este cerut numai 
pentru ni§te efecte trecatoare in ei, ci pentru o lucrare in ei 
in cursul intregii vieti.

In epicleza (in invocarea Duhului pentru prefacerea 
painii $i vinului in Trupul §i Sangele Domnului), preotul 
cere pe Duhul de la Tatal, ca pe Cel prin care Tatal insu§i 
preface painea §i vinul in Trupul §i Sangele Hristosului Sau. 
Prefacerea nu e numai o lucrare a lui Hristos, chiar daca 
painea $i vinul se prefac in Trupul §i Sangele Lui, cum nici 
nu S-a intrupat fara lucrarea Duhului in Fecioara. De la 
Tatal insu§i porne§te lucrarea de prefacere, dar Tatal o in- 
deplineste prin Duhul, cum a pornit $i s-a implinit §i 
creatfa. Tatal $i Duhul nu sunt straini de ceea ce se petrece 
cu Trupul $i cu Sangele lui Hristos, sau cu painea §i cu vi
nul randuite spre prefacere. Opera de mantuire savar§ita 
prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, prin rastignirea, invie- 
rea Lui §i prin aducerea efectelor ei in fiinfa noastra, e o 
opera comuna a Sfintei Treimi. Fiecare Persoana a Treimii 
are partea Ei deosebita in aceasta lucrare, dar ca Intreg ea 
e opera Ei comuna. Fiul nu lucreaza singur mantuirea noas
tra. In chenoza (in mic$orarea) ce o accepta Fiul, facandu-Se 
ca noi, pentru a liturghisi mantuirea in numele nostru, e 
implicate $i acceptarea unei anumite pasivitafi benevole, 
care i§i atinge momentul culminant in acceptarea starii de 
jertfa, prelungita in prefacerea euharistica. Ea e implicate 
in starea de Miel pe care o accepta. Pacatul nostru i§i are 
cauza §i in voinfa de a rezolva cele ale noastre de capul
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nostru, ca §i cand totul ar depinde de noi. Comuniunea 
deplina nu se poate realiza acolo unde fiecare crede ca nu 
are nevoie de celalalt !n realizarea fericirii lui. Fiul Se face 
om pentru ca Tatal l-o cere, pentru a Implini voia Tatalui; 
$i Se intrupeaza cu impreuna lucrare a Duhului. Fiul ra- 
mane ascultator de Tatal In toata lucrarea mantuitoare a 
noastra,ca sa ne faca pe tofi fii. Dar totodata El are In Sine 
pe Duhul Sfant, Care-L tine unit cu Tatal ca Fiu, spre a ni-L 
da $i noua ca Duh care ne face sa ne simfim fii adoptivi ai 
Tatalui. Tatal nu are numai initiativa intruparii Fiului Sau, ci 
§i a prefacerii continue a painii §i a vinului in Trupul §i 
Sangele Lui, caci L-a trimis ca sa §i le asume. Iar aceasta o 
face tot prin Duhul Sfant, ca sa ne dea prin aceasta §i noua 
Duhul ca fii, impreuna cu Fiul Sau. Fiul accepta continuu 
aceasta transpunere a Sa in stare de jertfa, care duce pana 
la capat destinul de om desavar§it in raport cu Dumnezeu, 
ca sa ne-o sadeasca §i noua.

Despre aceasta supunere a Fiului catre Tatal in toata 
lucrarea de mantuire a noastra, a vorbit Fiul insu§i, inca 
inainte de a Se intrupa, prin cuvantul spus de El prin psal
mist, cum ne arata Sfantul Apostol Pavel: "Drept aceea, 
intrand in lume, zice: Jertfa §i prinos n-ai voit, dar mi-ai 
intocmit trup. Arderi de tot §i jertfe pentru pacat nu Ji-an 
placut. Atunci am zis: lata, vin ca sa fac, Dumnezeule, voia 
Ta" (Evr. 10, 5-7; Psalm 39, 9-11). in acela§i sens, spune 
Sfantul Apostol Pavel: "§i de§i era Fiu, a invafat ascultarea 
din cele ce a patimit". Aceasta, ca sa ne desavar§easca §i 
pe noi prin invatarea ascultarii de fii de la El (Evr. 5, 8-9). 
Mu poate fi desavar§ire unde nu este ascultare. Caci acolo 
nu poate fi nici iubire. De aceea nici slujba de arhiereu, 
care, de§i o slujba de autojertfire, e impreunata cu ade- 
varata marire, nu §i-a luat-o Hristos de la Sine, de$i era Fiul 
lui Dumnezeu, ci a primit-o de la Tatal. "§i nimeni nu-§i ia 
singur cinstea aceasta, ci daca este chemat de Dumnezeu, 
dupa cum §i Aaron. A§a §i Hristos nu S-a proslavit pe Sine
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ca sa se faca arhiereu, ci Cel ce a grait catre El: "Fiul Meu 
e§ti Tu, Eu astazi Te-am nascut". Caci In alt loc zice: "Tu e§ti 
preot in veac dupa randuiala lui Melchisedec" (Evr. 5, 4-10). 
Dar chemarea lui Hristos ca arhiereu §i slavirea Lui ca om 
se face prin Duhul (loan 7, 39).

Iar prefacerea fiind cel mai accentuat act de sfinfire a 
unor materii, invrednicite sa devina insu$i Trupul §i Insu§i 
Sangele Fiului intrupat al lui Dumnezeu, ca sa ne sfinfeasca 
prin Imparta§irea de ele §i pe noL e firesc sa se efectueze 
prin Duhul Sfant. Duhul Sfant preface painea intr-un trup 
pnevmatizat, in care simtirile sunt cu totul induhovnicite, 
ba chiar indumnezeite, fara a inceta sa fie omene$ti. Cand 
in potirul care confine sangele Domnului se scufunda parti- 
cica "IS" din agneful prefacut in Trupul Domnului, preotul 
spune: "Plinirea potirului credintei Sfantului Duh". Prezenfa 
Sfantului Duh aflat in trupul lui Hristos intensified pana la 
plenitudine prezenta Duhului aflat in sange. Iar cand se 
toarna apa calda in potir, preotul spune: "Caldura credinfei 
plina de Duhul Sfant". Credincio§ii vor primi, imparta§indu-se 
din potir, o data cu Trupul §i cu Sangele Domnului, pe 
Duhul Sfant, Care va incalzi credinfa lor. intre Duhul Sfant 
§i credinfa este o legatura deosebita. Duhul Sfant este o 
Persoana reala a Sfintei Treimi, deci are o realitate obiec- 
tiva. Dar realitatea Lui obiectiva e producatoare de cea mai 
adanca sensibilitate subiectiva. Trupul §i Sangele Domnu
lui, de§i sunt o realitate obiectiva, obiectivitatea lor e un 
factor izvorator de credinfa, iradiind din ele pe Duhul Sfant. 
Dumnezeu §i toate cele umplute de El prin Duhul sunt cea 
mai ferma obiectivitate $i, in acela$i timp, o obiectivitate 
iradianta de cea mai accentuata sensibilitate, manifestata 
in credinfa. Cu cat e cineva mai fierbinte in credinfa, cu 
atat are in aceasta o mai sigura dovada ca e plin de pre
zenta lui Dumnezeu, prin Duhul Sfant. De aceea, dupa pre- 
facere, preotul se roaga pentru cei ce se vor imparta§i de
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Trupul §i Sangele Domnului, ca aceasta sa le fie "spre im- 
parta$irea cu Sfantul Duh", aflat in acestea.

Dar puterea Duhului care preface painea §i vinul in 
Trupul §i Sangele Domnului este in acestea Inca Inainte de 
prefacerea painii §i vinului in ele. In acest sens, lucreaza §i 
Hristos cel plin in Trupul $i Sangele Lui de Duhul Sfant, la 
prefacerea painii §i vinului in ele.

Dar in tot cursul Liturghiei, Hristos, cu Care preotul, in 
solidaritate cu comunitatea, este intr-un dialog, in care 
Hristos i§i comunica prin cuvinte puterea, iar preotul §i co
munitatea se deschid prin rugaciunea lor plina de credinta 
§i de simfirea crescuta din acestea, e Hristos care S-a jert- 
fit Tatalui §i a inviat cu trupul plin de Duhul Sfant §i Care 
inainteaza acum spre a§ezarea din nou pe Sfanta Masa a 
acestei stari permanente de jertfa adusa Tatalui, pentru ca 
imparta§indu-se §i credincio§ii de ea sa se aduca §i ei Ta
talui ca jertfe curafite prin Trupul §i Sangele lui Hristos, 
umplute sau transfigurate de Duhul prin inviere.

In incheiere, s-ar putea rezuma modurile prezenfei lui 
Hristos in Liturghie, sesizate de cei ce cred §i nesesizate de 
cei ce nu cred, in urmatoarele:

1. Prin lucrarile personale $i imprejurarile vietii. E o pre- 
zenfa prin cuvinte plasticizate, o prezenta prin puterea 
pusa in aceste cuvinte prin plasticizarea §i menfinerea lor 
in existenfa.

2. Prin cuvintele lui Hristos din Evanghelie, sau prin 
cele despre Hristos rostite de preot, primite cu credinta, 
prin rugaciunile de lauda, de multumire $i de cerere ale 
credincio§ilor, rostite personal sau cantate de comunitate. 
E §i aceasta tot o prezenfa prin putere, dar printr-o lucrare 
mai directa, pentru ca §i con^tiinfa preotului §i a credin- 
cio§ilor e indreptata mai direct §i cu mai multa simfire spre 
Hristos, ca intr-un adevarat dialog.

3. Prin cuvintele §i gesturile rostite §i savar§ite de preot 
ca ierurgii §i Taine. E o prezenta prin daruri §i haruri de
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durata. E o prezenta §i mai accentuata. Prin ele se intareste 
$i lucrarea lui Hristos din creatie. Credinfa prin care cer §i 
primesc credinciosii aceste daruri se manifesto tot prin 
rugaciune.

Prezenta prin lucrari din cuvinteie rugaciunilor e de di- 
ferite grade, dupa concentrarea §i insistenfa rugaciunilor. 
Pe langa aceea, in rugaciunile Liturghiei gradele prezenfei 
lui Hristos sporesc in masura inaintarii preotului §i a po- 
porului credincios in atmosfera de rugaciune §i a apropierii 
lui Hristos de momentul prefacerii.

Mai trebuie mentionat ca Hristos, prezent $i lucrator 
prin rugaciunile §i chemarile (Duhuiui Sfant) din ierurgii $i 
Taine, are in Sine imprimate actele mantuitoare, savar§ite 
de El pana la inviere §i inaitare, pentru a le iradia §i in noi 
in diferite grade.

4. Prezenta cu Trupul $i cu Sangele Sau sub chipul pai- 
nii §i vinului e o prezenta in care Hristos e de fapt in modul 
cel mai accentuat ca Persoana impreuna cu Tatal §i cu 
Duhul Sfant, pentru ca ne da nu numai o lucrare prin trupul 
Sau, ci insu§i trupul Sau jertfit $i inviat, pentru ca a§a e 
cerut acum. Hristos care a lucrat tot timpul Liturghiei prin 
cuvantul Sau §i prin rugaciunile preotului §i ale comunitatii, 
i§i intensifica acum la maximum, prin iradierea Duhuiui 
Sau cel Sfant, eficienta asupra materiilor de paine $i vin, 
pentru a Se oferi prin chipurile lor, intr-un act de suprema 
iubire §i cople§ire transformatoare a lor, cu insu§i Trupul $i 
Sangele Sau ca jertfa Tatalui §i in acela§i timp credincio- 
§ilor, pentru a se darui $i ei impreuna cu El §i din puterea 
Lui Tatalui §i unii altora.

Con§tient de aceasta suprema aducere a lui Hristos Ta
talui prin Duhul §i in acela§i timp credincio§ilor in acest act, 
preotul cere in mod precis Tatalui sa trimita pe Duhul 
Sfant, prin epicleza, ca sa prefaca painea §i vinul in Trupul 
$i Sangele "Hristosului Sau".



C A P I T O L U L  I

DESPRE SFANTA LITURGHIE  

Proscomidia
sau randulala proaducerll darurllor 
pentru Sfi&nta JertfS. a lul Hristos

Darurile care se vor preface in Trupul si Sangele Dom- 
nului, o data cu aducerea lor propriu-zisa lui Dumnezeu 
spre sfarsitul Sfintei Liturghii, se aduc de mai inainte de 
credinciosi §i se pregatesc printr-o randuiala speciala, 
Inainte de Liturghia catehumenilor sau a celor chemati.

incepand de pe la mijlocul secolului al XlX-lea, s-a sus- 
tinut parerea ca Proscomidia s-a dezvoltat ca o parte deo- 
sebita a Sfintei Liturghii, dupa ce s-a desfiinfat institufia ca- 
tehumenatului, cand o pregatire scurta a darurilor pentru 
prefacere, inainte de Intrarea cea mare, s-a mutat, de la 
inceputul Liturghiei credinciosilor, la inceputul Liturghiei in 
general, in legatura cu aceasta, s-a mai susfinut parerea ca 
pana la aceasta mutare, scurtul ritual al Proscomidiei nu 
pomenea decat de jertfirea Mielului §i de-abia dupa aceasta 
mutare, nascandu-se si ideea ca Liturghia este o reprezen- 
tare a ordinii viefii Mantuitorului, s-a introdus in Proscomidie 
Si tema nasterii Lui si/ pnn aceasta, a jertfirii Pruncului1.

Dar R. F. Taft a ad us argumente, socotite de Felmy deci
sive, ca o astfel de mutare a Proscomidiei n-a avut loc si ca 
totdeauna pomenirea nasterii Mantuitorului a fost impreu-

1. Vezi despre aceasta la Karl Kristian Felmy, "Kleine Beitrage und 
Misszellen zur Liturgik. Der Christusknabe auf den Diskos", in Jahrbuch 
fur Liturgie und Mymnologie, 1979, p, 95-96.
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nata jertfirii Mielului2. intre alte argumente Taft a adus §i pe 
acela ca in Rasarit, la aducerea darurilor (a prescurilor) de 
catre credincio$i se scriau $i numele celor ce le aduceau. 
Aceasta o spune deja Ieronim, in secolul IV. Dar aceasta 
scriere a numelor lor nu putea avea loc decat la inceputul 
Liturghiei. (Astazi aceste nume sunt scrise $i aduse de 
catre credincio§ii in?i§i, ca pomelnice pentru morti §i pen- 
tru vii).

Felmy a adus marturie pentru vechimea temei na§terii 
Domnului, §i deci a Pruncului jertfit, §i apoftegmele 7 $i 8 
din Pateric, unde se istorise$te despre aratarea Pruncului 
jertfit unui batran care se indoia de prefacere. Aceste apof- 
tegme, aflate sub numele Awei Daniil, dateaza de prin se- 
colele V-VI3.

Felmy vede aceasta imbinare dintre tema Pruncului §i a 
Mielului jertfit intemeiata in capit. 53 de la Isaia, unde 
Mantuitorul este prezis ca prune, dar ca Prune ce Se lasa 
jertfit ca un Miel fara de glas. Dar un motiv pentru prezen- 
tarea lui Iisus ca jertFit in varsta pruncului, $i nu a barbatu- 
lui, este §i textul din Facere 22 despre jertfirea lui Isaac de 
catre Avraam. Acesta se invoie$te, ca un chip al Tatalui 
ceresc, sa jertfeasca pe fiul sau, Dumnezeu insa admite ca 
Isaac sa fie inlocuit cu un miel4. Dar se poate adauga ca 
imbinarea dintre intruparea lui Iisus §i Mielul jertfit la Pros- 
comidie este atestata de §tiri §i mai vechi.

Amintim intai un chip al na§terii lui Iisus intr-un relievar 
adus in Roma din Betleem §i pastrat acolo, datand din sec. 
al Vl-lea. in acest chip Hristos e prezentat in iesle ca o 
jertfa. E un chip despre care Wilhelm riyssen spune: "Sub

2. R. F. Taft, The Great Entrance. A History of the Transfer of Gifts 
and other Preanaphorai Titles of the Liturgy o f  St. John Chrysostomos 
(Or. Chr. An. 200), Roma, 1975, p. 439. La Felmy, op. cit., p. 97, 98.

3. FQ 65, 156-160. Patericul, ed. rom. de la Ramnicu Valcea, 1930, 
p. 52-54.

4. Felmy, op. cit., p. 101.
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bolta pe§terii, ieslea Pruncului capata arhitectura unui 
altar. Pruncul insu§i ia chipul unei negraite jertfe oferite... 
Biserica primara afirma nu numai prin icoanele sale, ci §i 
prin cuvintele Sfantului Apostol Pavel, ca momentele sin- 
gulare ale mantuirii care s-au petrecut pe pamant cuprind 
totdeauna mantuirea !n intregime, §i anume venirea Dom- 
nului In lume §i schimbarea lumii prin venirea Lui'5.

riyssen prezinta un text din Sfantul Irineu (la sfar$itul 
secolului II) in care acesta vede implicata jertfa lui Hristos 
in na§terea Lui: 'Neascultarea stramo$ului Adam ne-a prins 
pe tofi in legatura mortii. De aceea era necesar §i drept ca 
legaturile mortii sa fie sfaramate prin Acela care S-a facut 
om. Deoarece moartea domnea peste trup, era necesar §i 
drept sa fie supusa tot prin trup, §i astfel omul sa fie eli- 
berat de robia ei. Cuvantul S-a facut trup pentru ca trupul, 
prin care pacatul a ajuns sa domneasca §i sa stapaneasca, 
sa devina tot el insu§i altfel. §i de aceea a luat Domnul 
acela$i trup, cum era §i in Adam, pentru ca El sa lupte pen
tru parinfi §i prin trupul lui Adam sa biruiasca pe acela prin 
care a fost biruit Adam"6.

Despre vechea implicare a jertfei lui Iisus ca Miel in 
na§terea Lui avem dovezi §i in imnele Sfantului Efrem Sirul 
din secolul al IV-lea. Vorbind de ziua na§terii Domnului, 
Sfantul Efrem vede implicata in ea impacarea prin cruce §i 
hranirea noastra cu trupul Lui cel jertfit in Euharistie: "Ziua 
Ta este mijlocitoarea §i cheza§la pacii ". "Ziua Ta a impacat 
cerul §i pamantul. Caci in ea s-a coborat cerul la cele pa- 
mante$ti", "Ziua Ta de na$tere poate impaca pe Cel Drept, 
care Se maniase pentru pacatele noastre". "Mii de pacate 
ne-a iertat ziua Ta. Caci in ea a venit milostivirea Ta peste 
pacato§i". "Strugurele copt de timpuriu este aceasta zi, in

5. inceputurile picturii bizantine, Bucure$ti, 1975, p. 82, trad, cartii 
germane: Das fruhchristliche Byzanz, de Pr. D. Staniloae $i Lidia Staniloae.

6. Demonstrafia propovaduirii apostolice. La W. Myssen, op. cit., p. 84.
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care era ascuns paharul mantuirii". "Camari numeroase a 
umplut Iosif cu grau. Dar ele s-au golit in vremea foametei. 
insa un singur spic adevarat a dat painea, painea cereasca- 
nemarginita". "Painea pe care a frant-o intaiul nascut in pus- 
tie era consumata §i se sfar?ea, macar ca o inmulfea. Dar 
El a frant o noua paine, pe care n-o vor sfar$i nici toate nea- 
murile §i semintiile"'. "Au fost consumate cele $apte paini pe 
care le-a frant El §i s-au sfar?it ca §i cele cinci. Dar painea 
cea una pe care a frant-o El a biruit zidirea, caci oricat s-ar 
impart, ea se inmulfeste mereu". "El a umplut vasele cu 
mult vin, s-a baut din ele $i s-a sfar^it cu toata mulfimea lor. 
Dar bautura paharului pe care 1-a dat El, de§i era putina, 
totu$i puterea ei este uria§a, nemarginita. E un pahar care 
prime§te in el toate vinurile, §i totu§i simbolul lui este me
reu la fel". "Painea cea una pe care a frant-o nu are hotar; 
§i paharul pe care 1-a amestecat nu se poate margini"7.

Aceste imne ale Sfantului Efrem ne pot da §i o expli
cate pentru ce la Proscomidie e infafi^at lisus ca jertfit in 
varsta Pruncului: intrucat Fiul lui Dumnezeu S-a facut trup 
pentru a ne mantui prin jertfa Lui, inca din primul moment 
al na§terii Sale ca om implica in El jertfa Sa viitoare. 
Aceasta a vazut-o duhovnice$te dreptul Simeon §i de aceea 
i-a spus Sfintei Fecioare: "§i prin sufletul tau va trece sabie" 
(Lc. 2, 35). De aceea ochii "Fecioarei" privesc in departare, 
cu nesfar§ita durere, la moartea ce avea sa o suporte Prun- 
cul din brafele ei.

Motivul pentru care Sfantul Efrem Sirul staruie asupra 
calitatii de paine a Pruncului ce se na$te e ca Hristos S-a 
daruit de la inceput in Euharistia Bisericii ca paine, dar §i 
ca Hristos insu§i S-a declarat pe Sine, in legatura cu faga- 
duinfa ca-§i va da Trupul Sau spre mancare, "Painea care s-a 
coborat din cer". E painea care da viata ve§nica, spre deo-

7. Ephraim der Syrer, Lobgesang der Wuste, in colectia Sophia, 
l.ambertus-Verlag, Freiburg im Br., 1967, p. 29-31.
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sebire de mancarea ce nu dadea nemurirea (In. 6, 58). E 
potrivit deci ca, chiar de la na?tere, de la pogorarea Lui din 
cer, in trup, Hristos sa fie vazut de Biserica drept painea co- 
borata din cer, care se arata in trup ca intr-o paine vazuta, 
ce a venit sa hraneasca pe oameni in calitate de paine ce
reasca, prin Trupul Sau ca paine vazuta, plina de dumne- 
zeirea Lui ca paine nevazuta. Trupul Lui e tocmai mijlocul 
prin care Se da El ca painea cea cereasca §i era firesc ca 
acest trup sa ni se dea sub chipul painii pentru a reprezen- 
ta cat mai adecvat painea cereasca.

in mod special dupa ce jertfa lui Hristos s-a produs, 
ucenicii Lui §i tofi crestinii vad intiparit in Pruncul Iisus tot 
ce avea sa faca El pentru mantuirea noastra. Vad ca El de 
aceea S-a intrupat, ca sa Se jertfeasca pentru noi §i sa ni 
Se dea ca paine cereasca prin trupul Sau, ca paine vazuta, 
mijlocitoare a celei nevazute. Vad ca in na$terea Lui e data 
potential rastignirea Lui §i imparta§irea Trupului Sau. in 
ieslea din Betleem vad implicate Qolgota $i foi§orul Cinei 
celei de Taina. inteleg ca Hristos S-a nascut in Betleem, 
deoarece el inseamna Casa Painii, a painii euharistice ce 
avea sa ni se dea ca trup jertfit pe cruce8. De aceea Sfantul 
Apostol Pavel vede moartea pe cruce ca o continuare a 
intruparii, adica vede implicate in intrupare realizarea omu- 
lui model prin ascultarea desavar$ita care a mers pana la 
moarte: "§i S-a de§ertat pe Sine, chip de rob luand, facan- 
du-Se asemenea oamenilor. §i la infati?are aflandu-Se ca 
un om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la 
moarte, §i inca moarte de cruce" (Filip. 2, 7-8).

Astfel, daca Sfanta Liturghie este o actualizare pentru 
noi a lucrarii mantuitoare a lui Hristos, care incepe prin

8. Pelerina Paula spunea in sec. IV: "Slavit sa fii, Betleeme, Casa 
Painii unde s-a nascut Painea care S-a coborat din cer'. La Fericitul 
Ieronim, Epist. 108. Vi a la vaduvei Paula, pustnica langa Betleem. Trad, 
in “Bibliothek der Kirchenvater", Munchen, 1914. Hieronymus l, p. 108. 
La W. Myssen, op. cit., p. 83.
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na§tere §i sfar$e§te prin moartea urmata de Inviere, e firesc 
ca, o data ce $tim ca Hristos a trecut prin toate acestea §i 
ca actualizarea lor o face ca Cel In care sunt imprimate 
toate acestea, Liturghia sa inceapa cu na§terea Lui, dar sa 
arate ca in ea era implicate jertfa Lui.

Dar in Hristos care Se na$te, Biserica vede nu numai 
Mielul care Se va jertfi, ci $i pe Cel ce a biruit prin moarte 
pe cruce moartea $i a fost inalfat pe tronul dumnezeiesc. 
De aceea El, ca painea care s-a coborat din cer, poarta in 
Agnef, pe partea de dedesubt, taietura crucii, iar pe cea de 
deasupra, numele Lui impreuna cu cuvantul HIKA: Iisus 
Hristos invinge. lnvinge pururea prin crucea care a ramas 
imprimata in adancul fiintei Lui. Fiul lui Dumnezeu ni S-a 
facut prin intrupare paine spre viafa, prin faptul ca a primit 
crucea, dar a §i invins-o prin aceasta. Toate sunt concen
trate in Hristos. Prin copie, Agneful nu e numai desparfit 
din prescura ca din trupul Fecioarei, ci se §i prefigureaza in 
el moartea pe cruce. §i la fel prefigureaza strapungerea 
coastei Lui pe cruce.

Hoi, cugetand in Hristos sau intrand in legatura cu El 
acum, dupa ce El a trecut prin toate actele Lui mantuitoare 
ca sa primim puterea tuturor acestor acte, incepem cu 
na§terea, dar cu o na§tere care §tim ca poarta in ea virtual 
crucea §i invierea.

Dar sa mai dam cateva imne ale Sfantului Efrem Sirul 
care ne prezinta un nou motiv pentru care tema na$terii 
este legata de la inceput cu tema jertfei lui Hristos: "Cel 
prea inalt S-a facut un Prune §i in El era ascunsa comoara 
infelepciunii, mare cat sa ajunga tuturor". "El era Crucea ce 
bca laptele Mariei, in vreme ce toate fapturile beau din 
hogatia Lui"9.

Prin acestea putem vedea, ca un alt motiv al temei 
Pruncului infafi§at ca jertfit inca la Proscomidie, voinfa de

9. Op. cit., p. 31.
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a se arata ca din cea mai mare smerenie a Fiului lui Dum- 
nezeu -  smerenie de Prune -  porne§te mantuirea tuturor, 
sau puterea mantuirii tuturor. Cel mai smerit §i Cel mai 
nevinovat in jertfa Lui a putut sa mantuiasca toate. Aceasta 
pentru ca nu din El ca om porneau puterile mantuitoare, ci 
din dumnezeirea Lui care e prezenta §i in Euharistie.

Mai amintim ca tema Pruncului jertfit apare §i in viata 
Sfantului Qrigorie Decapolitul (inceputul secolului al IX-lea), 
care converte$te un sarazin dupa ce acesta a vazut atat la 
Proscomidie, cat §i la Intrarea cea mare §i la imparta§irea 
credincio§ilor, un prune jertfit10.

Dar in legatura cu tema ria§terii Domnului la Proscomi
die putem adauga ca Hristos nu e prezent in Sfanta Litur- 
ghie numai din momentul prefacerii painii §i vinului in Tru- 
pul §i Sangele Lui. Din acest moment incepe o prezenta a 
Lui ca a Celui ce Se une§te cu noi dupa ce §i-a terminat 
lucrarea Sa mantuitoare pe pamant §i Se afla inalfat la cer, 
prin chipul painii §i vinului. Dar pana la aceasta unire El ne 
face oarecum contemporani cu Sine in drumul Sau implinit 
pe pamant pentru noi, sau Se face oarecum El contempo- 
ran cu noi in acest drum strabatut de El. Aceasta impreuna 
calatorie cu noi are in ea o anumita tainica realitate.

Dupa ce o persoana a strabatut mai multe acte, nu 
poate fi vazuta ulterior, daca continua sa fie vie, fara sa se 
vada in ea toate actele savar$ite de ea. Toate sunt concen
trate in persoana Sa §i din ele se cunoa§te identitatea actua- 
lizata a acelei persoane. intre evenimentele trecute din via
ta ei $i ea insa§i nu mai exista o separate. Dar prin amin- 
tirea lor, ele devin intr-un anumit mod prezente pentru cei 
ce le amintesc. Trecutul este intr-un anumit fel prezent, 
fapt caracteristic Sfintei Liturghii, cum s-a remarcat de 
catre explicarile mai vechi ale ei. Froscomidia e deci nu nu
mai o pregatire a darurilor ce vor fi prefacute in jertfa lui

10. PQ 100, 1 2 0 1 -1 2 0 4 , la Felm y, op. cit., p. 100.
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Hristos, ci §i o anumita proaducere sau proprezenfa a lui 
Hristos cel jertfit.

Sfantul nicolae Cabasila a precizat poate mai mult decat 
tofi comentatorii Sfintei Liturghii dinainte de el deosebirea 
intre prezenta lui Hristos inainte de prefacerea painii $i vi- 
nului In Trupul $i Sangele Lui §i cea care Incepe din acest 
moment: "Acum, zice el, !nsa$i marea Jertfa §i Mielul cel 
Injunghiat pentru lume se vede zacand pe Sfanta Masa. 
Caci painea nu mai este doar un chip (rorccx;) al Trupului 
Domnului sau numai un dar purtand icoana (eiicova) adeva- 
ratului dar, nici nu mai aduce in sine numai un desen al 
mantuitoarelor Patimi ca intr-un tablou, ci este insu§i ade- 
varul cel adevarat, insu?i Trupul Stapanului celui atotsfant..., 
Trupul cel rastignit, cel jertfit..., sub Pontiu Pilat..., este 
Trupul §i Sangele care s-au zamislit de la Duhul Sfant, s-au 
nascut din Sfanta Fecioara, a fost ingropat, a Inviat a treia 
zi, S-a inalfat la ceruri §i S-a a§ezat de-a dreapta Tatalui"1'.

Totu$i de aci nu trebuie dedus ca Sfantul nicolae Ca
basila socote$te ca la Proscomidie e numai o "preinchipuire 
$i prevestire a lui Hristos ca in Vechiul Testament"11 12. "Tipul" 
§i "icoana" lui Hristos la Proscomidie sunt altceva decat 
"tipul" Lui din Vechiul Testament. De altfel chiar in Vechiul 
Testament exista o anumita prezenfa a Cuvantului. Sfantul 
Maxim Marturisitorul spune ca, inainte de venirea vazuta in 
trup, Cuvantul lui Dumnezeu "venea spiritual la Patriarhi §i 
Prooroci". "Preinchipuirea" in Vechiul Testament nu inseam- 
na ca exista acolo numai "chipul" Lui, ci era El insu§i pre- 
zent in chip.

Proscomidia se savar§e§te pe baza faptului implinit al 
intruparii $i rastignirii lui Hristos, §i acest Hristos intrupat $i 
rastignit continua sa fie cu cei ce cred in El. Gandirea preo-

11. Talcuirea Dumnezeie$tii Liturghii, cap. XXVII; PQ 150, col. 425 CD
12. Diac. Ene Brani$te, Expiicarea Sfintei Liturghii dupa nicolae 

Cabasila, Bucure§ti, 1943, p. 199.
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tului la acest Hristos provoaca o anumita prezenta a Lui, 
deci o prezenta printr-o anumita lucrare speciala a Lui chiar 
in Proscomidie, fara ca aceasta lucrare sa produca o pre- 
facere a painii §i vinului In Trupul $i Sangele Lui. Daca sim- 
pla rugaciune catre Hristos ne pune intr-un fel de legatura 
cu El, cu atat mai mult actele Proscomidiei. Daca chiar §i 
numai In icoana este o anumita prezenta lucratoare a lui 
Hristos, cu atat mai mult trebuie sa fie In Proscomidie, nu- 
mita §i ea "chip'' §i "icoana" a lui Hristos. E o anumita pre
zenta a lui Hristos, Cel ce S-a nascut din Fecioara §i s-a ras- 
tignit $i a Inviat. Proscomidia are cel pufin caracterul unei 
ierurgii, sau al unei sfinte lucrari de pregatire a Tainei Eu- 
haristiei.

Insu§i Sfantul Hicolae Cabasila spune pe de alta parte 
ca sfintirea darurilor sau jertfa preface darurile in insu$i 
Trupul care a primit toate acestea, in Trupul rastignit, in
viat, inaltat la cer. Actele savar$ite inainte de jertfa infati- 
§eaza prezenta, sau aratarea Lui desavar§ita. lar cele de 
dupa jertfa reprezinta implinirea fagaduintei Tatalui, cum a 
spus Hristos insu§i, adica pogorarea Sfantului Duh peste 
Apostoli, intoarcerea neamurilor prin ele la Dumnezeu §i im- 
parta$irea de El. "Toata mistagogia (Liturghia) e ca o icoana 
a unicului Trup al vietuirii Mantuitorului, toate parfile ei, de 
la inceput pana la sfar§it, aduc sub privire ordinea $i armo- 
nia lor. De aceea psalmii, cantafi ca intr-o introducere, §i 
inca §i cele facute §i rostite cu darurile, inainte de acestia, 
la Proscomidie, arata primul timp al iconomiei lui Hristos... 
Psalmii ce urmeaza §i citirile Scripturii sfintesc §i ele pe cei 
ce citesc §i canta"13. Dar numai lucrarea lui Hristos prin Du- 
hul Sfant poate sfinti pe credincio$i.

Astfel Proscomidia, care se savar§e§te de preot in afara 
de vederea comunitatii, reprezinta pe Hristos inainte de

13. Liturgiae expositio, P. G. 150, 372. in sensul de Proscomidie e 
folosit cuvantul 7tp69eai<; de Patriarhul Gherman, Theoria mystica, PG 98, 
col. 400 A $i 420 P. Vezi la Pr. P. Vintilescu, Liturghiile bizantine, p. 9.



DESPRE SFAHTA LITURQHIE 185

ie§irea In lume la propovaduire §i la implinirea actelor Sale 
mantuitoare. Dar il reprezinta pe Hristos care I§i retraie§te 
nasterea §i viafa Sa retrasa in vederea rastignirii Sale. De 
aceea, de§i El nu e Inca vazut in aceasta perioada redata la 
Proscomidie, totu$i lucreaza §i acum in lume, §i lucrarea Lui 
e simtita de preot care reprezinta cercul restrans al familiei 
Sale, a dreptului Simeon, care-L vede §i ca nascut, dar §i ca 
Cel care va primi rastignirea, sau al proorocitei Ana, care-L 
vede ca Mantuitor, sau al celor apropiati de familia Lui care 
vedeau ca "Pruncul sporea in infelepciune, cre§tea cu tru- 
pul §i avea har la Dumnezeu §i la oameni" (Lc. 2, 35, 38, 
40, 52). Acum cre$teau organele trupe§ti $i facultatile Sale 
omene$ti pentru a putea sluji ca mijloace de comunicare a 
intelepciunii Sale dumnezeie$ti, acum sporea in experien- 
tele omene§ti care sa poata capta §i reda in cuvintele oa- 
menilor, potrivit intelegerii lor, Taina dumnezeirii Sale §i sa 
poata arata la ce inaltime poate ajunge omenescul care are 
ca ipostas pe Dumnezeu.

Ca gesturile preotului de la Proscomidie prefigureaza 
pe Hristos care, nascandu-Se, va avea sa se rastigneasca o 
arata §i chipul Lui ca Prune in potir, deasupra mesei de la 
Proscomidie, chip intemeiat pe viziunea patriarhului Ale- 
xandru al Alexandriei. Hoi, cei ce cunoa§tem deja pe Hristos 
rastignit, putem vedea in Pruncul ce Se na$te pe Hristos cel 
ce s-a rastignit. In El actele acestea nu mai sunt distanfate, 
ci constituie intregimea Persoanei Sale realizate ca om. Ac
tele trecutului se concentreaza in El, inghifind distantele 
temporale. Faptele din timp nu se pierd in eternitate, ci 
devin coeterne cu eternitatea, §i ordinea lor temporala se 
schimba in ordine valorica. Jertfa lui Hristos pe cruce ia 
primul loc in dimensiunea eterna in care vietuie§te Hristos 
dupa inviere, pentru ca e fapta de cea mai mare valoare §i 
eficienta comunitara §i mantuitoare. Totu§i Proscomidia se 
distinge de Sfanta Liturghie printr-o intensitate mai pufin
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accentuata a prezenfei lucratoare a lui Hristos14. Acest fapt 
permite intelegerea ie§irii cu Evanghelia §i a citirii ei, ca 
ie§ire a lui Iisus Hristos la propovaduire chiar azi.

Dar intrucat na§terea $i rastignirea lui Iisus constituie 
baza unei lucrari permanente a lui Hristos, deci §i in Pros- 
comidie §i in Sfanta Liturghie, se poate socoti ca Iisus e 
prezent cu lucrarea Lui intreaga in mod actual prin actele 
Proscomidiei, cat §i prin cele ale Sflntei Liturghii, in grade 
diferite. Aceste doua grade de prezenta §i de lucrare se 
succed, dar uneori se §i suprapun. in Hristos cel etern e 
lucrator trecutul, dar §i prezentul §i viitorul, intre care dis- 
tantele au disparut. Trecutul, prezentul §i viitorul sunt con
densate, nu desparfite. Iar aceasta o traiesc §i credincio§ii. 
Ei pot trai toate actele lui Hristos ca prezente §i ca viitoare. 
Ei se pot inchina lui Hristos Cel rastignit odinioara, ca Celui 
ce se rastigne$te acum, $i pot sa-§i concentreze privirea 
intai asupra lui Hristos Cel inviat, apoi asupra lui Hristos 
care Se na$te §i se rastigne§te. Eternitatea lui Hristos nu e 
un gol lipsit de faptele savar$ite de El in timp, ci e plina de 
ele, dar acestea pot fi inversate dupa voia §i trairea credin- 
cio§ilor.

A§a cum in prefacerea euharistica nu se arata numai un 
moment trecut din viafa lui Hristos, ci §i un act prezent, a§a 
in pregatirea Agnefului ca chip al lui Hristos care Se na§te 
§i se rastigne§te, nu se arata numai viata necunoscuta a lui 
Hristos dinainte de ie§irea la propovaduire, adica nu se in- 
dica numai aceasta perioada trecuta din viafa Lui, ci se 
arata §i caracterul actual al acelei perioade. Toata Sfanta

14. Sf. Nicolae Cabasila spune: "Painea a ramas paine, primind 
numai calitatea de a fi darul lui Dumnezeu, $i de aceea poarta chipul 
(tipul) Trupului Domnului in prima varsta, pentru ca §i acela era dar de 
la Tnceput... De aceea e ca nascut de curand §i a$ezat in iesle... Darurile 
se acopera, pentru ca §i atunci era inca acoperita puterea lui Dumnezeu 
cel intrupat, pana ce a venit timpul minunilor' (Liturgiae expositio, PO 
150, 389).
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Liturghie nu e numai o istorisire a ceea ce a facut Hristos 
in trecut, ci §i o prezenta a lui Hristos lucrator acum. in 
Sfanta Liturghie totul e prezent, fara a se anula trecutul. 
Despartirea intre trecut §i prezent e depa§ita. Hristos este 
ieri §i azi Acela§i. Aflandu-Se In cer, Se afla deasupra des- 
partirilor proprii timpului. Hoi inline, Intr-o viata adancita 
duhovnice§te, nu traim propriu-zis un prezent separat de 
trecut $i viitor. Cu cat imbatranim §i cre§tem duhovnice^te, 
faptele trecute, pe care odinioara le-am savar$it fara sa ne 
dam prea mult seama de semnificafia §i urmarile lor, ne 
devin mai prezente §i ne preocupa mai mult, in prezent e 
trait §i mai deplin trecutul, §i ne este prezent, ca un avertis- 
ment sau ca o nadejde, $i mai puternic viitorul, sau viitorul 
nu mai scapa de sub vederea noastra cu eficienfa lui 
proiectata asupra noastra. Am inceput sa intram de aici in 
zona eternitafii.

Cu atat mai mult Se afla Hristos, sub chipul Agnetului, 
lucrator in prezent, dar plin de retrairea trecutului §i prega- 
tit spre lucrarea viitoare. §i alaturi de El este Maica Dom- 
nului cu tofi cei adormifi in credinfa in El, retraindu-§i tre
cutul §i lucrand cu nadejde pentru mantuirea noastra. Ba §i 
tofi cei ce cred in Hristos, aflandu-se inca in viata. Toti gus- 
ta, cu cat devin mai maturi duhovnice§te, eternitatea lui 
Hristos, plina de faptele Lui mantuitoare, trecute, dar §i 
prezente in lucrarea lor. Totu§i i§i amintesc de na§terea §i 
de rastignirea Lui §i traiesc cu El in prezent lucrarea aces- 
tor fapte ale Lui din trecut §i inainteaza spre efectele lor 
viitoare in ei. Taina fiintei omului sta §i in faptul ca el nu e 
inchis in momentele succesive, Intrerupte §i despartite ale 
timpului, ci aparfine tot mai mult eternitafii.

Vom vedea acestea in cele urmatoare, trecand la expli- 
carea pe rand a cuvintelor §i gesturilor preotului din cursul 
Lroscomidiei.

Freotul stand in mijlocul bisericii, cu fata spre Sfantul 
Altar, cere lui Dumnezeu "sa trimita mana Lui dintru inaltf-
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mea Ioca$uIui Sau (ceresc), ca sa-1 intareasca spre slujba 
ce-i este pusa inainte, pentru ca stand inaintea Sfintei Sale 
Mese sa savar$easca neosandit Iucrarea sfanta a jertfei 
celei fara de sange". Deci puterea lucratoare a lui Dum- 
nezeu vine de pe acum asupra preotului §i in fiinta lui. In- 
trand apoi in Sfantul Altar, face trei inchinaciuni inaintea 
Sfintei Mese, sarutand Sfanta Evanghelie, Sfanta Cruce §i 
Sfanta Masa. inchinaciunea e totdeauna intreita, pentru ca 
intreit e Dumnezeu, §i insofita de semnul crucii, pentru ca 
amintirea crucii lui Hristos trebuie sa ne insofeasca de cate 
ori ne gandim la Dumnezeu. Iar Sfanta Evanghelie, Sfanta 
Cruce §i Sfanta Masa sunt Hristos cel ce a invafat, s-a rastig- 
nit §i prezinta in continuare pana la sfar§itul lumii jertfa cea 
pentru noi (care se face aratata, sub chipul painii §i vinului, 
§i pe Sfanta Masa), inaintea "altarului celui adevarat” (Evr. 8, 
2), unde "pururea mijloce§te pentru noi" (Evr. 7, 25).

TotuI arata o coborare a cerului pe pamant. "Mana 
Domnului" coboara din cer peste preot; aflandu-se in fata 
Sfintei Mese vazute, se afla in mod real in fata Mesei celei 
nevazute din cer, unde Mielul sta pururea injunghiat intre 
tron $i cele patru fiinte §i cei douazeci $i patru de batrani 
(Apoc. 5, 6).

Inchinarea de trei ori cu ve§mintele in mana, o data cu 
rostirea cuvintelor: "Dumnezeule, curate$te-ma pe mine, 
pacatosul", apoi iara§i la inceputul Proscomidiei, precum §i 
inainte de ie$irea cu darurile §i de prefacere, arata cum 
sporesc gradele prezentei Sfintei Treimi, §i in primul rand a 
lui Hristos, cum §i con^tiinfa preotului despre acest fapt 
care-l umple tot mai mult de sentimentul pacato§eniei sale.

Apoi preotul se imbraca in odajdiile preote§ti, care-1 ri- 
dica din planul vietii obi§nuite §i-l arata impodobit in ve§- 
mantul de curafenie §i de lumina al harului, §i prin care va 
lucra cele ale mantuirii, se va incinge cu putere §i va face 
activ harul preofiei sale in implinirea acestei slujbe.
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Dupa aceea se spala pe maini §i se roaga ca aceasta 
spalare vazuta sa fie insofita de spalarea nevazuta a sufle- 
tului de toate gandurile straine, scufundat in cele nevino- 
vate, ca inconjurand astfel jertfelnicul pe care Se aduce 
prin el jertfa insu§i Domnul nostru, sa fie in stare sa auda 
glasul laudei ce I-o aduc ingerii §i sa poata vesti cu infele- 
gere $i cu efect mantuitor minunile mantuitoare ale Dom- 
nului. Caci minuni face Domnul prin jertfa Lui §i minune e 
coborarea Celui Atotputernic la starea de jertfa pentru ca 
sa ne inalfe §i pe noi la blandefea $i jertfelnicia Lui, de care 
e legata mantuirea noastra. Con§tient de micimea sa in ra- 
port cu lucrarea sfanta pe care o incepe, mijlocind prin ea 
jertfirea lui Hristos pe Sfanta Masa, preotul continua sa se 
roage: "lzbave$te-ma, Doamne, si miluie$te".

Venind apoi la proscomidiar, dupa ce se inchina iara§i 
de trei ori, cerand: “Dumnezeule, curateste-ma pe mine, pa- 
catosul", preotul arata ca nu savar§e§te numai un simbol 
gol de prezenfa lui Hristos, ci ca in ceea ce va savar^i, pre- 
zenfa prin lucrare a lui Hristos va fi $i mai accentuata.

Dupa aceasta inchinare, preotul duce prescura §i copia 
cu amandoua mainiie pana in dreptul frunfii, aratand ca 
porne§te pregatirea jertfei mantuitoare a lui Hristos de la 
amintirea iconomiei mantuirii, a carei temelie a pus-o 
Hristos prin rastignire §i prin curgerea sangelui din coasta 
Lui strapunsa cu sulifa, sange prin care s-a facut izvorul 
nemuririi oamenilor. Prescura cu copia langa ea reprezinta 
§i are intr-un anumit grad pe Hristos, Care pe de o parte s-a 
rastignit, pe de alta se va rastigni, plin de amintirea §i de 
continuarea ei in flinfa Lui. Trecutul ii leaga cu viitorul prin 
prezent, prin intenfia de a-1 menfine ve$nic in Sine §i de a-1 
lace eficient pana la sfar§itul lumii. Sangele lui Hristos curs 
odata va darui nemurirea pana la sfar^itul lumii tuturor 
celor ce-1 vor bea in taina Euharistiei, caci in el e insa§i 
dumnezeirea lui Hristos, e viafa nemuritoare, cum nu e in 
sangele -  primit prin parinfi -  celui ce se na§te de la Adam.
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Dar ca sa se poata bea continuu de toft cei ce cred in El, 
acest Sange trebuie sa fie mereu gata spre a se da.

Dupa acest preambul, preotul binecuvinteaza iara$i in 
semnul crucii prescura cu copia, reamintind, prefigurand $i 
actualizand intr-un anumit grad rastignirea trupului lui 
Hristos, rostind, ca la inceputul oricarei ierurgii sau slujbe, 
cuvintele: "Binecuvantat este DumnezeuI nostru, totdeau- 
na, acum $i pururea $i in vecii vecilor. Amin". Binecuvantat 
sa fie Dumnezeu in veci de catre noi, deci §i noi sa avem 
prilejul sa-L binecuvantam in veci pe El, Care a binevoit ca 
Fiul Sau sa Se faca om din dragoste negraita pentru noi, 
sau painea cereasca a vietii sa se faca trup omenesc, care 
sa se jertfeasca pentru noi §i sa ni se dea sub chipul painii 
ce hrane§te viafa noastra, ca paine spre viafa ve§nica a 
trupului nostru.

Prin cuvantul nostru de lauda adresat lui Dumnezeu, 
facut noua posibil prin trup, aratam ca ni s-a dat cuvantul 
spre a-1 folosi in primul rand spre lauda noastra §i binecu- 
vantarea lui Dumnezeu, spre a raspunde cu lauda noastra 
darurilor Lui §i cuvintelor ce ni le spune El intai prin toate 
lucrurile §i binefacerile ce ni le-a dat §i continua sa ni le 
dea. Caci toate i§i au originea ultima §i unitara in Cuvantul 
ipostatic dumnezeiesc. Laudei lui Dumnezeu trebuie sa-1 
inchinam prima data once cuvant al nostru, care i§i are ori
ginea in El, mai ales cand urmeaza sa primim darurile Lui 
§i cu deosebire darurile mantuirii noastre prin Fiul Lui cel 
intrupat. Toate cuvintele noastre pornesc din Cuvantul 
ipostatic dumnezeiesc §i trebuie sa fie un raspuns la cuvin
tele Lui. Cuvantul nostru prim binecuvinteaza pe Dumnezeu 
Cuvantul (§i inclusiv pe Tatal §i pe Duhul Sfant), dar face 
semnul crucii peste prescura, sau peste painea ce ni s-a 
dat, ca mijloc de susfinere §i ca chip al trupului nostru din 
care I$i va lua §i Fiul Sau trupul spre a-1 jertfi Tatalui pentru 
noi $i spre pilda noastra. numai printr-un trup jertFit se 
poate cineva uni in mod curat cu ceilalfi frafi ai sai. Mumai
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un trup jertfit se uita pe sine $i e curat de placerea carnala 
?i lipsita de orizont a egoismului. Numai un trup jertfit e un 
trup induhovnicit si datator de viafa altora. Aceasta ne-o 
arata Hristos prin trupul Lui jertfit.

Cuvantul implicand sufletul infelegator si comunitar, 
trupul omenesc si painea formeaza cele trei componente 
sau daruri principale ale realitafii viefii noastre. Painea ne 
intrefine trupul, facand din el cand se umple de viafa spi- 
rituala mijloc de sesizare si rostire a Cuvantului dumneze- 
iesc. Trupul hranit de paine face posibil cuvantul nostru 
care trebuie adresat in primul rand lui Dumnezeu si apoi 
semenilor nostri cu iubire. De aceea prin trupul Sau, Fiul lui 
Dumnezeu ne poate darui viafa vesnica, jertfindu-Se sau 
dandu-ni-Se ca mancare sub chipul painii pamantesti ce 
intrefine viafa noastra pamanteasca, pnn care ne pregatim 
spre viafa cea vesnica, cereasca. Cuvantul semenului ca 
atentie a lui fata de noi, ca expresie comunicata noua a 
sensurilor existentei, experiata de el, ne hraneste, pentru ca 
se hraneste din cuvantul desavarsitei iubiri si cuprinzator al 
tuturor sensurilor aflatoare In Cuvantul dumnezeiesc. Cu
vantul dumnezeiesc ce-§i arata iubirea suprema in jertfirea 
trupului Sau este pentru noi painea viefii noastre vesnice. 
El include si painea viefii noastre pamantesti in Sine. El Se 
uneste cu trupul nostru, cum se uneste si cuvantul nostru 
cu trupul nostru care se hraneste si cu painea, intrucat e 
trup cuvantator, prefacand-o In el. De aceea trupul nostru 
se umple prin cuvant de un confinut spiritual si de viata 
spirituals cu atat mai mult cu cat se uneste mai mult cu 
Cuvantul dumnezeiesc. Trupul nostru pe care-1 ia Cuvantul 
dumnezeiesc e prefacut astfel in painea viefii, care incepe 
acum sa se actualizeze spre viafa noastra vesnica si pentru 
care preotul binecuvinteaza pe Dumnezeu in Treime, in 
numele comunitatii.

Mentionam ca prescura inseamna aducere, aducerea 
painii ca susfinatoare a viefii noastre, deci in fond aduce-
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rea noastra lui Dumnezeu. Dar intrucat noi aducem ceea ce 
avem de la Dumnezeu, e ?i o aducere a Fiului Sau, Care S-a 
facut trup in numele nostru. De aceea prescura are pe ea 
o pecete formata din semnul crucii si pe cele doua parti de 
sus ale crucii literele IS HS, iar pe cele doua parti ale bra- 
tului de jos: HI KA, ceea ce inseamna in total: lisus Hristos 
invinge. De acum numai partea aceasta reprezinta trupul 
lui Hristos. Prescura intreaga din care se scoate aceasta 
parte reprezinta pe Maica Domnului, care la randul ei repre
zinta intreaga umanitate ce se daruie$te lui Dumnezeu prin 
ea15. Partea aceasta care reprezinta trupul lui Hristos poar- 
ta de la nastere crucea biruitoare, crucea care ramane inti- 
parita in El in veci, deci §i dupa ce a suportat-o. Dar prin 
cruce Hristos a biruit moartea, pentru ca a biruit pacatul 
afirmarii egoiste de sine, care e pricina mortii. Crucea in
vinge moartea pentru ca invinge placerea pacatului, pentru 
ca e jertfa de sine adusa de Hristos Cel fara de pacat lui 
Dumnezeu §i, prin aceasta, inlaturarea pacatului desparti- 
tor dintre om §i Dumnezeu, izvorul vietii.

In Liturghierul romanesc aceasta parte se nume§te ag- 
net (din slavonescul insemnand miel, care are origine co- 
muna cu latinescul agnus). In Liturghierul grec i se spune 
numai "sfanta paine", sau "pecetea"16. Dar faptul ca preotul 
spune cand taie aceasta parte din dreapta §i stanga "miel", 
arata ca nu e gre$it sa i se spuna "agnet".

Dupa aceea preotul inseamna din nou de trei ori cu co- 
pia prescura in semnul crucii, zicand de fiecare data: "intru

15. Patriarhul Gherman al Constantinopolului zice: "lar prescura 
(prosfora), care se nume$te §i paine $i binecuvantare §i parga, din care 
se taie trupul Domnului, inchipuie$te pe Prea Curata Fecioara, care, 
dupa bunavointa Tatalui §i invoirea Fiului Sau, a Cuvantului, $i dupa 
sala^luirea dumnezeiescului Duh -  primind in sine pe Unul Nascut Fiul 
lui Dumnezeu $i Cuvantul, L-a nascut Dumnezeu desavar§it $i om 
desavar$it“ (Theoria mystica, PG 98, col. 397 CD).

16. Iepot-ciKov. Ed. Sf. Sinod al Bisericii Eladei, 1971, p. 65.
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pomenirea Domnului $i Dumnezeului $i Mantuitorului nos
tril Iisus Hristos". Acum nu mai binecuvinteaza numai pe 
Dumnezeu in general, ci pomene$te pe Hristos Mantuitorul 
Indeosebi. Atentia se concentreaza la persoana lui Hristos 
§i la tot ce a facut El pentru mantuirea noastra. §i indata 
preotul desparte cu copia partea prescurei cu pecetea din 
latura dreapta a ei, zicand: “Ca un miel spre junghiere S-a 
adus". Apoi din latura stanga, zicand: "$i ca o oaie, fara deglas 
impotriva celui ce-o tunde, a$a nu $i-a deschis gura Sa"17.

De$i taierea aceasta reprezinta inceputul despartirii tru- 
pului Domnului din Fecioara, deci na§terea Lui, totu§i gan- 
dul e indreptat spre Mielul care Se jertfe§te, adica spre 
rastignire. Aceasta mai vrea sa spuna ca §i in na$tere e 
implicate rastignirea. Ie§irea in lume ca om din Fecioara 
Maria implica in ea inaintarea spre rastignire. De fapt noi 
cei de azi cugetam pe Hristos cu toate cele savar§ite cu El: 
cu na§terea §i cu rastignirea, sau cu na§terea acceptata in 
vederea rastignirii.

Iar simbolul painii care se vede e unit cu simbolul Mie- 
lului, care nu se vede, dar de care se vorbe§te. §i gestul 
taierii une§te in sine atat amintirea nelipsita de o anumita 
actualizare a nasterii lui Hristos §i a rastignirii Lui, cat §i a 
Mielului care Se jertfe§te pentru noi. Cel ce Se na§te e Mie
lul care Se va jertfi, singurul jertfit. El Se na§te ca Miel de 
jertfa. Dar Se na§te §i cu trup ce se da spre mancare §i se 
va da pururea.

Prin Miel se indica mai accentuat faptul ca Hristos e 
paine vie §i Miel ce Se jertfe§te. Painea e facuta sa fie man-

17. in Liturghierul grec, ed. cit., p. 65, se foloseste pentru'prima 
despartire cuvantul Ttpopaxov, care ar putea fi tradus cu 'oaie', §i pentru 
a doua taiere, cuvantul apvoq. Aceasta ordine reproduce exact ordinea 
din textul Septuagintei Is. 53, 7. in romaneste s-a inversat. Dar itpopaxov 
are ?i intelesul de miel.

Prin aceasta se uneste iarasi amintirea riasterii, cand lisus e Mielul 
mlc destinat jertfirii, cu amintirea Mielului mai mare, care se va rastigni.
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cata, §i Mielul sa fie jertfit. Mristos e Painea con§tienta ce 
Se da voluntar spre mancare §i Mielul con§tient ce Se jert- 
fe§te de buna voie. Spunandu-I-se de acum 'Miel fara de 
glas', se arata ca El a suferit durere prin rastignire $i, In 
acela?i timp, ca El a primit aceasta durere cu toata blande- 
tea, fara sa protesteze sau sa Se planga. Cine protesteaza 
§i se plange e slab. Mristos era slab ca om, dar in supor- 
tarea durerii era tare pentru ca era totodata Dumnezeu.

Aceasta e marefia uluitoare a lui Dumnezeu descope- 
rita In Hristos: Dumnezeu Se face Miel de jertfa, fara sa Se 
planga, Miel care-§i stapane§te durerea cu puterea blan- 
detii, capabila sa imblanzeasca pe oamenii ispititi la cearta, 
la ura, la proteste $i la plans. El a facut-o aceasta pentru a-i 
preface pe oameni din flare in miei, care nu-§i apara prin 
ura, prin cearta $i prin protest interesele lor. El, Care putea 
grai cu glas care sa intreaca orice tunet, accepta sa primeas- 
ca moartea fara sa carteasca. El, Care putea pleda nevi- 
novafla Sa infinit mai convingator decat orice avocat, tace. 
E mai tare smerenia §i nevinovafla care tace decat orice 
aratare a ei prin cuvant. Sfantul Efrem Sirul zice: "Maria pur- 
ta Copilul tacut in care erau ascunse toate graiurile"18. "Era 
tacut ca un prune mic, §i in acela§i timp dadea tuturor fap- 
turilor toate poruncile Sale"19. Cine tace din infelepciune 
are in el nu numai blandetea, ci smerenia ce nu vrea sa se 
impuna, caci nu e stapanit de frica de a nu fi luat in seama, 
dar §i toate infelesurile §i toate cuvintele sau raflunile lu- 
crurilor cu neputinfa de exprimat in mod distinct, in blan- 
dete e con^tiinfa puterii infinite §i a infelepciunii atotinte- 
legatoare §i atotcuprinzatoare. Cel bland se odihne§te sigur 
de sine in aceasta intelepciune. Tot Sfantul Efrem Sirul mai 
spune: "Biruitorul a coborat jos pentru a fi biruit, nu de Sa
tan, pentru ca pe acesta 1-a biruit §i 1-a inecat. El a fost bi
ruit de iudeii ce L-au rastignit. Dar El a biruit prin dreptatea

18. Lobgesang der Wuste, p. 10.
19. Op. cit., p. 11.
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Sa §i a fost In acela§i timp biruit de bunatatea Sa"20. A 
invins pentru ca S-a lasat invins de bunavoie, din bunatate. 
El a biruit intrucat S-a lasat biruit. "El a biruit pe cel tare §i 
a fost biruit de cei slabi. Ei I^au rastignit pentru ca li S-a 
predat El insu§i. El S-a lasat invins ca sa invinga. El a invins 
in patimirile primite de bunavoie. A invins prin mila Sa"21.

riumai acest Miel poate mantui, pentru ca numai El 
poate innobila pe oameni, imprimandu-le simfirea de Miel. 
Daca in starea de pacat omul este homini lupus, in Hristos 
se poate ajunge la starea de homo homini agnus. Din jert- 
fa Lui se poate da celor ce cred in El puterea unei morfi 
care implica in ea suprema putere a Duhului, care inlatura 
omorarea Duhului din om prin Duhul cu care poate invinge 
moartea. Cei din Vechiul Testament au simtit vag -  prin re- 
velafia de acolo -  ca mielul reprezinta prin blandefea lui 
umanitatea mantuita. Dar numai Fiul lui Dumnezeu a putut 
infaptui in Sine acest inceput al adevaratei umanitafi, al 
umanitatii mantuitoare §i mantuite. Mielul pascal din Ve
chiul Testament arata vag nazuinta omenirii de a "trece" de 
la robia pacatului la libertatea stapanirii peste pacat §i 
comuniunii iubitoare cu Cel Atotputernic fata de pacat. Fiul 
lui Dumnezeu cel intrupat, Mielul adevarat, ne trece cu ade- 
varat la aceasta libertate, caci El este §i ca om unit cu TataL 
a Carui libertate atotputernica nu e stapanita de nimic.

Libertatea Lui neslabita §i-a aratat-o in primirea crucii. 
Caci in daruirea de Sine, pana la moarte, fara opunere, din 
iubire, Se arata in cea mai mare libertate $i putere.

§i numai ie§irea noastra din limitele sinelui egoist ne 
pune in legatura cu EL izvorul viefii §i al libertatii. Sfantul 
Efrem Sirul zice: "Silita de acest Miel al viefii, moartea a dat 
din sine pe dreptii care au ie$it din gropile lor". Blandefea 
invinge prin siguranta de sine slabiciunea ce se manifesto

20. Op. cit., p. 45.
21. Ibidem.
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in ura, in ucidere, in moartea celor ce se urasc. Ea poate 
aduce la viafa victimele urii, caci in ea e puterea lui Hristos. 
El a putut invinge moartea pe care I-au produs-o cei plini 
de ura, pentru ca a ramas tare, a trecut cu sufletul tare prin 
moartea trupului. "intre miel §i Miel stateau apostolii. Ei au 
mancat mielul pascal, dar §i Mielul adevarat". "Apostolii sta
teau intre simbol §i realitate. Ei au vazut cum s-a rupt sim- 
bolul $i cum a aparut realitatea"22.

Se mai poate spune ca, precum Hristos ca Mielul ade
varat, bland prin con$tiinta tariei §i a iubirii Sale, a inlaturat 
mielul incon§tient, ca simbol, tot a§a Painea adevarata care 
se preface in Trupul Lui, ca painea ce se daruie?te volun- 
tar din iubire, a inlaturat simbolul painii nedospite. Sfantul 
Efrem Sirul zice, urmand lui Hristos (In. 6, 58): "Prin painea 
pe care ne-a frant-o Domnul, a disparut painea nedospita, 
din care, mancand, cei ce mancau mureau"23. Iar Simeon 
Tesaloniceanul zice la randul sau: "Iar preotul scofand din 
mijlocul prescurei acea particica de paine dospita, arata 
prin aceasta cum din firea noastra, iar nu din alta fiinta, S-a 
intrupat Mantuitorul, $i din o femeie binecuvantata §i sfanta, 
din cea pururea fecioara'24. Painea insuflefita a Trupului Sau 
se desprinde din painea insuflefita a trupului Maicii Sale.

Plasarea in prezentul continuu a celor ce le savar§e§te 
preotul la Proscomidie, fara sa se uite ca aceasta o face pe 
baza trecutului, se arata nu numai in emofia cu care preo
tul impline§te aceste acte, ci §i in dialogul dintre diacon §i 
preot. De fapt preotul da la trecut numai cuvintele din Is. 
53, 7, care arata §i ele ca Isaia vede viitorul lor in trecut, 
iar prin preot se perpetueaza in prezent lucrarea mantui- 
toare a lui Hristos in baza jertfei trecute. De aceea, dupa ce 
preotul a scos Agneful din prescura, diaconul zice la pre-

22. Op. cit., p. 47.
23. Op. cit., p. 48.
24. Op. cit., p. 97.
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zent catre preot: "Junghie, parinte", iar preotul Injunghilnd 
in chip cruci?, sau sfa?iind prin cruce Mielul dumnezeiesc, 
identic cu Fruncul ie$it din trupul Fecioarei, spune: "Jun- 
ghie-se Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii, 
pentru via fa $i mantuirea lumii".

Injunghierea cruci§a se face dupa a§ezarea Agnetului 
cu fafa in jos, aratand ca intruparea §i jertfa lui Hristos s-a 
facut pentru cei de jos, pentru folosul lor $i ca jertfa depli- 
na a lui Hristos are ca premisa smerenia Lui deplina, pana 
la ascunderea totala a fefei Sale, in care licarea Dum- 
nezeirea. Aceasta o arata preotul inca §i mai inainte, spu- 
nand in continuare, dupa Isaia, la taierea Agnetului din par- 
tea de sus indicand venirea lui Hristos de sus: intru smere
nia Lui judecata Lui s-a ridicat", adica in smerenia Lui s-a 
aratat intelepciunea judecatii Lui inalte, criteriul judecatii 
adevarate a faptelor omene$ti. Cine nu se smere§te nu se 
inalta ca otn in judecata lui. Aceasta smerire sau chenoza 
e atat de mare, pentru ca Cel ce a asumat-o e dintr-un 
neam, dintr-o obar$ie suprema, pe care n-o poate spune 
nimeni, fapt exprimat de preot in continuare, tot dupa 
Isaia: "iar neamui Lui cine-l va spune?". Hu poate spune ni
meni neamul Lui necunoscut care, dupa atata smerenie, se 
ridica din nou pana la suprema inaltime de unde a venit. 
Heamul Lui e mai presus de cuvant. Dar nici neamul Lui de 
jos nu poate fi spus, pentru ca nu are un tata care e legat 
cu un neam.

Aceasta o spune §i in mod direct preotul dupa aceea, 
la rugamintea la prezent a diaconului: "Ridica, parinte", fapt 
care indica din nou o actualitate prezenta atat a na§terii, 
cat §i a mortii, dar §i a inaltarii lui Hristos. Preotul scoate de 
lot Agneful din prescura, prinzandu-1 cu copia din dreapta, 
zlcand in toate cele trei sensuri: "Ca s-a ridicat de pe pa- 
mant viafa Lui". Scoaterea Agnetului Inseamna in acela$i
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timp na§terea Lui din Fecioara, dar §i ie§irea §i inalfarea Lui 
dintre oameni, prin moarte25.

O anumita prezenfa bazata pe trecut a jertfei lui Hristos 
o exprima §i dialogul dintre diacon §i preot, cand preotul, 
a$ezand Agneful cu fata In jos, la cuvantul diaconului: 
"Junghie, parinte ", il taie cruci§ pana la coaja, aratand moar- 
tea lui Hristos, dar nu desfiintarea ipostasului Lui. intors cu 
fata in jos, Agnetul e taiat pana la coaja in semnul crucii, 
aratandu-se ca a suferit o adevarata sfa§iere a trupului prin 
moarte, $i aceasta cu fata catre oameni, sau in favoarea 
lor, fara a inceta ca unitate de persoana.

Dupa ce a primit moartea, fata lui Iisus se intoarce in 
sus, aratand ca moartea primita pentru oameni e jertfa 
adusa Tatalui. Dar prin aceasta moartea Lui se face §i izvor 
de putere. Moartea Lui adevarata, dar §i puterea Lui indata 
dupa moarte, se arata in faptul ca din coasta Lui au ie$it 
sangele §i apa preacurate pline de Duhul Sfant, sange care 
va da viafa nemuntoare celor ce-1 vor bea §i apa cu care se 
vor spala pacatele celor ce se vor boteza in numele Sfintei 
Treimi. Dar chiar sangele Lui, pe care-l vor bea cei ce cred 
in Sfanta lmparta$anie, are in el §i apa, caci nu numai san
gele, ci §i apa este principiu de viafa pentru trupul ome- 
nesc. Trupul nostru inainteaza spre eternitate cand i§i cu- 
rafe^te de pornirea spre pacat sangele §i apa din el §i se 
umple de Duhul Sfant prin sangele §i apa preacurate ce au 
curs din coasta lui Hristos.

De aceea preotul, dupa ce impunge cu copia sub nu
mele Iisus, adica in omul Iisus, intors prin jertfa Lui, in nu
mele umanitafii indeob§te, cu fata spre Tatal, fata pe care 
acum Tatal o iube§te in fiecare om (cum zice Sfantul Chiril

25. Sf. Nicolae Cabasila, op. cit., PQ 150, col. 384: ‘Ca precum 
aceasta paine a fost despartita din cea de aceeagi fire pentru a se aduce 
lui Dumnezeu $i a se sfinfi, la fel §i Domnul a plecat dintre oameni, de 
a caror fire S-a facut parta§, §i ca un miel a fost dus la junghiere ?i in 
felul acesta s-a ridicat de pe pamant viafa Lui".
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din Alexandria in Inchinare in Duh $i Adevai), toarna indata 
in potir vin §i apa, zicand intai cuvintele: "Unul din osta$i cu 
sulifa coasta Lui a impuns ", apoi cuvintele: '$i indata a curs 
sange $i apa; $i cel ce a vazut a marturisit $i adevarata este 
marturisirea lui" (In 19, 34-35).

Precum painea e trupul virtual, a§a vinul §i apa sunt 
sangele virtual al lui Hristos. Precum painea se va preface 
in Trup, a$a $i vinul §i apa se vor preface in Sangele ce va 
curge din trupul jertfit al lui Hristos. Sfantul Ciprian staruie 
asupra amanuntului din Evanghelia lui loan (In 19, 34-35), 
anume ca din coasta lui Iisus a curs sange §i apa, $i afirma 
ca §i la Cina cea de Taina Iisus a amestecat vinul cu apa. 
De asemenea spune ca apa reprezinta unirea lui Hristos cu 
credincio?ii (Epist. LXIIl catre Caecilius, 13). Mai tarziu s-a 
afirmat, impotriva arienilor, ca apa e simbolul firii ome- 
ne§ti, unita cu cea dumnezeiasca in ipostasul Cuvantului 
(Sfantul Simeon Tesaloniceanul, Despre Sfanta Liturghie, 
cap. 92). intr-o icoana romaneasca pe sticla, Hristos e re- 
prezentat ca $ezand pe o lavifa cu crucea la spate, iar din 
El crescand o vita din ai carei struguri El stoarce vinul in 
potir. Tot a§a, in reprezentarea Lui ca Prune in potir, dea- 
supra mesei de la Proscomidie, create din El o vita. Vinul 
ce curge din El e Sangele Lui, sau Sangele ce curge din El 
e vinul prefacut in Sange. E aceea§i depasire a distantei a 
doua faze din viafa Lui. Hatura e destinata personificarii in 
om, datorita trupului ce-1 poarta acesta, dar apoi e §i hristi- 
ficata, datorita trupului asumat de Hristos. Reprezentarea 
Lui ca vita ce ne da sa bem bautura intaritoare a vitei Lui e 
§i o urmare a cuvantului Sau: "Eu sunt vita" (In 15, 1 §.u.).

Binecuvantarea ce o da preotul amestecarii vinului cu 
apa din potir arata din nou ca in ea incepe sa se afle de pe 
acum intr-un anumit grad puterea lui Hristos care §i-a var- 
sat sangele pentru noi, de§i in acela§i timp sunt §i un dar 
al nostru prin cuvintele binecuvantarii: “Binecuvantata este 
amestecarea sfinteior Tale, totdeauna, acum $i pururea $i
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in vecii vecilor. Amin26. Ele sunt de pe acum ale lui Dum- 
nezeu $i sfinfite, atat pentru ca sunt daruite lui Dumnezeu, 
cat $i pentru ca preFigureaza sangele omenesc al Fiului 
Sau, daruit Tatalui pentru noi, sangele in care se afla §i vi- 
nul §i apa prefacute; sunt ale lui Dumnezeu $i sFintite, pen
tru ca, flindu-ne date noua de Dumnezeu spre viata paman- 
teasca, le intoarcem prin Hristos care §i le-a insu$it deplin 
curafite §i sFintite prin prefacerea in Trupul §i in Sangele Lui.

Preotul acopera apoi potirul cu acoperamantul randuit 
pentru el. Dar discul cu Agneful ramane inca descoperit, 
pentru ca langa Agnet se vor a§eza $i miridele (particelele) 
pentru sfinfi, pentru vii §i morfi, dar in potir nu se va varsa 
vin pentru ace§tia, pentru ca ace§tia nu au fost rastigniti 
pentru viata lumii. Potirul e acoperit, pentru ca $i sangele e 
acoperit deplin in trup, pe cand trupul e descoperit, de$i 
imbracat, §i deci oarecum in comunicare vazuta cu altii.

Agnetul are forma patratului pentru ca Hristos-omul re- 
prezinta umanitatea Intreaga raspandita in toate cele patru 
direcfii in care se mi$ca persoana umana, sau umanitatea, 
fara sa Fie inFinita in Fiinfa §i in continua ei actualizare.

Preotul scoate, dupa cele savar$ite pentru Agnet, o par- 
ticica mai mare, in forma de triunghi, pentru Maica Dom- 
nului, apoi particele mai mici, tot in forma de triunghi, pen
tru sfinti. Fapturile con$tiente, avand o baza in creatiunea 
generala, se inalta cu mintea, cu varful subtiat al persoanei 
lor spre Dumnezeu. in vreme ce taie $i a§aza particica pen
tru Maica Domnului de-a dreapta Agnefului, preotul zice: 
intru cinstea $i pomenirea prea binecuvantatei, slavitei 
Stapanei noastre, de Dumnezeu Nascatoarei $i Pururea 
Fecioarei Maria, pentru ale carei rugaciuni prime$te, Doam- 
ne, jertfa aceasta intru jerfeinicui Tau cel mai presus de 
ceruri". Sfantul Micolae Cabasila are in locul cuvantului 26

26. in grece^te se spune: 'unirea'. Aid cele doua firi ale Domnului 
se unesc, nu se amesteca.
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'intru cinstea", "intru slava". Jertfa lui Hristos §i pregatirea 
prefacerii ca jertfa a Lui in Sfanta Liturghie e §i spre slava 
Maicii Lui. Caci In aceasta jertfa s-a aratat §i se va arata 
spre ce mare rezultat S-a intrupat Fiul lui Dumnezeu din Ea. 
Dar Agnetul neprefacut este Inca jertfa comunitatii. De 
aceea preotul se roaga ca pentru rugaciunile Maicii Dom- 
nului sa primeasca Hristos jertfa comunitatii in jertfelnicul 
cel mai presus de ceruri, pentru a o preface in jertfa trupu- 
lui Sau, care va include astfel in ea §i jertfa comunitatii.

Dar aceste cuvinte mai au §i alt sens. Viata preacurata 
§i de rugaciune a Maicii Domnului a facut cu putinfa ca 
Domnul sa-§i ia trup din trupul Ei spre a Se aduce jertfa 
pentru mantuirea noastra. Acum iara§i Ea, reprezentata 
langa Agnet, sau langa chipul trupului Fiului Ei, dar §i ca 
particica din trupul omenirii, concentrat in prescura ca in 
chipul trupului Maicii Domnului, se roaga in fruntea intregii 
comunitati ca acest Agnet sa fie primit in jertfelnicul cel 
mai presus de ceruri $i prefacut in trupul jertfit al Fiului Ei, 
care va reprezenta, o data ce e luat din prescura, sau din 
painea oferita de comunitate §i indeosebi din chipul trupu
lui Ei, jertfa comunitatii §i a Maicii Domnului insa$i. Comu- 
nitatea intreaga e reprezentata de painea pe care o ofera 
lui Dumnezeu, ca El sa o primeasca in jertfelnicul cel mai 
presus de ceruri §i sa o prefaca prin Duhul Sfant in trupul 
lui Hristos. Dar §i Domnul insu§i i§i va preface painea ofe
rita in Trupul Sau spre a-1 aduce ca jertfa in continuare pen
tru noi §i pentru a se darui oamenilor. Dar El nu o face 
aceasta in fata unei umanitati pasive, care nu se bucura de 
ceea ce se savar§e§te, care nu o dore$te §i nu o a§teapta 
$i nu se roaga pentru aceasta prefacere §i aducere ca jertfa 
a lui Hristos pentru ea. Prefacerea §i aducerea ca jertfa 
pentru oameni a Domnului poate lucra eFicient asupra lor 
numai cu voia lor. Daca prin imparta§irea de Trupul Dom-
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nului §i de Sangele Lui se urmare§te sfinfirea noastra, 
aceasta sfintire, zice Cabasila, 'nu ni s-ar putea comunica 
daca nu ne-am face disponibili pentru ea"27. Iar starea 
aceasta ne-o pot darui rugaciunile, psalmii $i tot ce se savar- 
§e§te §i se spune in Sfanta Liturghie cu sflntenie. Acestea ne 
sfinfesc §i ne dispun pe de o parte pentru a le primi, pe de 
alta, pentru a contribui ca jertfa Domnului sa fie primita ca 
jertfa a noastra In jertfelnicul cel mai presus de ceruri.

Maica Domnului !§i une§te rugaciunile Ei cu rugaciunile 
comunitatii pentru primirea Agnefului §i pentru prefacerea 
lui In Trupul jertfit al Domnului In jertfelnicul cel mai pre
sus de ceruri, prin lucrarea Sfantului Duh. De aceea i se 
aduce Ei slava.

A§a cum Hristos nu S-a Intrupat desparfit de umanitate, 
ci mijlocind Intre ea §i Dumnezeu, nici Maica Domnului nu 
s-a rupt din aceasta legatura $i nici de prefacerea euharis- 
tica a painii, In Trupul Lui jertfit. Ea se roaga Lui pentru ca 
sa fie primita §i jertfa ei, reprezentata de particica ei, §i a 
Agnefului ce Inchipuie trupul luat din Ea ca trup real al Lui 
jertfit §i primit "In jertfelnicul cel mai presus de ceruri".

"Jertfelnicul cel mai presus de ceruri"’ e Inalfimea spiri- 
tuala din fata Tatalui, unde a intrat cu jertfa Sa de pe 
Golgota §i unde ramane Hristos permanent, prefacand in 
acest trup jertfit §i jertfa de paine a comunitatii care se 
apropie §i ea de aceasta suprema Inaltime, unde Se afla El 
in stare de jertfa. "Acesta, dimpotriva, aducand o singura 
jertfa pentru pacate, S-a a§ezat In vecii vecilor la dreapta 
lui Dumnezeu... §i avand mare Freot peste casa lui Dum
nezeu, sa ne apropiem cu inima curata Intru deplinatatea 
credinfei, curafindu-ne prin stropire inimile de orice cuget 
rau" (Evr. 10, 12, 22).

Maica Domnului e acolo sus, la dreapta Fiului sau jert
fit, folosindu-se de jertfa Lui, umpluta fiind de Duhul Lui de

27 . Op. cit., P. O. 150, 370 .
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jertfa §i de slava Lui de pe urma acestei stari. Faptul aces- 
ta il spune preotul cand a$aza particica Maicii Domnului la 
dreapta Agnetului: "De-a dreapta a statut imparateasa in 
haina aurita imbracata, infrumuseiata". Sta la dreapta Lui, 
cum a stat langa El $i pe Golgota. Sta la aceasta suprema 
inaltime a slavei, imediat dupa cea a Fiului, dar rugandu-se 
totu§i Lui pentru a preface darurile noastre in Trupul §i 
Sangele Lui jertfit. "Pomenirea" Ei nu inseamna rugaciune a 
noastra pentru o §i mai mare inalfare a Ei -  de?i orice pre- 
facere a darurilor noastre In trupul jertfit al Fiului §i atra- 
gerea noastra la o $i mai mare unire cu El pune §i slava Ei 
Intr-o mai mare evidenta ci o noua lauda a Ei28.

Particelele pentru ingen, prooroci, apostoli, ierarhi, mu- 
cenici, cuvio$i (monahi), doctori fara de arginfi (man bine- 
facatori indeob^te), Ioachim §i Ana §i tofi sfintii, Sfantul 
loan Gura de Aur, sau Sfantul Vasile cel Mare, sunt a§ezate 
de-a stanga Agnefului, la aceea§i inalfime cu el, aratandu-se 
ca $i ei se bucura de slava in care Se afla Domnul cel rastig- 
nit §i inviat, dar nu se afla in aceea§i intimitate cu Hristos 
cel slavit, ca Maica Lui. Particelele care ii reprezinta se scot 
rostindu-se acelea^i cuvinte: "intru cinstea $ipomenirea...". 
Li se cere §i lor sa se roage pentru cei din biserica, dar 
acestor rugaciuni nu li se mai spune "mijlociri1’ (geaixeiai) §i

28. Pr. Petre Vintilescu explica cuvintele de la scoaterea miridelor, 
intai cu un text din Sf. Nicolae Cabasila (Op. cit. col 388 D): "Cand se zice 
la proscomidia miridelor: "intru cinstea $i pomenirea... Stapanei noastre, 
de Dumnezeu Mascatoarei...", §i a altor srinti, e ca §i cum am spune: 
"Multumescu-Ti Tie. ca prin moartea Ta u§ile viefii ne-ai deschis; ca Ji-ai 
ales Maica dintre noi, ca noi oamenii am dobandit atata marire, incat 
avem mijlocitori pe sfintii de aceeasi Fire cu noi si ca ai daruit atata tre- 
cere celor de acelasi neam cu noi". Apoi Pr. P. Vintilescu continua: "De 
vreme ce sfintii s-au unit cu Hristos si s-au sfintit printr-insul, gasindu-se 
astfel in jurul slavei dumnezeiesti, ei pot sa ne ajute si pe noi, prin soli- 
rile lor, sa ne unim cu ei. Aducand deci miride intru cinstea si pomenirea 
lor, aceasta vine in folosul sau in sprijinul nostru, ca si pomenirile ce se 
fac la icoanele lor" (Liturghierul explicat, Bucuresti, 1972, p. 125).
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nici nu se mai cere ca prin ele sa fie primit Agneful in cer 
pentru prefacerea in Trupul §i Sangele Domnului, ci li se 
spune simplu rugaciuni §i de la ele se asteapta simpla cer- 
cetare sau ajutorare a credincio§ilor. Aducerea darurilor ce 
se vor preface In Trupul §i Sangele Domnului se face totu§i 
§i "intru cinstea" lor, caci primind credincio$ii pe Hristos, ei 
il vor lauda nu numai pe El, ci §i pe sfintii care L-au facut 
cunoscut §i primit prin marturisirea §i viafa lor. in acest 
sens se face $i pomenirea lor, iar nu pentru ca sa fie iertati 
de pacate. riu se cere rugaciunea lor pentru infaptuirea 
prefacerii In Trupul jertflt al Domnului, caci ei n-au avut un 
rol nici la Intruparea Domnului, nici n-au stat langa El ru- 
gandu-se §i suferind pe Qolgota §i, deci, de§i se roaga §i ei 
lui Hristos pentru noi la Inaltimea la care ei se afla langa El, 
nu au nici acum o contributie la continuarea starii de jertfa 
a Domnului §i la realizarea prefacerii.

Dar In orice caz, prefacerea painii in Trupul lui Hristos 
$i imparta§irea credincio§ilor de El in Euharistie, §i in orice 
Taina, nu se infaptuie$te decat in prezenfa rugatoare §i 
plina de bucuria con§tienta a intregii Biserici din ceruri.

Contrar Liturghierului grec, in Liturghierul romanesc 
din 1956 lipse$te particica pentru ingeri, §i numarul de 
noua particele se obfine prin desparfirea celei a Sfantului 
loan Botezatorul de ale celorlalfi prooroci. Dar aceasta ni 
se pare nefiresc. Expresia "intru cinstea" arata ca jertfa 
Domnului are pentru sfinfi mai mult rostul de a pune in 
relief cinstea sau slava lor, ca a unora ce au crezut in 
Hristos. Iar acest rost il are §i pentru ingeri. Toata Biserica 
din cer e slavita in prefacerea euharistica. ingerii au §i ei o 
intelegere sporita a iubirii lui Dumnezeu, dupa ce cunosc 
ca El §i-a dat pe Fiul Sau la moarte pentru oameni. "intelep- 
ciunea lui Dumnezeu cea de multe feluri s-a facut cunos- 
cuta acum prin Biserica Domniilor §i Stapaniiior in cere§tile 
loca§uri" (Ef. 3, 10). Pe langa aceasta, bucuria lor a spoilt 
intrand in comuniunea lor, in comuniunea sporita a celor
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ce-L laudS pe Dumnezeu, $i oamenii, adicS cealaltS cate- 
gorie de creaturi con§tiente. intr-un fel spiritual toti cei din 
ceruri se impSrtS?esc §i mai mult de Hristos; prin Sfanta 
Liturghie se realizeazS o §i mai mare unire a celor cere§ti 
§i a celor pSmante?ti.

Dar In jurul lui Hristos se infSptuie§te nu numai soli- 
daritatea Bisericii din cer cu a celei de pe pSmSnt, ci §i a 
celei de pe pamant insS§i. CSci dupS ce preotul a a§ezat 
pSrticelele sfintilor §i ale celor adormiti, el scoate §i pSrti- 
celele pentru cei vii. Prin aceasta se face vSdit cS ?i ei par- 
ticipS Inca de acum la viata ve§nica a lui Hristos. Cei ce dau 
pomelnice pentru rudenii $i cunoscufi ai lor simt ca viafa 
lor In Hristos n-ar fi ferita de anumite umbre de egoism 
daca nu s-ar imparta$i de ea Impreuna cu aceia, precum nu 
le-ar fi deplina bucuria de imparta$irea lui Hristos daca n-ar 
avea parte de El impreuna cu rudeniile, cu prietenii, cu 
cunoscufii lor vii §i adormiti in credinfa in Domnul.

A§a cum pomenind actele mantuitoare ale lui Hristos 
sau invocandu-L pe EL facem ca El sa fie intr-un anumit fel 
prezent, a§a prin pomenirea sfinfilor §i a tuturor celor ador
miti intram intr-o anumita legatura cu ei. Daca pe pamant 
gandul intens la cineva e provocat uneori de aceia, §i acest 
gand, la randul lui, il face pe aceia sa se gandeasca la noi, 
printr-o tainica legatura spirituals, tot a§a se poate intam- 
pla aceasta in cazul pomenirii celor adormiti. Pentru ca ei 
nu sunt morfi cu totul. Aceasta legatura se infaptuie$te mai 
ales prin faptul ca pomenindu-i simultan cu rugaciunile 
adresate lui Hristos Cel viu, intr-o maxima simtire, El insu§i 
pomenindu-i ii aduce intr-o anumita legatura cu Sine §i, 
prin aceasta, §i intr-o mai mare legatura cu noi. Caci noi 
aflandu-ne in legatura cu Hristos prin rugaciunile noastre 
cStre El, langa El ii intalnim §i pe cei adormiti pe care-i po- 
menim.

Daca se poate realiza o apropiere spirituals de noi a 
celor de departe de pe pSmant, de ce nu s-ar putea realiza
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o astfel de apropiere prin gand §i 'prin pomenire"? In aceas- 
ta se arata apoi $i nesfar^ita raspundere a fiecaruia pentru 
semenii sai $i deci existenta lor eterna.

Teologul rus Serghie Bulgakov a incercat sa surprinda 
In Insa§i semnificalia numelui temeiul pentru faptul ca prin 
rostirea numelui cuiva ne punem In legatura cu persoana 
pomenita. El vede in numele cuiva o Intrupare existentiala 
a cuventului §i o legatura Intre aceasta Intrupare §i intru- 
parea Cuvantului dumnezeiesc. Numele este, dupe el, nu 
numai o expresie concentrate a Insu§irilor unei persoane, 
ci o expresie a samburelui ei unic de dincolo de toate fap- 
tele §i insu$irile ei partfale, care sta In mod real la baza lor 
ca o intrupare existentiala unitara §i unica a insu§irilor. Ros- 
tind numele unei persoane, am pus-o in vibrafie pe ea 
insa§i pentru ca am atins-o pe ea Insa§i in unicitatea ei exis
tenta, concrete, pe cete vreme, cend rostim o Insu§ire a 
cuiva, Insu§irea aceasta poate fi insu§ire a oricui §i nimeni 
nu vibreaze la aceaste rostire. "Numele vorbeste despre 
existente, nu despre o calitate... El nu e numai o idee predi
cative, ci o existente, ideea devenite realitate, un punct 
unic con$tient In cosmos. De aceea numele de pe de o par
te "simtirea existentei", pe de alta, simfirea unei existente 
unice, cu neputinte de determinat analitic In insu§irile ei". 
"Numele este Intr-un anumit Inteles ceea ce este §i eul, cu 
deosebire ce numele este eul concret, calificat individual, 
ca baze tainice §i neschimbate a ceea ce se poate spune in 
mod specific despre un eu". "Definirea semburelui leuntric 
al numelui nu poate fi decet aceasta: numele este o putere, 
o energie, este Cuventul Intrupat. El ne arate o intrupare cu 
totul deosebite a Cuventului a cerui taine e de neinfeles, ca 
§i toate existenta ce se na§te, Implinind porunca dumne- 
zeiasce: sa fie. Dar urmerile sunt vedite: Cuventul S-a fecut 
trup, ceea ce este idee a devenit real, ideea s-a prefecut in 
energie, urmerindu-§i entelehia ei, cuventul a intrat in cos- 
mosul numelor existentei,... Intruparea Cuventului (dum-
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nezeiesc) presupune §i totodata postuleaza intruparea cu- 
vintelor. Izvorul cuvintelor in lume este Cuvantul dum- 
nezeiesc, prin care cerurile s-au intarit. §i daca Domnul a voit 
sa Se intrupeze §i S-a facut om, cu individualitate proprie $i 
cu nume, aceasta presupune individualitatea $i numele 
omenesc, ca forma generala a vietii: intruparea dumneze- 
iasca presupune intruparea omeneasca prin nume... Dom
nul are doua firi, doua vointe, dar un singur ipostas §i un 
singur nume. numele Lui nu suprima legea intruparii intr-un 
nume, ci o impline§te, se folose$te de ea. Omul prime§te 
un nume §i se intrupeaza intr-un nume, dupa chipul §i ase- 
manarea intruparii dumnezeie§ti $i a numelui ce i se da ei. 
in general chipul $i asemanarea lui Dumnezeu in om, in 
baza careia a fost posibila §i intruparea dumnezeiasca, pre
supune deplina asemanare a omului cu Dumnezeu §i in 
privinfa numelui ce-1 are, ca intrupare a numelui"29.

Aceasta ne indeamna sa precizam in mod special ca 
numele se dovede$te ca exprimand o existenfa concreta, 
§i nu insu§iri in abstract, prin aceea ca, de cate ori e rostit, 
atinge aceasta existenfa concreta individualizata. Caci exis- 
tenfa concreta e atat de vie, atat de plina de energie iradian- 
ta, atat de specifica in existenfa ei, incat indata ce e atinsa 
prin nume, ea i§i trimite energia ei spre cel ce o nume§te, 
numele ei rostit de altul produce mi§carea de reactie a ei.

Se poate spune ca numele indica acea existenfa care 
reactioneaza la rostirea numelui ei. In aceasta se arata ca 
el exprima cea mai vie, cea mai con§tienta existenta. Mu- 
mele exprima samburele unic al fiecarei persoane, acel 
sambure care reactioneaza de cate ori e numit. Mumai o per- 
soana con$tienta reactioneaza la numele ei rostit §i reac
tioneaza pentru ca se aude vizata in unicitatea ei. §i numai 
o persoana care are un nume, §i deci poate primi un ras- 
puns, se poate adresa pe nume unei alte persoane. Toate

29. S. Bulgakov, Filosofia imeni, Paris YMCA Press, 1953, p. 176-178.
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celelalte cuvinte se mi§ca intre persoane ce au un nume. 
Numele a doua persoane stau la baza tuturor cuvintelor ce 
§i le spun, pentru ca toate cuvintele ce le schimba intre ele 
indica insu?irile, faptele, intentiile lor trecute sau viitoare, 
sau lucrurile care fac legatura dintre ele, prin care intra §i 
raman in legatura. Deci toate lucrurile exista pentru a fi 
numite de persoane, pentru ca persoanele sa-?i reveleze 
prin ele vointa lor, prin cuvintele ce §i le adreseaza. Fiecare 
adreseaza cuvant altuia pentru a primi de la acela cuvant, 
pentru ca fiecare persoana este un trimitator §i receptor de 
cuvinte. Lucrurile nu reacfioneaza con§tient la cuvintele 
noastre, de aceea nu au nume. In aceasta se arata ca per
soana purtatoare de nume nu ramane pasiva §i nu reac- 
tioneaza pasiv §i numai fizic la cuvintele noastre. Daca se 
intampla a§a cu persoanele umane, aceasta inseamna ca 
ele sunt dupa chipul unei comuniuni de Persoane supre
me. De aceea cand ne adresam lui Dumnezeu cu un nume 
care nu se poate da decat Lui, El cu siguranfa ca reactio- 
neaza ca realitatea cea mai vie, iar noi, la randul nostru, 
reacfionam la chemarea ce ne-o face El pe nume. Noi ne 
vorbim unul altuia pentru ca a§a am fost facufi. Am fost 
facufi avand un nume prin care suntem siliti sa raspundem 
§i sa ne chemam unii pe alfii §i sa fim chemafi de Dum
nezeu §i sa-L chemam pe El §i sa-I raspundem, intarind uni- 
citatea noastra in comuniune. Venind pe lume capabili de-a 
purta un nume §i siliti sa raspundem la chemarea pe nume, 
nu putem avea originea decat intr-o Fiinfa suprema purta
toare de nume, avand sa raspundem la chemarea Ei $i a 
tuturor semenilor purtatori de nume.

Dar a§a cum o anumita prezenfa a lui Hristos la Prosco- 
midie se infaptuie§te nu numai prin cuvantul rugaciunilor 
§i prin rostirea numelui Lui, ci §i prin Agneful scos din pres- 
cura §i prin semnul crucii facut in el, tot a§a prezenfa celor 
decedafi cu credinfa in Hristos se infaptuie$te nu numai 
prin pomenirea numelor lor, ci $i prin particelele de paine



DESPRE SEANTA LITUROlilE 209

scoase din prescura §i a§ezate langa Agneful ce reprezinta 
pe Hristos.

Painea e creafiunea concentrata §i de maxima utilitate, 
data de Dumnezeu spre Intrefinerea noastra. Dar ca ceea 
ce reprezinta puterea susfinatoare a vietii noastre in trup, 
painea ne reprezinta §i pe noi. §i cand o punem In legatura 
cu o anumita persoana, o reprezinta §i pe ea. De aceea, 
scotand o particica din paine pentru o persoana pomenita 
pe nume, o reprezentam In mod special pe aceasta. Dar 
Agneful reprezinta nu numai o persoana omeneasca, ori- 
care ar fi ea, ci Persoana care, facandu-Se $i om ca noi, S-a 
facut totu§i Omul central, in jurul caruia graviteaza toti, in- 
trucat a ramas §i Dumnezeu, Care sta la obar§ia §i la te- 
melia Intregii creatiuni.

Bucafica de paine scoasa pentru fiecare persoana uma- 
na distinge pe cei pentru care se scoate, dar li $i apropie 
de Hristos §i Intre ei, aratandu-i In plus ca fiind de aceea$i 
fire umana cu Hristos §i Intre ei. Dar Hristos e In centru, 
fiind §i Dumnezeu §i reprezentand §i creatiunea §i umani- 
tatea Intreaga. Painea este un aliment specific uman, caci 
numai omul o poate pregati. De aceea $i Hristos ca om e 
reprezentat prin Agnef. Iar indicand la Fiecare particica nu- 
mele unei anumite persoane, se arata §i distinctia ei netre- 
catoare in cadrul solidaritatii celor de aceea?i fire.

De aceea, cu particelele care reprezinta persoanele nu 
ne imparta§im nu numai pentru ca nu ele sunt izvorul vie
tii noastre, ci §i pentru ca voim sa afirmam existenfa lor 
neconfundata, ba chiar ve§nica. De aceea la parastase ru-' 
gam pe Dumnezeu sa-i pomeneasca in veci. Caci numai cei 
pomeniti exista plenar prin atentia ce le-o acorda Dum
nezeu §i altii dintre oameni. Cei pierduti din atentia tuturor 
§i mai ales a lui Dumnezeu se scufunda Intr-un minus ex- 
trem de chinuitor al existentei.

Cu Hristos ne Imparta§im, §i de aceea Agneful se pre
face In Trupul Lui, pentru ca existenfa Lui asigurata prin
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Sine dureaza chiar daca ne Imparta$im cu El. Apoi, El este, 
prin dumnezeirea Lui unita cu trupul Lui, temelia §i izvorul 
de putere al intregii creatiuni §i a noastra, a oamenilor, in 
special. Prin imparta§ire aratam ca voim sa restabilim §i sa 
sporim §i prin vointa noastra unirea noastra cu acest fun
dament personal al tuturor, cu care nu ne vom confunda 
tocmai pentru ca pe de alta parte scoatem o particica dis- 
tincta $i ramasa disticta pentru fiecare din noi. Tofi ne unim 
cu Hristos prin imparta§anie, dar ramanem §i distincfi de 
El, sau langa El, prin particelele cu care nu se imparta§e$te 
nimeni.

Dar persistenta celor pomenifi §i reprezentafi prin parti
celele In distincfia lor se une§te cu aducerea vietfi lor, re- 
prezentata prin painea care-i Intrefine, lui Hristos. Fiecare 
credincios se daruie§te $i pe sine insu§i lui Hristos, dar li 
daruie$te §i pe tofi cei cunoscufi §i dragi, stiind ca prin 
aceasta ii va avea cu adevarat in veci. “Pe noi inline $i unui 
pe aitul $i toata viafa noastra lui Hristos Dumnezeu sa I-o 
dam". Hu numai Hristos Se daruie§te Tatalui pentru noi $i 
noua inline, in stare de jertfa, ci $i noi ne daruim impreuna 
cu El Tatalui §i Lui insu§i, din puterea daruirii Lui, ca sa 
existam cu adevarat. Iubirea e daruire reciproca de sine, 
un continuu dar §i contra-dar. A§a e in Dumnezeu, a§a e 
intre oameni. Aceasta reciproca daruire arata ca la funda
mental viefii este comuniunea iubitoare a unor Persoane 
supreme, §i aceasta se intinde pe planul creafiei. Caci viafa 
deplina se arata §i se menfine in iubire. Aceasta se arata la 
Proscomidie prin vointa lui Hristos de a Se jertfi. Dar langa 
El venim noi, atra§i de iubirea Lui de Sine daruitoare, §i-i 
aducem cu noi $i pe ceilalfi. ii daruim $i pe ei, ca sa-i avem 
$i mai mult. Daca am vrea sa-i tinem pentru noi, sau daca 
n-am vrea sa fie daruifi $i ei, nu i-am avea deplin nici pen
tru noi §i n-ar avea nici ei viafa plenara, care le vine numai 
din Hristos, izvorul viefii, intrucat se daruiesc Lui. Pe de 
alta parte, creafiunea e cuvantul multiplu al Cuvantului
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dumnezeiesc, iar painea e cuvantul In care se arata in 
modul cel mai lamurit §i mai eficient iubirea de oameni a 
Cuvantului.

Daca in Agnet ni se arata in modul cel mai lamurit voin- 
fa iubitoare a Cuvantului, Care intenfioneaza sa ne cornu- 
mice voinfa Lui de intretinere si de mantuire prin jertfa, in 
particelele care ne reprezinta pe noi ii raspundem si noi cu 
cuvantul nostru de multumire si cu daruirea noastra. Cuvin- 
tele si darurile noastre venind prin particele langa Cuvan
tul, raspund Cuvantului si darului suprem al Celui ce ne 
graieste si ni Se daruieste cu iubire. Prin el raspundem si ne 
daruim si noi cu iubirea noastra si ii facem pe toti cei iubiti 
de noi sa faca la fel. Pe disc se savarseste un dialog intre noi 
Si Cuvantul dumnezeiesc pentru eternizarea noastra.

Sfantul Micolae Cabasila face intre slujba Proaducerii 
(Proscomidiei) si a Liturghiei urmatoarea deosebire: la 
Proscomidie Se aduce lui Dumnezeu Hristos ca parga a 
creatiunii, sau ca dar prezentat Tatalui de cand a luat trupul 
nostru din Fecioara, deci pana ce n-a fost inca rastignit; de 
aceea nu se asaza darurile de la inceput pe altar; "Caci jert
fa a devenit mai tarziu, cand a fost injunghiat spre slava 
Tatalui. Dar El aparfinea de la inceput lui Dumnezeu si era 
darul Lui preacinstit si ca Cel luat ca parga din neamul nos
tru, si ca Cel ce era, pentru lege, Primul Nascut"30.

Dar asa cum Hristos Se proaduce inca inainte de a se 
rastigni, ca trup deplin format, din paine, prin voinfa lui 
Dumnezeu, asa ne proaducem impreuna cu El noi tofi. Caci 
pentru aceasta a luat El trup si Se proaduce ca dar Tatalui, 
ca sa ne proaducem si noi impreuna cu El, pregatindu-ne 
pentru o adevarata moarte cu Hristos, dupa omul cel vechi, 
pentru a invia cu El.

Hristos S-a proadus ca dar Tatalui, ca sa ne proaducem 
impreuna cu El si noi, pentru ca avand viafa si toata crea-

30 . Op. cit., co l. 377 .
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tiunea ca dar al lui Dumnezeu, acest dar ne cere sa-I ras- 
pundem cu un contra-dar. Sfantul Micolae Cabasila schim- 
ba pozifiile: ne face pe noi sa fim Incepatori In daruire. Dar 
recunoa§te ca Dumnezeu a randuit acest schimb. Deci 
totu§i El are initiativa. Cabasila zice: "Care e cauza pentru 
care trebuie sa aducem acestea ca parga §i dar lui Dum
nezeu? Pentru ca Dumnezeu ne da noua, In schimbul daru- 
rilor acestora, viafa. §i era potrivit ca darul sa nu fie cu 
totul diferit de contra-darul Lui, ci oarecum inrudit. Caci 
numai intrucat viafa este contra-darul Lui, este Intr-un fel 
oarecare viafa $i darul nostru; deci El este §i legiuitorul 
darului nostru, $i autorul contra-darului... Caci El a poruncit 
sa aducem paine §i vin, §i tot El ne daruie§te In schimbul 
acestora painea vie §i potirul viefii ve§nice... ca sa primim 
viata in schimbul vietii, viafa ve§nica in schimbul celei vre- 
melnice"31.

Pnmul Daruitor a fost Dumnezeu, dandu-ne viafa pa- 
manteasca §i painea spre Intrefinerea ei, dar vrand sa ne 
dea pe urma darul superior al vietii eterne, hranita prin 
trupul Inviat al Cuvantului, cople§it de Duhul, ne urea la 
acest dar, cu condifia ca sa facem §i noi un dar din darul 
prim ce ni 1-a dat Dumnezeu, din painea ce reprezinta §i 
susfine trupul sau viafa noastra pamanteasca. §i o facem 
aceasta urmand pildei Cuvantului intrupat.

Dar Inca inainte de a ne da Dumnezeu, In schimb, pen
tru darurile de paine $i de vin, care reprezinta viafa noastra 
pamanteasca, Trupul $i Sangele lui Hristos, ne da un dar, al 
Sfantului Duh. O spune aceasta preotul care tamaiaza da
rurile pregatite la Proscomidie: "Tamaie Iii aducem fie, 
Hristoase, intru miros de buna mireasma duhovniceasca. 
Cel ce le-ai primit pe e/e in jertfelnicul cel mai presus de 
ceruri, trimite-ne noua darul Prea Sfantului Tau Duh ". Da
rurile au mers pana sus la Tatal, ca solia dragostei lui Hristos

31 . Op. cit., co l. 3 7 7 -3 8 0 .
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§i a dragostei noastre fata de El; adica ele sunt strabatute 
de pe acum de bunavoinfa Tatalui. Ramane sa savar$im 
chemarea suprema a Duhului (epicleza), pentru ca ele sa 
fie prefacute in Trupul Domnului, iar noi sa ne imparta§im 
de El sau sa-L simtim in apropiere ca atare.

La Froscomidie incepe dialogul intre noi §i Dumnezeu 
ca un sui§ de daruri. Urcand pe scara schimbului de daruri 
spre imparatia lui Dumnezeu, spre viafa ve§nica, ne trans- 
cendem tot mai mult.

Dupa pregatirea darurilor §i tamaierea lor, se a§aza 
steaua peste discul pe care ele se afla. Vine steaua peste 
ieslea unde S-a nascut sau Se na§te pentru noi Hristos. 
Vine cosmosul intreg, cu rotunjimea lui, sa-L acopere, inchi- 
nandu-I-se, dar §i acoperindu-L pana la inceputul lucrarii 
Lui publice. E starea de chenoza in care se acopera Dum- 
nezeirea, servindu-Se de cosmos chiar pentru aceasta che
noza: "£>/ venind steaua, a statut deasupra unde era Prun- 
cul ". Cei ce vor sa vada, ca magii, vad prin stralucirea stra- 
vezie a cosmosului, dar §i a trupului lui Hristos, a vietii Lui 
pamante§ti, dumnezeirea Lui. Prin stea, prin cosmosul as
tronomic, II putem vedea $i azi pe Hristos. Pe de o parte 
acest cosmos II acopera, pe de alta ne conduce la Cuvantul 
cel intrupat. El II acopera, dar intr-un mod care il lasa stra- 
veziu pentru cei in stare sa-L vada. Hu numai starea de che
noza (de smerenie) a lui Hristos din vremea vietii paman- 
te$ti o reprezinta Proscomidia, ci pe Hristos cu toate startle 
prin care a trecut, deci §i pe Hristos aflat acum in slava. Se 
vede aceasta §i din faptul ca Agneful nu e numai taiat in 
forma crucii, ci are imprimat in el §i cuvantul H1KA, adica 
Cel ce invinge; invinge acum din cer pe du§manii binelui, 
dar in mod nevazut. De aceea, pe disc cele pamante§ti 
sunt la un loc cu cele cere$ti; inca pe disc se afla crea- 
tiunea intreaga, a celor vii §i a celor trecufi in cealalta viafa, 
in jurul lui Hristos. Dar aceasta unire a tuturor e reprezen- 
tata $i mai bine prin a§ezarea peste ele a semicercului care



2 1 4 SPIRITUALITATE $1 COMUNIUNE IN LITUROHIA ORTODOXA

are in varf o stea, pe Mristos. Peste cele ce au fost sau sunt 
pe pamant, peste cele ce sunt in viafa de dincolo, se bol- 
te§te cerul sau Hristos insu§i. E o unire intre cer §i pamant 
intre Dumnezeu cel intrupat, rastignit §i inviat, §i creatiu- 
nea Lul. Toate culmineaza, i$i ajung suprema treapta in 
Mristos.

Apoi se acopera trupul lui Hristos sau discul cu aco- 
peramantul prevazut. Iar peste disc §i potir, acoperit §i el, 
se pune un alt acoperamant. Aceasta inseamna, dupa Sfan- 
tul Nicolae Cabasila, ca "puterea lui Dumnezeu cel intrupat 
s-a acoperit deocamdata pana la vremea minunilor §i la 
marturia din cer". Totu§i cei ce vedeau steaua stralucind 
asupra locului unde era Pruncul §tiau ca acest Prune care 
nu-§i arata Inca puterea dumnezeiasca e Fiul lui Dumnezeu 
cel intrupat. O §tiau magii, o §tia Maica Domnului, o §tia 
Iosif, o §tiau pastorii, au §tiut-o DreptuI Simeon §i Proo- 
rocifa Ana, a §tiut-o Sfantul loan Botezatorul. Acest timp e 
reprezentat pentru credincio§i de Proscomidie, avand sa-L 
cunoasca pe Hristos intrat in comunicare mai simfita cu ei 
o data cu inceputul Sfintei Liturghii32.

Chiar a tine ceva acoperit arata ca sub acoperamant e 
ceva deosebit ce a$teapta sa fie descoperit. De aceea cei 
ce §tiu Cine este sub acoperaminte, reprezentafi de preot, 
simt ca acoperamintele sunt ele inse§i strabatute de pu
terea lui Hristos. De aceea ele il §i acopera, dar II §i arata. 
Se spune aceasta prin preot: “Domnul a imparatft, intru po- 
doaba S-a imbracat, imbracatu-S-a Domnul intru putere $i 
S-a incins". §i: “Bunatatea Ta a acoperit cerurile, iiristoase, 
$i de lauda Ta este plin pamantul". Acestea le spune preo- 
tul referindu-se la Hristos cel aflat intru slava, la Mielul de 
pe jertfelnicul de sus, reprezentat prin Agnef. Prin acope
raminte, adica prin smerenie, dar §i prin cosmosul care il 
acopera dar face $i stravezie slava Lui, se raspande$te

32 . Op. cit., co l. 389 .
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peste ceruri vartutea (puterea) Lui §i peste pamant, lauda 
puterii Lui. Vartutea Domnului ca om a covar§it vartutea 
ingerilor. De aceasta putere cerem §i noi sa Fun acoperiti §i 
prin ea sa fie alungat de la noi tot vrajma§ul §i sa fim 
umplufi de pace §i toata lumea, de mila Lui mantuitoare.

Acoperamintele sunt aripile Lui nevazute. Frin ele ne 
ocrote§te §i ne acopera $i alunga de la noi pe tot vrajma$ul; 
prin ele ne miluieste pe noi $i tot cosmosul §i ne mantu- 
ie§te: "Acopera-ne pe noi cu acoperamantul aripilor Tale, 
alunga de la noi pe tot vrajma$ul $i protivnicul. impaca via- 
ta noastra, Doamne; miluie$te-ne pe noi $i lumea $i man- 
tuie$te sufletele noastre, ca un bun $i de-oameni-iubitor ".

Proscomidia capata acum un sens hristologic-cosmo- 
logic, reprezentand pe Hristos cel In slava, Care acopera 
nevazut §i conduce la mantuire lumea §i sufletele noastre.

Domnul Se acopera impreuna cu noi; Se acopera cu 
noi, ca sa ne acopere de vrajma$i $i sa ne fina langa El; Se 
adance§te In Sine, ca sa ne atraga §i pe noi In adancimea 
Sa nevazuta, izvoratoare a viefii. Acolo e concentrarea pu
terii, de unde vom porni sa ne aratam viafa noastra vazuta 
in faptele noastre, impreuna cu El, sa zburam purtafi de El 
la inaltimile viefii.



C A P I T O L U L  I I

LITURGHIA PROPRIU-ZISA: INAINTAREA COM UNA
i n  Im p Ar Aj ia  s f in t e i t r e im i

1. Liturghia celor chematl 
sau a chemarU $1 invataturii

in vechime cei chemati la Hristos §i deci§i sa fie cre$tini 
erau multi §i petreceau Intai un timp de catehizare Tnainte 
de a se boteza. Ei erau primifi sa asiste la Sfanta Liturghie 
pana la inceperea rugaciunilor randuite pentru prefacerea 
painii §i vinului In Trupul $i Sangele lui Hristos §i pentru 
Impartasire. Atunci erau poftifi sa iasa: "Cei chemati, iesiti". 
incepea o taina pentru care nu erau pregatiti. Astazi, cei 
doritori sa intre In crestinism sau In Biserica Ortodoxa, dar 
Inca nebotezafi, nu sunt atat de multi. Cel putin in regiunile 
incre$tinate sau compact ortodoxe. Totu§i, partea aceasta 
a Sfintei Liturghii continua sa se numeasca astfel §i In aces- 
te regiuni. Dar §i in regiunile compact ortodoxe la ea par- 
ticipa §i cei "credincio^i", ca $i in vechime. Aceasta cu atat 
mai mult cu cat s-au Inmulfit membrii Bisericii Ortodoxe 
care cunosc prea putin Invatatura cre$tina, sau se simt in- 
diferenti §i instrainati suflete$te de ea. Ace§tia se pot folosi 
$i ei de aceasta parte a Sfintei Liturghii dedicata invataturii. 
Ba, aceasta parte ar trebui chiar dezvoltata.

Pot sa ramana pana la sfar$itul Sfintei Liturghii chiar cei 
ce nu se imparta§esc, din diferite pricini, pentru a cunoa§te 
§i mai bine cuprinsul invataturii cre§tine.

Deci a§a cum necre§tinii sau neortodoc§ii sau indife- 
renfii se pot folosi din toata Liturghia, la fel membrii obi§- 
nuifi §i ravnitori ai Bisericii pot fi continuu chemati la o tot 
mai mare inaintare In cunoa$terea invataturii cre$tine §i,



LITURQHIA CELOR CHEMAfl 2 1 7

prin aceasta, la o viafa tot mai conforma ei. Sfantul Apostol 
Pavel socotea ca inca n-a ajuns la tinta, ci se afla intr-o aler- 
gare continua (Filip. 3, 14) §i indemna pe credincio§ii din 
Corint sa alerge ca intr-un stadion (I Cor. 9, 24). Iar aler- 
garea aceasta o considera ca un raspuns ce-1 dau "Celui ce-i 
cheama” (Qal. 5, 8). Alergarea continua raspunde unei che- 
mari continue.

In sens restrans, chemati §i catehumeni sunt cei ce n-au 
intrat inca in Biserica Ortodoxa, dar in sens larg tofi cre- 
dincio$ii sunt mereu chemati. Poate de aceea numele de la 
origine al Bisericii in limba greaca este cel de Ecclesia, sau 
comunitatea celor chemati, al celor mereu chemati. Pe de 
alta parte, e semnificativ ca pe cand in limba greaca partea 
prima a Sfintei Liturghii se nume$te Liturghia catehume- 
nilor, in romane§te ea se nume§te Liturghia celor chemati. 
Hu cumva traducatorii romani au voit sa scoata in relief ca- 
litatea de chemati a credincio$ilor, care in limba greaca a 
dat Bisericii numele de Ecclesia?

Ar ramane de explicat cum se poate impaca ideea ca 
toti credincio§ii sunt in sens larg mereu chemati, cu faptul 
ca la sfarsitul primei parti a Liturghiei se spune: "Cei che
mati, ie§iti..., ca nimeni din cei chemati (sa nu ramana)". 
Sau cum pot avea aceste cuvinte azi un sens pentru cre- 
dincio$ii prezenfi in biserica? Ele pot fi intelese ca o invi- 
tafie adresata credincio§ilor de a nu ramane in starea in 
care se afla, ci de a ie§i din aceasta inaintand spre starea 
de credincio§i vrednici de a participa la aducerea jertfei 
euharistice, in sensul in care Sfantul Grigorie de Myssa con
sidera ca toata viafa cre§tinilor este un §ir de "epectaze", de 
ie§iri din starile de dinainte $i de inaintari la trepte supe- 
rioare, sens preluat de la Sfantul Apostol Pavel (Filip, 3, 
14). Sfantul Grigorie de Nyssa a precizat ca aceasta in- 
seamna un §ir de "ie§iri" §i de "intrari", de ie§iri de la trepte 
mai de jos §i de intrari la trepte mai inalte.
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Dar Liturghia celor chemati, incheiata prin cuvintele 
'cei chemati, ie$iti', are, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, 
un sens mereu actual $i pentru ca reprezinta pe cei ce, de?i 
chemati, nu tree la starea de credinciosi adevarafi, §i de 
aceea la Judecata din urma vor fi desparfiti de cei ce au 
crezut. "Caci multi sunt chemati, dar pufini ale§i" (Mt. 22, 
14). (Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia; PG 91, 
708 B). Astfel, §i cuvintele care Incheie aceasta parte a 
Liturghiei sunt un indemn de folos pentru cei ce vin la bise- 
rica spre a nu ramane mereu in starea de chemati, ci sa 
treaca (sau sa iasa) la starea de adevarati credincio$i.

2. Lauda ImpJiratiel filg&duite a Sflntel Trelml, 
ca Indemn §1 Jnceput al inalntarll in ea

Preotul incepe nu numai Liturghia celor chemati, ci in- 
treaga Sfanta Liturghie cu cuvintele: "Binecuvantata este 
imparafia Tatalui $i a Fiului $i a Sfantului Duh, acum $i 
pururea $i in vecii vecilor". Spunand aceste cuvinte, face 
semnul crucii cu Evanghelia peste antimisul de pe Sfanta 
Masa. Credincio§ii binecuvantand impreuna cu preotul pe 
Dumnezeu, vor fi binecuvantafi ei in§i§i de El. Ei §tiu aceas
ta de la sfar§itul altor Liturghii, cand preotul adresandu-se 
lui Dumnezeu a zis: "Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te bine- 
cuvinteaza..., mantuie§te poporul Tau §i binecuvinteaza 
mo§tenirea Ta", facandu-i membrii ai Imparafiei Tale. Cel 
ce binecuvinteaza pe Dumnezeu o face pentru ca simte 
bunatatea Lui §i chiar prin aceasta se simte daruit de Dum
nezeu. Sfantul Apostol Pavel zice: "Binecuvantat fie Dum
nezeu §i Tatal Domnului nostru lisus Hristos, Cel ce intru 
Hristos ne-a binecuvantat pe noi in cerestile loca§uri" (Ef. 1, 
3). Deci prin aceste cuvinte exprimam §i o speranfa ca vom 
face parte din imparafia cereasca. Dar binecuvantand Im- 
paratia Sfintei Treimi, cerem binecuvantarea tuturor celor 
ce fac sau vor face parte din ea, inclusiv a noastra.



LITURGHIA CELOR CHEMAfl 219

riotam §ase intelesuri din cele multe cuprinse in aces- 
te cuvinte:

a) Lauda imparafiei Sfintei Treimi implica prin aceasta 
vointa comunitatii de a inainta in ea, caci cel ce lauda ceva 
dore$te sa se imparta§easca de ceea ce lauda;

b) imparatia aceasta este imparatia Tatalui ceresc iu- 
bitor, a Fiului devenit prin intrupare Fratele cel mai iubitor 
al nostru §i a Duhului Sfant, curatitorul nostru de pacate, 
eliberatorul nostru de patimile care ne stapanesc ca forme 
multiple ale egoismului;

c) Fiind Imparatia dragostei, ea are sensul unei comu- 
niuni a celor ce fac parte din ea, care spore§te continuu in 
orice Sfanta Liturghie, ca sa ajunga desavar§ita in viata 
viitoare;

d) Ea va dura ve§nic, deci §i noi vom fi ve$nic fericiti §i 
parta§i ai ei; ca atare, ne deschide perspectiva eshatologica 
§i deci ne da siguranfa ca existenta noastra nu va inceta 
prin moarte; de aceea atat preotul, cat §i credincio$ii pri- 
vesc spre Rasarit, spre Dumnezeu cel ve§nic, de la Care vin 
toate; ei inainteaza din lumea dezbinarilor egoiste din spa- 
tele lor, spre unitatea lor in Sfanta Treime, ca spre finta lor 
finala ve$nica, dincolo de care nu mai e alta, caci ea va fi 
odihna noastra fericita, fara sfar§it, in comuniunea dragos
tei eterne;

e) imparatia aceasta ni s-a deschis prin §i in Fiul lui 
Dumnezeu Care, biruind in veci moartea pentru umanita- 
tea asumata de El, prin crucea suportata pentru noi, a bi- 
ruit-o $i pentru noi; prin aceasta ne-a aratat atat iubirea 
ve§nica a lui Dumnezeu cel in Treime, cat §i modul prin 
care putem intra §i noi in acea Imparatie in care nu mai e 
moarte, mod care consta in biruirea prin jertfelnicie a ego
ismului nostru pacatos;

f) Aratandu-ne sensul existenfei, $i Inca un sens atat de 
inalt care consta in viata eterna a noastra in nesfar§ita 
bucurie a comuniunii intre tofi, Liturghia e o sarbatoare
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adevarata, plina de lumina $i opusa intunericului In care nu 
se vede nimic. De aceea se aprind lumanari pe altar §i in 
naos, de aceea preotul se roaga Inainte de citirea Evanghe- 
liei, zicand: 'Straluceste In inimile noastre lumina cuno$tin- 
tei Tale"; de aceea spun credincio§ii dupa Sfanta Impar- 
ta$anie: "Vazut-am lumina cea adevarata". Hristos e "lumina 
lumii"' (In 8, 12), ca Cel ce, fund Fiul etern facut om pentru 
veci, ne-a aratat prin inviere durata noastra eterna de fii ai 
Tatalui ceresc. Liturghia e sarbatoarea invierii in mod deo- 
sebit. De aceea la capul muribundului se aprinde luma- 
narea, aratandu-se ca cel ce pare ca a intrat in intunericul 
nefiintei §i ca totul e fara sens, intra in viata eterna a lui 
Hristos $i existenta lui are un sens. Sensul existentei s-a lu- 
minat cel mai mult prin invierea lui Hristos. La inviere 
"toate de lumina s-au umplut".

Dar cele $ase intelesuri ale laudei Imparatiei Sfintei 
Treimi sunt organic unite. De aceea nu le vom trata in mod 
deplin separat, ci ca un intreg. Mai intai, cateva consideratii 
introductive.

Hristos a facut cunoscut prin intruparea, Invatatura §i 
faptele Sale mantuitoare pe Dumnezeu, in mod clar, ca 
fiind o Treime de Persoane, o comunitate de iubire intre 
Tatal §i Fiul in Duhul Sfant. Aceasta distingea credinfa cre§- 
tina despre Dumnezeu, prezentata clar in Moul Testament, 
de orice alta religie. imparafia cerurilor se preciza prin 
aceasta ca Imparafia unui Dumnezeu care nu e o Persoana 
solitara, ci un Tata ve$nic iubitor al unui Fiu ve$nic, pe Care 
L-a trimis sa Se faca om ca sa-L infrafeasca cu noi, §i prin 
aceasta sa-§i intinda iubirea Sa parinteasca §i la noi, care 
am $i fost creafi in acest scop. O persoana eterna solitara 
nici nu e o persoana, pentru ca e lipsita de iubire. Iar daca 
ea creeaza alte persoane, o face din trebuinfa de a se com- 
pleta, in care caz nu e libera. Propriu-zis acest dumnezeu 
nu e Dumnezeu. lntelegerea lui panteista este inevitabila. 
El e una cu lumea.
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Dumnezeu Tatal este Imparat din veci, adica are o pu- 
tere absoluta, nefiind stapanit de nimic §i neavand de la 
nimeni nimic; Fiul este de asemenea imparat; Duhul Sfant 
este $i El imparat, pentru ca Treimea nu e stapanita din 
veci de nici o lege mai presus de Ea §i de nici o trebuinfa, 
avand in viafa §i iubirea Ei toata fericirea. Ea e cu desa- 
var§ire libera, fiind o comuniune de Persoane in desavar- 
§ita iubire, avand in aceasta totul. Caci unde stapane$te o 
lege sau o pofta de altceva, nu este fericirea in iubirea de- 
savar$ita, deci nu e o comuniune desavar§ita de Persoane 
desavar^ite.

Cre§tinii §tiau inca de la inceput, de la Hristos prin 
Apostoli, ca nu numai Tatal e imparat, ci §i Fiul Lui este im
parat. §tiau ca, in calitate de Fiu al Tatalui, Hristos e im
parat din veci, dar prin intrupare, prin jertfa cea pentru noi, 
prin inviere §i inalfare, El S-a facut imparat §i ca om $i ca 
impreuna cu El, ca frafi ai Lui §i ca fii ai Tatalui ceresc, vor 
imparati §i tofi cei ce se alipesc Lui prin credinta $i I se fac 
asemenea prin eliberarea de egoismul patimilor (Lc. 22, 
29-30; Mt. 25, 34-40; Me. 14, 62; In 18, 36; Lc. 23, 3; 
42-43; Apoc. 1, 5-6). §tiau de la Sfantul Apostol Pavel ca 
"Fiul ducea pe multi fii la slava” (Evr. 2, 10). Caci Fiului I se 
cadea sa faca pe altii fii parta§i la slava Sa. Dar Fiul face 
aceasta implinind voia Tatalui. §i o face intrupandu-Se ca 
om §i patimind moartea pentru ei ca sa invinga pacatele $i 
moartea din firea lor §i sa le dea prin aceasta pilda de 
slavire a Sa, temei de slavire a lor. Sfantul Apostol Pavel 
zice: "Umblati cum se cuvine inaintea Celui ce va cheama 
la imparafia §i slava Sa" (1 Tes. 2, 12).

Ca Fiul era impreuna cu Tatal §i cu Sfantul Duh imparat 
din veci §i de aceea, facandu-Se om, S-a facut imparat §i ca 
om, $i prin aceasta ne-a facut §i pe noi imparafi intru Sine, o 
spune §i Sfantul Atanasie al Alexandriei, explicand cuvintele 
psalmistului: "De aceea Te-a uns peTine, Dumnezeule, Dum- 
nezeul Tau cu untdelemnul bucuriei" (Ps. 44, 9; Evr. 1, 8-9);
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"Se spune aci ca se unge nu ca sa fie facut Dumnezeu. Caci 
era Dumnezeu §i Inainte de aceea. Did ca sa se faca im- 
parat, caci imparafia Lui e din veci, fiind chipul lui Dum
nezeu... Ci s-a spus aceasta pentru noi. Regii din Israel de- 
veneau regi cand se ungeau, nefiind regi mai inainte... Dar 
Mantuitorul, de§i e Dumnezeu $i Imparafe^te peste impa- 
rafia Tatalui §i este daruitorul Duhului Sfant..., se unge cu 
Duhul ca om, ca sa ne daruiasca noua, oamenilor, o data 
cu invierea, §i sala$luirea Duhului §i familiaritate cu El” 
(Cur, / contra arienilor, cap. 46).

La fagaduinfa aceasta se gande§te preotul impreuna cu 
credincio§ii cand rosteste cuvintele: "Binecuvantata este 
imparatfa Tatalui $i a Fiului $i a Sfantului Duh“. Dar se gan- 
desc §i la condifia pentru primirea ei, aratata de Apostolul 
Petru: "Pentru aceea, frafilor, silifi-va cu atat mai vartos sa 
va faced sigura chemarea §i alegerea voastra" (II Petru, 1, 
10), precizand apoi ca e vorba de chemarea §i alegerea lor 
pentru imparafia cerurilor (II Petru, 1, 11).

Aceasta imparafie s-a fagaduit de Hristos celor ce cred 
in Sfanta Treime care, din iubire §i cu voinla de a-i ridica la 
calitatea de fii ai Tatalui, a trimis pe Fiul sa Se faca om, sa 
se rastigneasca pentru ei, sa invie, sa Se inalfe ca om $i sa 
§ada de-a dreapta Tatalui spre a-i atrage §i pe ei la aceasta 
inaltime. Prin aceasta se arata ca ea este o imparafie a iu- 
birii intre Dumnezeu §i noi §i intre noi inline, nu a unui 
Dumnezeu dornic de stapanire, sau a unor oameni care se 
intrec in a fi unul mai mare decat altul. Ea e imparafia 
Treimii iubitoare, dat fiind ca Fiul iubit §i iubitor din veci al 
Tatalui S-a facut §i ca om impreuna imparat cu Tatal, iubit 
§i iubitor al Tatalui, $i prin aceasta ne-a ndicat §i pe noi cei 
ce credem in El la vrednicia de imparafi, dezlegafi de once 
robie a patimilor egoiste. Hristos ne-a ridicat prin Duhul 
Sau la libertatea desavar§ita de pofte, de patimi acapara- 
toare §i dornice de stapanire, caci unde este Duhul care 
sfinfe$te, acolo e libertatea (II Cor. 3, 17). in imparafia
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aceasta tofi vom fi imparafi, deci liberi, o data ce vom fi fii 
ai imparatului Tata §i frati ai imparatului Fiu, nestapanifi de 
nici o patima §i, deci, nici unul de altul. Ea va fi o imparafie 
adevarata, pentru ca nici o patima egoista nu-i va stapani 
pe membrii ei §i nu-i va dezbina, ci va fi Imparafia iubirii §i 
comunicarii desavar$ite, care e in acela§i timp o libertate 
desavar§ita. Cei ce se iubesc nu voiesc sa se stapaneasca 
unul pe altul $i nici nu sunt silifi sa se supuna unul altuia. 
Ci tofi au cea mai mare bucurie sa se daruiasca unii altora $i 
sa se imbogafeasca spiritual reciproc, deci o fac in cea mai 
desavar$ita libertate. imparafia aceea va fi unirea desavar- 
§ita in libertate, in libertatea iubirii. Membrii ei se vor bucu- 
ra de libertatea slavei flilor lui Dumnezeu (Rom. 8, 21). Dar 
aceasta fund adevarata libertate, ei "nu vor face din libertate 
un acoperamant (o masca) ai libertatii" (I Fetru 2, 16).

Imparafia aceasta s-a intins la noi prin Mantuitorul, dar 
apropierea ei o anunfase Sfantul loan Botezatorul §i pe ea 
o a$tepta intre alfi mulfi §i Iosif din Arimateea (Me. 15, 43). 
Ei au luat aceasta a§teptare din cultul mozaic. Dar Mantui
torul a precizat ca Dumnezeul a Carui imparafie o propo- 
vaduie$te este Tatal Lui §i Tatal nostru (Rugaciunea "Tatal 
nostru", Predica de pe munte). Ca Fiul Tatalui, Mantuitorul 
Se prezinta §i pe Sine ca Imparat (inaintea lui Pilat). Sfantul 
Grigorie de Nyssa, bazandu-se pe multi codici manuscri§i, 
spune ca in loc de imparatia Tatalui, in Evanghelia lui Luca 
se cere: "Vie Duhul Tau cel sfant §i sa ne mantuiasca pe 
noi" (Lc. 11, 2). Deci §i Duhul Sfant ca Cel de o fiinta cu 
Tatal $i cu Fiul este imparat, sau El e Cel ce ne deschide 
imparafia iubirii Sfintei Treimi (Comentar la Tatal nostru). 
De aceea ne adresam §i noi Sfantului Duh, numindu-L "im- 
parate ceresc", iar preotul inainte de a incepe Sfanta Litur- 
ghie cu binecuvantarea SFintei Treimi roste$te rugaciunea 
"imparate ceresc".

Pe baza revelarii imparatiei cerurilor ca imparafia Trei- 
mii, comunitatea cre§tina, incepand un cult propriu, a in-
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locuit binecuvantarea imparafiei cerurilor sau a lui Dum- 
nezeu in general, din cultul mozaic, cu binecuvantarea im- 
parafiei Tatalui $i a Fiului §i a Sfantului Duh.

Clement din Alexandria spune, curand dupa mijlocul 
secolului al Il-lea: Tioaptea, la inceputul zilei, pana la sfar- 
§itul zilei voim sa cantam cantare de mulfumita §i de lauda 
Tatalui cel Unul $i Fiului, Care e pedagog $i invafator, §i 
Sfantului Duh. Totul pentru Unul, in Care sunt toate, pentru 
Care sunt toate, pentru Care este ve$nicia, ale Carui ma- 
dulare sunt tofi, a Carui slava e in veci... a Lui este slava in 
veci. Amin" (Fedagogul, III, 101, 2).

imparafia aceasta fiind o extindere a iubirii Sfintei 
Treimi la noi, se cade sa raspundem §i noi cu iubirea noas- 
tra fata de Sfanta Treime, dar $i intre noi. Mumai a§a ara- 
tam ca voim real sa ne facem parta§i de ea.

Aceasta o arata preotul, in numele tuturor, sarutand, 
dupa rostirea binecuvantarii imparafiei Sfintei Treimi, Sfan
ta Masa, ca tron al Sfintei Treimi §i ca mormant al lui 
Hristos, care are alaturi de Sine §i moa^tele sfintilor, Sfanta 
Evanghelie sau pe Hristos §i crucea Lui. inainte de aceea 
au sarutat §i credincio§ii Sfanta Evanghelie in naos, caci 
Hristos este §i cu ei.

La binecuvantarea Sfintei Treimi de catre preot, cre- 
dinciosii i§i dau adeziunea cu cuvantul "Amin" = "A$a sa Fie", 
laudand $i ei aceasta imparafie in toate sensurile amintite 
§i aratand dorinfa lor de a se face parta§i de ea. Binecu
vantarea ei de catre preot e o anunfare a ei, §i aceasta le 
produce bucurie, atat pentru cat li se da acum, cat §i pen
tru nadejdea primirii desavar§ite a ei in viafa viitoare.

Anunfarea imparafiei pe seama credincio§ilor a aratat-o 
preotul deschizand, inainte de binecuvantarea ei, u§ile im- 
parate$ti, ca indata dupa aceea sa le inchida; dar fara sa 
traga perdeaua peste ele. Aceasta inseamna ca Imparafia 
Sfintei Treimi, imparafia dragostei eterne s-a facut cunos- 
cuta de Hristos, §i oamenii sunt poftifi sa intre $i sa inain-
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teze in ea; dar in viafa pamanteasca, inainte de unirea de- 
plina cu Hristos, ea nu e traita decat nedeplin. Ea iradiaza 
in viata aceasta, dar nu ne e data deplin. Aceasta se arata 
din faptul ca interiorul altarului nu e acoperit de tot prin 
perdeaua trasa in dosul usilor imparate§ti, ci dupa o ful- 
gerare intensive a luminii ei, prin spatiul de deasupra usilor 
imparate§ti se filtreaza doar o parte din aceasta lumina. in 
cursul Sfintei Liturghii aceste u§i se vor mai deschide la In- 
trarea cea mica, la cantarea intreit sfanta, la citirea Apos- 
tolului $i a Evangheliei, la Crez. Apoi, de la imparta§irea 
credinciosilor vor ramane deschise pane la sfarsitul Sfintei 
Liturghii, inchipuindu-se ca prin Sfanta imparta§anie ei au 
intrat deplin in lmparafia Treimii.

Sfanta Liturghie prilejuie$te astfel trairea anticipate, 
prin arvuna, a imparafiei cerurilor §i prefigurarea ajungerii 
depline in ea, dupa o inaintare treptata spre ea in viafa pa
manteasca. Acest urcu$ liturgic de la trairea in parte pana 
la trairea deplina in imparafia Sfintei Treimi e reprezentat 
in Sfanta Liturghie ca un urcu§ spre unirea cu Hristos cel 
jertfit §i inviat, nu a credinciosului singular, ci a comunitatii 
care se umple tot mai mult de iradierea prezenfei Lui ani
mate de predarea mantuitoare a Sa Tateiui §i lor, ca se-i 
pregeteasce se se predea $i ei uniti intre ei §i impreune cu 
El Tateiui la sfar^itul timpului, cend Tatei va fi totul in tofi 
§i in toate, fere ca Fiul §i oamenii infiafi se dispare (I Cor. 
15 , 2 8 ) .

In acest "Amin" al comunitetii e o bucurie care antici- 
peaze pe cea pe care o vor avea cand o vor primi in de- 
plinetatea ei, cand toate multimea celor mantuifi va striga 
cu glas puternic: "Aliluia! Mantuirea §i slava $i puterea sunt 
ale Dumnezeului nostru" (Apoc. 19, 1). Apostolul loan vede 
$i aude de mai inainte bucuria de atunci: "Atunci am auzit 
ca un glas de mulfime multe si ca un vuiet de valuri fere 
numer si ca un bubuit de sunete puternice zicand: Aliluia! 
I’entru ce Domnul Dumnezeul nostru Atottiitorul este im-
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parat" (Apoc. 19, 6). Atunci se va arata In toata stralucirea 
ei slava imparatului Hristos facut om. Dar o data cu aceas- 
ta se va arata §i slava celor cu care S-a unit El, ca Mielul ce 
S-a junghiat pentru oameni, §i slava cu care i-a imbracat pe 
ei, asemenea slavei cu care mirele imbraca pe mireasa sa. 
Caci Apostolul loan aude multimea zicand in continuare: 
"Sa ne bucuram §i sa ne veselim §i sa-I dam slava, caci a 
venit nunta Mielului §i mireasa Lui s-a gatit" (Apoc. 19, 7).

Cuvantul "Amin" a fost luat Inca de primii cre§tini din 
cultul mozaic. Dar cre§tinii II spun pe baza faptului ca in 
Hristos s-a revelat cu adevarat imparatia Treimii celei iubi- 
toare, ca prin El s-a intemeiat §i s-a fagaduit cu adevarat 
aceasta imparatfe. inca Sfantul Apostol Pavel spune ca 
orice "Amin" il spunem spre slava lui Dumnezeu in Hristos, 
pentru ca in Hristos s-au implinit pe de o parte toate faga- 
duinfele lui Dumnezeu, iar pe de alta, s-a asigurat implini- 
rea lor viitoare pentru cei ce cred (II Cor. 1, 20). Deci la 
Hristos ne gandim cu deosebire cand zicem "Amin". Numai 
cre$tinii pot zice in mod sigur "Amin", "a§a sa fie", caci nu- 
mai ei §tiu de implinirea prezenta $i viitoare a fagaduintelor 
lui Dumnezeu in Hristos pentru noi §i numai ei au inte- 
meiata nadejdea mantuirii in El1. Humai prin Hristos am 
cunoscut ca Dumnezeirea nu este o inFinitate informa sau 
monopersonala, lipsita de iubire, ci e plina de dragoste; 
inlauntrul Ei este un Tata iubitor, $i un Flu iubitor, o viata 
neindiferenta sub raportul moral, ci o viata sfanta. Prin 
Hristos am cunoscut ca imparatia lui Dumnezeu este im
paratia dragostei ve§nice, ca slava, stapanirea §i puterea ei 
sunt ale unui Dumnezeu intreit $i deci al dragostei. Prin El 
§tim ca, de credem, Duhul ne va face membrii ei ve$nici.

Fericiti vor fi in veci cei ce vor fi membrii ei. Deci cu
vantul "Amin" exprima §i increderea membrilor comunitatii

1. La Odo Casel, "Die Doxologie und des Amen der Gemeinde", In 
vol. Das christliche Opfermysterium, Verlag Styria, Koln, 1968, p. 561.
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ca vor face parte din aceasta Imparatie, sau nadejdea lor 
ca se vor invrednici §i ei de fericirea din ea.

intemeiafi pe nadejdea imparafiei, in a carei ambianfa 
anticipate intra de la inceputul Sfintei Liturghii, credincio§ii 
i§i aduc aminte de condifia ce a cerut-o Mantuitorul celor 
ce vor sa ajunga in deplinatatea ei, in viafa viitoare: grija de 
cei lipsifi §i asuprifi, caci prin aceasta se fac asemenea 
Fiului care a fost alaturi de ei, de Fiul care S-a facut ca ei §i 
a spus: "Venifi, binecuvantatii Parintelui Meu, §i mo^tenifi 
imparatia cea gatita voua de la intemeierea Iumii, ca fla- 
mand am fost §i Mi-afi dat sa mananc'1 etc. (Mt. 25, 34 etc.), 
imparatia aceea este nu fmparatia celor puternici in sens 
lumesc, ci a celor smerifi §i infrafifi in smerenie. Dar nadej
dea ei se da ?i celor ce au facut in cursul viefii pamante§ti 
rele, dar s-au pocait in ceasul din urma, asemenea talha- 
rului din dreapta care s-a rugat lui Iisus: "Pomene$te-ma, 
Doamne, cand vei veni in Imparatia Ta".

Imparafia aceasta este unirea celor ce cred in Sfanta 
Treime, prin casatoria omenirii credincioase cu Fiul Impa- 
ratului ceresc, urmata de ospaful unei ve§nice iubiri (Mt. 
22, 2-14). In ea se intra prin Sfanta Taina a Botezului §i a 
Mirului, se reintra dupa caderea din ea prin taina Martu- 
risirii §i se intrefine viafa in ea prin Sfanta imparta§anie. De 
aceea Sfanta Liturghie incepe cu o fagaduinta deplina a 
acestei uniri cu Sfanta Treime §i a acestui ospat ve§nic al 
iubirii, spre care credincio§ii progreseaza prin Sfanta im- 
parta§anie, ca unire cu Hristos.

in unirea deplina cu Hristos Cel jertfit, facandu-ne de 
un trup $i sange cu El, fara confundare, urcam ca o comu- 
nitate, pentru ca §i membrii ei sa se predea impreuna cu El 
Tatalui §i unul altuia, ca Tatal sa fie toate in tofi. Dar ur- 
cu$ul spre Hristos Cel jertfit consta intr-o umplere treptata 
a lor de dispozifia de jertfire proprie, sau de daruire lui 
Dumnezeu §i unul altuia din puterea ce iradiaza din Hristos
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Cel jertfit care se apropie tot mai mult de ei pe masura 
pregatirii lor, pentru a li se darui deplin.

Astfel, toata Sfanta Liturghie este mi$carea comunitatii 
In duhul de jertfa a lui Hristos spre unirea deplina cu 
Hristos cel jertfit §i inviat §i spre jertfirea reciproca intre ei 
din puterea jertfei Lui. Aceasta este una cu urcarea in depli- 
natatea iubirii. Ea echivaleaza cu intrarea §i inaintarea in 
imparafia Treimii. Aceasta pune o pecete de jertfire din iu- 
bire pe toata viafa cre?tina, devenind toata o Liturghie in 
sens Iarg. Sensul acesta al Liturghiei e aratat de faptul ca 
preotul insofe^te binecuvantarea Imparafiei cu semnul cru- 
cii, facut cu Evanghelia peste Sfantul Antimis, care repre- 
zinta moartea lui Hristos pentru noi, avand alaturi de Sine 
moa§tele mucenicilor, care ne-au dat exemplul cel mai de
plin al insu§irii de catre ei a duhului de jertfa al lui Hristos. 
Dar acela$i semn il face §i peste Sfanta Masa, care repre- 
zinta pe de o parte tronul Sfintei Treimi, pe de alta, mor- 
mantul lui Hristos, sau jertfelnicul din fata Tatalui, pe care 
sta pururea Hristos in stare de jertfa pentru noi, ca sa pu- 
tem lua $i noi puterea de a ne jertfi. De fapt Imparafia a 
fost revelata §i intemeiata de Sfanta Treime prin Fiul cel 
intrupat, jertfit §i inviat, pentru a uni prin jertfire din aman- 
doua parfile Treimea cu creafiunea, caci jertfa lui Hristos n-a 
fost privita cu nepasare de Tatal §i de Duhul Sfant. Tatal cel 
atotmilostiv compatimea §i El cu Fiul, Care Se aducea jertfa 
pentru noi, $i Duhul Sfant intarea pe Fiul ca om in aducerea 
acestei jertfe. Iar starea de jertfa permanenta a Fiului in- 
semnand o atentie a Lui fafa de noi, inseamna o atenfie a 
Treimii intregi.

De aceea binecuvantand Treimea, li §i multumim pen
tru ceea ce a facut ca sa ne faca §i noua parte de imparafia 
Ei, iar o data cu mulfumirea §i cu bucuria ce I-o marturisim, 
ne angajam §i noi sa umblam pe calea ce ne-a aratat-o 
Hristos prin jertfa Lui, $i Tatal §i Duhul Sfant randuind jert
fa Fiului pentru mantuirea noastra. E calea pe care au imi-
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tat-o in gradul cel mai deplin atafia mucenici $i traitori in 
slujirea altora §i prin care, in masura in care o vom imita §i 
noi, vom ajunge la invierea cea intru fericire.

Dar cel ce aduce o jertfa este totodata preot. Cre§tinii 
care se aduc jertfa infranandu-se de la pacatele egoismului 
§i deci jertfindu-se §i ei pentru altii, devin nu numai im- 
parafi, ci $i preoti. Hristos e Arhiereul universal §i izvorul 
arhieriei, pentru ca Se aduce jertfa §i pentru ca este izvor 
al puterii de jertfa pentru tofi. Hoi devenim preoti insu§in- 
du-ne puterea de jertfa a lui Hristos, asimilandu-ne perso
nal cu starea Lui de jertfa. Dar devenim §i fiii imparatului 
ve§nic intrucat ne-am facut frafi ai Fiului Aceluia.

Identitatea starii de imparat §i de preot a Celui ce Se 
jertfe§te o arata Apocalipsa §i Apostolul Petru. in Apocalip- 
sa, Hristos este numit pe de o parte "Mielul" ce §ade ca 
injunghiat intre tron §i cele patru fiinfe §i "presbiteri” (Apoc. 
5, 6), ca Cel ce e Mijlocitorul intre Tatal ca imparat $i cei 
patru Evangheli§ti reprezentafi prin cele patru fiinfe, $i po- 
porul reprezentat de presbiterii mantuifi (in unele texte ro- 
mane§ti e tradus gre§it "batrani j, pe de alta, e laudat de 
cele patru fiinfe $i de presbiteri cu cuvintele: ' Vrednic e§ti 
sa iei cartea §i sa deschizi pecefile ei (istoria), caci ai fost 
injunghiat §i ai rascumparat lui Dumnezeu cu sangele Tau 
oameni din toata seminfia..., §i I-ai facut Dumnezeului nos- 
tru imparafie §i preofi, §i vor imparafi pe pamant" (Apoc. 5, 
9-11). Mielul injunghiat e Fiul lui Dumnezeu Care S-a facut 
om §i Care ne-a scos din robia patimilor §i a mortii §i a 
diavolului prin jertfa Lui. El S-a facut prin aceasta imparat 
§i ca om §i ne-a facut impreuna imparafi cu Sine sau o im- 
parafie noua, caci §i El §i noi ne-am facut §i suntem impa- 
rafi prin jertfa Lui. Deci precum El S-a facut Arhiereu §i 
imparat, la fel suntem facufi §i noi impreuna cu El preoti $i 
imparafi. Cei 24 de presbiteri i§i arata aceasta calitate pur- 
tand cadelnife pline cu tamaie, care simbolizeaza rugaciu- 
nile sfintilor ce se inalta spre Tatal intru miros de buna
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mireasma, de buna cuviinfa ascultatoare, care place Tata- 
lui. Prin aceasta se face o anumita distinctfe Tntre preotii 
slujitori si ceilalfi crestini preoti, ale caror rugaciuni le aduc 
presbiterii. Tofi credinciosii sunt preoti §i se roaga, dar 
rugaciunile lor sunt adunate intr-o unitate prin preotul slu- 
jitor, pentru a se Inalfa ca un val unitar, curat si bineplacut 
spre Dumnezeu. Dar fiind preoti ce aduc ca jertfa rugaciu
nile lor, sunt $i imparati stapani peste patimi $i chemati la 
inviere ca victorie asupra mortii, o data ce sunt facufi frafi 
cu Hristos, Fiul cel Unul Hascut al Tatalui, prin unirea cu El in 
Sfanta imparta§anie §i prin insu§irea duhului de jertfa a Lui.

Dar nu numai cei douazeci §i patru de presbiteri lauda 
pe Mielul care i-a facut pe cei ce cred in El preofi in sens 
larg, ci §i miliardele de Ingeri care ii inconjoara, aratand ca 
mai aproape de Mielul care imparate§te prin jertfa Lui, sunt 
preofii slujitori ai Lui §i sfinfii ale caror rugaciuni ei le adu- 
na, pentru ca pentru oameni S-a facut Hristos Arhiereu $i 
jertfa, $i ei §i-au putut insu§i in mod deosebit prin trupul 
ce-1 au, starea de jertfa $i de preofi: "§i am vazut §i am auzit 
glas de ingeri multi, de jur-imprejurul tronului §i al fiintelor 
§i al presbiterilor §i era numarul lor zeci de mii de zeci de 
mii §i mii de mii, zicand cu glas mare: Vrednic este Mielul 
cel injunghiat ca sa ia puterea §i bogafia §i infelepciunea §i 
taria si cinstea si binecuvantarea1' (Apoc. 5, 11-12). Se inte- 
lege iarasi ca El ia acestea ca om, deci S-a facut imparat si 
ca om, pentru ca sa ne facem si noi Imparafi. Ca om ia 
slava si puterea, ca sa le primim si noi.

Sfantul Apostol Fetru uneste calitatea de preoti si de 
imparati a credinciosilor intr-una singura: "preotie impara- 
teasca". Aceasta dubla calitate o au credinciosii datorita 
jertfei lui Hristos, rodind puterea jertfei lui Hristos in jert- 
fele lor duhovnicesti. Caci prin ele pe de o parte slujesc lui 
Dumnezeu ca preoti, pe de alta, se elibereaza de patimi si 
de moarte, ca imparati. Astfel, cei ce se elibereaza de patimi 
prin jertfe alcatuiesc o preotie imparateasca sau o cornu-



LITURGHIA CELOR CHEMAfl 231

nitate inchegata ce inainteaza In sanul Sfintei Treimi. Sfan- 
tul Apostol Petru nu-i spune insa acesteia imparatie, ci "po- 
por agonisit lui Dumenzeu” (I Petru, 2, 9), sau "casa duhov- 
niceasca", alcatuita din pietre vii zidite pe piatra de temelie 
care este Hristos: "§i voi in$iva, ca pietre vii, sa fifi zidifi ca
sa duhovniceasca spre preotie sfanta, ca sa aduceti jertfe 
bineplacute lui Dumnezeu prin Iisus Hristos" (I Petru 2, 5).

Credincio§ii sunt chemati la transcenderea alipirii la 
lume §i a inchiderii in timpul trecator, spre planul impara- 
tiei netrecatoare a Treimii, a Unicului Dumnezeu in Treime, 
din Care sunt toate §i in Care avem sa ne ridicam toti, rea- 
lizand unitatea prin implinirea aceleia§i voi a Lui. Imparafia 
aceasta are un caracter eshatologic. Ea incepe ca un alt 
plan de viata inca in existenfa noastra pamanteasca, dar ni 
se va descoperi in toata desavar§irea ei in viata viitoare. La 
calitatea de membri ai ei, pentru veci suntem chemati §i 
noi. Aceasta transcendere suntem chemati sa ne-o insu$im 
§i noi din puterea lui Hristos Cel intrupat, jertfit §i inviat, 
putere pe care o are pentru ca este §i Dumnezeu. Un Dum
nezeu netranscendent acestei lumi, supusa legilor §i afec- 
telor, n-ar fi un Dumnezeu adevarat. Ar fi supus $i el legii 
emanafiei §i evolufiei spre nici o tinta, fara nici un sens. 
Daca n-ar avea o viata a iubirii in Sine, suficienta Sie§i, 
daca n-ar fi Tata care are un Fiu nascut din fiinta Sa §i 
deosebit de lumea creata din nimic, neaparut din evolufia 
unei esenfe identice cu esenta lumii, nu ne-ar putea ridica 
din existenfa supusa acelora§i legi ale aparifiei §i mortii 
tuturor intr-o succesiune fara sens.

insa§i jertfirea este o astfel de transcendere libera. 
Insa$i ea arata capacitatea omului de a se ridica peste o 
lume supusa unor legi care nu cunosc decat o succesiune 
Lira sens. Aceasta arata ca insa§i jertfirea da un sens vietii. 
O mama nu-§i vede sensul vietii fara slujirea pana la jert- 
llre a copiilor. Dar slujirea altor persoane nu ni s-ar impune 
ca o porunca neconditionata fara valoarea absoluta a per-
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soanelor slujite §i fara ca ele sa fie considerate ca destinate 
ve§niciei, unei ve^nicii a carei fericire depinde $i de slujirea 
ce le-o aduc eu. Dar ve$nicia lor nu o pot crede decat cre- 
zand in Dumnezeu, izvorul personal ai ve$niciei. Slujirea 
persoanelor umane i$i are importanfa necondifionata nu- 
mai daca o traiesc ca o Implinire a unei porunci a lui Dum
nezeu cel personal, care asigura ve§nicia persoanelor cre
ate de El din iubire ca sa le iubeasca in veci. Slujirea oame- 
nilor se incadreaza astfel in slujirea lui Dumnezeu. Dum
nezeu a dat atata valoare oamenilor, incat L-a facut pe 
insu§i Fiul Sau slujitor al lor (Mt. 20, 28). Primind moartea 
ca jertfa pentru ei, dar primind-o dintr-o asemenea iubire 
nemasurata, a §i invins-o. Prin aceasta a dat chiar mortii, 
care in afara lui Hristos pune peste existenta pecetea celei 
mai mari absurditafi §i tragedii, un sens pozitiv.

Pascal a spus: "Moi §tim ca viafa, §i cu deosebire viafa 
cre§tiniIor, este o jertfa continua, care nu se poate termina 
decat in moarte; noi §tim ca Iisus Hristos, intrand in lume, 
s-a socotit $i s-a oferit lui Dumnezeu ca o ardere a tot $i ca 
un adevarat dar de jertfa; ca na§terea Sa, viata Sa, moartea 
Sa, invierea Sa, inalfarea Sa, $ederea ve§nica de-a dreapta 
Tatalui Sau, prezenfa Sa in Euharistie nu sunt decat o sin- 
gura §i unica jertfa; noi §tim ca ceea ce s-a petrecut in 
Hristos trebuie sa se petreaca in toate madularele Sale. Sa 
privim deci viafa ca jertfa §i sa socotim ca accidentele viefii 
noastre nu au semnificafie in spiritul crestinilor decat in 
masura in care ele intrerup sau implinesc aceasta jertfa. Sa 
nu numim rau decat ceea ce face din darul de jertfa desti- 
nat lui Dumnezeu o victima a diavolului... Daca nu trecem 
la Dumnezeu prin Mijlocitorul Hristos, nu gasim in noi decat 
nenorociri adevarate, sau placed condamnabile. Dar daca 
privim toate lucrurile in Hristos, vom afla toata mangaierea, 
toata multumirea, toata cre§terea noastra spirituala.

Sa privim deci $i moartea in Iisus Hristos, §i nu in afara 
de El. Fara Iisus Hristos ea este ingrozitoare, este detesta-
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bila, este o oroare a naturii. In Iisus Hristos e vrednica de 
iubit, e sfanta, e bucuria credinciosului. Totul e dulce In 
Iisus Hristos, pana §i moartea. De aceea a suferit El §i a mu- 
rit, ca sa sfinteasca moartea §i suferintele"2.

Astfel prin crucea Iui Hristos, insu§ita de noi, trecem In 
Imparatia ceruriior, in Imparatia iubirii Sfintei Triemi. "Caci 
El este pacea noastra, El care a facut din cele doua una, 
adica a surpat peretele din mijloc al despartirii, desfiintand 
vrajma§ia in trupul Sau... ca sa impace cu Dumnezeu pe 
amandoi, unifi intr-un singur trup prin cruce, omorand prin 
ea vrajma§ia... Ca prin El avem §i unii §i altii apropierea 
catre Tatal intr-un Duh. Deci dar nu mai sunteti straini $i 
locuitori vremelnici, ci impreuna cetafeni cu sfinfii §i cas- 
nici ai lui Dumnezeu" (Efes. 2, 14, 15, 16, 18, 19).

Treimea a venit prin Fiul Sau facut om, pentru veci la 
noi, iar pe noi ne-a suit la Ea, caci prin jertfa lui Hristos, 
omul a daramat zidul egoismului §i a intrat la Tatal, in per- 
soana Lui ni s-a deschis $i noua drumul spre Sfanta Treime, 
prin crucea pe care, primind-o §i noi de la El, ie$im din 
desparfirea egoista de Dumnezeu §i dintre noi. Caci numai 
prin jertfa putem deschide poarta lui Dumnezeu §i poarta 
semenului.

Imparatia ceruriior, care fusese anunfata ca apropiindu-se 
de catre Sfantul loan Botezatorul, a devenit in Hristos rea- 
litate §i s-a definit ca Imparafie a Treimii iubitoare, Care 
§i-a aratat iubirea prin Fiul facut om asemenea noua §i ras- 
tignit pentru noi, pentru a ne face §i pe noi sa raspundem 
iubirii Ei §i sa ne aratam iubirea intre noi.

Iisus Hristos ne-a aratat ca Dumnezeu este iubire pentru 
ca nu este o singura persoana, ci o Treime de Persoane in 
relatie de Tata, Fiu §i Duh Sfant, §i a dovedit prin intruparea 
$i jertfa Lui pentru noi ca l§i intinde iubirea Sa §i la noi. S-a 
servit pentru aceasta de trupul omenesc, aratand valoarea

2. Pensees, Flammarion, p. 283-284.



2 3 4 SPIRITUALITATE $1 COMUNIUNE IN LITURQHIA ORTODOXA

lui si valoarea noastra ca fiinte in trup. A inviat trupul Lui la 
o viafa vesnica, aratand ca si trupul nostru este destinat 
vesniciei. A aratat ca unitatea lui Dumnezeu nu e o unitate 
abstracts, ci una vie si iubitoare. §i aceasta unitate vrea sa 
o avem si noi. Unitatea aceasta o realizam in Biserica cea 
"plina de Treime". Hristos ne-a aratat ca Treimea e vie si 
iubitoare, prin insusi faptul ca El, Unul din Treime, S-a facut 
om si S-a jertfit pentru noi, daruindu-Se Tatalui si noua, ca 
Si noi sa ne daruim, din puterea Lui, Tatalui si unii altora, 
ca, fiind plini de Treime, sa fim si noi in chipul Treimii, uni
tate iubitoare de persoane umane neconfundate, extrem 
de pretioase una alteia. Caci neschimbarea lui Dumnezeu 
nu este o neschimbare a incremenirii, ci o neschimbare a 
iubirii mobile.

Lucrurile acestea le spune frumos stareful Vasileios de 
la manastirea Stavronichita de la Sfantul Munte: "Cu intru- 
parea Cuvantului se deschide drumul impacarii. Cu inte- 
meierea Bisericii avem "cortul lui Dumnezeu intre oameni. 
Si Dumnezeu va locui cu ei si ei vor fi poporul lui Dum
nezeu si Insusi Dumnezeu va fi cu ei" (Apoc. 21, 3). Bise
rica are misiunea sa dea marturia unitafii si sa o infaptu- 
iasca, pentru ca Dumnezeu nu e cunoscut ca un monarh 
singuratic, ci ca desavarsita comuniune a trei Persoane. §i 
Cuvantul S-a intrupat ca sa descopere adevarata unitate si 
libertate ce domneste in sanul Dumnezeirii. S-a facut “trup" 
ca sa arate misiunea duhovniceasca a trupului si cum toate 
au venit la lumina pentru o viafa in unitate, prin unitatea 
treimica, si prin rodnicia Ei, si cum prin Ea cresc si se trans- 
figureaza toate... Dumnezeu a intemeiat Biserica dupa 
chipul Lui. "Sfanta Biserica este chipul lui Dumnezeu, ca 
una ce lucreaza in credinciosi aceeasi unitate care este si 
in Dumnezeu" (Sfantul Maxim, Mystagogia, PQ 91 668 B)... 
Domnul a venit sa ne uneasca prin Sine cu Tatal Sau si cu 
Tatal nostru. A venit "ca tofi sa fie una" (In 17, 21)... Cine a 
vazut cu adevarat Biserica, a vazut Sfanta Treime... Unirea
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tuturor pentru care se roaga Biserica nu se infelege ca o 
articulare a in^iior unii in altii in baza pornirii lor naturale, 
ci ca o prelungire a unitatii treimice, care se infaptuie§te ca 
un trup liturgic... Taina unitatii traita $i infeleasa ca Biserica 
este imparatia Tatalui §i a Fiului §i a Sfantului Duh'3. Tiimic 
nu e static in dumnezeiasca Liturghie, nimic izolat. Toate 
viefuiesc, se mi?ca armonic in cadrul intregului. Toate se 
cunosc; i§i descopera firea §i ratiunea existenfei lor in "sluj- 
ba cuvantatoare", in Liturghie ca slujba Cuvantuiui, 'prin 
Care toate s-au facut". Este Imparatia binecuvantata a Ta
talui §i a Fiului $i a Sfantului Duh care prime§te §i sfinfe^te 
creatiunea. Este harul necreat al Sfintei Treimi care inno- 
ie$te zidirea.

Sfanta Liturghie incepe de aceea cu cuvantul de prea- 
marire a imparafiei intreit sfinte. in continuare numai aceas- 
ta o cerem. Spre ea sau in ea inainteaza credincio§ii in 
toate §i prin toate. Dumnezeiasca Liturghie este locul dum- 
nezeiesc in care toate se Intalnesc. in afara de caidura ei, 
toate sunt necunoscute, inghefate, singuratice"4.

Un dumnezeu monarh ne stapane§te, dar nu ne iube§- 
te, nu ne sade§te iubirea. O esenta panteista nu ne des- 
chide decat perspectiva desfiintarii personale. Dar unirea 
noastra cu Sfanta Treime §i intre noi dupa chipul unitatii 
treimice nu se infaptuie§te fara renuntarea la egoismul nos- 
tru, fara jertfirea sinei noastre lui Dumnezeu §i semenilor. 
Iar puterea pentru aceasta jertfire ne-o da Hristos. La te- 
melia jertfirii lui Hristos ca om sta insa ve§nica daruire de 
Sine a Persoanelor Sfintei Treimi. De aceea unim semnul 
crucii cu pomenirea Sfintei Treimi sau cu preamarirea Ei. 
Laudam pe Dumnezeul iubirii, pe Dumnezeul care din iu
birea fata de noi, intemeiata in iubirea Persoanelor trei
mice, a trimis pe Fiul sa Se faca om §i sa Se jertfeasca pen-

3. Arhim. Vasileios, Eisodihon, Sfantul Munte, 1974, p. 55, 68.
4. Ibidem.
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tru noi $i sa ramana cu noi !n starea de jertfa pentru a ne 
conduce la unirea cu Treimea In iubire.

"Cand vazatorul Apocalipsei zice: "Eu, loan, fratele 
vostru... am fost In duh In ziua de Duminica... am vazut cer 
nou §i pamant nou" (Apoc. 1, 9-10), e ca $i cand ar zice: 
"Eu, loan, fratele vostru, savar$eam Liturghia"5. Sa mentio- 
nam insa ca spusa intreaga a Apostolului loan este: "Eu, 
loan, fratele vostru §i Impreuna parta§ cu voi Intru necaz §i 
intru imparafie... am fost In duh". Faptul ca cre§tinii vad In 
cadrul Sfintei Liturghii cerul §i pamantul nou, nu-i scoate 
totu§i din greutafile §i ostenelile vietfi pamante§ti. Dar nici 
din acestea nu lipse§te imparafia. Caci imparafia e Impreu- 
nata cu crucea §i la ea ajungem prin cruce, care are un 
ultim fundament In Sfanta Treime §i In intruparea lui 
flristos. lar crucea, cata vreme suntem in trupul pornit spre 
pacat, ia pentru noi forma Infranarilor, a ostenelilor, a greu- 
tafilor. Dar chiar ele ne fac straveziu pe Duhul ce intare$te 
Inlauntrul nostru cerul nou §i pamantul nou, cerul §i pa
mantul dragostei. Crucea de care e legata Imparafia nu e 
numai a Sfintei Treimi $i nici nu-L insofe^te In concret nu- 
mai pe Fiul care a luat trupul nostru, ci §i pe noi, in viafa 
de aici. De aceea trebuie sa ne Imparta§im $i noi de ea. 
Fara cruce nu se realizeaza iubirea. in noi, crucea Inseam- 
na Infranare de la egoismul pacatelor §i pocainfa pentru 
ele. Ea e o durere, dar §i o mangaiere, caci prin ea intram 
in adancul autentic al fiinfei noastre §i in largul viu al impa- 
rafiei iubirii. "Peste tot imparafe§te durerea pocainfei care 
mangaie tainic §i rodnic, care produce bucurie §i infrate^te 
toate. Altceva este durerea traita sentimental, §i altceva du
rerea pocainfei liturgice. Prima irita epiderma §i chinuie§te 
biologic pe om, a doua alina §i mangaie, descoperind in 
regiunile inalte ale existenfei firea noastra cea in chipul lui 
Dumnezeu... Omul in adancurile necunoscute ale sale as-

5. Ibidem, p. 101.
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cunde minunea dumnezeiasca. nici cand e stramtorat de 
necazuri nu deznadajduie§te in Biserica, nici cand se bucura 
nu se tulbura. §i intristarea §i bucuria II slujesc liturgic"6. 
Antinomicul e mereu prezent, solicitandu-ne barbafia bucuri- 
ei in durere §i intrefinand sentimentul de taina complexa §i 
aparent contradictorie, $i totu$i unitara, a existenfei.

Iubirea care stapane$te In imparatia lui Dumnezeu Inte- 
meiata §i deschisa noua de Mristos prin cruce ne arata cu 
deosebire faptul ca imparatia aceasta nu este imparatia a 
trei Persoane uniforme, ci a Tatalui §i a Fiului in Duhul 
Sfant, semnul desavar§it al unirii in iubire. Ea nu este im
paratia unui stapanitor despotic, ci imparatia in care im- 
paratul e Tata §i in care tofi cetatenii sunt fii prin adoptiune 
sau prin har, deci printr-un act de iubire, $i, prin aceasta, 
frafi ai Fiului Cel Unul Nascut din Tatal dupa fiinta. Aceasta 
inseamna ca imparatul e Tata al cetafenilor din ea nu in 
sens paternalist, caci ea este §i imparatia Fiului Cel Unul 
Uascut al Sau, iar pe noi ne face frafi ai acestui Fiu, impre- 
una mo§tenitori cu El ai calitatii de imparafi in ea. "Caci cafi 
sunt manafi de Duhul lui Dumnezeu sunt $i fii ai lui Dum
nezeu. Pentru ca n-ati primit iara§i un duh al robiei, spre 
temere, ci afi primit Duhul infierii, prin care strigam: Avva! 
Parintei... §i daca suntem fii, suntem §i mo§tenitori -  mo§- 
tenitori ai lui Dumnezeu §i impreuna mo§tenitori cu 
Mristos, daca patimim $i noi impreuna cu El, ca impreuna 
sa ne §i proslavim11 (Rom. 8, 14, 15, 17).

Imparatia adusa la noi de Mristos este imparatia iubirii 
pentru ca imparatul este un Tata care, avand un Fiu de o 
fiinta cu El, a voit sa-§i extinda iubirea ce o simte fata de 
Fiul §i asupra altor fiinfe con§tiente, capabile sa simta iubi
rea Lui $i sa raspunda ei, cum a subliniat in timpul mai 
nou §i teologul protestant Jurgen Moltmann. Tatal trimite 
pe Fiul sa Se faca om, zice Moltmann, ca sa poata vedea in

6. Ibidem, p. 116.
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oameni pe fratii Lui. Astfel, 'Iisus nu propovaduie§te Impa- 
ratia lui Dumnezeu, ci a Tatalui Sau... Aceasta imparatie 
propovaduita de El are o noua calitate. in aceasta impara
tie Dumnezeu nu e Domnul, ci Tatal milostiv. in aceasta 
imparafie nu sunt robi, ci copii liberi ai lui Dumnezeu. in 
aceasta imparatie nu se cere ascultare §i supunere, ci iu- 
bire $i participare libera... Aceasta o arata §i rugaciunea 
Tatal nostru. in ea se cere imparafia Tatalui, se cere sa se 
faca voia Tatalui, sa se sfinteasca numele Tatalui'7. "in Ii- 
bertatea ce o traim In rugaciunea noastra catre Tatal sim- 
tim ca ea nu mai e o rugaciune de robi (Rom. 8, 15). in ea 
se reveleaza filiatia noastra. Prin rugaciunea prin care 
strigam: "Awa! Parintel", credincio§ii sunt primiti in cornu- 
niunea ce o are Fiul cu Tatal... Dumnezeu nu vorbe$te ca un 
Domn care trebuie ascultat fara nici o murmurare; Dum
nezeu asculta ca Tatal rugaciunile §i propunerile flilor Sai"8.

"Prin Fiul cel trimis se mijloce§te infierea... Filiatia in- 
seamna in primul rand relatia speciala a lui Iisus cu Cel 
care L-a trimis, dar nu exclusiv, ci inclusiv"9. Dar Fiul ne 
face fii iubitori ai Tatalui nu numai prin faptul ca Se face 
om $i frate al nostru, ci $i prin faptul ca Se daruie§te §i in 
calitate de om in mod deplin Tatalui, iar aceasta pornire de 
daruire ne-o transmite $i noua, dandu-ne §i noua, prin Du- 
hul cel Sfant al Lui, puterea sa ne aducem din iubire jertfa 
curata Tatalui.

noi devenim fii iubitori ai Tatalui impreuna cu Cel Unul 
Iiascut, pentru ca ne Insu§im $i noi starea Lui de jertfa ca 
om. Prin jertfa El a devenit §i ca om impreuna-imparat cu 
Tatal, pentru ca prin jertfa §i-a aratat §i ca om iubirea de- 
savar§ita fata de Tatal. Deci numai insu§indu-ne simfirea 
Lui de jertfa, deci de iubire identica fata de Tatal, ne facem

7. Trinitat undReich Qottes, Kaiser Verlag, Munchen, I960, p. 26-27.
8. Ibidem, p. 39.
9. Ibidem, p. 68.
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Si noi fli §i impreuna imparafi cu Fiul cel intrupat. Iubirea 
fata de Tatal ne uneste !n demnitatea de fii ai Lui si de mos- 
tenitori ai Imparatiei. "Iar Hristos, spune Sfantul Chiril al 
Alexandriei, este imparatul tuturor prin fire si participare. 
Caci fiind Dumnezeu prin fire, S-a golit pe Sine de slava, po- 
gorandu-Se la chipul de rob (Filip. 2, 7) si primeste impa- 
ratia, in chipul omului, cu toate ca troneaza dinainte §i din 
veci impreuna cu Dumnezeu si Tatal si e impreuna carmui- 
torul §i stapanitorul tuturor" (inchinare in Duh $i Adevar, 
cartea XI, PQ 68). Primind puterea de fii de la Fiul cel Unul- 
nascut, odata ce ne-a unit cu Tatal, prin iubirea prin care 
am renuntat la noi, impreuna cu El avem $i noi puterea de 
a stapani peste toate impreuna cu Fiul.

Sfantul Chiril dezvolta atat ideea ca in Fiul Tatal ne 
vede $i pe noi ca fii, cat §i ideea ca ne vede ca fii nu numai 
pentru ca Fiul S-a facut om, ci $i pentru ca El, aducandu-Se 
jertfa, ne da $i noua puterea de a ne aduce Tatalui jertfa 
impreuna cu Fiul. Ca toti Parintii, Sfantul Chiril a aratat ca 
noi nu ne putem arata iubirea fata de Tatal decat aducan- 
du-ne §i noi jertfa impreuna cu Hristos, cum a spus §i Sfan
tul Apostol Pavel in Rom. 8, 14. Explicand inscriptia nume- 
lor semintiilor lui Israel in cele doua pietre de smarald pur- 
tate de arhiereul Vechiului Testament pe umerii lui (Ie§. 28, 
9-12), Sfantul Chiril spune: "lar inscrierea pe pietre a spus 
ca va fi spre amintirea de catre Domnul a fiilor lui Israel, 
pentru ca Domnul ii va primi a§a zicand pe toti in persoana 
lui Aaron. Caci Dumnezeu $i Tatal ne prive$te in Hristos 
spre aducere aminte §i ne-am facut in El cunoscuti §i vred- 
nici de privire §i ca scri§i in cartea lui Dumnezeu"10.

Iar despre jertfirea noastra din puterea jertfei lui Hristos 
si despre intrarea noastra prin aceasta la Tatal, Sfantul Chi
ril spune: "Asadar, s-a junghiat El pentru pacatele noastre, 
dar ne-am ingropat si noi impreuna cu El, suportand moar-

10. inchinare in Duh $i Adevar, cartea XI; PQ 68.
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tea, nu cea trupeasca, ci omorand madularele cele de pe 
pamant §i nemaiviefuind noua, ci lui Mristos §i, prin El, Ta- 
talui"1l. Sau: "Caci daca nu murea Mristos pentru noi, n-am 
fi fost primifi ?i noi spre miros de buna mireasma, de Dum- 
nezeu $i Tatal. Dar o data ce S-a desavar$it El (ca om) prin 
Patimi, venim dupa El indata ca dar sfinfit lui Dumnezeu §i 
Tatal §i ne oferim pe noi inline jertfa cu adevarat duhovni- 
ceasca, sfintita"11 12. Sau: in  nenumarate moduli ne sfinfe^te 
pe noi Domnul nostru lisus Hristos, facandu-ne sfinfi $i 
bine primiti. Caci prin El §i in El avem aducerea (intrarea) 
§i ne facem placuti lui Dumnezeu §i Tatal. Caci aflandu-ne 
sub stricaciune $i pacat, ne sunt de cel mai mare folos $i 
cu totul necesare pentru mantuire moartea §i viata Lui §i, 
pe langa acestea, desavar$irea prin Trupul $i Sangele Lui. 
Caci in Hristos, §i nu in lege e desavar$irea"13.

Sfanta Liturghie este acfiunea de impreuna jertfire a 
noastra cu Mristos, sau unirea comunitatii cu Hristos in sta
re de jertfa pentru a se aduce §i ea impreuna cu El jertfa 
Tatalui, ca sa se realizeze imparajja Treimii in toate. Mu e 
vorba de o jertfa ca moarte trupeasca, ci de o renunfare la 
orice egoism, la orice cautare a celor ale noastre.

Preotul sta inapoia u$ilor imparate$ti, langa Sfanta Masa, 
deosebit de credincio§i, dar nu fara legatura cu ei prin ru- 
gaciune, prin dialog, prin unele ie§iri §i aratari. Dar ramane 
deplin aratat dupa imparta§ire. Prin aceasta reprezinta pe 
Mristos care sta ca un Miel injunghiat inaintea tronului Ta
talui (Apoc. cap. 5), intervened pentru noi, cu atenfia in- 
dreptata spre noi, voind sa ne ridice §i pe noi unde este El. 
Preotul reprezinta pe Hristos, Arhiereul cel mare, Care a 
intrat cu jertfa Sa in Sfanta Sfintelor din cer, mijlocind ne- 
incetat pentru $tergerea pacatelor noastre prin sangele

11. Op. cit.. cartea XVII; PQ 68
12. Op. cit., cartea XVII; PQ 68.
13. Op. cit., cartea XI; PQ 68.
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Sau. "§i a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu 
sange de tapi, ci cu insu§i sangele Sau... Hristos, Care S-a 
adus pe Sine lui Dumnezeu jertfa fara de prihana, va curafi 
sangele vostru, ca sa slujiti Dumnezeului cel viu" (Evr. 9, 
12, 14). "Drept aceea, fratilor, avand indrazneala, sa intram 
in Sfanta Sfintelor prin sangele lui Hristos" (Evr. 10, 19), 
adaugand la jertfa adusa de Arhiereul ceresc, reprezentat 
prin preot, jertfele noastre. Caci reprezentand pe lisus, 
preotul se roaga pentru credincio§i in Sfanta Sfintelor, po- 
menind numele lor legate de particelele aduse ca jertfe ale 
lor langa Agneful ce reprezinta pe Mielul ce sta ca o jertfa 
nevazuta pe altarul nevazut. Daca prin umanul lui Hristos 
i$i comunica Dumnezeu ca printr-un mediu central puterile 
Sale, §i prin acest mediu intarit in experienfa §i ajutorul lui 
Dumnezeu se aduce jertfa $i mijlocirea rugaciunii catre Ta- 
tal, de ce nu s-ar prelungi acest rol mijlocitor al umanitatii 
lui Hristos §i prin umanitatea preotului, aleasa spre a fi un 
centru vazut al adunarii credincio§ilor?

Sfantul Chiril din Alexandria s-a ocupat pe larg de nece- 
sitatea slujirii preote§ti pentru mantuirea noastra in 
Hristos. A§a cum Aaron a fost chemat de Dumnezeu sa slu- 
jeasca lui Moise care reprezenta in fata poporului pe 
Hristos, a§a sunt chemati §i preotii Legii noi sa slujeasca lui 
Hristos, cel real. "Caci Arhiereului §i Capeteniei tuturor, 
Hristos, I-au fost impreuna lucratori in chip duhovnicesc 
dumnezeie§tii ucenici, adaugandu-I-se Celui ce toate le 
poate implini, nu ca unuia slab in putere, ci ca unii ce au 
fost chemati §i bine ale§i sa-I slujeasca $i au ca$tigat de la 
El putere pentru toate. Despre aceasta va marturisi §i dum- 
nezeiescul Pavel zicand: "Toate le pot in Cel ce ma intare§te 
pe mine, Hristos" (Filip. 4, I3)'\inchinare in Duh $i Adevar, 
cartea XI).

§i a§a cum numele semintiilor lui Israel inscrise pe pie- 
trele de smarald purtate pe umerii lui Aaron "erau spre 
amintirea fiilor lui Israel inaintea Domnului", pentru ca
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Domnul ii va primi a§a zicand in persoana lui Aaron, a$a ne 
prime$te $i pe noi in persoana (in fata) lui Mristos, dar $i a 
preotului in care e prezent Hristos. Daca in mod nevazut 
suntem recapitulati in Hristos, in mod vazut suntem reca- 
pitulati in preot. Daca in mod nevazut suntem "a§ezati 
langa inima §i mintea lui Hristos, in mod simtit de noi (§i de 
el) suntem a^ezafi langa inima §i mintea preotului". §i daca 
Hristos este impreuna cu sfintii... pentru ca El duce in fata 
Tatalui cele ale noastre, "pururea fiind viu, ca sa mijloceas- 
ca pentru noi" (Evr. 7, 25), aceasta o face in chip vazut $i 
auzit prin preot. Preotul este locul coborarii lui Hristos la 
noi. Con§tiinta preotului, care nu e spre slujirea lui, ci a 
noastra, e intiparita de constiinta lui Hristos.

In sFinfirea unor persoane pentru slujirea jertfei lui Hristos 
spre mantuirea credincio$ilor, se arata ca nu omul prin sine 
poate sa faca aceasta, ci numai cel chemat prin harul de 
sus, care prin Apostoli vine de la Hristos insu$i. Preotul e 
ales de Hristos dintre cei mai ravnitori cre§tini pentru slu
jirea mijlocitoare a sfinfeniei Lui. Hristos a luat o fata de 
om deosebita de a noastra. El lucreaza $i acum prin fata 
altui om, aleasa de El. "Caci oare n-a spus §i dumnezeiescul 
Pavel ca cei ale$i pentru preofie sa aiba un nume de lauda 
§i sa fie respectafi in toate? Ca sa fie, zice, omul lui Dum- 
nezeu desavar^it, pregatit pentru orice lucru bun" (II Tim. 
3, 17). De asemenea a afirmat ca episcopul trebuie sa fie 
fara pata §i a dat multe amanunte in privinfa aceasta.

imparafia Treimii este imparafia iubirii intre Tatal $i fiii 
infiafi de Eiul §i daruifi cu totul in Fiul Tatalui. Deci este Im- 
paratia libertatii depline. Libertatea este a doua insu§ire a 
imparatiei Treimii, pe langa aceea de unitate in iubire. De 
altfel, aceste doua insu§iri se implica una pe alta.

Comentand cuvintele "Vie imparafia Ta" din rugaciunea 
"Tatal nostru", Sfantul Qrigorie de Hyssa zice: "Hoi infele- 
gem ca una singura e stapanirea §i puterea adevarata, cea 
mai presus de toate; aceea care nu a primit stapanirea §i
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imparatia prin vreo sila $i nu tine sub stapanire pe cei su- 
pu§i prin vreo tiranie, prin frica §i dintr-o nevoie impusa 
lor". Dumnezeu cucere§te prin iubire, prin bunatate, printr-o 
putere In care marirea §i blandefea nu sunt In opozifie.

Dumnezeu nu Se impune prin nici un fel de forfa, ase- 
menea celor din natura, nici prin sila vreunei forte exerci- 
tate prin arme $i prin dibacii omene§ti. El nu aduce $i nu 
tine sub autoritatea Sa pe nimeni fara voia lui. El cucere§te 
§i tine prin forta uria$a a iubirii, care a mers pana la jertfirea 
Fiului Sau, §i a unei puteri izvoratoare de viafa ce nu se 
epuizeaza. Acestea produc fericirea adevarata. Mama tine 
pe copil cu atat mai mult alipit de ea cu cat II iube§te mai 
mult, cu cat i se daruie$te mai mult, cu cat se jertfe§te pe 
sine In fiecare clipa. Dar ea nu are un continut de putere §i 
de viafa pe care sa i-1 comunice o data cu jertfelnicia ei 
totala, pe cand Dumnezeu are §i viata nesfar§ita din care 
ne poate darui viafa ve$nica. imparatia Treimii nu se im
pune, ci ea atrage, §i nefericiti sunt cei ce nu vor sa se faca 
cetafeni ai ei.

Pe de alta parte, zice Sfantul Qrigorie de Nyssa, virtutea 
adevarata este libera de orice frica §i nu e stapanita de 
nimic, alegand binele prin voie libera. Iar supremul Bine nu 
este o esenfa, ci suprema Persoana iubitoare. Pe Ea o alege 
virtutea celui bun In mod liber. Caci Ea e buna, sau buna- 
tatea In lucrare voita, personala. El alege pe Dumnezeu ca 
binele personal, iubitor la nesfar§it care o inaripeaza, In 
mod nesilit, spre tot mai mult bine.

Mepatimitorul a daramat peretele din mijloc al despar- 
titurii prin unirea deplina cu Hristos, prin faptul ca voia lui 
Hristos a devenit propria lui voie, Incat nu mai vietuie§te el, 
ci tlristos vietuie§te in el plin de duhul de jertfa (Qal. 2, 
20). Aceste lucruri le spune Sfantul loan Scararul, care nu 
se gande$te numai la Efes. 2, 14, ci citeaza §i cuvantul lui 
Dumnezeu din Isaia 59, 2: "Oare nu pacatele voastre sunt 
cele care fac despartfrea dintre voi §i Mine?" (Scara, Cuv. XXIX).



2 4 4 SPIRITUAUTATE $1 COMUNIUriE In UTURQtllA ORTODOXA

In sensul acesta, unde este Duhul Domnului, Care a 
facut puternic duhul nostru, duh de comuniune jertfelnica, 
acolo e libertatea; acolo ne simfim ca ni§te fli ai Tatalui 
ceresc (Rom. 8, 15; II Cor. 3, 17).

Firea noastra a pierdut libertatea, abatandu-se de la 
comuniunea cu Dumnezeu In mod liber, deci abatandu-se 
de la Binele suprem ca Persoana, cazand sub puterea ego- 
ismului care o ingusteaza §i o robe$te tot mai mult, de$i i 
se pare ca in aceasta i§i afirma mai mult libertatea. Proba 
ca aceasta stare e o libertate ce se mi$ca in robie e faptul 
ca nu poate scapa din acest tare al egoismului. lar aceasta 
ii impufineaza puterea §i viata, tinand-o intr-o moarte spiri- 
tuala §i ducand-o la moartea fizica. Astfel oamenii, traind 
sub robia patimilor $i a mortii, tanjesc cu o voinla slabita 
spre libertatea adevarata a Imparatiei in care nu vor mai fi 
stapanili de nici o ingustare. Dar la aceasta imparafie, care 
n-are nici o putere deasupra ei, nu ne putem ridica prin 
voinla noastra slabita.

Cand deci binecuvantam imparalia lui Dumnezeu, o §i 
cerem sa vina la noi prin puterea lui Dumnezeu. "Cerem sa 
ne izbavim de stricaciune (de descompunere), sa ne eli- 
beram de moarte, sa fim dezlegafi de legaturile pacatului, 
sa nu mai imparateasca asupra noastra moartea, sa nu ne 
stapaneasca tirania rautatii, a patimilor... Cand va veni la 
noi imparatia lui Dumnezeu, toate cele ce ne stapanesc 
pana atunci vor disparea... Moartea se va goli de putere, 
stricaciunea va pieri cand va imparati peste noi viata $i va 
fi stapana nestricaciunea" (Sfantul Qrigorie de Nyssa, Co- 
mentariu la Tatal nostru).

Puterea acestei imparatii consta in Duhul Sfant, prin 
Care Dumnezeu vine in noi. El e imparatul ceresc pe Care-L 
cerem sa Se saia§luiasca in noi §i il cere §i preotul Inainte 
de a Incepe Sfanta Liturghie.

Eliberarea noastra prin Duhul Sfant, intaritorul duhului 
din noi, de patimile prin care ne impunem cu forta unii
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altora, aduce §i o misterioasa eliberare a noastra de firea 
cosmica. Hid ea nu ne va mai stapani prin legile ei, ci noi 
o vom incovoia dupa voia noastra. Toate vor fi un imperiu 
al libertatii, cu toate vom comunica mai presus de legi. Ani- 
malele ne vor sluji din iubirea noastra care le va patrunde 
§i pe ele. Firea va fi eliberata de stricaciune, "ca sa se bucure 
de marirea libertatii Fiilor lui Dumnezeu'' (Rom. 8, 21).

Atat prin semnul crucii, pe care-1 face preotul cu Evan- 
ghelia peste Antimis, amintind binefacerea Imparatiei Trei- 
mii peste oameni $i binecuvantand-o, cat $i prin a§ezarea 
crucii in locul Evangheliei, la 'Intrarea cea mica", se arata 
nedesparfirea intre imparafia aceasta, vestita de Evanghe- 
lie, sau intre Hristos, propovaduit de Evanghelie, §i cruce. 
Aceasta nu pentru ca crucea ar tine in mod esential $i invo- 
luntar de Treime, deci ar impune $i intruparea $i rastignirea 
Fiului lui Dumnezeu, ca intr-o unire §i alternare fatala de 
suferinfa $i fericire, cum e in sistemele panteiste, sau pen
tru ca iubirea L-ar sili pe Dumnezeu sa-§i dea Fiul la moar- 
te pentru a ca$tiga iubirea oamenilor de care are neaparata 
nevoie. Ci pentru ca numai prin iubirea libera se poate in- 
vinge desparfirea libera a creatiunii, opera §i ea a libertatii 
dumnezeie^ti, de Dumnezeu, despartire care a produs su- 
ferinta ei. De aceea §i El accepta crucea, pentru ca numai 
prin ea poate aduce creafiunea la unirea cu El, Cel nemu- 
ritor. Iar aceasta se savar§e§te prin Fiul lui Dumnezeu, 
Care, din iubirea intregii Treimi fata de oameni, ia firea 
omeneasca §i o data cu aceasta accepta moartea ei ca sa 
o depa§easca in plinatatea de viafa a Dumnezeirii, comu- 
nicata prin iubire.

Voinfa lui Dumnezeu de a crea fiinfe con§tiente, care 
prin libertatea lor asociata cu creaturalul lor pot cadea, fapt 
care producandu-se solicita mila lui Dumnezeu §i hotararea 
de a le reca§tiga prin jerfta Fiului Sau, e conforma cu iu
birea intre Persoanele treimice, dar conformitatea aceasta 
nu implica pentru Dumnezeu necesitatea de a proceda ast-



fel. Nu negam o mila a lui Dumnezeu, care implica §i o anu- 
mita participare spirituals a Lui la durerea lor, acceptata 
prin "coborare" la ele. Caci aceasta arata realitatea §i adan- 
cimea vietii Lui. De aceea nu trebuie sa uitam ca Hristos a 
suferit durerea pe cruce intr-o incordare de putere ome
neasca prin care a invins durerea, cum spune Sfantul Ma
xim Marturisitorul (Raspunsuri catre Talasie, cap. 21). Prin 
aceasta moartea suportata de El a invins moartea firii $i, cu 
ea, orice robie sub care era tinuta firea omeneasca. Deci 
avem iara§i paradoxul: o participare dumnezeiasca a Lui la 
durerea omeneasca, prin care invinge durerea, sau nu Se 
lasa biruit de ea. Durerea nu L-a zdrobit cu totul, nu s-a ara- 
tat mai tare decat El, cum sustin unii teologi protestanfi, 
caci din aceasta ar urma ca iubirea Lui 11 sile§te sa creeze 
fapturi §i sa le ca§tige iubirea prin jertfa. Participarea Lui la 
durere e unita in Duh cu libertatea $i cu puterea Lui.

Omul poate muri in doua feluri: fie persistand in starea 
de desparfire voita de Dumnezeu, fie in elanul renuntarii la 
sine pentru a se scufunda in plinatatea de viata a Dum- 
nezeirii; fie pentru a se pierde §i a-§i slabi viafa in apa sta
tute, lipsita de oxigenul spiritual al vietii dumnezeie§ti, fie 
pentru a trai sorbind apa vietii dumnezeie$ti nemuritoare. 
in nici unul dintre aceste doua cazuri el nu iese total din 
existenfa pe care i-a dat-o Dumnezeu pentru veci. Dar in 
primul caz cade intr-o extrem de redusa §i stramta partici
pare la existenta, intr-o minima atarnare de Dumnezeu, pe 
cand in al doilea devine parta§ al vietii infinite a lui Dum
nezeu, strabatand in adancul vietii dumnezeie§ti fara sa se 
desfiinteze ca persoana. In orice caz, depinde §i de om sa 
ajunga in aceasta viata sau nu. Prin voinfa de a crede, omul 
descopera pe Dumnezeu sau Dumnezeu ii vine in intam- 
pinare, descoperindu-i-Se. §i cu aceasta omul se descopera 
pe sine insu$i in actualizarea sa pozitiva, §i nu in neputinfa 
despartirii de Dumnezeu. Dumnezeu nu vrea sa Se desco- 
pere omului fara contribufia acestuia,ia§a cum nici pe sine
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nu se poate descoperi omul in plinatatea sa fara sa-L des- 
copere pe Dumnezeu, aducand §i contributia sa. E o mis- 
terioasa conlucrare intre Dumnezeu §i om in descoperirea 
lui Dumnezeu catre om $i a omului insu$i prin aceasta §i 
deci in participarea omului la viafa dumnezeiasca.

Dar Dumnezeu nu numai ca Se descopera pe Sine 
omului care staruie in voinfa de a crede, ci il $i ajuta pe om 
sa moara sinei sale superficiale §i desparfite de Dumnezeu, 
prin puterea ce i-o da din moartea pe care o suporta Fiul 
Sau intrupat ca om.

lata de ce Dumnezeu Cel in Treime §i-a facut o pre- 
ocupare din moartea care a intrat in existenfa creaturilor 
Sale, voind sa Invinga moartea acestora ca despartfre de 
Dumnezeu prin moartea lor ca unire cu Dumnezeu, cu via- 
ta Lui infinita. Dumnezeu invinge moartea aceasta odata 
pentru totdeauna in Fiul Sau cel ce S-a facut om. lar din 
starea Lui de biruitor al mortii prin moarte, victoria Lui ca 
Miel injunghiat pentru noi se intinde pana la sfar$itul lumii 
asupra fiecarui om care crede in El §i se une$te cu El in 
moartea Lui inchinata Tatalui. Fiul intinde astfel imparafia 
libertafii intre oameni pana cand toate vor fi "supuse" de 
buna voie Lui, cand pe toate le va supune prin dragostea 
lor deplin Tatalui, Izvorului ultim al vietii (I Cor. 15, 24, 27) 
afara de Sine, ramanand §i El imparat peste toate impreu- 
na cu Tatal. Astfel se intinde imparafia Lui din starea de bi
ruitor al mortii pana la sfar§itul lumii, ca o biruinfa asupra 
egoismului din fapturi, prin jertfa Lui. Aceasta il face sa ra- 
mana intr-o Iegatura actuala cu moartea noastra ca s-o in
vinga prin alta moarte din puterea mortii Lui. Deci intele- 
gem in ce fel de moarte a transformat Fiul lui Dumnezeu ca 
om moartea noastra $i cum in ea antreneaza $i pe cei ce 
cred in El. E o moarte ca fapta a puterii iubitoare nearatate 
$i ca drum spre o putere aratata a invierii. Astfel Hristos 
dupa inviere ramanand mai departe Miel injunghiat, e pe 
de o parte scufundat ca om in Tatal, pe de alta e slavit ca
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Cel ce a invins, prin moartea Sa ca jertfa, moartea ca de- 
partare de Dumnezeu. "Moartea lui Emanuel e sfinfita §i bi- 
neprimita la Dumnezeu §i Tatal dupa modul jertfei. Aceasta 
se Infelege din aceea ca sangele se varsa (In Legea Veche) 
la sfantul altar (unde e Dumnezeu, n.n.) §i cu el se unge al- 
tarul". 'Deci moartea lui Hristos inainteaza spre slava dum- 
nezeiasca, avand drept capat final Invierea stralucitoare $i 
biruirea patimii. Aceasta, biruita de slava suprema, dispare 
In nefiinta" (Sfantul Chiril al Alexandriei, op. cit., cartea XI). 
Jertfirea fiind eliberarea de pacatele egoismului, e una cu 
sfinfirea. Iar Intrucat din jertfa lui Hristos primim §i noi pu- 
terea sa ne urcam spre Dumnezeu prin jertfa, fiind un ur- 
cu§ liturgic cu Hristos, o jertfire cu El e deci §i un urcu§ In 
sfinfenie. Sfantul Chiril din Alexandria une§te totdeauna 
jertfirea cu sfinfirea. in masura In care ne golim de noi In
line, de egoismul nostru, de moartea noastra spirituals, In- 
vingem moartea, caci ne umplem de Dumnezeu §i prin 
aceasta ne sfinfim. De aceea Sfantul Chiril spune ca toate 
se sfintesc prin cruce: "in diferitele moduri ne sfinfe^te pe 
noi Domnul nostru lisus Hristos, facandu-ne sfinti (daruri 
jertfite) $i bine primifi. Caci prin El §i In El avem intrarea $i 
ne facem bine placufi lui Dumnezeu §i Tatalui. Pentru ca 
aflandu-ne sub stricaciune §i in pacat, ne sunt de cel mai 
mare folos $i cu totul necesare pentru mantuire moartea §i 
viafa Lui" (op. cit., cartea XI). in definitiv, prin jertfirea noas
tra ne aratam iubirea de Dumnezeu. Deci iubirea ca unire 
cu El e cea care ne sfinfe^te. Ca sa ne dea putere spre 
aceasta jertfire, Hristos ramane Intr-un fel de moarte ca 
scufundare, plina de iubirea Sa ca om, in dumnezeirea co- 
muna a Sa §i a Tatalui, care e $ i o  daruire deplina a Sa Ta
talui, dar §i o slavire a Sa de catre Tatal, pentru ca din pu- 
terea ei sa dea §i oamenilor puterea sa moara astfel §i sa 
biruiasca moartea ca desparfire de Dumnezeu §i sa se sla- 
veasca Impreuna cu Hristos.
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Fiul Tatalui actualizeaza astfel, din iubire desavar§ita 
de Tatal §i de oameni, pentru Fiecare moartea Sa ca jertfire 
spre biruirea mortii noastre ca despartire de Dumnezeu.

Aceasta tine Treimea intreaga intr-o legatura cu moar
tea oamenilor pana la sfar§itul lumii. Ba, intrucat in veci ii 
va tine pe oameni in viafa Ei nesfar$ita prin actul biruirii 
mortii in Fiul cel intrupat, implinit cu bunavoirea Tatalui §i 
cu impreuna lucrarea Sfantului Duh, in veci va ramane le- 
gata de amintirea mortii Iui Hristos, in veci va ramane in ea 
forta prin care a biruit moartea. Caci se spune in Epistola 
catre Evrei: "El a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor nu 
cu sange de tapi $i de vitei, ci cu sangele Sau, $i a doban- 
dit o ve$nica rascumparare... Acesta aducand o singura 
jertfa pentru pacate, a §ezut in vecii vecilor de-a dreapta iui 
Dumnezeu'1 (Evr. 9, 12; 10, 12).

In veci pe tronul dumnezeiesc alaturi de Tatal va sta §i 
va primi lauda Mielul injunghiat, mai bine zis pe tronul Im- 
paratiei pe care a intemeiat-o pentru noi §ade §i Mielul: 
"Celui ce §ade pe tron $i Mielului fie binecuvantarea $i cin- 
stea §i slava §i puterea in vecii vecilor" (Apoc. 5, 13). Sau: 
"Vrednic e§ti sa iei cartea §i sa deschizi pecetea ei, caci ai 
fost injunghiat §i ai rascumparat iui Dumnezeu, cu sangele 
Tau, oameni din toata semintia §i limba §i neamul §i i-ai 
facut fiii Dumnezeului nostru, Imparatie $i putere, §i vor im- 
parafi pe pamant" (Apoc. 5, 9-10). in §ederea pe tron a Mie
lului injunghiat sta temeiul participarii noastre la imparatie.

Dar $i iui Dumnezeu in Treime, Care a dat la moarte pe 
Fiul Sau pentru noi ca sa ne dea viata ve§nica, ii aducem 
slava, laudandu-I imparafia in Sfanta Liturghie, invafand sa 
facem aceasta din Apocalipsa (5, 13). Cand spunem ca 
Mielului I se cuvine slava in vecii vecilor, aratam ca in veci 
il vom slavi pentru bunatatea Lui fata de noi aratata prin 
sangele ce 1-a varsat, caci in veci vom fi parta$i, datorita 
Lui, de fericirea vietii desavar§ite a imparafiei Treimii. "§i 
impreuna cu El ne-a sculat $i impreuna cu El ne-a a$ezat



Intru cele cere$ti, In Mristos lisus, ca sa arate In veacurile 
viitoare covar§itoarea bogatie a harului Sau prin bunatatea 
ce a avut-o catre noi In Hristos lisus" (Efes. 2, 6-7).

De fiecare data cand facandu-ne cruce spunem: "Marire 
Tatalui §i Fiului §i Sfantului Duh In vecii vecilor", aratam ca 
slavim Treimea care sta In legatura pentru veci cu crucea, 
prin una dintre Persoanele Ei care S-a rastignit cu trupul 
asumat §i poarta in acest trup ve§nic viu semnele crucii, 
aratand ca vom fi In comuniune ve$nica cu aceasta Treime 
legata cu crucea. Ba, chiar prin cuvantul "Amin" dam slava 
lui Dumnezeu Cel In Treime, Care a desavar$it creatiunea 
prin cruce. Caci In aceasta s-a aratat marimea mai presus 
de orice Inchipuire a dragostei Ei fata de noi. Unul din Trei
me e In comuniune ve^nica cu noi prin trupul ce-1 are co- 
mun cu noi, trup purtator al semnelor crucii. Trupul nostru 
comun cu al acestei Persoane treimice e mijlocul prin care 
ne facem parta$i de infinitatea vietii dumnezeie§ti. §i 
aceasta se arata in Invierea Lui din moarte.

Umanitatea unei Persoane din Treime a atins culmea de- 
pa$irii oricarui egoism §i a iubirii desavar§ite fata de Dum
nezeu prin cruce §i de aceea prin ea se revarsa peste noi, 
care avem un trup comun cu al Lui, iubirea Lui fata de Tatal 
§i fata de noi; prin cruce a devenit umanitatea Lui vas de- 
savar$it al iubirii dumnezeie§ti. Urma aceasta a crucii pe 
care o Intipare§te $i in noi nu se §terge niciodata din uma
nitatea lui Hristos, §i deci §i a noastra, §i ea ramane prin 
excelenta mediul suprem al iradierii vietii Treimii celei atot- 
iubitoare fata de noi $i al iubirii noastre fata de Ea. De 
aceea (prin Hristos §i prin crucea Lui), “toate fagaduintele 
lui Dumnezeu In El sunt da, §i prin El, amin, spre slava lui 
Dumnezeu prin noi" (II Cor. 1, 20)I4.

Prin cruce a ridicat Dumnezeu umanitatea lui Hristos §i 
prin ea §i pe a noastra la desavar$ita ei libertate, a ridicat-o

14. Concordance des Saintes Ecritures, Lausanne, 1965, p. 357, 
traduce: Amin este pronuntat de noi spre slava lui Dumnezeu.
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nu numai prin dumnezeirea Lui, ci §i prin efortul ei de in- 
franare de la dorinfa de a scapa de durerea de a rabda pen- 
tru Dumnezeu, precum §i prin efortul de a renunfa la sine, 
de$i acest efort a fost ajutat §i de dumnezeirea unita cu 
ea15. Prin cruce s-a pus de aceea temelia eliberarii noastre 
de pornirile inferioare, ca prin urmele active lasate de su- 
portarea crucii in umanitatea lui Hristos, urme ce iradiaza 
ca putere de infranare, de rabdare, de renunfare la noi in
line, sa se inalfe $i umanitatea noastra spre invierea §i 
viafa de veci. De aceea, cand slavim pe Tatal, pe Fiul §i pe 
Sfantul Duh $i libertatea imparateasca promisa noua, ne 
facem semnul crucii, imprimand in noi atat puterea elibera- 
toare a crucii lui Hristos, cat §i pe a Treimii. Caci nu putem 
imprima pe una fara alta. Humai infranand egoismul pof- 
telor spre placeri inferioare §i rabdand durerile pana la re- 
nunfarea la noi inline, din puterea lui Hristos, ne deschi- 
dem cu iubire lucrarii iubitoare §i de viafa datatoare a Sfin- 
tei Treimi, §i viceversa.

Hu putem slavi Treimea fara sa aratam §i sa slavim mij- 
locul prin care Ea lucreaza in noi §i nu putem sa ne facem 
semnul crucii fara a slavi Treimea §i puterea Ei de viafa 
facatoare aratata prin cruce. Prin crucea lui Hristos a lucrat 
§i lucreaza asupra noastra Sfanta Treime. De aceea slavind-O 
pe Ea, ne facem semnul crucii. La fel, slavind lmparafia iu
bitoare de care ne face parte, ne facem semnul crucii prin 
care ne deschidem acestei Imparafii, deschidere simboli- 
zata prin deschiderea u$ilor imparate§ti. E ceea ce facem 
inca de la inceputul Sfintei Liturghii, cand preotul binecu- 
vinteaza Imparafia Sfintei Treimi facand cu Evanghelia, -

15. Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, cap. 21, Fi- 
loc. rom., Ill, p. 65-66: "Dupa ce a dezbracat a$adar Domnul capeteniile 
§i stapaniile la prima incercare a ispitelor, tamaduind latura de placere 
a trasaturii patimitoare a intregii firi, le-a dezbracat din nou In vremea 
mortii, eliminand de asemenea latura de durere din trasatura patimi
toare a firii".



2 5 2 SPIRITUALITATE g/ COMUMUNE in LITURGIilA ORTODOXA

care reprezinta pe Hristos, invafatura §i faptele Lui mantui- 
toare semnul crucii peste Antimis, care e amintirea vie a 
mortii Lui reale spre inviere. Caci punerea in mormant a lui 
Hristos nu e punerea intr-un mormant vesnic, ci intalnirea 
Lui ca om cu Tatal, Caruia I S-a daruit total la capatul mortii 
Sale, ceea ce a avut ca urmare invierea Lui.

Dar ca sa fi putut birui prin crucea Fiului intrupat moar- 
tea §i sa intemeieze Imparatia lui Dumnezeu pentru cei 
scapatf de moarte $i ridicafi la viata ve$nica in Dumnezeu, 
trebuia ca Dumnezeu Cel in Treime sa fi avut aceasta capa
citate din veci. Crucea trebuie sa fie pentru Dumnezeu Cel 
in Treime o posibilitate din veci, ca mijloc de intemeiere a 
imparafiei Lui pentru oameni. Aceasta trebuie sa o intele- 
gem a§a, ca Fiul Cel ce Se na$te din veci din Tatal are in 
Sine capacitatea sa Se "coboare" nu ca fire, ci ca ipostas, la 
putinfa de a uni cu firea Sa in mod liber firea omeneasca, 
fara ca firea Sa dumnezeiasca sa se schimbe, §i sa sufere 
moartea acestei firi care i-a venit din desprinderea ei de 
Dumnezeu prin libertate, pentru ca sa o biruiasca prin uni- 
rea acestei firi cu Dumnezeu. Crucea legata ve§nic de Trei
me in acest inteles, sta deci in putinfa coborarii Fiului lui 
Dumnezeu ca ipostas la firea umana cazuta sub domnia 
mortii §i in putinta inaltarii Lui din nou la Tatal, ca ipostas 
unit cu firea omeneasca eliberata de moarte prin moartea 
suportata de El in aceasta fire, lar intrucat aceasta cobo- 
rare la treapta de om intrupat din Fecioara Maria se savar- 
$e§te prin lucrarea Sfantului Duh asupra Ei, Sfantul Duh ia 
§i El parte la aceasta coborare pana la cruce, ca $i la reinal- 
tarea Fiului devenit om. Ba, intrucat fapta aceasta se impli- 
ne$te cu bunavoirea Tatalui, intreaga Treime are inscrisa in 
existenfa Ei capacitatea crucii din iubire fata de oameni, 
intrucat are capacitatea crearii lor ca fiinte libere in trupuri.

Prin insu$i faptul ca Tatal are din veci un Fiu, El are din 
veci capacitatea sa ne infieze $i pe noi, dar nu prin na§tere 
din firea Lui, caci nu se poate relativiza valoarea Fiului prin
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inmultire, ci prin intruparea si, in urma pacatului, prin cru- 
cea Fiului Sau, prin coborarea Acestuia la noi cu dragoste 
de Frate, pana la moartea noastra, si prin invierea Lui ca 
om pentru veci. Aceasta o spune Sfantul Apostol Pavel prin 
cuvintele: "intru El -  Intru Hristos -  ne-a ales mai inainte de 
intemeierea lumii ca sa fim sfinfi $i fara de prihana Inain- 
tea Lui, mai inainte randuindu-ne, in a Sa iubire, sa ne in- 
fieze, prin Iisus Hristos, dupa bunavoirea voii Sale" (Efes. 1, 
4-5, 9). Sau: "El ne-a mantuit si ne-a chemat cu chemarea 
sfanta, nu dupa faptele noastre, ci dupa a Sa hotarare §i 
dupa harul ce ne-a fost dat in Hristos lisus, mai inainte de 
inceputul veacurilor" (II Tim. 1, 9). Sau: "Taina cea ascunsa 
din veci de neamuri, acum s-a aratat sfintilor Lui, carora a 
voit Dumnezeu sa le arate care este bogatia slavei acestei 
taine intre neamuri, adica Hristos cel dintru voi, nadejdea 
slavei" (Col. 1, 26-27).

Iar crucea prevazuta $i hotarata de Dumnezeu pentru 
Fiul Sau dinainte de intemeierea lumii inseamna mila lui 
Dumnezeu pentru noi inainte de intemeierea lumii.

in acest plan al lui Dumnezeu, randuit in Sine inainte 
de veacuri fata de noi, ca fiinte libere pe care avea sa le 
aduca la existenfa §i care in libertatea lor erau capabile sa 
se desfaca de El si sa se supuna mortii, era inclusa si pu- 
tinfa sa le readuca la Sine prin coborarea Fiului Sau pana 
la suportarea mortii lor ca sa o biruiasca in Sine ca om si 
sa se inalte din nou la Tatal, ramanand ca Fiu intrupat in 
veci Frate cu noi, ca in veci sa fie biruita moartea in trupul 
nostru si noi, inaltafi la slava impreuna cu El. Ca atare, 
acest plan e una cu taina iubirii noastre si a unei pretuiri 
atat de mari, ca ea copleseste infelegerea noastra. Dar in 
aceasta taina sta in acelasi timp supremul sens al creatiunii 
noastre. in nici un panteism, produs de filosoFia omeneas- 
ca, nu e biruita moartea, sau nonsensul existenfei. Persoa- 
na apare in Evanghelie ca taina de necuprins a unei valori 
supreme si eterne. Dar in persoana, intelegand persoana



omeneasca, e $i supremul sens al Intregii existenfe create. 
Ea e misterul care Iumineaza existenfa. Iar posibilitatea 
acestui mister de atata valoare care Iumineaza existenfa nu 
poate fi data decat in calitatea de persoana a existentei 
supreme.

§i numai pentru ca 1-a facut pe om persoana capabila 
de iubire con§tienta sau intelegatoare, Se poate bucura 
Dumnezeu de om atat de mult, ca voie§te sa-1 menfina in 
veci in dialogul iubirii cu Sine. Altfel, creatiunea n-ar fi avut 
nici un sens. Numai de aceea Se poate face insu§i Fiul lui 
Dumnezeu §i persoana a firii omene$ti, pentru ca omul 
este persoana. Altfel, nu avea rost nici intruparea Fiului lui 
Dumnezeu $i nu era posibila nici relafia de iubire dintre 
Dumnezeu $i oameni, sau intre Dumnezeu §i creafiune in 
general. Creatiunea n-ar fi avut nici un rost. Dumnezeu ar 
fi fost inchis in Sine, sau ar fi una cu lumea. Dar nici una 
dintre acestea doua nu lasa putinta iubirii nesfar$ite in exis- 
tenta. Omul poate fi infinit de mic ca fire fata de Dum
nezeu, dar ca persoana e invrednicit de a fi partener ve§nic 
de iubire al lui Dumnezeu, sau in om poate incapea in mod 
con§tient toata bogatia infinita a vietii dumnezeie$ti. Infini- 
tul mic cuprinde in infelegere infinitul mare, sau totul; este 
intr-un fel §i el capabil de infinit. Astfel, cand ne facem 
semnul crucii, afirmam legatura noastra pe veci cu Sfanta 
Treime, Izvorul suprem al iubirii, dar §i valoarea noastra 
ve$nica pentru Ea, o data ce a hotarat ca Unul din Treime 
sa Se faca om §i sa aduca jertfa suprema a Sa pentru noi 
$i sa invie ca om pentru veci, ca sa ne invie $i pe noi pen
tru veci, pentru ca sa contemple existenta infinita ca om 
impreuna cu noi, intr-un ve§nic dialog al iubirii.

Jertfa se incadreaza in atingerea acestei finte ca un fapt 
necesar realizat §i din partea umana. Nu ajunge ca Dum
nezeu sa vrea sa intre in dialog cu omul pentru veci. Tre- 
buie sa voiasca §i omul aceasta. Caci Dumnezeu i-a dat li- 
bertate. Dar pentru ca omul nu poate face aceasta de la

2 5 4 ___________SPIRITUALITATE $1 COMUniUME IN LITURGIilA ORTODOXA



LITURGMIA CELOR CtlEMAJl 2 5 5

sine, in urma pacatului care 1-a slabit, Fiul lui Dumnezeu asu- 
ma El insu§i §i rolul ce trebuie Implinit de om, facandu-Se El 
insusi om; dar aceasta inseamna ca la o asemenea impli- 
nire vrea sa aiba totu$i §i umanul o contributie. Hristos Im- 
plineste acest rol al omului prin jertfa pe care o aduce ca 
om. E o jertfa care nu s-ar putea aduce fara ca Dumnezeu 
insu§i sa fie activ in ea, dar in care ramane totu$i activ §i 
umanul. E o jertfa adusa de Fiul lui Dumnezeu, dar cu par- 
ticiparea voinfei $i simtirii umanului.

Cand cineva se jertfe?te da tot ce are pentru ceea ce 
poate primi de la celalalt, pe care-l socote§te cu mult mai 
bogat decat sine. Prin jertfa Hristos omul da viafa Sa uma
na lui Dumnezeu din aspirafia de implinire a setei Sale de 
infinit, pentru a primi in ea acest infinit de la Dumnezeu, 
Caruia 1 Se daruie§te integral. Da totul dintr-o iubire pe care 
I-o intare§te §i l-o susfine Dumnezeu, iar prin aceasta Se 
face organul uman prin care Dumnezeu poate contempla 
omene§te intreaga existenfa intr-un dialog etern cu omul, 
iar omul e inalfat la capacitatea de a contempla in forma 
dumnezeiasca infinitul existenfei in acest dialog etern.

Persoana umana une$te paradoxal in ea marginea $i 
indefinitul, sau setea de a trece la infinit peste marginea sa. 
Moartea din pacat e inchiderea in marginire, moartea ca 
daruire sau ca jertfa e trecerea in infinit, dar nu ca propriu 
omului prin esenfa. Cine nu vrea sa moara, moare inchi- 
zandu-se definitiv in limitarea chinuitoare a flinfei sale. 
Cine accepta sa moara pentru a intra in infinit, i§i insu§e§te 
de fapt infinitul. In Hristos, omul s-a umplut prin moarte de 
viafa nesfar§ita.

Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat a umplut sangele ome- 
nesc de simfirea infinita §i preacurata a Dumnezeirii, actua- 
lizand valoarea infinita $i satisfacand setea de infinit, pusa 
prin create in om ca mediu al cunoa$terii intregii existenfe 
in forma umana, sau a fiinfei ce ne e prin ea insa$i infinita 
si creatoare a existentei, in forma fiinfei marginite prin
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sine, dar participante prin har la infinitatea dumnezeiasca. 
Dumnezeu S-a facut om fara sa-§i margineasca Area Sa, §i 
omul s-a facut dumnezeu, sau a depart marginirea sa, dar 
nu prin fiinta, ci prin har. Aceasta pentru ca Dumnezeu sa 
poata vorbi in veci cu omul in forma proprie a acestuia, iar 
omul sa-L poata infelege pe Dumnezeu prin har16. Aceasta 
ne-o spune semnul crucii facut peste fiinta omului. Aceasta 
o traim in Liturghie continuu §i o spunem prin cuvintele: 
"Pe noi inline §i unul pe altul §i toata viafa noastra lui 
Hristos Dumnezeu sa o dam". Prin cruce e aratata valoarea 
infinita in care a imbracat Dumnezeu fiinta noastra. Ea e 
pecetea acestei valori infinite pe care o pune pe fiinta noas
tra. Ea e semnul legaturii reciproce realizate de dragostea 
nesfar§ita intre noi §i Dumnezeu, ca §i intreolalta.

Sfantul Apostol Pavel spune: "Cuvantul crucii pentru cei 
ce pier este nebunie; iar pentru noi, cei ce ne mantuim, 
este puterea lui Dumnezeu" (I Cor. 1, 18). intr-adevar, cei ce 
socotesc crucea nebunie pier pentru veci aratandu-se pe ei 
in$i$i slujitorii nonsensului, sau al nebuniei egoiste. Mumai 
in cruce este infelepciunea, sau sensul adevarat al exis- 
tenfei inve§nicite prin iubire. Pentru cei ce in chip panteist 
socotesc lumea aceasta ca ultima realitate, in care moartea 
e definitive pentru persoanele omene§ti, fiind ceruta de 
na$terea succesiva a altora, e nebunie sa se socoteasca 
moartea ca urmata de inviere. De aceea cauta sa o oco- 
leasca cat mai mult timp. Dar pana la urma tot cad in ea.

16. Sf. Maxim Marturisitorul spune chiar despre omul alipit de 
Hristos: "Ajuns aici, omul se aflS intreg $i intr-un chip integral intr-o intre- 
patrundere cu Dumnezeu intreg, devenit tot ce este $i Dumnezeu, afara 
de identitatea dupa fiinta. El II are pe Dumnezeu insu$i intreg in locul 
sau insu$i ?i agonise§te ca premiu atotunic al urcu^ului pe Dumnezeu 
insu$i ca tinta finala a miscarii celor ce se mi§ca $i ca stabilitatea neclin- 
tita §i nemi$cata a celor purtate spre El ?i ca granifa $i margine neho- 
tarnicita $i nesfar?ita a toata granita ?i norma §i legea, ratiunea §i mintea 
Si firea' (Ambigua, cap. 106; trad, rom., p. 262).
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Astfel in aceasta afirmare a intelepciunii lor e implicat pe 
de alta parte un nonsens. La ce ne mai na$tem daca tre- 
buie sa murim definitiv? Ei afirma nonsensul ca o teza a in
telepciunii lor. Crucea are toata valoarea pentru ca prin ea 
Hristos a biruit moartea, a inviat.

Pentru cei ce cred ca deasupra Iumii e Dumnezeu cel 
nemuritor $i ca moartea a fost biruita de invierea Fiului lui 
Dumnezeu facut om, pentru a inlatura o moarte intrata in 
creatiune in chip nefiresc prin caderea din Dumnezeu sau 
din dragoste, prin asumarea unei altfel de morti, a mortii ca 
reunire cu Dumnezeu, prin renunfarea la sine, sau la rupe- 
rea de Dumnezeu, crucea nu e nebunie, ci adevarata inte- 
lepciune. Moartea acceptata benevol, din credinta unirii 
prin ea cu Dumnezeu, e ocolita dintr-o falsa intelepciune, 
dar fara scapare adevarata de ea. Dimpotriva, aceasta oco- 
lire a ei dintr-o pretinsa intelepciune duce inevitabil la 
moartea definitive, pe cand acceptarea ei din credinta uni
rii cu Dumnezeu, prin renunfarea la un egoism care n-are 
puterea sa mentina pe om ve§nic in viafa, duce la viata. 
Astfel ceea ce le pare acelora intelepciune e nebunie, $i 
ceea ce le pare lor nebunie e adevarata intelepciune §i pu- 
tere a lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel o spune aceas
ta astfel: "Insa noi propovaduim pe Hristos cel rastignit, 
pentru iudei sminteala $i pentru pagani nebunie. Dar pen
tru noi cei chemati, $i iudei §i elini, pe Hristos, puterea §i 
infelepciunea lui Dumnezeu. Pentru ca nebunia lui Dum
nezeu este mai inteleapta decat infelepciunea oamenilor §i 
slabiciunea lui Dumnezeu, mai puternica decat taria lor" 
(I Cor. 1, 23-25). "Au n-a dovedit Dumnezeu nebuna infe- 
lepciunea oamenilor?" (I Cor. 1, 20). Ce intelepciune este 
aceea care afirma nonsensul mortii definitive, a existentei 
lipsite de sens? Ce tarie este aceea care sfar$e$te inevitabil 
in moartea definitiva, fara sa poata face nimic pentru a o 
inlatura? infelepciunea $i puterea adevarata stau in consi- 
derarea §i acceptarea mortii ca act de depa^ire a egoism u-
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lui §i de unire cu Dumnezeu, Izvorul vietii ve§nice. In ea se 
marturise§te un Dumnezeu Care are putere §i asupra mor
tii, a Carui Imparatie nu e supusa nici unei puteri, nici ace- 
leia a mortii, nu un dumnezeu identic cu natura In care ban- 
tuie moartea §i nonsensui. Imparatia ve§nica a oamenilor 
in comuniunea treimica e Intemeiata pe invierea la care a 
ajuns Hristos prin cruce. Ea e Imparatia lui Dumnezeu cel 
atotputernic, Cel care a putut birui $i moartea odata pentru 
totdeauna, nefiind mereu din nou biruit de moarte, Cel 
care a putut sa intre pentru totdeauna intr-o fire creata, 
p>entru a birui moartea intrata in ea prin desprinderea ei 
libera de Dumnezeu. §i Acesta e in acela§i timp Dumnezeu 
cel iubitor $i Dumnezeu cel in care este implicat sensul po- 
zitiv al tuturor. Acestei atotputernicii §i iubiri §i Imparatii a 
Lui, nesupuse nici unei alte puteri $i cu atat mai pufin mor
tii, atotputernicie aratata in paruta slabiciune a suportarii 
mortii in Hristos, "I se cuvine slava §i inchinaciunea in vecii 
vecilor". In biruinfa prin cruce s-a aratat ca El e "Domnul 
slavei" (I Cor. 2, 8). Humai un Dumnezeu deosebit de lume, 
transcendent lumii, vazuta ca create a Lui, face din moarte 
un fenomen explicabil, ce poate fi biruit.

Interesul generos al iubirii lui Dumnezeu pentru noi se 
arata §i in faptul ca Imparatia Lui este Imparatia Celui ce a 
voit in mod liber sa ne fie $i noua Tata. Tatal nu este un 
tiran; Tatal nu cauta prin noi ale Sale, caci le are toate din 
veci. Dar El nu e silit nici de iubirea Lui sa creeze alti fii §i 
sa faca pe Fiul Sau om ca sa-i infieze. El dore§te fericirea 
noastra, dar in mod liber. Daca noi II slavim prin aceasta, 
El nu are nevoie de slava noastra pentru Sine, ci Se bucura 
de ea pentru ca in ea noi exprimam bucuria ce o avem de 
fericirea comuniunii cu El. Fericirea pe care El ne-o dore§te 
sta in comuniunea iubirii noastre libere cu El, in aratarea 
iubirii Sale catre noi $i in raspunsul nostru la iubirea Lui, ca 
semn ca simtim bucuria iubirii Lui. Pe insu§i Fiul L-a dat din 
iubire sa Se faca om §i sa moara pentru noi. L-a dat sa Se
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faca Prate al nostru $i prin aceasta, El ramanand Tatal Lui, 
sa fie §i Tatal nostru dupa har.

Dar indemnandu-ne sa-L numim nu Tatal meu, ci "Tatal 
nostru", ne-a invafat sa ne consideram §i pe noi frafi, ca 
impreuna fii ai Lui §i impreuna frafi ai lui Hristos. Aceasta 
e imparafia lui Dumnezeu: unitatea noastra intr-o iubire 
desavar$ita izvoratoare din iubirea Sfintei Treimi; unitate 
umpluta de toate bunatafile dumnezeie?ti, unitate umpluta 
de bucuria iubirii §i a viefii ve^nice, libera de orice stapa- 
nire silnica. Tofi suntem imparafi in aceasta imparafie, ne- 
stapanita de nimeni $i nestapanind asupra nimanui, dar 
avand fiecare toate, avand fiecare inimile tuturor §i daruin- 
du-§i inima sa tuturor.

Acesta e sensul in care Sfantul Maxim Marturisitorul 
spune ca in lmparafia lui Dumnezeu incetam sa mai voim 
ceva contrar voii lui Dumnezeu. Pe de o parte suntem 
liberi, imparafi peste noi impreuna cu Dumnezeu, pe de alta 
nu mai afirmam o voie proprie, careia suntem mai degraba 
robi. Cu voia noastra acceptam sa facem voia lui Dum
nezeu, prin care ne realizam in mod mai autentic ca ceea 
ce suntem in potenfele noastre. Aceasta este supunerea 
noastra Tatalui, de care vorbe§te $i Sfantul Apostol Pavel 
(I Cor. 15, 26). Iar facandu-ne tofi voia lui Dumnezeu voia 
proprie, voim tofi unul ca altul. De aceea in rugaciunea 
Tatal nostru, imediat dupa cererea "Vie imparafia Ta", ur- 
meaza: “Faca-se voia Ta". Astfel inaintarea in Imparafia 
Sfintei Treimi in cursul Sfintei Liturghii este inaintarea cre- 
dincio§ilor in comuniunea iubirii cu Sfanta Treime §i intreo- 
lalta. "Aceasta, pentru ca voinfa noastra de a fi stapani pe 
noi inline, adica libertatea prin care facandu-$i moartea 
intrarea in noi a intarit asupra noastra stricaciunea, a cedat 
locul cu totul lui Dumnezeu, imparafind cum se cuvine prin 
faptul ca voie$te sa Fie imparafita §i inceteaza sa mai vrea 
ceva deosebit de ceea ce vrea Dumnezeu... "Caci nu mai 
traiesc eu, ci Hristos traie§te in mine" (Gal. 2, 20). Dar
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aceasta nu e o suprimare a libertatii, ci mai degraba inta- 
rirea ei... ca de unde avem existenfa, de acolo sa dorim $i 
a primi a ne mi§ca“ (Ambigua, cap. 70, trad, rom., p. 75).

Voind in ea tofi la fel ceea ce voie§te Dumnezeu, ca 
stare produsa de iubirea fata de Dumnezeu §i intreolalta, 
ea este imparafia imparatilor, intre care nu este nici o lupta. 
"De aceea este vadit, spune Sfantul Maxim, ca Imparatia lui 
Dumnezeu §i Tatal este a celor smerifi $i blanzi'17. Stapa- 
nirea lui Hristos este jugul celui smerit cu inima, ca sa fim 
§i noi smeriti, e jugul Mielului injunghiat, ca sa fim $i noi 
miei. Jugul acesta ne va odihni (Mt. 11, 28). 'Odihna nu- 
me§te stapanirea imparafiei cere$ti, care e ca o domnie ce 
stapane$te pe cei vrednici, eliberafi de toata robia", zice tot 
Sfantul Maxim Marturisitorul explicand cuvantul Domnului: 
"Luafi jugul Meu asupra voastra, caci sunt bland §i smerit cu 
inima, §i vefi afla odihna sufletelor voastre" (Mt. 11, 29)18.

Din toate cele spuse rezulta ca Imparafia Treimii, in 
care suntem chemafi sa intram §i sa inaintam ca o comu- 
nitate prin cuvintele de inceput ale Sfintei Liturghii, este o 
imparafie a milei §i iubirii de oameni a lui Dumnezeu 
coborata la noi ca sa intarim comunitatea intre noi prin 
mila §i iubire. Dar aceasta mila de oameni a lui Dumnezeu 
fafa de noi §i intre noi nu o vom putea avea daca nu vom 
simfi trebuinta ei §i deci daca nu o vom cere. De aceea 
cerem mereu mila Lui: "Doamne, miluie§te". Mila intre noi, 
care ne mana sa cerem mila lui Dumnezeu pentru toti, e 
legatura universala §i leacul tuturor dezbinarilor dintre noi. 
Ea intare§te comuniunea intre noi ca imparatie a lui Dum
nezeu.

De aceea, adresandu-1 lui Dumnezeu cererile ecteniilor 
ce urmeaza, a$teptam ca fiecare sa fie implinita prin mila

17. Idem, Explicare la Tatal nostru, PQ 90, 871, 910, Filoc. rom., 
II, p. 263.

18. Ibidem, p. 265.
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Lui. Acesta e sensul repetarii dupa fiecare cerere a cuvan- 
tului: "Doamne, miluie§te". Prin aceasta urmam pilda celor 
care cer mila lui Hristos in Evanghelie (Lc. 17, 13; Me. 10, 
47) $i o urmeaza §i mai mult cei ce zic tot timpul rugaciu- 
nea lui Iisus: "Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, 
miluie§te-ma pe mine pacatosul". Tot urmand Evangheliei, 
cerem mila lui Dumnezeu $i pentru altii (Mt. 18, 15). Caci 
prin aceasta aratam ca avem §i noi mila pentru ei, sau ne 
facem §i noi subiecte ale milei lui Dumnezeu fata de altii. 
Caci daca nu avem mila fata de altii, deci daca nu cerem 
mila lui Dumnezeu fata de altii, nici Dumnezeu nu are mila 
fata de noi (Mt. 18, 17; Rom. 9, 15). Pe acestia ii va pierde 
fara mila (Mt. 21, 41). Prin aceasta cerere comuna a milei 
lui Dumnezeu intarim unitatea Intre noi ca imparatia dra- 
gostei in Dumnezeu.

3. Intreltul §ir al cererilor prelunglte (ectenllle)

Biserica anunfand §i incepand unirea finala a tuturor in 
Imparatia lui Dumnezeu sau comuniunea iubitoare a lor, 
izvoratoare din Sfanta Treime, §i chemand pe credincio§i in 
ea, le cere sa se pregateasca spre ea, dandu-le prima pre- 
gustare a ei in Sfanta Liturghie ca pace19. Prin aceasta ara- 
ta din nou ca legea vietii omene§ti normale §i a desfa§urarii 
ei spre desavar§ire nu e contradictie §i lupta, ci pace. Prin 
pace se intelege pacea noastra de patimi, cele care sfa§ie 
unitatea din noi $i dintre noi. Caci numai a§a putem deveni 
parta§i ai Imparatiei cerurilor, ca imparatie a desavar§itei 
armonii in noi, intru noi §i intre noi §i Dumnezeu. La aceasta 
pace sunt chemati nu numai cei inca nebotezati, ci §i cre- 
dincio§ii. Caci in pacea aceasta se poate mereu spori. O 
spune aceasta Sfantul Mcixim Marturisitorul, pe timpul ca-

19. Stanley liarakas spune despre credincios ca "experiaza o pre- 
gustare a imparatiei ve§nice prin experienta liturgica". in vol. Living the 
Uturgy Light and Life, 1974, p. 27.
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ruia ecteniile pentru pace aveau loc dupa intrarea arhiereu- 
lui $i a credincio§ilor in biserica: "Intrarea poporului im
preuna cu arhiereul in biserica inseamna intrarea celor ne- 
credincio§i la cuno§tinta lui Dumnezeu §i mutarea celor cre- 
dincio§i de la pacate $i ne$tiinta la virtute §i cuno§tinta"'20. 
Iar prin indemnurile la pace facute dinlauntrul altarului, 
prin cei ce reprezinta pe ingeri, Dumnezeu porunce§te pu- 
terilor randuite in mod legiuit sa lupte pentru adevar, des- 
tramand incaierarile nevazute §i dand pace "prin desfiinta- 
rea trupului pacatului (Rom. 6, 6) $i daruind sfinfilor harul 
nepatimirii in luptele pentru virtute'"21. Credinciosii trebuie 
sa-§i a§eze sufletele inca de la inceputul Sfintei Liturghii 
intr-o stare de pace. Numai a§a se vor putea concentra, 
fara tulburare, in gandul la Dumnezeu §i se vor putea ruga 
impreuna. Sfantul nicolae Cabasila socote§te ca pacea e 
insa§i Imparatia lui Dumnezeu.

Pe de alta parte, armonia Finala nu va fi adevarata decat 
daca ii va cuprinde pe tofi, sau pe cei mai multi. Biserica 
voie§te ca tofi sa se pregateasca in sanul ei §i deci §i in 
cadrul Sfintei Liturghii pentru aceasta armonie, chiar daca 
din motive practice credincio§ii se aduna in grupuri mai 
restranse in cadrul unei Liturghii in jurul aceluia§i Hristos, 
imparta§indu-se impreuna cu EI. Biserica imbrati§eaza in 
intenfia ei tot universul uman $i vrea ca tot sa ajunga la uni- 
tatea in acela§i Hristos §i in aceea§i credinta adevarata 
propovaduita de El $i care-L reprezinta pe El. Ea considera 
o gre$eala faramifarea cre§tinismului in grupari restranse 
care au pierdut unitatea in credinta adevarata.

Viata noastra pamanteasca strabate un drum intretaiat 
de dureri, de greutati, de boli, de probleme dificile pe care 
ni le ridicam unii altora. Pe masura ce inaintam in varsta, 
con§tiinta noastra se adance$te prin trairea lor. Iar la capa-

20. Mystagogia, cap. IX, PG 91, col. 689.
21. Op. cit., cap. Xll, col. 692.
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tul ei, nu prea departat, ne a§teapta moartea. Constiinta 
noastra I§i pune intrebarea: de ce toate acestea? Aceea$i 
constiinfa mereu mai maturizata i§i da seama ca, chiar 
daca n-ar fi aceste greutafi §i moartea la capatul lor, viata 
pamanteasca §i lumea aceasta nu ne multumesc deplin cu 
cele ce ne dau ele. Tindem spre o infinitate de alt ordin 
decat cel material. Aceasta nemultumire cu lumea de aid 
§i aspirafia dupa o infinitate de alt ordin distinge pe om de 
animal. Omul i$i da seama ca infinitatea pe care o dore§te 
nu o poate obfine aici.

Aceea$i con§tiinta mereu adancita i§i da seama ca de 
durerile, de nemultumirile impreunate cu aceasta viata §i 
mai ales de moarte nu putem scapa prin noi inline, riumai 
o con§tiinta neadancita poate trece peste faptul acesta cu 
nepasare. Ple-ar ramane alternativa resemnarii, unita cu 
acceptarea unei lipse de sens, sau cea a disperarii tragice. 
Dar setea omului dupa o infinitate lipsita de imperfecfiuni 
nu-1 lasa lini§tit in aceasta resemnare, nici sa se piarda in 
deznadejde.

De aici, credinfa in con§tiinta suprema a unui Dum- 
nezeu in Treime, dotata totodata cu o putere suprema, dar 
§i cu mila nemarginita care o indeamna sa ne ajute, atat in 
u§urarea greutafilor impreunate cu viata aceasta imper
fecta, cat §i in susfinerea setei noastre dupa o viata fara lip- 
suri, dupa o implinire a sensului ei, in alt plan, dupa tre- 
cerea din viata aceasta. Bazafi pe aceasta credinfa, cerem 
con^tiinfei supreme a lui Dumnezeu mila §i mantuirea. in 
cursul intregii Sfinte Liturghii ii cerem sa aiba mila de noi 
$i sa ne u§ureze greutafile viefii acesteia §i mantuirea de 
nedesavar$irea ei pe planul ve§niciei.

Credinta noastra in putinfa lui Dumnezeu de a ni le da 
acestea, ca §i in vointa Lui de a ni le da, se intemeiaza pe 
Revelafie, care ne spune ca El e un Dumnezeu in Treime, 
deci un Dumnezeu al iubirii intrinsece din care create mila 
fafa de noi, mila din care a trimis pe Fiul Sau in lume, ca
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sa ne aduca mantuirea, pe care nu ne-o putem Insu§i decat 
unindu-ne cu El In purtarea crucii §i printr-o viafa de jertfa 
dupa pilda $i din puterea Lui. Caci prin acestea luam pu- 
terea de a rabda neajunsurile vietii pamante^ti §i de a ne 
Intari chiar prin aceasta $i de a ne elibera de egoismul care 
accentueaza nemultumirile §i ingustarile vietii pamante§ti.

riumai intr-un Dumnezeu in Treime, In Care este un 
Tata §i un Fiu, poate exista o pornire de a extinde iubirea 
de Tata §i fata de persoanele create con§tiente $i de a le 
face partake de viafa data de El Fiului Sau. riumai un astfel 
de Tata poate voi ca Fiul Sau sa Se faca om ?i sa Se jert- 
feasca pentru noi, ca sa ne scape de viata Ingustata de ego
ism, de dezbinare, de desparfirea de izvorul vietii care este 
Dumnezeu Insu$i. Mumai de la un astfel de Dumnezeu se 
poate a§tepta §i se poate cere mila §i mantuirea.

De aceea Liturghia este plina de marturisirea Treimii, a 
unui Tata care a trimis pe Fiul Sau sa Se faca om spre man
tuirea adusa de El prin intrupare, prin cruce §i Inviere, ca 
baza a cererii noastre adresata lui Dumnezeu cel in Treime 
de a ne face parte de mila Lui §i de mantuirea adusa prin 
Fiul, ca Infiere.

Aceasta cerere a milei nu e o milogeala nedemna de 
om (Nietzsche), caci lucrurile pe care le cerem nu ni le pu
tem da noi, oricat am fi de Increzatori In noi; apoi, Dum
nezeu nu-§i arata mila In gesturi de stapan dispretuitor, ci 
in participarea, la dimensiunile noastre, la durerea noastra 
prin crucea asumata de El, §i In valoarea ce ne-o da facan- 
du-Se om ca noi pentru veci. Apoi, ajutorul Lui nu ne scapa 
fara contribufia noastra din greutafile §i neajunsurile exis- 
tenfei acesteia, ci folosindu-se §i de libera §i eroica noastra 
Impreuna lucrare cu El, prin raspunsul nostru la iubirea Lui 
cu iubirea noastra, de care El are nevoie ca sa ne mantu- 
iasca.

Universalismul Imparatiei lui Dumnezeu §i preocuparea 
de pregatirea tuturor pentru ajungerea In ea II afirma Bi-
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serica In Sfanta Liturghie Inca In prima ectenie ce urmeaza 
laudei imparatiei Treimii, in care Mristos a venit sa adune 
pe toti §i pe toate. Caci §tim de la Apostoli ca "imparatia lui 
Dumnezeu nu este mancare $i bautura, ci dreptate §i pace 
§i bucurie In Duhul Sfant" (Rom. 14, 17). Imparatia lui Dum
nezeu este pace, $i unde nu e pace, nu e nici bucurie §i nici 
dreptate. Dar pacea adevarata ii cuprinde pe toti, ca $i 
dreptatea adevarata.

De aceea cele trei ectenii pun chiar de la Inceput, ca 
temei al diferitelor cereri ce vor urma, pacea, Insu§irea de 
capetenie a Imparatiei lui Dumnezeu: “Cu pace Domnului 
sa ne rugam".

in acest Indemn nu se afirma numai necesitatea unei 
pad care face pe fiecare credincios sa nu fie tulburat de 
vreun gand la altceva sau la altcineva, ci sa se concentreze 
numai la Dumnezeu. Caci in cererile urmatoare credincio§ii 
sunt indemnati sa ceara multe lucruri pentru toate catego- 
riile de oameni. Acest indemn cere credincio$ilor prezenti 
in primul rand o pace, o armonie intre ei. Aceasta e §i o 
pace in extensiune, nu una care sa uite de toti $i de toate. 
Avand sa ne rugam lui Dumnezeu, ni se cere sa fim in pace 
unii cu altii, sa cerem lui Dumnezeu cele ce voim sa le 
primim "cu o gura §i cu o inima", cum se precizeaza in Sfan
ta Liturghie mai tarziu, cand suntem indemnati sa-L laudam 
pe Dumnezeu. De la prima cerere din ectenie, pana la sfar- 
§itul Liturghiei, orice cerere este facuta la plural, este o ce
rere a tuturor, impreuna, pentru toti, pentru fiecare din cei 
aflati in rugaciune, ca $i pentru altii, care nu sunt de fata. 
Rugaciunea e creatoare de armonie. Fiecare se simte sus- 
tinut de toti in rugaciunea sa §i in fata lui Dumnezeu. Apar- 
tenenta la aceea§i Imparatie se manifesta §i in aceasta.

Acest "noi" al rugaciunii liturgice care se adreseaza lui 
Dumnezeu ca unui Tu comun pentru toti nu e numai o 
alaturare de eu-ri, ci o intrepatrundere reciproca a eu-rilor 
personale. Eu nu sunt numai alaturat celorlalfi, ci sunt in ei,
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§i ei, in mine. CuvSntul lor rSsunS in mine, cSldura simtirii 
lor §i a credinfei lor o simt in mine §i mS incSlze§te §i pe 
mine in simtirea §i credinta mea; imi devine simtire §i cre
d its  proprie, fSrS sS inceteze sS fie §i a lor, fSrS sS pierd 
sentimentul cS este $i a lor. Gandul celuilalt devine gandul 
meu, fara sa inceteze de a fi, in simfirea con§tiintei mele, 
gandul lui. Eul lui se mi§ca in eul meu, §i eul meu in al lui. 
Suntem interiori unul altuia, fara sa ne contopim. FormSm 
un eu cuprinzStor al multor euri intr-o unitate. "Noi" pe care 
il formam este eul meu, dar totodatS al fiecSruia. Tofi sunt 
in mine, §i eu in tofi. Rugaciunea mea este a acestui eu uni
tar §i multiplu in acela§i timp, §i rugaciunea lui este ruga
ciunea mea. in ea e dragostea spirituals intre noi §i dra- 
gostea comuna de Dumnezeu. Dragostea personals capStS 
o ISrgime indefinitS, o cSldurS, o fermitate, devenind dra
gostea noastrS; dragostea mea nu mai e numai a mea, ci a 
tuturor, n-o mai simt numai ca pe a mea, ci ca pe a unei 
unitSfi pluripersonale ISrgite, de§i o simt §i ca pe a mea. 
Fiecare e subiectul dragostei unificate, ISrgite, fSrS margini 
definite a tuturor. Prin dragostea aceasta ISrgitS, 11 iubesc 
pe Dumnezeu, dar ii iubesc §i pe ceilalti, fiind unit prin ea 
cu Dumnezeu, a$a cum sunt unit cu ei, fSrS sS mS simt se- 
parat, dar nici confundat cu ei. Comuniunea treimicS e acti- 
vS in comuniunea noastrS.

incS de la inceput suntem indemnafi sS ne constituim 
tofi cei prezenfi intr-un singur "eu" multiplu al Liturghiei, 
intr-un eu comunitar, cum este §i Dumnezeu, Cel ce e un 
singur Dumnezeu in Treime. Dumnezeu ne vrea inarticulafi 
prin iubire intr-o unitate generoasS, scSpatS de orice ego
ism, in care iubirea de Dumnezeu a fiecSruia e intSritS de 
a tuturor. El vrea sS InaintSm tot timpul Liturghiei in aceastS 
unitate, tot mai mult, pans la o unitate culminantS intre noi 
$i Hristos §i in El intre unii §i alfii, prin impSrtS$irea impreu- 
nS de Acela§i Hristos, ca sS ajungem in treapta supremS a 
acestei unitSfi in impSrSfia veacului ce va sS fie. in rugS-
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ciunea cantata in comun experiem arvuna unitafii noastre 
din imparafia Sfintei Treimi.

Dar pacea intre noi cei prezenti nu se poate infaptui 
deplin daca nu e in ea pacea lui Dumnezeu cel in Treime. 
Apostolul ne-a invatat ca Dumnezeu este Cel ce ne umple 
"de toata bucuria §i pacea" (Rom. 15, 13); ca "Dumnezeu 
este un Dumnezeu al pacii" (1 Cor. 14, 33; II Cor. 13, 11; 
Filip. 4, 9), ca "Domnul pacii ne da pacea" (II Tes. 3, 16) 
etc. Noi ne aratam prin aceasta voinfa de a urma indem- 
nului Apostolului: "Fiti in pace intre voi" (I Tes. 5, 13). Tot 
de la Apostol au invatat primii cre$tini ca unde e pacea lui 
Dumnezeu e Dumnezeu insu§i sau Hristos (Efes. 2, 14), 
Care facand pace in ei i-a mantuit. Caci El a omorat prin 
cruce vrajma§ia inlauntrul nostru §i dintre noi (Efes. 2, 16). 
Astfel intre cruce §i pace e o stransa legatura. Crucea e 
temelia pacii adevarate. in crucea lui Hristos e pacea noas- 
tra. Acceptand crucea, ne intiparim fiinfa de pace, intram 
in comuniune cu toti. Astfel pacea intre noi cei ce ne ru- 
gam e prelungirea pacii lui Hristos, Care S-a sala$luit in in- 
teriorul nostru §i ne-a adus mantuirea de pacatul desparfirii 
de Dumnezeu $i al dezbinarilor din noi §i dintre noi. Hristos 
cel rastignit, pacea §i mantuirea sunt deci unul §i acela$i 
lucru, sau sunt una in alta.

De aceea, indata dupa prima cerere din ectenie, Ii adre- 
sam pe cea urmatoare: Pentru pacea de sus $i pentru man
tuirea sufletelor noastre, Domnului sa ne rugam ". Pacea ori- 
zontala adevarata nu poate fi despartita de pacea interi- 
oara, care vine de la Hristos o data cu mantuirea.

Cum am spus, Sfantul Nicolae Cabasila vede in aceasta 
"pace de sus" insa§i Imparatia lui Dumnezeu. Aceasta ne-a 
fost anunfata de preot cand a inceput Sfanta Liturghie, dar 
acum trebuie sa o cerem §i noi intr-un mod mai concret. 
"Pacea de sus" inseamna dreptatea lui Dumnezeu, adica li- 
bertatea noastra de patimi, dreptate despre care Apostolul 
Pavel a spus ca e "pacea lui Dumnezeu care intrece toata
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mintea" (Filip. 4, 7). Caci precum numele dreptafii nu in- 
seamna numai egala distribute de bunuri, ci, simplu, tot 
felul de virtufi, a§a "§i pacea este rodul §i continutul tuturor 
bunatafilor... Caci nu poate dobandi cineva pacea desa- 
var§ita daca e lipsit de vreo virtute"22.

Dar dupa ce am cerut acest fundament interior al pacii 
Intre noi cei prezenfi, suntem indemnafi sa cerem ca sa se 
extinda aceasta pace §i mai departe decat intre noi cei 
prezenfi: sa se extinda In toata lumea. §i intrucat aceasta 
depinde §i mai pufin de puterea noastra, cerem aceasta 
pace Intre totf oamenii de pretutindeni, de la Dumnezeu: 
"Pentru pacea a toata lumea... Domnului sa ne rugam". Prin 
aceasta, spune SfantuI nicolae Cabasila, se arata ca Dum
nezeu, Caruia ne rugam pentru pacea Intregii lumii, este 
Creatorul §i Proniatorul tuturor. Credincio§ii §tiu ca Stapa- 
nul lor este Stapanul comun al tuturor §i ca "de tofi §i de 
toate are grija ca de fapturile Sale"23. Slava data de ei lui 
Dumnezeu este prin aceasta cu atat mai mare. Apoi, prin 
pacea data de Dumnezeu lumii Intregi au §i cre§tinii asigu- 
rata o viafa de pace §i de dezvoltare duhovniceasca lini t̂ita.

Pacea intre tofi este socotita Insa §i ca o condifie pen
tru “bunastarea sfintelor lui Dumnezeu Biserici $i pentru 
unirea tuturor" (In credinfa). Pacea §i unitatea Intre oameni 
sunt date ca o prima temelie pe care sa se zideasca unita
tea superioara, manifestata In unitatea In credinfa, deci In 
statornicia in unitate a Bisericilor, cum la randul ei aceasta 
susfine unitatea Intre oameni. Lumea nu-§i poate ajunge 
deplina pace §i unitate daca unitatea ei naturala nu se Inta- 
re§te §i desavar§e§te prin unitatea credinfei sau a legaturii 
cu Dumnezeu cel adevarat §i Unul, Creatorul, Proniatorul §i 
Mantuitorul ei, In Hristos. Lumea prin sine inclina mereu sa 
cada in tot felul de contradictii §i de lupte §i chiar Biseri- 
cile slabesc in unitatea lor prin dezbinarile dintre oameni.

22. Explicarea Dumnezeie$tii Liturghii, cap. XII, PQ 150, col. 393.
23. Op. cit., cap. XII, col. 396.
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lie rugam deci §i pentru statornicia, mai bine-zis pentru 
"buna statornicie a Bisericilor" In dreapta credinta, sau pen
tru revenirea la ea, cu ajutorul pacii dintre oameni sau ca 
temei al ei.

Lumea poate inainta spre imparatia lui Dumnezeu cul- 
tivand in ea de acum armonia §i pacea, nu contradictia §i 
lupta §i razboiul. "Cei chemati"' primesc §i ei prin aceste 
cereri un indemn spre a se uni cu Biserica.

Dar cand cerem aceasta pace de la Dumnezeu $i unire 
a Bisericilor nu lasam grija pentru ele numai lui Dumnezeu, 
ci aratam ca voim sa lucram $i noi pentru ele, urmand 
indemnul Apostolului: "Fiti in pace cu toti oamenii" (Rom. 
12, 18; Evr. 12, 14); sau: "Sa urmarim cele ale pacii'1 (Rom. 
14, 19).

Urmeaza apoi indemnul de a cere lui Dumnezeu alte 
bunuri, unele de cuprins general, altele cu caracter special.

Intai se face o cerere de cuprins general pentru loca§ul 
bisericesc §i pentru toti cei ce intra in el cu credinta §i cu 
frica de Dumnezeu. E o solidaritate cu cei ce se roaga ori- 
cand in acest sfant loca§. Apoi se face o cerere tot de cu
prins general pentru cre§tinii dreptcredincio§i indeob§te, 
afirmandu-se solidaritatea in planul mai larg al dreptei cre- 
dinfe. Dreptcredincio$ii din toate loca§urile biserice§ti se 
roaga astfel unii pentru altii. In al treilea rand comunitatea 
adreseaza lui Dumnezeu o cerere pentru episcopul epar- 
hiei, ca arhipastor al ei §i ca reprezentant al Bisericii in uni- 
tatea ei de pretutindeni, prin comuniunea lui cu ceilalfi 
episcopi, ca §i pentru preofimea §i diaconimea din toata 
Biserica, dar §i pentru tot clerul §i poporul drept credincios 
de pretutindeni (Evr. 13, 17; I Tes. 5, 12; I Petru 5, 5). 
Biserica este o unitate organizata spiritual §i exterior, un 
Lrup, nu numai pentru ca tofi membrii ei au drept cap unic 
pe Hristos, ci $i pentru ca in acest trup sunt unele madulare 
cu slujiri de raspundere, deci §i cu haruri deosebite in co- 
munitate, pentru susfinerea ei in unitate in tot spafiul §i de-a



2 7 0 SPIR1TUALITATE $1 COMUMUriE in LITURGHIA ORTODOXA

lungul generatiilor !n aceea$i dreapta credinta, prin savar- 
§irea acelora§i Taine $i In propovaduirea aceleia§i credinte.

Dar nu se uita nici Indemnul dat comunitatii de a adre- 
sa lui Dumnezeu $i o cerere pentru autoritatea de stat, pen- 
tru ca, in ordinea sustinuta de ea, Biserica sa poata lucra 
pentru implinirea misiunii sale, pentru intarirea unitatii 
Intre oameni in vederea unitatii desavar§ite din imparafia 
lui Dumnezeu. Supranaturalul are lipsa de natural pentru a-I 
duce la implinirea adevaratelor aspiratfi cuprinse in el 
(Rom. 13, 1-8). Dar pe langa interesul pentru viafa organi- 
zata a oamenilor, comunitatea e indemnata sa aiba un in- 
teres §i deci sa se roage §i pentru localitatea in care tra- 
ie§te, iar imediat dupa aceea, §i pentru toate ora§ele $i sa- 
tele §i pentru cei ce cu credinta locuiesc in ele. Credincio§ii 
nu traiesc in singuratate, ci in sate §i ora§e. Dumnezeu e 
rugat §i pentru aceste a$ezari organizate ale lor, care susfin 
o viafa de comuniune nationals, de unire §i de raspundere 
reciproca intre oameni ca baza pentru sporirea lor, sau pen
tru intrarea lor in comuniunea imparatiei lui Dumnezeu.

Dar viata oamenilor depinde §i de buna Intocmire a 
vazduhului, de rodirea imbel§ugata a pamantului, de vre- 
muri pa§nice. Comunitatea liturgica e indemnata sa se 
roage §i pentru acestea, adica pentru tot mediul cosmic §i 
spiritual inconjurator. Cu aceasta cererile au inceput sa fie 
specificate dupa continutul lor.

Dar oamenii nu vietuiesc in mod pasiv in localitati, ci se 
afla in diferite stari §i activitafi in localitati §i in afara de ele. 
Comunitatea liturgica e indemnata sa se gandeasca la toti 
cei aflafi In oricare situate §i lucrare: la cei aflati pe mare, 
in vazduh, in altfel de calatorii, la cei bolnavi $i la cei ce se 
ostenesc sau muncesc in orice fel, la cei robiti §i la izba- 
virea lor (Evr. 13, 3: "Aduceti-va aminte de cei inchi§i, de 
cei ce indura rele"; "Aveti luare aminte pentru cei ce se os
tenesc $i rugati-va pentru ei").



LITUROHIA CELOR CtiEMAJl 271

Dupa toate acestea, credincio$ii prezenfi sunt indem- 
nati sa-$i intoarca privirile spre ei in§i§i, dar fara sa excluda 
nici pe alfii. Acum ei sunt indemnafi de preot sau de dia- 
con sa se roage impreuna cu el: "Pentru ca sa fim noi iz- 
bavitf de tot necazul, mania, primejdia $i nevoia ". E o ce- 
rere negativa. Dar indata dupa ea se adauga o cerere de 
cuprins mai interior: "Apara, mantuie$te, miiuie$te $i ne pa- 
ze$te pe noi, Dumnezeule, cu harui Tau ".

Sunt ni§te cereri specificate: intai pentru ferirea de 
greutafi exterioare, apoi pentru apararea de vrajma§ii va- 
zufi §i nevazufi, pentru mantuire, pentru mila lui Dum- 
nezeu de toate felurile §i pentru pazirea credincio^ilor in 
toate cele bune, impotriva celor rele. Cele din urma se 
refera atat la conditiile din afara ale vietii, cat §i la ajutorul 
pentru mantuire.

Toate cererile amintite au fost propuse comunitatii li- 
turgice de preot sau de diacon, ca sa le indrepte catre 
Dumnezeu impreuna cu el. Pentru toate preotul sau dia- 
conul a propus credincio§ilor prezenti: "Domnului sa ne ru- 
gam". El a propus comunitatii aceste cereri sau a invitat-o 
sa le adreseze lui Dumnezeu impreuna cu el. De fapt comu- 
nitatea le-a rostit pe §optite impreuna cu el $i apoi 11 roaga 
pe Dumnezeu dupa fiecare: "Doamne, miluie§te". Sau co- 
munitatea liturgica a aratat ca se asociaza la fiecare cerere 
rostita de preot sau de diacon prin cuvintele rostite de 
ace§tia cu voce tare. In cuvantul ei: "Doamne, miluie§te", se 
cere $i in mod special din partea comunitatii ceea ce s-a 
propus prin preot sau prin diacon. Sau prin acest cuvant 
arata in mod direct ca se roaga pentru tot ceea ce i-a pro
pus preotul sau diaconul sa se roage. Toate vin din mila lui 
Dumnezeu. in mila lui Dumnezeu e izvorul tuturor celor ce 
le cerem, e insa$i imparafia lui Dumnezeu, spune Sfantul 
Micolae Cabasila24. Prin "Doamne, miluie§te" s-a raspuns

24. Op. cit., FQ cit., col. 397.
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din partea comunitatii la invitatia preotului sau diaconului: 
"Domnului sa ne rugam1' pentru lucrul cutare §i cutare. Frin 
cererea: "Apara" etc., s-a trecut de la propunerile facute de 
preot sau diacon comunitatii, ca sa se roage cu el, la cere
rea directa a lui. Caci in propunerile de dinainte ale preo
tului sau diaconului ce se adresau comunitatii, Dumnezeu 
ramanea la persoana a treia.

De abia prin asocierea comunitatii la propunerile preo
tului sau diaconului se trece la rugaciunea adresata direct 
lui Dumnezeu, la persoana a doua. Acum preotul §i diaco- 
nul tree la rugaciunea adresata direct lui Dumnezeu, im- 
preuna cu comunitatea. Totu§i preotul are, cum zice Sfan- 
tul Nicolae Cabasila, $i acum un rol deosebit: "Caci (de§i nu 
e desparfit de popor, n.n.) el e sol §i intaistatator al poporu- 
lui". El se roaga direct, dar insotit de popor, ca cererea 
inaltata de el sa aiba mai multa putere, cum a zis Apostolul 
Iacov: "Caci are rod rugaciunea dreptului cand §i cei pentru 
care se roaga aduc toate ale lor" (lac. 5, 16). Fara prezenta 
comunitatii liturgice preotul sau diaconul n-ar avea rost sa 
vorbeasca la plural. Deci nici Liturghia nu s-ar putea sa- 
var§i. Bine ar fi a$adar ca toti cei prezenti sa raspunda la in
vitatia lui, prin: "Doamne, miluie§te", cantata in cor. Inainte, 
cele mai multe din aceste cereri s-au facut pentru alfii. Avem 
marea raspundere sa ne rugam §i pentru altii. De fapt nu 
putem desparti grija de noi de grija de altii. Dumnezeu n-a 
creat pe oameni ca fiinte izolate, ci toti sunt Incredinfati 
tuturor.

De aceea, dupa cererile amintite credincio§ii prezenti, 
la propunerea preotului sau diaconului, fagaduiesc sa se 
daruiasca pe ei in§i§i §i unii pe altii lui Hristos. Cel ce pri- 
me§te ceva la cerere, trebuie sa §i dea. Humai a§a se infap- 
tuie§te comuniunea in iubire intre amandoua parfile. Dar 
numai daruindu-se unii pe alfi lui Hristos se ajuta unii pe 
alfii ca sa se mantuiasca.
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Viata noastra e un dar al lui Dumnezeu. De aceea tre- 
buie s-o intoarcem lui Dumnezeu ca darul nostru. Daruin- 
du-ne-o ca viata con§tienta §i libera, Dumnezeu ne-a facut 
§i pe noi in stare sa daruim, dar ne §i cere sa o daruim la 
randul nostru in mod liber.

insa pentru a ne face §i pe noi inline darul lui Dum
nezeu, trebuie sa fi dobandit pacea de patimile egoiste, pa- 
cea cu altii. De abia a$a am crescut la calitatea sau la ca- 
pacitatea de a ne darui, la calitatea de dar placut lui Dum
nezeu. Pentru aceasta hotararea de a intoarce viata noastra 
ca dar lui Dumnezeu, vine dupa ce am cerut $i am primit de 
la Dumnezeu nu numai viafa, ci §i pacea sau libertatea de 
egoismul patima§, rugandu-L pentru bunuri pentru altii.

Dumnezeu Se bucura de acest dar, macar ca este pana 
la urma de la El. Se bucura de voinfa ce o punem de a ne 
trai viata daruita de El cu con§tiinta ca vine de la El §i cu 
hotararea de a I-o intoarce, de a o folosi spre lauda Lui. 
Prin aceasta se arata pretuirea pe care El ne-o acorda. Dar 
§i noi inline ne implinim cu adevarat numai daruindu-ne 
Lui. Cine se daruie$te nu se pierde, ci se impline§te, in- 
trand in plenitudinea de viata, in circulafia de viafa traita 
impreuna cu altii. Cu atat mai mult cine se daruie§te lui 
Dumnezeu, acceptand sa se intoarca cu voia la unirea cu 
El, se implineste la o treapta mai inalta in El. Cine se da se 
prime§te la un grad mai inalt. Circuitul nu se opre§te nicio- 
data daca noi o voim.

Dar §i semenii no§tri sunt daruri date noua de Durrt- 
nezeu. Fara ei n-am putea implini viata noastra, n-am pu- 
tea-o rodi §i imbogafi. Dar §i darul dat noua in persoanele 
semenilor trebuie sa-1 intoarcem lui Dumnezeu spre feri- 
cirea lor. Desigur, nu-1 putem da lui Dumnezeu cu sila, fara 
voia lor, ci convingandu-i sa se daruiasca §i ei in§i§i lui 
Dumnezeu, intrucat le vorbim despre darnicia lui Dum
nezeu fata de ei, despre implinirea ce le vine din daruirea 
lor lui Dumnezeu. Mu-i putem da lui Dumnezeu decat daca
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ne dam noi inline lor. Numai atunci se dau $i ei noua, pen- 
tru ca noi dandu-ne lui Dumnezeu sa-i dam §i pe ei. Dandu-ne 
unii pe altii lui Hristos, nu ne ramanem exteriori ca ni§te 
obiecte.

Ca ceilalti nu sunt obiecte pasive In daruirea lor de 
catre noi lui Hristos, ci raman subiecte ce se daruiesc ele 
inse§i, se arata §i in expresia ca §i noi suntem adu$i de ei 
in dar lui Hristos: "Pe noi inline $i unii pe alf:ii $i toata viafa 
noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam". Celalalt ma lasa 
sa lucrez asupra lui pentru ca §i eu ma las sa lucreze el 
asupra mea. El ma asculta pe mine pentru ca §i eu il ascult 
pe el. Pe acest drum inaintam impreuna invafand unul de 
la altul, ajutandu-ne §i indrumandu-ne potrivit zisei Apos- 
tolului: Indemnati-va §i ziditi-va unul pe altul" (I Tes. 5, 11); 
"§i sa luam seama unul altuia, ca sa ne indemnam la dra- 
goste $i fapte bune" (Evr. 10, 24). A§a cre§tem impreuna §i 
prin aceasta create trupul lui Hristos insu§i in armonie, 
unindu-ne tot mai mult intre noi §i cu El prin daruirile reci- 
proce mereu mai depline ale noastre. Caci din daruirea de 
sine a unuia ia putere sa se daruiasca celalalt §i-l face pe 
cel dintai sa raspunda cu o daruire §i mai mare.

Humai intrucat ma daruiesc eu lui in deplina libertate, 
mi se daruie§te §i el. §i daruindu-ma eu lui, ma daruiesc lui 
Dumnezeu prin el $i viceversa. Nici o subordonare nu e de 
conceput acolo unde persoana se constituie sau se dez- 
volta printr-o infinita expropriere de sine, printr-o totala re- 
ferire la altul25. A§a e in Treime, a$a trebuie sa devina §i 
intre noi. Unde e dragoste, e $i daruire $i libertate. Caci nu 
mai sunt patimile egoiste care ne inchid in noi. De aceea 
Sfantul Hicolae Cabasila spune ca nu e u$or sa ne predam 
lui Dumnezeu. Caci pentru aceasta se cere parasirea orica- 
rui egoism. De aceea cerem puterea pentru acest act eroic 
de la Maica Domnului §i de la tofi sfinfii, sau ne intarim cu

25. M. Zundel, Je suis un autre, p. 85.
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pilda lor. De aceea li pomenim, inainte de a fagadui darui- 
rea noastra unii altora §i lui Hristos. Dandu-ne toti lui Dum- 
nezeu §i unii pe altii urmam pilda Maicii Domnului §i a tutu- 
ror sfintilor, dar ne unim §i cu ei, Intarind unitatea credin- 
tei, dar §i a viefilor noastre in Hristos26.

Unde e daruire, acolo e libertate, pentru ca acolo e Du- 
hul lui Dumnezeu nesupus nici unei robii. Caci El e In ace- 
la§i timp Duhul dragostei: "Domnul este Duh, §i unde este 
Duhul Domnului, acolo este libertate" (II Cor. 3, 17). intre 
dragoste §i libertate este o atat de stransa legatura, ca nu 
se poate Intelege una fara alta. La aceasta libertate a da- 
ruirii din dragoste ne-a chemat Hristos. §i noi implinim 
aceasta chemare cand nu slujim patimilor trupe§ti, “ci unul 
altuia, prin iubire" (Qal. 5, 13). Humai intrucat ne daruim 
din dragoste suntem liberi. In libertatea aceasta insa tre- 
buie sa stam tari §i prin efortul nostru: "Stati deci tari In li
bertatea cu care Hristos ne-a facut liberi §i nu va predafi 
iara§i jugului robiei" (Qal. 5, 1). E o libertate pe care nu o 
avem decat In Hristos, caci numai El a fost cu totul liber de 
patimi $i desavar$it strabatut de iubire (Qal. 2, 4). EI a in- 
vins cu aceasta tarie §i moartea prin Inviere. In aceasta li
bertate a dragostei desavar§ite $i a daruirii totale lui Hristos 
§i unii altora vom trai in Imparatia cerurilor. De aceea ni se 
cere la sfar§itul ecteniilor sa ne pregatim prin daruirea lui 
Hristos §i unii altora pentru Imparatia Sfintei Treimi. Liber
tatea de patimi, pentru care trebuie sa luptam de acum, 
deci puterea de daruire lui Dumnezeu §i unii altora In iu
bire, ne va duce in viata viitoare §i la eliberarea de strica- 
ciunea §i de moartea trupului, care va fi cople$it cu totul de 
Duhul Sfant. §i aceasta libertate de stricaciune $i de moar- 
te §i patrunderea noastra deplina de Duhul Sfant se va 
arata in slava noastra in viafa viitoare. Pentru ca nu poate 
fi slavit cel ce e supus vreunei stapaniri. "Pentru ca $i fap-

26. Sfantul hicolae Cabasila, op. cit.; PQ cit., col. 400.
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tura insa§i se va izbavi din robia stricaciunii, ca sa se bucure 
de libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu'" (Rom. 8, 21).

De fapt, daruindu-ne unii altora, ne daruim fiecare lui 
Dumnezeu. Caci cine daca nu Dumnezeu ti da aituia atata 
valoare ca sa ma daruiesc total Lui §i sa gasesc fericirea in 
aceasta? Un teolog occidental spune pe drept cuvant: "Cat 
timp s-a ramas la omul exterior, Dumnezeu a fost situat in 
afara, a fost plasat in spafiul dinapoia stelelor, ca un strain, 
ca un stapan departat, ca un dominator, ca o limita, ca o 
amenintare; s-a facut din El un idol de care gtiinfa nu are 
nevoie, caci ea se indestuleaza cu o lume a evidenfei mate- 
rializabile, se indestuleaza cu ordinea ei, in care nu admite 
alt tip de explicare decat acela cunoscut de metoda ei. Uni- 
versul pasional, lasat in seama determinarilor lui instinc- 
tuale, pentru alte motive, ramane la fel de indiferent, daca 
nu ostil acestui Dumnezeu: ostil viefii. Ramane sa cerce- 
tam pe Dumnezeu sursa a viefii, intr-un univers... pentru 
care trebuie sa ne na§tem din nou (in chip duhovnicesc, 
n.n.) pentru a-L descoperi in sinea proprie ca sursa a viefii 
eterne... Trebuie reconstruit universul interpersonal al an- 
gajarii reciproce... De aceea, cu cat iubim mai mult, cu atat 
cunoa§tem mai mult... Iubirea este cu adevarat singura 
cheie a lumii spiritului, in care rezida toate valorile. Hoi nu 
putem patrunde, progresa §i ramane in ea decat printr-o 
angajare neincetat reinnoita, decat printr-o iubire daruita 
tot mai generos, decat printr-o lepadare de sine mereu mai 
profunda"27.

"Se intrevede atunci ca adevarul insu§i nu este altceva 
decat perceptia negraita, prin tesatura de fenomene su- 
puse determinismului, a unei Fefe, a unei Frezenfe, a unei 
Lumini a Iubirii, care ilumineaza cel mai adanc mister al 
nostru... Hoi suntem confruntafi cu o cerinfa care vine din-

27. Maurice Zundel, Je est tu, Desclee de Brouwer, Paris, 1971, p. 
28-29.



L1TURGHIA CELOR CHEMAJI 277

launtru: o cerinfa de a fi totdeauna mai mult §i de a fi, de 
a ne darui, facand din sinea insasi o ofranda de lumina §i 
de iubire. Mumai prin intermediul acestei daruiri de sine 
intalnim Fata vrednica de a I ne Inchina, acea Fata care ne 
asteapta In tot ce este mai intim in noi, acea Fata care este 
in inima tuturor iubirilor noastre cu eternitatea lor, acea 
Fata a primei lubiri, care ne face inviolabili pentru noi In
line §i pentru ceilalti, in masura in care devenim in mod 
real sanctuarul Prezentei infinite"28.

Dar aceasta aflare a intimitatii proprii prin aflarea inti- 
mitatii celuilalt si a lui Dumnezeu in intalnirea noastra, cu 
ajutorul exproprierii de sine, incepe pe de o parte prin 
cruce, pe de alta e intarita in duhul propriu prin Duhul Sfant, 
care e puterea de comunicare intre Sfanta Treime §i noi, 
putere care ne elibereaza de inchisoarea eului egoist si de 
suprafafa §i realizeaza intre noi §i Dumnezeu si intre noi 
inline comuniunea adevarata, sau Biserica.

"Daca persoana noastra se constituie prin referirea la 
Dumnezeu si create in masura in care ne golim mai mult de 
noi inline, pentru a-I oferi mai deplin spafiul iubirii noas
tre"29, atunci Maica Domnului a incaput in Ea in modul cel 
mai desavarsit pe Fiul lui Dumnezeu intrucat I s-a daruit in 
modul cel mai desavarsit. "Ea il naste prin eliberarea Ei de 
sinea proprie, printr-o contemplare care o despropriaza 
funciar pe Ea insasi, inainte ca El sa fi luat trup din trupul 
Ei. Fecunditatea Ei nu tine de determinismele speciei; ea 
tasneste din relatia deplina cu El, din aceasta referire care 
o personalizeaza prin daruirea intregii Sale fiinte"30. Reali- 
zand in sine suprema daruire catre Fiul Ei, se uneste deplin

28. Op. cit., p. 30-31.
29. M. Zundel, op. cit., p. 85. El zice ca persoana umana se consti

tuie, ca $i cea divina, ca referinta catre Dumnezeu. noi am zice ca de per
soana tine referinta. Caci pentru a se referi trebuie sa existe. Sau exis- 
tenta ?i referinta sunt deodata $i impreuna, fara ca una sa fie fara alta.

30. Ibidem, p. 106.
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cu El, dar daruirea aceasta a Ei se extinde §i la noi, pentru 
ca, umpluti de pornirea Ei de daruire catre El $i catre noi, 
sa I ne daruim §i noi atat Lui, cat §i Ei. Astfel Ea ne daru- 
ie§te pe noi Lui, intrucat ni se daruie$te Ea insa§i. §i din 
aceasta luam putere sa ne daruim §i noi unii altora §i deci 
§i unii pe altii lui Hristos.

Acela$i lucru, Intr-un grad mai mic, il fac §i sfintii cu 
noi. Ea a inalfat la culme feminitatea intrucat a unit cele 
doua forme de daruire ale femeii, Implinindu-le: fecioria §i 
maternitatea. Desigur, pe acestea nu le-a putut uni decat 
prin Dumnezeu; numai prin El a putut fi pururea Fecioara 
§i totu§i maica, intrucat a fost Maica lui Dumnezeu. Mumai 
prin El a realizat in mod culminant cele doua forme de 
afecfiune feminina curata. Lui Dumnezeu s-a daruit total 
prin feciorie, lui Dumnezeu s-a daruit total in calitate de 
maica a Fiului Lui, neimparfindu-§i afecfiunea intre barbat 
$i acest unic Fiu. Eul Fiului Ei a devenit cu adevarat eul Ei, 
desigur fara sa-1 desfiinteze, ci mentinandu-1 ca afirmare a 
eului Lui, dar in calitate de eu al Ei. Toate simfirile sufletu- 
lui §i trupului Ei erau pline de El. Dar prin aceasta, Duhul 
Lui cel sfant, Duhul puterii §i focului spiritual, i-a cople§it 
procesele trupului ca Duh al libertatii de orice lege, ca Duh 
stapan peste orice patima ce se impune silnic. Prin aceas
ta, simtirile sufletului §i trupului Ei s-au umplut in intregime 
de El. De aceea Duhul a putut face ca Cel ce e Lumina §i 
Izvorul tuturor formelor create con$tiente sa-§i ia sufletul §i 
trupul Lui din sufletul §i trupul Ei, umplandu-Se §i El de 
simfirile Ei suflete§ti §i trupe§ti preacurate, sau impriman- 
du-Se in Eul Lui de eul Ei. De aceea, pe de o parte nu 
putem vorbi de Hristos fara sa vorbim de Maica Lui, pe de 
alta, Ea s-a bucurat inca de pe pamant de o slava a libertatii 
de robia unor legi ce se lucreaza in trup, acesta devenind 
Ioc §i organ al lucrarilor Duhului.

De aceea ii spunem: Prea Sfanta (mai bine zis Atotsfan- 
ta -  Panaghia), cum nu-i spunem nici unui sfant; Prea Cu-
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rata, atat in simtirile suflete§ti, cat $i in cele trupe§ti; Prea 
binecuvantata de Dumrtezeu in mod unic intre femei; Sla- 
vita, cum nu e alta faptura, Stapana noastra, cum iara§i nu 
spunem nici unui sfant, caci Maica Stapanului e $i ea Sta
pana, avand in sensul de mai sus ca Eu central in eul Ei pe 
Domnul Hristos. Iar toate acestea, pentru ca e Ttascatoare 
de Dumnezeu $i Pururea Pecioara Maria ".

Mai e de menfionat legatura stransa pe care o facem 
intre Ea §i "toti sfintii', prin faptul ca nu spunem: "Pe Has- 
catoarea de Dumnezeu $i pe toti sfintii", ci: 'cu toti sfintii". 
Sfintii nu pot fi decat langa Ea, cu Ea, pentru ca Ea e plina 
de Hristos in chip cu totul special. Sobornicitatea lor, dar §i 
a Bisericii intregi, nu se poate realiza fara Ea, sau alaturi de 
Ea. Ea e intr-o unire spiritual^ cu totul deosebita cu Hristos, 
Capul Bisericii, in sensul desavar§it al cuvantului. Caci Ea 
nu are nici un alt fiu, nici barbat, nici frati §i surori. De 
aceea Ea e prezentata totdeauna ca tinandu-L pe El in bra- 
te, sau rugandu-se Lui, neputand-o concepe altfel, sau fi- 
nand El in brafe, la Adormire, sufietul Maicii Lui.

De aceea nu e necesar sa-i numim totdeauna §i pe ei 
"pe toti", cu numele lor. Acest lucru nici n-ar fi posibil. 
Ajunge sa o numim pe Ea, caci cu Ea sunt "toti". Hid unul 
nu e in afara legaturii cu Ea.

Cum se daruie§te Ea lui Hristos §i cum se daruiesc toti 
sfintii pe ei in§i$i §i unii pe alfii, daruindu-se §i ei impreuna 
cu Ea, §i Ea, impreuna cu ei, ca o Maica a tuturor, din pu- 
terea lor ne daruim §i noi pe noi inline §i unii pe altii, tin- 
zand sa fim tot mai mult unii in altii §i toti in Hristos. Pome- 
nirea cuiva in rugaciuni e prezenta aceluia. Maica Dom- 
nului §i tofi sfintii sunt cu noi in daruirea noastra.

Propunandu-ne preotul sau diaconul sa ne daruim lui 
Dumnezeu, nu mai raspundem cu "Doamne, miluie§te", ci 
cu "Jie, Doamne", caci acum, in schimbul milei pe care am 
cerut-o, adresandu-I cererile de mai inainte, ii intoarcem $i 
noi viafa noastra ca dar Lui insu§i.
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Propunerea de a ne darui lui Dumnezeu, preotul o inte- 
meiaza prin ecfonisul ce urmeaza. Caci adresandu-se acum 
lui Dumnezeu la persoana a doua, li spune: "Ca fie  se cu- 
vine toata slava, cinstea $i inchinaciunea, Tatalui $i Fiului 
$i Sfantului Duh". Prin darui vietii noastre oferit lui Dum
nezeu, marturisim slava Lui §i ii aducem inchinaciunea cu- 
venita pentru tot ce ne-a dat.

in timpul acesta, preotul roste$te In taina rugaciunea: 
"Doamne, Dumnezeul nostru, a Carui stapanire este fara 
asemanare (de neinchipuit: aveiKaoxov) $i slava de necu- 
prins (de neinteles), a Carui mila este nemasurata §i iubirea 
de oameni negraita, insu§i, Stapane, dupa milostivirea Ta 
cea buna (dupa dulcea Ta duio$ie), cauta spre sfant loca§ul 
acesta §i revarsa peste cei ce impreuna cu noi se roaga 
milele Tale cele bogate §i indurarile Tale "31.

Ecfonisele de lauda, de dupa ectenii, dateaza de la adu- 
narile de aducere a jertfei din vremea Apostolilor, din Ieru- 
salim. Le vedem in Epistola I Petru 4, 11; 5, 11. De aseme- 
nea, tot aid vedem binecuvantarea: "Pace tuturor" (I Petru 
5, 14). Lui Dumnezeu I se cuvin aceste laude pentru ca El 
pe de o parte e necuprins in slava §i mila Lui, pe de alta, 
impline$te cererile amintite, §i pentru acest motiv 1 se adu- 
ce ca dar de catre credincio§i toata viata lor.

Insu$indu-$i §i comunitatea liturgica convingerea despre 
slava §i inchinaciunea ce se cuvin Dumnezeului Celui in 
Treime, raspunde cantand: "Marire Tatalui §i Fiului §i Sfan
tului Duh. Binecuvinteaza, suflete al meu, pe Domnul $i 
toate cele din launtrul meu, numele cel sfant al Lui. Bine- 
cuvantat e§ti, Doamne" (Ps. 102). La praznicele impara-

31. In Liturghierul grec aceasta rugaciune e pusa inainte de ecfonis. 
E un obicei care are $i el sensul lui. E buna $i rugaciunea dupa ecfonis, 
cum e in Liturghierul romanesc, caci lasa preotului timp sa rosteasca 
rugaciunea lui in vremea cantarii de catre popor a antifonului intai. Ar 
trebui aflat dupa ce Liturghier, grec sau Slav, a Iuat la inceput Liturghie
rul roman aceasta ordine.
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te§ti, la Liturghia de Duminica, inchinate in mod deosebit 
faptelor mantuitoare ale Domnului Hristos, comunitatea amin- 
te?te in cantarea ei $i pe Maica Domnului §i cere Domnului 
Hristos mantuirea $i pentru rugaciunile Ei: "Pentru rugaciu- 
nile Hascatoarei de Dumnezeu, Mantuitorule, mantuie§te-ne 
pe noi". Hu se poate vorbi de iconomia mantuirii fara sa se 
aminteasca de Hascatoarea de Dumnezeu.

In rugaciunea lui, preotul lauda taina stapanirii necu- 
prinse, neintelese a lui Dumnezeu. Dar stapanirea Lui de 
neinchipuit §i slava Lui necuprinsa nu se opun milei $i iu- 
birii de oameni negraite a lui Dumnezeu, care ii da indraz- 
neala preotului sa-I ceara sa caute peste acest sfant loca§ 
al Lui §i sa-§i reverse milele §i indurarile Lui peste el §i 
peste cei ce se roaga impreuna cu el inlauntrul lui. Stapa
nirea lui Dumnezeu nu se exercita prin tiranie, ci prin dra- 
goste $i mila. De aceea, aceasta stapanire ii face pe cre- 
dincio?i pe de o parte liberi, pe de alta, fericiti sa se afle in 
imparafia dragostei Lui. Ei sunt liberi §i stapani peste ei 
in§i§i, pentru ca nu sunt robii patimilor. Humai patimile fac 
pe oameni pe de o parte robi, pe de alta, stapani tirani ai 
altora cand pot, sau stapanifi de ei in§i$i §i stapani tiranici 
ai altora. Imparafia lui Dumnezeu are ca membri ai ei flinfe 
umane devenite curate de patimi, fiinfe delicate §i de o 
sensibilitate §i ascufime de infelegere care sesizeaza planul 
infinitei delicatefi, care nu poate fi decat a unei Fersoane 
sau Treimi de Persoane. Stapanirea lui Dumnezeu este de 
aceea mai presus de once inchipuire, intrucat implica mila 
§i iubirea Lui de oameni. Lumea pe care o creeaza poate 
deveni o lume a contradicfiei §i luptei intre bine §i rau. 
Contradicfia §i lupta au rasarit din libertatea ei rau folosita, 
prin care s-a rupt de Dumnezeu, de mila $i libertatea Lui. 
Deci lumea aceasta nu e din fiinfa lui Dumnezeu, ci o crea- 
tiune a libertatii Lui, dotata ea Insa§i cu libertate, dar ne- 
avand izvorul vietii §i al fericirii in ea insa§i. Dumnezeul mi
lei §i al bunatatii poate vindeca aceasta lume de contra-
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dicfia §i de raul din ea numai daca ea insa§i se alipe§te in 
mod liber din nou de El, cerand mila §i puterea Lui.

Tocmai prin faptul ca preotul e intr-un loc mai inalt -  
anume in altar, nu numai in sensul vazut, ci §i in cel spi
ritual, adica intr-o viafa mai ridicata peste patimi §i in cu- 
noa§terea lui Dumnezeu -  se vede ca stapanirea §i slava 
Lui e mai presus de stapanirea §i slava inchipuita de noi, 
unita cu tirania; caci stapanirea Lui e unita cu mila $i iubi- 
rea, tinand seama de libertatea noastra; ca deci tocmai 
prin aceasta stapanire El este izvorul imbel§ugat al milei §i 
al indurarilor, ca intre stapanirea Lui §i calitatea Lui de Pa- 
rinte al milelor $i indurarilor nu e o contradicfie.

Acesta e Dumnezeul trait in Liturghie: Dumnezeul cel 
apofatic, de neinchipuit in taina Lui, dar in acela§i timp trait 
in revarsarile Lui de mila, de indurare, de ajutor; Dum
nezeu stapan absolut, dar, tocmai de aceea, negrait in 
mila. Caci daca ar fi marginit in stapanirea Lui, n-ar putea 
avea atata mila, pentru ca s-ar teme sa nu-i fie stapanirea 
periclitata. El nu e un Dumnezeu al teologiei negative, ra
tionale §i ea, in sensul inchiderii in El insu§i, dar nici un 
Dumnezeu care incape intreg in creaturi prin faptul ca se 
revarsa in acte de mila §i putere. Caci chiar in aceste revar- 
sari de mila 1 se simte nemarginirea milei §i puterii.

Se trece apoi la ectenia a doua, care repeta prescurtat 
cererile primei ectenii. Ecteniile incepatoare sunt trei, pen
tru a ne aminti ca Dumnezeu este intreit in Persoane §i ca 
prin aceasta numarul trei e un simbol al infinitafii, dar al 
infinitafii in iubire, caci in Dumnezeu e infinitatea viefii in 
iubire. Cand sunt doi, tu e numai unul §i deci ma margi- 
ne$te; cand sunt trei, comunitatea scapa de ingustime, dar 
e totu§i comunitate de persoane, comuniune intima. Se 
cere de trei ori mila Lui sau se aduce lauda intreit lui Dum
nezeu pentru a se arata ca cererea noastra catre El §i lauda 
ce l-o aducem vrea sa se intinda impreuna cu infinitatea 
Lui intima. De aceea pentru cre§tin numarul trei are o sem-
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niflcatie deosebita. Desavar§irea fara sfar§it a oricarui bun 
vine de la Sfanta Treime infinita §i intima. Repetand de trei 
ori cererile noastre §i fagaduinta noastra, punem tot mai 
mult foe In cererea, sau in lauda noastra, ne incalzim tot 
mai mult in adresarea cererilor §i in fagaduinta laudelor 
noastre aduse Treimii infinite §i familiare, hotarafi sa ne 
intindem intr-un infinit familiar. Aceasta o facem de cate ori 
ne rugam pentru ceva intreit sau fagaduim ceva de trei ori. 
Repetifia aceluia§i cuvant, mai ales cand este al unei ruga- 
ciuni, sau al unei hotarari de alta daruire, nu e o reluare 
monotona a acelora, ci in repetare se pune un accent §i 
mai puternic, daca nu §i o intense de staruire neoprita, in 
infelegerea sensului infinit al cuvantului spus, al rugaciunii, 
al fagaduinfei facute. De aceea lauda Domnul Hristos pe 
vaduva care staruie in rugaciunea ei (Lc. 18, 5). A$a se ia 
Imparatia lui Dumnezeu cu sila (Mt. 11, 12). Tot Hristos ne 
porunce§te sa staruim in cererile noastre (Lc. 11, 8-10). 
Prin staruinta neoprita se creeaza, se menfine $i se inten- 
sifica in noi mi§carea de a cere lui Dumnezeu ceva sau de 
a-L lauda, sau de a-I mulfumi, sau de a I ne darui la ne- 
sfar§it. Ea nu creeaza simplu o obi^nuinfa statica, lipsita tot 
mai mult de putere.

Poetul Charles Peguy a remarcat ca in acela§i drum pe 
care il facea in fiecare dimineafa traia "un eternel recom
mencement", oprindu-se de fiecare data cu alt interes, cu 
alta infelegere la cele pe care le vedea in acela§i peisaj. 
Acela$i lucru se intampla in repetarea acelora§i cuvinte §i 
rugaciuni cand se pune atenfia in ele.

Acest sentiment al infinitafii ni-1 intretine adresarea de 
trei ori catre Dumnezeu cel in Treime, intrucat daca doua 
Persoane ne-ar face sa trecem simplu de la una la alta, 
Duhul Sfant, ca al treilea, face pe fiecare din cele trei sa-§i 
innoiasca la infinit comuniunea dintre doua. in Duhul Sfant 
din Dumnezeu e data apoi atentia virtuala a tuturor celor 
trei Persoane spre toate subiectele ce le vor crea. Dar §i
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noua Duhul Sfant ne deschide perspectiva infinitatii in in- 
dreptarea rugaciunii noastre catre Sfanta Treime, de care 
ne facem con§tienti prin rostirea ei de trei ori.

Acum fagaduinfa credincio$ilor de a se darui lui Dum- 
nezeu e intemeiata pe ecfonisul: "Ca a Ta este stapanirea $i 
a Ta este imparafia $i puterea $i slava, a Tatalui $i a Fiului 
$i a Sfantului Duh, acum $i pururea $i in vecii vecilor. 
Amin". Acest ecfonis intemeiaza totodata cuprinsul primu- 
lui ecfonis, in care s-a spus ca lui Dumnezeu 1 se cuvine 
toata slava, cinstea §i inchinaciunea. Acum se arata ca lui 
Dumnezeu I se cuvin slava, cinstea §i inchinaciunea, pen- 
tru ca de fapt El are in Sine inse§i stapanirea, puterea §i 
slava. Se afirma acum mai specificat ca stapanirea Lui s-a 
intemeiat prin Fiul sau este o lmparafie in care suntem che- 
mafi §i noi ca imparafi, o imparafie a libertatii de patimi §i 
a iubirii.

Credincio§ii spun aceasta cantand antifonul al doilea. 
in el, dupa ce dau $i ei slava Sfintei Treimi, se adreseaza 
Fiului celui intrupat, rastignit $i inviat ca sa-i mantuiasca, 
conducandu-i in imparafia Treimii. El poate sa faca aceas
ta, pentru ca are aceea§i marire pe care o are $i Tatal §i Du
hul Sfant. Antifonul acesta cuprinde marturisirea intregii 
lucrari mantuitoare a Fiului. Stapanirea ce o are Dumnezeu 
in Sine nu numai ca e unita cu mila Lui revarsata peste oa- 
meni, ci §i cu lucrarea mantuitoare a Fiului Sau, in care 
aceasta mila §i-a atins cel mai inalt grad. Acum mila ce ne-o 
arata Dumnezeu e specificata ca o mila a mantuirii prin 
intruparea in veci $i prin rastignirea Fiului Sau pentru noi, 
prin jertfa Lui totala pentru noi, prin biruirea mortii din noi 
datorita invierii Lui:

“Unule nascut, Fiule $i Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce 
e$ti fara de moarte $i ai primit pentru mantuirea noastra a 
Te intrupa din Sfanta Fiascatoare de Dumnezeu $i Pururea 
Fecioara Maria, Care neschimbat Te-ai intrupat $i rastignin- 
du-Te, tiristoase, Dumnezeule, cu moartea pe moarte ai
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calcat, Unul fiind din Sfanta Treime, impreuna marit cu Ta- 
tal $i cu Sfantul Duh, mantuie$te-ne pe noi".

Acest imn cantat de comunitate dupa ectenia a doua 
Incepe cu doxologia mica, inchinata Sfintei Treimi. Caci Ei 
I se cuvine o lauda infinita pentru eliberarea noastra de 
moartea ve?nica, prin intruparea, rastignirea $i invierea Fiu- 
lui cel Unul Iiascut al Tatalui. Marirea Treimii nu s-a mic$o- 
rat, ci, dimpotriva, s-a pus in evidenta $i mai stralucitoare, 
in infinitatea Ei, prin intruparea ca om a Fiului Tatalui, prin 
rastignirea §i invierea Lui. Caci in imn se arata ca toate ace- 
lea s-au facut din libertate ("ai primit") §i din iubire ( "pentru 
mantuirea noastra"), nu in temeiul unui proces intern, ne- 
liber, al Dumnezeirii. Dar luand moartea noastra, Fiul cel 
intrupat a calcat-o, pentru ca a luat-o neschimbandu-Se in 
dumnezeirea Sa atotputernica §i pentru ca este fara de 
moarte. A calcat-o pentru ca, de§i S-a facut om §i a suferit 
moartea noastra, este Unul din Sfanta Treime. Prin moartea 
Lui §i-a scufundat omenitatea in viafa nesfar$ita a Dum
nezeirii, pastrand in ipostasul Lui propriu con^tiinfa ei; §i-a 
scufundat-o darindu-Se deplin Tatalui ca om $i prin aceas- 
ta S-a umplut de viata nesfar§ita $i ve§nica a Dumnezeirii, 
traita in mod uman. De aceea El este impreuna slavit cu 
Tatal §i cu Sfantul Duh, macar ca este in acela§i timp §i om. 
Iar in El ne umplem §i noi de aceea§i viata impreuna cu El, 
daca ne aiipim Lui.

In rugaciunea ce o cite$te preotul in acela§i timp, in tai- 
na, cere §i el in mod specificat: mantuirea poporului drept- 
credincios §i binecuvantarea lui. Dar intrucat acestea atar- 
na de sfinfirea credincio§ilor §i in ea e implicate slavirea 
lor, preotul le cere §i pe acestea. Insa toate acestea se ob- 
tin de credincio§i in Biserica §i prin acestea contribuie la 
pastrarea plinatafii ei. Iar ramanerea ca membrii vii in pli- 
natatea Bisericii e impreunata cu cinstirea casei Domnului, 
cu adunarea lor impreuna in ea. Toate acestea le cere din 
nou la plural, asociind pe credincio§i la rugaciune.
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In acest caz, ei, slavind pe Dumnezeu, primesc in 
schimb slava Lui, prin puterea Lui dumnezeiasca. lata tex- 
tul acestei rugaciuni: ‘Doamne, Dumnezeul nostru, mantu- 
ie§te poporul Tau $i binecuvinteaza mo$tenirea Ta; plinirea 
Bisericii Tale paze$te-o, sfinte$te pe cei ce iubesc podoaba 
casei Tale; Tu pe ace§tia ii preamare§te cu dumnezeiasca pu
terea Ta $i nu ne lasa pe noi, cei ce nadajduim intru Tine".

Casa Domnului e sfanta, pentru ca Sfant este Domnul 
care locuie§te in ea, §i inca in stare de jertfa, in chivotul 
Sfintei imparta§anii. De aceea, cei ce iubesc sflntenia ei, §i 
vin sa se intalneasca in ea cu Dumnezeu cel Sfant §i sa-L 
slaveasca, se sfintesc $i se slavesc §i ei; “intru cei ce se 
apropie de Mine Ma voi sfinfi §i intru toata adunarea Ma voi 
proslavi" (Lev. 10, 3). Dumnezeu se sfinfe^te §i se slave$te 
in cei ce-L cinstesc prin faptele lor §i, prin aceasta, ei in$i$i 
sunt sfinfiti $i slavifi de El32.

in Vechiul Testament se sfinfeau cei ce intrau in cortul 
marturiei sau in templu, unde se sfinfeau jertfele aduse lui 
Dumnezeu, $i se umpleau acolo de slava ce l-o aduceau lui 
Dumnezeu prin acele jertfe. Cu atat mai mult se sfintesc 
cei ce intra in loca§ul Bisericii, unde se aduce cea mai 
sfanta jertfa lui Dumnezeu, jertfa lui Hristos §i jertfa inimi- 
lor celor unifi cu El prin credinfa, §i unde se slave§te Dum
nezeu prin aceasta suprema jertfa. Cum nu s-ar sfinfi in 
aceasta casa a lui Dumnezeu de jertfa prea sfinfita §i prea 
slavita ce se aduce Tatalui in ea, umplandu-se ea insa§i de 
sfinfenia §i de slava Tatalui care prime$te jertfa Fiului Sau? 
"Caci daca sangele tapilor §i al taurilor $i cenu§a junincii, 
stropind pe cei spurcafi, ii sfinte§te spre curaflrea trupului, 
cu cat mai mult sangele lui Hristos, Care, prin Duhul cel 
ve§nic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine, nu va curati cuge- 
tul vostru de faptele cele moarte, ca sa slujiti Dumnezeului 
celui viu?" (Evr. 9, 13-14). Sfinfenia loca§ului bisericesc cei

32. Sfantul Micolae Cabasila, op. cit., col. 400.
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plin de mireasma duhovniceasca a jertfei atotsfinte a lui 
Hristos, de puterea ei sesizata spiritual, se imbiba in cuge- 
tul celor ce intra in el, dispunandu-i spre aceea$i stare de 
jertfa §i deci de sfinfenie. Hristos, Cel ce Se afla pe altar in 
stare de jertfa ca om, sau Se aduce la fiecare Sfanta Litur- 
ghie ca jertfa, umplandu-Se de sfintenia Tatalui §i de slava 
Lui pe care o preamare$te, raspande?te aceasta sfinfenie $i 
slava §i peste cei ce se apropie de El in sfantul loca$ al pre- 
zentei Sale ca jertfa: "Pentru ca (Hristos) Cel ce sfinfe^te §i 
cei ce sunt sFinfiti, dintr-Unul sunt tofi; de aceea nu se ru- 
§ineaza sa-i numeasca pe ei frati" (Evr. 2, 11); frati intru 
sfintenia venita de la Acela§i Tata: lui Hristos ca om pentru 
jertfa adusa de El Tatalui, dar §i pentru unitatea Lui cu Tatal 
dupa firea Lui dumnezeiasca, iar lor, ca celor cu care Fiul 
lui Dumnezeu S-a facut Frate prin intrupare.

§i pentru ca sunt frati ai lui Hristos $i deci fii dupa har 
ai Tatalui ceresc, ei sunt $i mo§tenitori impreuna cu Fiul 
Sau, facut om. A fi mo§tenitor inseamna a deveni, in unire 
cu Hristos ca om, posesor al tuturor bunatatilor Tatalui ce
resc, imparafind impreuna cu Tatal peste toate aceste bu- 
natafi, fara ca El insu§i sa inceteze de a fl posesorul §i im- 
paratul lor suprem, sau ultimul lor izvor. Ei sunt prin aceas
ta o familie binecuvantata a Tatalui. De aceea Iisus le va 
spune la Judecata din urma: "Venifi, binecuvantatii Tatalui 
Meu, de mo§teniti imparatia cea pregatita voua de la inte- 
meierea lumii" (Mt. 25, 34). Bunatatile pe care le mo§te- 
nesc cei ce slavesc pe Tatal prin credinfa (Rom. 4, 16) $i 
sunt slavifi de El, de§i sunt nesfar§ite $i ve§nice, sunt adap- 
tate lor ca oameni. De aceea se spune ca imparatia aceas
ta este pregatita, deci e facuta pe potriva lor, de la inteme- 
ierea lumii sau de la crearea lor. in mo§tenirea acestei im- 
parafii, sau a viefii ve§nice, plinatate a vietii, consta man- 
tuirea (Evr. 1, 14; I Petru 3, 7). Mo§tenirea aceasta este o 
adevarata binecuvantare. §i numai cei ce binecuvinteaza 
pe alfii primesc §i ei aceasta binecuvantare, adica numai
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cei ce raspund celor ce le fac raul cu binecuvantare, cu 
doriri §i cu faceri de bine, vor mo§teni $i ei binecuvantarea 
sau bunatatile nesfar$ite ale imparafiei: Tlu rasplatifi raului 
cu rau, sau ocarii cu ocara, ci, dimpotriva, binecuvantati, 
caci spre aceasta afi fost chemati, ca sa mo§teniti binecu
vantarea" (I Petru 3, 9). A§a a facut Hristos, binecuvantand 
pe cei ce-L rastigneau. Acesta e drumul spre mo§tenirea 
binecuvantarii cu toate bunatatile ce ni s-au pregatit de la 
intemeierea lumii, sau spre care am fost creafi, sadindu-se 
in noi nazuinfa spre ele §i dorinfa de a ajunge la ele §i de 
a lucra spre a ne ridica la inalfimea lor. Chemarea aceasta 
ni se aminteste In Sfanta Liturghie. §i ea ne ajuta sa main
tain spre imparafia la care suntem chemafi. De aceea intr-un 
fel toti suntem "chemati" prin Liturghie.

Deci atat in antifonul al doilea, cantat de credincio§i, 
cat §i in rugaciunea preotului s-a trecut de la cererea milei 
lui Dumnezeu in general §i de la binecuvantarea Lui, la ce
rerea mantuirii in Hristos $i la grija credinciosilor de a se 
pastra in plinatatea Bisericii ca mo§tenitori ai imparafiei lui 
Dumnezeu $i la slavirea lor in schimbul slavei ce o recu- 
nosc $i o aduc ei lui Dumnezeu.

Urmeaza a treia ectenie, de acela§i cuprins prescurtat 
sau concentrat ca §i a doua.

in ecfonisul al treilea, rostit de preot cu glas tare, se 
intemeiaza nadejdea in implinirea cererilor din a treia ecte
nie §i in mantuirea, in sfintirea §i in slavirea credincio§ilor, 
cerute la sfar§itul ecteniei a doua, nu numai pe puterea §i 
sfinfenia lui Dumnezeu, ci pe bunatatea lui Dumnezeu. 
Dumnezeu, Cel caruia I s-a recunoscut in primul ecfonis ca 
1 se cuvin slava §i inchinaciunea, §i in al doilea ca are in 
Sine stapanirea, Imparatia, puterea §i slava, de care ne face 
parte §i noua in Hristos, mantuindu-ne, ni le poate da pe 
toate acelea prin faptul ca este bun §i de oameni iubitor.

"Ca bun $i iubitor de oameni Dumnezeu e$ti $i fie  slava 
inaitam, Tatalui $i Fiului $i Sfantului Duh, acum $i pururea
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$i in vecii vecilor". Slava $i inchinaciunea ce I se cuvin sunt 
intemeiate pe stapanirea, imparatia, puterea §i slava ce le 
are In Sine, lar aceasta este o stapanire, o imparatie, o pu- 
tere §i o slava a bunatatii §i iubirii de oameni. H u e o  sta
panire §i o Imparatie tiranica ce ne sperie, sau care se mas- 
cheaza in mod In§elator in bunatate, ci o stapanire $i o im
paratie a bunatatii adevarate ce ne atrage. in bunatate se 
arata cel mai mult marirea lui Dumnezeu, dar §i caracterul 
personal, sau tripersonal.

Fe temeiul bunatatii lui Dumnezeu din acest ecfonis, 
intarit cu "Amin", comunitatea liturgica canta, ca al treilea 
Antifon, “Fericirile", exprimand prin ele nadejdea primirii 
acestei imparatii a bunatatii lui Dumnezeu. in ele comuni
tatea i$i aminte§te de conditiile ce se cer pentru trairea in 
imparatia cerurilor, iar prin aceasta, de inse§i calitafile 
acestei imparatii, condifii §i calitafi infati?ate de Mantuito- 
rul Hristos insu§i. Dand expresie acestor conditii, comuni
tatea liturgica dore§te sa le dobandeasca §i, prin ele, insa§i 
imparatia cerurilor, cerand-o de aceea inca de la inceputul 
"Fericirilor "; "Intru Imparatia Ta cand vei vent pomene$te-ne 
pe not Doamne ".

Imparatia aceasta e a celor con§tientf de saracia vietii 
pamante§ti, a celor ce vor fi mangaiati pentru ca au plans 
de dorul ei $i s-au straduit pentru ea, a celor blanzi, nu a 
celor dornici de putere, a celor ce au flamanzit §i insetat de 
dreptate, sau de toata bunatatea §i curatia, a celor ce se 
vor imparta§i de mila desavar§ita a lui Dumnezeu pentru ca 
au fost milo§i §i milostivi, a celor curafi la inima de patimi 
§i de ganduri rele §i viclene, care vor vedea sau vor simti, 
prin aceasta curafie §i delicata sensibilitate, pe Dumnezeu 
cu toata curatia Lui, a facatorilor de pace, care prin aceas
ta se vor chema fiii lui Dumnezeu, Izvoratorul a toata pacea 
$i iubirea, a celor ce au fost prigoniti $i batjocoriti pentru 
Dumnezeu §i pentru aceste inalte valori umane spre care 
au nazuit, fara sa raspunda raului cu rau. Toate arata im-
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parafia lui Dumnezeu ca Imparafia unei omeniri ajunse la 
cel mai inalt grad de realizare a umanului, adica a celei mal 
fine delicateti, iubiri, atenfii intre unii §i alfii. Ea va simfi 
stralucind in sine lumina §i dulceafa iubirii nesfar§ite pe 
care ne-a facut-o accesibila noua Iisus Hristos.

Prin aceste calitafi ne facem asemenea Fiului lui Dum
nezeu, Cel ce S-a intrupat pentru noi §i a fost bland $i sme- 
rit cu inima, a fost facator de pace §i milostiv ca nimeni 
altul, a suferit toate batjocurile §i prigonirile, inclusiv moar- 
tea, din iubirea fata de Dumnezeu Tatal §i fata de noi. Mu 
vom fi infiati, deci nu vom deveni asemenea Lui $i impre- 
una cu El mo§tenitori ai imparatiei, daca nu ne vom sili §i 
noi sa fim ca El. De aceea, cand suntem prigoniti ca EL 
pentru El §i pentru aceste stari inalte la care vrem sa aj un
gem asemenea Lui, se cuvine sa ne bucuram, §tiind ca ne 
vom §i slavi pana la urma impreuna cu El; ba, ne vom slavi 
chiar in suferirea prigonirii pentru bine, simtind o man- 
gaiere §i o multumire in aceasta. Chiar in bunatatea care 
reu§e§te sa nu raspunda raului cu rau e o bucurie. E bucuria 
biruinfei raului in fiinta proprie. Cuvintele de la sfar§itul 
"Fericirilor" repeta acestea in mod mai dezvoltat. Sfantul 
Apostol Petru zice: "Cand suntefi parta?i la suferintele lui 
Hristos, bucurati-va §i va veseliti, ca §i la aratarea slavei Lui 
sa va bucurati cu bucurie mare. De sunteti ocarati pentru 
numele lui Dumnezeu, fericiti sunteti, caci Duhul slavei §i 
al lui Dumnezeu Se odihne§te peste voi" (1 Petru 4, 13-14). 
Cata mangaiere nu trebuie sa fi dat aceste cuvinte cre$ti- 
nilor din primele veacuri in sinaxarele lor, cand §tiau ca-i 
a§teapta mucenicia pentru Hristos?

S-a spus ca Sfanta Liturghie este hristologica, infafi§an- 
du-ne in mod tainic lucrarea mantuitoare a lui Hristos §i 
conducandu-ne spre unirea cu El prin Sfanta Imparta$anie.

Opinia aceasta este intemeiata, intrucat Fiul lui Dum
nezeu e Cel ce S-a facut om, ne-a indrumat §i ne conduce 
pe calea vietii care duce la desavar§ire, s-a rastignit, a in-
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viat ca sa ne conduca In Imparatia Sfintei Treimi, in zona 
spirituals a iubirii §i fencirii ei.

Mai trebuie observat ca toate laudele adresate lui Dum- 
nezeu in Treime sau imparafiei Lui, se incheie cu "Amin", 
rostit de preot cand nu e comunitatea de fata (la Proscomi- 
die), sau de comunitate: dupa o lauda adresata de preot lui 
Dumnezeu cel in Treime (dupa “Binecuvantata este impa
ratia'1 etc., dupa ecfonise), sau dupa orice rostire de catre 
preot sau de catre un credincios a cuvintelor: "Marire Tata- 
lui §i Fiului §i Sfantului Duh, acum §i pururea $i in vecii 
veciior'. Aceasta se facea inca pe vremea Sfantului Irineu, 
in a doua jumatate a sec. II33. Prin el se intare§te nu numai 
lauda ce se aduce Sfintei Treimi pentru marirea §i buna- 
tatea Ei, ci §i credinta in ve§nicia urmarilor lucrarii mantui- 
toare a Sfintei Treimi, deci o certitudine a eternitatii faptu- 
rilor in Dumnezeu, datorita bunatafii Ei negraite.

Rugaciunile de cerere insa, daca nu se incheie cu o lau
da a Sfintei Treimi, nu se incheie cu "Amin". Iar in Liturghie 
se rostesc $i multe rugaciuni de cerere, atat de preot in 
§oapta cat §i de credincio§i. Acestea se incheie cu "Doam- 
ne, miluie§te".

imparatia e laudata atat la inceputul, cat §i in tot cursul 
Sfintei Liturghii §i in ea sunt chemafi mereu credincio§ii sa 
intre §i sa inainteze. La ie§irea cu darurile, preotul se roaga 
ca Domnul sa pomeneasca diferitele categorii de credin-* 
cio§i "intru Imparatia Sa". Credincio§ii in§i§i o lauda in mod 
direct, sau prin lauda Sfintei Treimi, care o revarsa prin Fiul 
cel intrupat §i prin Sfantul Duh. Antifonul intai §i al doilea 
incep, iar "Fericirile" sfar§esc cu lauda Sfintei Treimi: "Ma
rire Tataiui $i Fiului $i Sfantului Duh, acum $i pururea $i in 
vecii veciior. Amin". S-a spus -  §i pe drept cuvant -  ca Orto- 
doxia este doxologica. Dar tot a$a de mult trebuie accen- 
tuat ca doxologia ei se indreapta spre Sfanta Treime §i, prin

33. Adv. haer. 1, 3, 1.
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Ea, spre imparatia proprie Ei. Caci numai In Sfanta Treime 
sau In Imparatia Ei este fericirea noastra. Caci prin lauda 
Sfintei Treimi, credincio§ii Invata sa uite de egoismul lor $i 
sa realizeze comuniunea Intre ei din puterea comuniunii 
sau a imparatiei Sfintei Treimi. De aceea numai lauda Trei- 
mii ii ridica pe credincio§i din limitele eului lor individual la 
contemplarea §i dorirea iubirii negraite a lui Dumnezeu cel 
In Treime $i, prin aceasta, a adevaratei desavar$iri a lor in 
Imparatia Sfintei Treimi.

Dar aici mai trebuie menfionat ca drept Antifoane can- 
tate de comunitatea liturgica in zilele de rand servesc unele 
parfi din psalmi, In care e vorba de imparatia lui Dum
nezeu, dar mai pufin clar. Astfel, ca Antifonul intai se canta 
stihurile: "Bine este a ne marturisi Domnului $i a canta nu- 
mele Tau, Prea tnalte, a vesti mila $i adevarul Tau toata 
noaptea" (Ps. 91,1,2), psalm care veste§te venirea imparatiei. 
Ca Antifonul al doilea se canta" "Domnul a imparatit, intru 
podoaba S-a imbracat" (Ps. 92, 1), care "canta insa§i impa
ratia, marirea §i puterea Fiului lui Dumnezeu, ca§tigata de 
El prin lipsirea de slava Dumnezeirii §i prin saracirea Intru- 
parii" (Sf. Piicolae Cabasila, Explicarea Dumnezeie$tii Litur- 
ghii, cap. XVIII, PG cit., col. 408 B). Ca al treilea Antifon se 
canta: "Veniti sa ne bucuram $i sa strigam lui Dumnezeu, 
Mantuitorul nostru. Sa intampinam fata Lui intru martu- 
risire $i in psalmi, sa cantam Lui ca Dumnezeu mare este 
Domnul $i imparat peste tot pamantul (Ps. 94, 1-3)"34. Prin 
aceasta se indica §i bucuria pentru Insa§i Intalnirea cu Fiul 
lui Dumnezeu care a luat fata omeneasca. "Mantuitorul a 
venit §i S-a aratat" (Sf. Iiicolae Cabasila, op. cit., col. 409). 
"Proorocul il are Inaintea ochilor... §i-i cheama pe tofi la 
comuniune cu El" {ibid.).

incadrarea imnului "Unule Mascut" dupa al doilea Anti
fon, $i a "Fericirilor" dupa al treilea Antifon arata cu nume-

34. Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 167.
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le pe Cel ce a deschis !n Sine tmparafia cerurilor pentru noi 
$i a descris insu§irile ei §i ale celor ce vor face parte din ea.

Dar nu numai in zilele de rand, ci §i In Duminici se can- 
tau mai de mult parti din psalmi ca Antifoane, §i unele frag- 
mente se canta §i azi. De pilda, ca Antifonul Intai se cantau 
stihuri din psalmul 102, iar inaintea imnului Unule Iiascut", 
stihurile psalmului 14535.

Comentatorii mai vechi ai Sfintei Liturghii vorbesc pe 
larg de acest psalm. §i ei explica aceasta prin faptul ca pana 
la "Ie§irea mica", sau pana la ie§irea lui Hristos la propova- 
duire, se traie§te inca In lumina cunoa§terii vagi a impara- 
tiei lui Dumnezeu din Vechiul Testament, prin prooroci, §i 
intr-o vedere mai stravezie, dar nedeplin clara, a imparatiei 
in Pruncul Iisus de catre cei apropiafi de El: Maica Domnu- 
lui, Sfantul loan Botezatorul etc. "Sfintele u§i se inchid in
data dupa ce s-a dat binecuvantarea pentru inceperea 
Sfintei Liturghii, ramanand netrasa numai perdeaua lor. 
Aceasta vrea sa insemne ca numai proorocii $i patriarhii Ve- 
chiului Testament, Sfanta Fecioara §i Iosif, pastorii §i magii, 
simbolizafi prin perdea, 1-au recunoscut pe Fiul lui Dum
nezeu, in vreme ce restul pamantenilor, reprezentafi prin 
u$ile imparate§ti, n-au recunoscut in Moul riascut pe Iisus, 
pe Fiul lui Dumnezeu"36. Dar, precum am menfionat, ara- 
tarea mai pufin deplina a imparafiei prin deschizatura nea- 
coperita de perdea poate insemna §i o etapa mai pufin 
avansata in urcu§ul credincio$ilor spre imparafie. inlocui- 
rea Antifoanelor cu psalmi in zilele de rand arata §i ea ca 
Imparafia Sfintei Treimi s-a descoperit deplin prin invierea 
lui Hristos.

in timp ce credincio§ii canta "Fericirile", preotul roste^te 
in taina o rugaciune in care aduce lui Dumnezeu o m ulfu - 
mire generala pentru daruirea puterii de a-I fi inaltat cere-

3 5 . Ibidem, p. 163.
36. Ibidem, p. 172.
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rile "ob§te§ti §i impreuna glasuite" din cele trei ectenii, §i-L 
roaga sa implineasca toate cererile cele de folos ale cre- 
dincio§ilor, dar mai ales sa le dea "cuno§tinta adevarului in 
veacul de acum, iar in cel ce va sa fie, viafa ve§nica". E un 
lucru in plus ceea ce se cere in aceasta rugaciune de catre 
preot: cunoa$terea adevarului dumnezeiesc §i viafa de veci.

4. Intrarea mica, sau ie§irea lui Hristos la propovadnire, 
§i lauda sflnteniei lui Dumnezeu

inca in acordurile finale ale laudei imparatiei lui Dum
nezeu de catre popor prin "Fericiri", preotul se pregate$te 
pentru intrarea cea mica". Cum am vazut de la Sfantul 
Maxim Marturisitorul, pe vremea lui acum intra arhiereul in 
biserica. Acest obicei s-a pastrat pana azi in Liturghia din 
Rasarit. Dar poate ca inca pe atunci preotul intra ceva mai 
inainte pentru unele rugaciuni introducatoare. Dar Litur
ghia arhiereasca incepe abia acum37. Hristos, Arhiereul

37. Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Buc., 1972, la p. 170, 
zice: "Liturghia incepea in vechime o data cu venirea episcopuiui in bise
rica si cu intrarea lui in altar. Cum acesta reprezinta intotdeauna in per- 
soana sa pe insu$i Mantuitorul, venirea episcopuiui in biserica ?i intrarea lui 
in oficiu putea simboliza inceperea activitatii Fiului lui Dumnezeu in lume. 
in curand insa numarul bisericilor s-a inmultit, asa ca nu mai era cu putinta 
participarea liturgica a reprezentantului prin excelenta al Mantuitorului, 
adica a episcopuiui, care acum trebuia sa oficieze in catedrala de la re- 
sedinta; in aceste conditii noi ale vietii bisericesti, nevoia sau faptul repre- 
zentarii Mantuitorului s-a putut gasi nimerit sa fie rezolvat prin simpla 
purtare solemna a Evangheliei, cu atat mai mult cu cat poate ca atunci, ca 
§i astazi, episcopul era intampinat de cler cu Evanghelia, la venirea lui in 
biserica, asa ca ceea ce se facea atunci in prezenta episcopuiui a putut sa 
continue si in lipsa lui". Pr. Petre Vintilescu spune ca epoca in care vechiul 
inceput al Liturghiei a primit acest adaos (dinainte de iesirea mica) e greu 
de precizat. El se plaseaza in primul inceput al sec. Vll (op. c/t., p. 165).

Dar daca episcopul era intampinat de preot, foarte de timpuriu, 
indatci ce au aparut pe langa biserica episcopala si preotii, trebuiau sa 
se afle inca de atunci de mai inainte in biserica si e probabil ca ei nu 
stateau in tacere, ci savarseau anumite rugaciuni incepatoare, ca sa 
ocupe poporul (ecteniile si antifoanele).
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adevarat, iese acum din viafa Lui ascunsa, la slujirea Lui 
aratata. Ie§irea e urmata de o intrare Inca nedeplina la Ta
tal, cu ascultarea Lui ca om, cu slujirea Lui mantuitoare in- 
cepatoare. E "Intrarea mica". "Intrarea cea mare1' va fi intra- 
rea la Tatal prin jertfa Sa.

intai se deschid u§ile imparatesti, prin care se revelea- 
za putin mai accentuat imparafia lui Dumnezeu; sau intra 
imparatul Hristos, venind prin preot, pe u§a de la miaza- 
noapte. Acum se revarsa peste comunitatea liturgica mai 
accentuat Imparafia, care dupa ce a licarit o clipa la Ince- 
putul Sfintei Liturghii, a ramas mai mult nadajduita in vre- 
mea ecteniilor $i a antifoanelor, rostite sau cantate inainte 
de ie§irea lui Hristos la propovaduire. Pana acum, dupa ce 
li s-a anuntat Imparatia Sfintei Treimi (mai accentuat prin 
Sfantul loan Botezatorul, ultimul prooroc), ce va veni prin 
Hristos, credincio?ii §tiind de ea, dar inca nevazand-o cu 
adevarat revelata, bat la u§a ei cu cererile lor pentru a se 
pregati in vederea ei, urmand indemnul lui Hristos: "Batefi 
§i vi se va deschide". Acum iese Hristos in mod mai simfit, 
dar §i intra ca om prin slujire, in altar, langa Tatal, aratand 
ca i§i va face lucrarea ca slujire a Tatalui pentru oameni.

De aceea, indata dupa aceasta intrare, arhiereul, im- 
preuna cu alfi doi, savar$e§te primul act arhieresc in cadrul 
Sfintei Liturghii: hirotonia unui nou arhiereu, cand e cazul, 
pentru ca acesta sa poata incepe el insu§i noua Liturghie, 
ca Hristos slujirea Lui.

Daca nu e arhiereu, intrarea cea mica se face de catre 
preot.

Luand Sfanta Evanghelie de pe Sfanta Masa, o da dia- 
conului daca este, daca nu, ducand-o el insu§i, ocole§te, 
sau ocolesc, daca este $i diacon, pe partea dreapta Sfanta 
Masa §i ies pe u§a de la miazanoapte a altarului pana in 
mijlocul bisericii, a$ezandu-se, daca e arhiereu, in jurul lui. 
Aid spune, sau daca sunt mai mulfi preofi spun, o ruga- 
ciune in care cer lui Dumnezeu ca sa fie, o data cu intrarea
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lor, "§i intrarea sfintilor Ingeri care slujesc Impreuna cu noi 
§i Impreuna slavesc bunatatea Ta". De§i e rugaciune, intru- 
cat se vorbe§te In ea de slavirea lui Dumnezeu de catre 
ingeri $i de catre preot sau preoti, rugaciunea se incheie cu 
ecfonisul doxologic de dupa prima ectenie. Freotul $i dia- 
conul (§i arhiereul, daca este $i el) nu Inchipuiesc pe ingeri, 
ci au pe ingeri alaturi in intrarea lor. §i desigur ca unde sunt 
ingerii §i slujitorii de pe pamant, este §i Hristos.

De fapt, intrarea aceasta s-a socotit ca inchipuind ie$i- 
rea lui Hristos la propovaduire. Uneori s-a socotit ca arhie
reul Insu§i inchipuie§te pe Hristos ie§ind la propovaduire §i 
intrand In altar, cu fata spre Tatal, de unde va implini 
propovaduirea $i apoi jertfa Sa in favoarea lumii. Dar fap- 
tul ca Evanghelia e purtata nu de arhiereu, ba nici chiar de 
preot, cand este diacon, arata ca pe de alta parte se face o 
distincfie intre Hristos, reprezentat de Evanghelie, §i arhie
reu sau preot. Evanghelia reprezinta in mod mai accentuat 
pe Hristos, pentru ca ea este purtatoarea cuvintelor §i fap- 
telor Sale mantuitoare, pururea lucratoare §i actuale; acolo 
unde se cinstesc ele, sau se asculta ele cu credinfa, e vazut 
venind de fata insu§i Cel ce le-a rostit §i savar$it §i le savar- 
§e§te pururea. Sfantul Hicolae Cabasila spune: "Prin Evan
ghelie Se arata Hristos"38. Intrarea cu Evanghelia e §i o co- 
memorare a ie§irii Lui de la inceput la propovaduire, dar §i 
o ie$ire continua la invatarea noastra.

Prezenta lui Hristos prin Evanghelia Sa se arata $i din 
faptul ca diaconul sau (de nu este diacon) preotul inain- 
teaza pana la u$ile imparate§ti deschise §i, inaltand Evan
ghelia, roste$te: "Intelepciune, drepfi". Adica: "Stafi cu cuge- 
tul drept, curat, nestrambat §i inalfat, caci Aceasta este 
Hristos, intelepciunea lui Dumnezeu". "Priviti la inaltimea la 
care Se afla El. Hu priviti in jos, ci stafi drept, ca sa puteti 
privi in sus, caci inalta este invatatura lui Hristos §i inalt,

38 . Op. cit., cap. XX, co l. 412 .
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chipul de viafa omeneasca ce ni-1 arata El". Tot Sfantul 
Hicolae Cabasila zice: "Cantandu-se acestea, preotul stand 
In mijloc inaintea altarului (jertfelnicului) ridica sus Evan- 
ghelia §i o arata pe aceasta, ceea ce inseamna descoperi- 
rea Domnului cand a inceput sa Se arate'39. Faptul ca 
Evanghelia se ia de pe Sfanta Masa §i se duce iara$i, ie$in- 
du-se pe u§a dinspre miazanoapte, pe Sfanta Masa, nu se 
opune faptului ca Hristos e socotit ca abia acum iese §i in- 
tra la propovaduire. Hristos, Care este cu noi, vine iara§i §i 
mai deplin la noi. Pe langa aceea, orice ie§ire presupune ca 
cel ce iese a fost inlauntru, §i dupa ie§ire urmeaza o alta 
intrare, cum spune Sfantul Qrigorie de Hyssa. Tot urcu§ul 
duhovnicesc este o continua ie§ire dintr-o stare §i intrare in 
aceea$i stare, la un nivel §i mai inalt. De aceea se cere lui 
Dumnezeu sa binecuvinteze "ie§irile §i intrarile'1 credincio§ilor.

Aceasta prezenfa a lui Hristos in Evanghelie o presu
pune Sfantul Hicolae Cabasila §i cand spune ca preotul in 
vremea ce se savar§e$te intreita cantare "introduce Evan
ghelia inconjurata de insotitori, de sfe§nice §i cadelnife, 
ie§ind tofi cafi sunt in altar $i purtand-o diaconul, iar de nu 
este diacon, preotul"40. A§a a fost inconjurat Hristos de 
ingeri cand S-a botezat in Iordan. Sfe$nicele sau luminile 
mai inseamna §i lumina cuprinsa in Evanghelie41.

Parintele Petre Vintilescu spune ca iumanarile aprinse 
mai simbolizeaza pe Sfantul loan Botezatorul, precum §i pe 
alti prooroci dinaintea Mantuitorului, care au vestit venirea 
Lui, pe Sfintii Apostoli, pe care i-a trimis inaintea Lui ca sa 
propovaduiasca prin sate, doi cate doi "42. Am avea a§adar 
stran§i in jurul lui Hristos pe tofi cei ce L-au precedat §i l^au 
urmat, vestindu-L pe El, adica intreaga Biserica a celor ce 
s-au alipit de El prin slujirea Lui, dar §i continuand sa lu-

39. Ibidem.
40. Op. cit., col. 401.
41. Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 171.
42. Ibidem.
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creze pentru El §i cu El la invafarea §i mantuirea noastra. 
Tot trecutul e prezent in spiritualitatea cre§tina. Simboliza- 
rea multipla a momentelor, cuvintelor §i actelor cultului se 
explica tocmai din faptul ca fiind viu, in El e condensat tre
cutul, o data cu prezentul $i cu viitorul anticipat in ve§nicie. 
Aceasta se mai explica §i din interioritatea reciproca a 
tuturor celor ce slujesc lui Hristos, in Hristos §i impreuna. 
Totu$i, de fiecare data iese pe primul plan un moment, o 
lucrare, sau un sens al acestei totalitafi unitare de mo- 
mente, de lucrari §i de sensuri. In acest sens, preotul, cand 
ia Evanghelia de pe Sfanta Masa, pune in Iocul ei crucea. 
Intre Evanghelie §i cruce e o legatura interioara. Evanghelia 
duce la cruce. Dar ie$irea cu Evanghelia pune in relief fap
tul ca la inceput Hristos a ie$it la propovaduire, iar crucea 
ramane sa iasa pe primul plan in viafa Lui la sfar$itul pro- 
povaduirii, luminand-o deplin $i confirmand-o pe aceasta.

"In Hristos totul este deja implinit, dar rasunetul cosmic 
§i universal deplin ramane inca in suspensie. Totu§i, Dum- 
nezeu nu Se opre§te din lucrare. El continua acfiunile Sale 
in Taine, in Liturghie. Acestea prelungesc vizibilitatea isto- 
rica a lui Hristos §i sunt deci intervenfiile actuale ale lui 
Dumnezeu"43. "Timpul inchis in curba se incovoiaza spre el 
insu§i, provoaca angoasa absurdului repetifiilor infinite... 
Cu totul altfel e timpul existential: fiecare moment se poate 
deschide dinlauntru spre o cu totul alta dimensiune. Acesta 
e timpul sfant sau liturgic. Participarea lui la Cel absolut 
deosebit schimba natura lui. Eternitatea nu e nici inainte, 
nici dupa timp; ea este acea dimensiune spre care timpul 
se poate deschide.

Adevarata finalitate a timpului nu e termenul final, ci 
pleroma. Jertfa nu se reproduce, ci apare in realitatea tot- 
deauna prezenta a Inaltarii. Sfantul loan Gura de Aur pre- 
cizeaza: "Hristos S-a suit la cer cu jertfa Sa" (Omilia 17 la

43. P. E vdok im ov, La priere de I'Eglise de I'Orient, p. 59.
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Evrei) ". §i acolo jertfa a luat amploarea pleromei, care um- 
ple cerul $i pamantul, timpul $i eternitatea, $i de aceea 
rugaciunea anamnezei poate sa aminteasca toata iconomia 
mantuirii, inclusiv Parusia... Evenimentele nu se topesc, ci 
raman depozitate in memoria lui Dumnezeu... Prin analo
gic se poate imagina o anumita dimensiune a timpului In 
care timpul se intalne§te cu viitorul... Prin puterea misteru- 
lui liturgic timpul se deschide §i noi suntem proiectafi pe 
planul unde eternitatea se incruci§eaza cu timpul, $i noi 
devenim in Liturghie contemporani reali ai evenimentelor 
biblice de la Geneza pana la a doua venire; noi le traim 
concret ca martorii lor oculari. De aceea fiecare citire a 
Evangheliei ne plaseaza in evenimentul relatat... La sarba- 
toarea Craciunului noi asistam real la na§terea lui Hristos §i 
Hristos cel inviat ne apare real in noaptea Pa§tilor §i face 
din noi martori oculari ai evenimentelor din Saptamana 
Mare. Mu mai este aid trasatura timpului mort al repetitii- 
lor... "Aceea§i jertfa o aducem, nu azi una $i maine alta", 
zice Sfantul loan Gura de Aur (Omilie la II Tim. PG 62, 
612). lar Teodor de Mopsuestia zice: "Nu e un lucru nou, ci 
e Liturghia care are loc in cer, $i noi suntem cu Cel ce este 
in cer. Toate sfintele Cine ale Bisericii nu sunt decat una §i 
aceea§i Cina eterna §i unica, aceea a lui Hristos in camara 
de sus"44.

Prin fiecare moment liturgic ne punem in legatura cu 
toate momentele vietii lui Hristos, aflata in eternitate, caci 
El insu$i §i le retraie§te pe toate; dar pentru trebuinfa fie- 
carui moment §i a fiecarui credincios dintr-un moment sau 
altul I§i pune in relief §i in retraire pe primul plan lucrarea 
care este potrivita pentru mantuirea aceluia, in momentul 
respectiv.

Aceasta prezenfa a lui Hristos prin Evanghelie o arata $i 
cantarea inalfata in acest timp de poporul credincios: "Ve-

44. Ibidem, p. 52-54.
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niti sa ne inchinam §i sa cadem la Hristos. Mantuie§te-ne 
pe noi, Fiul lui Dumnezeu, Cela ce ai Inviat din morti, pe 
noi, cei ce-Ji cantam Jie: Aliluia". Zicand acestea, credin- 
cio$ii, impreuna cu preotul, se apleaca §i-§i fac semnul 
crucii, ca in fata lui Hristos.

De§i intrarea aceasta Jnseamna ie§irea lui Iisus la pro- 
povaduire, credincio$ii I se inchina ca Celui inviat din 
morti, pentru ca ei $tiu ca Hristos e Cel care s-a rastignit $i 
a inviat, $i in acest moment Iiturgic Cel ce iese la propova- 
duire este totodata Cel inviat. Liturghia de acum urmand 
Liturghiei Bisericii din timpul Hoului Testament, 11 cunoa§te 
pe Hristos dupa ce §i-a savar§it toata lucrarea Sa mantui- 
toare; iar in Liturghie El i§i retraie§te pentru credinciosi pe 
de o parte toate momentele Sale mantuitoare, pe de alta 
i§i retraie§te cu eficienta particulara ceea ce e necesar cre- 
dincio$ilor in acel moment. §tiindu-L ca pe Cel inviat §i 
inaltat la cer §i a§ezat de-a dreapta Tatalui, poporul credin- 
cios §tie §i ca El i§i retraie§te acum inceperea propovaduirii 
Sale plin de toata slava §i inconjurat in chip nevazut de 
cetele ingere§ti; adica da Evangheliei pe care o propova- 
duie§te toata lumina pe care propovaduirea Lui a primit-o 
dupa inviere. Pentru acest act de insotire a lui Hristos de 
catre cel din altar §i de primire a Lui de catre drept credin- 
cio§i, s-au pregatit $i unii $i altii prin rugaciunile de cerere 
$i prin laudele adresate pana acum lui Dumnezeu.

Dupa intrarea cu Evanghelia, diaconul zice din u§ile im- 
parate§ti, adresandu-se credincio§ilor: "Domnului sa ne ru- 
gam ". Ace§tia raspund: "Doamne, miluie$te". Ei cer acum 
mila lui Dumnezeu pentru a fi invredniciti sa laude sfintenia 
Lui. Ei s-au apropiat de ingeri, care cunosc mai presus de 
toata faptura sfintenia lui Dumnezeu §i sunt plini de ea. 
Caci Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat §i a venit la noi ca sa 
ne dea $i noua prilejul sa cunoa§tem sfintenia lui Dum
nezeu, sau puritatea iubirii Lui, facandu-ne §i pe noi sfinti 
9i prin aceasta pregatindu-ne pentru Sfanta imparta^anie.
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Am trecut de la treapta cererilor adresate lui Dumnezeu 
pentru diferitele noastre bune trebuinte trupe§ti $i suflete§ti, 
ca §i conditii exterioare ale sfinteniei, la treapta cunoa§terii $i 
laudei sfintenlei lui Dumnezeu, fara de care nu ne putem 
imparta§i §i noi de sfintenie §i nu ne putem mantui.

Apoi diaconul, plecandu-?i capul catre preot, zice incet: 
“Binecuvinteaza, parinte, vremea cantarii intreit sfinte". 
Timpul acestei cantari se cere el insu§i binecuvantat §i 
sfinfit, pentru ca $i credincio$ii sa se simta patrun§i prin el 
de sfintenia lui Dumnezeu. §i toate se binecuvinteaza prin 
preot. Pe el 1-a ales Dumnezeu ca sa-§i comunice in chip 
vazut binecuvantarile Lui ca dintr-un centru unitar, care nu 
depinde de oameni.

Chiar cand diaconul porne§te din mijlocul bisericii cu 
Evanghelia, dupa ce a prezentat-o preotului ca s-o sarute, 
cere preotului: "Binecuvinteaza, parinte, sfanta intrare". In- 
trarea e sfanta prin ea insa§i, caci e intrarea lui Mristos ca 
om la Tatal, ca de langa El sa-§i Implineasca slujirea Lui 
sfinfitoare $i mantuitoare prin fapte vazute. Dar tot in mod 
vazut sfinfenia Sa o comunica Hristos prin preot, sau i§i bine
cuvinteaza intrarea la slujire, prin preot, pentru ca poporul 
credincios sa-$i innoiasca con§tiinta ca sfintenia nu vine 
din el, nici din vreo ambianta impersonala, ci din Hristos ca 
Persoana deosebita, izvoratoare de sfintenie. Toate mo- 
mentele timpului liturgic, umplute cu slava lui Dumnezeu, 
cu sfinfirea de catre preot §i credincio§i a numelui Lui, i§i 
cer aratata aceasta calitate. §i se cere sa se arate ca ele se 
sfinfesc numai de Dumnezeu facut om. Prin aceasta intreg 
timpul liturgic devine un timp binecuvantat. De aceea, inca 
de la inceputul Liturghiei, diaconul avand sa iasa din Sfan- 
tul Altar, la rostirea ecteniilor, din fata $i in numele poporu- 
lui, cu fata catre Dumnezeu Cel din altar sau din cer, cere 
preotului sa binecuvinteze vremea care incepe, spunand: 
"Vremea este a face (a lucra) Domnului. Binecuvinteaza, 
parinte". in timpul liturgic intra prin Hristos eternitatea. El e
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deschis prin Hristos eternitatii personale a lui Dumnezeu. 
In mod paradoxal, in timp se revarsa eternitatea $i prin el 
maintain In eternitate, datorita lui Dumnezeu facut om.

in general "binecuvantarea" preotului nu e numai un 
"cuvant bun" echivalent cu un fel de "sa avem noroc", ci un 
cuvant prin care iradiaza Duhul lui Dumnezeu din Hristos 
cand e rostit in numele Domnului §i in slujba lucrarii man- 
tuitoare a Bisericii, sau a credintei menite sa uneasca pe 
oameni in Hristos. §i binecuvantarea fiind un mijloc de 
iradiere a Duhului Sfant al lui Hristos, insu$i Hristos binecu- 
vinteaza prin preot, iradiind prin aceasta din Sine puterea 
sfinfitoare a Duhului Sau cel Sfant.

Toate cele ce le binecuvinteaza preotul se umplu in chip 
nevazut de catre Duhul cel Sfant al lui Hristos. Binecuvan
tarea o face preotul cu semnul crucii, incat de cele mai 
multe ori e una cu semnul crucii facut peste cei sau peste 
cele binecuvantate. Aceasta arata iara§i ca puterea dum- 
nezeiasca ce se revarsa prin binecuvantare este puterea lui 
Hristos, Cel ce, ca Dumnezeu intrupat, prin cruce sau prin 
jertfa a invins moartea, sau ca puterea Treimii revarsata 
peste cei sau peste cele binecuvantate (tot in favoarea 
acelora) ni s-a facut noua accesibila prin crucea lui Hristos, 
a Fiului lui Dumnezeu cel intrupat din iubire pentru noi §i 
din aceea$i iubire rastignit. Ea nu e o putere impersonala, 
starnita magic. Prin semnul crucii prin care se face binecu
vantarea, ni s-a aratat §i ni se comunica dragostea Fiului lui 
Dumnezeu cel personal, Care din iubire pentru noi a mers 
pana la cruce $i-§i retraie§te mereu, din aceea$i iubire pen
tru noi, crucea suportata. Duhul Sfant I§i revarsa puterea 
Lui peste noi prin faptul ca Hristos, din Care iradiaza, S-a 
jertfit cu trupul Sau pe cruce, dezbracand trupul omenesc 
asumat de El in viata pamanteasca, de trebuintele acesteia. 
In urmele crucii lasate in trupul lui Hristos $i prin care s-a 
desavar$it trupul Lui inviind §i indumnezeindu-se ca mai 
presus de orice preocupare de sine e depozitata, ca intr-un
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izvor activ, viu $i straveziu, toata puterea Duhului Sfant ce 
se revarsa o data cu iubirea lui Hristos peste cei §i peste 
cele binecuvantate. Suferinta purtata cu rabdare de Fiul lui 
Dumnezeu cel intrupat din puterea iubirii Lui pentru noi s-a 
facut mijlocul sau izvorul puterii dragostei dumnezeie§ti 
permanent iradiante, pentru ca ea inseamna libertatea de 
orice inchidere a lui Dumnezeu §i a umanitafii asumate in 
viafa Sa interna. "Cuvantul bun" al preotului insotit de sem- 
nul crucii, sau plasticizat in semnul crucii, e "cuvantul cru
cii" lui Hristos. In acesta e toata puterea dumnezeiasca 
(I Cor. 1, 18), ca iubire indreptata spre noi.

Dupa intrarea in altar, diaconul cere preotului sa bine- 
cuvinteze in mod special timpul cantarii intreit sfinte, ara- 
tand ca acum crucea, prin puterea lui Hristos, are menirea 
nu numai sa curete pe credincio$i de toate pacatele egois- 
mului, ci §i sa-i faca sa cunoasca §i sa laude sfinfenia lui 
Dumnezeu, ca treapta culminanta a curatiei §i a iubirii de 
oameni aratata in intruparea §i jertfa Fiului lui Dumnezeu. 
E timpul in care incepe aceasta sa lucreze sfinfirea noastra. 
De aceea preotul zice: "Ca Sfant e$ti, Dumnezeul nostru, $i 
Jie slava inaltam, Tatalui $i Fiului $i Sfantului Duh, acum $i 
pururea", aratand implicit ca cere sfinfirea timpului acestor 
momente de la Dumnezeu.

Dupa ce in ecfonisele anterioare s-a laudat puterea, sla
va, imparatia, bunatatea, dar §i fiinfa necuprinsa, apofatica 
a lui Dumnezeu, acum se indeamna comunitatea liturgica 
la lauda sfinfeniei lui Dumnezeu. Dumnezeu l§i face prin 
aceasta mai simfita prezenfa. Hu o lauda pe aceasta numai 
preotul, cerandu-se comunitatii doar sa o confirme, ci in- 
sa§i comunitatea liturgica trebuie sa laude aceasta sfinte- 
nie aratata prin Hristos, pentru ca ea intreaga trebuie sa se 
sfinfeasca din aceasta. A venit timpul sa se laude sfinfenia 
lui Dumnezeu, lucratoare prin Hristos, §i aceasta de catre 
intreaga comunitate liturgica, pentru ca intreaga sa se im- 
parta§easca de sfinfenia Lui. Caci insu§irea pe care o lau-
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dam la Dumnezeu, pe aceea o primim, pentru ca pe aceea 
o admiram $i ei i ne deschidem.

Dar inainte de a incepe comunitatea liturgica lauda sfin
teniei lui Dumnezeu, preotul adauga ecfonisul sau: “Doam- 
ne, mantuie$te pe cei binecredincio$i. §i ne auzi pe noi. §i 
in vecii vecilor". Auzi-ne §i cand laudam sfintenia Ta, sau 
fa-ne curati in lauda sfinteniei Tale, ca sa primesti aceasta 
lauda. riumai intrucat ne imparta§im de lucrarea mantui- 
toare a lui Dumnezeu, curafindu-ne prin credinfa, putem 
cunoa§te $i simti in noi sfintenia lui Dumnezeu. Pe langa 
aceasta, sfintenia lui Dumnezeu nu o pot lauda cu toata 
convingerea decat cei ce gusta fericirea mantuirii Lui, care 
nu e lipsita de sfintenie. §i numai lauda inaltata cu toata 
aceasta convingere e auzita de Dumnezeu. Iar lauda aceas
ta trebuie inaltata de trei ori, ca marturisire a Dumnezeului 
intreit, ca dar §i ca simbol al ve$nicei prelungin a acestei 
laude, fapt care-i asigura de ve§nicie pe cei ce o savar§esc. 
Acest lucru il spune preotul prin cuvintele: "§i in vecii vecilor".

De fapt, credincio§ii nu repeta numai acest imn de trei 
ori, ci incoroneaza cantarea §i cu doxologia: Marire Tatalui 
$i Fiului $i Sfantului Duh, $i acum $i pururea $i in vecii ve
cilor. Amin", urmata de un: "Sfinte fara de moarte, miluie$- 
te-ne pe noi". Prin aceasta aratam direct ca numai Celui 
fara de moarte I se cuvine o lauda nemuritoare, de catre 
cei ce nici ei nu vor muri, datorita Lui. Apoi preotul indeam- 
na comunitatea liturgica la o repetifie a imnului prin cuvan- 
tul "Futernic", caci prin aceasta cheama $i "Puterile" inge- 
re§ti sa-§i adauge lauda lor la lauda comunitatii, dupa ce 
lauda ei a devenit atat de tare, ca se poate uni cu lauda in- 
gerilor, sau ca simfind lauda ingerilor in lauda ei, cantarea 
ei poate sa-§i atinga suprema intensitate. Astfel comunita
tea voie$te ca lauda sfinteniei lui Dumnezeu sa nu fie nu
mai o lauda eterna din partea ei, ci §i implinita de lauda tu- 
turor puterilor creafiunii, inclusiv a ingerilor (Apoc. 4, 8).
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Caci de fapt Serafimii lauda $i ei sfintenia lui Dum- 
nezeu neincetat, in veci, cu atata putere incat de puterea 
glasului lor se ridica in infinit pragul de sus al casei in care 
Domnul §ade pe scaunul Sau preainalt, inconjurat de slava 
(Is. 6, 1-3), adica al Bisericii vazute §i nevazute.

Lauda sfinteniei lui Dumnezeu se inalta §i Inalta pe in- 
geri §i pe oameni la Impartasirea de ea mai mult decat 
lauda celorlalte insu§iri ale Lui. Caci acele insulin pot face 
pe oameni sa le conceapa lume§te §i sa rastaimaceasca 
marirea Lui in marire lumeasca, Imparafia Lui in imparafie 
lumeasca, puterea Lui in putere lumeasca. Prin sfintenia 
Lui insa Dumnezeu e simfit ca fiind cu totul din alt plan, 
transcendent tuturor categoriilor lumii, "das ganz Andere". 
Ea reprezinta misterul lui Dumnezeu prin excelenfa. Ea e 
profund apofatica, dar, in acela§i timp, profund traita. In 
simtirea §i in infelegerea ei se poate inainta ?i inalta la infi
nit. Sfintenia nu poate fi convertita in vreo insu§ire care se 
ingusteaza §i se pateaza de infelegerea lumeasca, aseme- 
nea celorlalte, pentru ca ea este prin excelenta una cu cu- 
rafia fara margini a lui Dumnezeu, Care cere pentru intele- 
gerea §i pentru simtirea ei tot mai multa curatie din partea 
fapturilor, curatie la al carei capat nu pot ajunge acestea 
niciodata. E un fapt exprimat de Dionisie Areopagitul in de- 
scrierea inalfarii fara sfar§it a ingerilor. Ea e prin aceasta 
misterul ce ne umple totdeauna de o frica §i de un cutre- 
mur de alta categorie decat frica §i cutremurul din lume 
(Mysterium tremendum). insotiti de ea inaintam in simtirea 
sfinteniei lui Dumnezeu, simtind tot mai mult infinitatea ei 
inepuizabila §i cre§terea noastra in intelegerea fara sfar§it 
a existentei Lui. Sfintenia e proprie exclusiv lui Dumnezeu, 
nu e proprie in vreo masura oarecare §i intr-un fel oarecare 
§i fapturilor, cum sunt alte insulin ale Lui, care pot fi traite 
la un loc cu oarecare pata §i in diferite grade de ingustare. 
Ea da haina ei nepatata tuturor celorlalte insulin ale lui 
Dumnezeu §i in masura in care se imparta$e§te oamenilor
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ii poate ajuta §i pe ei sa traiasca la o anumita curatie §i 
celelalte insulin ale lui Dumnezeu §i sa simta infinitatea 
lor. Trairea sfinteniei lui Dumnezeu de catre fapturi despri- 
hane§te, in masura in care ea e traita, §i infelegerea §i trai
rea celorlalte insu§iri ale lui Dumnezeu imparta$ite oame- 
nilor. Ea poate fi proiectata §i asupra vreunor oameni, dar 
numai cand ace§tia o pot pastra nepatata de ceva lumesc, 
deci cand se curatesc de ceea ce e lumesc. Ea nu poate sta 
impreuna cu ceea ce e lumesc. Ea se opune totdeauna lu- 
mescului. In clipa in care o simti pe ea, te desparfi de lu
mesc, te ridici peste create, in transcendent^. §i in masura 
in care spore§ti in ea, se mic§oreaza lumescul in tine. De 
aceea §i oamenii care se imparta$esc de sfinfenia lui Dum
nezeu trezesc in semenii lor un sentiment de frica sfanta. 
Sfintenia e plina de curatia iubirii desavar§ite.

Sfintii sunt plini de aceea de o curatie pe care nu o pot 
dobandi numai prin ei in$i§i, ci §i ca un dar al lui Dum
nezeu, dat fiind ca e unita cu sfintenia care este exclusiv un 
dar al lui Dumnezeu. De aceea Isaia striga: "O, ticalosul de 
mine... Ca buze necurate avand §i locuind in mijlocul unui 
popor cu buze necurate, L-am vazut cu ochii mei pe impa- 
ratul Savaot. §i s-a trimis la mine unul din Serafimi §i in 
mana avea un carbune, pe care-1 luase cu cle$tele din altar, 
§i 1-a atins de gura mea §i a zis: lata s-a atins de buzele tale 
§i va §terge faradelegile tale $i pacatele tale le va curati" (Is. 
6, 5-7). Cat de exclusiva este sfintenia proprie lui Dum
nezeu, identificandu-se cu transcendefa Lui, ni se arata $i 
in faptul ca in$i$i Serafimii i§i acopera cu doua aripi fata, 
neputand privi spiritual la ea, de§i simt prezenfa §i iradie- 
rea ei, in timp ce cu doua aripi zboara in jurul ei (Is. 6, 2). 
Sfintenia lui Dumnezeu e traita nu static, ci in cutremura- 
rea aripilor sufletului. Ea pe de o parte te umple de frica, 
pe de alta te atrage, a$a cum ii face pe Serafimi sa-§i aco- 
pere fata, dar totu§i sa zboare in jurul ei. Ei o traiesc in 
aceasta inalfare cutremurata a spiritului lor.
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Experienta prezentei lui Dumnezeu a devenit acum foarte 
accentuata $i In comunitatea liturgica, facand-o sa exprime 
aceasta experienta in cantarea ei entuziasta, asemenea 
celei a ingerilor §i unita cu ea. Ea le-a devenit simfita prin 
Mristos care a ie§it la propovaduire, dar din Care iradiaza 
Duhul Sfant, date fiind curafia $i nevinovafia de Miel cuvan- 
tator a Lui. Hristos propovaduie§te o invatatura care-L ex- 
prima. El este "Sfantul lui Dumnezeu", Care a venit la oameni, 
cu trupul §i cugetul preacurat, plin de sfintenia lui Dumnezeu.

Pe de alta parte, El a putut intra langa Tatal, avand sa-I 
slujeasca Lui §i sa 1 Se aduca jertfa Lui, pe jertfelnicul 
ceresc. Hristos ne-a adus aproape sfintenia lui Dumnezeu, 
umpland de ea umanitatea Sa, care prin aceasta e atotcu- 
rata §i e totodata aproape de Dumnezeu prin slujirea §i jert
fa Lui adusa Tatalui ceresc pentru noi, sau pentru implini- 
rea voii Lui de a ne mantui, curatind §i sfintind umanitatea 
noastra daca ne deschidem cu credinfa Lui. "Eu Ma sfintesc 
pentru ei" (In 17, 19). "Hristos S-a dat pe Sine, pentru a 
sfinfi Biserica Sa" (Efes. 5, 26).

Dar prin venirea Fiului lui Dumnezeu la noi §i prin in- 
trarea Lui concomitenta, ca om, la Tatal, prin slujirea Lui, 
ce se va finaliza in rastignire, inviere §i Inalfare, El ne-a des- 
coperit totodata in mod clar pe Dumnezeu ca Treime. De 
aceea li inalfam acum cantarea intreit sfanta. "Apoi, zice 
Sfantul Hicolae Cabasila, laudam pe Dumnezeu ca Treime, 
caci a§a ne-a invatat aratarea Mantuitorului ca este El”45. 
Invatatura despre Dumnezeu ca Treime e prima invatatura 
ce ne-a descoperit-o Mantuitorul. §i prin aceasta ea e inva
tatura ca Dumnezeu este dragoste din veci. "Iar imnul aces- 
ta a fost luat de la ingeri, dar s-a luat §i din cartea sfinfilor 
psalmi ai Proorocului §i s-a combinat de catre Biserica lui 
Hristos $i s-a inchinat Treimii. Caci "Sfant" strigat de trei oil 
este cuvantul ingerilor, iar "Dumnezeu tare §i fara de moar-

45. Op. cit., col. 412.
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te" este al fericitului David, care a zis: "Insetat-a sufletul 
meu spre Dumnezeu cel tare §i viu" (Ps. 41, 2). Biserica a 
adaugat la ele cuvantul: "Miluie$te-ne pe noi", pentru cei ce 
cunosc §i marturisesc Treimea, ca sa arate acordul intre 
Houl §i Vechiul Testament. Prin Hristos s-a pus in relief ca- 
racterul iubitor §i milostiv al lui Dumnezeu. Hristos ne-a adu- 
nat Intr-un singur cor pe cei pamante§ti $i pe cei din cer"46.

Treimea lui Dumnezeu e aratata nu numai prin repeta- 
rea intreita a cantarii, ci §i prin cele trei parti ale fiecareia 
din cele trei repetifii ale ei: “Sfinte Dumnezeule" se poate 
referi la Tatal, "izvorul Dumnezeirii"Sfinte tare" se poate 
referi la Fiul, Cel care prin cuvantul Lui a intarit cerurile §i 
ne-a adus la viafa noua, biruind pacatul §i moartea din oa- 
meni, sau poate aminti de cuvantul "Qlasul Domnului intru 
tarie" (Ps. 28, 4). In nimic nu s-a aratat atat de mult taria lui 
Dumnezeu ca in mantuirea prin Fiul a oamenilor, in indum- 
nezeirea lor; "SHrite fara de moarte' se poate referi la Duhul 
Sfant, caci Duhul e cel ce ne comunica viafa din Hristos (In 
6, 63); EI este de viafa facatorul.

Dupa fiecare lauda a sfinteniei Treimii, comunitatea 
credincio§ilor cere: Miluie$te-ne pe noi". Humai pentru ca 
Dumnezeu e sfant, deci mai presus de natura ambigua, in- 
con§tienta §i supusa legilor repetifiei, poate milui. Humai 
Persoana poate avea mila. Ceea ce e lipsit de con§tiinta, 
ceea ce nu e Persoana curata de orice egoism, deci sfanta, 
deci aflatoare in comuniune eterna cu alte Persoane, nu 
poate avea mila neincetata, mila in veci mantuitoare. Acum 
credincio§ii nu mai spun in general: "Doamne, miluie$te“, ci 
"Niluie§te-ne pe noi". Hu e nici acum un "Doamne, miluie§- 
te" individualist, dar el e restrans la comunitatea celor de 
fafa, care se hotarasc sa se imparta§easca de sFinfenia lui 
Dumnezeu in comun, care primesc §i pe Hristos ca Dum-

46. Ibidem.
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nezeu Mantuitorul lor comun, ridicandu-i §i pe ei la starea 
de comuniune.

In acest timp u§ile imparate$ti continua sa ramana des- 
chise. Caci cantarea intreit sfanta a poporului credincios se 
une$te cu a preotului din altar §i atat comunitatea credin- 
cio§iIor, cat §i preotul sunt uniti totodata cu ingerii care 
slavesc §i ei pe Dumnezeu in jurul jertfelnicului ceresc, 
inchipuit prin altar, imparatia cerurilor sau a Sfintei Treimi 
se revarsa peste cei din biserica in mod mai simfit, o data 
cu cunoa§terea sfinfeniei ei, care nu poate fi decat sfinfe- 
nia Treimii. Caci o singura persoana neputand avea iubire, 
nu poate avea nici sfintenie, neinspirand delicatefea curata 
fata de alte persoane. Comunitatea acum urea la cer, la 
Treimea cea Sfanta, inconjurata de ingeri, prin catapeteas- 
ma vie, stravezie, spiritualizata a trupului lui Hristos, de- 
venit astfel prin jertfa (Evr. 10, 23).

In timp ce credinciosii continua sa inalfe aceasta can- 
tare, preotul roste§te in taina rugaciunea in care cere lui 
Dumnezeu sa primeasca intreit sfanta cantare §i, ca Unul 
ce e sfant §i intru sfinfi Se odihne§te, sa sfinfeasca §i su- 
fletele §i trupurile credincio?ilor, inclusiv sufletul §i trupul 
lui, ca sa se odihneasca $i ele §i ca sa-I slujeasca §i ei cu 
sfintenia de care doresc sa se umple de la El in toate zilele 
viefii lor. in aceasta cerere se include preotul §i pe sine, 
vorbind la persoana intai plural. Rugaciunea lui, facuta in 
mod deosebit de popor, are totu§i un rost. Caci de§i e unul 
dintre "pacato§ii“ ce-I inalfa lui Dumnezeu aceasta intreit 
sfanta cantare, el i§i menfine totodata §i rolul de rugator 
deosebit pentru toti, inclusiv pentru sine. El nu se separa 
de ceilalfi, dar nici nu se confunda cu ei. Aceasta e pozifia 
preotului in tot cursul Liturghiei: unul dintre toti, §i totu§i 
deosebit de toti. A§a a fost §i Hristos: a lucrat pentru in- 
dumnezeirea tuturor, dar, intrucat a lucrat pentru indum- 
nezeirea trupului Sau in mod deosebit, a adus jertfa trupul 
Sau, ca sa-1 poata aduce in legatura cu el pe al tuturor.
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Desigur, preotul nu se deosebe§te de comunitate cum se 
deosebe$te Hristos. Caci este §i el pacatos, are §i el lipsa 
de mantuire ca $i credincio?ii, cum n-a avut Hristos.

Dar in rugaciunea lui deosebita pentru totf, in care se 
include §i pe sine, inchipuie$te pe Hristos §i e organ vazut 
al Lui, unit cu totf, $i totu§i neconfundat cu ei. El trebuie sa 
se inalfe ca reprezentant al tuturor in rugaciunea sa. Dar 
tocmai prin aceasta el poate inalfa §i rugaciunea lor, ii 
poate da aripi, poate atrage rugaciunea tuturor in rugaciu
nea sa, inalfand-o impreuna cu ea. Comandantul de oaste 
tocmai intrucat se avanta primul in lupta, sau pa§e$te ina- 
intea tuturor, ii atrage mai mult $i pe osta§i. Cu cat li se 
arata mai mult luptand in fruntea lor, pentru ei, ii face $i pe 
ei sa lupte mai mult. "In zilele trupului Sau, El a adus, cu stri- 
gat §i cu lacrimi, cereri $i rugaciuni catre Cel ce putea sa-L 
mantuiasca din moarte, §i auzit a fost pentru evlavia Sa. §i 
de§i era Fiu, a invafat ascultarea din cele ce a patimit. §i 
desavar§indu-Se, S-a facut tuturor celor ce-L asculta pricina 
de ve§nica mantuire" (Evr. 5, 7-9). A$a face Hristos §i acum 
§i a§a face $i preotul, ca organ al Lui, sau slujindu-1 Lui in 
aceasta calitate, prin harul preotiei ce i s-a dat, prin care se 
savar§e§te lucrarea mantuitoare de arhiereu a lui Hristos. 
Primind §i punand continuu in lucrare harul preotiei, ca lu- 
crare a Arhiereului Hristos, preotul trebuie sa urmeze Celui 
despre Care s-a zis: "Pentru aceea, dator era intru toate sa 
Se asemene frafilor, ca sa fie milostiv §i credincios Arhiereu 
in cele catre Dumnezeu, pentru ispa$irea pacatelor poporu- 
lui. Caci prin cele ce a patimit, fiind El insu§i ispitit, poate 
§i celor ce se ispitesc sa le ajute" (Evr. 2, 17-18).

Tocmai aceasta unire $i distinctie a preotului de comu- 
nitatea liturgica a credincio§ilor face ca plurarul "noi" folosit 
de el sa poata fi infeles ca referindu-se fie la sine, fie la sine 
$i comunitate. Sfantul Hicolae Cabasila il refera la comuni
tate, zicand: "Preotul, inainte de cantarea aceasta, roaga pe 
Dumnezeu sa o primeasca $i sa dea har celor ce se roa-
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ga"47. Cand se include insa $i pe sine, zice: "Iarta-ne toata 
gre?ala cea de voie $i cea fara de voie'. Dar cand, con§tient 
totodata de datoria sa de a pa§i inainte prin harul preotiei 
ce i s-a dat indeosebi, zice: "Cel ce ne-ai invrednicit pe noi, 
smeritii §i nevrednicii robii Tai, a sta inaintea slavei sfantu- 
lui Tau jertfelnic (inchipuind starea lui Hristos inaintea jert- 
felnicului ceresc), prime§te §i din gurile noastre, ale paca- 
to§ilor, intreit sfanta cantare", granita intre rugaciunea pen- 
tru sine §i pentru ceilalfi, intre care se include $i pe sine, e 
foarte fluida. El o trece continuu, aici deosebindu-se de 
credincio$i, aici trecand in randul lor.

E pentru prima data cand se pomene$te la Sfanta Litur- 
ghie de jertfelnicul din fata lui Dumnezeu. Dar deocamdata 
nu se vorbe§te de jertfa lui Hristos ce se va aduce pe el, ci 
numai de inchinaciunea §i de slava ce 1 se va aduce in fata 
acestui jertfelnic lui Dumnezeu.

Tot pentru prima data e laudat Dumnezeu nu numai ca 
sfant in Sine, ci ca Cel ce Se odihne§te intru sFinti, facandu-i 
§i pe oameni sfinfi. Aceasta, datorita faptului ca a adus 
toate dintru nefiinta la fiinfa $i a zidit pe om dupa chipul §i 
asemanarea Lui §i 1-a impodobit cu tot darul; §i ca da celui 
care cere infelepciune §i infelegere §i nu trece cu vederea pe 
cel ce a pacatuit, ci randuie§te pocainta, ca ie§ire din ingus- 
timea §i intinaciunea egoismului, spre mantuire §i sfintire. 
Humai Dumnezeu, Care a putut aduce toate la fiinfa, Care 
a dat omului atata cinste incat 1-a zidit dupa chipul $i ase
manarea Sa §i 1-a impodobit cu tot harul care se revarsa din 
El, Care nici cand omul gre§e§te nu-1 lasa in uitare $i des- 
parfit de El, ci il aduce la indreptare §i la innoita legatura 
cu El, prin pornirea spre pocainta sadita in el, poate sa-1 §i 
ridice pe om pana acolo, incat sa-1 faca parta? de cea mai 
proprie insusire a Lui, adica de sfintenie, sala§luindu-Se cu 
sfinfenia Sa in el.

47. Op. cit., cap. XX, col. 413.
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!n panteism, totul e imanent si supus determinismului, 
adica nu e nimic deasupra esentei acestel lumi lipsite de 
libertate, $i totul e ambivalent un amestec de bine si rau. 
nu exista curatie §i sfintenie neamestecata cu raul §i cu in- 
tinaciunea. Sfinfenia 11 arata pe Dumnezeu ca Persoana 
pura, prin libertatea ei; nu e un "sacru" vag, obscur, imper
sonal si amestecat cu ceea ce e patat.

in rugaciunea aceasta a preotului catre Dumnezeu apa- 
re §i Mascatoarea de Dumnezeu, precum si toti sfintii. Caci 
toate cele cerute de preot in aceasta rugaciune se cer "pen- 
tru rugaciunile Nascatoarei de Dumnezeu §i ale tuturor 
sfintilor care din veac Ji-au bineplacut Jie". O data ce a 
aparut Hristos la propovaduire, nu se poate sa nu fie vazufi 
impreuna cu El $i Preasfanta Lui Maica §i tofi sfintii care I-au 
bineplacut in toate timpurile §i sa nu se ceara §i rugaciunile 
lor. Caci in faptul sfinfeniei lor avem dovada ca rugaciunea 
noastra pentru sfinfirea noastra nu e fara speranta de im- 
plinire. Daca lui Dumnezeu li place sa ne rugam unii pen
tru alfii cei din viata aceasta, pentru ca sa vada intarindu-se 
prin aceasta dragostea neegoista intre noi, nu se poate sa 
nu-I placa §i rugaciunile Maicii Sale §i ale sfintilor Sai pen
tru noi, sau sa nu-§i arate §i ace§tia dragostea lor pentru 
noi prin rugaciunile catre Domnul; caci El vrea ca toti sa se 
recapituleze in Sine prin dragostea fata de El ?i intre ei (Ef. 
1, 10). Nici nu putem concepe ca sfintii, care au ajuns la 
atata dragoste fata de Hristos, sa nu aiba o dragoste netar- 
murita ?i fata de noi si ca aceasta dragoste sa nu-i indemne 
la rugaciunile lor pentru noi. Cu atat mai mult nu putem 
concepe pe Maica Domnului privind nepasatoare la lucra- 
rea Fiului Ei pentru mantuirea noastra si nearatandu-si $i Ea 
dragostea Ei pentru noi, urmand pilda Fiului Ei. Iar noi nici 
nu putem astepta pasivi rugaciunile lor, ca semn al dragos- 
tei lor, ci trebuie sa aratam si noi ca ne bucuram de aceasta 
dovedire a dragostei lor catre noi, de aceasta imitare a lui 
Hristos de catre ei si in aceasta privinta.
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Cand Liturghia e savar$ita de arhiereu, o data cu Evan- 
ghelia sau cu Hristos intra §i el in altar, pentru lucrarea 
mantuirii credincio$ilor adunafi. in acest caz, dupa ce ar- 
hiereul intra in altar da el binecuvantarea pentru cantarea 
intreit sfanta $i adreseaza lui Dumnezeu prima cerere pen
tru mantuirea credincio§ilor, a celor binecredincio§i.

Apoi iese in u§a altarului §i binecuvinteaza pe credin- 
cio§i, avand intr-o mana sfe§nicul cu trei lumanari, simbol 
al Sfintei Treimi, §i in alta, sfe$nicul cu doua lumanari, sim
bol al lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, sau in 
doua firi.

Facand semnul crucii cu aceste sfe§nice (dicherul §i tri- 
cherul), de trei ori, adica peste credincio§ii din fafa, de la 
miazazi §i miazanoapte, arhiereul roste$te de fiecare data 
cuvintele:

"Doamne, Doamne, cauta din cer $i vezi $i cerceteaza 
via (lumea) aceasta, pe care a sadit-o dreapta Ta, $i o desa- 
var$e$te pe ea ".

Mantuirea e conditional de desavar§ire. Cerand desa- 
var§irea, arhiereul cere mantuirea credincio$ilor. Cere ca 
via insufletita de Dumnezeu prin creafie §i ridicata la starea 
de Biserica sa aduca roade placute lui Dumnezeu, sau 
fapte bune, pentru ca de aceasta depinde mantuirea §i in 
aceasta se arata ca merge pe calea desavar$irii.

Cele trei binecuvantari ale arhiereului sunt intercalate 
intre cele trei parti ale cantarii "Sfinte Dumnezeule". De la 
aceste trei puteri ale lui Dumnezeu, sfinfenie, tarie, nemu- 
rire, sau de la Sfanta Treime vine mantuirea sau desavar- 
§irea, care se arata in sfinfenia, taria duhovniceasca §i ne- 
murirea credincio$ilor.

Mantuirea se realizeaza prin conlucrarea lui Dumnezeu 
cu credincio$ii. Via i§i aduce rodul ei prin slujirea lucrato- 
rilor trimi§i la ea (arhiereu, preoti) §i prin insu§irile date ei 
de Dumnezeu. Dar atat lucrarea slujitorilor, cat §i a credin- 
cio$ilor iau puterea din rugaciune. De acea ei se unesc in 
dialogul rugaciunii.
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5. Propovaduirea lui Hristos: 
cltlrea Apostolulul §1 a EvangheUei

Dupa aceasta rugaciune, preotul spune $i el in taina, de 
trei ori: "Sfinte Dumnezeule". Apoi, mergand la Proscomi- 
die, la cuvintele diaconului: “Porunce$te, stapane", daca 
este diacon, iar daca nu, fara ele, zice, facand semnul crucii: 
"Binecuvantat este Cel ce vine mtru numele Domnului". 
Sunt cuvintele cu care a fost intampinat Domnul la intrarea 
In Ierusalim. Prin lauda cantata a sfinteniei lui Dumnezeu, 
prin inaltarea sufletelor produsa de ea, pana la simtirea 
unirii cu ingerii, comunitatea s-a pregatit pentru primirea in- 
vataturii lui Hristos. Numai cu mintile inaltate, curafite de 
ganduri straine §i pacate, sfintite din apropierea de Dum
nezeu prin lauda sfinteniei Lui, pot intelege credincio§ii in- 
vatatura lui Hristos §i ea ii poate conduce la o viata §i mai 
curata, §i mai luminata. In afara de aceea, Epistolele Apos- 
tolilor nu sunt o expunere teoretica a lucrarii mantuitoare 
a lui Hristos, ci una doxologica, de preamarire. Doxologia 
lui "Sfinte Dumnezeule" e urmata de doxologia pericopei 
din Epistolele apostolice, care reprezinta concentrat tot ce 
a facut $i face Hristos §i, prin aceasta, e totodata o mulfu- 
mire §i o lauda aduse lui Dumnezeu in toate timpurile pen
tru mantuirea ce ne-a dat-o. Aceasta nu face ca Epistolele 
sa fie mai pufin importante ca invafatura. Dar afland de la 
Apostoli despre ce a facut Dumnezeu pentru noi in Hristos, 
aflam despre o lucrare vrednica de lauda $i de multumire; 
aflam despre Dumnezeu cel de oameni iubitor, despre un 
Dumnezeu vrednic de toata lauda §i marirea. De aceea 
dreapta credinfa este dreapta slavire, slavirea neimputinata 
$i nestrambata a lui Dumnezeu, Ortodoxia. Oriunde am 
deschide o Epistola, citim cuvinte sau temeiuri de slavire a 
lui Dumnezeu (de ex. Filip. 4, 20; 2, 9-11; 1, 3; Ef. 5, 19- 
20; 3, 16; 1, 3, 6; Gal. 1, 5 etc.). De aceea pericopa Apos- 
tolului se psalmodiaza, ca de altfel toata Liturghia. Psalmo- 
dierea da aripi cuvantului. Citindu-se intai din Epistolele
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Apostolilor, apoi din Evanghelie, se arata ca pentru intele- 
gerea lui Hristos e §i azi, cum a fost $i la Inceput, nevoie de 
predica Apostolilor. De la ei s-a aflat intai despre Hristos. Ei 
ne-au dat tntelegerea adevarata a lui Hristos $i a operei Lui 
mantuitoare. Pe temelia lor sta dreapta credinfa pastrata in 
Biserica Ortodoxa. Hu mergem intai la Evanghelie ca sa o 
infelegem dupa capul nostru. invatatura Apostolilor e infe- 
legerea adevarata §i completa a invafaturii lui Hristos, care 
ramane neintrerupt $i permanent in Biserica.

Dar de$i acum va incepe numai propovaduirea Domnului, 
prin citirea Apostolului, totu§i El e binecuvantat ca Cel ce intra 
in Ierusalim pentru a fi rastignit. Propovaduirea lui Hristos 
nu e despartita de jertfa Lui. Toate sunt §i se vad concen
trate, cum am mai spus, in Persoana Lui. El vine la o pro- 
povaduire care-L va duce la cruce, care se Incoroneaza prin 
cruce. A$a se vede la Proscomidie. De altfel, chiar la propo- 
vaduire El "vine in numele Domnului", al Tatalui Sau ceresc, 
de Care "e trimis" (In 17, 18). Preotul 11 binecuvinteaza cu 
semnul crucii. Caci in fata lui Hristos ne facem semnul cru- 
cii. Prin aceasta ne aratam inchinarea §i recuno§tinta fata 
de EI sau fata de bunatatea $i jertfa Lui pentru noi. Daca El 
este Mantuitorul, §i cu acest nume U laudam §i II caracteri- 
zam, El este aceasta prin cruce. Binecuvantarea ce l-o dam 
Lui nu e ca binecuvantarea ce ne-o da El noua, ci e o lauda 
adusa Lui. §i-L laudam, aratand crucea ca fapta hotara- 
toare a Lui. Crucea e semnul Lui de lauda, slava Lui. Ea se 
va arata precedandu-L, cand va veni sa judece viii §i mortii. 
Cinstirea crucii Lui va fi temeiul pentru primirea noastra in 
fmparatia Lui. Cine a dispretuit crucea Lui, sau jertfa Lui 
pentru noi, ca semn al iubirii Lui pana la moarte, cine nu a 
facut din crucea Lui o putere de biruire a egoismului sau §i 
de iubire a lui Hristos §i a semenilor, nu se va mantui. Cand 
se va arata crucea Lui, lumina ei va cople§i lumina soare- 
lui $i a stelelor. in locul lor se va arata, ca izvorul luminii 
cople$itoare a sensului de negraita adancime a existentei,
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stralucind semnul Fiului Omului (Mt. 24, 20-30). Marefiile 
lumii se vor prabu§i, sau vor pali, ca sa-§i arate adevarata 
marire crucea, jertfa Fiului Omului, inlaturand orice dezbi- 
nare prin egoism §i prin lipsa de iubire. Cine nu o va primi 
cu cinste §i cu slava ca semn prin excelenfa al lui Hristos, 
pe Hristos insu§i, sau pe Hristos cel adevarat nu-L va primi.

Apoi preotul merge catre locul dinapoia Sfintei Mese 
unde e scaunul arhiereului, care inchipuie scaunul lui Hristos, 
zicand: "Binecuvantat e$ti pe scaunul slavei imparatiei Tale, 
Cel ce $ezi pe Heruvimi, totdeauna acum $i pururea $i in 
vecii vecilor. Amin". §i se a§aza in locul de la rasarit -  mia- 
zazi -, de langa scaunul "de sus". Hristos prive§te nevazut 
din acel scaun "de sus", care e alcatuit din Heruvimi, la in- 
vafatura despre El in Biserica. El invafa, dar invafa prin 
Apostoli §i urma§ii lor, sau prin Biserica, §i paze§te Biserica 
in invafatura adevarata. El invata, dar intrucat invata prin 
Biserica privegheaza la invafatura predata despre El. E nor
ma §i autoritatea a ceeea ce se invafa. Acesta e scaunul 
slavei Lui de Imparat, caci Heruvimii sunt treapta cea mai 
de sus in imparafia Lui, dar §i ei sunt plini de slava lui 
Hristos. Hu pe scaun neinsuflefit §ade Hristos, ci pe scau
nul minfilor pure §i cele mai inalte ale creafiunii, cele mai 
apropiate prin infelegere §i iubire de Dumnezeu. Dum- 
nezeu §i mai ales Fiul Sau cel tntrupat nu e desparfit de 
creafiune, ci in ea. Mai ales e in minfile infelegatoare §i iu- 
bitoare, §i, mai ales, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a unit pe 
veci cu creafiunea, indeosebi cu cea con§tienta, prin intru- 
pare. Deci §ederea pe Heruvimi a lui Hristos patrunde pana 
la noi daca ne deschidem Lui prin credinfa. Lumina Lui, 
luminand in modul cel mai inalt minfile pure ale ingerilor §i 
minfile curate de orice pacat ale sfinfilor, vine in noi, adu- 
cand o data cu sine capacitatea creaturilor celor mai inalte 
§i mai curate de a o infelege.

De aici Hristos va asculta propovaduirea Lui venita de 
la El, dar transmisa de catre Apostoli $i de catre toata tra-
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difia de sfintenie a Bisericii, unita cu infelegerea ei de catre 
mintile pure ale ingerilor, adica de catre urma§ii ierarhici §i 
infaptuitori ai invalaturii Lui In cursul Intregli Traditii, de$i, 
pe de alta parte, va fl §i El cu ace§tia: "Drept aceea, mer- 
gand, invafati toate neamurile... $i iata, Eu cu voi sunt In 
toate zilele pana la sfar§itul veacului. Amin" (Mt. 28, 19-20).

Dupa terminarea cantarii Intreit sfinte, diaconul, venind 
In u§ile Imparate§ti care au ramas deschise de la "Intrarea 
mica" pentru a se revarsa prin ele invatatura lui Hristos, 
dupa prima cunoa$tere a sfinfeniei lui Dumnezeu, zice: "Sa 
luam aminte", iar preotul, de la locul lui dinapoia Sfintei 
Mese, zice: "Pace tuturor". Daca nu e diacon, le spune pe 
amndoua preotul. Cuvantul Apostolului despre Hristos tre- 
buie ascultat cu luare aminte, dar §i in pace interioara a su- 
fletului §i in gand de pace al fiecaruia cu tofi. In cel tulbu- 
rat de griji lume§ti, in cel ce se gande?te cu vreo du§manie 
la cineva, nu va putea lucra cuvantul despre Hristos; acela 
nu va putea pazi “toate cate le-a poruncit Hristos" (Mt. 28, 
20). Pace se cere la rugaciune, pace se cere la scultarea 
drept roditoare a cuvantului despre Hristos. Humai a§a se 
poate transcende de la lume la Hristos-Dumnezeu. Cuvan
tul despre Hristos e destinat sa-i Impace pe tofi cu El, in 
unitatea credinfei §i a dragostei, sa nu mai ramana nici 
unul alipit de cele trecatoare $i Inchis in egoismul lui (Col. 
1, 20). invafatura adevarata e facatoare de pace, nu e o 
teorie fara efect uniflcator §i mantuitor.

Comunitatea credincio§ilor raspunde: “$i duhului tau". 
Hu numai preotul dore§te pace credinciosilor din biserica 
$i se roaga pentru ei, ci §i ei doresc pace pentru el §i se roa- 
ga pentru el. Rugaciunea lucreaza nu numai de la preot 
catre credincio?i, ci $i de la ei catre preot. Caci Hristos nu 
ramane inchis in preot, dar nici in comunitatea liturgica. 
Fluxul rugaciunii, purtat de Duhul Sfant, se mi§ca din aman- 
doua parfile, infaptuind o tot mai mare unire intre cei ce se 
roaga. Humai daca preotul are pacea in adancul fiintei sale,
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in duhul prin care e chemat sa se intalneasca cu Dum
nezeu, pacea dorita de el poate sa se raspandeasca §i peste 
comunitatea poporului, ca o pace a lui Dumnezeu. Propriu-zis, 
din Dumnezeu iradiaza pacea de la preot la comunitatea 
credincio§ilor, §i invers. Dar ea Incepe sa lucreze prin preot. 
Sunt preoti din care comunitatea credincio$ilor simte cum 
se intinde peste ea $i in ea duhul rugaciunii. Din ace§ti 
preoti concentrati in rugaciune se intinde §i pacea peste 
ea. Din impra§tierea lui in cele ale lumii $i din lipsa lui de 
concentrare se intinde §i peste comunitatea credincio§ilor 
un duh de impra$tiere, ca la randul lui sa se resimta §i el 
de acest duh.

Citeful roste§te apoi prochimenul Apostolului, sau sti- 
hul prevazut din psalm, ca semn al legaturii invataturii Mou- 
lui Testament cu cea a Vechiului Testament, sau al unitatii 
planului de mantuire al lui Dumnezeu desfa§urat de-a lun- 
gul istoriei.

Diaconul, sau, in lipsa lui, preotul, spune: "intelepciu- 
ne". Ceea ce se va citi din scrierile Apostolului, e aceea§i 
intelepciune a lui Hristos care se cuprinde §i in Evanghelie. 
Sau prin ele e vestit Acela§i Hristos, intelepciunea iposta- 
tica a lui Dumnezeu. Precum El este Cuvantul graitor de cu- 
vinte, a§a este Intelepciunea ce comunica intelepciune. Caci 
adevaratul Cuvant graie§te cuvintele intelepciunii, ale drep- 
tei intelegeri §i vietuiri. §i intelepciunea §i cuvantul nu sunt 
desparfite de persoana. Cu atat mai putin de Persoana su- 
prema. Persoana suprema insa$i e Intelepciunea §i Cuvan
tul. Ea e sensul con§tient cuprinzator al tuturor sensurilor 
§i Cuvantul cuprinzator al tuturor cuvintelor in care acea 
Intelepciune se poate exprima. Omul poarta prin fire, in 
chipul sau, pecetea Intelepciunii ipostatice a lui Dum
nezeu. Cu ea infelege pe Hristos ca Intelepciune. Apoi cite- 
tul anunta epistola Apostolului din care va citi. Cum am 
spus, oricare pericopa din aceste Epistole reprezinta intrea- 
ga propovaduire a Apostolilor despre Hristos. Diaconul sau
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preotul indeamna din nou pe credincio§i: "Sa Iuam aminte". 
E bine sa se staruie in indemnul dat credincio§ilor de a lua 
aminte, caci confinutul celor ce se vor citi este de profun- 
zime dumnezeiasca §i hotarator pentru mantuire. in vreme 
ce se cite§te Apostolul, tot diaconul, sau in lipsa lui preo
tul, ia cadelnifa §i, de e diacon, cere binecuvantarea tamaii 
din partea preotului, sau, daca nu e diacon, preotul o bine- 
cuvinteaza din proprie inifiativa cu semnul crucii, zicand: 
“Tamaie Ifi aducem Jie, Hristoase, intru miros de buna mi- 
reasma duhovniceasca, pe care, primind-o in cel mai presus 
de ceruri al Tau jertfelnic, trimite-ne noua darul Sfantului 
Duh". Tamaia prin buna ei mireasma e simbolul rugaciunii 
curate ce se inalfa catre Dumnezeu: "Sa se indrepteze ruga- 
ciunea mea ca tamaia inaintea Ta" (Ps. 140, 2). Trebuie sa 
inallam lui Dumnezeu rugaciunea noastra ca o jertfa curata 
pentru a infelege Evanghelia Celui atotcurat, Care S-a adus 
jertfa pentru noi. De aceea tamaia e §i simbolul oricarei 
jertfe aduse de noi cu inima curata, simbolul parasirii rau- 
lui miros al egoismului nostru $i al alipirii noastre la cele de 
jos. E mai ales simbolul aducerii noastre intru curafie lui 
Dumnezeu, din puterea jertfei lui Hristos §i impreuna cu 
ea, a§a cum a dezvoltat aceasta idee Sfantul Chiril din Ale
xandria in scrierea lnchinare in Duh $i Adevar.

Hoi trebuie in tot timpul sa ne aducem jertfa Tatalui, ca 
§i Hristos, Care pururea e in stare de jertfa pe jertfelnicul 
de sus, in fafa Tatalui. Aceasta e "slujirea", latria noastra per- 
manenta impreuna cu a lui Hristos. "Drept aceea, frafilor, 
avand indrazneala, sa intram (permanent, n.n.) in Sfanta 
Sfintelor, prin sangele lui Iisus, pe calea cea noua §i vie pe 
care a innoit-o pentru noi, prin catapeteasma, adica prin 
trupul Sau. §i avand (neincetat, n.n.) mare preot peste casa 
(zidita din pietre vii, care suntem noi, n.n.) lui Dumnezeu, 
sa ne apropiem cu inima curata, intru deplinatatea cre- 
dinfei, curafindu-ne prin stropire inimile de orice cuget rau 
$i spalandu-ne trupul in apa curata" (Evr. 10, 19-23). Per
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manent Hristos e preot §i jertfa. Permanent ne spala prin 
puterea sangelui §i a apei ce au curs din trupul Lui pe 
cruce, inalfandu-ne prin acest trup devenit transparent 
(caci intra prin u§ile incuiate) la cer. Permanent putem $i 
trebuie sa implinim, prin aceasta "slujirea" noastra lui Dum
nezeu, dupa cuvantul Apostolului: "Sangele lui Hristos, 
Care, prin Duhul cel ve§nic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine 
jertfa, va curafi cugetul vostru de faptele cele moarte, ca sa 
slujiti Dumnezeului celui viu" (Evr. 9, 14).

Tamaia inchipuie?te acest adaos al jertfei noastre bine- 
mirositoare, curafita de pacat, la jertfa lui Hristos, inaltan- 
du-se impreuna cu ea §i din puterea ei §i aducandu-ne, ca 
"dar din dar" al dragostei de la Dumnezeu, In El prin Sfantul 
Duh. Liturghia este un mereu sporit schimb de daruri Intre 
noi §i Dumnezeu, Intrefinut de crucea lui Hristos. Dum
nezeu ni Se da in Hristos prin crucea Lui, prin renunfarea 
la Sine -  §i noi ne daruim Tatalui Impreuna cu Hristos din 
puterea crucii Lui, pe care o Intiparim in fiinfa noastra, 
devenita o cruce vie, o viafa In continua depa§ire de sine 
spre Dumnezeu. E un crescendo continuu al dragostei ce 
rasare din crucea lui Hristos acceptata de noi. E un cres
cendo continuu al viefii devenite tot mai mult dragoste, ce 
odrasle§te din trupul lui Hristos configurat §i el ca dragoste 
catre Tatal §i catre noi prin cruce, facut prin cruce conduct 
voluntar al viefii dumnezeie§ti, inchipuit de pomul viefii din 
rai. "Slujirea" noastra sta in a fi parteneri ai lui Dumnezeu 
In acest dialog al dragostei, pe care il extindem $i intre noi 
§i semenii no§tri.

Diaconul (de nu este diacon, preotul, iar in cazul ca slu- 
je$te arhiereul, acesta) cade§te apoi altarul §i naosul bi- 
sericii dupa randuiala stabilita, §i de fiecare data de trei ori 
in semnul crucii. Caci numai in duhul depa§irii de noi prin 
cruce se i naif a fiinfa noastra ca jertfa intru miros de buna 
mireasma spre Dumnezeu. Randuiala tamaierii este aceas
ta: Sfanta Masa de jur-imprejur, pornind din fata ei $i incon-
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jurand-o prin dreapta, apoi darurile de la Proscomidie. 
Acolo e temelia vie a jertfei lui Hristos. Apoi se face intoar- 
cerea pe dupa Sfanta Masa, tamaindu-se icoanele de pe 
pereti, sau aducandu-se cinstire sfinfilor, mai ales sfinfilor 
ierarhi din primele veacuri ale Bisericii care au slujit in altar 
Sfanta Liturghie. Se iese apoi prin u§ile imparate$ti §i se 
cade§te Intai icoana Mantuitorului din dreap>ta lor, a Maicii 
Domnului din stanga, celelalte icoane din randul de jos al 
catapetesmei, sfar§indu-se cu icoana hramului. Apoi scau- 
nul arhieresc, cantarefii din abside §i apoi credincio§ii din 
biserica. E tamaierea ce premerge citirea Evangheliei. Ea 
pregate§te pe credincio§i pentru primirea lui Hristos, le inal- 
ta cugetele spre El ca intr-o rugaciune. Intra apoi in Sfantul 
Altar, tamaiaza iara§i Sfanta Masa, darurile de la Proscomi
die $i Scaunul cel de Sus, pune cadelnifa la locul ei §i pri- 
me§te Evanghelia de la preot. in timp ce diaconul cadeste, 
sau, daca nu e diacon, dupa ce a cadit el insu§i, preotul 
cere in taina lui Hristos sa faca sa straluceasca in inimile 
celor din biserica "lumina cea curata" a dumnezeirii Lui $i 
sa deschida ochii minfii lor spre intelegerea propovadui- 
rilor Lui evanghelice. Hu cere sa se trezeasca in ei numai 
lumina naturala a minfii, ci lumina ce se raspande§te din 
Hristos insu$i §i care-L pune pe El insu§i in vazul lor spiri
tual. Hu se poate cunoaste Dumnezeu daca nu Se face El 
insu§i cunoscut, vadit. El este lumina, §i din El se raspan- 
de$te lumina, care-L face cunoscut ca lumina. Preotul nu 
cere numai pentru credincio$i aceasta lumina, ca §i cand el 
ar avea-o. in acest caz, ar putea cere sa le faca parte §i lor 
de ea, cum are parte el. Ci zice: "Straluce$te in inimile noas- 
tre, lubitorule de oameni, Stapane, lumina cea curata a cu- 
noa$terii dumnezeiirii Tale $i deschide ochii minfH noastre 
spre intelegerea evanghelicelor Tale propovaduiri ". Daca ar 
fi vorba numai de o cunoa$tere teoretica a dogmelor despre 
Dumnezeu, pe aceasta ar avea-o preotul cum nu o au cre- 
dincio§ii. E vorba deci despre o cunoa§tere din stralucirea
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luminii lui Dumnezeu, Care Se face El insu§i lumina in 
preot §i in credincio§i. Este vorba de o intelegere mai adan- 
ca $i o simfire mai puternica a lui Hristos ca Persoana, ca 
Dumnezeu facut om: intru lumina Ta vom vedea lumina".

De la cererea ajutorulul lui Dumnezeu pentru diferite 
trebuinte, de la lauda §i simfirea sfinfeniei Lui, comunitatea 
credincio§ilor a urcat pe o noua treapta: la cererea luminii 
cuno§tinfei lui Dumnezeu cel intrupat, Care este El insu§i 
lumina $i izvorul suprem al luminii; e lumina ca Persoana 
venita la noi, sau Persoana suprema ca lumina, ca izvor a 
toata lumina. Caci persoana in general e identica cu lumi
na izvoratoare de lumina, de lumina redusa ?i nedeplin 
clara, daca persoana e creata; de lumina nesfar§ita §i atot- 
curata, daca e Dumnezeu Cuvantul. De aici se vede ca de 
la ascultarea cuvantului Apostolului, despre Lumina sau 
despre Hristos, comunitatea liturgica e ridicata la primirea 
cuvantului insu$i al lui Hristos, sau a lui Hristos insu$i, ca 
Persoana dumnezeiasca intrupata. Care raspande$te lumi
na in inimile $i minfile lor, ceea ce intare$te §i mai mult uni- 
tatea lor. Caci acum Hristos insu§i I§i spune cuvantul prin 
diacon sau preot, §i prin cuvantul Lui vine §i lumina $i pu- 
terea Lui care le spore$te viata. "Caci Tu e§ti luminarea su- 
fletelor noastre, Hristoase Dumnezeule". El este sensul to
tal al existenfei intregi §i al existenfei umane, spre deose- 
bire de orice filosofie panteista.

Dar, cum am spus, cuvantul lui Hristos §i puterea Lui nu 
are ca scop sa aduca numai o infelegere teoretica a Lui in 
inimile $i sufletele credincio§ilor, ci §i sa Ie intareasca voin- 
ta de a primi poruncile Lui, care cer calcarea peste poftele 
trupe$ti §i o viefuire duhovniceasca, insufletita de iubire. 
Caci cuvintele lui Hristos, talmacindu-L pe El insu$i, ne ara- 
ta $i un model spre care trebuie sa nazuim, fiind in acest 
sens totdeauna §i porunci. Lumina lui Hristos este unita cu 
curafia viefii Lui; Cuvantul este unit cu Duhul Sau cel Sfant, 
deci e viata §i sfintenie, sau e viata intrucat e sfintenie.



LITURQHIA CELOR CMEMAfl 3 2 3

Unde este Hristos, este §i viata duhovniceasa sau iubitoare. 
In ea e lumina adevarata, armonia ordinii care alunga dez- 
ordinea §i intare?te pacea launtrica §i comuniunea interper
sonal;! din Duhul comuniunii dumnezeie§ti (II Cor. 13, 13). 
Acum nu se mai cere numai o pace §i un ajutor pentru viata 
proprie, ci o vietuire interpersonal^ In comuniune, contrara 
celei dominate de poftele trupe$ti, inchise In egoism, celei lip- 
site de lumina §i de unitatea generoasa intre persoane.

Rugaciunea de unul singur a preotului, care se savar- 
§e§te de-a lungul intregii Liturghii, paralela cu cererile sau 
laudele cantate ale poporului credincios, nu-1 desparte pe 
preot de comunitatea credincio?ilor, dar II infati§eaza ca 
randuit sa se roage, Intr-un loc mai Inalt (In altar), lui Dum- 
nezeu pentru ea. Ridicarea lui la intimitate mai adanca cu 
Dumnezeu $i, prin aceasta, aflarea intimitatii sale proprii, 
nu-1 scoate din intimitatea cu comunitatea Iiturgica a cre- 
dincio§ilor, ci ii da o pozitie de initiative in realizarea aces- 
tui urcu§ al comunitatii, Inchipuind §i In aceasta privinfa pe 
Hristos, Care a intrat §i ramane In Sfanta Sfintelor cea ce- 
reasca Inaintea jertfelnicului suprem, strabatand la noi prin 
trupul Lui ca printr-o membrana subtiata, induhovnicita $i 
facuta transparenta prin cruce §i, drept urmare, prin lumi
na dumnezeiasca pe care o iradiaza Duhul Lui cel Sfant.

A§a intra Moise in locul mai inalt, iar Aaron In Sfanta Sfin
telor, ca sa se roage pentru popor. Rugaciunea care patrun- 
de mai intim la Dumnezeu se face in vremea concentrarii 
in sinea proprie. Aceasta ridicare a preotului la o treapta 
duhovniceasca mai inalta n-a incetat in Houl Testament. 
Dar acum tipul lui Moise sau Aaron a fost inlocuit de reali- 
tatea Mijlocitorului deplin eficient. Deci n-a incetat nici ima- 
ginea sensibila a Mijlocitorului. Dumnezeu insu§i a investit 
cu putere de reprezentare aceasta imagine palpitanta a Mij
locitorului.

Diaconul, ie§ind cu Evanghelia prin u§ile Imparate$ti, 
prin u§ile imparatului suprem, cere preotului de la locul



3 2 4 SPIRITUALITATE $1 COM UdlUdE Id  UTURGMIA ORTODOXA

obi§nuit din biserica, unde sta cu fata catre credincio§i: "£»/- 
necuvinteaza, parinte, pe binevestitorul Sfantului (Apostol 
$i Evanghelist (H)". De§i insa§i puterea lui Hristos lucreaza 
In cel ce bineveste§te cuvantul Lui, ea lucreaza In el In ma- 
sura vibrafiei lui spirituale la aceasta putere. Hristos nu 
anuleaza puterea omului, ci o sporeste in masura in care 
vrea sa o puna §i acesta la contribute, prin credinta lui. 
Sau In credinta omului se Intalne§te puterea acestuia cu a 
lui Hristos, intr-o singura certitudine traita, care lucreaza 
asupra credincio§ilor cu atat mai mult cu cat e simfita mai 
ferma §i mai calda. De aceea, preotul raspunde diaconului 
ca Dumnezeu insu§i sa-i dea, prin binecuvantarea Lui, in 
care de asemenea se intalne§te puterea lui Dumnezeu cu 
convingerea lui ca Dumnezeu lucreaza prin el, “cuvant cu 
putere multa48, spre plinirea Evangheliei iubitului Sau Eiu, 
a Domnului nostru Iisus Hristos". Humai daca se bineves- 
te$te cu putere multa Evanghelia Fiului lui Dumnezeu Evan- 
ghelia va ajunge la "implinire", adica credincio§ii umplandu-se 
de credinta i§i vor duce viata la desavar§ire sau vor putea 
sa se foloseasca de mantuirea vestita de Hristos prin ea §i 
prin crucea §i invierea cu care se va incununa.

Diaconul raspunde: "Amin. Fie mie dupa cuvantul tau, 
stapane". A§a cum Fecioara a primit cu credinta fagaduinta 
ca Puterea Celui Prea inalt o va umbri §i va na$te pe Fiul lui 
Dumnezeu, a§a prime§te diaconul cu credinta asigurarea 
preotului despre puterea de a face sa se nasca spiritual, 
prin cuvantul lui Hristos citit de el, in inimile auditorilor, 
Hristos Insu$i, spre a simti ca El insu§i graie§te in inimile lor 
cuvintele Lui. Dupa aceea, preotul sau, daca mai este vreun 
diacon, acesta zice: "intelepciune, drepti sa ascultam Sfan- 
ta Evanghelie". La intrarea cu Evanghelia se spune numai:

48. in textul grec este: "Sa-ti dea tie cuvant, celui ce bineveste$ti cu 
putere multa". E bine §i a$a, caci In masura in care omul pune de la sine 
mai multa putere, capata cuvant de la Dumnezeu. Totu$i e mai bine cum 
e In textul romanesc, caci "puterea multa vine de la Dumnezeu".



LITURQtllA CELOR CHEMAJ1 325

‘infelepciune drepti". Acum Hristos, Infelepciunea lui Dum- 
nezeu (I Cor. 1, 17), sau invafatura Lui mantuitoare (Iacov 
3, 17; II Fetru 3, 15) nu ni se arata numai prin ridicarea 
Evangheliei la inaltime, ci ne va §i grai. De aceea ni se cere 
sa o ascultam stand drepti cu cugetul §i cu trupul, neincli- 
nati de la dreapta gandire §i vietuire, neabatufi spre alte 
ganduri. Mristos sau invatatura Lui nu ne conduce pe cai 
strambe, la dezordine, la neadevar, la non-sens, ci ne lumi- 
neaza ca adevarata intelepciune, prin care ajungem la viata 
plina §i ve$nica. “Sa ascultam Sfanta Evanghelie -  zice Fe- 
ricitul Augustin -  ca §i cum Domnui ar fi inaintea noastra. 
Sa nu zicem: fericiti cei care au putut sa-L vada, caci mulfi 
dintre cei care I^au vazut L-au dat mortii; §i multi dintre noi 
au crezut, fara sa-L fi vazut"49.

Sfantul Micolae Cabasila ne spune ca prin cuvantul 
"Drepti" ni se da $i indemnul la efortul de a urmari cu aten- 
tie incordata cele ce se spun §i se fac, nu cu trandavie $i 
nepasare. Semnul acestei atenfii incordate este starea 
dreapta a trupului. Prin aceasta se arata ca suntem gata sa 
pornim la implinirea poruncilor imparatului ceresc50.

Apoi preotul continua: “Pace tuturor". Mumai intr-un cu- 
get netulburat de ganduri straine de Evanghelie poate intra 
$i lucra in suflete cuvantul dumnezeiesc. Mumai intr-o stare 
de suflet netulburata de ganduri lume§ti, du§manoase, de 
ura, de amintiri neplacute, de griji straine de Dumnezeu, 
poate patrunde adanc cuvantul Evangheliei, poate face pe 
om sa se concentreze, total §i rodnic, la continutul lui. Mai 
ales trebuie ca acest cuvant sa fie auzit drept cuvantul 
Fiului lui Dumnezeu intrupat, prin care Dumnezeu vrea sa 
ne infieze $i pe noi. Evanghelia trebuie sa ne fie o dovada 
a dragostei parinte§ti a lui Dumnezeu Tatal, Care L-a trimis 
pe Fiul Sau ca om in lume pentru ca sa ne faca §i pe noi fii

49. Fer. Augustin, Tract. X X X  la I  loan. Dupa Pr. P. Vintilescu, op. 
cit., p. 187.

50. Op. cit., cap. XXI, col. 413-416.
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ai Sai. Cum oare n-am parasi pentru aceasta dragoste a lui 
Dumnezeu Tatal §i a Fiului Sau toate alipirile la lucrurile 
trecatoare care nu ne asigura viata?

Diaconul anunta apoi Evanghelia din care se va citi §i, 
dupa indemnul preotului sau al altui diacon: “Sa luam 
aminte", cite§te pericopa de rand. Pericopele sunt randuite 
in a§a fel, incat in cursul unui an bisericesc cei ce vin regu- 
lat la biserica sa cunoasca momentele importante ale vietii 
$i toate faptele mantuitoare ale lui Hristos, ca §i invataturile 
Lui esentiale care sunt indrumari pentru viata care ne duce 
la inviere. Dar din fiecare pericopa se poate cunoa§te 
Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, $i opera Lui man
tuitoare in intregime. De aceea gre§it este sa se spuna ca 
Biserica a tinut Evanghelia ascunsa de popor. Caci ea se 
cite§te insotita de slava adusa lui Dumnezeu §i deci psal- 
modiata, trezind simtiri sarbatore§ti in suflete, sau simtirea 
tainei negraite a continutului cuvintelor §i faptelor lui 
Hristos, in care se simte prezenta §i vibratia mai presus de 
lume a Persoanei Lui. "Acolo unde cuvantul se opre§te, se 
indica negraitul, cantarea il duce pe om dincolo de limita, 
in apofatic"51. Evanghelia nu se cite§te critic, rece, iscodi- 
tor, cu porniri de indoiala in cele citite, ci cu simtirea ca 
suntem ridicati intr-o alta zona; se cite$te in duh de lauda, 
doxologic, intr-o bucurie sarbatoreasca pentru ceea ce ne-a 
dat §i ne da Dumnezeu. O data ce $tim ca ucenicii Lui au 
murit pana la ultimul marturisind ca L̂ au vazut inviat, §i o 
data ce nu exista vreo invafatura a lui Hristos aflata in 
Evanghelie, atinsa in inaltimea ei de vreo alta invafatura, o 
data ce ea ne ridica gandurile la o viata mai inalta decat 
orice viafa pe care o putem trai numai cu puterile noastre, 
ce rost mai are sa ne indoim de dumnezeirea lui Hristos §i 
sa nu-L slavim pentru tot ce ne-a invatat $i pentru tot ce ne-a 
aratat in Persoana Lui §i pentru tot ce a facut pentru noi

51. P. Evdokimov, op. cit., p. 34.
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intrupandu-Se, rastignindu-se §i inalfandu-Se la cer ca "Pri- 
mul nascut" la viafa ve§nica §i atotfericita pentru noi? O da
ta ce prin cuvantul Evangheliei ne unim cu Hristos-Dum- 
nezeu care-1 roste§te, de ce sa mai cautam altceva?

Ispravind diaconul de citit pericopa evanghelica, preo- 
tul spune: "Pace tie, celui ce ai binevestit", adica celui ce ai 
citit Evanghelia, ai evanghelizat, ai facut cunoscuta vestea 
buna a mantuirii, sau a viefii de veci In Hristos. Celui ce a 
citit Apostolul i-a spus numai “Pace tie, cititorule", sau "celui 
ce ai citit". Despre Hristos pot grai in biserica §i laicii, dar 
numai cu indemnul preotului, catre credincio§i de a lua 
aminte, de a acorda atentie celui ce vorbe§te. Cuvantul lui 
Hristos Insu$i e citit in biserica insa numai de preot, sau de 
diacon, dar $i de acesta numai cu binecuvantarea preotu
lui, pentru ca Hristos e infati§at credincio§ilor de persoana 
preotului, ca persoana trimisa, prin harul primit de sus, de 
la Dumnezeu, cum a fost trimis §i Hristos de Tatal (In 15, 
21). Preotul nu mai spune acum: "Pace tuturor", ci numai 
"Pace tie, celui ce ai citit”, sau "celui ce ai evanghelizat", 
pentru ca acela sa continue sa vorbeasca despre Hristos 
sau sa rosteasca cuvantul lui Hristos §i dupa aceea prin 
fiinta lui plina de pacea lui Hristos, pentru a exercita mai 
departe o inraurire asupra credincio§ilor, sa arate $i mai de- 
parte convingerea ca a citit insu$i cuvantul despre Hristos, 
sau al lui Hristos. Daca nu se va dovedi in continuarea vietii 
lui un om de pace, cum vor ramane credincio$ii care au 
auzit cuvantul despre Hristos sau al lui Hristos, citit de el, 
convin$i ca el crede in acest cuvant, crede in dumnezeirea 
mantuitoare a lui Hristos? Cuvantul citit despre Hristos sau 
al lui Hristos, din puterea lui Hristos, e urmat de raspunsul 
din partea comunitatii, care, dupa citirea Apostolului, can- 
ta: "Aliluia", sau "Laudafi-L pe Domnul Dumnezeu", iar dupa 
citirea Evangheliei se adreseaza direct lui Hristos cu lauda: 
"Slava fie, Doamne, siava fie". Invafatura data noua de Fiul 
lui Dumnezeu cel intrupat sau infati§area faptelor Lui man-
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tuitoare, cu dragostea ve§nica a lui Dumnezeu fata de noi, 
aratata In ele, e un prilej de doxologie, de slavire a lui 
Dumnezeu.

Apropiindu-se apoi cu Evanghelia inalfata pana la u§ile 
imparatesti, diaconul o preda preotului, iar preotul, saru- 
tand-o, o inalfa la randul lui, binecuvantand cu ea poporul 
in semnul crucii cu partea ce are pe ea icoana invierii. Cru- 
cea §i Invierea formeaza un intreg. Prin cruce s-a ajuns la 
inviere, prin inviere s-a Incununat lucrarea lui Hristos pen- 
tru noi. Puterea lui Hristos cel rastignit §i inviat lucreaza §i 
acum asupra noastra, facandu-ne sa acceptam crucea Lui 
care ne duce la inviere. insu§i Hristos cel rastignit §i inviat 
pentru noi ne binecuvinteaza prin preot. Apoi preotul a$a- 
za Evanghelia pe Sfanta Masa mai sus de antimis, care are 
zugravita pe el inmormantarea Domnului. De la Liturghia 
invataturii se trece acum la Liturghia jertfei lui Hristos. Sau 
aceasta este acum pe primul plan; jertfa nu mai e implicata 
in invatatura, ascunsa in invafatura, cum a fost in vremea 
activitatii propovaduitoare a lui Hristos. Dar antimisul rama- 
ne inca impaturit. La intrarea Domnului in Ierusalim inca 
nu se vedea sigur ca va fi rastignit. Invatatura a fost pre- 
gatirea pentru jertfa §i inviere.

6. Ectenia dupi citlrea E^vanghellei §i rugaciunlle 
pentru cei adorxnltl §i pentru cei chemati

a) Antimisul, cu taina mortii lui Hristos biruitoare, nu se 
va desface decat dupa ie§irea celor chemafi. Acum se mai 
face atat pentru ei, cat §i pentru credincio$ii care vor ra- 
mane, o ultima ectenie, un $ir staruitor de cereri a milei lui 
Dumnezeu §i a ajutorului Lui pentru trebuinfele generale 
ale vietii.

Staruinfa in aceste cereri o arata comunitatea credin- 
cio§ilor $i in faptul ca roste$te cuvintele "Doamne, miluie§- 
te“ nu o data, ca dupa cererile din ecteniile de la inceput, 
ci de trei ori, mai bine zis dupa prima §i a doua cerere o
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data, apoi dupa celelalte, de trei ori. In aceasta se arata ca 
cererile au devenit acum mai fierbinti; comunitatea e hota- 
rata sa nu lase pe Dumnezeu pana ce El nu le aude $i le im- 
pline$te, ca vaduva din Evanghelie, despre a carei staruinfa 
a spus Mantuitorul: "Dar Dumnezeu oare nu va face drep- 
tate ale§ilor Sai care striga catre El ziua §i noaptea §i fata 
de care are indelunga rabdare?" (Lc. 18, 7). Cei chemati §i 
cei care nu se pot imparta§i Inca pentru unele pacate grele, 
au motive speciale sa ceara cu strigare staruitoare mila lui 
Dumnezeu. Ei sunt asigurafi de Mantuitorul, de Indelunga 
Lui rabdare, de faptul ca Dumnezeu ii va face vrednici sa 
treaca de la starea in care se afla la alta, in care se pot im- 
parta§i. O pilda a staruinfei in cererea milei lui Dumnezeu 
ni se da in Ortodoxie prin rugaciunea necontenita catre 
Iisus, la care ajung nu numai monahii, ci §i unii credincio$i: 
"Doamne Iisuse Mristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluie§te-ma 
pe mine, pacatosul". De aceea $i cei ce se pot imparta$i 
simt adeseori indemnul sa-§i prelungeasca in mod mai 
staruitor rugaciunea prin care cer mila lui Dumnezeu. Ei 
creeaza inlauntrul lor, prin repetarea continua a cererii mi
lei lui Dumnezeu, o stare de continua dorinfa dupa aceas
ta mila, simfirea permanenta a trebuinfei milei Lui, o impri- 
mare a acestei trebuinfe in fiinfa lor.

Pentru ca sunt $i cei chemafi $i cei credincio§i inca im- 
preuna in biserica, preotul sau diaconul, daca este §i aces- 
ta, incepe aceasta ectenie cu cuvintele: "Sa zicem tofi, din 
tot sufletul $i din tot cugetui nostru, sa zicem". Chiar repe
tarea cuvantului "sa zicem" indica indemnul la staruirea in 
rugaciune. Apoi urmeaza doua cereri indreptate catre Dum
nezeu la persoana a doua, in care se cere foarte staruitor 
mila pentru diacon (sau preot), cat §i pentru poporul cre- 
dincios. In prima cerere tofi fac un apel staruitor la Dum
nezeu, sa le auda cererea §i sa-i miluiasca, aratandu-§i na- 
dejdea in El ca in "Dumnezeul parintilor". in mila ce a ara- 
tat-o parinfilor lor, au temeiul nadejdii ca Dumnezeu ii va
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milui §i pe ei. In prima cerere preotul cere mila o data §i 
credincio$ii raspund sau se adreseaza §i ei lui Dumnezeu, 
cu "Doamne, miluie§te", tot o data. "Doamne, Atotstapani- 
torule, Dumnezeul paring lor nostri, rugamu-ne Tie, auzi-ne 
$i ne miluieste". De la inceput se cere acum nu pacea, ci 
mila. Se cere lui Dumnezeu mila care nu da numai o pace 
pentru viafa de pe pamant, ci care prin jertfa Fiului Sau ne 
da mantuirea sau viata de veci. A trebuit o mila deosebit 
de mare a lui Dumnezeu ca sa-L faca pe Fiul Sau om §i 
Acesta sa Se rastigneasca pentru noi, eliberandu-ne din 
moartea ve§nica adusa de pacat. De altfel, toata Liturghia 
este in fond o alternare a cererilor milei lui Dumnezeu §i a 
laudei aduse de noi Lui pentru mantuirea de care ne-a fa- 
cut parte prin jertfa Fiului Sau. Mila lui Dumnezeu vine in 
forma a tot felul de daruri, dar culmineaza in daruirea Tru- 
puiui $i Sangelui lui Hristos spre biruirea mortii noastre. Iar 
Iauda noastra create continuu dupa orice dar sporit al Lui, 
insofita §i din partea noastra de o daruire §i mai mare, in 
ecteniile de la inceput se cerea mila o singura data in cere- 
rea de la sfar§it §i printre alte bunuri: "apara, mantuie§te, 
miluie$te" etc. Acum se cere chiar de la inceput mila.

in a treia cerere, se cere mila de doua ori, adica in mod 
staruitor: "Miluie$te-ne pe noi, Dumnezeule, dupa mare 
mila Ta, rugamu-ne Jie, auzi-ne $i ne miluie$te ‘. Iar poporul 
credincios raspunde cu un: "Doamne, miluie§te" intreit. In 
trei cereri urmatoare, de§i nu se aminte§te mila, ea se pre- 
supune ca in toata ectenia, $i credincio§ii raspund cu ace- 
la§i "Doamne, miluie$te'' intreit. Se cere (mila) pentru epi- 
scop, pentru conducatorii statului, pentru preofi, monahi $i 
"pentru tofi fratii cei intru Hristos", ba $i pentru ctitorii bise- 
ricii $i pentru tofi parintii §i fratii dreptcredincio§i care odih- 
nesc aici §i pretutindeni. Se imbrafi^eaza cu generozitate $i 
in duh de solidaritate intreaga comunitate bisericeasca uni
versal^, a celor traitori pe pamant $i trecufi din viata aceasta.
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Apoi se cere iara$i in mod apriat "mila" lui Dumnezeu §i, 
legate de ea, “lasarea $i iertarea pacatelor robilor lui Dum
nezeu., enoria$i, ctitori $i binefacatori ai sfantului loca$ului 
acestuia". Mila e pusa la loc de frunte. riumai dupa ea sunt 
amintite §i viafa, pacea, sanatatea, iertarea pacatelor, man- 
tuirea $i cercetarea.

Dupa aceea se cere tot mila "pentru cei ce aduc daruri 
$i fac bine in biserica aceasta, pentru cei ce se ostenesc $i 
canta" lui Dumnezeu in ea $i "pentru poporui ce sta inainte 
$i a$teapta de ia Tine mare $i bogata mila". Mila o cere §i o 
a$teapta tot poporui dreptcredincios. Se poate numi ecte- 
nia aceasta o ectenie a milei.

Ecfonisul 11 nume$te $i el pe Dumnezeu milostiv, cum 
nu fusese numit in ecfonisele dinainte: "Ca milostiv $i iubi- 
tor de oameni Dumnezeu e$ti $i fie  slava inaitam: Tatalui 
$i Fiuiui $i Sfantului Duh, acum $i pururea $i in vecii veciior. 
Amin". Hu inalfam slava unui Dumnezeu in fata Caruia tre- 
muram ca in fata unui stapanitor atotputernic, ci unui Dum
nezeu milostiv, Caruia 1 se cuvine cea mai mare admiratie 
?i cea mai profunda lauda. De la cunoa§terea $i simtirea 
necuprinderii §i sfinteniei lui Dumnezeu, prin care El ne ra- 
mane inca oarecum neapropiat, ne-am ridicat la cunoa$te- 
rea lui Dumnezeu ca milostiv §i deci ca Unui care Se aplea- 
ca la noi coborand din necuprinderea §i sfintenia Lui ne- 
apropiata §i neatinsa de noi. E Dumnezeu care e mare prin 
faptul ca Se umanizeaza. E un fapt aratat in intruparea Fiu
iui Sau, in rastignirea Lui pentru noi, in invierea Lui, in uni- 
rea cu noi prin imparta§anie, in ridicarea noastra langa El 
pentru veci.

In rugaciunea pe care o roste$te preotul in acest timp, 
el zice iara§i: "Doamne, prime$te aceasta rugaciune starui- 
toare de la robii Tai $i ne miluie$te pe n o i dupa multimea 
milei Tale".

Mila lui Dumnezeu s-a descoperit in bogafia $i marimea 
ei dupa ce s-a cunoscut din citirea Apostolului $i a Evan-
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gheliei coborarea lui Dumnezeu prin Fiul Sau facut om, la 
noi; dar ni se va face cunoscuta deplin dupa ce Acesta va 
primi §i moartea pentru noi. Astfel aceasta ectenie a milei 
incepe sa ne faca infeleasa jertfa lui Hristos $i Euharislia ce 
urmeaza.

Mila lui Dumnezeu nu e numai un act exterior de da- 
ruire a ceea ce I se cere de catre cei ce au nevoie de cele 
cerute. Daca ar Fi numai atata, nu ne-ar induio?a a$a de 
mult. Cand cineva arunca unui cer§etor un ban, trecand re- 
pede pe langa el, ca sa nu fie incomodat de infatisarea lui 
suferinda, nu-?i arata Inca participarea sufleteasca la sufe- 
rinfa aceluia. Mila lui a ramas Inca foarte redusa. De abia 
cand se opre$te indurerat langa cel in suferinfa, cand sta 
de vorba cu el, cand se obliga la o angajare mai statornica 
a lui, cand §i-l apropie a§a de mult, incat se face asemenea 
lui §i pe acela il face asemenea sie§i, mila §i-a atins dimen- 
siunile cu adevarat uimitoare §i vrednice de toata admira- 
tia. Aceasta a facut-o Fiul lui Dumnezeu pentru noi. S-a fa- 
cut asemenea noua §i pe noi asemenea Lui, intrand intr-o 
comuniune ve§nica cu noi, facandu-ne imparafi ca pe Sine 
pe noi, cei ce nu suntem nimic fata de El, dar care ne aflam 
intr-o adanca suferinfa, iar aceasta chiar din vina noastra 
de a nu fi ramas langa El. De aceea actului Lui de mila tre- 
buie sa-i corespunda o simfire adanca de mila in El insu§i. 
Dumnezeul Liturghiei nu e un Dumnezeu al rafiunii reci, ci 
al unei simfiri miloase, al unei participari la durerea celor 
ce sufera cumplit, in starea de adanca decadere §i fara 
sens in care se afla. Fiul lui Dumnezeu nu S-a intrupat nu
mai ca sa ne invete, ci §i ca sa moara pentru noi.

Tofi cei inferiori Lui -  §i toate creaturile li sunt infinit in- 
ferioare -  ajung in mare nefericire cand se despart de El. El 
sufera pentru ei nu pentru ca e lipsit si El de bunurile de 
care sunt lipsifi ei. Mila lui Dumnezeu nu e numai un gest 
exterior, unit cu o indiferenfa interioara, ci o participare 
launtrica la durerea acelora fata de care are mila. E o
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adanca taina In aceasta putinfa a lui Dumnezeu de a par- 
ticipa la durerile fapturilor Sale. Foate ca In intelegerea ei 
ne-ar putea ajuta faptul ca in trebuinfa fapturilor de a suferi 
prin desparfirea de El se reflecta vointa Lui de a le fi creat 
pentru comuniune cu El, iar refuzul lor de a ramane In 
aceasta comuniune lasa neimplinita aceasta finta a crearii 
lor. Dar tocmai participarea lui Dumnezeu la suferinfa fap
turilor Lui II Indeamna sa le daruiasca ceea ce le lipse$te, 
adica sa Se daruiasca pe Sine insu$i, §i, daca ele voiesc sa-L 
primeasca, prin aceasta sa le vindece de durerile lor spiri
tu a l §i trupe§ti de care sufera. A$a a randuit Dumnezeu sa 
fie raportul Intre Sine §i fapturile Sale; nu un raport Intre cel 
nesimfitor la durerile lor, care §tie doar teoretic, rational, 
de viata lor concreta cu lipsurile care pot sa se iveasca In 
ea $i intre aceste fapturi ce sufera din lipsa comuniunii cu 
El, ci un raport viu, patetic, vibrant al ambelor parti. Nila lui 
Dumnezeu e taina unui Dumnezeu viu, nu a unui dum
nezeu incremenit In nesimtirea lui. Ratiunea acestei taine e 
superioara ratiunii pe care o poate Intelege o speculate 
teoretica despre un dumnezeu monoton, lipsit de viata $i 
de con$tiinta. Este In ea ratiunea iubirii care une§te interior, 
§i nu numai exterior, parfile capabile de iubire. E "ratiunea 
mai presus de ratiune", cum li zice Sfantul Naxim Narturi- 
sitorul, infelegand prin ea nu o lege a cugetarii abstracte, 
schematice, ci pe cea ipostaziata in comuniunea treimica 
$i in Fiul lui Dumnezeu ca Persoana de o plinatate de viata 
care intrece continuturile de viata ale oricarei persoane. Ea 
sta la baza faptei prin care Dumnezeu a creat lumea, o 
sustine §i o conduce la fericirea in sanul Lui. Ea e ratiunea 
iubirii unui Dumnezeu al Carui Fiu S-a intrupat §i S-a rastig- 
nit din mila fata de oameni, traind ca ipostas dumnezeiesc 
al firii omene§ti toate spaimele $i chinurile mortii. Ea are 
nu numai mila, ci o bogatie a milei, Intelegand prin ea bo- 
gatia simfirii, fara ca aceasta simfire sa fie traita ca o forfa 
care II stapane§te fara voia Lui.
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Mila Lui o cerem, ceea ce Inseamna ca depinde de voia 
Lui sa ne-o dea, adica sa participe la durerea noastra. Daca 
n-ar fi capabil de ea, in zadar I-am cere-o, dar daca n-ar fi 
in aceasta mila §i voia Lui, iara$i I-am cere-o in zadar, caci 
in acest caz n-am putea cere sa traiasca interior mila fata 
de noi, sau ar trai-o fara voia Lui. Cu cat o cerem mai mult, 
cu atat aratam ca avem mai multa nevoie de mila unui 
Dumnezeu personal §i cu atat Se milostive$te El mai mult 
de noi, con?tient de nevoia ce o avem de mila Lui.

Un Dumnezeu al milei e un alt Dumnezeu decat al lega- 
litatii rationale, de neincovoiat. E un alt Dumnezeu decat al 
maretfei aspre, al dreptafii inflexibile, careia ii este supus 
el insu§i, al stapanirii cu neputinta de a se inmuia, al unei 
stapaniri care-1 stapaneste $i pe care nu o stapane§te, al 
unei stapaniri care nu poate fi obiectul celei mai inalte sla- 
viri pentru ca nu e unita cu voia lui. E un Dumnezeu al mi
lei §i al iubirii, Care e mai tare decat orice stapanire §i pu- 
tere, al fermitatii in delicatete, al slavei bunatatii cobora- 
toare la cei ce sufera. Noi am golit slava, taria, dreptatea, 
stapanirea de acest confinut al inimii, de aceasta insu§ire 
care e mai presus de toate celelalte; ne-am imbibat de ad- 
mirafie pentru maretia rigida, pentru stapanirea fara inima, 
fara libertate, pentru mandria distantei. Le-am dat un con- 
tinut rigid prin pacatul egoismului, mic$orand caracterul 
nostru de persoana libera §i dandu-ne o trasatura pe juma- 
tate obiectuala. §i acestea le-am proiectat asupra lui Dum
nezeu, neintelegand cum poate fi un Dumnezeu slavit in 
mila, tare in iubire, stapanitor in vibratia libera a inimii la 
durerile fapturilor.

Un Dumnezeu al milei e un Dumnezeu al libertatii, un 
Dumnezeu personal, in sensul plenar al cuvantului, iar lu- 
mea creata de El e o creafie libera a Lui, chemata la liberta- 
tea deplina a Lui, o lume daruita unor fiinfe carora le poate 
ajuta sa scape, daca vor §i ele, din stramtorari §i sa se 
bucure de fericirea comuniunii chiar cu Sine Insu§i. Relafia
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Lui cu lumea e o relafie a vietii, nu o relafie a repetifiei 
moarte, cum e in lumea panteista construct celor mai 
multe sisteme filosofice schematice, abstracte. Omul cere 
lui Dumnezeu mila, pentru ca §tie ca El 11 poate ajuta $i 
vrea sa-1 ajute, iar de sine §tie ca poate fi ajutat, nefiind 
supus unor legi implacabile. El $tie ca prin mila Dumnezeu 
nu-1 umile§te, caci El insu§i sufera cu sine. De aceea perso- 
najele tragediilor eline traiau tragicul total, pentru ca se 
mi§cau intr-un orizont filosofic panteist, neavand cui cere 
mila $i neputand fi scapate de legile implacabile, fatale ale 
unei esenfe Iipsite de libertate, supusa unor legi inflexibile 
ce se repeta identic. A cere mila nu inseamna a se umili, ci 
a se considera o fiinta creata de un Dumnezeu capabil de 
mila, creata de un Dumnezeu liber, pentru a create prin iu- 
bire libera in comuniune cu El. in conceptia cre$tina omul 
e vazut la treapta de partener al lui Dumnezeu. intre om §i 
Dumnezeu exista ni§te relafii oarecum umane sau care pot 
deveni umane, ca intre el §i semenii sai. Iar cine socote§te 
ca se umile§te cerand mila nu va avea nici el mila, socotind 
ca ii umile§te pe cei carora le arata mila. Relatiile intre oa- 
meni devin in acest caz pur exterioare $i deci pline de as- 
prime, dar §i de neputinfa. Relafiile intre ei se saracesc, de
vin rigide, schematice, supuse unor legi generale ca intre 
obiecte, chiar cand sunt numite relatii de egalitate §i drep- 
tate. ”Supra-omur lui Nietzsche, prin aroganfa §i cruzimea 
lui, e mult inferior omului complex $i bogat in confinut su- 
fletesc §i puternic in vointa §i mila. La fel, Dumnezeu cel 
milostiv e infinit mai vrednic de slava decat o esenfa in- 
con§tienta, guvernata de legi monotone. EI e tare, pentru 
ca dispune $i de vointa.

In aceasta mila §i iubire a lui Dumnezeu mai presus de 
orice infelegere, e data forfa ce tine pe oameni in unitate 
interioara, care face lumea din afara sa slujeasca acestei 
unitafi. in mila lui Dumnezeu e data §i capacitatea Lui de 
asumare a firii noastre capabile de cruce, deci capacitatea
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de a realiza unitatea interioara desavar^ita, dar neconfun- 
data, intre Dumnezeu $i oameni §i, prin ei, intre Dumnezeu 
$i natura cosmica. Nu legile rigide sunt la temelia unitatii, 
ci iubirea lui Dumnezeu; §i unitatea intre toate nu e desti- 
nata sa ramana la nivelul acestor legi, ci ea devine o uni- 
tate interioara in care umanitatea §i cosmosul sunt trans- 
figurate duhovnice§te de Dumnezeu. Legile, cu asprimea lor, 
s-au ivit ca o forma minima de unitate, ca o forma extrema 
a ei, nelibera, dupa ce fapturile con§tiente au inceput sa 
foloseasca libertatea in chip egoist pentru slabirea unitatii 
dintre ele. Ratiunea care tine §i ea toate in unitate are la 
temelia ei mila lui Dumnezeu, dar in mila ratiunea i§i atinge 
o forma superioara $i o putere superioara de a mentine 
unitatea intre toate. "Bunatatea lui Dumnezeu a acoperit 
cerurile".

b) inainte de a slobozi pe cei chemati, se face uneori 
$i o ectenie pentru cei adormifi, care se intemeiaza tot pe 
mila lui Dumnezeu. Mila nu se poate limita numai la cei 
aflafi inca in viafa aceasta. Cerand mila lui Dumnezeu catre 
noi, cei vii, ne gandim sa o cerem §i pentru cei scumpi ai 
no$tri, adormifi in Domnul. La ei ne gandim $i la Proscomi- 
die, dar $i in alte cereri din Liturghie. Dar acum li se acorda 
o ectenie speciala.

De ce s-ar amana rugaciunea pentru iertarea celor ador- 
mifi, dintre rudeniile celor chemati, pana dupa botezarea 
lor? Ce vina au cei adormiti ca cei dintr-o rudenie cu ei nu 
s-au botezat inca, sau nu se pot imparta§i din cauza unor 
pacate personale grele? Dorinfa de a ajunge in comuniune 
cu cei adormiti ai lor, care vor fi iertati, ii poate indemna sa 
se boteze mai repede, sau sa se pregateasca mai repede 
pentru Sfanta imparta§anie, prin pocainta de pacatele ce ii 
impiedica de la aceasta.

Prima cerere din aceasta ectenie coincide cu a treia din 
ectenia staruitoare infati$ata mai inainte: "Miluie$te-ne pe 
no i Dumnezeule, dupa mare mila Ta, rugamu-ne Tie, auzi-ne
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ne milue$te '. in prima ei parte, cererea aceasta e luata 
din psalmul 50, in care David a cerut lui Dumnezeu mila 
iertarii pentru pacatul adulterului $i al uciderii lui Urie. 
Avand sa cerem iertarea celor adormiti ai no§tri, ne rugam 
pentru iertarea pacatelor noastre mai intai. Caci cum am 
putea a§tepta ascultarea rugaciunii noastre pentru iertarea 
celor adormiti ai no§tri, cand noi inline suntem intinafi de 
pacate §i avem nevoie de mila §i iertarea lui Dumnezeu? 
Mila ce o cerem lui Dumnezeu pentru cei adormiti ai no§tri 
e totodata §i o mila a lui Dumnezeu fata de noi. Caci nu 
putem fi deplin linistitf cand ii §tim pe cei adormiti ai no§tri 
ca au nevoie de iertarea lui Dumnezeu, §i noi putem face 
ceva pentru aceasta prin rugaciunile noastre. Dar daca n-am 
cere mai intai mila lui Dumnezeu pentru noi, ar insemna ca 
ne socotim mai buni decat cei pentru care ne rugam, ca ne 
mandrim fata de ei, in fata lui Dumnezeu $i a con§tiinfei 
noastre, socotind ca noi n-avem lipsa de mila Lui. Prin aceas
ta rugaciunea noastra s-ar face mai putin ascultata de Dum
nezeu. Ii cerem lui Dumnezeu mila, ca sa ne putem ruga 
pentru altii.

De abia dupa ce preotul inalta in numele nostru §i al lui 
aceasta cerere lui Dumnezeu, §i comunitatea credincio$ilor 
raspunde cu un intreit: “Doamne, miluie$te ", trece tot in nu
mele nostru §i al lui la cererile propriu-zise pentru cei ador
miti, cu precizarea celor a§teptate pentru ei de la mila lui 
Dumnezeu. Intai se roaga pentru odihna sufletelor lor, po- 
menindu-i cu numele, §i pentru iertarea a toata gre§eala lor 
cea de voie $i cea fara de voie. Liu pot avea odihna sufle- 
tele celor adormiti atat timp cat ele sunt chinuite de amin- 
tirea pacatelor savar$ite §i nu primesc de la Dumnezeu un 
semn al iertarii de aceste pacate. §i se cere nu numai 
iertarea pacatelor savar§ite cu voia, ci §i a celor savar§ite 
fara de voie, pentru ca n-au pus in lucrare, spre ocolirea pa- 
catului, puterea voii ce li s-a dat. Mergand cu precizarea 
mai departe, preotul se roaga apoi pentru a§ezarea sufle-
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telor celor adormiti acolo unde dreptii se odihnesc. Se cere 
adica o imparta?ire de odihna de care se bucura dreptii, de 
odihna comuniunii cu ei. Nu se poate odihni cineva in sine 
insu§i, in singuratatea sa, pana nu este primit in comuniu- 
nea celor drepti §i, prin ei, in comuniunea cu Dumnezeu. 
Cel lasat la o parte din aceasta comuniune are motive sa 
creada ca i se intampla aceasta pentru ca e nevrednic de 
acea comuniune, pentru ca nu e capabil sa comunice cu 
adevarat §i intim cu Dumnezeu §i cu ceilalti. De abia odih
na in aceasta comuniune le da celor adormiti asigurarea 
deplina ca au fost iertati, deci le poate odihni con?tiinta. 
Apoi, numai in leaganul dragostei altora se poate odihni ci
neva "in sanul lui Avraam", unde se afla impreuna toti sfintii 
§i unde se bucura fiecare de mangaierile celor multi. Caci 
odihna aceasta nu e o odihna statica, ci o comunicare de 
atentii §i de mangaieri. "Sanul lu Avraam", ca stramo§ al lui 
Hristos ca om, e Hristos insu§i, spune Sfantul Atanasie.

intr-o alta precizare, preotul cere mila lui Dumnezeu ca 
prin aceasta mila sa le faca parte de Imparatia cerurilor $i 
de iertarea pacatelor. E bine ca inainte de orice am voi sa 
cerem, sa cerem intai mila lui Dumnezeu, sau dupa orice 
cerere am face, sa aratam ca a^teptam implinirea ei de la 
mila lui Dumnezeu. Acum se precizeaza ca odihna pe care 
o cerem pentru cei adormiti nu este o stare negativa, de 
neactivitate, ci o bucurie de imparatia cerurilor, care e co
muniunea tuturor §i e plina de toate bunatatile spirituale: 
cunoa§terea lui Dumnezeu Cel iubitor, frafietate atenta 
desavar§ita, slava de care se bucura fiecare de la Dum
nezeu §i de la toti, bogatfe spirituala desavar§ita. Odihna 
aceasta e viata, dar o viata scapata de activitatea plina de 
griji pentru cele ale trupului, pentru cele trecatoare ale lu- 
mii acesteia. E o viata in care gustam, simtim, ne asimilam 
toate bunatatile spirituale care se revarsa din Dumnezeu §i 
din comuniunea cu semenii cu care suntem unifi in Dum
nezeu.
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De acestea Insa nu putem avea parte pana ce nu sun- 
tern iertafi de pacate. Caci pacatele neiertate ne tulbura 
con§tiinta, ne opresc sa privim cu ochii limpezi §i netema- 
tori la cei aflati in imparatia iubirii, stingheresc comuniu- 
nea deplina, care este esenta imparatfei cerurilor. Cand ne 
preocupam de cei adormiti, accentul cei mai staruitor il 
punem pe cererea iertarii pentru pacatele lor, pentru ca ei 
nu mai pot face nimic pentru obfinerea acestei iertari; nu 
mai pot curafi prin fapte bune drumul de la sufletul lor la 
sufletul celor carora le-au gre§it. Caci nici ei nu mai au posi- 
bilitatea de a-§i arata mila fata de cei nedreptatiti de ei, 
care poate au suferit din pricina lor urmari ce dureaza inca, 
nici aceia nu mai au nevoie de faptele lor de milostenie.

§i aceasta stare de neputinta a lor nu treze§te, mai mult 
decat starea celor din viafa, mila noastra? Daca noi avem 
nevoie de mila lui Dumnezeu, cum n-ar avea cu atat mai 
mult ei? De aceea ne rugam pentru cei adormiti, cerand 
mai intai mila lui Dumnezeu fata de noi. Mila lui Dumnezeu 
fata de noi mi§ca cu atat mai mult mila noastra fata de cei 
adormiti, legafi oarecum in neputinta lor. in mila noastra 
fata de ei, ca fata de unii semeni aflati in extrema neputin
ta, se mi§ca vibratia cea mai autentic umana. Ei sunt intr-un 
fel oarecare in groapa unei extreme imputinari a existentei. 
In mila noastra fata de ei se pune in mi$care coarda cea 
mai sensibila a omenescului nostru.

De aceea inalfam cererea iertarii lor de pacate catre 
Hristos, imparatul cel fara de moarte §i Dumnezeul nostru, 
caci in calitate de imparat al existentei, care e una cu cea 
de imparat nemuritor, El le poate da iertarea ca ridicare din 
pufinatatea existentei, din groapa existenfiala in care se ga- 
sesc. Hristos e imparatul cel fara de moarte $i ca om prin 
invierea Lui din morti; umanitatea Lui s-a umplut in aceasta 
deSavar§ita unire cu Dumnezeu de toata plinatatea vietii, 
care ca atare este §i fara de moarte. Dar traie$te ca om $i 
mila fafa de fratii Sai. Hristos iertandu-le pacatele, ii ridica
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la comuniunea cu Sine, la bucuria in El de plinStatea Lui de 
viafS, deci §i de nemurire. Unit cu o esentS, ori te topesti 
in ea, ori te plictise§ti (Origen). Dragostea unei persoane, 
cu deosebire a lui Dumnezeu, tine ve$nic §i e ve§nic nouS; 
ea te odihne§te in veci.

La aceastS intreitS cerere, comunitatea credincio§ilor nu 
rSspunde numai cu un "Doamne, miluieste" nedefinit, ci cu 
"Da, Doamne", adicS: RevarsS, Doamne, peste ei bogStia ne- 
sfar§ita a imparafiei $i a vietii nemuritoare §i odihna in ea.

Aceste cereri preotul le incheie cu o rugSciune in care 
se aratS $i mai in amSnunt cele cerute de la Dumnezeu 
pentru ei. El cere lui Dumnezeu sS odihneascS sufletele 
adormitilor robilor SSi, pe care ii mentioneazS cu numele, 
"in loc luminos, in loc de verdeafa, in loc de odihna, de 
unde a fugit toata durerea, intristarea $i suspinarea". §i o 
cere aceasta adresandu-se lui Hristos prin cuvintele: "Dum
nezeu/ duhurilor $i a tot trupul, Care ai calcat moartea $i pe 
diavol ai surpat $i ai daruit viata lumii Tale". "Locul luminat" 
e zona spirituals a intelesurilor totale §i depline ale existen- 
tei, ale rostului ei, care iradiaza din soarele Hristos; "locul 
de verdeata” e zona spirituals a vietii pururea proaspete §i 
neobosite sau neve^tejite, pentru cS niciodatS nu se impu- 
tineazS; "locul odihnei, de unde a fugit durerea, intristarea 
§i suspinarea", e viefuirea plenarS, fSrS §tirbiri, fSrS simfirea 
nici unei lipse. Cuvintele din urmS sunt in ApocalipsS 21,
4. Expresia "locul de verdealS" e o aluzie la pomul vietii, 
"ale cSrui frunze sunt spre tSmSduirea neamurilor"' (Apoc. 
22, 2) §i care e mereu verde pentru cS se aflS langS raul §i 
apa vietii (Apoc. 22, 1). Iar expresia "loc luminat" i§i are te- 
meiul in Apoc. 21, 23, in care se spune cS cetatea viitoare 
a neamurilor "nu va avea trebuintS nici de soare, nici de 
lunS, casSo lumineze, cSci slava lui Dumnezeu a luminat-o 
§i fSclia ei este Mielul". Blandefea §i duhul de jertfS ale Mie- 
lului vor descoperi $i vor intretine adevSratul sens al existen- 
tei. Ele vor cople^i §i vor transfigura nu numai viata inter-
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personala a oamenilor, ci §i cosmosul material, ca mijloc 
de comunicare intre ei, pierzand trasatura de zid intre ei, 
de motiv de lupta.

Uscaciunea mortii sau a extremei pufinatati a existentei 
va fi tamaduita de apa pururea curgatoare $i pururea proas- 
pata §i noua a vietii. Cei ce vor fi a§ezafi langa ea vor bea 
din ea §i se vor odihni in verdeafa intrefinuta de ea, langa 
pomul viefii §i in lumina deplinei §i nesfar§itei intelegeri ce 
va iradia din plinatatea de viata §i de sensuri $i din blande- 
tea Mielului §i din dragostea Lui, pe care El §i-a dovedit-o 
lasandu-Se injunghiat pentru noi §i retraind ve§nic aceasta 
dragoste care a mers pana la jertfa.

Viata aceasta deplina nu o poate da decat Cel ce a 
calcat moartea, prin care se §tirbea §i se omora viata; Cel 
ce a biruit pe diavolul care tragea creaturile con§tiente de- 
parte de Dumnezeu, izvorul vietii; Cel ce a daruit pentru 
veci viafa infinita lumii, incaputa in umanitatea Sa; Cel ce 
le-a facut acestea ca Unul ce e mai tare decat toate duhu- 
rile, fiind Creatorul lor, dar §i decat trupul, pe care I-a putut 
de aceea asuma, elibera de moarte §i umple de viata pen
tru veci.

Dar ca sa se poata odihni in lumina §i dragostea Mie- 
lului $i in verdeata pururea proaspata a pomului vietii, cei 
adormiti au trebuinta de iertarea a toata gre§eala. Caci 
amintirea oricarei gre§eli neiertate e ca un ghimpe care je- 
neaza fiinta lor, neingaduindu-i deplina bucurie de viata. De 
aceea se cere iertarea a toata gre§eala ce au savar$it ei fie 
cu cuvantul, fie cu fapta, fie chiar numai cu gandul. Caci 
orice gre§eala a tulburat pe alfii §i-i poate menfine in tul- 
burare, cum 1-a tulburat §i il tine in tulburare §i pe cel ce a 
savar§it-o, stanjenind §i deci imputinand viafa $i in cel ce a 
gre§it, §i in cei carora le-a gre§it, pana nu e iertata, §i ca ata- 
re slabind dragostea unificatoare care susfine fericirea in 
Imparafia cerurilor. nimic impur nu poate intra in acea im- 
parafie a iubirii avand izvorul in Treime.
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Iar In ecfonis, preotul afirma §i mai direct credinta ca 
Hristos lnsu$i este "invierea $i via fa ?i odihna adormitilor 
robilor Tai". El e "locul luminat", "locul de verdeata', "locul 
de odihna", de la Care nu vine durere §i intristare §i suspi- 
nare. Caci de la El vine numai dulceafa, bucurie $i fericire, 
caci e numai dragoste §i mangaiere. El e apa §i pomul vie- 
tii, el e Mielul care nu-i alunga pe oameni ca o fiara, ci adu- 
na langa tronul Sau de slava, dar de slava iubirii §i a jertfei 
pururea retraite pentru oameni, pe toti. Persoana lui Hristos 
e lumina, viata §i odihna. Persoana Lui e lumina intelesuri- 
lor totale §i nesfar§ite. Din ea izvora$te viafa fericita §i iubi- 
toare, pururea noua §i netmputinata. El cu dragostea Lui ne 
odihne§te, cu blandefea Lui ferma alunga orice grija §i te- 
mere de la noi. Hu zicem nici numai ca: In Tine e Invierea, 
viata $i odihna", ci Tu e$ti invierea, v/afa 5/ odihna ador- 
mi£ilor robilor Tai ", sau Tu ca Persoana e§ti Invierea, viata 
§i odihna". Persoana Lui e taina suprema care ne ferice§te, 
Ea insa§i este viata, lumina, bucuria, odihna pentru cele- 
lalte persoane. §i de$i suntem "robi"' ai lui Hristos, acest 
Stapan Se face viata noastra, nu cauta sa Se foloseasca de 
a noastra. S-a facut Miel bland $i jertfit la dispozifia noas
tra, ca sa-L mancam $i sa ne facem ca El, unindu-ne deplin 
cu El. Lui I se cuvine slava, nu unor locuri impersonale. Co- 
muniunea suprema a Persoanelor treimice e raul §i apa vie- 
tii noastre, a dragostei dintre noi.

"Ca Tu e$ti invierea $i viata $i odihna adormitilor robilor 
Tai (7YJ, Hristoase, Dumnezeui nostru, $i fie  slava inaltam, 
impreuna $i Celui fara de inceput al Tau Parinte $i Prea- 
sfantului $i Bunului $i de viata Facatorului Tau Duh ". Hristos 
este invierea, viata $i odihna noastra pentru ca e unit dupa 
fiinta cu Tatal cel fara de inceput §i cu Duhul Sau de viata 
facator. Daca Tatal nu are Inceput, nu are nici sfar§it, §i 
aceasta viata fara de sfar$it o comunica nu numai Fiului 
Sau prin na§terea dinainte de veci, ci §i celor pe care-i infiaza 
datorita faptului ca se unesc cu Fiul Lui cel Unul Hascut
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devenit om. Dar nu o viata impersonala fara de inceput ii 
face fericifi pe alfii, ci o Persoana, Care e Tatal prin exce- 
lenfa al existenfei. O viata impersonala n-ar da viata din 
iubire unui Fiu $i deci, o data cu ea, fericirea; n-ar da viata 
unui Fiu la fel de con§tient din veci, deci capabil din veci 
sa traiasca aceasta fericire, ci unei forme de existenfa la fel 
de impersonala, sau trecator personala a vietii. Fiul cel per
sonal e viata celor in care Se sala§luie§te, pentru ca e unit 
dupa fiinfa $i cu Duhul de viata facator, adica cu Duhul per
sonal suprem, Care e facator de viafa in libertate, sau da- 
ruitor de viafa din dragoste unor alte persoane con§tiente 
de aceasta daruire, nu iradiant fara voie al unei alte forme 
de viata nelibera §i incon§tienta sau trecator libera §i con- 
§tienta. Duhul e deschizatorul suprem al nostru pentru via
ta nemuritoare, curafitorul nostru de pacatele egoismului; 
El ne aduce elanul vietii neobosite in comuniune.

riumai unui astfel de Dumnezeu personal, sau triper
sonal, I se poate aduce slava $i mulfumire. riumai El Se 
poate bucura de slava ce I se aduce, fiind con§tient de 
acest act al nostru prin care il recunoa$tem ca plin de slava 
§i ne bucuram de El.

Adormitii sunt robii lui Hristos, caci sunt fapturile unui 
Dumnezeu liber $i tocmai de aceea ii poate §i mantui. Dar 
cu toate ca sunt robi, Hristos Se face Invierea §i viafa lor, 
unindu-Se cu ei. Prin aceasta Se face egal cu ei. Sunt robi 
prin create, dar frafi prin unirea Lui cu ei. Robi de pref 
infinit, caci sunt ridicati la viata eterna in Dumnezeu prin 
jertfa de valoare infinita a Fiului lui Dumnezeu. Robul valo- 
reaza cat s-a dat pentru el. fiecare rob e valoros in parte. 
De aceea fiecare e pomenit cu numele lui, nu toti la un loc, 
ca o masa anonima. Cerandu-le acestea pentru scumpii 
no§tri adormiti, adancim in noi inline gandul la ele, dorinta 
dupa ele, mai bine zis dorinta de a ne uni cu Hristos in Care 
le avem pe acestea. Cand cerem lui Dumnezeu daruri pen-
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tru altii, le primim §i noi inline, pentru ca le prefuim §i le 
dorim ca bunuri de mare valoare.

in incheiere, preotul cere lui Hristos pentru cei adormiti 
nu numai odihna, ci "ve$nica odihna" $i "ve$nica pomenire". 
"Vegnica odihna da, Doamne, sufletelor adormifiior rohilor 
Tai $i le fa lor ve$nica pomenire ". Iar cei de fata raspund, 
cerand $i ei "ve§nica pomenire", de trei ori, lui Dumnezeu 
cel In Treime, in amintirea crucii lui Hristos prin care a ve- 
nit viata la tofi cei ce cred In dragostea mantuitoare a Fiului 
lui Dumnezeu, Care S-a jertfit pentru oameni. O poate cere 
aceasta numai unui Dumnezeu, Care este: Tatal fara de In- 
ceput, deci §i fara de sfar$it; §i Fiul Lui nascut din veci §i 
fara de sfar§it, Care a dat prin Invierea trupului asumat de 
El aceea§i viafa ve§nica, fara de sfar§it, Intinzand aceasta 
viafa $i la cei ce se alipesc de El prin credinfa; §i Duh bun 
$i de viata facator, deci Duhul care nu-§i poate dezminfi bu- 
natatea dand o viata trecatoare, fiind din Sine ve$nic de 
viata facator.

Dar viafa aceasta ve§nica o da Dumnezeu celor ce se 
deschid prin credinfa Fiului Sau, inviat ca om pentru veci, 
numai daca se gande§te la fiecare din ei cu numele lui, in 
veci. Caci a pomeni pe cineva Inseamna a trimite spre 
acela un curent de viata. Iar a-1 pomeni neincetat $i In veci 
Inseamna a trimite spre el un curent nelntrerupt §i ve§nic 
de viata. A pomeni in veci inseamna deci a tine ve§nic in 
viata pe cel pomenit. Cu cat pomene$ti mai des §i mai mult 
pe cineva, cu atat iti devine mai familiar, cu atat ifi intipa- 
re§ti mai mult in existenfa ta chipul lui viu.

§i pomenirea deasa a cuiva, impreuna cu vointa de a-1 
pomeni ve§nic, este semnul unei iubiri care tinde sa du- 
reze ve$nic. Te obi§nuie§ti a te gandi la el permanent, incat 
nu mai poti sa exi§ti fara sa-1 pomene§ti. Hu e iubire care 
sa nu se vrea ve§nica §i deci nu e fiinta subzistenta care sa 
nu vrea sa faca nemuritor pe cel iubit §i care sa nu vrea sa 
ramana ea insa§i nemuritoare, dar intiparita de amintirea
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celor pomeniti §i deci legata cu ei. 'Iubirea, cum a demon- 
strat atat de bine Qabriel Marcel, este o putere care nemu- 
re$te; a spune: 'eu te iubesc', inseamna a spune: "nu vei 
muri'52. Dar iubirea aceasta pe de o parte poarta un curent 
de viata spre cel iubit, pe de alta se hrane§te din credinta 
in Cel nemuritor. Atunci Cel ve§nic existent $i ve$nic iubi- 
tor, deci Dumnezeu, Se indura sa tina ve§nic in amintire §i 
deci §i in viata pe cineva. Hu poate Dumnezeu lasa sa dis- 
para in neant pe cel la care Se gande§te cu iubire. Dar $i 
noi, cerand lui Dumnezeu cat mai des pomenirea celor 
dragi ai nostri, il putem face pe Dumnezeu ca din mila §i 
iubire fata de noi sa-§i intinda mila §i iubirea $i fafa de cei 
pe care-i cerem pomeniti de El. in afara de aceasta, pome- 
nindu-i cat mai des ii putem tine aproape neincetat in 
amintire, sporindu-ne iubirea fata de ei. §i numai daca vom 
exista ve$nic §i noi, ii vom putea tine §i pe ei ve§nic in 
amintire, cerand §i lui Dumnezeu sa-i pomeneasca ve§nic. 
Astfei cand cerem ”ve§nica pomenire" a celor dragi ai nostri 
de catre Dumnezeu, marturisim ca vom dura §i noi in veci 
prin Dumnezeu §i-I cerem aceasta, ca sa ne putem bucura 
de existenfa lor §i de iubirea intre noi §i ei, ve§nic.

A pomeni pe cineva in veci inseamna a tine numele lui 
neuitat in memorie, deci, intr-un fel, in fiinta proprie. §i 
prin nume, a-1 tine pe acela insu§i legat de fiinta noastra. 
Cand numele rostit nu se indreapta spre un gol, ci spre 
cineva, $i acel cineva se simte atentionat prin numele lui 
rostit de cineva, se simte §i el mi§cat, deci intarit in viata 
de catre cel care-1 pomene§te.

Persoana e fiinta care e tinuta minte de alte persoane 
§i tine minte cu deosebire alte persoane. De aceea are §i 
un nume. Numele meu sunt eu pentru alfii. Pentru mine 
sunt "eu". O persoana nu vrea $i nu poate uita in veci alta 
persoana $i nu vrea sa fie uitata in veci. Se arata in aceas-

52. La P. Evdokimov, op. cit., p. 50.
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ta ca persoanele sunt destinate sa existe in veci. Deci §i 
Dumnezeu daca exista in veci, nu poate uita in veci per
soanele. Numai animalele §i lucrurile se uita. Dumnezeu va 
uita In veci pe cei ce nu au facut voia Lui §i nu s-au cait de 
aceasta. Faptul ca cerem sa-i pomeneasca In veci pe cei 
scumpi ai no§tri Inseamna ca-I cerem o pomenire care-i 
ferice§te. Intr-un fel Dumnezeu li §tie §i pe cei ce nu au 
crezut In El $i nu au facut voia Lui. Prin aceasta ii tine $i pe 
ei in existenta, dar nu In fericire, ci intr-o existenta slabita 
§i nefericita. El le zice acestora: "Ducefi-va de la Mine”, nu: 
“pieriti". El ii §tie, dar nu Se gande§te la ei. Aceasta Inseam
na ca nici o persoana nu piere total. Chiar faptul ca nu pu- 
tem uita niciodata raui facut de noi vreunei persoane, daca 
nu ne iarta, este o dovada ca dorim sa fim iertati candva de 
persoana careia i-am facut rau §i ca deci ea pastreaza, pen- 
tru con$tiinta noastra, o existenta ve$nica, dar ca $i noi 
avem o existenta ve$nica neuitata de ea.

Dar numai Dumnezeu poate tine pe cineva ve$nic In 
memoria Sa, iar noi o putem face numai uniti cu Dum
nezeu. Caci numai Dumnezeu e ve§nic existent prin Sine, 
pe cand noi putem dura ve$nic numai uniti cu Dumnezeu. 
Cand noi vrem sa tinem ve§nic minte pe cineva, aratam prin 
urmare ca vrem sa traim ve$nic, ceea ce nu se poate decat 
prin Dumnezeu. Deci ne manifestam credinta in ve§nica 
existenta a lui Dumnezeu cel personal §i a noastra In El.

Dar preotul nu cere numai lui Dumnezeu sa-i pome
neasca pe cei adormiti, ci exprima §i voinfa de a fi pome- 
niti de cei vii, 'din neam in n e a m "Pomenirea lor din neam 
in neam". Parintii vor transmite copiilor lor pomenirea pa- 
rintilor lor $i a§a mai departe. Daca nu vor putea fi retinute 
numele lor In mod deosebit, e o datorie lasata de o gene- 
rafie celei urmatoare de a-i pomeni macar cu titlul general 
de "stramo§i". Suntem datori sa tinem in noi pomenirea 
Inainta§ilor, a parintilor, a fratilor, a stramo§ilor, in vointa de 
a-i Intalni pe toti, de a fi cu toti in imparatia cerurilor, ca o
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prezenta vie, neuitata, a intregului trecut, a intregii istorii in 
ceea ce au avut bun factorii ei umani. Aceasta pomenire da 
o valoare ve§nica realizarilor bune din istorie. Nimic nu se 
va pierde In uitare, totul va fi retrait §i adancit ve§nic in 
semnificatia sa intr-o viata eterna. Pomenind pe stramo?i, 
ne aratam recuno§tinta fata de cei prin care Dumnezeu ne-a 
adus la existenta.

Dar o data ce urma§ii din prima sau a doua generate i-au 
pomenit pe inainta§i §i au cerut lui Dumnezeu sa-i pome- 
neasca, dupa numele lor, iar "stramosii", in general, raman 
distincti in veci dupa numele lor in amintirea lui Dum
nezeu, caci urma$ii din prima §i a doua generate vor ruga 
pe Dumnezeu sa-i t>na in ve?nica Lui pomenire dupa nu
mele lor, urma$ii din generatiile viitoare Ii readuc lui Du
mnezeu numai cererea de a nu uita pe cei pentru care ante- 
cesorii lor s-au rugat sa-i tina in memoria Lui cu numele.

Cererea adresata lui Dumnezeu de a pomeni dupa nu
mele lor in veci pe cei adormiti, afirma credinta in persis- 
tenta eterna a fiecarei persoane prin pomenirea ei ve§nica 
de catre Dumnezeu. E afirmata cu hotarare identitatea 
eterna a fiecarei persoane, §i aceasta identitate eterna nu 
poate fi susfinuta decat de Dumnezeul personal, identic $i 
El in ve§nicie. riumai o Persoana identica prefuie§te per- 
soanele in identitate a lor. Caci menfinerea celorlalte per
soane in memoria unei persoane, $i deci credinta in per- 
sistenta lor eterna, depinde de identitatea proprie. O per
soana umana ce le tine pe acelea in amintire arata ca va 
ramane ve§nic identica, $i prin aceasta afirma ve$nicia cu 
adevarat personala a lui Dumnezeu, Care nu poate exista 
fara mila §i fara dragoste eterna fata de persoanele create 
de EI.

Cerand lui Dumnezeu pomenirea ve§nica a unor per
soane, aratam nu numai valoarea eterna a acelor persoane 
§i voinfa noastra de iubire netrecatoare a lor, ci $i raspun- 
derea noastra pentru eternitatea lor fericita; afirmam ca §i



de noi depinde eternitatea lor fericita. Ne gandim la pri- 
virea cu care ne vor intampina ve§nic daca nu vom fi facut 
§i noi ceea ce putem pentru asigurarea sau sporirea lor in 
fericirea eterna. De aceea se spune in Viata Sfantului Paho- 
mie ca sufletul este intampinat cand iese din trup in primul 
rand de rudeniile lui.

natura nu menfine acelea§i individuatiuni, caci este in- 
diferenta fata de ele, §i acelea nu-§i dau seama de valoarea 
existenfei lor; natura mentine numai specii identice, in ba
za unor legi carora le este supusa fara voia ei.

Teoriile incarnationiste au o pozitie ambigua, neclara in 
problema persoanelor, conforma cu doctrina lor ambigua 
in privinta caracterului personal al esenfei fundamentale a 
realitatii. Individuatiunile reincarnate nu au con§tiinta iden- 
titafii lor, pentru ca nu au o astfel de identitate. Aceste 
teorii nu sunt in stare sa ne spuna clar ce se menfine din 
fostele incarnari ale unei individuatiuni. Se mentine un eu 
identic? Dar atunci, de ce nu e con§tient de sine in toate 
incarnarile sale? De cele mai multe on ele afirma reincar- 
narile nu numai in cadrul aceleia$i specii, ci le extind din- 
colo de granita aceleia§i specii umane, in animale, sau in 
fiinte superioare, pana la contopirea lor in esenta funda- 
mentala, ca sa porneasca din nou §irul reincarnarilor, ince- 
pand de la cele mai strict materiale.

Hu vedem aici o deosebire clara intre esenta funda- 
mentala $i natura; totul este supus unei legi ciclice de ve$- 
nica manifestare a esentei fundamentale in unele indivi
duatiuni trecatoare, identice ca specii, sau in esenta lor ge- 
nerala, dar nu ca persoane.

Fersoanele destinate a ramane in veci nu pot fi decat 
creaturile libere ale unui Dumnezeu personal, nu emana- 
tiile nelibere ale unei esente supuse acelora§i legi.

Cum mai poate cere §i cui poate cere aderentul unei 
astfel de teorii "ve§nica pomenire" a unor fiinte dragi? Mai 
poate cere pomenirea unor astfel de persoane cu numele
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lor, cand o data cu noile lor reincarnari i§i schimba $i nu- 
mele? Permanenfa numelui indica permanenfa persoanei. 
riumai persoanele cerand ve§nica pomenire pe nume a 
unei persoane, afirma valoarea ei eterna in identitatea ei 
proprie. §i numal persistenta persoanelor explica $i inte- 
meiaza iubirea intre ele. Plantele n-au nume proprii §i nici 
animalele nu sunt distinse in cadrul speciei dupa numele 
lor, de catre o mare comunitate, ci cel mult de una sau 
doua persoane care le au intr-o apropiere deosebita. Ele nu 
se recomanda din proprie initiative, altor $i altor oameni, 
cu atat mai pufin intre ele. De aceea ele nici nu sunt desti- 
nate sa raspunda oricui cand sunt chemate pe nume.

Omul se treze$te de timpuriu la identitatea con§tienta 
a sa, prin constiinta ce o ia despre numele cu care e che- 
mat. De aceea s-a spus de catre unii teologi ca insa§i adu- 
cerea lui la existenta de catre Dumnezeu e? i o venire a lui 
la existenta prin chemarea lui pe nume de catre o alta per- 
soana, $i anume de catre Persoana suprema, creatoare. Un 
temei pentru aceasta s-ar putea vedea in faptul ca e posi- 
bil ca §i copilul sa raspunda in sinea lui la chemarea pe 
nume inca inainte de a putea vorbi, indata ce a auzit de 
mai multe ori ca e chemat cu un anumit nume, destinat lui.

c) Dupa ecteniile pentru cei adormifi, urmeaza ie§irea 
celor chemati, care se face $i ea printr-o ultima rugaciune 
pentru ei. in primele cinci-$ase veacuri ie§eau pe rand cele 
doua clase de catehumeni (sau cei chemati), adica cei care 
aveau inca de urmat un curs de instruire in invafatura 
Bisericii §i cei in preajma botezarii, §i cele trei clase de pe
nitent. in textul actual al Liturghiilor bizantine figureaza 
numai rugaciuni pentru cele doua categorii de catehumeni. 
Dar rugaciunea pentru cei care aveau sa se boteze la Pa$ti 
s-a pastrat numai in "Liturghia Darurilor inainte sfintite": 
"Cati suntefi pentru luminare (pentru Botez), apropiati-va. 
Rugafi-va, cei pentru luminare". "Scopul participarii catehu- 
menilor la Sfanta Liturghie marginindu-se la instruirea lor in
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adevarurile credinfei §i de viata cre$tina, nu mai era nici un 
motiv sa ramana mai departe in biserica, la Taina Sfintei 
Jertfe"5^.

Preotul Petre Vintilescu gase$te ca acest ritual de ie§ire 
a catehumenilor nu mai are nici un sens: "Fapt este ca 
acest ritual nemaicorespunzand nici unei realitafi din viata 
bisericeasca actuala, el ramane nu numai fara infeles pen- 
tru credincio§i, dar chiar fara obiect pentru liturghisitori, 
care sunt obligati sa se roage (In taina) ca Dumnezeu sa 
faca vrednici de baia Botezului o categorie inexistenta de 
asistenti, pe care mai inainte i-a indemnat la rugaciune, iar 
dupa aceea, la plecarea capetelor, la ie§irea din biserica. 
Deci, de§i in favoarea mentinerii ritualului de la finele Litur- 
ghiei catehumenilor s-au facut diverse consideratii senti- 
mentale, totu§i nu se poate contesta caracterul ei anacro- 
nic §i ca, gasindu-se golit de sens, prezenta lui in Sfanta 
Liturghie de astazi nu este decat efectul unei legi sau al 
unui proces mecanic de a§a zisa "succesiune ereditara litur- 
gica"53 54.

Dar aceasta ar insemna sa inlaturam §i numele de "Li- 
turghia catehumenilor", sau "a celor chemati".

Hoi socotim ca nu numai consideratii istorice pledeaza 
pentru menfinerea acestei rugaciuni de ie§ire a celor che
mati, in Liturghie, ci §i unele intemeiate pe realitati cu totul 
obiective. Cei chemati incep sa devina $i astazi o categorie 
reala. Au aparut din nou persoane care n-au fost botezate 
ca mici copii, dar care, traind alaturi de credincio§ii care 
frecventeaza biserica, intra §i ei uneori in ea, $i aceasta ii 
poate determina cu vremea sa se boteze. S-au inmulfit 
apoi indiferentii de diferite grade care intrand uneori la o 
Liturghie se trezesc la credinfa, dar inca nu sunt pregatiti 
pentru Sfanta imparta$anie. Desigur, prin aceste cuvinte nu

53. Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 194.
54. Op. cit., p. 195.
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li se mai cere nici acestora o ie§ire propriu-zisa din biserica 
in acest moment, caci e bine ca ei sa cunoasca pana la 
sfar?it ceea ce se savar§e§te in Sfanta Liturghie. Dar ei 
incep din acest moment o separare launtrica de cei ce vor 
infelege §i vor primi cu inima cele ce se vor savar?i in con- 
tinuare.

intr-un fel oarecare ace$ti "chemati"' "ies" din raul vietii 
liturgice care-i duce pe cei credincio§i pana la unirea cu 
Hristos prin Sfanta imparta§anie, de§i in alt fel ei raman §i 
privesc, pana la un grad, care poate deveni tot mai accen- 
tuat, participa la el.

Apoi, cuvantul "cei chemati, ie§iti"' poate rasuna ca un 
avertisment pentru o mare parte din tofl participanfii la 
Sfata Liturghie.

Mulfi se pot intreba: e bine sa raman eu in aceasta 
stare de nevrednicie de a ma imparta§i cu Trupul §i San- 
gele Domnului? Oare am ajuns eu destul de departe, ca sa 
nu flu in realitate unul dintre cei ce se despart de cei mai 
inaintafi in Hristos? Con$tiinta trezita in ei, ca sunt inca in 
categoria celor ce ar trebui sa iasa, sau ca nu sunt vrednici 
sa se imparta§easca, ii poate face sa intre in miezul mis- 
terului liturgic. "Anumite texte biblice se refera la impor- 
tanfa ce se acorda ditototdeauna intrarilor. Cel ce §tie sa 
intre §i sa iasa "cu vrednicie" este capabil sa fina in mainile 
sale destinafla sa §i a lumii"55. A nu fi con§tient ca nu e$ti 
vrednic sa te afli undeva, inseamna a nu fi in stare sa-fl 
simfi lipsurile, deci sa te straduie§ti spre depa§irea lor.

Astfel, intr-un anumit sens, fiecare participant la Sfanta 
Liturghie se poate simti un "chemat" $i un "indemnat" la o 
"ie§ire" din pretenfia ca e un credincios deplin. Dar, pe de 
alta parte, toti cei ce sunt botezafi §i nu sunt oprifi de du- 
hovnic sa se imparta§easca, pot inainta la acest final, iar 
ceilalti pot asista numai pana la sfar§itul Sfintei Liturghii,

55. P. Evdokimov, op. cit., p. 59.
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simtindu-se Inca numai chemati, deci datori 'sa iasa" din 
categoria celor ce se pot Imparta§i. Unii sunt astfel numai 
in stare de chemati, altii de chemati-credinciosi, altii de cre- 
dincio§i, de§i subiectiv §i cei din urma se pot simti credin- 
cio§i-chemati. Dumnezeu are inaltimi nesfar§ite. Chiar cei 
uniti cu El se simt chemati sa urce §i mai sus, sau Inca inca- 
pabili de a urea mai sus, cum a aratat Sfantul Qrigorie de 
Hyssa. intr-un fel, §i credincio$ii se pot simti Inca in stare 
de catehumeni, in sens larg: in faza de invatatura.

In rugaciunea ultima pentru cei chemati, ace§tia sunt 
indemnati intai ei In§i§i sa se roage: Rugafi-va, cei chemati, 
Domnului". Apoi, adresandu-se celor credincio§i, preotul ii 
invita sa se roage impreuna cu el pentru cei chemati. Ruga
ciunea pentru cei chemati nu poate avea efect deplin daca 
ace§tia nu se roaga §i ei pentru ei in§i§i: "Cei credincio$i, 
pentru cei chemati Domnului sa ne rugam". S-ar putea in- 
telege aceasta $i cand s-ar socoti ca in biserica sunt numai 
credincio§i, in sensul ca cei credincio§i se roaga pe de o 
parte pentru ei in$i$i, ca unii ce se afla Inca, intr-un fel oare- 
care, pe o anumita treapta din faza chemarii, in alt fel, in 
faza credinfei. intai se cere ca “Domnul sa-i miluiasca pe 
dan$ii" (pe cei chemati). Apoi se cere lui Dumnezeu sa-§i 
specifice mila, intai: "ca sa-i invete pe dan$ii cuvantul ade- 
varuiui"; apoi: "sa le descopere lor Evanghelia dreptatii". 
Acestea sunt cele de trebuinta in mod special pentru cei 
chemafi. "Cuvantul adevarului" este continutul invataturii 
pe planul cunoa§terii; "Evanghelia dreptatii" este solia care 
ne arata cum Hristos "S-a facut dreptate pentru noi" (I Cor. 
1, 30), sadind in noi dreptatea Sa, ca sa putem avea o vie- 
tuire alcatuita din toate virtutile.

Dar $i cei credincio§i, de§i au auzit mai inainte $i 
"cuvantul adevarului" §i "Evanghelia dreptatii ", nu au inteles 
inca suficient sensul invataturii $i nici nu li s-a facut vadita 
in inima dreptatea ce ne-a adus-o Hristos §i nu au inaintat 
destul pe calea asimilarii ei. Dar §i mai pufin le-au inteles
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cei chemati propriu-zis. De aceea urmeaza cele patru cereri 
pentru catehumeni, insotite de desfacerea celor patru parti 
ale antimisului. Aceasta inseamna ca inainte de a ie§i ei 
dintre credinciosii ce vor inainta in trairea misterului man- 
tuirii noastre realizat prin cruce, prin invierea, prin inalfarea 
lui Hristos si/ eventual, prin impartasirea de Trupul $i San- 
gele Lui, dupa prefacerea painii si vinului in ele prin cobo- 
rarea Duhului Sfant, li se da si lor un cuvant §i un semn al 
acestei Taine, dar nu sunt du§i pana la capat sau pana la o 
traire adevarata in descoperirea infelesului Evangheliei 
dreptatii.

O data cu indemnul: "rugati-va, cei chemati, Domnului ", 
se desface partea de miazanoapte a antimisului; la: "cei 
credincio$i, pentru cei chemati, sa ne rugam, ca Domnul 
sa-i miluiasca pe dan§ii ", se desface partea de miazazi. Prin 
acestea a inceput sa se pregateasca descoperirea scenei 
inmormantarii Domnului, dar inca nu s-a descoperit deplin. 
De abia la cuvintele: "sa-i invete pe dan§ii cuvantul adeva- 
rului", cand se desface partea dinspre apus, ?i la cuvintele: 
"sa le descopere lor Evanghelia dreptatii", se descopera 
propriu-zis scena inmormantarii Domnului, aratandu-se $i 
celor chemati ca in zare rastignirea §i inmormantarea Lui 
pentru mantuirea noastra. in aceasta se cuprinde "cuvantul 
adevarului" sau intelesul adevarat al existentei noastre, 
destinata sa ajunga la mantuirea de moarte §i la desavarsi- 
rea ei, prin infierea de catre Dumnezeu, datorita intruparii, 
rastignirii §i inmormantarii Domnului. §i in aceasta se cu
prinde "Evanghelia dreptatii". Acest inteles rezulta din anti- 
misul care ne infati§eaza descoperit inmormantarea Dom
nului. Caci din mormantul Domnului a rasarit viata Lui ca 
izvor al viefii noastre desavar§ite; unit cu mormantul Lui se 
va preface §i mormantul nostru in loc de trecere catre viata 
in Hristos, dupa ce EI a prefacut mormantul Sau, din loc de 
descompunere sau de trecere spre existenfa extrem de 
impufinata a fiinfei, in camara a viefii inviate si de noua
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odraslire a viefii noastre din viata dumnezeiasca, cea care 
nu poate fi nimicita de nimic §i din care se innoie§te viata 
noastra.

Mormantul Domnului, In care vor intra cei chemati §i 
din care se vor Innoi, pentru existenfa pamanteasca §i pen- 
tru cea de dupa moartea cu trupul, In suflet, iar la sfar§itul 
chipului actual al lumii §i In trup, este Botezul. De aceea, 
cat sunt ei Inca in biserica li se descopera mormantul Dom
nului, ca o chemare spre moartea lor cu Hristos, prin Bo- 
tez. Caci prin Botez se vor uni cei chemati cu Hristos, sau 
cu trupul Lui sobornicesc care este Biserica, cu trupul tai- 
nic al Domnului constituit din toti cei ce au murit cu Hristos 
prin Botez, ridicandu-se la viata netrecatoare a Lui. De 
aceea, dupa desfacerea deplina a antimisului, ca chip al 
mormantului Domnului, adunand preotul cu buretele, spre 
mijlocul lui, sau spre centrul lui, toate firimiturile aproape 
invizibile de pe antimis, ca pe cei ce nu sunt Inca adunafi 
In Hristos prin inmormantarea cu Domnul, sau prin Botez, 
zice: "ca sa-i uneasca pe dan$ii cu sfanta Sa soborniceasca 
$i apostoleasca Biserica". Moartea viefii de sine, nu din 
scarba de viata, ci din vointa de a o jertfi cu Hristos pentru 
a vietui cu El, e pricina de unire in unicul trup comunitar al 
lui Hristos. Caci cel ce vietuie§te cu Hristos vietuie§te im- 
preuna cu El pentru toti cei ce fac parte din acela$i trup.

Aceste cereri pentru cei chemati le incheie preotul cu 
cererea cu care incheie §i celelalte ectenii. In ele roaga pe 
Dumnezeu sa le faca pana la urma $i lor parte, prin harul 
Lui, de aceleasi bunatafi ale Sale, dar intr-o ordine putin 
schimbata, caci acum cere Intai mantuirea §i mila Lui pen
tru ei §i apoi apararea (de vrajma$i, de ispite), §i nu invers, 
ca in ecteniile pentru toti de la inceputul Sfintei Liturghii. 
Ace$tia au nevoie Intai de mantuire §i mila: "Mantuie$te, 
miluie$te, apara $i-i paze$te pe dan$ii, Dumnezeule, cu ha
rul Tau". Dupa aceasta, preotul ii invita pe cei chemati sa-$i 
piece capetele Domnului: "Cei chemati, capetele voastre
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Domnului sa le plecatf". E gestul prin care omul a§teapta 
revarsarea bunatatilor cere?ti peste el. E gestul prin care 
manifesto con^tiinfa ca are trebuinfa de darurile de sus ale 
lui Dumnezeu §i ca in parte nu e nici el in afara cu totul de 
mila lui Dumnezeu $i de imparta§irea de darurile Lui, chiar 
daca nu este inca botezat. E un gest de smerenie fata de 
Dumnezeu. Cel ce sta drept arata ca nu a§teapta nimic de 
la altul §i are totul de la sine. Facand acest gest de plecare 
a capului in fata lui Dumnezeu, ei il intaresc cu cuvintele: 
"fie, Doamne". Ai Tai suntem §i noi, de§i inca nu suntem 
botezafi, Tie ne plecam, de la Tine a$teptam mantuirea $i 
toate cele de trebuinfa. A se pleca lui Dumnezeu nu in- 
seamna a cauta in jos, a se intoarce de la cele de sus, ci a 
manifesta con§tiinta ca de la Cel de sus a$teptam toate, ca 
nu suntem noi pe treapta suprema a existentei, ca nu avem 
de la noi viafa pamanteasca, nici nu o a§teptam de la noi 
pe cea vesnica.

Cat stau cu capetele plecate, preotul se roaga lui Dum
nezeu in taina pentru ei, dar adresandu-I-se acum lui Dum
nezeu la persoana a doua, deci in mod mai intim; lui Dum
nezeu, Care locuie§te intru cele de sus, deci e de fapt mai 
sus de ei $i mai sus de toate, dar totu§i prive$te spre cei 
smeriti, ba a dovedit ca are atata atenfie fata de neamul 
omenesc, ca a trimis pe insu§i Fiul Sau spre mantuirea lui, 
smerindu-Se El insu§i §i invatandu-ne sa ne smerim, aratan- 
du-ne ca prin smerenie curg de la Dumnezeu darurile vietii 
dumnezeie§ti. Deci preotul il roaga pe Dumnezeu sa caute 
spre cei chemati, care $i-au plecat capetele inaintea Lui, §i 
sa-i tnvredniceasca de cinci bunuri: "invrednice$te-i pe dan$ii, 
la vremea potrivita, de baia na$terii celei de a doua, de 
iertarea pacatelor, de ve$mantul nestricaciunii; une$te-i pe 
dan$ii cu sfanta Ta soborniceasca $i apostoleasca Biserica 
$i-i numara pe dan$ii cu turma Ta cea aleasa".

Aceasta rugaciune preotul o incheie cu ecfonisul in 
care cere lui Dumnezeu ca §i cei ce nu sunt inca botezati
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sa ajunga sa slaveasca pe Dumnezeu pentru darurile primi- 
te de ei, care se cuprind in mantuirea lor, ca $i cei botezati: 
“Ca $i ace$tia impreuna cu noi sa slaveasca preacinstitul $i 
de mare cuviinta numele Tau: al Tatalui $i al Fiului $i al 
Sfantului Duh, acum $i pururea $i in vecii vecilor. Amin ". 
Cei ce slavesc pe Dumnezeu Cel in Treime, in deplina cu- 
no§tinta, !l slavesc pentru ca traiesc bucuria de a fi in co- 
muniune cu comuniunea de dragoste a Persoanelor supre
me. Cel ce slave$te pe Dumnezeu are o bucurie in el in- 
su§i. La tot binele ce se da de Dumnezeu oamenilor ace§tia 
raspund cu slavirea Lui, pentru ca gusta dulceata acestui 
bine. Dar aceasta e §i darul intors de ei lui Dumnezeu, in
different in ce s-ar concretiza el. Cei daruifi lui Dumnezeu 
cu lini§te, intorc lui Dumnezeu lini$tea de care se bucura ei 
in§i§i. Cei daruiti lui Dumnezeu cu darul rugaciunii, intorc 
lui Dumnezeu rugaciunea care-i indulce§te intai pe ei in§i§i. 
Cei mantuiti 11 vor proslavi in veci $i in mod mereu sporit 
pe Dumnezeu cel in Treime, daruindu-se in intregime §i cu 
desavar$ire Lui, o data ce au fost daruiti ei in§i§i cu viata 
desavar§ita.

"Caci acesta este, zice Cabasila, pretutindeni scopul 
nostru: sa slavim pe Dumnezeu"56. lar Sfantul Pavel a spus: 
Toate sa le facefi spre slava lui Dumnezeu" (I Cor. 10, 31). 
Sfantul loan Gura de Aur, dandu-$i sufletul Domnului intr-o 
biserica ruinata, in vreme de iarna, cand era dus de garda 
imperials in exil, a rostit cuvintele: "Slava Jie, Doamne, 
pentru toate, slava Tie".

O data cu rostirea cuvintelor: "Al Tatalui §i al Fiului §i al 
Sfantului Duh, acum §i pururea §i in vecii vecilor", preotul 
face semnul crucii cu buretele deasupra Sfantului Antimis. 
Prin acest semn se arata ca motivul pentru slavirea Treimii 
11 au cei chemati §i cei credincio§i in crucea primita pentru 
noi de Fiul lui Dumnezeu, pe care Treimea a legat-o de

56. Sf. Micolae Cabasila, op. cit., col. 417.
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Sine. In aceasta S-a §i revelat de altfel, in plinatatea dragos- 
tei ei, Treimea. Caci daca n-ar fi venit Fiul in lume §i n-ar fi 
adus jertfa suprema Tatalui prin trupul asumat §i n-ar fi 
facut prin aceasta trupul Sau mijloc de revarsare a Duhului 
Sfant al Sau peste noi, n-am fi cunoscut Treimea, nici iu- 
birea Ei fata de noi. Buretele ne aduce aminte de suferinfa 
pana la epuizare a Domnului pe cruce, dar el inseamna §i 
§tergerea pacatelor noastre prin cruce, sau §i adunarea 
noastra a tuturor in mormantul sau in sangele Domnului, 
care ne une§te, cu dragostea prezenta in el §i raspandita 
prin varsarea lui, pe tofi cu El §i intre noi.

Acum diaconul ii invita pe cei chemafi sa iasa: "Cei che- 
matf, ie$ifi'. Daca aceasta invitafie nu se adreseaza unor 
nebotezafi, ea se adreseaza congtiinfei celor ce nu sunt 
pregatifi pentru Sfanta imparta$anie, sau due o viafa de 
pacate, ca sa se considere deosebifi de cei care due o viafa 
de adevarafi credincio§i. Dar in aceasta stare se pot consi- 
dera chiar §i cei mai credincio$i, cei mai inaintafi in viefui- 
rea lor cea dupa Hristos. Repetarea invitatiei inca de doua 
ori poate sa fie o urma a ie§irii pe rand a mai multor cate- 
gorii de catehumeni sau de penitenfi, in primele secole. 
Acum poate sa se adreseze celor ce se afla pe diferite 
trepte in vietuirea lor din Biserica: intai, celor apasafi de 
pacate grele, al doilea, celor cu pacate obi§nuite, al treilea, 
celor nemulfumiti cu starea in care se afla, oricat ar parea 
de inaintata celor ce-i cunosc. A patra oara, porunca ie^irii, 
adresata celor chemafi, este §i mai categories prin forma ei 
negativa: "Ca nimeni din cei chemati sa nu ramana". E o 
staruitoare invitatie la cercetarea con§tiintei, care ii face §i 
pe cei ce-§i par fara pata sa se examineze daca nu cumva 
nu sunt chiar atat de fara pata $i daca nu cumva e necesar 
sa iasa din ea.

Un alt sens al acestei invitatii ni 1-ar putea da §i cuvan- 
tul grec "jtpoe^0ETE", care in mod principal inseamna: "venifi 
in fafa", "ie§iti inainte", deci nu "ie§iti” pur §i simplu. Invitatia
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in acest sens s-ar putea adresa azi nu celor nebotezati, ci 
celor ce nu s-au hotarat inca la trecerea deplina intre cre- 
dincio$i: Venifi spiritual Intre credincio§i, veniti In randurile 
din fata ale lor.

Dar cuvantul 'cei chemati, ie§itiM mai poate lua azi §i un 
sens profetic. Prin el Biserica poate exprima datoria ei de a 
se ridica la un viitor In care va face iar misiune mai inten
sive $i va avea catehumeni. Iar cuvantul poate avea Inca un 
sens eshatologic, exprimandu-se prin el ca cei ce raman In 
stare de chemare, dar nu s-au hotarat la o viafa de adeva- 
rafi credincio$i, vor fi poftifi la Judecata din urma a lui 
Dumnezeu sa iasa dintre cei ce vor ramane in imparafia 
cerurilor, In calitate de credincio$i (Mt. 24, 12). S-ar scoate 
astfel din nou in relief orizontul sau perspectiva eshatolo- 
gica a Sfintei Liturghii.

In orice caz, ectenia pentru cei chemati e bine sa fie 
menfinuta $i pentru ca la Inceput in adunarile creatine de 
cult aducerea jertfei euharistice era precedata de o lucrare 
de propovaduire serioasa, §i Biserica ar trebui sa revina din 
nou la aceasta practice. E necesar se se revine la ceea ce 
se spune In Faptele Apostolilor 2, 42: "§i steruiau in Invete- 
tura Apostolilor, In Imperte§ire, In frangerea painii §i in ru- 
geciune".

Timpul nostru $i traditia apostolice ne cer se nu redu- 
cem Sfanta Liturghie nici numai la aducerea jertfei lui 
Hristos §i la Imperte§irea de ea, dar nici numai la "steruirea 
In Invetetura Apostolilor", ci sa dem Intreaga importante 
ambelor perti.



C A P I T O L U L  I I I

LITURGHIA CREDINCIO§ILOR SAU A  JERTFEI 
§1 A  SFINTEI IMPARTA§ANII

1. Ectenlile pentru credincio$i $i cele doua rugaciuni 
ale preotulul, ca pregatire pentru aducerea 

§1 prefacerea darurllor credinciosilor 
in jertfa nesangeroasa

a. Prima ectenie §i rugaciune pentru credlncio^i. Litur- 
ghia credincio$ilor se introduce §i ea cu doua ectenii ase- 
manatoare celor de la inceputul Sfintei Liturghii a celor 
chemati, anticipand o alta intrare a lui Hristos, cea spre 
jertfa, de la sfar$itul propovaduirii. Cea dintai insa e aseme- 
nea uneia dintre cele doua, scurte, de la inceputul Liturghiei 
celor chemati, intrucat se socotesc suficiente cererile cu 
continut mai orizontal din ectenia de la inceputul Litur
ghiei, de la care cei ce raman sa participe la savar§irea Tai- 
nei Sfintei Jertfe s-au ridicat. Ea incepe insa cu o invitafie 
la rugaciune adresata celor credincio§i: "Caf/ suntem cre- 
dincio$i, iara $i iara cu pace Domnului sa ne rugam". intru
cat, chiar daca nu ne socotim inca ajun§i la culmea viefuirii 
creatine, totu§i, fiindca am primit Taina Botezului §i n-am 
ie§it din Biserica, suntem considered credincio§i, dar cre- 
dinciosi care avem inca nevoie sa cerem lui Dumnezeu pa- 
cea, mantuirea, mila, apararea §i pazirea de ispite, prin ha- 
rul Lui.

Hu se mai repeta nici macar fagaduinfa daruirii de sine 
§i a unora de catre alfii, cu pomenirea Nascatoarei de Dum
nezeu §i a tuturor sfinfilor, ca modele. Ci acum preotul 
anunfa ca va aduce cereri, rugaciuni §i jertfe pentru credin- 
cio§i, prin acestea fiind reprezentafi ei in§i§i. Dar aceasta
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ectenie e largita In parte in ectenia a doua. Caci daca pri- 
ma ectenie e restransa numai la credinciosi, in a doua se 
arata ca ei nu uita de lume §i de totf cei ce se roaga in bise- 
rica aceasta.

Prima ectenie, formata numai din doua cereri, adica 
din cea amintita $i din: "Apara, mantuie$te, miluie$te $i ne 
paze$te pe noi, Dumnezeule, cu darul Tau", se incheie cu 
ecfonisul identic cu cel de dupa prima din cele trei ectenii 
de la inceputul Sfintei Liturghii: “Ca Jie se cuvine toata sla- 
va, cinstea $i inchinaciunea“ etc. Dar slava, cinstea §i inchi- 
naciunea lui Dumnezeu trebuie vazute acum la alt nivel, 
cum §i pacea cu care se roaga cei credincio$i §i mantuirea, 
mila, apararea si pazirea au capatat un inteles mai profund.

Pentru vederea la acest nivel mai profund a slavei, a 
cinstei si a inchinaciunii ce se cuvin lui Dumnezeu, e nece- 
sara o infelepciune deosebita. De aceea inainte de acest 
ecfonis li se cere credinciosilor si li se promite de la Dum
nezeu: “infelepciune".

Dar inainte de acest ecfonis, preotul citeste rugaciunea 
intai pentru credinciosi. In ea mulfumeste lui Dumnezeu ca 
1-a invrednicit sa stea inaintea sfantului Lui jertfelnic. Prima 
data a vorbit de aceasta Invrednicire in timpul cantarii "Sfin- 
te Dumnezeule", dar fara sa pomeneasca de jertfa. Atunci 
marturisea numai ca Dumnezeu e sfant, si de aceea nu se 
pot apropia de El nici ingerii, decat aducandu-I datorata in- 
chinaciune. Pentru aceasta apropiere se cere pocainfa si 
iertare de greseli.

Acum, dupa ce a cerut atunci sa fie sfinfit ca sa se 
poata apropia de Dumnezeu, avand sa inceapa acfiunea jert- 
firii propriu-zise, preotul declara ca se afla inaintea Sfan
tului Jertfelnic pentru a cadea la indurarile lui Dumnezeu si 
a se ruga pentru pacatele sale si cele din nestiinfa ale po- 
porului. Se intensified constiinfa pacatoseniei aparand in 
perspectiva iminenta aducere a Jertfei, care trebuie facuta 
intr-o totala curatenie. Caci si in istorie Hristos S-a apropiat
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de jertfa Sa dupa ce S-a apropiat de sfar$itul propovaduirii. 
§i S-a adus jertfa eficienta fiind curat de orice pacat al Sau. 
Humai a$a jertfa Lui a putut sa aiba drept efect mantuirea 
noastra. Avand sa aduca acum $i preotul lui Hristos jertfa 
pentru popor, el cere iertare de pacatele lui §i ale poporu- 
lui, ca sa fie vrednic sa aduca "rugaciuni, cereri $i jertfe fara 
de sange pentru tot poporul". Prin cuvantul jertfe fara de 
sange" credem ca se inteleg atat darurile de paine ?i de vin 
aduse de popor §i de preot pentru popor, cat $i Trupul §i 
Sangele lui Hristos in care se vor preface, infelesul cel de 
al doilea se vede §i in expresia rostita de preot $i inainte de 
a intra in altar, cand zice: “Doamne, trimite mana Ta dintru 
inaltimea Ioca$uiui Tau $i ma intare$te... ca, neosandit 
stand inaintea infrico$atuIui Tau scaun, sa savar$esc slujba 
cea fara de sange'. Apoi, $i din expresia rostita $i in ruga- 
ciunea dinainte de ie$irea cu Sfintele Daruri, cand preotul 
se refera sigur la Sfanta Euharistie: "Dar pentru negraita $i 
nemasurata Ta iubire de oameni Te-ai facut om in chip ne- 
schimbat $i ai slujit ca Arhiereu noua $i ne-ai dat noua sfan
ta slujba a acestei jertfe liturgice $i fara de sange ". Tot la ea 
se refera §i expresia identica de la inceputul epiclezei eu- 
haristice (a chemarii Sfantului Duh), care zice: "Inca adu- 
cem Jie aceasta slujba cuvantatoare, fara de sange, $i Te 
chemam, Te rugam... trimite Duhui Tau cel Sfant peste 
aceste daruri ce sunt puse inainte $i fa painea aceasta cinstit 
Trupul liristosului Tau, iar ce este in potirul acesta, cinstit 
Sangele liristosului Tau".

Desigur, expresia jertfa fara de sange" vrea sa opuna in 
primul rand aceasta jertfa a cre§tinilor jertfelor sangeroase 
ale Vechiului Testament §i ale paganilor. Dar ea nu inseam- 
na numai o mulfumire §i o daruire de sine adusa lui Dum- 
nezeu prin cuvinte, cum au socotit unii teologi catolici57.

57. P.S. Renz, Geschichte des Messopferbegriffes l, 1909, p. 254. 
P. Wieland, Mensa und Confessio, 1, 1906, p. 51. A se vedea pentru 
amandoi la Odo Casel, op. cit., p. 104, 105.
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Precum le-a raspuns acestora foarte intemeiat chiar un teo- 
log catolic, Odo Casel, desi Euharistia ca jertfa de mulfu- 
mire adusa lui Dumnezeu din partea credinciosilor consta 
Si din cuvinte, totusi cuvintele sunt insotite de daruri mai 
concrete, si anume de painea si vinul ce se vor preface intr-un 
dar de multumire si mai inalta, adica in jertfa Trupului si 
Sangelui lui Hristos, adusa de El in numele nostru si pentru 
noi. Caci painea si vinul numai prefacute in Trupul si San- 
gele Domnului, din puterea si din voinfa Lui de a Se aduce 
dar, primesc caracterul de jertfa deplina. Dar fiind oferite 
pentru aceasta prefacere, ele au de la inceput caracterul 
potential al jertfei lui Hristos, care devine actual prin voia 
Si puterea Lui.

Mai intai, dupa Odo Casel, mulfumirea sau Euharistia 
sau jertfa consta din inapoierea catre Dumnezeu a daruri- 
lor primite de la EL "Pentru ca Dumnezeu este Agapi, iubire 
ce se daruieste liber, a chemat fapturi la viata... Dar le-a 
daruit El iubirea, ca sa-1 intoarca in libertate iubirea. Aceasta 
intoarcere a iubirii nu-i nimic altceva decat iubirea - Euha
ristia (multumirea). Aceasta intoarcere in dar a darurilor pri
mite este propriu-zis jertfa. De aceea si poarta jertfa lui 
Hristos, pe care o praznuim in taina, numele de Euharis- 
tie"58. Propriu-zis, aceasta e implinirea cea mai inalta a sen- 
sului jertfei, cea mai mare multumire. Aceasta e cel mai 
mare dar facut lui Dumnezeu, dar nu de catre noi, ci de 
catre Hristos Care S-a facut om, in numele nostru.

Odo Casel isi intemeiaza si pe texte din Noul Testament 
Si din primii scriitori ideea ca "jertfa cea fara de sange" 
consta nu numai dintr-o multumire prin cuvinte, ci si din 
darurile concrete ce le intoarcem lui Dumnezeu, si- in sens 
deosebit, din painea si vinul care reprezinta anticipat viata 
nostra pamanteasca, adica trupul si sangele nostru, si ca 
atare au fost alese de Dumnezeu pentru prefacerea lor in

58.  O d o  Casel, op . cit., p. 99.
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Trupul §i Sangele Sau, aduse ca jertfa de multumire Tatalui 
de catre Hristos (ca Euharistie). Jertfa lui Hristos implica in 
ea $i jertfele noastre, dar acestea sunt ridicate la planul 
suprem al jertfei lui Hristos, ca suprema implinire a jertfei.

Pe baza textelor din Didahia celor doisprezece Apostoli 
(sfar$itul sec. I), ale lui Justin, Irineu, Clement (sec. II), Odo 
Casel conchide: "Eu am ajuns tot mai mult la convingerea 
ca in cre$tinismul vechi nu se poate vorbi numai de o jertfa 
a darurilor naturale. Desigur, exista o oferire de paine §i vin 
pentru Euharistie, ca §i de alte daruri pentru agape §i pen- 
tru imparfirea la saraci; dar nu in aceasta era vazuta Eu- 
haristia, ba nici macar o parte a ei. Jertfa propriu-zisa a Eu- 
haristiei este taina mortii lui Hristos. Daca sunt aduse mai 
inainte painea $i vinul in mod simplu, iar mai tarziu insofite 
de cantari $i rugaciuni, aceasta e numai o acfiune pregati- 
toare pentru Euharistie, sau o anticipare a jertfei adevarate 
ce urmeaza dupa aceea"59. "Domnul a ales ca elemente 
pentru Taina Sa o simbolica simpla §i minunat de adanca. 
Simbolica painii este u§or de infeles tuturor, pentru ca e 
mijlocul cel mai apropiat de hranire ?i intarire a viefii natu- 
rale”60.

Deci putem socoti ca painea §i vinul sunt considerate 
pe de o parte §i ele jertfa fara de sange §i cuvantatoare, 
prin faptul ca au in ele virtual trupul nostru cuvantator unit 
organic cu sangele intr-un intreg in care se vor preface in 
mod natural, pe de alta parte sunt considerate Trupul §i 
Sangele lui Hristos, asemenea celui al nostru, in care se vor 
preface ele in chip tainic, fara ca Acesta sa-§i repete var- 
sarea sangelui. Mai bine zis, ele sunt o condifie naturala 
implinita de noi pentru savar§irea Tainei mai presus de fire 
a Euharistiei, in care se desavar§e§te in mod culminant 
“Jertfa cuvantatoare" ca jertfa trupului cuvantator al lui

59. Ibidem, p. 126.
60. Ibidem, p. 128.
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Hristos, cu atat mai cuvantator cu cat este trupul Cuvan- 
tului dumnezeiesc din care sunt toate cuvintele aratate in 
creaturi, dar mai ales in persoanele umane cuvantatoare. 
Fiind jertfa trupului cuvantator, e jertfa Persoanei con§tien- 
te supreme, deosebita infinit ca valoare de jerfele anima- 
lelor necuvantatoare, care sunt incon§tiente §i nu se jert- 
fesc de bunavoie. Prefacand painea $i vinul oferite de cre- 
dincio$i In Trupul §i Sangele Sau, Hristos arata ca a adus ca 
jertfa proprie trupul luat din noi ca jertfa potentials, pentru 
ca dandu-ni-1 noua ca jertfa actualizata sa ne putem face §i 
noi jertfe actuale.

Deci cuvintele preotului, jertfa fara de sange", se pot 
referi ca la un intreg in care se cuprind atat painea §i vinul 
oferite de credincio§i, cat §i Trupul §i Sangele pe care inten- 
tioneaza Hristos sa le ofere lui Dumnezeu, prin prefacerea lor, 
ata$andu-ne §i noi prin rugaciuni acestui act de jertfa a Lui. 
Jertfa Trupului §i Sangelui Domnului este §i ea o jertfa ne- 
sangeroasa, pentru ca Domnul inviat nu-§i mai varsa san
gele din nou in Euharistie, dar pe de alta parte i§i retraie$te 
in eternitatea Sa ca un prezent continuu frangerea trupului 
§i varsarea sangelui pe cruce pentru noi. Ceea ce s-a petre- 
cut odata in viafa cuiva ramane intr-un anumit fel perma
nent, chiar daca nu se repeta, sau tocmai pentru ca avand 
o valabilitate eterna nu se mai repeta. Odo Casel spune: 
"Moartea nu mai are putere asupra Lui (Rom. 6, 9). Dar 
Dumnezeu ne-a dat posibilitatea de a ne infafi^a, de a ne 
face prezenta iara§i in rit, jertfa adusa odata pe Golgota, 
jertfa ve§nic valabila. Aceasta infati$are in prezent a mortii 
ca jertfa prin acfiuni simbolice este ceea ce numim Taina. 
Este contrachipul tainic al jertfei implinite o data in istorie, 
inainte cu doua mii de ani1'61. Ea s-a imprimat in El ca stare 
eterna. De Sangele Lui transfigurat, dar in aceasta stare de 
jertfa, ne imparta§im noi.

61. Ibidem, p. 101.
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Aceasta !nfati§are prezenta a mortii lui Mristos nu e tn- 
teleasa numai ca un act subiectiv al nostru, ci ca avandu-$i 
temeiul !ntr-o retraire continua de catre Hristos cel viu §i 
transfigurat a dispozitiei Sale din momentul jertfei pe cruce 
pentru noi, retraire in care este $i o identitate, dar $i o deo- 
sebire intre ceea ce s-a savar§it sau s-a patimit odata de 
catre o persoana §i retrairea prezenta. Mristos e intr-o con
tinua daruire a Sa Tatalui pentru noi, pentru a ni Se impar- 
ta§i in aceasta stare §i noua, ca sa ne atraga $i pe noi in 
aceasta daruire a Sa. Dar a retrai nu inseamna a repeta. El 
i$i retraie§te atat de intensiv frangerea trupului $i varsarea 
sangelui, ca ea nu poate ramane ineficienta in El, $i, prin 
imparta$irea noastra de El in aceasta retraire a Lui, e efi- 
cienta §i in noi, ca o impreuna "traire'' a noastra a "trairii" de 
catre El prin amintirea eficienta a varsarii sangelui Lui, fara 
ca ea sa insemne o varsare reala a sangelui Lui in momen
tul imparta§irii noastre. Jertfa euharistica, ca re-prezentare 
nesangeroasa a jertfei de pe cruce, nu exclude fericirea in 
care traie§te Hristos, ci, dimpotriva, o include.

Dar pentru ca cei pentru care se roaga acum preotul 
sunt credincio§i $i membri ai Bisericii, el cere pentru ei sau 
§tie ca li se va da prin jertfa euharistica puterea Sfantului 
Duh, ca intru marturia curata a cugetului sa cheme in toata 
vremea §i in tot locul numele lui Dumnezeu, iar El sa-i auda 
cu mulfumire §i cu bunatate. Preotul nu mai cere deci pen
tru ei numai sa primeasca de la Dumnezeu daruri (ca ierta- 
rea pacatelor), ci §i puterea de a-1 aduce ei in§i§i darurile 
lor. Dar puterea de a da, aratand o treapta mai inalta a lor, 
trebuie primita §i ea de la Dumnezeu.

Fiul lui Dumnezeu a voit prin inlaturarea jertfelor sange- 
roase, fie §i numai ca simboluri ale jertfei Sale, sa ridice 
omenirea de la simtirile inferioare pe care le susfin taierea 
$i mancarea animalelor. Cel pufin in cult nu trebuie sa apa- 
ra came de animale taiate. Prin aceasta se indreapta privi- 
rea spirituala a omenirii spre o viafa mai inalta a veacului
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viitor, pe care unii o anticipeaza inca de aid prin postul con- 
tinuu, sau chiar numai prin postul din anumite rastimpuri.

Hristos a incheiat $i depa?it jertfele sangeroase de ani- 
male nu numai pentru ca El e o jertfa infinit mai pretioasa, 
intrucat a dat cu deplina con§tiinta $i libertate insa?i viafa 
Sa, ca cea mai pretioasa viafa, lui Dumnezeu, ci §i pentru 
ca nu §i-a luat El insu§i viafa, care e un dar al lui Dum
nezeu, §i nu a fost ucis de uciga§ii Lui cu constiinta ca aduc 
o jertfa lui Dumnezeu, ca sa aiba §i ei un merit pentru moar- 
tea Lui. Cu primul fapt a implinit orice trebuinta de noi 
jertfe, cu al doilea, a oprit pe oameni sa-§i ucida semenii 
lor cu scuza ca o fac ca sa aduca jertfa lui Dumnezeu. De- 
sigur, oamenii mai ucid pe unii dintre semenii lor. §i unii 
dintre cei uci§i, fiind uci§i pentru marturisirea lui Dum
nezeu, sunt mucenici §i jertfe (Mt. 24, 9; Apoc. 6, 9) din pu- 
terea jertfei lui Hristos. Dar cei care-i ucid n-au lauda pen
tru aceasta, caci nu-i ucid pentru a aduce jertfa lui Dum
nezeu.

Dar daca uciderile de oameni, cu scuza ca cei uci$i sunt 
adu§i jertfa lui Dumnezeu, sunt oprite, taierea de animale 
este ingaduita, dar Hristos n-a indicat carnea animalelor ca 
chip al trupului Sau jertfit, pentru a se socoti ca jertfa Lui 
n-a incheiat jertfele de animale, sau ca uciderea Lui n-a fost 
cu totul condamnabila. Deci uciderea animalelor nu e inga
duita cu scuza ca ar fi carnea lor chip al jertfei aduse lui 
Dumnezeu, ci pentru ca e o trebuinta de hrana naturala. 
Prin aceasta se indica insa un nivel spiritual mai inalt, spre 
care cei ce voiesc pot sa tinda $i in hrana lor.

Astfel, insistenta Sfintei Liturghii asupra expresiei jert
fa nesangeroasa" are §i acest sens. De alta parte, Hristos 
are ca simbol tot atat de graitor al Sau nu numai mielul, 
care suporta junghierea fara de glas, ci §i painea. El e pai- 
nea ce ne hrane§te spiritual, precum e Mielul con$tient 
care a suportat sa fie jertfit pentru noi §i care ne umple de 
blandefea Lui gata de jertfa. Pe plan nevazut se prefera sa
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fie socotit Miel, care are o simtire, cata vreme painea nu o 
are; dar pe planul vazut vrea sa fie inchipuit prin painea 
nesangeroasa, care ne hrane^te.

Puterea de a te darui este §i ea un dar al lui Dumnezeu. 
Caci prin aceasta ai scapat de Tnchisoarea ingusta a egois- 
mului §i ai intrat in largimea infinita a vietii lui Dumnezeu, 
in care sufla Duhul cel Sfant, sau Duhul dragostei. De aceea 
se cere in aceasta rugaciune prima data §i Duhul Sfant, 
Care face pe cel in care sufla sa fie neincetat insufletit de 
dragostea de Dumnezeu §i deci sa-L cheme neincetat pe 
Dumnezeu in toata vremea §i in tot locul, plin de simfirea 
bunatatii Lui.

Astfel preotul incepe sa vorbeasca acum de aducerea 
jertfei §i de venirea Sfantului Duh peste credincio$i.

Dar preotul cere in aceasta rugaciune sa aduca la altar 
nu numai darurile de paine $i vin ce au fost pregatite la 
Proscomidie pentru a fi prefacute in jertfa lui Hristos, ci §i 
"rugaciunile §i cererile pentru tot poporul". Acestea sunt in 
primul rand rugaciunile ce le va face pentru prefacerea da- 
rurilor in jertfa nesangeroasa a lui Hristos. Caci fara ruga- 
ciuni nu se infaptuie§te jertfa aceea. in al doilea rand, a$a 
cum vor fi aduse de el pentru popor darurile de paine §i vin 
in vederea prefacerii, a§a se vor aduce de el pentru popor 
§i rugaciunile $i cererile poporului, care au insofit darurile 
aduse de el. E in tradifia Bisericii Ortodoxe sa dea credin- 
cio§ii pomelnice cu cei vii $i morfi ai lor ca sa fie pome- 
nifi de preofi la Proscomidie, scofandu-se particele pentru 
ei §i a§ezandu-se in fafa Agnefului, care se va preface in 
Trupul Domnului. Aceste particele a?ezate o data cu pome- 
nirea numelui celor pentru care se scot reprezinta persoa- 
nele lor, ba chiar le aduc pe acestea intr-un anumit fel de 
fata. Dar pomelnicele aduse de credincio§i pentru aceia 
arata ca ei se §i roaga pentru cei pentru care dau pomeniri. 
Aceste pomelnice cu numele celor pomenifi sunt insofite
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de obicei §i de Iumanari aprinse, aratandu-se ca se cere 
pentru aceia viafa adusa de Hristos prin inviere, ca nu sunt 
lasati in intunericul mortii ve§nice, lipsite de orice sens. 
Unii dintre cei pomeniti la Proscomidie sunt readu$i in 
amintire de catre preot pentru a-i face §i pe ceilalti credin- 
cio§i sa se gandeasca la ei, §i la "Intrarea cu darurile". Dar 
preotul aduce cereri nu numai pentru cei inscri§i pe aces- 
te pomelnice, ci pentru tofi credincio§ii care participa la 
Sfanta Liturghie, ca §i pentru cei de pretutindeni. Preotul i§i 
insu§e$te toate cererile §i rugaciunile credincio§ilor, adau- 
gandu-le §i pe ale sale in diferite momente ale Liturghiei, 
pentru ca tofi sa fie adu$i langa jertfa Iui Hristos §i aceasta 
sa le fie de folos tuturor.

b. A doua ectenle §i rugSciune pentru credinciosi. Cand 
sluje$te numai preotul, el roste§te ectenia a doua, identica 
cu prima. De este §i diacon, acesta intercaleaza: "lara $i 
iara cu pace Domnului sa ne rugam" §i, inainte de: "Apara, 
mantuie§te... ", inca patru cereri din ectenia prima de la in- 
ceputul Sfintei Liturghii pentru cei chemati: "Pentru pacea 
de sus"...; "Pentru pacea a toata lumea'...; "Pentru sfanta 
biserica aceasta..." §i "Pentru ca sa fim noi izbavifi..." Sunt 
cererile de cuprins mai general pe care le roste§te diaco- 
nul, ca sa aiba preotul cand sa spuna in §oapta rugaciunea 
a doua pentru credincio$i. in aceasta se face un pas mai 
departe spre viitoarea acfiune liturgica. Preotul cere pentru 
el, §i pentru cei ce se roaga impreuna cu el, curafirea de 
orice pata a trupului §i a duhului §i putinta sa stea nevino- 
vati §i neosandifi de Dumnezeu §i de con§tiinta lor, inain- 
tea jertfelnicului Lui cel sfant, nu numai ca sa aduca jertfa 
cea fara de sange, ci $i ca sa se imparta§easca in chip nevi- 
novat $i fara de osanda de Tainele Lui cele sfinte §i prin 
aceasta sa se imparta$easca de "Imparatia Lui cea cereasca". 
Se deschide deci perspectiva Sfintei Imparta$anii, §i, in le-
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gatura cu ea, a Imparafiei Sfintei Treimi. "Timpul axat in 
Mristos i$i gase§te acum dimensiunea eshatologica"62.

Aceasta apropiere de imparta§irea de Hristos trebuie sa 
coincida cu "inaintarea vietii noastre, a credinfei, a infele- 
gerii duhovnicesti". De aceea se roaga preotul nostru acum 
§i pentru aceasta. "intelegerea duhovniceasca" este intele- 
gerea luminata de Duhul Sfant. Duhul Sfant va preface da- 
rurile in Trupul §i Sangele Domnului, dar tot El va da cre- 
dincio§iIor capacitatea sa inteleaga, sa vada duhovnice§te 
aceasta Taina §i adancul ei sens mantuitor. Duhul Sfant ce- 
rut in rugaciunea anterioara e vazut acum in efectul lucrarii 
Lui asupra credincio?ilor.

Ecfonisul cu care se inchide ectenia a doua $i ultima a 
preotului §i rugaciunea nu mai e o repetifie exacta a ecfo- 
nisului ecteniei a doua de la inceputul Sfintei Liturghii, care 
recuno§tea ca a lui Dumnezeu este stapanirea §i imparafia 
§i slava, ci o lauda unita cu cererea ca atat preotul, cat §i 
credincio§ii sa fie pazifi totdeauna sub stapanirea Lui, sa 
nu fie atra§i de ispite sau de puterile vrajma§e de sub ea, 
ca astfel sa-I poata inalfa slava in vecii vecilor. Stapanirea 
lui Dumnezeu nu e acum numai laudata, ci §i ceruta. Caci 
fericifi sunt cei ce se vor afla totdeauna sub aceasta stapa- 
nire a iubirii treimice, deci a libertatii, a carei slava mai pre- 
sus de orice slava a stapanirilor lume§ti va fi cunoscuta prin 
Duhul §i laudata ca o slava care le-a devenit proprie §i lor.

Pentru intelegerea fericirii a carei pregustare incep cre- 
dincio§ii sa o aiba din mijirea la orizont a stapanirii iubi- 
toare sub care vor fi primiti sa traiasca, se cere pentru ei 
de la Duhul Sfant din nou: "Inteiepciune ".

62. P. Evdokimov, op. cit., p. 170; §i citeaza din SfantuI Simeon Te- 
saloniceanul, care spune: “Cand catehumenii ies §i credincio§ii sunt re- 
tinuti, acest moment arata sfar^itul timpului".
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Aceasta cerere a Duhului Sfant $i descrierea lucrarii Lui 
in rugaciunea a doua pentru credincio$i, se face in mod 
direct In Liturghia Sfantului Vasile cel Mare: "Cela ce ne-ai 
pus pe noi, smeritfi $i pacato$ii $i nevrednicii robii Tai, 
inaintea sfintei Tale slave, ca sa slujim sfantului Tau jert- 
felnic, Tu ne intare$te pe noi cu puterea Sfantului Tau Duh 
$i ne da noua cuvant intru deschiderea gurii noastre, ca sa 
chemam harul Sfantului Tau Duh peste darurile ce se vor 
pune inainte". Avem aid o noua dovada ca jertfa cea fara 
de sange, de care se vorbe§te In rugaciunea corespunza- 
toare din Liturghia Sfantului loan Gura de Aur, se refera la 
jertfa euharistica, dar ea se produce prin prefacerea daru- 
rilor de paine §i vin. Caci aici se anunfa atat prefacerea da- 
rurilor de catre Sfantul Duh, cat §i legatura acestei lucrari 
cu cuvantul ce va fi rostit de preot. E un cuvant care tre- 
buie rostit cu credinfa, plin de puterea Sfantului Duh. in 
acest cuvant lucreaza Hristos Insu$i, Cuvantul Tatalui, izvo- 
rul tuturor cuvintelor. Astfel Duhul Sfant va lucra nu In mod 
pur exterior asupra darurilor, ci prin Intarirea preotului "spre 
slujba aceasta", prin rostirea cuvantului de chemare a Du
hului Sfant. Cele exterioare nu se savar§esc decat prin in- 
termediul celor interioare; Intre ele nu este o granifa fixa.

Aici socotim ca e cazul de a Intregi legatura amintita 
Inainte dintre chipul de Miel §i de Paine ca simboluri ale Cu
vantului. Cuvantul in Sine implica §i calitatea de Paine §i pe 
cea de Miel. Painea ne hrane§te, El Se jertfe§te din mila 
pentru noi $i ne stapane§te cu blandefea Mielului, ca sa ni 
Se daruiasca drept Paine. Daca n-ar fi Cuvantul, n-ar fi nici 
Painea §i nici Mielul. De aceea numai in calitatea Lui de Cu
vant care da putere, prin Duhul, cuvantului preofesc, pai
nea se preface In Painea cereasca sau In Mielul ce poarta 
semnele junghierii. §i Intrucat cuvantul este atat de esen- 
fial in savar§irea jertfei, sau Cel ce ni se da in Taina ni se 
arata In planul vazut ca Paine, iar In cel nevazut lucreaza ca
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Miel, Euharistia poate fi numita jertfa nesangeroasa $i cu- 
vantatoare, mai ales ca prototipul Mielului in planul neva- 
zut nu se mai jertfe§te la fiecare Euharistie, ci-§i retraieste 
doar simtirea jerfei, care s-a imprimat pentru veci in El. Sau 
poate fi numit §i cuvantul nostru de multumire, plin de cu
vantul dumnezeiesc, jertfa adusa Tatalui, intr-un sens mai 
pufin complet: jertfa de lauda. Pentru noi Cuvantul e mai 
ales Painea, de§i e §i Mielul, pentru Tatal e mai ales Miel §i 
Cuvant.

Comunitatea incepe acum sa cante cantarea heruvimi- 
ca. Pana la ie§irea cu darurile, se canta partea intai a ei: 
"noi, care pe Heruvimi cu taina inchipuim $i facatoarei de 
viafa Treimi, intreit sfanta cantare aducem, toata grija cea 
iumeasca acum sa o lepadam".

Dupa intrarea cu Evanghelia, poporul credincios a can- 
tat cantarea intreit sfanta a Serafimilor, dar fara sa spuna 
explicit ca ea e in cinstea Sfintei Treimi, caci Hristos nu O 
revelase inca deplin prin propovaduirea Sa. Acum declara 
ca aduce aceasta cantare Sfintei Treimi, totu§i fara sa nu- 
measca explicit cele trei Persoane. in plus, acum afirma 
con§tiinta ca trebuie sa lepede toata grija cea Iumeasca. 
Acum Hristos Se va arata ca Cel ce merge spre jertfa man- 
tuitoare, ba chiar ca Cel jertfit ce merge spre ingropare §i 
inviere. Taina e cu mult mai mare. §i pentru fapta aceasta 
a lui Hristos e laudata Sfanta Treime, atat de Heruvimi, cat 
§i de poporul credincios ce-i inchipuie§te. in Vechiul Testa
ment, Serafimii nu aveau in fata lor taina lui Hristos savar- 
§ita. De aceea entuziasmul cu care se canta atunci "Sfinte 
Dumnezeule" face loc cantarii line, expresie a adancii ui- 
miri contemplative in fata dragostei de negrait a Sfintei 
Treimi. Comunitatea liturgica nu se §tia acolo inchipuind 
pe Heruvimi; numai preotul, purtator al Evangheliei, al cu- 
vantului lui Hristos, nedesfa^urat inca in propovaduire, se 
ruga sa-i fie intrarea sau lucrarea de propovaduire insotita 
de a ingerilor.
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2. Rugaciunea preotului in care cere direct 
sa fie invrednicit sa aduca pe Hristos insu§i ca Jertfa

in timpul acesta preotul, stand inaintea Sfintei Mese, 
cite§te in taina o rugaciune, in care cere Iui Hristos sa-i cu- 
rateasca sufletul §i inima "de cugete viclene" §i sa-1 invred- 
niceasca, cu puterea Sfantului Duh, pe el, cel imbracat cu 
harul preofiei, sa stea inaintea Sfintei Mese $i sa jertfeasca 
sfantul §i preacuratul Lui Trup $i scumpul Lui Sange. Cu cat 
i§i da seama mai mult de nevrednicia sa, cu atat cere mai 
mult lui Hristos sa-1 invredniceasca, sau invers: Tu ma in- 
vrednicesti ca preot, dar eu nu ma pot afla pasiv in vredni- 
cia ce mi-o daruie$ti, sau nu o pot primi fara sa Ji-o cer §i 
sa ma deschid ei. Acesta e un paradox exprimat in aceasta 
rugaciune.

In al doilea rand, preotul $tie ca el, ca cel imbracat cu 
harul preotiei, e cel ce jertfe$te pe Hristos, dar in acela$i 
timp §tie ca Hristos insu§i e Cel ce Se jertfe§te pe Sine, ca 
Cel ce S-a facut noua, tuturor, Arhiereul de care avem ne- 
voie. Paradoxul se rezolva in faptul ca de$i Hristos e Arhie
reul nostru, §i ca atare El insu§i S-a adus pe Sine jertfa uni- 
ca $i permanent atoteficienta, a dat preotului sfanta slujire 
vazuta a acestei jertfe liturgice fara de sange, adica 1-a fa- 
cut organ con$tient prin care El insu$i i$i actualizeaza jert
fa de pe Qolgota in mod nesangeros spre imparta§irea cre- 
dincio§ilor cu ea sub chipuri vazute. Daca sunt necesare 
chipuri vazute pentru actualizarea ei pe seama credincio§i- 
lor inzestrafi cu ochi, cu gura §i in general cu trup vazut, 
desigur ca e necesara §i o persoana ca organ vazut, care sa 
implineasca rugaciunile prin care sub aceste chipuri vazute 
se actualizeaza jertfa nevazuta a lui Hristos in cursul tim- 
pului. Preotul e cutremurat de rolul ce i s-a dat, dar §i de 
prezenfa lui Hristos lucrator prin el.

Deci Hristos n-a ie§it acum din slujirea Sa arhiereasca, 
dar folose§te ca organ vazut al acestei slujiri pe preot. 
Aceasta o spune preotul spre sfar§itul rugaciunii. Caci de§i
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se refera la darurile pentru care se cere invrednicit sa le 
aduca lui Hristos, aceste daruri sunt destinate sa se prefaca 
in Sfantul Trup $i in Sangele lui Hristos, prin Mristos insu$i. 
Deci aceste daruri §i preotul insu§i il implica pe Hristos 
insu§i, nu numai ca ni§te simboluri ale lui Hristos, ci ca 
avand in legatura cu el pe Hristos, Cel ce va lucra prin preot 
asupra darurilor. Aceasta aducere a darurilor, deci §i a lui 
Hristos ca dar, sau aceasta prefacere a lor, se face de 
Hristos, dar de Hristos care lucreaza prin preot. Aceasta o 
spune preotul, zicand: "Binevoie$te sa-Ji fie aduse darurile 
acestea de mine, pacatosui $i nevrednicui robui Tau. Caci 
Tu e$ti Cel ce (Te) aduci $i Cel ce e$ti adus'; deci Cel ce e§ti 
adus de mine, pacatosui, de§i pe de alta parte Tu insufi Te 
aduci; Cel ce Te prime§ti ca jertfit $i Cel ce Te daruie$ti 
(jertfindu-Te).

Apoi tamaiaza altarul §i biserica pentru ca tofi sa pri- 
measca pe Hristos, Care vine spre jertfire cu toata curafia, 
cum L-au primit cand a venit sa invete prin Evanghelie.

imparatul imparafilor trebuie intampinat de credincio§ii 
din biserica intru miros de buna mireasma a gandurilor §i 
a simtirilor.

3. Ie§irea cu Sflntele Daruri

Intorcandu-se in Sfantul Altar de la cadit, preotul face 
trei inchinaciuni inaintea Sfintei Mese, zicand inaintea fie- 
careia: “Dumnezeule, curafe$te~ma pe mine, pacatosui, $i 
ma miluie$te". Prin aceste cuvinte, ca §i prin psalmul 50, 
rostit in vremea tamaierii, cere cu o staruinfa deosebita 
curafirea sa pentru a se invrednici de purtarea darurilor ce 
se vor preface in Trupul §i Sangele lui Hristos. Saruta apoi 
Sfanta Masa §i Sfantul Antimis pe care va fi a$ezat Hristos, 
sub chipul Sfintelor Daruri, sau ca mormant in care Se va 
cobori ca sa invie din el; de asemenea, Sfanta Cruce pe 
care S-a adus Hristos jertfa mantuitoare. Se intoarce apoi §i 
se apleaca in fata u§ilor imparate§ti catre credincio§i, pe de
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o parte binecuvantandu-i pentru a Intampina cu vrednicie 
pe Hristos sub forma Sfintelor Daruri, pe de alta pentru a 
cere iertare tuturor: "Deci, cand ifi vei aduce darul tau la 
altar $i acolo ifi vei aduce aminte ca fratele tau are ceva im- 
potriva ta, lasa darul tau acolo, inaintea altarului, §i mergi 
intai §i te impaca cu fratele tau §i apoi, venind, adu darul 
tau" (Mt. 5, 23). Cum va primi Domnul darul nostru, pe care 
mai intai ni 1-a dat El, ca sa infaptuiasca la un nivel §i mai 
inalt unirea noastra cu El, daca suntem dezbinafi de seme- 
nii no§tri, cand Dumnezeu voie§te ca pe tofi sa ne uneasca 
cu Sine prin dragostea pana la jertfa? Se duce apoi la Pros- 
comidie, unde darurile au fost acoperite mai Inainte.

Slava Fiului lui Dumnezeu a fost acoperita chiar de la 
intrupare §i a ramas acoperita in gradul cel mai accentuat 
in timpul inaintarii Sale spre rastignire §i inmormantare la 
intrarea in Ierusalim, de§i cei ce erau apropiati simteau 
chiar in smerenia Lui adevarata calitate a Lui de imparat. 
Dar $i acum, in Sfanta Liturghie, cand se prelunge§te intra
rea de atunci in Ierusalim, ca intrare la jertfelnicul de sus, 
intra ca un imparat smerit, ca un imparat "nevazut" pentru 
cei ce privesc cu ochi lumesti, insa pentru cei ce 11 vad cu 
ochi duhovnice§ti, ca imparatul caruia ii vom cere sa ne 
pomeneasca intru imparafia Sa cea cereasca. Se ia de pe 
sfantul disc §i de pe sfantul potir numai "aerul", adica natu- 
ra cosmica sub care s-a acoperit ca orice om ce se na§te in 
lume §i e dependent de ea. Se arata acum intrucatva cali- 
tatea Sa de Fiu al omului, care merge spre jertfa, intrucat 
se infafi^eaza in mod deosebit sub acoperamintele lor 
trupul $i sangele Lui. Acoperindu-§i slava Sa prin intrupare, 
Fiul lui Dumnezeu ne-a aratat ca, cu cat vine mai aproape 
ca om pentru cei ce pot sa vada, cu atat poate fi mai de- 
parte ca Dumnezeu pentru cei ce nu au ochi duhovnice$ti 
sa vada. in general, Cuvantul lui Dumnezeu nascandu-Se 
ca om, Se acopera de creafiunea Sa, de "aerul" cosmosului, 
descoperindu-§i acum, cand e sa intre spre altarul de jert-
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fa, calitatea de Cel ce Se va aduce jertfa pentru oameni. El 
S-a acoperit, caci nu vrea sa ne smulga o recunoa$tere §i o 
recuno§tinta forfata. Cum §i-ar mai efectua In acest caz 
coborarea Sa, din dragoste pentru noi, pana la jertfa? To- 
tu§i, cei credincio$i II slavesc chiar pentru aceasta cobo- 
rare, caci vad marirea Lui tocmai in aceasta adanca smerire 
a Lui din dragoste.

Freotul apropiindu-se de Sfintele Daruri la Proscomidie, 
se inchina de trei on, prin ceea ce manifesto intenfia infi
nite! Sale inchinari, dar §i indreptarea ei spre Sfanta Trei- 
me. Prin sarutare arata ca acest Dumnezeu care S-a culcat 
in iesle pentru noi, oricat este de slavit, e un Dumnezeu 
care Se bucura sa fie iubit de noi, spre folosul nostru. Dar 
sarutandu-L, preotul nu uita sa ceara curatirea sa §i indu- 
rarea Lui, caci dragostea Lui fata de noi $i a nostra fata de 
El ne cere o curatenie continuu sporita, ca $i dragostea sa 
sporeasca. De aceea zice: "Dumnezeule, curate$te-ma pe 
mine, pacatosul". De este §i diacon, face §i el asemenea, 
apoi cere preotului: "Ridica, stapane". Preotul ia "aerul" sau 
acoperamantul cel mare, il pune pe umerii diaconului, sau, 
daca nu e diacon, pe ai sai, ca pe giulgiul purtat de Iosif din 
Arimateea, in care a fost infa$urat flristos la inmormantare, 
sau ca pe crucea lui Hristos purtata de Simon Cirineanul. 
Apoi da discul in mainile diaconului ca sa-1 duca ridicat pe 
capul sau, rostind cuvintele: ’Ridicatf mainile voastre la 
cele sfinte $i binecuvantafi pe Domnul". Prin jertfa Hristos 
S-a indreptat spre cer, spre Tatal Sau. S-a rastignit pe varful 
Golgotei sau al Capatanii, ca sa fie vazut in aceasta stare 
de toata Iumea. Varful creatiunii este omul, el este capul; 
spre luarea la cuno§tinta de catre con§tiinta omului, mani- 
festata prin capul lui, s-a jertfit Domnul. Daca nu este dia
con, ia tot preotul §i sfantul disc, ca §i potirul, tinandu-le ri- 
dicate la fruntea sa. Hristos umple mintea preotului de cu- 
vantul propovaduirii §i de fapta §i intelesul jertfei. Hristos 
"paze§te cugetele noastre" §i El e "pacea care covar§e§te
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toata mintea" (Filip. 4, 7). El vrea sa avem in mintea noas- 
tra mereu jertfa mantuirii noastre. Dar se arata prin aceas- 
ta §i slava la care S-a ridicat Hristos prin jertfa.

le$ind el, sau ei, pe u$a dinspre miazanoapte a altaru- 
lui, comunitatea liturgica i$i opre§te cantarea, dupa ce a in- 
cheiat partea intai a ei cu cuvintele: “Toata grija cea lu- 
measca acum sa o lepadam". Prin aceste cuvinte s-a prega- 
tit pentru vederea §i primirea Imparatului acoperit, sau ne- 
vazut, sau ascuns in taina Lui nepatrunsa, Care iese §i intra 
cu jertfa Lui, sau spre actualizarea jertfei Lui; iese de la noi 
§i intra la Tatal, sau o inalfa din mijlocul nostru §i pentru 
noi, la Tatal. Acum comunitatea priveste in tacere uimita 
Taina cea mare: pe Imparatul care Se arata intrand pentru 
noi, acoperit de smerenie, in Ierusalim, sa Se jertfeasca 
dus pe Golgota §i spre inmormantare; iar in prezent, a§e- 
zandu-Se pentru vederea duhovniceasca, fiind Cel inviat, 
dar in stare de ve§nica jertfa, in fata Tatalui, pe jertfelnicul 
de sus. El pa$e§te spre o Golgota a compatimirii §i spre un 
mormant in care vrea sa atraga viata noastra veche, §i spre 
permanenfa starii de jertfa din cer pentru noi, inconjurat $i 
slavit in mod nevazut de o§tile cere§ti pentru aceasta jertfa 
din necuprinsa iubire. Coborarea pana la cruce §i inalfarea 
intru slava, dar tot in stare de jertfa, nu se contrazic, ci pri- 
ma potenteaza slava care pentru iubirea aratata de El nu e 
intrecuta de nimeni, sau e mai presus de orice infelegere. 
imparatul tuturor Se jertfe§te, aratandu-ne adevarata stapa- 
nire pe care o ca$tiga prin aceasta peste suflete ca Cel mai 
adevarat imparat. Se jertfe$te de§i e mai mare ca orice im- 
parat lumesc sau tocmai de aceea, sau pentru a arata in ce 
consta calitatea de adevarat imparat. Au simfit aceasta 
chiar pe pamant ucenicii §i cei apropiafi de El, intrand cu 
El, sub chipul preotului (sau $i al diaconului) umplut de 
toata smerenia, la acea inalfime impreuna cu El, in numele 
credinciosilor care, cu infelegerea lor duhovniceasca, inte- 
leg acest paradox al calitafii de imparat a Celui ce Se jert-
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fe§te. Caci cei progresati duhovnice§te, chiar In dezordinea 
nascuta din necredinta celor obisnuifi sa-L vada pe Dum- 
nezeu §i sa-L recunoasca numai in acte de putere lumeas- 
ca, vad marea putere a lui Dumnezeu, Care ridica lumea 
din haos numai prin iubire $i In vederea unei iubiri ve$nice 
§i fericite In imparafia Sfintei Treimi. Vad ca Hristos e ade- 
varatul imparat care li ridica prin jertfa la existenfa fericita 
a vietii ve§nice. Au simfit ca sub smerenia Lui se ascunde 
calitatea Lui de imparat suprem §i cei ce L-au primit pe 
Iisus intrand Inainte de a se rastigni In Ierusalim. Ba, mai 
mult, de El "s-a cutremurat cetatea" (Mt. 21, 10), cu toata 
blandefea Lui aratata In §ederea pe un asin. De aceea in 
Evanghelia lui loan se spune: 'Tiu te teme, fiica a Sionului! 
lata, imparatul tau vine §ezand pe manzul asinei" (In 12, 
15). Acest cuvant reda un cuvant al proorocului Zaharia, 
care vorbe§te §i mai explicit despre blandelea acestui su
prem imparat, recomandand nu numai netemerea de El, ci 
§i bucuria: "Bucura-te foarte, fiica a Sionului (Biserica Mou- 
lui Testament), striga, fiica Ierusalimului, iata, imparatul 
tau vine la tine drept §i Insu$i Mantuitor bland §i calare pe 
asin §i pe manz tanar" (Zah. 9, 9).

Chiar cand §i-a dat sufletul pe cruce, acceptand ultima 
neputinfa a fiinfei omene$ti, toate s-au cutremurat §i s-au 
acoperit de Intuneric (Mt. 27, 51; Lc. 23, 44). Aceasta In- 
seamna ca daca pentru cei care prin nivelul lor duhovni- 
cesc inallat sunt apfi sa vada in blandefea §i mila suprema 
a lui Hristos pe Dumnezeu, El e imparatul caruia ii aduc o 
slava sincera, dimpotriva, cei ce socotesc ca Dumnezeu nu 
se vede decat Intr-o putere asemenea celei din lume, cand 
n-o vad pe aceasta, promoveaza haosul In lume, In ideea 
ca nu e Dumnezeu. Ei sunt obi§nuifi sa dea slava numai 
celui ce-$i manifesto puterea silnica asupra lor. Dar lui 
Dumnezeu nu-1 trebuie o astfel de slava lingu§itoare, unita 
cu cartirea ascunsa.
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Dupa ce am lepadat "toata grija cea lumeasca", ne con- 
centram in Intregime in minunarea de slava Lui, care mer
ge cu iubirea fata de noi pana la jertfa Sa. Ce ne mai pasa 
de grijile noastre trecatoare, cand avem siguranta acestei 
iubiri ve$nice a imparatului Hristos? Experienta duhovni- 
ceasca a slavei Lui care e potentate inca pe Qolgota, dar cu 
mult mai mult in cer, de§i ramane in stare de jertfa, i§i ga- 
se§te expresie mai graitoare in cantarea heruvimica din 
Sambata mare: "Sa taca tot trupul §i sa stea cu frica §i cu 
cutremur $i nimic pamantesc sa nu gandeasca. Caci iata, 
imparatul imparatilor $i Domnul domnilor, Hristos, Dum- 
nezeul nostru, pa§e§te spre a Se jertfi $i pentru a Se da ca 
hrana credincio$ilor Sai. inaintea Lui merg cetele ingerilor 
$i toate Incepatoriile, Domniile, Heruvimii cu ochi multi §i 
Serafimii cu cate §ase aripi, fefele acoperindu-$i §i cantand 
cantarea: Aliluia, Aliluia, Aliluia" (Laudati-L pe Domnul Dum- 
nezeu).

Con§tiintei ca Cel ce merge pentru amintire spre rastig- 
nire, sau e rastignit §i, in aceasta calitate, urea sau Se afla 
pe jerfelnicul de sus ca jertfa iubitoare pentru pacatele 
noastre, ii da expresie preotul cerand, dupa pilda talharu- 
lui rastignit la dreapta lui Hristos, pomenirea tuturor celor 
ce cred in El in imparatia Sa cea cereasca, in care Se suie 
Hristos acum cu jertfa Sa. Aceleia$i con§tiinte ii da expre- 
sia poporul credincios intarind prin "Amin" convingerea ca 
Hristos purtat de preot in maini, prin chipul darurilor, e 
Imparatul ce intra pentru noi ca jertfa in Imparatia ceru- 
rilor, intemeind propriu-zis acea Imparatie, dinainte de tim- 
puri prevazuta, pe seama noastra. Inainte de a lauda pe im
paratul nevazut, comunitatea liturgica, continuand Heru- 
vicul, Ii va cere mantuirea pentru toti cei din biserica $i mai 
ales pentru toti cei dragi, vii §i morfi, pentru cei prezenfi $i 
pentru cei absenti. ii va cere Celui ce va urea sau Se afla 
cu jertfa Sa pe jertfelnicul de sus, pomenirea lor in impara
tia Lui, adica a§ezarea lor langa El. A$a cum talharul de-a
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dreapta e sigur atat de iminenta intrarii lui Hristos in Impa
ratia de sus, In care doar revine ca om, caci ca Dumnezeu 
o are din veci, cat $i de moartea Lui mantuitoare pentru 
toti, cerandu-I sa-1 pomeneasca, sa-1 duca §i pe el in acea 
Imparatie, prin pomenirea de catre El: "Pomeneste-ma, 
Doamne, cand vei veni intru Imparatia Ta" (Lc. 23, 42) - a$a 
sunt siguri §i cei din biserica atat de intrarea iminenta sau 
de aflarea Imparatului Hristos, Cel nevazut, de-a dreapta 
Tatalui in stare de jertfa pentru noi, cat §i de puterea Lui de 
a-i aduce la viata adevarata pe ei, care pot sfar§i in orice 
clipa, $i pe toti cei dragi ce cred in El, fie ca sunt inca vii, 
fie ca sunt adormiti, daca sunt pomeniti de imparatul prea- 
inalt, pentru a-i ridica mai aproape de El.

Credinciosii, de§i au lepadat toata grija cea lumeasca, 
n-au lepadat raspunderea de a ajuta cu rugaciunea lor la 
mantuirea tuturor §i grija de mantuirea lor. Tocmai in aceas- 
ta se arata concentrarea intregii lor increderi in imparatul 
nevazut, Care Se aduce neincetat jertfa pentru toti. Ei il lau- 
da intai prin aceste cereri, inainte de a-L lauda prin con- 
finutul cantarii.

Prin aceste pomeniri, con§tiinta sobornicitatii Bisericii 
i$i capata in fiecare membru al ei o noua intarire. Cei de pe 
pamant sunt orientati spre ve§nicie, dar vor sa-i aiba cu ei 
pe toti cei vii §i morti; ei se simt legafi §i de cei adormiti $i 
ca avand datoria de a cere pomenirea lor de catre Hristos, 
implinindu-$i prin aceasta partea lor de responsabilitate 
fata de ei. Dar nu se roaga numai pentru pomenirea celor 
adormiti, ci pentru toti cei de fata, pentru toti cei prezenfi 
§i absenti. Toti trebuie sa vrem $i trebuie sa cerem sa fim 
impreuna in Imparatia lui Hristos. Nu suntem exclusivi$ti. 
Aceasta ar arata lipsa noastra de iubire, deci neimplinirea 
condifiei care se cere pentru a fi facuti parta$i de Imparatia 
iubirii ve§nice. Toti suntem responsabili unii pentru altii. 
Jertfa permanenta a lui Hristos, inaugurate pe Qolgota, ne 
leaga pe toti, pentru ca s-a adus pentru toti. Daca Hristos
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nu §i-a restrans scopul jertfei Sale, nici noi nu trebuie sa-1 
restrangem printr-un fel de egoism individual, sau de grup.

He rugam intai pentru pomenirea arhiereului, prin care 
ni se comunica harurile lui Hristos, venite de la Apostoli, §i 
care le are in comuniune cu totf episcopii, deci cu toata Bi- 
serica. Prin aceasta se arata ca vrem sa ramanem In uni- 
tatea §i in dreapta credinta a Bisericii apostolice. Hu ne pu- 
tem mantui decat In aceasta. Desparfirea de ea e una cu 
desparfirea de Hristos, de unitatea celor ce-L recunosc in 
adevarul Lui, a$a cum L-au cunoscut Apostolii. Hu numai 
arhiereul §i preotul se roaga pentru credincio$ii pastoriti, ci 
§i credincio?ii pentru ei. Hu numai de la inima curge san- 
gele spre madulare, ci §i invers. A$a se mentine unitatea §i 
viafa organismului.

He rugam, Indeosebi, pentru pomenirea ctitorilor §i 
sprijinitorilor loca§ului bisericesc in care ne aflam. Caci 
aceasta ne da putinta sa mentinem in mod practic, cei din- 
tr-o enorie, unitatea noastra in credinta prin primirea Tai- 
nelor $i s-o intarim prin Sfanta Liturghie. Dar §i pentru cti- 
torii $i binefacatorii sfintelor lui Dumnezeu biserici de pre- 
tutindeni. Afirmam in toate felurile con§tiinta ca mantuirea 
noastra se Infaptuie§te in cadrul universal al Bisericii §i ca 
tofi suntem datori sa ne rugam pentru tofi. §i totodata afir
mam ca universalismul acesta se mentine nu numai prin 
rugaciunea unora pentru altii, ci §i prin jertfa. Unde nu e 
jertfa, se intare§te egoismul care faramifeaza unitatea uni- 
versala a Bisericii, unitatea creatiei lui Dumnezeu.

He rugam §i pentru pomenirea celor ce au adus "aces- 
te cinstite daruri $i a celor pentru care s-au adus ". Darurile 
care se vor preface in Trupul $i Sangele Domnului, ca §i da
rurile cele mai inalte de care se vor imparta§i toti unindu-se 
tofi in El, vin tot de la El. Ele sunt, ca §i rugaciunile unora 
pentru altii, semne ?i mijloace ale iubirii unificatoare. Cei 
ce au adus darurile le-au adus din iubire pentru unitate. Ru- 
gandu-ne pentru pomenirea lor, le raspundem cu iubirea
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noastra $i cu vointa de a-i avea in unitate cu noi in impa- 
rafia lui Hristos.

Freotul incheie pomenirile cu cererea pentru pomeni- 
rea celor de fata. Cei de fata dau prin iubire intaietate ru- 
gaciunii pentru toti ceilalti: J>/ pe voi, pe toti, dreptcredin- 
cio$ilor cre$tini, sa va pomeneasca Domnul Dumnezeu 
intru hmparalia Sa, totdeauna, acum $i pururea $i in vecii 
vecilor". Cei de fata sunt fericiti ca s-au rugat intai pentru 
tofi ceilalti. Aceasta ii va face mai vrednici de pomenirea lui 
Dumnezeu.

Preotul porne§te cu discul $i cu potirul spre altar prin 
u§ile imparate$ti. Daca a fost diacon, el a intrat cu discul 
dupa cererea facuta de el, la inceput: "Pe tot neamul cre$- 
tinesc, Domnul Dumnezeu sa-1 pomeneasca intru imparaiia 
Sa '. E datoria preotului sa pomeneasca pe nume diferite 
categorii sau persoane ale credincio§ilor. In altar se a§aza 
de-a dreapta Sfintei Mese, a$teptand cu discul pe cap, intra- 
rea preotului. El sta cum a stat ingerul, in ve§minte straluci- 
toare, langa mormantul din care a inviat Domnul. Eveni- 
mentele istorice condensate in persoana lui Hristos §i intr-o 
ve$nica actualitate atrag atentia spre ele $i lucreaza asupra 
credincio§ilor in mod simultan.

Dupa ce preotul a terminat cererile de pomenire, co- 
munitatea credincio§ilor i§i continua cantarea heruvimica, 
vazandu-se, dupa fagaduinfa de a lepada toata grija cea 
lumeasca, invrednicita de a primi pe imparatul tuturor: "Ca 
pe imparatul tuturor sa-L primim pe Cel nevazut inconjurat 
de cetele ingere$ti. Aliluia, Aliluia, Aliluia".

in acest timp preotul ajungand in altar, pune sfantul po- 
tir pe antimisul de pe Sfanta Masa. Asemenea $i sfantul 
disc luat de la diacon. il a?aza pe Hristos, socotit ca rastig- 
nit, §i sangele varsat din trup in mormant, preotul inchi- 
puind pe Iosif din Arimateea, lucru amintit prin cuvinte co- 
respunzatoare: "Iosif cel bun chip de pe lemn luand preacu-
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rat trupul Tau, cu giulgiu curat infa$urandu-I $i cu miresme 
(In 19, 40), in mormant nou (Mt. 27, 60) ingropandu-i, l-a pus ".

in timpul acesta a luat acoperamantul de pe disc §i de 
pe potir $i le-a acoperit pe amandoua cu "aerul" luat de pe 
umarul diaconului. in mormant Hristos a fost §i mai aco
perit de stihiile cosmosului, pentru ca nu mai traia §i nu-§i 
mai arata sufletul plin de dumnezeire prin ochii Lui, dar pe 
de alta parte starea Lui de jertfa e §i mai vazuta. Aceasta 
acoperire cu "aerul" mai indica §i dezbracarea trupului lui 
Hristos cel mort, ungerea lui cu miresme §i infa$urarea lui 
in giulgiu. Aceasta e ceea ce s-a vazut. E o treapta noua in 
chenoza (in coborare). Cel dezbracat de altii e in gradul 
ultim al lipsei Sale de putere. Iisus nu numai Se aduce prin 
jertfa, ci Se lasa §i adus de altii in aceasta stare, de§i cei ce 
L-au rastignit n-au facut-o cu intentia de a jertfi. Dar preo- 
tul il dezbraca cu acest gand, cum au facut-o $i Iosif §i 
Hicodim, care prin aceasta au facut sa se implineasca actul 
de jertfa al Mantuitorului. Fara o participare a preotului §i a 
credinciosilor, fara o participare a oamenilor la implinirea 
jertfei lui Hristos, aceasta totu§i nu se poate infaptui.

Apoi preotul spune §i ceea ce nu s-a vazut, sau s-a va
zut numai printr-o parte: "in mormant cu trupul, in iad cu 
sufletul, ca un Dumnezeu, in rai cu talharul $i pe scaun im- 
preuna cu Tatal $i cu Duhul ai fost, Hristoase, toate um- 
plandu-Ie, Cel ce e$ti necuprins". Mimeni nu se oprea nici 
inainte de Hristos cu totul in mormant. Cu sufletul mergea 
fiecare mai adanc, in iad. Himeni nu disparea cu totul ca 
persoana, se ducea cu sufletul mai adanc; dar in adancul 
extremei imputinari a viefii lui. Persoanele raman in cadrul 
existenfei intemeiate de Dumnezeu prin creafie. Dar intru- 
cat s-au desprins cu voia de El, raman numai in planul exis- 
tentei create, care nemaifiind in comunicare cu izvorul vie- 
tii, de§i continua sa Fie susfinute in fiinfa de puterea lui 
Dumnezeu, nu se bucura de comunicarea vietii Lui proprii.
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Hristos ducandu-Se $i El cu sufletul In acel adanc ie$it 
din comuniunea de viafa cu Dumnezeu, intrucat a avut In 
Sine insu§i dumnezeirea, a dus acolo insa§i viafa, nelasand 
sufletul unit cu El, ca Dumnezeu, sa cada in acest grad ex- 
trem de impufinat al viefii desparfite de Dumnezeu. S-a dus 
In iadul extremei pufinatafi de viafa, In iadul umplut prin 
aceasta de Intuneric, ducand In el viafa §i lumina, pe care 
a Impartit-o tuturor celor ce au crezut In timpul viefii pa- 
mante$ti in fagaduinta dumnezeiasca a venirii Lui In trup. 
Hristos a sfaramat incuietorile iadului, El a spart porfile 
temnifei din care nu putea ie§i nimeni, cu viafa Sa care a 
patruns in el, la cei ce fusesera du§i acolo, a§teptand cu In- 
credere venirea fagaduita a Fiului lui Dumnezeu, Care S-a 
unit cu firea omeneasca (I Petru 3, 19-20). Ace$tia umplan- 
du-se de viafa Lui, s-au mutat chiar prin aceasta in rai, 
adica in cuprinsul viefii §i Iuminii Lui dumnezeie§ti. Cel din- 
tai care s-a umplut de viafa $i de lumina lui Hristos, de raiul 
care se raspandea din El, a fost talharul de-a dreapta, care 
a plecat Inca de aid unit cu El in credinfa, moartea lui ur- 
mand imediat mortii lui Hristos (In 19, 32), transformand 
moartea lui, din cale spre iad, In cale spre rai.

Dar din sufletul lui Hristos s-a raspandit viafa §i lumina 
dumnezeiasca, pentru ca El era ca Dumnezeu totodata pe 
scaunul puterii ce umplea, impreuna cu Tatal $i cu Duhul, 
toate, fiind necuprins. Ipostasul Lui dumnezeiesc nu se 
mai desparte dupa intrupare de firea Sa omeneasca. El Se 
traia chiar pe scaunul stapanirii supreme ca Cel nedesparfit 
de umanitatea Sa. De aceea nu spune preotul: "Trupul ifi 
era in mormant", ci se adreseaza Lui insu§i ca Ipostas dum
nezeiesc, spunandu-I: "in mormant (ai fost) cu trupul", pre- 
cum tot Lui ii spune: "in iad (ai fost) cu sufletul, in rai cu 
talharul §i pe scaun ai fost, Hristoase, Dumnezeule"; in gre- 
ce$te se reliefeaza faptul acesta §i mai clar, spunandu-se 
"In mormant (ai fost) trupe§te" (acoiiaTiKoq).
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Hristos insusi Se $tia aflandu-Se $i in mormant cu 
trupul Sau. In mod tainic, a§a cum Se traia in cer, purtator 
al umanitatii Sale, Se traia prezent in trupul asezat in mor
mant, legat de acest trup. De altfel, chiar sufletul omenesc, 
cand trupul este mort, §tle de aceasta. Ba sfintii raman 
uneori legafi de trup printr-un har deosebit. Cu atat mai 
mult ipostasul dumnezeiesc al lui Hristos, ba chiar sufletul 
Sau, i$i vedea trupul in mormant, il $tia legat de Sine, se 
simfea legat de el. Se imbina paradoxul: moartea trupului 
cu con§tiinta ipostasului, §i sufletul lui Hristos cu acest trup 
care li aparfine. Ipostasul dumnezeiesc era nu numai in 
sufletul, ci $i in trupul Sau, sau acestea erau tinute intr-o 
legatura cu El, Care Se afla pe scaunul stapanirii peste 
toate. Mai mult chiar, trupul Lui, de§i in mormant, era pre- 
zentat Tatalui ca jertfa, iar sufletul traia si el starea de jertfa 
a trupului Sau.

Moartea L-a dus pe Hristos nu numai ca Dumnezeu, ci 
?i ca om pana inaintea Tatalui. Moartea ca jertfa Da dus si 
ca om in plinatatea viefii dumnezeiesti, pe cand pe cel ce 
moare in pacate il duce in ultimul adanc al impufinarii viefii 
create. De aceea mormantul lui Hristos e mormant "nou", 
in sensul eminent, pentru ca si trupul Lui omenesc, asezat 
in el, e trup nou. §i desi trupul lui Hristos nu e pretutindeni, 
Hristos ca Dumnezeu, care se traieste si ca om, e pretutin
deni si viafa Lui dumnezeiasca se raspandeste pretutin
deni, intiparita de simfirea omeneasca, prin iubirea Sa de- 
venita iubire frafeasca, in sensul propriu al cuvantului, fafa 
de oameni.

Fiind ipostasul trupului din mormant, deci si om care 
Si-a prezentat trupul Sau Tatalui ca jertfa, chiar daca acest 
trup este in mormant, il invie, readucand in el nu numai 
viafa dinainte, ci o viafa omeneasca coplesita in mod de- 
savarsit de viafa dumnezeiasca. El asumase o viafa ome
neasca muritoare, ca s-o ridice prin jertfa la viafa nemuri-
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toare. Se mic§orase primind o viata muritoare, ca s-o in- 
noiasca dinlauntrul ei prin acceptarea jertfei sau unirii cu 
Dumnezeu prin jertfa. Iar in aceasta s-a aratat iubirea Lui 
fata de noi §i totodata voinfa ca sa acceptam jertfirea noas- 
tra impreuna cu El, voita de El. Viata trupului Lui s-a intarit, 
s-a innoit $i s-a imbogatit pe veci din izvorul dumnezeirii.

Tocmai pentru ca ipostasul dumnezeiesc e nedespartit 
de trupul Sau din mormant, iar acesta, cu voia firii ome- 
ne§ti asumate, accepta jertfa, mormantul Lui "nou" e mor
mantul din care iese viafa, fiind purtator de viata §i izvorul 
vietii noastre, ba chiar mai infrumusetat §i mai luminat 
decat toata locuinta imparateasca. Caci in el locuie§te unit 
cu trupul Sau, chiar inainte de a-1 invia, imparatul impara- 
tilor, Care e mai presus de rai.

Acceptarea jertfei §i unirea cu Dumnezeu intr-un singur 
ipostas sunt cele ce fac din acest mormant un mormant 
"nou", dar §i altfel de mormant pentru oricare muritor care 
se une$te prin credinta cu Hristos. Fiecare credincios va 
ie§i la sfar§itul lumii din mormantul sau, cum a ie$it 
Hristos, dar §i pana atunci sufletul lui e la viata primita de 
la Hristos. "Moarte, unde este boldul tau?" (I Cor. 15, 55). 
Unde mai este puterea ta? "Moartea nu mai are putere asu- 
pra Lui" (Rom. 6, 9). De altfel, jertfa curata se intalne$te in 
mod firesc cu Dumnezeu $i cu viata din El. Ea inseamna 
depa§irea de sine a omului, e scufundare in Dumnezeu. As- 
pirafia lui spre Dumnezeu fiind infinita, ajunge pana la 
Dumnezeu. Dar numai omenescul purtat de Dumnezeu e 
capabil de o jertfa curata, totala, fara rezerve, in care omul 
nu refine nimic pentru sine. Dumnezeu vine atunci §i El in 
intampinarea inaltarii jertfei spre El, sau o ajuta El insu$i sa 
se inalte la El. Dar numai in lisus Hristos s-a produs intal- 
nirea desavar$ita a lui Dumnezeu §i a jertfei, §i de aceea 
numai ea a fost o jertfa totala, atotcurata, desavar§ita.



3 8 6 SPIRITUALITATE $1 COMUMUriE Itt LITURQHIA ORTODOXA

Astfel, unde e jertfa e Dumnezeu. Dar unde e jertfa e §i 
moartea63. Deci unde e moartea ca jertfa, ca predare totala 
a viefii, nerefinuta pentru sine, e Dumnezeu. §i, In mod 
eminent, in moartea ca jertfa a lui Hristos. Deci pe cat de 
reala a fost moartea Lui, pe atat de desavar§ita a fost jert
fa Lui §i pe atat de prezent a fost Dumnezeu in ea. Moartea 
nu scapa de sub prezenfa lui Dumnezeu, cand ea e primita 
ca jertfa. Daca Dumnezeu e prezent adeseori in moa§tele 
sfinfilor §i ale mucenicilor, cu atat mai mult a fost prezent 
in trupul Sau omenesc, asumat de El, nelasandu-1 sa pu- 
trezeasca. Trupul Lui s-a scufundat prin moarte §i mai mult 
in Dumnezeu, nu In impufinarea existenfei, nu in stare de 
descompunere. Mormantul Lui era palatul lui Dumnezeu. 
De aceea era §i este izvor de viata §i de aceea intre calita- 
tea de tron, de palat §i de mormant a Sfintei Mese nu este 
o contrazicere.

63. B. Pascal, Pensees, ed. Flammarion, cap. "Pensees sur la mort": 
"Moi $tim ca viata, §i viata cre§tinilorindeosebi, este o jertfa continua care 
nu poate fi implinita decat prin moarte; noi §tim ca Hsus Hristos intrand 
in lume s-a considerat $i S-a oferit lui Dumnezeu ca un holocaust §i ca 
un sacrificiu; ca moartea Sa, viata Sa, Tnvierea Sa, inalfarea Sa la cer, 
$ederea ve§nica de-a dreapta Tatalui §i prezenfa Sa in Euharistie nu sunt 
decat o singura $i unica jertfa; noi §tim ca ceea ce s-a savar§it in Hristos 
trebuie sa se savar$easca in toate madularele Sale" (p. 283). "Sa privim 
deci viata ca o jertfa, §tiind ca intamplarile vie[ii nu au semnificatie pen
tru spiritui cre§tinilor decat in masura in care intrerup sau implinesc 
aceasta jertfa. Hu numim rau decat ceea ce face din victima lui Dum
nezeu o victima a diavoiului, dar numim bine ceea ce face din victima 
devenita in Adam o victima a diavoiului, o victima a lui Dumnezeu... 
Daca nu cugetam a?a, noi nu aflam in viata noastra decat nenorociri sau 
placed urate; dar daca privim toate lucrurile in Hristos, vom afla man- 
gaierea, toata multumirea, toata edificarea'. "S3 privim deci moartea in 
Iisus Hristos, §i nu in afara de lisus Hristos. in afara lui Iisus Hristos ea 
este ingrozitoare, ea este infrico§atoare, ea e oroare a naturii. in Iisus 
Hristos este cu totul alta: este vrednica de iubit, sfanta §i bucuria cre- 
dinciosilor. Totul este dulce in Iisus Hristos, pana $i moartea. Pentru 
aceasta a suferit El ?i a murit, ca sa sfinfeasca moartea $i suferinta..., ca 
sa sfmteasca in Sine toate lucrurile, cu exceptia pacatului" (p. 284).
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§i tocmai pentru ca Dumnezeu era prezent !n trupul 
mort al Domnului, mironositele §i Iosif §i Hicodim au avut 
un motiv special sa-1 spele, sa-I unga, sa-I cinsteasca. Fiul 
lui Dumnezeu insu$i 1-a cinstit $i 1-a destinat vesniciei, ca 
loca§ desavar$it al Lui. Dar 1-a adus la aceasta stare prin 
faptul ca 1-a facut sa fie jertfa. Chiar in faptul ca numai prin 
trup se poate aduce jertfa lui Dumnezeu, se arata cinstea 
la care e destinat trupul.

Dar in vremea aceasta sufletul lui Iisus plin §i el de in- 
treaga dumnezeire, pentru ca a suferit $i el de jertfa trupu- 
lui Sau, sau a participat §i el la aceasta jertfa, se afla in iad. 
Dar nu ca sa sufere durerile iadului, ci ca sa-1 umple de 
lumina dumnezeirii Sale, in iad nu se mai aduce jertfa, ci 
se sufera de catre cel ce nu s-a jertfit. De aceea in Ortodo- 
xie invierea e infafi§ata ca incepand in iad. Dar ca sa faca 
vadit ca a murit real, invierea trupului o savar§e§te flristos 
numai a treia zi. Era firesc ca viata §i lumina invierii sa se 
intinda in planul vazut al trupurilor, dupa ce a fa$nit in iad 
prin sufletul Lui §i a intemeiat raiul prin suflet. Din ultimul 
adanc al dumnezeirii viafa vine in mormantul in care se 
afla trupul, prin sufletul lui Hristos.

Prin iubirea totala ce se arata in ea, jertfa e atat de plina 
de putere, mai ales cand ea e neumbrita de nici o §ovafala, 
de nici o rezerva, incat marirea lui Dumnezeu se reveleaza 
in ea mai mult decat in acte de putere asemanatoare celor 
ale naturii, chiar daca acestea sunt de un grad potenfat, 
sau opuse actelor regulate ale naturii.

Daca minunile sau intervenfiile mai vadite ale lui Dum
nezeu in momente decisive din viafa noastra pot fi contes- 
tate prin diferite explicatii, revelarea lui Dumnezeu prin 
jertfa lui Hristos face vadita in modul cel mai greu de con- 
testat puterea Lui iubitoare mai presus de orice putere na- 
turala. Dar tocmai jertfa II §i acopera pe Dumnezeu pentru 
cei ce nu au ochi sa vada puterea suprema a spiritului. De 
aceea "crucea lui Dumnezeu" sau jertfa Lui pentru noi a
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putut fi socotita de pagani "nebunie", fiind obi§nuifi sa vada 
puterea zeilor in fenomenele naturii, iar in timpul modern 
a putut da na$tere teologiei “mortii lui Dumnezeu". Dar cei 
care au ochi duhovnice$ti Ii canta lui Dumnezeu, Cel ce a 
acceptat crucea §i moartea: "Marire indelung rabdarii Tale, 
Doamne".

Tocmai aceasta arata ca jertfa, sau moartea trupului ca 
jertfa incepe sa fie invinsa in sufletul plin de taria lui Dum
nezeu, dar §i unit cu trupul. De aceea §i invierea lui Hristos 
a inceput de la lucrarea lui Dumnezeu in sufletul coborat in 
iad, ca de acolo sa vina in trupul Sau, care nu e lipsit nici 
el de prezenfa Dumnezeirii.

Dupa ce a exprimat aceste lucruri, preotul luand cadel- 
nifa din mana diaconului, tamaiaza Sfintele Daruri de trei 
ori, zicand: "Fa bine, Doamne, intru bunavoirea Ta Sionu- 
lui, $i sa se zideasca zidurile Ierusalimului". Iar diaconul 
raspunde: "Atunci bine vei voi jertfa dreptafii, prinosul ?i 
arderiie de tot, atunci vor pune pe aitarul Tau vitei '. Prin 
aceste cuvinte se arata ca s-au implinit proorociile §i a§tep- 
tarile celor din Vechiul Testament referitoare la jertfa de- 
plina. Jertfele de vitei din templul pe care-1 a§tepta David 
sa fie inalfat, indicau o alta jertfa viitoare, jertfa suprema, 
jertfa dreptafii, jertfa adevaratei arderi de tot, care se va 
aduce lui Dumnezeu pentru oameni. Jertfa aceasta s-a 
adus cand s-a zidit Sionul, sau s-a rezidit trupul omenesc 
fara de pacat, a§a cum a fost la inceput, prin faptul ca a 
fost asumat de Fiul lui Dumnezeu §i prin aceasta s-a zidit 
Biserica constituita din trupurile celor ce se alipesc de 
Hristos. Acum se pun pe aitarul lui Dumnezeu, alaturi de 
jertfa Mielului lui Dumnezeu, nu vitei fara con§tiinta, ci jert
fa con$tienta.

Apoi preotul cere §i el diaconului sa-1 pomeneasca. In- 
taietatea lui in har il obliga la intaietatea in smerenie. Dia
conul ii raspunde: “Freotia ta sa o pomeneasca Domnul 
Dumnezeu intru imparatfa Sa“. Dupa ce a pomenit pe toti,
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preotul nu se putea lasa singur nepomenit. Hu putea ra- 
mane singur In afara Imparatiei iubirii ve§nice, la care se 
ajunge prin participarea la jertfa lui Hristos §i prin pome- 
nirea tuturor de catre tofi §i prin el insu$i. La randul sau, 
diaconul cere preotului: “Roaga-te pentru mine, p a r in te lar 
preotul cere pentru diacon de la Dumnezeu darul cel mai 
inalt, venirea Duhului Sfant peste eL ca arvuna a impara
tiei: “Duhul Sfant sa vie peste tine si puterea Celui Prea 
inait sa te umbreasca ". Duhul ii va da sufletului diaconului 
puterea sa nasca spiritual pe Hristos in el, dar pe Hristos 
cel jertfit §i Inviat, a§a cum i-a dat Maicii Domnului puterea 
sa nasca pe Hristos cu trupul din trupul Ei. ii va da diaco
nului puterea sa-L nasca pe Hristos spiritual §i sa-L arate 
credincio$ilor prin ecteniile ce le va spune din mijlocul lor.

Diaconul Intoarce preotului, la darul acestei rugaciuni, 
darul aceleia§i rugaciuni, in con$tiinta ca unde e Duhul apa- 
re comuniunea schimbului §i ca Duhul nu lucreaza fara 
conlucrarea oamenilor: “Aceiasi Duh sa iucreze impreuna 
cu noi in toate ziiele viefii noastre ". De abia acum cere ?i el 
preotului sa-1 pomeneasca, ceea ce acesta §i face. Toate 
pomenirile se incheie astfel cu pomenirea diaconului, cu 
pomenirea slujitorului celui mai umil al Bisericii, a§a cum 
erau pomenifi, poate, la agapele din primele timpuri ale 
Bisericii, diaconii care pregateau aceste agape. Dar ultima 
pomenire in timp nu e §i ultima in rezultatul ei. Slujitorii de 
pe treapta cea mai de jos slujesc tuturor, dar la urma totf 
cei slujifi i?i aduc aminte de ei. §i mulfumirea generala se 
incoroneaza prin mulfumirea ce li se aduce lor.

Toate actele principale ale Sfintei Liturghii sunt intro- 
duse $i urmate de ectenii. "Ie§irea mica", "Sfinte Dum- 
nezeule", citirea Apostolului §i a Evangheliei au fost intro- 
duse prin ectenii §i incheiate cu una. Ie§irea catehumenilor 
a fost anticipata de o ectenie. "Ie§irea mare", ie§irea la ve- 
derea duhovniceasca a lui Hristos cel care S-a jertfit, a fost
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introdusa cu doua ectenii. Dar ea trebuie sa fie §i urmata 
de o ectenie, cum a fost urmata $i citirea Evangheiiei.

4. Ectenia §i rug&ciunea preotulul 
dlnalntea Crezulul

Ie$irii mari ii urmeaza deci, de asemenea, o alta ecte
nie. Aceasta ectenie este §i o pregatire a credincio§ilor pen- 
tru marturisirea Crezului §i pentru prefacerea darurilor in 
Trupul §i Sangele Domnului. De aceea are ni§te caracteris- 
tici potrivite acestui scop. Mai intai, ea Incepe cu cuvintele: 
"Sa plinim rugaciunea noastra, Domnului", adica sa inche- 
iem rugaciunile noastre de pregatire pentru actul preface- 
rii. (La Utrenie ultima ectenie incepe de aceea cu cuvintele: 
“Sa plinim rugaciunea noastra cea de dimineafa, Domnu
lui", iar la Vecernie, cu cuvintele: "Sa plinim rugaciunea noas
tra cea de seara, Domnului"). Mu se mai incepe cu cererea 
pacii, caci comunitatea se afla la sfar§itul rugaciunilor de 
cerere. Dar "plinirea rugaciunii" este §i gradul de desavar- 
$ire a ei. Dupa Evanghelie, ectenia incepe cu indemnul: "Sa 
zicem tofi din tot sufletul $i din tot cugetul nostru, sa zi- 
cem". Acum se incepe cu indemnul de a ridica rugaciunea 
la desavar§irea ei. Sa ne daruim intregi ei, ca sa ne aratam 
$i prin ea la inaltimea starii care ne-a facut sa aducem da- 
rurile ce ne reprezinta pe noi inline §i care se vor preface 
in Trupul §i Sangele Domnului. De aceea a doua cerere a 
acestei ectenii se refera la daruri: "Pentru cinstiteie daruri 
ce sunt puse inainte, Domnului sa ne rugam ". Ne rugam ca 
Domnul sa le primeasca $i sa le socoteasca vrednice de a 
fi prefacute in Trupul §i Sangele Lui. Deci nu mai cerem 
ceva pentru noi, ci Ii aducem lui Dumnezeu darul nostru. 
Dar §i darul nostru se face desavar§it tot prin lucrarea lui 
Dumnezeu. Iar darurile vor fi socotite vrednice pentru a fi 
prefacute in darul cel mai inalt care ni se va intoarce noua, 
daca noi le-am adus cu toata inima sau cu inima curata de 
ganduri straine de Dumnezeu, daca nu le-am adus cu indi-
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ferenfa $i din cele ce nu corespund voii lui Dumnezeu; de 
aceea cererea aceasta se refera atat la ele, cat §i la nol 
Inline.

Din ecteniile obi§nuite nu se mai iau decat trei cereri 
de un cuprins mai duhovnicesc: “Pentru sfanta biserica 
aceasta... ", "Pentru ca sa ftm izbavip noi...', "Apara, mantu- 
ie$te...". Apoi se trece la un §ir de cereri care se refera la 
bunuri duhovnice§ti mai specificate. §i la ele credincio§ii 
nu mai raspund cu "Doamne, miluie$te", ci cu “Da, Doam- 
ne". Prin ele se cer bunuri mai concrete. Se cer in ele: vie- 
fuirea fara de pacat in ziua intreaga, inger de pace, indru- 
mator §i pazitor sufletului §i trupului nostru, mila §i iertare 
de pacate, cele bune §i de folos sufletelor $i pace lumii, pe- 
trecerea intregii viefi in pace §i pocainfa. E un intreg pro
gram pentru viafa personala §i pentru lume. Dar printr-un 
astfel de program se infaptuie$te nu numai o viefuire cu- 
rata §i pacea pe pamant, ci credinciosul se pregate§te $i 
pentru sfar§itul cre§tinesc al vietii §i pentru infrico^atoarea 
judecata a lui Hristos. Un astfel de sfar§it §i un raspuns bun 
la acea judecata se cere insa §i, in mod special, in ultima 
cerere. In aceasta se arata din nou deschiderea eshatolo- 
gica a Liturghiei prin jertfa lui Hristos §i prin imparta§irea 
credincio§ilor de ea. Aceasta e ultima noastra tinta spre 
care ne duce jertfa lui Hristos. Cerem de pe acum, la fie- 
care Sfanta Liturghie, ca sfar§itul vietii noastre sa nu ne cla- 
tine din credinta, din nadejdea vietii viitoare, sa nu savar- 
§im din frica de moarte nici un act care ne va impiedica 
ajungerea la acea tinta. Hu ne laudam cu nepasarea noas
tra fata de durerile ce ne vor veni in zilele sau clipele dina- 
intea mortii. Caci crestinul nu se lauda cu puterile ome- 
ne§ti, cre§tinul nu brayeaza, fiind con^tient de neputintele 
§i limitele omen^ti^ De aceea, cere sa fie ferit de dureri 
prea mari, de§i daca vor veni le va suporta cu ajutorul lui 
Dumnezeu, pe care-l cere inca mult timp inainte de moar-
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te. Durerile vor fi mic§orate chiar de con^tiinta ca Dum- 
nezeu este cu el.

Credinciosul se gande§te cu teama la acele dureri §i 
pentru motivul ca ele 1-ar putea impinge la fapte §i la cu- 
vinte care sa-1 impiedice de a dobandi fericirea viitoare. Ar 
putea rosti cuvinte §i savar$i fapte de deznadejde, de in- 
doiala in Dumnezeu, sau in purtarea Lui de grija, de tradare 
a Lui. El se teme nu atat de ru$inea pe care astfel de fapte 
§i de cuvinte i-ar aduce-o lui, ci credinfei sale cre§tine, sau 
cre§tinismului in general, dovedindu-se lipsit de puterea 
intaritoare in marile dureri.

Prin ultima cerere se prive§te dincolo de sfar$itul vietii 
pamante^ti: "Raspuns bun la infrico$atoarea judecata a lui 
Hristos ". De aceasta judecata se teme credinciosul cel mai 
mult. Gandul la aceasta judecata e o putere normativa in 
bine pentru toata viafa pamanteasca. Durerile mortii sunt 
trecatoare, oricat ar fi de mari. Dar judecata lui Hristos asu- 
pra lui va avea efecte ve§nice. lnfrico§atoare este pentru el 
aceasta judecata. Hu "Sein zum Tode", nu con^tiinfa per
manent^ a sfar§itului acestei viefi in nefiinfa il sensibili- 
zeaza cel mai mult pe crestin. Aceasta se intampla numai 
cu cei ce nu mai cred in continuarea eterna a vietii perso
n a l a omului, a acestei valori superioare fata de toate va- 
lorile lumii. §i nici cu ace§tia tofi. Pentru ca cei mai mulfi 
se obi$nuiesc sa nu mai cugete la acest sfar§it, sau se obi§- 
nuiesc sa nu-i mai dea important^. La urma urmelor, daca 
moartea ma desfiinfeaza cu totul, ce importanta mai are sa 
ma ridic dintr-o vietuire impersonala, iresponsabila, lipsita 
de con^tiinfa valorii sinei personale?

Piumai gandul permanent la "infrico§atoarea judecata" a 
lui Hristos, Infrico?atoare pentru efectele ei ve§nice, traite 
con§tient, poate sensibiliza cu adevarat con§tiinta umana, 
poate scoate pe om din comportarea tocita, cvasi-imperso- 
nala, din coborarea de la persoana, in specie. §i numai cre- 
dinfa in vietuirea ve§nica, conditionata de traire in sensi-
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bilitatea con§tiintei, o poate promova pe aceasta $i-i poate 
da acesteia un rost.

Astfel, numai cre§tinismul, cu deschiderea lui adeva- 
rata spre eshatologicul real, spre o viefuire ve§nica dincolo 
de viafa pamanteasca, §i numai acest eshatologic personal 
si vesnic, care este adevaratul eshatologic, este temei pen- 
tru infricosarea de judecata lui Hristos si da putere reali- 
zarii valenfelor umane, constituind cel mai eficient factor 
de sensibilizare a umanului, sau de actualizare a tuturor 
potenfelor nobile ale lui. Teoriile incarnationiste nu cunosc 
un astfel de eshatologic personal, etern, adevarat. Pentru 
ele eternitatea nu va fi a mea ca persoana; de aceea nici 
nu ma Ingrijoreaza. Vor trai alte si alte constiinte, In acelasi 
plan monoton si relativ al existentei ce se intoarce mereu 
pe aceleasi trepte si nu se statorniceste etern intr-o fericire 
sau nefericire fara sfarsit. Vor trai alte individuafiuni imper- 
sonale, sau trecator personale, In repetitii relative si mono
tone. Deci nici nu se vor chinui de nefericirea vesnica (iadul), 
nici nu se vor bucura de vreo plenitudine de viata In veci.

"Raspunsul bun" la aceasta judecata nu e o dibacie avo- 
cateasca de a gasi scuze pentru faptele rele savarsite, pen
tru viata necrestineasca traita. in privinta aceasta cuvantul 
romanesc "raspuns bun" pare mai potrivit decat cel gre- 
cesc: "buna aparare" (Ka>.fi arto^oyia). Raspunsul bun e ras
punsul faptelor bune, sau al recunoasterii pline de pocain- 
ta a pacatoseniei proprii. Credinciosul cere deci puterea de 
la Dumnezeu sa se pregateasca pentru acest "raspuns bun" 
Inca din viata pamanteasca, sau sa-i dea Dumnezeu cainta 
cand se va afla in fata lui Hristos Judecatorul, sa nu con
tinue, din obisnuinta tocirii, a cauta justiflcari mincinoase. 
Dar duhul de cainta creste in el Inca de aid. Credinciosul, 
indemnat la aceasta cerere, se traieste Inca de acum ca in 
fata judecatii lui Hristos, sensibilizandu-se continuu, de- 
pasind viata actuala pamanteasca. El ia putere din aceasta 
Infafisare, traita anticipat, in fata judecatii lui Hristos, sa-$i
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normeze toata viafa in a§a fel, ca sa poata da raspunsul 
bun cand se va afla de fapt in fata Judecatorului Hristos. El 
traie$te de acum in perspectiva eshatologica. El cere, prin 
urmare, sa vietuiasca inca de aid in vederea acestui "ras- 
puns bun”, vietuind ca un om destinat unei raspunderi. El 
trebuie sa vietuiasca mereu ca unul chemat sa raspunda 
pentru faptele lui, pentru cuvintele lui, ca o fiinta raspun- 
zatoare. De implinirea raspunderii sale depinde existenfa 
lui eterna. Eshatologicul se deschide cu infatisarea inaintea 
unui for suprem, in fata caruia se va cerceta modul in care 
omul a trait ca fiinta responsabila. Liturghia nu e o simpla 
anunfare a eshatologicului, ci in ea eshatologicul e trait an- 
ticipat, ca normativ pentru intreaga viafa de aici. A$a se 
pregatesc credincio§ii la Sfanta Liturghie pentru cea mai 
deplina intalnire cu Hristos, in Sfanta Imparta§anie. Aceas- 
ta intalnire va aduce dupa ea o alta intalnire, in care se va 
verifica implinirea responsabilitatii lui, de care va deveni 
mai con$tient prin Sfanta imparta$anie.

Cererile acestea se incheie, ca §i cele din ecteniile de 
la inceputul Sfintei Liturghii, cu pomenirea Preasfintei Has- 
catoare de Dumnezeu $i a tuturor sfinfilor §i cu fagaduinfa 
credincio§ilor de a se darui, dupa pilda $i prin rugaciunile 
acestora, pe ei in§i$i §i unii pe alfii lui Hristos. Humai a§a 
fac din partea lor totul pentru a se pregati in vederea unui 
astfel de sfar$it §i a unei verificari supreme a implinirii res
ponsabilitatii lor la judecata lui Hristos.

Dar toate cele cerute $i un astfel de sfar$it §i de ras- 
puns depind in primul rand de Indurarile lui Hristos. De 
aceea ecfonisul le cere toate acestea Tatalui, bazandu-se 
pe indurarile Fiului Sau, Care S-a facut om §i S-a rastignit 
din iubire fata de noi: "Cu indurarile Unuia Nascut Fiului 
Tau, cu Care e$ti binecuvantat impreuna cu Prea Sfantui $i 
Bunul $i de viafa Facatorul Tau Duh, acum $i pururea $i in 
vecii vecilor. Amin". Se pune ultima nadejde In indurarile, 
in simfirile duioase §i milostive ale Fiului lui Dumnezeu,
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Care S-a facut om §i S-a jertfit pentru noi §i ramane om §i 
in stare de jertfa pentru noi, aratand prin aceasta calitate 
de om pe care o mentine §i prin starea de jertfa in care 
ramane apropierea §i mila Lui fata de noi. Dar se pune na- 
dejdea $i in bunatatea Sfantului Duh, Care ne va da putere 
sa ne implinim in viata aceasta raspunderile, pentru a fi ga- 
sifi la judecata suprema ca unii care le-am implinit.

Hu se incheie a$a ecteniiie finale, "implinitoare", de la 
Vecernie $i Utrenie, in care se vorbe$te numai despre bu
natatea §i mila Sfintei Treimi in general. Dar numai un 
Dumnezeu din care o Persoana, §i anume Fiul prea iubit al 
Tatalui, S-a facut om §i S-a jertfit pentru noi §i ramane om 
in veci, luand calitatea de Fiu §i ca om, S-a aratat ca un 
Dumnezeu al milei pana la capat, asigurandu-ne §i noua o 
ve§nica viata fericita, parta§a la iubirea Lui. numai Lui ii 
putem cere mila, iertarea, puterea unui raspuns socotit de 
El bun la judecata suprema.

insa inainte de acest ecfonis, preotul cite§te in taina o 
rugaciune, in care roaga pe Dumnezeu, Pantocratorul (Atot- 
tiitorul) §i singurul sfant, Cel ce prime$te jertfa de lauda de 
la cei ce-L cheama, sa primeasca rugaciunea lui $i a credin- 
cio§ilor, macar ca sunt pacato$i, §i s-o duca in sfantul Sau 
jertfelnic. §i continua: "Fa-ne vrednici a-Ji aduce fie  daruri 
$i jertfe duhovnice$ti pentru pacatele noastre $i pentru cele 
din ne$tiinta ale poporului. §i ne invrednice$te sa aflam har 
inaintea Ta, ca sa He bine primita jertfa noastra $i sa Se 
saia?iuiasca Duhui cel bun al haruiui Tau peste n o i peste 
aceste daruri ce sunt puse inainte $i peste tot poporui Tau".

Rolul euharistic al Duhului se precizeaza. In prezenfa 
darurilor oferite, Biserica se roaga Tatalui sa trimita Duhui 
Sfant peste daruri §i peste popor64.

Mai bine zis, preotul se roaga sa fie facut vrednic el, $i 
credincio§ii, sa afle har inaintea lui Dumnezeu, pentru ca

64. F. Evdokimov, op. cit., p. 176.
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darurile aduse acum de el §i de credincio§i, ca o jertfa a lor 
("jertfa noastra"), sa fie bine primite $i, ca urmare, Duhul 
Sfant sa Se sala§luiasca peste el, peste daruri, atunci cand 
il va cere, peste tot poporul ce sta inainte. E o anticipare $i 
o pregatire a epiclezei (a chemarii Duhului Sfant) §i a pre- 
facerii darurilor in Trupul §i Sangele Domnului prin Duhul 
Sfant.

Fropriu-zis, se face distincfia intre daruri §i jertfele du- 
hovnicesti, sau jertfa de lauda, care este o rugaciune adre- 
sata de preot lui Dumnezeu pentru iertarea lui §i pentru 
iertarea pacatelor din ne^tiinfa ale poporului. Darurile fara 
rugaciunea de iertare a pacatelor n-ar spune nimic, n-ar fi 
bine placute lui Dumnezeu. Mai ales aceasta rugaciune, 
cere preotul, sa fie dusa de Hristos ca o jertfa de lauda pe 
jertfelnicul Lui de sus. Sfantul Chiril din Alexandria a dez- 
voltat pe larg necesitatea ca noi sa adaugam jertfele noas- 
tre la jertfa lui Hristos, aflata pe jertfelnicul de sus, sau ca 
Hristos sa alature jertfele noastre la jertfa Lui, curafind jert
fele noastre prin curafenia jertfei Lui. Iar jertfele noastre le 
numeste §i el "duhovnice§ti", vazand in ele, ca $i rugaciunea 
din Liturghie, curafirea de pacate prin cererea ei de la Dum
nezeu $i prin pocainfa: "De aceea am fost invafafi sa zicem 
in rugaciune: "§i ne iarta noua gre§elile noastre", sau: "De 
cele ascunse ale mele, curateste-ma" (Ps. 18, 13). Aceasta 
e jertfa duhovniceasca, cea bine mirositoare lui Dum
nezeu, pentru mantuirea noastra"; sau: "Deci in legea veche 
iedul e jertfa pentru pacat, iar acum jertfa noastra, a celor 
ce ne apropiem de Dumnezeu in Duh §i adevar, e pocainfa 
$i cererea iertarii"65. Iar despre legatura intre darurile noas
tre §i darul de Sine al lui Hristos, aduse impreuna pe jert
felnicul de sus, tot Sfantul Chiril din Alexandria spune: 
"Hristos fiind Unul §i Acela§i, e adus jertfa prin inchinatorii 
ce se succed in timp... Iar aducerea darurilor in fiecare zi

65. inchinare in Duh $i Adevar, cartea X.
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(in Vechiul Testament) inchipuie$te savar$irea neintrerupta 
§i fara sfar?it a jertfei lui Hristos in fiecare zi $i aducerea de 
daruri de catre cei indreptafi in credinfa. Caci nu vor lipsi 
inchinatorii §i nu va inceta aducerea de daruri. §i Hristos se 
va aduce de noi §i pentru noi, fiind jertfit tainic in corturile 
sfinte (in biserici). §i El este darul nostru prin §i mai presus 
de toate. Caci S-a adus pe Sine jertfa lui Dumnezeu §i Tatal, 
$i nu pentru Sine, ci pentru noi, cei de sub jugul §i vina 
pacatului. Iar dupa asemanarea cu El, §i noi suntem jertfe 
sfintite, ca unii ce am murit pacatului... §i traim lui Dum
nezeu viafa cea intru sfinfenie $i adevar".

A se observa alternarea intre socotirea lui Hristos ca 
darul nostru §i socotirea darurilor noastre, sau a persoa- 
nelor proprii, ca asemenea daruri, ca §i alternarea intre 
aducerea lui Hristos de catre Sine insu§i §i aducerea Lui de 
catre noi. Aceasta alternare credem ca are loc $i in rugaciu- 
nea de fata, in ea se spune ca Hristos Se aduce pe Sine 
pentru noi, dar nu Se aduce cu efect mantuitor daca nu-L 
aducem §i noi §i daca nu ni-L facem chiar prin aceasta §i 
jertfa noastra". E o identificare a noastra cu Hristos, dar §i 
o distincfie a noastra de El, ceea ce se arata prin faptul ca 
darurile de paine §i vin sunt ale noastre, dar devin §i Trupul 
$i Sangele lui Hristos. Acela§i lucru se arata prin faptul ca 
jertfa de cerere a iertarii pacatelor noastre este in acelasi 
timp o jertfa de lauda a lui Dumnezeu §i ca e unita cu jert
fa lui Hristos. Caci prin aceasta cerere recunoa§tem §i lau- 
dam bunatatea Lui iertatoare aratata noua prin jertfa lui 
Hristos. Aceasta o vedem din Epistola catre Evrei (3, 15): 
"A§adar, printr-insul sa aducem pururea jertfa de lauda, 
adica rodul buzelor care preaslavesc numele Lui".

Darul nostru distinct aratandu-se mai ales in cererile 
iertarii $i ale curafirii noastre, preotul staruie in aceasta ru- 
gaciune mai ales in cererea iertarii pacatelor sale §i a celor 
din nestiinfa ale poporului. in smerenia sa socote§te paca- 
tele poporului mai mici decat ale sale, dat fiind ca ele sunt
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"din nestiinta', pe cand ale sale nu pot avea scuza aceasta, 
caci el era dator sa §tie, sa-§i Invinga ne^tiinfa.

Avem In aceasta rugaciune aceea$i impletire intre actul 
de aducere a acestor jertfe ale noastre de catre Hristos, §i 
actul de aducere a Lui de catre noi prin preot, care e afir- 
mata, cu referire la jertfa lui Hristos, in rugaciunea din vre- 
mea cantarii heruvimice. Aceasta impletire e afirmata con- 
tinuu §i de Sfantul Chiril din Alexandria: "Hristos adauga la 
jertfa Sa jertfele noastre". Dar in aceasta alaturare de catre 
El a jertfelor noastre la jertfa Lui nu putem ramane pasivi, 
ci trebuie sa le oferim §i noi, sau prin ele sa ne oferim §i 
pe noi. Ba, mai mult, chiar Hristos e oferit nu numai de 
Sine, ci §i de noi. Sau Hristos, Care ne curate§te de pacate 
prin jertfa curata a Sa, nu ne curate?te ca pe ni§te obiecte 
pasive, ci ca pe unii care facem §i noi efortul de a ne curafi 
din puterea jertfei Lui, identificand jertfa noastra cu jertfa 
Lui, sau facand din jertfa Lui jertfa noastra; adica umplan- 
du-ne de simfirea cu care Se aduce El pe Sine Tatalui.

Sensul adanc, cuprins in aceasta, se arata §i pe planul 
mai coborat al relatiilor dintre noi. Comuniunea intre noi se 
arata nu numai in faptul de a ne aduce jertfa unul pe altul, 
ci $i in faptul de a ne jertfi impreuna cu altul cand acesta 
se jertfe§te pentru noi §i pentru altii. Humai a§a se imprima 
transformator in noi simfirea lui de jertfitor pentru noi.

Urmeaza apoi ecfonisul amintit, §i dupa el preotul se 
adreseaza poporului cu cuvintele: “Pace tuturor". Le do- 
re$te o stare de pace superioara celei din ecteniile ince- 
patoare, sau dinainte de citirea Evangheliei, pentru ca vor 
sa rosteasca marturisirea comuna a credinfei. E o pace 
care cuprinde in ea §i iubirea, pentru ca nu se poate men- 
tine unitatea in credinfa fara iubire. De aceea credincio§ii 
raspund: "$i duhului tau", dorind ca aceea$i pace plina de 
iubire pe care le-o dore§te lor preotul, ca factor de unitate 
a lor, sa se afle §i in el, pentru ca sa fie comuna credinta
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lor nu numai Intre ei, ci 91 Intre el §i el, ca cel ce are un rol 
principal In sustinerea In popor a unitatii credintei.

5. Iublrea dlntre credlnclo§i 
§i mSrturisirea Crezulul

Necesitate iubirii dintre credincio$i, cat $i Intre credin- 
cio§i §i preot, sau §i diacon, daca este (§i intre preoti, daca 
sunt mai multi), ca intemeiata pe credinta comuna In Dum- 
nezeul iubirii §i ca temelia credintei comune, mo§tenite de 
la Apostoli, prin generatiile ce ne-au precedat, cu care sun- 
tern legati prin aceea§i iubire, o proclama preotul, sau dia- 
conul, zicand: "Sa ne iubim unii pe alp'i, ca intr-un gand sa 
marturisim". Nu e vorba numai de iubirea dintre credincio$ii 
mireni, ci $i Intre ei §i preot. Preotul nu e stapan al credin- 
cio?ilor, ci un slujitor Indatorat la iubirea fata de ei. Iar iubi
rea intre noi toti o cere Dumnezeu nu doar ca pe un lucru 
care n-are importanta pentru El, ci In primul rand pentru 
faptul ca altfel nu-L putem marturisi toti intr-un gand. §i 
daca nu-L marturisim toti intr-un gand, credinfa noastra In 
El nu se intare§te prin convingerea §i caldura ce ne-o comu- 
nicam reciproc. Fara iubirea celorlalti fata de mine, fara iu
birea mea fata de ei, credinta mea §i a lor slabe§te. Sla- 
be$te prin faptul ca unul se porne$te a-1 critica pe altul din 
invidie, cand II vede ca-§i afirma cu mai multa putere cre
dinta, gasind cine §tie ce dedesubturi nesincere In taria 
acestei afirmari. Membrii unui grup de oameni neunifi i$i 
subestimeaza reciproc credinfa In Dumnezeu. De aceea 
Dumnezeu vede in iubirea dintre noi premisa credintei pu- 
ternice in El. Desigur, raportul este §i invers: din credinta 
puternica In El, afirmata in comun, create iubirea intre noi. 
incat pana la urma folosul II avem tot noi. §i aceasta uni- 
tate o vrea Dumnezeu realizata Intre noi §i intre noi §i El (In 
17, 11). §i prin aceasta Inaintam In Imparafia Sfintei Treimi, 
Care este iubire.
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De fapt, Sfanta Liturghie ne arata §i aceasta legatura 
intre iubirea dintre noi $i marturisirea credinfei. Credinta 
noastra are In continut esential pe Dumnezeu in Treime. 
Dar Dumnezeu cel in Treime e un Dumnezeu al iubirii. Iar 
daca e un Dumnezeu al iubirii, El este izvorul a toata iubi
rea, deci §i al iubirii noastre fata de El $i al iubirii noastre 
dintre noi. Marturisind pe Dumnezeu cel in Treime, noi lau- 
dam §i slavim iubirea din interiorul Lui §i iradierea ei in noi, 
ca fapturi ale Sale. Aceasta lauda $i slavire n-ar fi sincere 
daca nu ne-am sili $i noi sa primim iradierea ei in noi. Sau, 
daca n-am simfi valoarea iubirii, care nu ne poate veni 
decat de la Dumnezeu cel in Treime, nu am lauda §i admi- 
ra cu toata puterea Sfanta Treime §i nu ne-am sili sa main
tain in ea. Astfel, marturisind credinta noastra in Dumnezeu 
cel in Treime, nu socotim pe Dumnezeu ca un adevar teo- 
retic, ci ne marturisim credinta noastra intr-un Dumnezeu 
al iubirii in Sine insu§i §i Izvor al iubirii din noi. Aceasta ne 
face sa ne manifestam §i noi iubirea noastra fata de un 
Dumnezeu iubitor $i sa exprimam trairea de catre noi a 
acestei iubiri venite de la El.

S-ar mai putea adauga ca legatura intre iubire §i martu
risirea unui Dumnezeu treimic al iubirii mai este $i o lega
tura dintre iubire §i cunoa§tere. Aceasta legatura consta in 
faptul ca cine iube§te se deschide celui pe care-1 cunoa§te 
§i cel din urma patrunde in interiorul lui. Astfel iubirea din
tre doi este §i o cunoa§tere intre ei prin comunicarea reci- 
proca dintre ei.

Legatura iubirii dintre noi cu Sfanta Treime o afirma 
comunitatea liturgica raspunzand indemnului diaconului 
de a ne iubi unii pe alfii, ca intr-un gand sa marturisim. Mu- 
mai daca ne iubim unii pe alfii putem marturisi intr-un 
gand: "Pe Tatal, pe Fiul $i pe Sfantul Duh, Treimea cea de o 
fiinta $i nedesparfita". Humai a§a putem realiza unitatea 
fara contopire intre noi asemenea Sfintei Treimi.
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De aceea, preotul marturise$te legatura dintre iubirea 
intre noi §i marturisirea iubitoare a Sfintei Treimi, ca izvor 
al iubirii. Ambele iubiri (dintre noi §i dintre noi §i Dum- 
nezeu cel in Treime) sunt necesare pentru marturisirea lui 
Dumnezeu. in fond, a marturisi pe Dumnezeu cel in Treime 
e a marturisi iubirea ca suprem adevar nu numai teoretic, 
ci $i de viafa facator $i sustinator. §i Dumnezeu numai un 
astfel de adevar poate fi. Numai cine experiaza iubirea sta- 
tornica experiaza pe Dumnezeu, §i viceversa. A spune: cred 
in Tine, Doamne, inseamna a spune: Te iubesc, Doamne; 
Te iubesc pentru ca Tu e?ti iubire; Tu e§ti scaparea mea, 
pentru ca in iubirea fata de Tine am viata; Tu e§ti cel ce m-a 
adus la viata, ma susfine in ea, ma conduce spre plinatatea 
vietii §i spre ve§nicia ei. Aitfel, ma scufund in moarte.

Preotul roste§te de aceea cuvintele Ps. 17, 1: "lubi-Te-voi, 
Doamne, vartutea mea; Domnul este intarirea mea $i sca
parea mea $i izbavitorul meu“. lubi-Te-voi este aici echiva- 
lent cu: crede-voi. Sau credinfa mea in Tine e temei pentru 
iubirea mea fata de Tine. Caci Tu e§ti, prin iubirea Ta, taria 
mea §i scaparea mea §i izbavitorul meu. Unui dumnezeu 
esenfa impersonala, nu-i pot marturisi nici credinta, nici iu
birea. Dar DumnezeuI nostru e vrednic de iubire pentru ca 
mi-a aratat iubirea Sa trimitand pe Fiul Sau sa Se faca om 
§i sa Se jertfeasca pentru mine, ceea ce n-ar fi putut face 
daca n-ar avea in Sine iubirea. Prin aceasta mi S-a facut 
tarie, care ma eiibereaza din robia egoismului pacatos, mi 
S-a facut fundament neclintit al existenfei mele personale 
ve§nice, scotandu-ma de sub puterea fatala a legilor, care 
fara un Dumnezeu personal in Treime m-ar duce la des- 
compunere §i nu mi-ar da nici o tarie sa inving egoismul.

Preotul §i credincio§ii au inaintat de la simfirea sfin- 
teniei, apoi a milei lui Dumnezeu de dupa citirea Evan- 
gheliei, la simfirea iubirii Lui $i, prin aceasta, s-au facut apfi 
sa inteleaga §i sa marturiseasca pe Dumnezeu cel in Trei
me cu toata convingerea.
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Dar simtfrea acestei iubiri a lui Dumnezeu cel in Treime 
le va da putinta sa se ridice mai sus, la intelegerea jertfei 
lui Hristos, a Fiului lui Dumnezeu facut om din iubire pen- 
tru noi, ca temei al prefacerii painii $i vinului in Trupul $i 
Sangele Lui spre a li se imparta§i §i lor $i prin aceasta spre 
a le deschide u§ile imparatiei ve§nice a iubirii Sfintei Treimi.

in acest timp preotul saruta sfantul disc, sfantul potir 
§i marginea Sfintei Mese. Sarutul este actul cel mai expre- 
siv al iubirii66. Preotul arata $i prin acest sarut ca iube$te 
pe Dumnezeu, Care a dat pe Fiul Sau pentru noi, deci 11 
marturise$te ca Dumnezeu al iubirii. Dar discul §i potirul 
sunt inca acoperite, caci Inca n-a venit momentul prezentei 
lui Hristos la noi in chipul painii §i al vinului. Prin cele trei 
sarutari indica marturisirea Sfintei Treimi, dar prin saru- 
tarea discului, potirului §i a Sfintei Mese i§i arata iubirea in- 
dreptata spre Hristos cel jertfit §i spre jertfelnicul de sus, 
unde El Se afla in stare de jertfa permanenta, marturisind 
iubirea Sa fata de noi in fata Tatalui. Iar prin sarutarea Sfin
tei Mese preotul arata ca Hristos Se va face prin prefacere 
prezent in modul cel mai intensiv §i pe aceasta Sfanta Ma- 
sa, care este Masa a Bisericii, intrucat e a§ezata intr-unul 
din loca§urile Bisericii universale a lui Hristos. La iubirea lui 
Hristos fata de noi marturisita in fata Tatalui $i avand sa se 
arate prezenta §i pe Sfanta Masa preotul raspunde, in nu- 
mele credincio§iIor, cu iubirea sa.

Daca sunt doi preoti sau mai multi, se saruta §i intre ei, 
aratand legatura dintre iubirea intre ei §i marturisirea cre- 
dintei comune in Hristos, marturisire facuta intr-un singur 
cuget, aratand prezenta iubirii lui Hristos in iubirea §i uni- 
tatea dintre ei. Primul dintre preoti zice de aceea catre cel 
de al doilea, in vreme ce se saruta: "Hristos In mijlocul nos
tril". El ne une§te pe noi in iubire, in unitate, prin iubirea

66. In primele secole se sarutau toti credincio$ii, barbatii cu bar- 
batii, femeile cu femeile, sub supravegherea diaconilor. in Liturghia din 
cartea VII, 11 a Constitutiilor apostolice. La Pr. P. Vintilescu op. cit., p. 214.
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Sa. Iubirea Treimii fata de noi, care ne-a umplut $i pe noi 
de iubire fata de Ea §i intre noi prin intruparea §i jertfa Fiu- 
lui, s-a aratat in Hristos, Care arata ca ramane ve§nic In 
starea de jertfa pentru noi prin aceste chipuri acoperite de 
pe aceasta Masa, deci in mod tainic jertfa Lui ne umple pe 
noi de iubire.

Celalalt preot continua, marturisind aceea§i credinta, 
ca Hristos este in mijlocul lor, dar nu prin simpla repetifie, 
ci prin contributia sa care il arata distinct ca persoana: 
"Este $i va fi". Hu suntem unifi numai pentru aceasta clipa 
prin prezenta lui Hristos $i prin iubirea Lui revarsata in noi 
§i prin marturisirea Lui, ci §i in viitorul fara un sfar§it deter- 
minat. Primul preot continua iara§i acest gand in felul lui 
propriu, incheind constatarea unirii lor, cum incheie Duhul 
Sfant unirea dintre Tatal $i Fiul: "Totdeauna, acum $i puru- 
rea $i in vecii vecilor. Amin". Hristos nu va fi intre noi numai 
intr-un viitor nedeterminat, ci ve§nic, §i ve§nica va fi unirea 
noastra in El $i marturisirea comuna a Lui §i deci prin iubi
rea noastra fata de El. in vechime se sarutau $i credincio§ii.

in unele biserici din Transilvania credincio§ii mai tineri 
saruta §i azi mana celor mai in varsta, iar ace§tia ii imbra- 
ti§eaza. Aceasta o fac barbatii intre barbafi $i femeile intre 
femei. Aceasta este sarutarea pacii, urmand dupa cuvantul 
preotului: "Pace tuturor".

Sfantul Chiril din Ierusalim spune despre aceasta sa- 
rutare, care in timpul lui urma dupa indemnul diaconului: 
"Sa ne imbrafi^am unii pe alfii §i sa ne dam sarutarea": "Hu 
cugeta ca e vorba de acea sarutare pe care obisnuiesc sa 
§i-o dea prietenii in agora. Hu e o astfel de sarutare. Ea 
une§te sufletele intre ele §i inlatura orice gand ascuns. Sa
rutarea este unirea sufletelor. Despre ea a spus Domnul: 
"Cand aduci darul tau la altar §i-ti aduci aminte ca ai ceva 
impotriva fratelui tau, mergi mai intai §i te impaca cu fra- 
tele tau" (PG 33, 1112 A).
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FericituI Augustin zice la randul sau: "Dupa aceea se 
spune: Pace tuturor. §i cre§tinii i?i dau sfanta sarutare. iar 
acesta e semnul pacii (al impacarii). Ceea ce arata buzele, 
sa existe in inimi" (PL 38, 1101 A). Iar Teodor de Mopsues- 
tia, adancind sensui acestui act, zice: "Toti i§i dau pacea 
unii altora §i prin aceasta sarutare ei i?i fac un fel de mar- 
turisire a unitafii §i a iubirii ce o au intre ei. E o unitate pri- 
mita prin Botez, pe care o marturisesc apropiindu-se de 
Sfanta imparta$anie. Prin Botez noi am primit de fapt na§- 
terea din nou, prin care ne-am reunit intr-o unitate de na- 
tura; hranirea acesteia o primim din nou cand primim 
acelasi Trup §i acela§i Sange. Noi toti, de§i numero§i, alca- 
tuim un singur trup, pentru ca ne imparta^im de aceeasi 
paine. Deci se cuvine ca inainte de a ne apropia de Sfintele 
Taine, sa dam pacea prin care aratam unirea noastra §i iu- 
birea unora fata de altii. Nu se cuvine celor ce alcatuiesc 
un singur trup bisericesc sa urasca pe vreun frate in cre- 
dinta" (Danielou, Les homelies catechetiques de Teodor de 
Mopsuestia, Citta del Vaticano, 1949; Horn. XV, 40; L'esprit 
de la Liturgie, ed. Cerf, Paris, 1952, p. 182). Danielou, comen- 
tand acest text, zice: "Apare aici un nou semn al Tainei: 
este semnul unitatii intre membrii trupului lui Hristos. Iar 
sarutarea pacii apare ca semn al acelei unitati" (p. 182). 
Dar ceea ce §i-au spus preotii sarutandu-se intre ei: "Hristos 
in mijlocul nostru" §i "E^te §i va fi", este valabil §i pentru 
credincio$i. Ei formeaza un trup numai intrucat Hristos este 
intre ei. De aceea nu pot fi un trup decat in Hristos. Cu- 
vantul "Hristos in mijlocul nostru" se Intemeiaza pe spusa 
Sfantuiui Apostol Pavel din I Tim. 2, 5: "Unul este Mijloci- 
torul intre Dumnezeu §i oameni: Omul Iisus Hristos". Unde 
este Hristos intre doi sau mai* multi oameni se surpa "pe- 
retele din mijloc al despartiturii", al mandriei, al invidiei, al 
neincrederii. in Hristos oamenii se intalnesc intre ei $i in 
Dumnezeu. Daca doi oameni despartiti intre ei pot fi adu§i 
de un altul la pace, cu atat mai mult ii aduce la unire in
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Sine Hristos, Care ii iube$te pe amandoi sau pe tofi la fel, 
intrucat dandu-Se pentru ceilalti, "a desfiintat vrajma§ia in 
trupul Sau". Unindu-i in El 'intr-un singur om nou, inteme- 
iaza astfel pacea, impacandu-i pe amandoi in Dumnezeu"' 
(Ef. 2, 14-15). In acest sens Hristos e 'pacea noastra" (Ef. 
2, 14).

Apoi preotul din altar, sau diaconul, de este, de la locul 
sau, din fata poporului, roste$te: "U$ile, u$ile, cu infelepci- 
une sa luam aminte"67. §i unul dintre credincio$i, in nu- 
mele tuturor, sau tofi la un loc, rostesc Crezul niceo-con- 
stantinopolitan, Crezul comun al intregii Biserici.

O interpretare potrivita pentru credincio§ii de azi §i de 
totdeauna a expresiei "U§ile, u§ile", interpretare in care se 
poate incadra §i adaosul: "cu intelepciune sa luam aminte", 
este cea a Sfantului Maxim Marturisitorul: "inchiderea u?ilor 
Sfintei biserici a lui Dumnezeu, ce se face dupa citirea Sfin- 
tei Evanghelii §i scoaterea catehumenilor, arata trecerea 
peste cele materiale §i intrarea viitoare a celor vrednici in 
lumea inteligibila (gandita) sau in camara de nunta a lui 
Hristos, dupa desparfirea cea infrico§ata §i dupa hotararea 
§i mai infrico§ata (de la judecata din urma); §i lepadarea 
deplina a lucrarii ratacite din simturi"68.

In Liturghia armeneasca s-a mentinut pana azi practica 
veche. Diaconul zice: "intampinati-va unul pe altul cu saru- 
tul pacii, §i cei ce nu sunt vrednici sa se impartageasca de 
aceste Sfinte Taine, sa se retraga $i sa mearga sa se roage 
afara". §i tot poporul se intampina cu acest sarut, zicand: 
"Iisus Hristos este in mijlocul nostru". Poporul canta un can- 
tec foarte scurt, care sintetizeaza sensul infinit de bogat a 
ceea ce se petrece in acest moment: "Biserica s-a facut un

67. Pr. P. Vintilescu socoteste ca in vechime expresia s-a marginit 
numai la "U^ile, u?ile", prin care diaconii erau facuti, probabil, atenti la 
paza intrarilor in biserica. Mai tarziu s-a adaugat si expresia: "Cu intelep
ciune sa luam aminte1' (Op. cit., p. 217).

68. Mystagogia XV, PQ 91, col. 693 C.
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singur trup §i sarutarea noastra reciproca este semnul 
acestei uniri; du§mania s-a departat §i iubirea a patruns 
peste tot"69. Prin aceasta se exprima simtirea ca Hristos S-a 
apropiat $i mai mult de comunitatea liturgica. El l§i trimite 
razele prezenfei Sale, care va fi deplina din momentul pre- 
faceril darurilor.

Sfantul Chiril din Alexandria pune expresia: "U§ile, u§i- 
le" in legatura cu porunca Vechiului Testament de a ramane 
inlauntru dupa mancarea mielului de Pa§ti pana dimineafa 
(Ie$. 12, 21-23). De aceea Sfantul Chiril considera invitatia 
ca referindu-se la toata viafa cre§tina de dupa Sfanta im- 
parta§anie. In Vechiul Testament, spune Sfantul Chiril, se 
ungeau u$ile cu sangele mielului, ca sa nu intre In casa 
unde se aflau cei ce au mancat mielul, moartea, deci nici 
abaterea gandurilor de la Dumnezeu: "Iar legea cerand 
celor ce au mancat mielul sa $ada tnlauntrul u$ilor, arata 
prin aceasta ca e de trebuinfa $i folositor celor ce s-au in- 
vrednicit odata sa se lmparta§easca de Hristos, sa-§i duca 
viata intru sfinfenie neclintita §i statornica, pentru ca sa nu 
fie pierdufi impreuna cu egiptenii, ie$ind din casa"70.

Prin cuvintele: "U§ile, u§ile, cu infelepciune sa luam 
aminte", credincio§ilor li s-ar spune deci, dupa Sfantul Ma
xim Marturisitorul: Gandifi-va la u§ile ce se vor inchide 
celor ce vor fi sco§i prin judecata din urma de la fericirea 
viefuirii cu Hristos. Aceasta se va intampla celor ce nu §i-au 
inchis u§ile simfurilor la poftele starnite de lucrurile treca- 
toare. Luati aminte, cu infelepciune, la adevarul mantuitor 
al lui Hristos, cuprins in Crez. Pazifi-va u§ile simfurilor voas- 
tre, Inchideti-le acum, ca sa nu suferifi de Inchiderea in fafa 
voastra a u§iIor imparatiei cere§ti. Cuvintele acestea con
tinue sa pregateasca deci pe credincio§i pentru perspecti- 
va eshatologica. Fericirea aceea, care inseamna mantuirea

69. La P. Evdokimov, op. cit., p. 178.
70. Op. cit., cartea XVII.
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noastra ca persoane de distrugerea prin natura, ne-a adus-o 
Hristos prin intruparea §i jertfa Lui. Spre fericirea aceea ne 
indreptam prin marturisirea Crezului. Tot ce se cuprinde in 
el ne asigura acea fericire eterna, sau mantuirea de desfi- 
infarea prin moarte, sau de chinul etern intru existenfa 
imputinata in gradul maxim.

Crezul este dovada iubirii lui Dumnezeu fata de noi $i 
marturisirea Lui de catre noi, este recunoa§terea acestei 
dovezi a iubirii Lui. Iar marturisirea Lui in comun este mani- 
festarea iubirii noastre intreolalta, intemeiata pe iubirea Lui 
fata de noi. E o manifestare a sobornicitatii Bisericii in 
dreapta credinfa, intemeiata pe marturisirea comuna a dra- 
gostei lui Dumnezeu fata de noi $i a dragostei noastre fata 
de El §i intre noi, mai ales ca el e rostit in toate Bisericile, 
conform hotararii Patriarhului Timotei al Constantinopolu- 
lui (512-518), ca semn de recunoa§tere a cre$tinilor orto- 
doc§i fata de erezii71.

Dar manifestarea iubirii noastre fata de Dumnezeu este 
unita cu marturisirea credintei noastre in tot ce a facut pen- 
tru noi prin Fiul cel intrupat §i a nadejdii noastre neclintite 
in viafa ve$nica ce ne-a asigurat-o prin intruparea pentru 
veci a Acestuia, prin jertfa Lui ca lucrare netrecatoare, prin 
invierea, inalfarea $i §ederea Lui ca om de-a dreapta Tatalui.

Uimiti, marturisim credinfa noastra in cople$itoarea iu- 
bire a lui Dumnezeu fata de noi, aratata in faptul ca insu§i 
Fiul lui Dumnezeu, Cel de o fiinfa cu Tatal, S-a facut pentru 
noi $i pentru a noastra mantuire om, S-a rastignit §i a inviat, 
ca sa ne asigure §i noua invierea veacului ce va sa vie.

Prin marturisirea in comun a Crezului de catre credin- 
cio§i, ei se pregatesc sa primeasca pe acela§i Hristos prin 
Sfanta imparta§anie, a§a cum se pregatesc, prin marturisi
rea aceluia$i Crez, sa-L primeasca in Taina Botezului, sau 
sa-L reprimeasca in Taina Marturisirii, sau, in sfar$it, cei ce

71. Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 117.
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vor primi harul arhieriei. Ei §tiu ca in Euharistie vor avea 
actul ultim §i suprem al venirii Fiului la ei §i arata prin Crez 
temelia acestei veniri $i fericirea care li se pregate$te prin 
aceasta in Imparatia Sfintei Treimi, marturisind tot ce a 
facut Acesta din iubire pentru ei. in Crez marturisesc ca 
Dumnezeu nu este o forta oarba, ce nu §tie de oameni, ci 
un Tata plin de iubire fata de un unic Fiu, Care dorind sa-§i 
arate iubirea de Tata §i fata de alti fii, creeaza pe oameni §i 
trimite pe Unicul Fiu nascut sa Se faca om, sa Se rastig- 
neasca pentru noi, sa invie $i sa ramana ve§nic om unit cu 
noi, inviati $i noi din puterea Lui. in iubirea din Dumnezeu 
ca Tata §i ca Fiu e intemeiata iubirea fata de noi. §i ea e cu 
atat mai mare, cu cat Tatal ne face pe noi asemenea Fiului 
Sau, facandu-L pe El ca pe noi. La temelia mantuirii e iubi
rea con$tienta fata de fiecare persoana umana, nu o lege 
oarba a repetitiei. in ea e sensul §i totalitatea sensurilor 
fundamentale ale existentei, concentrate in Crez, nu in le- 
gile eternei §i monotonei repetifii, care nu due nicaieri.

Taina iubirii lui Dumnezeu fata de noi, taina acestei 
prefuiri uimitoare a fiecaruia dintre noi de catre Dumnezeu, 
taina bunatatilor ce ni le-a asigurat, este a§a de mare, ca in 
veci nu vom sfar$i a ne adanci in fericirea §i in infelesul ei 
§i in multumirea $i lauda adusa lui Dumnezeu pentru ea.

De aceea Sfantul Maxim Marturisitorul vede in rostirea 
comuna a Crezului, dupa sarutarea reciproca, semnul ve§- 
nicei multumiri §i slaviri unite §i unitare a lui Dumnezeu de 
catre noi. Prin orientarea eshatologica a marturisirii Crezu
lui accentuam aceasta orientare, marturisita in cererea ulti
ma a ecteniei dinainte: “Raspuns bun la infrico$ata judeca- 
ta a lui liristos sa cerem". Acest raspuns bun il vom putea 
da daca vom fi tinut cu tarie la marturisirea Crezului.

Orientarea aceasta eshatologica a marturisirii Crezului 
o infati§eaza Sfantul Maxim prin cuvintele: "Iar marturisirea 
dumnezeiescului Simbol al credinfei facuta de catre tofi in- 
seamna marturisirea tainica ce-o vom aduce in vecii vecilor
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preainteleptei purtari de grija a lui Dumnezeu prin rafiunile 
Si modurile uimitoare prin care ne-am mantuit. Prin aceas- 
ta cei vrednici se Infafiseaza pe ei plini de recunostinta fata 
de binefacerea dumnezeiasca. Caci In afara de aceasta nu 
au ce oferi in schimb pentru nesfarsitele bunatafi dumne- 
zeiesti fata de ei" (PQ 91, col. 796).

Crezul crestin cuprinde doua paradoxuri fundamentale. 
Daca Dumnezeu Insusi este un ocean infinit pe care nu-1 
poate cuprinde ratiunea noastra, cu atat mai nesfarsite 
pentru intelegerea noastra sunt ratiunile si modurile para- 
doxale prin care ne-am mantuit. Astfel, la baza mantuirii 
noastre sta paradoxul unitatii de fiinta si deosebirii perso- 
nale intre Tatal ?i Fiul. De aceea se poate spune ca aceas
ta este ratiunea prima si fundamentala a existentei sau 
supraexistentei §i baza mantuirii noastre. ri-ar fi adevarat 
rationala o Dumnezeire care ar fi numai o unitate de esenfa 
sau numai o pluritate de persoane despartite. Ar fi lipsita 
de constiinta vointei de iubire, care e ratiunea fundamen
tala a existentei. Deci ratiunea aceasta este paradoxala. Nu
mai in ea se implica unitatea cu con§tiinta §i iubirea.

Dar ratiunea paradoxala a supraexistentei constituie ?i 
fundamentul creatiei §i al mantuirii. Numai o astfel de exis- 
tenta poate aduce la fiinta o create libera. Fara iubire n-ar 
fi posibil sa creeze Dumnezeu lumea, ca un camp al liberei 
manifestari a unor persoane dupa chipul Lui. Cu atat mai 
putin ar fi posibila mantuirea, unind-o cu Sine si indum- 
nezeind-o. Iar daca S-a hotarat s-o creeze, e firesc sa vrea 
sa Se si uneasca strans cu ea, cand ea s-a despartit de El 
prin pacat. Astfel intruparea Fiului lui Dumnezeu e rationa
la si ea tocmai prin caracterul ei paradoxal, precum e ratio
nala si paradoxala unitate a fiintei dumnezeiesti In Treimea 
Persoanelor. Iesirea din paradox este iesirea din rational.

Caci daca Hristos n-ar fi una In fiinta cu Tatal, dar si cu 
noi, nu ne-ar putea urea si pe noi la treapta vietii infinite a 
Dumnezeirii; dar si daca n-ar exista In Dumnezeu decat o
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unitate de fiinta, nu ne-ar fi putut mantui ca persoane con- 
§tiente $i ne-am pierde in marea incon^tienfa a esenfei 
atotcuprinzatoare. Numai fiind de fiinta dumnezeiasca, dar 
$i Persoana deosebita, §i numai facandu-Se om, dar rama
nand §i Dumnezeu, Hristos ne-a putut mantui indumnezein- 
du-ne ca persoane pentru veci.

Dar cine poate intelege vreodata pana la capat ratiunea 
paradoxului unitatii de fiinta $i deosebirii personale intre 
Tatal $i Fiul?

§>i cine o poate intelege pe a doua, prin care s-a realizat 
de fapt mantuirea noastra, §i care este unirea dumnezeirii 
cu umanitatea in Persoana Fiului? Daca Fiul lui Dumnezeu 
ar fi ramas numai Dumnezeu, nu ne-ar fi putut uni cu Sine 
fara sa ne contopeasca in Sine, deci nu ne-ar fi putut 
imparta$i de viata Sa infinita. Dar nici daca, facandu-Se om, 
ar fi incetat sa fie Dumnezeu -  printr-o evolufie panteista -, 
nu ne-ar fi putut ridica deasupra conditiei umane §i a mortii 
noastre ca persoane. inomenirea reala a Fiului lui Dum
nezeu, fara schimbarea dumnezeirii Sale, nu se putea insa 
infaptui prin unirea intre o Persoana dumnezeiasca §i una 
omeneasca, ramanand doua persoane. Ar fi ramas mai de- 
parte in fiinta granita intre Dumnezeu $i om. Hu se putea 
infaptui aceasta unire nici prin asumarea de catre o persoa
na umana a firii dumnezeie$ti. in acest caz, inifiativa man- 
tuirii ar fi fost a omului, §i omul ar fi condus toafa actiunea 
mantuitoare. Omul s-ar fi dovedit mai mare decat Dum
nezeu! Dar atunci, n-ar fi avut nevoie de mantuire. Sau 
aceasta ar fi insemnat o evolutie ascendenta a omului pana 
la treapta Dumnezeirii. Toata fiinta dumnezeiasca ar fi de- 
venit a omului, Dumnezeirea nemaiexistand in Persoane 
eterne, ca sa asigure eternitatea persoanelor umane. Nu- 
mai prin faptul ca o Persoana dumnezeiasca a asumat firea 
omeneasca, ce subzista in general in in§i distincti, S-a pu
tut face Unul §i Acela§i §i om, fara sa inceteze a fi Dum
nezeu. §i numai a§a, ramanand Persoana distincta de noi,
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fiind insa §i Dumnezeu apropiat de noi, ca un Frate de 
aceea$i fire, ne poate uni cu Sine §i indumnezei.

Dar cine poate infelege pana la capat rafiunea acestui 
paradox: o persoana in doua firi? Iar temeiul acestei ratiuni 
paradoxale este tot iubirea, care une§te fara sa confunde. 
§i iubirea care sta la baza primului paradox explica §i iubi
rea ce sta la baza celui de al doilea.

Dar rafiunea celui de al doilea paradox cere §i alte ex- 
plicari: cum poate uni o Persoana dumnezeiasca firea ome
neasca finita cu Firea Sa dumnezeiasca infinita, fara sa o 
desfiinfeze? Raspunsul trebuie sa admita ca in firea dum
nezeiasca e ceva care nu e cu totul contrar firii omene?ti; 
$i in cea omeneasca e ceva care nu o face inapta de ma- 
nifestarea Persoanei dumnezeie$ti prin ea. Dar cine poate 
Infelege aceste adevaruri pana la capat? Deci rafiunea in- 
truparii se refera nu numai la temeiul §i motivul intruparii, 
care e iubirea din Sfanta Treime, ci §i la posibilitatea ei. §i 
posibilltatea i§i are temeiul tot in iubire. Mi se arata in 
aceasta ca iubirea toate le poate. Persoana infinita cruta 
firea omeneasca finita §i §i-o face totu§i mediu de mani- 
festare. Persoana infinita poate face din finitul uman o fire 
proprie tot prin iubire, prin care a si creat-o cu posibilitatea 
de a raspunde iubirii dumnezeie?ti $i de a o iradia prin 
sine, cu posibilitatea de a se deschide prin cunoa$terea in- 
finitului dumnezeiesc ?i de a sugera cel pufin, daca nu a re- 
da in mod exact, acest infinit. lntre Dumnezeul infinit ?i 
uman nu e o contradictie prin care s-ar exclude reciproc, ci 
o posibilitate de unire fara anulare sau confuzie, caci uma- 
nul nu este pur §i simplu finit, ci un finit deschis infinitului, 
cum nici divinul nu e inchis in infinitatea Sa, ci deschis fini- 
tului $i capabil sa umple finitul de infinitatea Sa. intre divin 
$i uman nu e o contradictie, prin care sa se anuleze, sau 
care sa ceara o confundare, cum nu e nici in Dumnezeu 
intre unitatea fiinfei §i Treimea Persoanelor, ci, dimpotriva, 
una o cere pe cealalta, caci unitatea adevarata care e §i



4 1 2 SPIRITUALITATE $1 COMUniUHE in LITURGtllA ORTODOXA

iubire cere in acelasi timp persistenta persoanelor care se 
iubesc. in toate panteismele, e o lupta intre toate, ca pana 
la urma toate sa se topeasca in esenta. Crestinismul afirma 
atat unitatea, cat si persistenta persoanelor. Crestinismul 
este prin excelenta paradoxal; paradoxal in fundamentele 
sale, nu numai la suprafata. In paradox coexista simultan 
unirea $i deosebirea persoanelor, §i unirea si distinctia 
intre divin si uman, fara despartire si fara contopire. Totul 
e paradoxal: lumea, viata persoanei. Cardinalul nicolaus 
Cusanus, care in sec. XV a fost trimis intr-o delegate la 
Constantinopol, luand contact cu aceasta gandire paradoxa
la a Sfintilor Parinfi a numit paradoxul "coincidentia oppo- 
sitorum ". in aceasta consta ratiunea intregii existenfe, de la 
Dumnezeu pana la creatura. Ultima posibilitate a ratiunii 
paradoxale a existentei e data in Dumnezeu, in Care sunt 
toate, unele actual (fiinta §i cele Trei Persoane), altele vir
tual (Dumnezeu cel necreat §i putinta legatuni cu creatu- 
rile). Paradoxul e plin de sens pentru ca el face posibila 
atat iubirea, cat §i libertatea.

Dar aici apare $i rafiunea paradoxala a modului intru- 
parii. El consta in unirea atat de stransa intre Fiul lui Dum
nezeu §i firea omeneasca, incat El S-a facut om si Persoana 
a firii noastre. Se pune intrebarea: Cum §i-a trait El inainte 
de inviere umanitatea, unita atat de strans cu Sine, dar 
pastrand totusi slabiciunile si durerile ei, si cum o traieste 
dupa inviere? §i cum traieste umanitatea Sa adancurile sau 
orizonturile (cerurile) infinite ale dumnezeirii Ipostasului, 
care a devenit si Ipostasul ei, inainte de inviere si a ramas 
Si dupa inviere?

Dar din ratiunea celor doua paradoxuri fundamentale 
urmeaza altele. Asa este ratiunea paradoxala a faptului ca 
Dumnezeu, izvorul vietii, poate accepta in firea omeneas
ca, al carei purtator Se face, moartea. in  mormant viata", 
cum se spune in Prohod. Iar aceasta face sa se invinga 
moartea. De aceea "mormantul Tau (Hristoase) este izvorul
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Invierii". Avem aid propriu-zis doua ratiuni paradoxale. Se 
pune in legatura cu aceasta intrebarea: Cum poate accepta 
moartea in firea Sa omeneasca Cel nemuritor? §i de ce a 
fost necesara moartea pentru a invinge moartea? Cum 
poate coexista moartea cu viata nesfar$ita in Ipostasul 
dumnezeiesc intrupat? §i de ce e necesara moartea pentru 
mantuirea noastra de moarte? Cum e calcata moartea prin 
moarte? Cum invie cel mort? Rafiunile paradoxale proprii 
mortii lui Hristos se infati$eaza §i ca unirea unor laturi deo- 
sebite §i opuse ale starii Lui in timpul mortii: El e cu trupul 
in mormant, cu sufletul in iad, iar ca Dumnezeu, pe scaun 
impreuna cu Tatal, toate umplandu-le ca Cel necuprins.

Ratiunea ultimelor paradoxuri, sau raspunsul la intreba- 
rile puse de ele sta in faptul ca nici o faptura personala nu 
mai poate muri de tot, odata adusa la existenta de Dum
nezeu $i aflatoare sub raza atentiei Lui. Aci se arata iara$i 
interesul Lui etern pentru persoanele umane create. Cine 
moare prin desparfirea de Dumnezeu, moare pentru ca sla- 
besc in ratiunea spiritului sau radacinile rafiunii sau com- 
plexului unitar de ratiuni ale trupului sau, pentru ca spiritul 
sau Insu§i a slabit prin desparfirea de Dumnezeu. Dar el ca 
spirit e tinut totu§i printr-o oarecare putere a lui Dumnezeu 
in existenta. Iar in cel ce moare lui Dumnezeu, pentru ca 
vrea sa se daruiasca de tot Lui, de$i slabesc $i in spiritul lui 
radacinile ratiunii sau complexul unitar de ratiuni ale trupu
lui, ratiunea spiritului lui insu§i ramane tare, sau se inta- 
re§te §i mai mult prin unirea cu Dumnezeu. §i prin aceasta 
se poate reface in el taria ratiunilor trupului.

Cel mai mult S-a unit cu Tatal, Hristos, nu numai ca 
Dumnezeu, ci §i prin sufletul Sau. Iar prin sufletul Sau ome- 
nesc Fiul lui Dumnezeu unit cu el a putut reintari $i supra- 
intari in el radacinile complexului de ratiuni ale trupului 
Sau, ca prin aceasta sa invie trupul Sau. Caci Dumnezeu 
are putere §i asupra materiei, care prin persistenfa unirii lui 
Dumnezeu cu trupul, n-a intrat in descompunere.
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Iar cei ce mor unifi cu Mristos, lui Dumnezeu, atunci 
cand Dumnezeu la sfarsitul chipului actual al lumii va Intari 
in sufletele lor radacinile rationale ale trupului lor, vor invia 
§i ei cu trupul, plasticizand prin puterea trupului inviat al lui 
Hristos aceste ratiuni intr-un trup nou, dupa asemanarea 
trupului lui Mristos. Dar pentru ca toti vor trebui atunci sa-si 
primeasca din nou trupul lor, din trupul lui Hristos se va 
intinde puterea de plasticizare §i in radacinile rationale ale 
trupurilor celor despartitf de Dumnezeu, plasticizand-se 
prin aceeasi putere in trupuri noi. Dar ele nu vor fi coplesite 
de Duhul lui Hristos, pentru ca nici in sufletele lor nu S-a 
salasluit Hristos. Deci aceste trupuri vor fi noi numai pen
tru ca nu vor fi trupurile pe care le-au avut in viafa paman- 
teasca, sau identice cu acestea, dar nu vor fi noi in sens du- 
hovnicesc. Toate aceste ratiuni, de§i pe de o parte deplin 
intemeiate intr-o rafiune proprie, pastreaza pe de alta parte 
adancuri niciodata epuizate. in ambele cazuri, numai prin 
moarte se ajunge la inviere. §i de aceea Hristos numai prin 
moarte a calcat moartea. Caci trupul de dupa pacat trebuie 
sa moara ca sa poata fi readus la o viata fara de moarte. §i 
aceste paradoxuri se arata ca paradoxuri ale iubirii §i, de 
aceea, ca paradoxuri rationale. Chiar in trupurile inviate 
pentru starea de nefericire ramane un rest din iubirea lui 
Dumnezeu, atata cat persoanele lor n-au putut sa nu o pri
measca. in acestea moartea, sau viata, nu ajunge niciodata 
la o victorie definitiva.

Dar rafiunea paradoxala a unirii intre Fiul cel nemuritor 
§i moartea si invierea Sa cu trupul, isi are modul ei para
doxal propriu. Acest mod consta in trairea mortii Sale cu 
trupul de catre Cel nemuritor, ca si in trairea invierii s* a 
viefii fara sfarsit, in trupul Sau, cu toate ca aceasta traire e 
intr-un trup limitat. Daca sfantul traieste constiinfa trupului 
sau din mormant (ba uneori si puterea harului din el), fara 
sa-1 simta ca mediu de placed si dureri, si puterea harului 
se revarsa si asupra osemintelor lui, cu atat mai mult tra-
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ie§te Hristos cu sufletul §i cu dumnezeirea legatura cu 
trupul Sau, fara ca acesta sa fie mediu de simtiri. Dar mo- 
dul acestei trairi paradoxale a trupului Sau mort §i a trupu- 
lui Sau inviat, dar persistent In umanitatea simtirilor lui, 
ramane o tema niciodata inteleasa pana la capat.

Revenind la expresia "U§ile, u$ile", ea poate avea §i sen- 
sul: "Deschidefi u§ile mintii voastre pentru infelegerea con- 
tinutului mantuitor al Crezului".

in vreme ce comunitatea marturise§te Crezul, preotul 
(sau preotii, de sunt mai multi) roste§te §i el incet Crezul $i 
ridica "Aerul" de pe sfantul disc §i sfantul potir, leganandu-1 
deasupra lor. Natura cosmica nu mai acopera pe Hristos, 
Care Se jertfe§te, aratandu-§i In aceasta puterea Lui man- 
tuitoare, ci se clatina de teama in jurul Lui. lubirea lui Dum- 
nezeu prin Hristos cel intrupat $i jertfit se cunoa$te, In vre- 
mea marturisirii a ceea ce a facut El pentru noi, §i prin 
aceasta aratare descoperita a jertfei §i Invierii lui Hristos. 
lar aratarea lor descoperita pune in stare de cutremur toata 
creafiunea, inclusiv pe cea Ingereasca, amintind de cutre- 
murul ce s-a petrecut la rastignirea $i invierea Domnului, 
cand ingerul a ridicat piatra de pe mormant (Mt. 27, 51; 28, 
2). De aceea, dupa articolul al cincilea al Simbolului ("§i a 
inviat a treia zi, dupa Scripturi") Inceteaza clatinarea "Aeru- 
lui"72. invierea a fost actul cel mai minunat §i mai iubitor al 
lui Dumnezeu fata de noi. in el a ajuns la culme iconomia 
Intruparii, Intemeiata pe iubirea lui Dumnezeu cel In Trei- 
me. Toate acestea, cand s-au facut cunoscute prin Hristos, 
au cutremurat o§tile ingere§ti $i stihiile cosmice.

"Aerul'' se pune apoi de-o parte §i Sfintele Daruri raman 
descoperite. Prin moartea Sa ca jertfa adusa Tatalui, Hris
tos S-a apropiat de Tatal $i ca om, dar a devenit puternic 
eficient §i in noi prin Duhul Sau cel Sfant, nemaifiind aco- 
perit de cosmosul care Ingro§a §i trupul Lui de pe urma

72. Ibidem, p. 218.
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ingro§arii generale a creafiei, adusa de pacat. El nu mai e 
supus conditiilor de viafa din chipul actual al cosmosului. 
Momentul supremei chenoze e totodata momentul ie§irii 
din chenoza. Frin moarte calca moartea, prin moarte trece 
la inviere §i la revelafie a Dumnezeirii care ni se face evi- 
denta prin Duhul Sfant la un nivel superior. Totu§i dupa 
inviere §i mai ales dupa inalfare Hristos ramane ca jertfa 
inaintea Tatalui, dar §i la dispozifia noastra. Iar prin rostirea 
Crezului aratam ca am fost ridicafi la cunoa§terea icono- 
miei Lui mantuitoare, care ni se confirma prin ramanerea 
descoperita sau prin eficienfa lui Hristos in starea de jertfa 
pana la sfar$itul veacurilor. Rostirea Crezului se incheie cu 
asigurarea viefii ve§nice pe seama noastra, de pe urma 
intruparii, rastignirii §i invierii Fiului lui Dumnezeu pentru 
noi. in ea se arata deplinatatea iubirii lui Dumnezeu pentru 
noi. Marturisind credinfa In ea, marturisim iubirea desavar- 
§ita §i ve§nica a lui Dumnezeu fata de noi. 6

6. Anamneza ca pregatire a prezentSrii darurilor 
lui Dumnezeu $1 a sfintlrii lor

a. Introducere la anamneza pregdtitoare a prefaced! da
rurilor. Prin marturisirea credinfei credincio§ii s-au deschis 
pentru iubirea lui Dumnezeu, ce se va arata pentru ei prin 
imparta§irea de Trupul §i Sangele lui Hristos, de care El le 
va face parte. Caci nu se poate ajunge la imparafia ve§nica 
a Treimii fara imparta$irea repetata de Hristos cel jertfit, 
facandu-ne $i noi fii ai Tatalui, asemenea Lui. Prin aceasta 
Fiul cel intrupat ne comunica prin starea Sa de jertfa iubi
rea Sa fata de Tatal, ca sa ne-o Insu§im §i noi. Dar la impar- 
ta§ire se ajunge prin aducerea darurilor noastre lui Dum
nezeu pentru a fi prefacute in Trupul §i Sangele lui Hristos, 
aflate pe jertfelnicul ceresc, pentru a se imparta§i §i cre- 
dincio§ilor. Prin ele se daruiesc intai ei lui Dumnezeu, pen
tru a se face parta§i de jertfa Lui; apoi se vor jertfi o data 
cu Hristos, prin darurile lor prefacute in jertfa Lui.
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Inainte de anafora, diaconul, sau in lipsa lui preotul, in- 
deamna dinaintea u$ilor imparatesti pe credinciosi sa fie 
cu luare aminte la cele ce urmeaza: “Sa stam bine, sa stam 
cu frica, sa luam aminte, sfanta jertfa cu pace sa o aducem". 
Toata comunitatea liturgica savar§e§te "sfanta aducere" 
(anaforaua). Aceasta consta din darurile pe care, fiind vir
tual una cu Trupul §i Sangele Domnului, aducandu-le, il 
aducem pe El insu$i, deci pot fi numite §i "sfanta jertfa", ca 
in traducerea romaneasca. Pe de o parte Hristos le primes- 
te, pe de alta le preface in Trupul si Sangele Sau, aducan- 
du-Se impreuna cu noi. Deci "aducerea" darurilor va avea 
ca urmare "miia pacii" sau mila impacarii lui Dumnezeu cu 
noi prin prefacerea lor in Trupul §i Sangele lui Hristos. Dar 
atat darurile aduse, cat $i jertfa lui Hristos in care ele se 
prefac e o jertfa a laudei lui Dumnezeu. Credinciosii ras- 
punzand astfel, nu repeta simplu ce a spus preotul, ci com- 
pleteaza spusa lui. Totu§i prin cuvintele jertfa laudei" arata 
ca inainte de a se fi intercalat Simbolul credintei in Litur- 
ghie, repetau indata acelea$i cuvinte pe care le-a folosit 
mai inainte preotul in rugaciunea lui, rostita poate odini- 
oara cu voce tare.

Parintele Prof. Petre Vintilescu, intemeindu-se pe folosi- 
rea desparfita a cuvintelor mila, pace, din unii codici litur- 
gici vechi, socote§te ca odinioara credinciosii promiteau 
sa aduca lui Dumnezeu mila si pacea lor fafa de semeni in 
preajma prefacerii euharistice73. Dar aceasta n-ar justifica 
indemnul preotului de a oferi "aducerea” cu frica. Desigur, 
mila asteptata de la Dumnezeu trebuie sa aiba ca urmare 
Si o mila a noastra fafa de oameni74. In acest sens se poate 
vedea in cuvintele "mila pacii" si intelesul sesizat de Parin
tele Vintilescu.

73. Ibidem, p. 223.
74. Ibidem.



4 1 8 SPIFUTUALITATE $1 COMUMUnE in LlTURQtUA ORTODOXA

Mentionam ca aceste cuvinte, mila $i pace, reproduc 
versetul din Epistola Sfantului Iuda: "Mila voua si pacea ... 
sa se inmulteasca" (Iuda 1,2).

De fapt, Inca de la primele ectenii ale Sfintei Liturghii 
credinciosii spunand lui Dumnezeu "Doamne, miluieste" 
pentru once cerere pe seama oricui, arata nu numai ca as- 
teapta mila lui Dumnezeu §i pentru ceilalti, ci arata §i mila 
lor fata de aceia. Numai acela se poate ruga lui Dumnezeu 
sa-§i reverse mila Lui peste cineva, care are el insusi mila 
fata de acela. In sensul acesta, de-a lungul intregii Liturghii 
credinciosii cer nu numai mila lui Dumnezeu pentru ei ?i 
pentru altii, ci i§i exprima si mila lor §i deci iubirea fafa de 
altii. A?a se pregatesc sa intre in Imparafia iubirii vesnice a 
Sfintei Treimi. Aceasta mila a lor fata de altii o ofera cre- 
dinciosii lui Dumnezeu cu si mai multa putere in preajma 
prefacerii painii si vinului in Trupul si Sangele Domnului 
spre impartasirea lor, ca suprema dovada si urmare a milei 
lui Dumnezeu fata de ei. Explicarea data de Parintele Petre 
Vintilescu este confirmata de aceeasi legatura in care sunt 
puse facerile de bine, in Evrei 13, 16, cu "jertfa de lauda" 
din versetul anterior. Aceste faceri de bine, sau mila aceas
ta fata de aproapele, pe care Dumnezeu o socoteste ca 
adevarata lauda adusa Lui, prin grija aratata de fapturile 
Lui, este socotita astfel in Evrei 13, 16, ca o jertfa de lauda 
adusa de noi lui Dumnezeu. Caci e o jertfa sa faci bine altuia, 
dar e o jertfa din puterea data noua de Dumnezeu, deci si 
o lauda a lui Dumnezeu pentru puterea ce ne-a dat-o de a 
face bine. Insa lui Dumnezeu ne jertfim in mod concret 
ducand mai departe rodul buzelor ce 1-1 oferim, in jertfirea 
de noi insine scumpelor Lui fapturi, semenilor nostri. Fa- 
cand bine acestora, intarim lauda Lui ce I-o aducem prin 
cuvinte, intrucat pretuim valoarea pusa de Dumnezeu in 
fapturile Lui constiente prin creatiune, dar si sporim valoa
rea lor si a noastra, sau le dezvoltam pe ele si pe noi pe li- 
nia binelui, sau in directia spre Dumnezeu. II laudam pe
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Dumnezeu dezvoltandu-ne pornirea spre bine pusa In noi 
de El, sau asemanarea noastra cu El, dar trezind prin 
aceasta §i pornirea spre bine pusa de Dumnezeu in ceilalti.

Dar noi putem sa ne jertfim, sau sa laudam pe Dum
nezeu in felui acesta numai din puterea jertfei lui Hristos. 
lata cuvintele din Evrei 13, 15-16, in care se cuprind toate 
aceste intelesuri: "A$adar, printr-insul, sa aducem pururea 
lui Dumnezeu jertfe de lauda, adica rodul buzelor, care 
preaslavesc numele Lui. Iar facerea de bine §i imparta§irea 
(comuniunea) sa nu le dafi uitarii, caci cu jertfe ca acestea 
se face placere lui Dumnezeu". I-am adus lui Dumnezeu 
jertfa de lauda marturisind faptele Lui in Crez; sa facem 
aceasta in continuare prin fapte. Deci sa ne hotaram §i la 
lauda Lui prin jertfa concreta a facerii de bine §i prin im- 
parta§irea de jertfa Lui.

E drept ca Domnul Hristos pare sa opuna mila, jertfei, 
zicand: "Mila voiesc, §i nu jertfa" (Mt. 9, 13). Dar jertfele pe 
care nu le voie$te sunt cele sangeroase. Caci oare nu l^a 
indemnat pe El mila pana la jertfa de pe cruce? §i mila de 
cei bolnavi trupe§te §i suflete§te, mila care sfa$ie inima de 
durere pentru aceia, nu e §i o adevarata jertfa? §i nu e 
unita ea cu voinfa de pace, de infratire cu aceia? Hu aduce 
ea pace sufletului, eliberandu-1 de remu§carile nepasarii?

Dar inima noastra deschisa spre unirea cu ceilalti prin 
mila prime§te §i mila lui Dumnezeu care ne impaca cu Sine 
prin jertfa adusa de Hristos spre lauda Lui $i a iubirii Lui. 
Cu El nu ne putem uni decat daca avem §i noi mila. Cel mi- 
lostiv nu se poate uni decat cu cel milos. El Se aduce jertfa 
pentru cei ce se aduc altora jertfa din mila. El are cea mai 
mare mila de oameni, caci a spus: "§i vazand multimile, I 
s-a facut mila de ele, ca erau necajifi $i rataceau ca ni§te oi 
care n-au pastor" (Mt. 9, 36). Dar milostiv e $i Tatal: "Fit* dar 
milostivi, precum §i Tatal vostru cel din ceruri milostiv este" 
(Lc. 6, 36). Dumnezeu este milostiv. El este "izvorul mi- 
lelor". Dar oricat de milos ar fi El §i Fiul Lui cel ce S-a jert-
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fit pentru noi din mila, daca nu ne deschidem inima cu 
mila altora, nu suntem !n stare sa primim nici mila Lui. O 
inima aspra, du?manoasa, invidioasa nu poate simfi mila, 
care nu e numai de la el, ci in primul rand de la Dumnezeu. 
De aceea s-a spus: Fericiti cei milostivi, ca aceia se vor 
milui", adica vor simfi mila lui Dumnezeu.

Din acestea se vede ca nu se poate exclude referirea 
cuvintelor: "Nila pacii, jertfa laudei" la jertfa lui Hristos, care 
va fi adusa de preot impreuna cu credincio§ii, cerand pre- 
facerea darurilor aduse. Aceasta referire corespunde mai 
direct indemnului preotului: "Sa stam bine, sa stam cu fri
ca, sa iuam aminte Sfanta Jertfa cu pace a o aduce". Caci 
faptul de a aduce jertfa pe imparatul tuturor facut om, ne 
umple mai mult de frica decat jertfa milei §i pacii aduse de 
catre noi, din partea noastra. Acest fapt ne scufunda in abi- 
surile neinfelese ale tainei iubirii lui Dumnezeu, Care Se 
pune la dispozifia noastra facandu-Se om pentru a Se adu
ce jertfa pentru noi. El e mysterium tremendum, taina care 
ne face sa ne cutremuram, dar nu un "mysterium tremen
dum" care ne face sa fugim de el, care poate nimici prin 
oarba lui impersonalitate, ci unul care pe de o parte ne ui- 
me§te, pe de alta, ne umple de recuno§tinfa §i iubire nefar- 
murita, prin iubirea personala aratata de El. El treze§te nu 
frica de a ne pierde prin apropierea de El, ci frica fiului de 
a privi la imensa durere amestecata cu iubirea din ochii 
mamei, care moare pentru ca s-a aruncat in fata primejdiei 
ca sa-1 scape pe el, fiul ei, de la moarte. El trezeste frica 
noastra cunoscandu-ne nevrednicia la apropierea de acest 
mister, dar nu ne opre§te de la aceasta apropiere.

Referirea principals a "aducerii" nu la mila noastra fata 
de semeni, ci la jertfa lui Hristos o arata $i Sfantul loan 
Gura de Aur cand aminte§te ca frica aceasta o au §i ingerii 
in Liturghia cereasca: '"Ei aduc inchinare $i slava lui Dum
nezeu §i rostesc neincetat cantare de lauda, plina de taina" 
(Despre Dumnezeu cel necuprins, PG 48, 707 B). Dar
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aceasta ambianfa de taina care e proprie Liturghiei cere?ti 
patrunde §i In Liturghia vazuta. De aceea spune Sfantul 
loan Qura de Aur ca momentul sfinfirii darurilor este "prea 
infrico§atorn (PQ 48, col 733 C).

Cu frica aducem darurile noastre pe de o parte pentru 
ca ne gandim la nevrednicia $i necuratia noastra cand ne 
apropiem cu ele de Dumnezeu, pentru ca ele sunt aduse 
spre a fi prefacute in insu$i Trupul §i Sangele lui Dumnezeu 
facut om. Sfantul Chiril din Alexandria spune ca numai prin 
jertfa noastra curata putem intra la Tatal. Dar ea nu poate 
fi curata decat daca e alipita de Hristos la jertfa Lui. insa ne 
gandim: Oare nu e ea atat de necurata, Incat Hristos sa nu 
voiasca sa o alipeasca la jertfa Lui?

Hristos, aducandu-Se din mila pentru noi, ne-a impacat 
cu Tatal. De aceea acum se deschid u$ile imparate§ti, cum 
s-au deschis §i la Inceputul Sfintei Liturghii, la citirea Apos- 
tolului §i a Evangheliei. Toate au aratat revarsari sporite ale 
iubirii dumnezeie§ti sau ale arvunei imparatiei Sfintei Treimi 
peste credincio?i. Acum se deschid pentru a se anunfa re- 
varsarea §i mai bogata a Imparatiei, sau a ve§nicei iubiri a 
Sfintei Treimi peste ei. Se deschid mai ales pentru a anunta 
credincio§ilor harul §i dragostea Sfintei Treimi ce se va re- 
varsa peste ei prin aducerea in comun a darurilor ce se vor 
preface, prin coborarea Sfantului Duh peste ele, in Trupul 
$i Sangele Domnului.

Caci preotul indreptandu-se spre credincio§i §i binecu- 
vantandu-i cu crucea -  de pe care Hristos ne-a adus §i ne 
aduce, din mila, pacea §i mantuirea §i tot darul, ca Unul ce 
S-a jertfit §i ramane in stare de jertfa pentru noi, dandu-ne 
§i noua puterea de a aduce jertfa noastra reprezentata de 
daruri -, zice: "Harul Domnului nostru Iisus Hristos, dragos
tea lui Dumnezeu Tatal $i imparta$irea Sfantului Duh sa fie 
cu voi, cu tofJ". Se deschid u$ile imparate§ti pentru a li se 
comunica credincio§ilor, o data cu harul Domnului nostru 
lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal, Care ii va face
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fii prin imparta§irea de Fiul Sau, $i coborarea peste tofi in 
comun a Sfantului Duh, ca putere de a intari comuniunea 
intre ei, spre a aduce In comun darurile lor sau pe ei in§i?i.

Oricare dar sau jertfa a credincio$ilor e anticipat §i u§u- 
rat de darul lui Dumnezeu. Acum se arata ca darul anunfat 
de comunitate va fl u§urat de Dumnezeu prin harul dat 
acestora §i prin parta§ia la Sfantul Duh, care peste putin 
timp va preface darurile lor in Trupul §i Sangele lui Hristos.

Darurile ce ne vin de la Dumnezeu au fost exprimate 
concentrat de Sfantul Apostol Pavel in II Cor. 13, 13. De 
aceea preotul le repeta exact. In toata Liturghia este pre- 
zenta Sfanta Treime, ca structura $i izvor suprem al dragos- 
tei, care sta la temelia intruparii Fiului lui Dumnezeu, a jert- 
fei Lui $i a invierii Lui pentru impacarea noastra cu Tatal, 
pentru mantuirea, infierea §i invierea noastra. Cand se vor- 
be§te de Hristos, cand se actualizeaza actele Lui mantui- 
toare, El e vazut ca Unul din Treime. Tot ce a facut El odin- 
ioara §i se actualizeaza in Liturghie i§i are temeiul §i expli- 
cafia in Sfanta Treime, in faptul ca El e Unul din iubitoarea 
Treime. Semnul crucii lui Hristos e facut laudandu-se Trei- 
mea. Toata Liturghia e plina de Treime, ca izvor iradiant al 
iubirii §i al milei Ei, deci al lucrarii Ei mantuitoare. De aceea 
toata Liturghia e plina de Treimea pomenita §i chemata o 
data cu semnul crucii.

Sfanta Treime e laudata in toate ecfonisele preotului, in 
cantarea "Sfinte Dumnezeule", in imnul serafimic; Ei I se 
adreseaza preotul cu rugaciunile sale $optite, Ea e martu- 
risita de comunitatea liturgica inainte de rostirea Crezului 
§i, pe larg, in Crezul insu$i.

Dar numai acum, dupa Crez, anunfa preotul credincio- 
§ii despre revarsarea darurilor Treimii asupra lor. inainte 
era laudata stapanirea, slava $i bunatatea Treimii, sau era 
laudat Tatal cel fara de inceput $i Duhul cel bun $i de viafa 
facator, sau Hristos cel intrupat, rastignit §i inviat pentru 
noi. Acum se dore§te comunitatii liturgice sa aiba cu ea
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dragostea Tatalui, harul lui Hristos §i parta§ia Sfantului 
Duh, ceea ce inseamna §i voinfa celor Trei Persoane de a 
se darui credincio§ilor aceste daruri.

Tatal este izvorul suprem al dragostei. De aceea se nu- 
me§te Tata, avand din veci un Unic Fiu pe care-L iube§te §i 
care, fiind rodul $i destinatarul etern al acestei iubiri a Ta
talui, Ii raspunde in mod firesc cu iubirea Sa, care insa i$i 
are izvorul in Tatal. Dar aici se spune credincio$ilor ca Tatal 
i§i revarsa dragostea §i spre ei. El a voit ca Fiul Sau sa Se 
faca om, sa ia fata de om pentru ca in El Tatal sa ne iu- 
beasca ?i pe noi ca pe Fiul Sau, adica sa ne faca §i pe noi 
fii ai Sai, El insu§i facandu-Se Tatal nostru prin harul lui 
Iisus Hristos.

Dar aceasta inseamna ca dragostea Tatalui se revarsa 
peste noi intrucat ne imbracam in harul ce se raspande§te 
peste noi din trupul Fiului, Care ne face, daca ne silim §i 
noi, asemenea Lui. Humai prin Fiul cel intrupat ni s-a facut 
cu putinfa harul. Sfantul Chiril din Alexandria spune: "§i 
Hristos e inaintea Domnului, adica in ochii Tatalui. Caci 
cand S-a facut ca noi, a §i intrat in Sfanta Sfintelor prin 
cortul cel mai mare §i mai desavar§it, adica in cer, ca sa Se 
arate acum pentru noi, precum am spus, in fata lui Dum- 
nezeu (Evr. 9, 24). Caci Se infafi§eaza pe Sine in fata Ta
talui §i pe noi intru Sine, care am cazut de la fata $i de la 
ochii Lui din pricina neascultarii lui Adam §i a pacatului 
care a stapanit peste tot. in Hristos am dobandit deci apro- 
pierea §i indrazneala spre intrarea in Sfanta Sfintelor, pre
cum ne-a spus inteleptul Pavel (Ef. 2, 18). Caci precum ne-am 
sculat §i am §ezut intru cele inalte in Hristos, tot a§a in El 
am ajuns in fata Tatalui"75. "Iar dupa ce S-a sculat din morti 
Emanuel, noul rod al omenirii intru nestricaciune, S-a suit 
la cer sa Se arate acum pentru noi fetei lui Dumnezeu §i 
Tatal (Evr. 9, 24), nu aducandu-Se pe Sine insu$i sub vede-

75. inchinare In Duh $i Adevar, cartea  X, PQ cit.
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rea Lui, caci este pururea impreuna cu El si nu-i lipsit de 
Tatal ca Dumnezeu, ci aducandu-ne in Sine sub vederea 
Aceluia mai vartos pe noi, cei ce eram in afara fetei Lui si 
sub mania Lui din pricina neascultarii in Adam si a pacatu- 
lui ce stapanea silnic asupra noastra. Asadar, in Hristos ca§- 
tigam putinfa de a veni in fata lui Dumnezeu. Caci ne invred- 
niceste de acum de privirea Lui, ca unii ce suntem sfintiti'76.

Dar dragostea Tatalui se revarsa peste noi prin harul lui 
Hristos ca sa ne faca si pe noi una in dragoste. In Hristos 
ne uneste Duhul Sfant. §i aceasta o spune tot Sfantul Apos- 
tol Pavel, Ef. 2, 18, cand zice: "Ca prin El avem apropierea 
Si unii si alfii intr-un Duh". Aceasta ne arata cat de impor- 
tanta este unirea noastra in Sfanta Treime, in gandirea Sfan- 
tului Apostol Pavel. §i numai daca avem toti in comun 
acela§i Duh al lui Hristos putem fi una in Treime prin Hristos.

Caci Duhul Sfant fiind cu adevarat sfant §i avand §i pu- 
terea de a ne sfinti, nu Se lasa imparta§it mai mult de unul 
decat de altul, ci are puterea sa curete pe fiecare de egois- 
mul care divizeaza $i dezbina. El Se face in fiecare din cei 
ce au parta$ie la El ca un eu propriu §i in acela§i timp ca 
un eu comun, mai bine zis ca unul ce ne face sa ne consi- 
deram ca un "noi" perfect unitar, de§i fiecare dintre noi i§i 
simte eul sau in acest "noi", dar ca un eu deplin convergent 
§i egal cu al celorlalti si susfinut si intarit prin ceilalti, spo- 
rind si intarind in acelasi timp eul celorlalti si fiind deci fie
care dintre noi un eu al tuturor. Caci eul propriu nu e anu- 
lat de al altora, ci ridicat la capacitatea de a se uni cu Eul 
Duhului, deci unit cu eu-rile celorlalti in acest Eu unic al Du- 
hului. Aceasta are si intelesul unei jertfe a noastre, adusa 
lui Dumnezeu Tatal impreuna cu Hristos, care nu e despar- 
tita de pocainta pentru egoismul nostru dinainte77. "Asa- 
dar, S-a junghiat El pentru pacatele noastre, dar ne-am in-

76. Op. cit., cartea XVII, PQ cit.
77. Op. cit.. cartea X, PQ cit.
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gropat $i noi impreuna cu El, rabdand moartea, nu pe cea 
trupeasca, ci omorand madularele cele de pe pamant, ne- 
maivietuind lumii, ci mai vartos lui Hristos §i, prin El, Ta- 
talui"78.

La aceasta unitate in Hristos $i prin El in Treime prin 
Duhul Lui vor ajunge credincio$ii imparta§indu-se de Trupul 
§i Sangele lui Hristos, pline de Duhul Lui. Anuntarea de 
catre preot a sala§Iuirii Treimii In credincio$i, prin cuvintele 
spuse acum, deschide deci acestora privirea spre Sfanta 
imparta$anie care se apropie.

Comunitatea raspunde preotului cu dorinta de a fi §i cu 
el Sfanta Treime: "§i cu duhul tau". Hu numai preotul se 
roaga pentru comunitate, ci §i ea pentru el, de§i el are ini- 
tiativa §i el premerge cu precizarea confinutului celor ceru- 
te. El directioneaza mi§carea spirituala unitara a comuni- 
tafii liturgice, dar nu stand in afara ei, ci unit spiritual cu ea 
§i mi$cat §i el de ea.

Preotul invita apoi pe credincio§i ca impreuna cu el sa-§i 
inalfe inimile sus: "Sus sa avem inimile". Sa ni le inalfam ca 
sa aducem darurile noastre spre taina prefacerii lor In Trupul 
§i Sangele Domnului de care ne vom imparta$i. Sa le inal- 
tam spre inalfimile iubirii Sfintei Treimi, Care ni-L da pe Fiul 
cel jertfit spre imparta§ire. Fiecare i§i pastreaza inima sa 
neconfundata cu a celorlalti, de$i unita cu a lor, in aceea§i 
mi§care in sus. Unitatea §i necontopirea se exprima para
doxal. Peste pufin preotul va spune: "§i ne da noua cu o 
gura $i cu o inima a siavi" etc.

Treimea Se pogoara in cei ce se inalfa spre Ea. Miscare 
de convergenfa §i spre intalnire se face din ambele parti. 
Treimea Se daruie§te celor ce I se daruiesc, sau I se des- 
chid inalfandu-se. Treimea Se coboara spre cei ce s-au inal- 
tat spre Ea cu jertfa de lauda", rugand-O sa o primeasca. 
Dar simfind coborarea Ei, credincio§ii se inalfa $i mai mult

78. Op. cit., cartea XVII, PQ cit.
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spre Ea, ca Ea sa Se apropie in actul prefacerii darurilor In 
Trupul si Sangele Domnului, Care li Se va da spre impar- 
tasire. E un dialog nesfarsit al pasilor de apropiere, al celor 
ce nu ispravesc niciodata drumul unirii. E nesfarsit, dar cul- 
mineaza In imparta§irea de Domnul, care se va continua la 
nivele tot mai inalte In veci.

Sfantul Chiril din Ierusalim zice: 'Preotul striga acum: 
Sus sa avem inimile. Da, in acest moment prea infrico?ator 
trebuie sa ne tinem inimile sus, catre Dumnezeu, §i nu in- 
toarse spre pamant si spre lucrurile pamantesti. Preotul in- 
vita astfel pe tofi sa lase in acest moment grijile viefii §i sa 
aiba inima intoarsa la cer, spre Dumnezeu, prietenul oame- 
nilor. Raspundefi la aceasta: “Avem catre Domnul", dandu-va 
prin raspunsul vostru consimtamantul la aceste cuvinte. Sa 
nu fie nimeni care sa zica doar cu buzele: "Avem catre 
Domnul", dar care sa-§i fina cugetul in grijile vietii. Trebuie 
sa ne aducem totdeauna aminte de Dumnezeu. Daca aceas
ta ne este cu neputinfa din pricina slabiciunii omenesti, sa 
o facem cel putin in acest moment" (PG 33, 1112 B).

Comunitatea raspunde: “Avem catre Domnul". Acest 
"sus" spre care i-a invitat preotul, e personal, nu e o idee, 
nu e o valoare impersonala. Ideile §i valorile nu plutesc in 
ele insele, ca ni$te nori in vazduh. Ele sunt traite §i incorpo
rate de persoane. Mai bine zis sunt forme de miscare spiri
tual^ ale unei persoane spre alta, deci §i starile de inrudire 
§i de calitate superioara la care au ajuns prin aceasta. 
"Avem catre Domnul" inseamna ca avem inimile noastre 
catre Domnul, avem iubirea noastra indreptata spre Dum
nezeu cel in Treime. Inimile noastre se daruiesc Treimii, in 
Care iubirea e atat de desavarsita, ca Treimea poate fi nu- 
mita §i "Domnul" sau "Dumnezeu" la singular.

Acel "sus" e precizat de cruce, pe care o inalfa preotul 
o data cu invitafia: "Sus sa avem inimile". E inalfimea Celui 
ce S-a coborat pana la rabdarea crucii din iubire pentru noi 
Si Care va cobori la noi iarasi, ca jertfa sub chipul painii si
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vinului. Sa ne tnaltam $i noi pe verticala crucii §i a smere- 
niei, pe verticala renuntarii la egoismul nostru, care sub 
aparenta inaltarii ne coboara, pe cand crucea ne inalta in 
vreme ce pare ca ne coboara. Numai a$a ne vom folosi de 
coborarea Lui la noi ca jertfa in Sfanta imparta$anie. inal- 
tandu-ne, vedem §i mai mult marirea faptelor de iubire man- 
tuitoare ale Treimii ce coboara la noi pana la imparta$irea 
noastra cu Fiul cel intrupat in Euharistie. inalfarea inimilor 
noastre trebuie sa fie $i ea o inalfare in smerenie. §i vazand 
inaltimea, prin coborarea lui Dumnezeu la noi, nu putem 
sa nu-1 multumim. De aceea preotul continua, precizand: 
“Sa mult-umim Domnului", in vreme ce se intoarce spre 
icoana Mantuitorului de la dreapta u§ilor imparate§ti, inchi- 
nandu-se. Lui 1 se cuvine, in prim plan, multumirea, caci El 
S-a coborat la noi, sau S-a prea inalfat datorita crucii rab- 
date pentru noi. Dar prin El se stravede Treimea. in El S-a 
coborat la noi §i a lucrat §i lucreaza pentru noi Treimea in- 
treaga. lar multumirea noastra consta in inchinarea ce I-o 
aducem prin Hristos, facandu-ne, la orice pomenire a Ei, 
semnul crucii, prin care Unul din Ea cu impreuna-lucrarea 
celorlalte Persoane ne-a mantuit §i ne inalta continuu spre 
Ea prin cruce §i smerenie. Cand multume§ti cuiva pentru 
jertfelnicia lui pentru tine, te pleci in fata lui. Daruitorului ii 
aduci multumire plecandu-te in fata lui, mai ales cand da- 
ruirea merge pana la jertfirea vietii lui. A§a se arata pretui- 
rea celui ce se daruie§te §i a darului insu§i.

in indemnul dat de preot: "Sa multumim Domnului", el 
aminteste poporului de "multumirea” prin care Domnul 
Hristos a prefacut la Cina cea de Taina painea $i vinul in 
Trupul $i Sangele Sau, deci il pregate$te pentru acela§i fapt 
ce se va petrece §i acum, asociindu-se §i el la acea multu
mire a Domnului Hristos. De altfel preotul a folosit prima 
data cuvantul "multumim" la inceputul primei rugaciuni 
pentru cei credinciosi, cand a anunfat prima data jertfa ce 
o va aduce.
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Dar credincio§ii nu se socotesc vrednici sa faca acela$i 
lucru ca Hristos, ci lasa preotului sa inalfe aceasta "mulfu- 
mire". Ei se mulfumesc sa aduca doar inchinare Sfintei 
Treimi, a Carei dragoste a facut sa se savar$easca Sfanta 
Euharistie la Cina cea de Taina §i o va face aceasta §i 
acum: “Cu vrednicie $i cu dreptate (cuvenit §1 drept lucru) 
este a ne trichina Tatalui $i Fiului $i Sfantului Duh, Treimii 
celei de o fiinta $i nedespartite".

b. Cele dou& pfirtl ale anamnezel. Parintele Pavel Flo
rensky a remarcat ca orice rugaciune de cerere are patru 
parfi: a) o adresare catre Dumnezeu; b) pomenirea unor 
fapte trecute ale lui Dumnezeu ca temei pentru cele cerute 
acum; c) cererea Tnsa$i; d) lauda lui Dumnezeu.

Deci §i acum, tnainte de a se cere prin epicleza (chema- 
rea Sfantului Duh) prefacerea darurilor, preotul aminte§te 
cele facute de Dumnezeu Inainte. Aceasta e anamneza, 
care in acest caz are doua parfi. Ele se vor termina cu: 
"Luafi mancati..."§i "Betf dintru acesta...". Va urma apoi pre- 
zentarea sau inalfarea darurilor de paine §i vin §i apoi 
chemarea Duhului Sfant pentru prefacerea lor, sau epicleza.

Liturghi$tii obi$nuiesc sa numeasca toata rugaciunea, 
de la prima parte a anamnezei pana la sfar$itul epiclezei, 
anafora. Dar in sens strict anafora incepe numai cu cuvin- 
tele: "Ale Tale dintru ale Tale, Ji'e-P' aducem de toate $i pen
tru toate", ca sa se sfar$easca cu cuvintele: "Iara$i aducem 
Jie aceasta slujba (jertfa) cuvantatoare". Cu cuvintele ur- 
matoare: "§i cerem $i Te rugam... trimite Duhul Tau cel 
Sfant..." incepe cererea sau epicleza.

lata confinutul celor doua parfi ale anamnezei. 
in prima parte, care incepe cu cuvintele: “Cu vrednicie 

$i cu dreptate este a-Ji canta Jie", preotul arata in forma de 
lauda (a canta) ca, de$i Dumnezeu e mai presus decat tot 
gandul $i cuvantul nostru, El a facut din iubirea fafa de noi 
pogoramantul prin care ne-a adus din nefiinfa la flinfa §i, 
cazand noi, iara§i ne-a ridicat §i nu S-a mai departat de la
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noi, ci ne-a suit prin Fiul Sau cel Unul Mascut §i prin Duhul 
Sfant la cer $i ne-a daruit imparatia viitoare. Pentru toate 
acestea multumim Jie, §i Unuia Mascut Fiului Tau §i Duhului 
Tau cel Sfant". Dar nu numai pentru acestea, ci §i "pentru 
toate pe care le §tim §i nu le §tim, pentru binefacerile cele 
aratate §i nearatate facute noua". in aceasta parte a ruga- 
ciunii preotul declara ca multumirea ce se cuvine adusa lui 
Dumnezeu e cu atat mai mare, cu cat e mai mare inaltfmea 
de la care S-a coborat §i ramane coborat la noi. Mid o le- 
gatura de fire cu noi nu-L indatora pe Dumnezeu la aceste 
binefaceri. Descriind aceasta marire a lui Dumnezeu Tatal, 
in modul schematic in care se poate descrie, marire pe 
care o are in comun cu Fiul $i cu Sfantul Duh, rugaciunea 
gase§te prilej sa staruie asupra caracterului apofatic (ne- 
grait), necuprins cu gandul, de neinfeles al Lui. Descrierea 
pozitiva a maririi lui Dumnezeu se amesteca cu evidentie- 
rea neputintei de a o descrie, sau e o descriere mai degra- 
ba a neputintei de a o descrie. El e nu numai Acela decat 
Care nu poate fi cugetat ceva sau cineva mai inalt (Anselm 
de Canterbury), ci $i Cel ce intrece orice cugetare §i infele- 
gere79. La picioarele Lui se opreste orice cugetare §i infe- 
legere §i cuvant. Dar cugetarea noastra dore$te sa se inalfe 
pana la o existenfa pe care nu o mai poate intelege. Ea e 
obligata launtric sa cugete existenfa realitatii mai presus de 
intelegerea ei. Mumai aceea poate incheia existenfa. Tre- 
buie sa existe §i ceva ce intrece cugetarea §i puterea noas-

79. Karl Jaspers vorbeste §i el de o existenta dincolo de ceea ce se 
poate cugeta. Dar el nu da nici o indicatie asupra interesului constient 
ce-1 are acea existenta pentru noi. El se multume?te simplu sa remarce 
neputinta noastra de a o cugeta: 'Das Denken... will als Denken das 
Micht-Denken vollziehen' (Philosophic, Bd. Ill, Metaphysik, Berlin 1932, 
p. 39). "Ich kann also dieses absolutes Sein weder denken, noch kann 
ich angeben, es denken zu wollen. Dieses Sein ist Transzendenz, wenn 
ich es nicht erfassen kann, sondern zu ihm transzendieren muss in 
einem Denken, das sich in einem Nichtdenken vollendet" (p. 38). "Es ist 
denkbar, dass es gibt was nicht denkbar ist" (p. 26 -  27).



4 3 0 SP1R1TUALITATE $1 COMUniUtiE in LITURGH1A ORTODOXA

tra de cuprindere. Fara ea nu poate exista nimic. Trebuie 
sa existe ceva mai presus de noi $i de toate ale noastre, 
deci de Insa§i cugetarea noastra. Ce putem intelege noi e 
marginit, sau marginim prin insa§i trebuinta de a intelege; 
deci ceea ce putem intelege e mai restrans decat cugetarea 
noastra sau decat spiritul nostru. O simtim aceasta, o traim 
aceasta. Dar cine a facut sufletul nostru? Caci ne dam sea- 
ma ca nu e prin el insu§i. Trebuie sa existe deci §i o cuge- 
tare care ne-a cugetat §i ne cugeta §i pe noi, §i pe care noi 
n-o putem cugeta; o cugetare care ne-a programat pe noi §i 
ne-a creat conform acestei programari, a§a cum tot ce fa- 
cem noi intr-un mod rational trebuie sa fie programat de 
noi. Dupa cum noi numai prin calitatea de fiinte cugeta- 
toare putem cuprinde intrucatva spiritual toate cate se pot 
cuprinde, tot a§a numai o fiinta cugetatoare, pe care noi nu 
o putem cuprinde, ne poate cuprinde §i pe noi.

Deci faptul ca nu o putem cuprinde pe aceea nu in- 
seamna ca nu avem o legatura cu ea. Con^tiinfa ce ne este 
proprie se resimte de un raport cu ea. "Dintru adancuri am 
strigat catre Tine, Doamne" (Fs. 129, 1). Caci “inima fieca- 
ruia este un adanc" (Ps. 63, 7). Cel ce ne-a cugetat §i ne 
cugeta $i ne-a creat §i ne sustine conform cugetarii Sale a 
sadit in noi con§tiinta dependents noastre de El. Adancul 
nostru e in legatura cu adancimea infinita a Lui §i prin El 
simtim prezenfa adancimii Lui. Aci e prima trasatura a cali- 
tatii noastre de chip al lui Dumnezeu.

Dar despre aceasta adancime infinita, cugetatoare $i 
creatoare, §tim ca despre ceea ce ne cuprinde, nu ca de
spre aceea pe care o putem cuprinde. intr-un anumit fel, 
nici pe noi inline nu ne putem cuprinde. Dar simtim ca ne- 
cuprinderea noastra atarna de necuprinderea infinit mai 
adanca decat necuprinderea noastra. Totu§i El ne cuprinde 
cum nu ne putem cuprinde nici noi inline. Caci cineva tre
buie sa ne poata cuprinde. Altfel, n-am fl putut nici sa fim
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adu§i la existenta. Existenta noatra lnsa§i n-ar avea o expli
cate: "Caci Duhul toate le cerceteaza" (I Coc.2, 10).

in accentul pus pe faptul necuprinderii lui Dumnezeu, 
dar ca pe un fapt trait, nu simplu gandit, sta apofatismul 
trait al Sfintilor Paring, spre deosebire de teologia negativa 
rationale* a scolasticii apusene, care se opre$te la negatiile 
intelectuale ale atributelor afirmative intelese ale lucrurilor 
§i potentate la maximum.

Ma simt cuprins de intelegerea Lui, dar nu ca obiect, ci 
ca subiect de catre un Subiect suprem. Ma simt cuprins de 
un Subiect inzestrat cu vointa §i cu con^tiinfa, insa ca unul 
ce sunt menfinut de asemenea ca subiect inzestrat cu voin
ta §i cu con$tiinta. Am con§tiinta Lui In faptul cuprinderii 
mele de catre El. Ma simt cuprins de un Subiect care nu 
numai ca a binevoit sa ma cugete, ci §i sa ma aduca din ne- 
fiinta la fiinta §i voie$te sa ma tina in comuniune intima cu 
El, daruindu-mi sau comunicandu-mi tot ce are El. Deci ma 
simt cuprins de un Subiect plin de iubire fata de mine sau 
fata de noi toti. Dar iubirea aceasta e cu atat mai neinfe- 
leasa de mine, cu cat e a unui Subiect care n-are nevoie de 
mine §i e negrait mai inalt fata de mine §i nu depinde de 
mine ca sa existe, cum depind eu de El. nu $tiu de El nu
mai printr-un apofatism rece al gandirii, ci 11 experiez ca pe 
o realitate apofatica a carei caldura iubitoare simt ca ma 
invaluie. il simt cu atat mai apofatic, cu cat §tiu ca e §i co- 
borat la mine din iubire. lata cum apofaticul nu inseamna 
a nu §ti nimic despre Dumnezeu, ci a avea experienfa unor 
fapte ale Lui, care li fac §i mai neinteleasa marirea, §i aces- 
te doua lucruri le putem exprima prin cugetele noastre.

Daca eu nu pot exista prin mine, numai de la El pot 
avea insa§i existenta mea. Dar capacitatea Lui de a-mi da- 
rui insa§i existenta, sau de a ma aduce la fiinta din nimic, 
il face §i mai neinteles in puterea Lui §i pune §i mai mult in 
relief iubirea Lui de neinteles fata de mine. El ne-a putut 
darui insa§i existenta, pentru ca are o existenta care nu se
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presupune adusa la fiinta din nimic de catre altcineva. Caci 
in acest caz, El ar fi fost silit de altcineva sa ma aduca si pe 
mine la existenta, deci in aducerea mea la existenta nu s-ar 
manifesta o iubire totala. Eu n-as fi produsul unei iubiri ne- 
amestecate cu necesitatea, deci cu neputinta, si nici n-as fi 
chemat la un raspuns de mulfumire deplina, printr-o iubire 
la fel de nesilita. El este prin Sine existent §i pururea la fel 
de nemicsorat sau de necrescut in existenta, nu datorita 
altor puteri superioare, "pururea fiind §i la fel fiind". E o 
existenta atat de desavarsita, ca nu are originea de la ni- 
meni altul si nu se cere susfinuta de nimeni altul. E existen
ta prin excelenfa, care n-are nici o putere mai presus de Ea, 
deci facand numai din iubire si fara nici o sila ceea ce face, 
in vreme ce noi avem existenta de la El si prin El, dar nu 
dintr-o necesitate careia El Ii este supus, ci din pura iubire, 
Si ca atare suntem facufi cu insusirea de a putea raspunde 
Si noi cu o iubire nesupusa necesitafii.

Deci Dumnezeu e un Subiect apofatic (negrait), tocmai 
pentru ca nu se explica din niste legi care se lasa definite. 
E un Subiect apofatic caruia, intrucat ne-a facut din pura iu
bire, ne simtim datori sa-I multumim tot cu iubire pentru 
insasi existenta noastra, cu tot ce este legat de ea, si anu- 
me si pentru faptul ca trebuie sa ne gandim la El ca la Cel 
ce nu poate fi cuprins cu gandul. E un Subiect apofatic ca
ruia trebuie sa-I cantam, sa I ne Inchinam si sa-L laudam, 
tocmai din cauza coborarii Lui dintr-o astfel de inalfime ne- 
cuprinsa.

Ba, mai mult, trebuie sa-I multumim si pentru faptul ca 
putem sa-I multumim si sa-L laudam, ca avem constiinta 
negraitelor daruri ce ni le-a facut, pentru faptul ca putem sa 
concretizam mulfumirea noastra in darurile noastre, care 
tot de la El isi au ultima origine. ii multumim nu numai pen
tru faptul ca si pe acestea le avem de la El, ci si pentru fap
tul ca prin ele ne putem apropia de El, ca binevoieste sa le
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primeasca de la noi, aratandu-ne §i In aceasta prefuirea ce 
ne-o acorda.

insa cel mai inalt dar ce 1-1 putem aduce, §i care e tot 
de la El, este jertfa Fiului Sau cel intrupat. Acesta a luat 
trupul §i sangele nostru ca sa le daruiasca in numele nos- 
tru Tatalui Sau ?i prin aceasta sa ne sfinteasca $i pe noi, 
care ne unim cu El in jertfa ce o aduce, aducandu-ne $i pe 
noi ca jertfe impreuna cu El, prin fapta Lui §i prin fapta 
noastra. Prefuirea deosebita de care ne bucuram din par- 
tea Lui e ca nu a randuit sa-I fie adusa jertfa Fiului Sau in
trupat de catre ingeri, ci de catre noi. Caci pe noi a voit sa 
ne uneasca Fiul Sau cu El, nu numai dupa duh, ci §i dupa 
trup, ca sa sfinfeasca nu numai creafiunea duhurilor, ci $i a 
fiinfelor purtatoare de trup, §i, prin ele, toata lumea materiala.

Toata anamneza faptelor lui Dumnezeu pentru noi e 
unita cu mulfumirea, dar mai ales anamneza jertfei lui 
Hristos. Dar §i mulfumirea ce I-o aducem prin jertfirea tru- 
pului Sau pentru noi $i a trupurilor noastre ce se vor uni cu 
trupul Lui jertfit, face cu putinfa Taina Euharistiei, taina 
unirii noastre cu Tatal prin jertfa trupului Fiului Sau unit cu 
trupurile noastre, ridicate prin aceasta §i ele la stare de jert
fa. De aceea se numeste jertfa aceasta a noastra "Euharis- 
tie", adica mulfumire, §i aceasta mulfumire sau Euharistie 
e una cu jertfa noastra cea mai inalta, cu jertfa trupului 
Sau, luat din noi, adusa de noi inline prin preot, prin ceea 
ce Fiul Sau arata ca vrea sa fie $i jertfa noastra. "Multumim 
fie  $i pentru Liturghia aceasta, pe care ai binevoit a o primi 
din mainile noastre, de$i stau inaintea Ta mii de arhangheli 
?i zed de mii de ingeri, lieruvimii cei cu ochi multi $i Sera- 
fimii cei cu cate $ase aripi, care se inalta zburand".

Dar ii multumim Tatalui nu numai pentru ca, fiind ne- 
grait de inalt, binevoie§te sa primeasca sa-I aducem pentru 
noi pe insu§i Fiul Sau ca jertfa, ci §i pentru ca suntem in- 
vredniciti sa ne unim cu Fiul Sau: "Suntem nimic, §i El care 
este totul §i mai mult decat totul vine §i Se face una cu noi,
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un suflet, un trup. He da noua sufletul §i trupul Sau, dum- 
nezeirea Sa intreaga ?i umanitatea Sa"80.

§i suntem cu atat mai coplesifi de marirea lui Dum- 
nezeu, cu cat este mai aproape momentul in care Se va uni 
cu noi.

Aceasta rugaciune incepatoare a anaforei din Liturghia 
Sfantului loan Qura de Aur este o prescurtare a rugaciunii 
mai dezvoltate din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, care 
se pare ca este chiar a lui 81.

in rugaciunea aceasta se staruie asupra deoflinfirnii 
Fiului cu Tatal §i asupra rolului Sfantului Duh in sfintirea §i 
intarirea creafiunii. Ea cuprinde o adevarata teologie trini- 
tara, dar in orientarea ei spre creafiune, a§a cum a dezvol- 
tat-o Sfantul Vasile. Trebuie sa §tim inainte de a ne impar- 
ta§i de Trupul $i Sangele lui Hristos, in care s-au prefacut 
darurile de paine §i vin, cine sunt Tatal, Fiul §i Sfantul Duh, 
mai bine zis sa §tim ca fiecare dintre Ei este Dumnezeu 
adevarat. "Daca Fiul n-ar fi Dumnezeu, nu ne-ar Fi urcat la 
cer"82. Nu ne-ar fi prezentat in Sine ca persoane neconfun- 
date, Celui ce e obar§ia suprema a persoanelor, lnsu§i Fiul 
care este nu numai de o fiinfa cu Tatal, ci §i prima §i unica 
Persoana nascuta din Tatal, "Cuvant viu”, Cuvantul cuvan- 
tator, "infelepciune mai inainte de veci ", Care sta la incepu- 
tul veacurilor imprimandu-le o randuiala infeleapta, §i nu e 
produsa de ele, "Viafa, sfinfire, putere, lumina cea adeva
rata", care nu ne duce la nici o ratacire, ci le lumineaza pe 
toate $i susfine viafa in ele, randuindu-le pentru viafa ve§- 
nica. E apofatic sau negrait, dar nu intuneric, ci sanul a 
toata lumina, deci §i a toata con§tiinfa. Prin El "S-a aratat 
Duhul adevarului", Duhul care face cunoscut in interiorul 
nostru adevarul tuturor §i al lui Dumnezeu insu§i, Izvorul

80. Arhim. Vasileios, op. cit.. p. 94.
81. Pr. Prof. Ene Brani§te, 'Sfantul Vasile cel Mare in cultul creatin', 

in vol. Sfantul Vasile cel Mare, Bucure$ti, 1980, p. 245.
82. Arhim. Vasileios, op. cit., p. 95.
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adevarului, sau al realitatii adevarate, "darul tnfierii, arvuna 
mostenirii viitoare, inceputul binefacerilor ve§nice, puterea 
de viata facatoare, izvorul sfinteniei", "de care intarita fiind 
toata faptura cea cuvantatoare §i intelegatoare", poate sluji 
§i inalfa cantari de slava lui Dumnezeu impreuna cu ingerii, 
fiinte de asemenea cuvantatoare $i intelegatoare.

Dumnezeu e apofatic (negrait), dar intra In legatura cu 
noi prin Fiul Sau, Care ia trupul nostru §i Se jertfe§te pen- 
tru noi, iar prin Duhul Sau ni Se face simfit $i ne lumineaza 
launtric, ne sfinte§te, ne intare§te spre cele bune §i ne um- 
ple de viata §i de simfirea Fiului fata de Tatal. E cu atat mai 
mare, cu cat Se coboara mai mult; §i cu cat Se coboara mai 
mult, cu atat ne este mai greu de inteles, de§i avem o expe- 
rienta de viafa facatoare a prezenfei Lui. Apofaticul Lui ne 
umple §i pe noi, incat ne devenim noua inline neintele§i, 
descoperindu-ne aceasta necuprindere a noastra in masura 
in care ne umplem mai mult de El, 11 experiem mai mult §i, 
pe de alta parte, devenim mai con§tienti de noi inline §i de 
taina flinfei noastre. Fiind noi inline creati ca ni§te minuni, 
cand minunea fiintei noastre ni s-a acoperit, ni s-a banali- 
zat, o lumineaza §i o adance§te Duhul Sfant din nou in in- 
finitatea luminii dumnezeie$ti. Adancul nostru e descuiat §i 
luminat din nou de adancul dumnezeiesc ce patrunde in el, 
prelungind totodata la infinit taina lui.

Prima parte a anaforei, dupa ce vorbe§te la sfar§it despre 
ingerii care lauda marirea lui Dumnezeu, o incheie preotul 
precizand cu voce tare in ce consta lauda lor: "Cantare de 
biruin [a cantand, strigand, gias inaitand $i graind".

Rostind aceste cuvinte, preotul ia stelufa de pe disc, 
face cu ea semnul crucii peste daruri, o saruta §i o pune pe 
Sfantul Antimis in partea de sus. in paine e prefigurat acum 
§i mai deplin Fiul lui Dumnezeu cel intrupat §i jertfit, deci 
ca Cel vrednic de toata lauda. Apropiindu-se de actul prefa- 
cerii, sau al oferirii Sale ca jertfa Tatalui, spre a Se da in 
aceasta stare celor ce participa la Liturghie, cosmosul nu
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mai acopera slava sau marea smerenie in care Se afla 
Mielul cel junghiat, In cer. El ne vine aproape in mod nemij- 
locit. Se inlatura $i distanta dintre Agneful de pe altarul va- 
zut, §i Mielul de pe altarul ceresc. Daca ingerii, uimiti va- 
zand aceasta, I§i striga Iauda, preotul nu poate continua sa 
$opteasca, ci zice cu glas tare: "Cantare de biruinta can- 
tand, strigand, glas Inalfand §i graind".

inchipuind pe Ingeri §i alaturandu-se lor, poporul cre- 
dincios continua aceste cuvinte intonand imnul intreit al 
Serafimilor: "Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Savaot, plin 
este cerul $i pamantul de marirea Lui". Rostirea intreita a 
cuvantului sfant se refera §i la Sfanta Treime, dar mseamna 
si nesfar§irea cantarii, potrivita cu nesfar§irea sfinteniei lui 
Dumnezeu, o nesfar§ire intonata de Ingeri cu "neincetate 
graiuri" (Liturghia Sfantului Vasile). Precum Ingerii intonand 
aceasta cantare "se inalfa zburand", adica se ridica tot mai 
sus In cunoa§terea. In contemplarea uimita a lui Dumnezeu 
§i in entuziasmul lor fierbinte (Dionisie Areopagitul, Ie- 
rarhia mgereasca), a$a se intampla §i cu credincio§ii. Ba, 
mi$carea In sus a ingerilor, ca duhuri nelegate de trupuri, 
are poate un infeles §i mai bogat. Sufletul nostru e mai fi- 
xat In miscarea lui, e mai Ingreunat. in duhul pur al ingeri
lor e bucuria u§oara, nerefinuta de nimic din cele ale trupu- 
lui, entuziasmul lor e trait ca o fluiditate neingreunata de 
nimic.

Credincio§ii nu mai zic Insa: "de marirea Lui", ci "de ma
rirea Ta", pentru ca in Hristos, Dumnezeu a intrat In dialog 
nemijlocit cu oamenii, asumand natura lor. Fiul lui Dum
nezeu cel venit aproape de ei prin intrupare e plin totu§i de 
aceea§i marire dumnezeiasca. Ba, Dumnezeu ni Se desco- 
pera mult mai Inalt, mai negrait, In intruparea Sa, dat fiind 
ca in ea iubirea aratata de El fata de oameni este §i mai 
neinteleasa $i totodata $i mai cople§itoare, exercitandu-se 
dintr-o mai mare apropiere de oameni. inalfimea aceasta s-a 
aratat cu atat mai cople§itoare in marirea ei, cu cat s-a
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facut mai smerita. De aceea credincio$ii continua cantarea 
ingereasca prin cuvinte care tin seama de Intruparea Fiului 
lui Dumnezeu, laudand pe Cel ce vine intru numele Dom- 
nului. Hristos care intra in Ierusalim, dar vine $i in Euharis- 
tie, in amandoua intr-o adanca smerenie, este Acela§i cu 
Dumnezeu Cel laudat de Serafimi. Dumnezeu cel din inal- 
time vine acum ca imparatul care pune o stapanire cu mult 
mai totala, cu cat vine intr-o stare de negraita smerenie $i 
de desavargita jertfa, peste sufletele ce-L primesc §i care 11 
primesc de aceea ca pe imparatul lor (111 Regi 1, 39; Mt. 21, 9- 
10; Ps. 117, 26). Hristos "este Dumnezeu care S-a aratat noua".

Cantarea aceasta se nume$te "cantarea de biruinta", 
pentru ca ea lauda biruinta prin jertfa a Piului lui Dum
nezeu impotriva diavolului §i luarea in stapanire a celor ce 
au fost eliberati de sub acela. Aceasta e cea mai mare biru
inta. in timpul acestei cantari, diaconul, stand la dreapta, 
mi§ca inceti§or deasupra Sfintelor Daruri "aerul", inchipuind 
mi§carea plina de adanca inchinare a aripilor Serafimilor in 
jurul imparatului de sus, Care sta ca un Miel injunghiat §i 
Caruia credincio§ii ii adauga §i ei cantarea lor, completand-o 
pe cea din Vechiul Testament, cu lauda operei Lui mantui- 
toare: "§i am vazut §i am auzit glas de ingeri mulfi, de jur 
imprejurul tronului §i al flintelor ?i al batranilor (Apostoli- 
lor), §i era numarul lor zeci de mii de zeci de mii §i mii de 
mii, zicand cu glas mare: Vrednic este Mielul cel injunghiat 
ca sa ia puterea §i bogafia $i infelepciunea §i taria §i cinstea 
$i slava §i binecuvantarea. §i toata faptura care este in cer 
§i pe pamant §i sub pamant §i in mare §i toate care sunt in 
acestea le-am auzit strigand: Celui ce §ade pe tron §i Mie- 
lului fie binecuvantarea §i cinstea §i slava §i puterea, in 
vecii vecilor!" (Apoc. 5. 11-13).

in cantarea celor din biserica rasuna lauda intregii zidiri 
vazute, alaturata la lauda zidirii nevazute. Toti §i toate lau
da pe Mielul cel jertfit ca pe adevaratul imparat, Care ne 
stapane$te, cu atat mai mult cu cat e intruparea blandetii
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§i a jertfelniciei. Toate se mi§ca sau stau uimite inaintea 
Lui, cum danfuiau toti Inaintea regelui Solomon.

Chiar cantarea celor neinsufletite se resimte in felul ei 
de cantarea miliardelor de fiinte con§tiente, vazute $i neva- 
zute. Cantarea tuturor e intarita de a tuturor. Toti cresc im- 
preuna In cunoa§tere §i in entuziam. Fiintele vazute nu 
sunt simple obiecte manipulate de cele nevazute, de la 
care nu ca§tiga decat o dexteritate de manifestare a lor, ci 
comunica §i ele acelora activ §i con$tient prin iubire pro- 
priul mod de infelegere §i de bucurie. Caldura ce o pune 
fiecare In glasul sau $i o adauga in al celor din jurul sau se 
datore§te simtirii laudei duhurilor nevazute, a caror prezen- 
ta e eficienta. Cum canta Ingerii, care n-au voce trupeasca, 
e greu de Infeles, dar spiritul i§i poate manifesta lauda $i 
iubirea §i altfel, §i ele pot fi simtite §i altfel.

Toti sunt in toti §i in toate aici in biserica, pentru ca aici 
e imparatul tuturor. Sau cantarea din biserica cuprinde in 
mod neauzit In undele ei spirituale pe toti §i pe toate. De 
aceea numai in biserica trebuie adusa jertfa lui Hristos §i 
numai in biserica se unesc jertfele tuturor cu ea, umplan- 
du-se de o maxima intensitate. "Caci in toata vremea $i fara 
incetare, de la inceput §i pana la sfar§it, raspandim in 
Hristos buna mireasma prin toata virtutea in cortul sfant, 
adica in biserica. Pentru ca fumul ce se ridica din Miel di- 
mineata $i seara (Hum. 28, 4-8) e iara§i un chip al celui ce 
se inalfa din pricina noastra §i in favoarea noastra (din Fiul 
intrupat) spre Tatal intru miros de buna mireasma, adu- 
cand impreuna cu Sine §i viata celor ce au crezut in El"83, 
cum spune Sfantul Chiril din Alexandria. Mai trebuie amin- 
tit ca aceste cuvinte, "cantand, strigand, glas inalfand §i 
graind", nu sunt un pleonasm impatrit. Fiecare inseamna 
ceva propriu: melodia e unita cu inaltarea mintii §i cu expri- 
marea sensului celor cantate. Cantarea credincio§ilor se

83. inchinare in Duh $i Adevar, cartea XVII; PO cit.
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termina cu: "Osana intru cei de sus. Binecuvantat este Cel 
ce vine intru numeie Domnului".

Vine Domnul de sus pentru a ni Se da cu Trupul $i cu 
Sangele Sau trecute prin moarte $i biruitoare ale mortii. E 
implinirea a ceea ce s-a prevazut la intrarea Domnului In 
Ierusalim. Vine ca un biruitor al mortii in umanitatea Sa, 
prin moartea suportata, ca s-o biruiasca §i in noi. De aceea 
ingerii canta cantare de biruinfa, §i credincio$ii li se asocia- 
za. Aceasta biruinfa a mortii prin cruce I-a dat lui Hristos 
putinta sa ni Se dea acum §i noua spre inviere, sub chipul 
painii §i al vinului care se vor preface. De aceea preotul ia 
steluta de pe discul cu Agneful, aratandu-1 descoperit, dupa 
ce cu ea a facut semnul crucii peste disc. Aceasta a fost 
oarecum partea de adresa a anaforei.

Despre cantarea intreit sfanta a Serafimilor care incon- 
joara ve§nic Treimea, SfantuI loan Qura de Aur zice: "Omul 
se simte el insu§i transportat in cer. El se afla langa tronul 
slavei. El zboara cu Serafimii. El canta cantarea intreit sfan
ta" (PG 48, 734 C). Aceeasi idee se afla la SfantuI Chiril al 
Ierusalimului: "Noi pomenim pe serafimii pe care Isaia i-a 
vazut in Duhul Sfant inconjurand tronul lui Dumnezeu $i 
cantand: Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Dumnezeul o$tirilor. 
lata de ce rostim §i noi aceasta teologie (lauda lui Dum
nezeu) care ne este transmisa de serafimi, pentru ca sa 
participant $i noi la cantarea de lauda cu ostirile mai pre- 
sus de lume" (PG 33, 1114 B). Teodor de Mopsuestia arata 
legatura intre cantarea intreit sfanta §i simtirea de frica §i 
de respect a comunitatii, zicand: "Noi ne slujim de cuvin- 
tele infrico§ate ale puterilor nevazute pentru a arata mari- 
mea milei care s-a revarsat cu darnicie peste noi. Frica um- 
ple con§tiinfa noastra in tot cursul Sfintei Liturghii, fie ina- 
inte de a striga "Sfant", fie dupa aceea"84.

84. Op. cit., XVI, 9.
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Declarand ca avem inimile sus la Domnul $i preamarin- 
du-L prin cantarea Intreit sfanta, ne aflam In preajma jert- 
fei. "Nu mai suntem pe pamant, ci in oarecare fel mutafi la 
cer"85. Dar nu uitam ca Dumnezeul in Treime la Care ne-am 
ridicat umple tot cerul §i pamantul de slava Lui §i ca Fiul lui 
Dumnezeu a venit dintru inaltime la noi, intrupandu-Se, $i 
vine mereu la noi prin jertfa Lui. Cerul e legat cu pamantul 
prin jertfa Fiului lui Dumnezeu, pentru noi, sau El innoie$te 
continuu aceasta legatura cu noi prin jertfa Lui. Mu ne 
aflam intr-un cer desparfit de pamant. Liturghia cereasca se 
prelunge§te in Biserica.

In acest timp, preotul cite§te in taina rugaciunea a doua, 
sau partea a doua a anamnezei, adresandu-se Tatalui. Ii 
spune incet ca §i el, ca §i cei din biserica lauda impreuna 
cu ingerii cu toata fiinfa lor sfinfenia Lui, a Fiului Sau §i a 
Duhului Sfant. Iar motivul nu mai este o marire care se afla 
departe de noi, ci o iubire aratata in iconomia mantuitoare 
a Fiului Sau, indeosebi in jertfa Lui. Prin aceasta pregate§te 
trecerea la chemarea Sfantului Duh, in vreme ce comuni- 
tatea une§te cantarea serafimilor din Vechiul Testament cu 
cea a ingerilor care-L lauda pe Mielul injunghiat: "Caci Tu ai 
iubit lumea Ta atat de mult, incat pe Unul Nascut Fiul Tau 
L-ai dat, ca tot cel ce crede Intr-insul sa nu piara, ci sa aiba 
viafa ve$nica". Iubirea sta la temelia existenfei, nu proce- 
sele naturii. Ea da din infinitatea ei mereu daruri noi, viafa 
noua, con§tienta §i nemuritoare. Iubirea implica adancul 
de nepatruns al Persoanei libere; procesele naturii fac totul 
orb §i monoton §i plat. Hatura se invarto§eaza in legi rigide 
numai cand slabe§te Duhul. Dar toata adancimea iubirii 
culmineaza in jertfa. Iubirea lui Dumnezeu deschide prin 
jertfa fapturilor con§tiente porfile imparafiei cerurilor. Iubi
rea nu le lasa sa piara in avalan§a proceselor naturii, ci le 
ridica, impreuna cu o natura facuta elastica, la sanul Celui

85. Jean Danielou, op. cit., p. 183-186.
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nemuritor, mai presus de natura. Tehnica este numai un 
semn al elasticitatii naturii. Dar intrucat ea nu actualizeaza 
elasticitatea naturii prin duh, 11 lasa pe om in mare masura 
supus proceselor ei.

Din iubire, Fiul cel Unul Hascut, iar nu facut -  deci Cel 
ce nu moare, cum nu moare nici Tatal, §i e Unul Nascut, nu 
un facut dintre cele multe ce se fac §i se desfac -  umple de 
viata Sa nesupusa facerii §i desfacerii pe totf cei ce cred in 
El §i se unesc cu El. Iar viata aceasta ne-o da noua prin fap- 
tul ca dupa ce a implinit toata randuiala cea pentru noi, in 
noaptea in care S-a dat pe Sine insu$i pentru viata lumii, 
dar nu ca sa ramana in moarte, caci era §i Dumnezeu, a 
inaugurat Euharistia, in care ne da Trupul Sau §i Sangele 
Sau, cele umplute de nemurirea Dumnezeirii, sub chipul 
painii §i al vinului. Iubirea II duce pana la moarte, dar nu-L 
lasa in moarte pe Cel ce accepta moartea din iubire. Ea e 
mai tare ca moartea. Ea biruie moartea pentru totdeauna. 
§i marturia §i puterea acestei iubiri ce a mers pana la 
moarte ne-a lasat-o Fiul in momentul anterior mortii, dan- 
du-ne dovada biruinfei ce avea sa o repurteze asupra mor
tii, prin Euharistie. El n-a terminat legatura noastra cu noi o 
data cu moartea primita din iubire pentru noi, ci o continua 
comunicandu-Se ca Unul ce poarta in Sine viata, ca urmare 
a acestei morti din iubire, a acestei jertfe.

Iisus merge pana la moarte din iubire, aratand ca nu Se 
opre§te undeva, ci ramane neincetat in iubirea Sa; deci in- 
stituind in jertfa din iubire taina daruirii Sale in continuare 
ca Cel jertfit, deci totodata ca Cel pururea viu prin jertfa Sa. 
§i ca o dovada ca va ramane de fapt a§a, "luand painea cu 
sfintele §i preacuratele Sale maini, mulfumind, binecuvan- 
tand-o, sfinfind-o §i frangand-o", o da ca trup al Sau uceni- 
cilor Sai, ca asigurare ca nu va ramane in moarte, ca nu va 
fi biruit de moarte, ci va birui, prin iubirea fata de cei pe 
care-i vrea nemuritori, moartea Sa, trecand la viata ve§nica, 
pentru ca sa-i treaca $i pe ei.
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Prin multumire arata ca painea, dar §i trupul in care Se 
va preface le are de la Tatal; drept urmare, o binecuvin
teaza §i prin aceasta, dar mai ales prin sfinfire o intoarce 
Tatalui, dupa ce §i-a prefacut trupul Sau insu§i in ea. Apoi 
prin frangere, aratand ca in Trupul Sau cu chip de paine 
sunt imprimate permanent semnele jertfei Sale, face din 
daruirea painii prefacute in Trup o daruire §i mai totala. in 
general, cel ce binecuvinteaza face sa treaca Dumnezeu in 
cel binecuvantat, sau in ceea ce binecuvinteaza. Aici, Cel 
ce binecuvinteaza e Dumnezeu §i El insu§i Se hotara§te sa 
Se a$eze sub chipul painii.

Inca inainte de moarte, Hristos poarta in Sine simfirea 
intensa a jertfei pentru noi. Prin simfirea intensa de jertfa 
?i prin Duhul din El transfigureaza in adanc trupul Sau §i 
prin el §i fundamentul ontologic al painii, lasand-o numai la 
suprafata paine, pentru legatura organica in care se afla ea 
cu tot cosmosul dinainte de sfar$it. Dar transfigurarea in 
adanc a painii anticipeaza veacul viitor, cand trupurile indu- 
hovnicite de Trupul lui Hristos i§i vor pune pecetea pe 
toate lucrurile induhovnicite §i prin toate se vor vedea ca 
trupuri unite cu Hristos ca izvor al puterii de inviere §i trans- 
figurare a tuturor. Atunci oamenii nu se vor hrani din cele 
neinsuflefite ale cosmosului, ci prin toate li se va da hrana 
dumnezeiasca a Trupului lui Hristos. Ratiunile lor vor fi 
adunate deplin in ratiunea cunoscatoare a omului, sau a 
oamenilor in comuniune, §i prin toate o va hrani pe aceea 
Logosul intrupat.

Euharistia are in ea o deschidere eshatologica $i univer
sal^. Iar puterea transfiguratoare a lui Hristos vine din jert
fa Lui. Cine se jertfe$te din iubire cople$e§te totul prin iu- 
bire. Trupul Lui se scufunda in adancul insondabil al dum- 
nezeirii Sale §i din ea se revarsa, prin el, peste toate §i in 
toate iubirea §i viafa transfiguratoare. Iar cea mai mare iu
bire §i darnicie de viafa se traie$te ca venind din starea per- 
manenta de jertfa a Trupului Fiului lui Dumnezeu. Ea e o
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continua revarsare de viata peste toate cele iubite, cand 
ele vor sa primeasca aceasta viafa. Starea permanenta de 
jertfa e starea permanenta de viata a Invierii, revarsata In 
oameni de Hristos, revarsare nesecata §i mereu noua prin 
adancimea ei infinita. Prin ea omenescul lui Hristos e adan- 
cit pentru veci In Dumnezeu, prin renuntarea pentru veci la 
Sine, in jertfa din iubire, in starea permanenta de jertfa din 
iubire Hristos se traie§te con$tient cu trupul Sau In oceanul 
iubirii §i al vietii infinite. Dumnezeu cel iubitor devenit 
ocean interior al Celui ce S-a jertflt ca om §i ramanand in 
stare permanenta de jertfa, inunda cu viata Lui §i transfigu- 
reaza §i da viata ve§nica tuturor celor ce voiesc sa o pri
measca, innoind §i transfigurand §i unind deplin cu ei §i 
cosmosul legat de ei.

in Sfanta Liturghie a Sfantului Vasile a doua parte a 
anamnezei e mai dezvoltata. in ea e dezvoltata In special 
Invatatura despre natura omului creat de Dumnezeu, despre 
caderea lui, grija permanenta a lui Dumnezeu de a-I pregati 
pentru o noua §i superioara ridicare la Sine, prin toate fap- 
tele iconomiei lui Hristos. E o expunere detaliata a credin- 
tei, cum nu e In rugaciunile dinainte ale preotului §i nici 
chiar In Simbolul credinfei. He dam seama cum prin citirea 
ei, odinioara cu voce tare, se sustinea cuno§tinta tuturor 
celor prezenfi despre cele ale credintei.

Totu§i $i aceasta expunere are forma de Iauda a fapte- 
lor lui Dumnezeu, de preamarire a Lui, de doxologie. Hu 
sunt In ele declaratii simple ale sentimentelor §i credintelor 
umane.

Dar sa ne oprim la cateva teme din confinutul parfii a 
doua a anamnezei Sfantului Vasile cel Mare, in ea nu se 
spune numai ca Dumnezeu ne-a adus din nefiinta la fiinta, 
ca in anamneza (anaforaua) din Liturghia Sfantului loan 
Gura de Aur, ci se mai arata ca a zidit pe om luand pamant 
§i cinstindu-I cu chipul Sau, apoi i-a fagaduit "prin paza po- 
runcilor" viata fara de moarte $i mo§tenirea ve?nicelor bu-
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natati. Dupa aceea se descrie pe larg grija lui Dumnezeu 
fata de om pana la trimiterea Fiului Sau, "Care, fiind stra- 
lucirea slavei Tale §i chipul ipostasului Tau §i purtand toate 
cu cuvantul puterii Sale... §i Dumnezeu fiind inainte de 
veci, pe pamant S-a aratat $i cu oamenii a petrecut §i din 
Sfanta Nascatoare de Dumnezeu §i pururea Fecioara intru- 
pandu-Se, S-a smerit pe Sine chip de rob luand $i facandu-Se 
asemenea cu chipul smeritului nostru trup (Filip. 2, 7), ca 
sa ne faca pe noi asemenea chipului slavei Sale". "Ca de 
vreme ce a intrat pacatul in lume, §i prin pacat moartea..., 
a binevoit sa Se nasca din femeie... ca sa osandeasca pa
catul in trupul Sau, pentru ca cei morti intru Adam sa in- 
vieze intru insu§i Hristosul Tau... S-a dat pe Sine schimb 
mortii de care eram tinuti, fiind vandufi sub pacat. §i co- 
borand prin cruce in iad ca sa implineasca toate, a dezle- 
gat durerile mortii, $i inviind a treia zi §i deschizand oricarui 
trup calea spre inviere, intrucat nu era cu putinta sa fie 
tinut in stricaciune incepatorul vietii, S-a facut incepatura 
celor adormiti, fntaiul nascut din morti, ca sa fie El intaiul 
in toate". "Apoi S-a inaltat la ceruri, S-a a§ezat de-a dreapta 
maririi intru cele inalte, de unde va veni ca sa rasplateasca 
fiecaruia dupa faptele lui".

Avem aici nu numai invafatura despre Dumnezeu cel in 
Treime, ci $i o invafatura esenfiala despre om §i una foarte 
amanuntita despre intruparea $i opera mantuitoare a lui 
Hristos. §i aproape fiecare cuvant din expunere se poate 
identifica in Noul Testament.

§i rugaciunea se incheie cu afirmarea explicita ca Dom- 
nul a instituit Euharistia pentru a ne lasa amintirile, desigur 
lucratoare, ale Fatimilor Sale. Caci continuand, ca in toata 
rugaciunea, a se adresa Tatalui, preotul spune: "§i ne-a la- 
sat noua amintiri ale Patimii Sale mantuitoare acestea, pe 
care le-am pus inaintea Ta dupa poruncile Lui. Ca avand 
sa mearga la cea de voie §i pururea pomenita §i de viata fa- 
catoare moarte a Sa, noaptea intru care S-a dat pe Sine in-
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su§i pentru viafa lumii, luand painea intru sfintele §i prea- 
curatele Sale maini, aratand-o Tie, lui Dumnezeu Tatal, mul- 
tumind, binecuvantand, sfintind $i frangand...'. Apoi spune 
cu voce tare: "A dat sfinti lor Sai ucenici $i Apostoli, zicand: 
"Luafi, mancatL acesta este Trupul Meu, care se frange pen
tru voi spre iertarea pacatelor".

Deci "amintirile" Fatimii Sale mantuitoare sunt fagaduin- 
ta potrivit careia preface $i acum painea §i vinul, prin ale 
caror chipuri ni se da mai departe trupul Sau jertfit odini- 
oara. Acest trup ce ni se da jertfit e o amintire vie, prin pre- 
lungire, a Patimilor Lui de pe Golgota. Osta$ul care poarta 
in trupul sau urmele ranilor primite §i comunica cu noi prin 
acest trup ce poarta amintirea vie a momentului in care a 
primit aceste rani, retraie§te acest moment cu toata dure- 
rea lui, dar §i cu acea iubire pentru noi cu care 1-a trait.

In anaforaua (anamneza) Sfantului Vasile cel Mare se 
precizeaza ca "acestea", ramase ca amintire sau ca avand 
sa se prefaca in amintirea prelungita a Patimii Lui, sunt 
"puse inaintea Tatalui", cum a fost pusa §i jertfa de pe Gol
gota inaintea Tatalui, dar acum "le-am pus noi" (eu ca preot, 
impreuna cu credincio§ii) inaintea Tatalui, sau le-a pus 
Hristos §i in chip vazut prin noi, angajandu-ne §i pe noi in 
acest act. Ca aceasta aducere e indreptata de Hristos in 
chip vazut prin noi catre Tatal, cum a indreptat-o in chip va
zut la Cina cea de Taina, o spune aceasta rugaciune §i mai 
limpede prin cuvintele: "Luand painea, aratand-o r\\e, lui 
Dumnezeu Tatal".

in vremea acestor cuvinte a avut loc la Cina cea de Tai
na prefacerea painii in Trupul jertfit al Domnului. Ea era 
Inca paine, dar paine pe cale sa se prefaca iminent in trupul 
Lui. Aratarea, mulfumirea, binecuvantarea se refereau inca 
la paine. Principiul: A nu e B, i§i pierde aici valabilitatea. 
Aici e valabil principiul A=B. Painea adusa ca dar lui Dum
nezeu de catre Hristos e Trupul Lui jertfit. Caci El Se iden
tified cu ea. O transfigureaza §i o preface prin Trupul Sau.
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Pentru ca a$a cum jertfa de noi Inline nu e desparfita de 
cea a lui Hristos, a§a nu e chipul vazut al painii, de Trupul 
Lui. Unirea painii, care ne reprezinta, cu Hristos care o bi- 
necuvinteaza e a§a de stransa, ca nu se mai poate vorbi de 
ea §i de Hristos ca de doua lucruri distincte, ci a vorbi de 
paine acum e a vorbi de Trupul lui Hristos aflat sub chipul 
ei. Sfantul Chiril din Alexandria spune: 'Iar aducerea de da- 
ruri In fiecare zi (in Legea veche) inchipuie§te savar§irea 
neintrerupta $i fara sfar$it a jertfei lui Hristos In toata ziua 
$i aducerea de daruri In fiecare zi de catre cei indreptati 
prin credinfa (In Hristos). Caci nu vor lipsi inchinatorii $i nu 
va inceta aducerea de daruri. Ci Hristos va fi adus de noi §i 
pentru noi, fiind jertfit tainic in corturile sfinte. §i El este 
darul nostru prim $i mai presus de toate. Caci S-a adus pe 
Sine jertfa lui Dumnezeu §i Tatal nu pentru Sine..., ci pen
tru noi, cei de sub jugul §i vina pacatului. Iar dupa asema- 
narea cu El §i noi suntem jertfe sfinfite, ca unii ce am murit 
pacatului, Intrucat a fost omorat pacatul In noi $i traim lui 
Dumnezeu viafa cea Intru sfinfenie §i cuvio§ie"86.

Cel ce iube§te pe altul a§a de mult ca moare sie$i, adu- 
candu-i-se jertfa, nu se mai poate distinge de celalalt. Eu 
sunt el, el este eu. Pacatul separa, iubirea identified, fara sa 
contopeasca totu§i. Caci in faptul ca unul se simte identifi- 
cat cu celalalt persista con^tiinfa fericita a fi una cu celalalt, 
deci nu singur.

Prin multumire $i binecuvantare a fost pusa de Hristos 
painea in stransa legatura cu Dumnezeu Tatal, deci s-a um- 
plut de Duhul dumnezeiesc, care e §i Duhul care iradiaza 
din Hristos. Sfinfirea duce aceasta §i mai departe. Caci sfin- 
tirea este una cu jertfirea, ca atare prin ea se realizeaza pre- 
facerea. Caci sfinfirea ca fapta a Duhului aduce o prezenfa 
de putere dumnezeiasca peste ceea ce se jertfeste87, o

86. inchinare in Duh f i  Adevar, cartea X, PQ cit.
87. Op. cit., cartea XVII, PQ cit.
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prezenfa mai accentuata decat binecuvantarea. Iar fiindca 
In painea finuta de Hristos In maini Se revarsa Duhul lui 
Hristos intreg, Insu§i Hristos S-a unit intim cu painea; prefa- 
cerea a adus atunci §i aduce §i acum nu numai o prezenta de 
putere, ci i-a dat §i-i da painii inse$i calitatea de Trup al Lui, 
care prin frangere arata jertflrea sau prefacerea infaptuita. ,

Desigur, prefacerea painii $i vinului in Trupul §i Sangele 
lui Hristos la Cina cea de Taina §i, pe baza ei, in orice Sfan- 
ta Liturghie, e un mister de nepatruns in intelesul §i in mo- 
dul infaptuirii lui. Caci mister este nu numai felul de a fi al 
lui Dumnezeu, ci §i orice lucrare a Lui asupra creafiei.

Misterul prefacerii se intemeiaza pe o legatura deose- 
bita intre trup §i paine §i pe una profunda $i tainica intre 
Cuvantul dumnezeiesc §i trupul omenesc insuflefit al 
Lui, in care se preface painea. Dar se intemeiaza §i pe fap- 
tul ca painea este prin aceasta darul cel mai propriu ce-1 
putem aduce lui Dumnezeu, avand in ea concentrate o lu
crare a noastra, dar mai ales reprezentand trupul nostru 
sau viafa noastra pamanteasca. in paine se intalne$te darul 
lui Dumnezeu cu darul nostru catre Dumnezeu, indeosebi 
in painea ce o aducem pentru a se preface in Trupul lui 
Hristos. Aerul e numai un dar al lui Dumnezeu catre noi, nu 
§i un dar al nostru adus lui Dumnezeu, pentru ca noi nu pu- 
nem nimic de la noi in el. Apa e aproape la fel, acolo unde 
se gase$te din bel$ug. Numai in locuri secetoase poate fi §i 
un dar al nostru adus lui Dumnezeu, intrucat o aducem pe 
seama semenilor no§tri. Legumele sunt $i ele aproape nu
mai un dar al lui Dumnezeu. Carnea la fel, caci nu muncim 
ca sa o producem, ci o luam de-a gata din animalele pe 
care le taiem. Oarecare contribute a noastra se arata nu
mai in hranirea animalelor. Pe langa paine, numai vinul mai 
cere o munca deosebita de la noi. in paine se vede $i lu- 
crarea noastra mai staruitoare.
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Dar cum am spus, painea are §i o relate deosebita cu 
trupul nostru. Ea e tjrana prin excelenfa a trupului nostru, 
fiind elementul esential al sustinerii lui.

Dumnezeu a pus painea intr-o relate speciala cu trupul 
nostru. Ratiunea painii se asimileaza In mod natural cu 
ratiunea trupului. Dar intrucat sufletul se manifesto prin 
trup, sau intrucat In ratiunea sufletului e implicata ratiunea 
trupului, in Insa§i ratiunea existentei pamante§ti a sufletu
lui §i deci a subiectului uman e implicata ratiunea painii.

Dar implicarea painii In subiectul uman exteriorizat prin 
trup inseamna in ultima instanfa implicara ei in legatura 
dintre subiectul uman §i Cuvantul dumnezeiesc. Subiectul 
uman e chipul Logosului ca subiect. Dar in acest chip, aflat 
virtual in Logos, e implicata virtual painea. Numai pentru ca 
subiectul uman e chipul Cuvantului dumnezeiesc, Acesta 
Se poate face om §i poate lua trup omenesc, care are ne- 
voie de paine. Deci in Cuvantul intrupat se arata actualiza- 
rea relatiei esentiale intre paine §i trup.

Cuvantul intrupat poate asimila de aceea in Sine ratiu
nea painii, dar ca ratiune legata sau corelata cu trupul pe 
care 1-a asumat, deci o poate absorbi in trupul Sau, ducand 
la actualizare aceasta corelare. Moi nu intelegem acum 
deplin ce inseamna calitatea omului, dotat cu trup, de chip 
al Cuvantului, asupra caruia insista Sfantul Vasile in aceasta 
rugaciune, chip pe care il restabileste Cuvantul in Sine prin 
intrupare.

Dar sigur e ca omul, ca chip al Logosului, trebuie sa 
implice o legatura vie, o comunicare intima intre subiec
tul Cuvantului $i omul purtator de trup. Dar prin aceasta, 
$i o posibilitate a Cuvantului de a asuma trupul $i de a 
vorbi omului prin el, de a Se folosi de trup cum se folo- 
se§te omul, §i omul cum Se folose$te Cuvantul intrupat. 
Deci §i painea intim legata de trupul omenesc intra in le
gatura actualizata cu Cuvantul dumnezeiesc intrupat, ca 
$i cu Subiectul ei primordial. Ratiunea ei e asimilata
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deplin In ratfunea trupului Lui. Acest fapt se infaptuie§te In 
El nu numai prin mancare, ci §i prin Duhul Sfant, Care face 
trupul lui Hristos §i prin el ipostasul Cuvantului sa asimileze 
rafiunea painii pana la absorbire, punand temelia tainei Eu- 
haristiei. Dar In trupul asumat de Cuvantul sau sub acope- 
ramantul Lui transparent prin inviere, e implicate solidarita- 
tea nu numai cu painea devenita §i ea induhovnicita, ci cu 
materia cosmosului care va Invia §i se va transfigura.

Cu trupul Sau straveziu, Hristos poate intra §i Se poate 
arata prin toate, dar le lasa totu?i in chipul lor actual. Ar pu- 
tea uneori menfine straveziu §i chipul painii, dar nu o face 
pentru ca vrea sa lase latitudine afirmarii credinfei. Dar 
cand tofi vom invia §i materia Intreaga va deveni prin in
viere transparent^, tofi ne vom arata transparent prin toate, 
dar din puterea trupului dumnezeiesc atottransparent al lui 
Hristos. Toate vor fi trupul Lui, dar §i al nostru, intrucat ne 
Imparta§im de trupul Lui. He vom trai ca subiecte reciproc 
interioare in Hristos ?i vom fi tofi un trup, trupul lui Hristos, 
fara anularea trupurilor noastre. Himic nu ne va impiedica 
de la deplina comuniune.

Dar transparenfa trupului §i a materiei pentru subiecte 
nu e rezultatul vreunui proces fizic, ci al unei extreme sen
sibility §i delicateti a subiectelor. Iar delicatefea aceasta 
se datore§te mortii oricarui fel de egoism, se datore§te jert- 
firii reciproce a fiecaruia pentru altul §i a tuturor, lui Hris
tos, din puterea jertfei inepuizabile a lui Hristos ca om, prin 
trupul Lui. Humai jertfa subtiaza trupurile prin subiectele 
lor ca substraturi spirituale extrem de sensibilizate §i le 
face transparente. Stralucirea §i slava imparafiei poarta sem- 
nul crucii. Crucea a dus la desavar§ire articularea fapturilor 
con§tiente intre ele §i in Hristos $i ea ramane ve§nic impli- 
cata in delicatetea sau desavar§irea lor care le face posibila 
articularea. Crucea sau jertfa I$i au temelia in trebuinfa trai- 
ta de ele de a se darui intreolalta.
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Partea a doua a anamnezei preotul o Incheie cu cuvin- 
tele rostite cu voce tare: "Luafi, mancatf, acesta este Trupul 
Meu... “ $i: 'Betf dintru acesta totf, acesta este Sangele Meu... 
Sunt cuvintele cu care Hristos a oferit painea $i vinul, pre- 
facute in Trupul §i Sangele Sau, ucenicilor. Prin ele este 
asigurat atat preotul, cat §i comunitatea liturgica, ca la Cina 
cea de Taina a avut loc de fapt o prefacere §i deci puterea 
lui Hristos va realiza §i acum aceasta prefacere.

Comunitatea prime§te aceasta asigurare, raspunzand: 
“Amin", "a§a este", "suntem incredinfati ca a§a s-a intamplat 
§i a§a se va intampla $i acum".

Mantuitorul ii asigura pe ucenici ca chiar atunci trupul 
Sau se frangea sub chipul painii spre iertarea pacatelor; 
sau ca era frant in momentul cand se frangea painea. lisus 
i§i traia moartea inainte de a se fi savar§it in mod vazut. §i 
in hotararea de a muri din iubire pentru alfii, trece din Sine 
in cei ce se deschid iubirii Lui, iubirii treimice nesfar$ite, 
sub chipul painii. "Cand Acela Se aduce din iubire pentru a 
mantui pe alfii, atunci intra in lume (in aceia, n.n.) raza 
luminii intreite"88. Iar iubirea duce cu ea pe purtatorul ei in 
cei iubifi. Pentru cel ce iube§te $i deci pentru Hristos, izvo- 
rul iubirii supreme, nu mai exista dimensiunea spafiului §i 
succesiunea timpului, atunci §i acum, aici $i acolo89. Caci 
El este §i in fafa ucenicilor, $i sub chipul painii, intrucat e 
dincolo de spafiu §i de timp. Toate granifele lucrurilor 
devin traversabile.

Trupul Domnului pe care-1 mananca ucencii §i pe care 
il mancam azi §i noi este atat de cople§it de Duhul Sfant, 
atat de transfigurat de starea de jertfa, ca mancarea lui e 
ca o sorbire duhovniceasca, datorita Duhului din el. Totu§i 
trupul i§i pastreaza structura lui de simtiri. Dar acestea 
sunt, prin curafia lor, spiritualizate, producand acest efect

88. Arhim. Vasileios, op. cit., p. 145.
89. Op. cit., p. 126.
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la maximum, pe un plan nesesizabil de noi, si in trupul nos- 
tru. in Hristos care se imparta§e$te, granita intre suflet, si 
deci §i intre Duhul aflat in el, si trupul coplesit si el de sufle- 
tul Lui si de Duhul din El, e biruita, trupul Lui devenind un 
organ purtator al spiritului si/ prin el, al Duhului lui Hristos, 
realizandu-se intre trupul si sufletul Lui si Duhul Sfant din El 
o unitate care devine proprie si sflnfllor. Sfantul Maxim 
Marturisitorul zice, comentand un pasaj al Sfantului Grigorie 
de Hazianz despre dualitatea depasita in sfinfl (din Cuvantul 
III, Despre pace, cap. 8): "Iar cand spune ca sflinfli s-au ridi- 
cat mai presus de doimea materiala pentru unitatea cugetata 
din Treime, socotesc ca arata ridicarea lor peste materie si 
forma, din care constau corpurile, sau peste trup si materie 
pe care, depasindu-le, a spus ca s-au unit cu Dumnezeu si s-au 
invrednicit sa se uneasca cu lumina prea curata. Aceasta 
inseamna ca au lepadat afecflunea sufletului fata de trup si/ 
prin trup, fata de natura sensibila familiara si au imbratisat 
sincer numai alipirea fata de Dumnezeu, pentru unitatea 
cugetata in Treime. Caci cunoscand ca sufletul sta la mijloc 
intre Dumnezeu si materie, avand puteri care-1 unesc cu 
amandoua, adica mintea cu Dumnezeu si simtirea cu mate
ria, au lepadat cu desavarsire din dispozifla lor simtirea prin 
relafia lor cu cele sensibile si prin mintea singura s-au fami- 
liarizat in mod negrait cu Dumnezeu"90.

Poate ca si aceasta este o moarte a lui Hristos cu trupul, 
pentru ca prin impartasirea de El sa ne insusim si noi 
aceasta moarte cu trupul, pentru a se intensifica in noi la 
maximum legatura cu Dumnezeu. Dar aceasta moarte a 
trupului nu se arata intr-o lipsire a lui de viata, ci intr-o um- 
plere si o coplesire a lui de viata spiritului umplut de Duhul 
dumnezeiesc.

Iisus §i-a trait aceasta stare de coplesire a trupului prin 
Duhul Sfant al Sau, sau de moarte a trupului, din iubirea

90 . Ambigua, cap. 64 ; trad, rom ., p. 182.
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fata de Dumnezeu Tatal $i de noi, Inca la Cina cea de Taina, 
$i cu aceasta stare de maxima simtire duhovniceasca a 
penetrat ratiunea painii pana la absorbirea ei in ratiunea 
trupului Sau.

in Sfanta Liturghie se spune ca Hristos §i-a pus trupul 
Sau in aceasta stare de jertfa §i 1-a dat ucenicilor $i-l va da 
in viitor tuturor celor ce vor crede in El, "spre iertarea pa- 
catelor" lor. Cuvintele "spre iertarea pacatelor'' nu sunt 
decat in Evanghelia Sfantului Matei, dar nu la oferirea tru
pului, ci a sangelui Sau (Mt. 26, 28). La Marcu nu se spune 
nimic despre scopul imparta§irii ucenicilor de trupul Sau, 
ci se spune numai despre sange ca se varsa pentru multi 
(Me. 14, 22-24). La Luca se spune, la imparta§irea de trup, 
ca "...se da pentru voi; aceasta s-o facefi intru pomenirea 
Mea" (Lc. 22, 19-20). Sfantul Apostol Pavel scrie la I Cor. 
11, 23-26, ca Domnul a spus atat dupa imparta§irea uceni
cilor de trup, cat $i de sange: "aceasta s-o facefi intru po
menirea Mea". Iar Sfantul Apostol Pavel insu§i zice: "Caci ori 
de cate ori veti manca aceasta paine $i veti bea acest pa- 
har, moartea Domnului vestiti pana cand va veni".

Piici in partea a doua a anamnezei Sfantului Vasile nu 
se vorbe$te de intruparea, rastignirea §i invierea Domnului 
ca avand drept scop "iertarea pacatelor", ci ca sa aduca cu- 
noa§terea adevarului §i fiecarui trup "invierea din morti", 
caci prin moarte "a osandit pacatul in trup". Se accentueaza 
prin aceasta mai mult aspectul ontologic al mantuirii aduse 
de Hristos. Domnul, oferind ucenicilor Trupul spre man- 
care $i Sangele spre bautura, pune insa, la Matei, ca scop 
al imparta§irii de acestea "iertarea pacatelor".

Deci, pe cand in anaforaua Sfantului Vasile avem o in- 
terpretare ontologica a lucrarii mantuitoare a lui Hristos, in 
sensul de innoire §i inviere a firii omenesti intai in Sine §i 
apoi in toti cei ce se alipesc de El, in cuvintele Domnului: 
"Luati mancaii", pare a se vedea rostul mortii Lui in obti- 
nerea iertarii pacatelor.
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De fapt aceste doua scopuri trebuie vazute intr-o imi
tate launtrica. Mantuirea nu consta numai in iertarea paca
telor, ci dupa inlaturarea barierei lor dintre om §i Dum- 
nezeu, omul e urcat la viata cea noua §i fara de moarte in 
Dumnezeu. Acesta e motivul alternarii lor. Aceasta alterna- 
re o vedem §i in Houl Testament. Mantuitorul ne invafa sa 
cerem in rugaciunea "Tatal nostru": "§i ne iarta noua gre§e- 
lile noastre", aratand drept conditie a acestei iertari, ca §i 
noi "sa iertam gre§itilor no$tri" (Mt. 6, 12, 14-15). Acela?i 
indemn indoit il da in Me. 11, 25-26. Mantuitorul insu§i 
iarta pacatele (Mt. 9, 2; Me. 2, 5, 10; Lc. 5, 20, 24; 7, 48; 
Mt. 12, 31; Me. 3, 28; Lc. 12, 10). El da asigurarea iertarii 
pacatelor de catre Dumnezeu femeii pacatoase (Lc. 7, 47- 
48). Despre iertarea pacatelor de catre Dumnezeu, sau de 
catre Hristos scriu §i Apostolii (Ef. 4, 32; Col. 3, 13; Iacov 
5, 15; I In 1, 9; 2, 12).

Dar in noul Testament, Domnul vorbe$te §i de viata cea 
noua data din iubire celor ce se intorc la Dumnezeu. Fiul 
risipitor nu e numai iertat de tatal, ci $i imbrati§at $i im- 
bracat in haina stralucitoare §i cinstit cu un mare ospaf. 
Celor ce cred li se cer ni§te virtuti care le inalfa umanitatea 
considerabil Inca de pe acum (Fericirile). Lor li se cere sa 
fie lumina lumii, sa iubeasca pe ceilalti ca pe ei in§i§i. Li se 
cere sa fie desavarsifi ca §i Tatal lor Cel din ceruri. Li se cer 
fapte de milostenie (Mt. 25). Cei ce primesc cuvantul lui 
Dumnezeu cu inima curata, il rodesc insutit; ei invie inca 
de pe acum la o viata noua (In 5, 25).

Sfantul Apostol Pavel le spune celor ce primesc pe 
Hristos: ”Ca prin El avem §i unii §i altii apropierea catre Ta
tal, intr-un Duh. Deci, dar, nu mai sunteti straini §i locuitori 
vremelnici, ci sunteti impreuna cetateni cu sfintii §i casnici 
ai lui Dumnezeu" (Ef. 2, 18-19). Le spune ca sunt "Ioca§ 
sfant al lui Dumnezeu" (Ef. 2, 21). Le dore$te ca Hristos: "sa 
va daruiasca, dupa bogatia slavei Lui, ca sa fiti puternic in- 
tariti, prin Duhul Sau, in omul dinlauntru" (Ef. 3, 16). De-
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spre Sine insu$i spune: “m-am rastignit impreuna cu Hristos 
$i nu mai traiesc eu, ci Hristos traie§te Intru mine" (Gal. 2, 
20). Sau: "El a stralucit in inimile noastre, ca sa stralu- 
ceasca cunostinfa slavei lui Dumnezeu intru fata lui Hristos 
(cu Care suntem unifi, n.n.)... §i avem comoara aceasta in 
vase de lut, ca sa se invedereze ca puterea covar§itoare 
este a lui Dumnezeu, §i nu de la noi... Purtam totdeauna in 
trup moartea lui Hristos, ca §i viata lui Iisus sa se arate in 
trupul nostru cel muritor" (II Cor. 4, 6, 7, 10).

Despre iertarea pacatelor prin jertfa lui Hristos, dar §i 
despre viata noastra cea noua prin aceasta jertfa vorbe?te 
§i Sfantul Chiril din Alexandria, dar in a§a fel incat chiar in 
moartea lui Hristos pentru pacatele noastre vede mijlocul 
de a muri §i noi fata de ele.

Despre amandoua in acest sens vorbe§te Sfantul Chiril 
in aceea$i propozitie, cand spune: "A$adar s-a injunghiat El 
pentru pacatele noastre, dar ne-am ingropat $i noi impreu
na cu El, suportand moartea, nu cea trupeasca, ci omorand 
madularele cele de pe pamant §i nemaivietuind lumii, ci 
mai vartos lui Hristos §i, prin El, Tatalui "91. Aceea§i legatura 
intre amandoua o descrie zicand: "Tie-a adus in Sine sub ve- 
derea Tatalui mai vartos pe noi, cei ce eram in afara fefei 
§i sub mania Lui din pricina neascultarii lui Adam §i a paca- 
tului ce stapanea silnic asupra noastra. A$adar in Hristos 
ca§tigam putinta de a veni in fata lui Dumnezeu. Caci ne in- 
vrednice$te de acum de privirea Lui, ca pe unii ce suntem 
sfintiti"92.

incomparabil mai mult vorbe§te Sfantul Chiril din Ale
xandria despre efectul transformator produs in om de lu- 
crarea mantuitoare a lui Hristos. Astfel el zice: Tar in tim- 
pul de acum socotesc ca fiecare dintre credincio§i este 
casa §i templu al lui Dumnezeu, avand sala§Iuit in sine pe

91. Op. cit., cartea XVlI,PO cit.
92. Ibidem.
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Hristos"93. Sau: "De Tatal ne apropiem, cum am spus, prin 
Fiul, §i Fiul este Mijlocitorul care ne une§te prin Sine (cu Ta
tal) §i ne urea pe inaltimile cele mai presus de fire"94.

Precum se vede, spre deosebire de protestantism, care 
vede o opozifie intre iertarea pacatelor §i curafirea omului, 
sau viafa cea noua, §i socote§te ca numai prima ne vine cat 
suntem pe pamant prin Hristos, Houl Testament $i Sfintii 
Paring rasariteni le vad pe acestea imbinate.

Sfantul Vasile le une?te In anaforaua Liturghiei sale pe 
acestea doua, spunand in partea a doua a ei ca Hristos S-a 
facut "de o forma cu trupul smereniei noastre, ca sa ne 
facem §i noi de o forma cu chipul slavei Lui", iar la sfar§it 
spunand ca Hristos da Trupul $i Sangele Sau ucenicilor 
"spre iertarea pacatelor".

Cum se impaca acestea doua? Pentru ca sa intelegem 
impacarea Intre ele, trebuie sa avem In vedere ca cel ce 
iarta i§i Inmoaie inima fata de cel iertat; mai bine zis, ca 
inima lui i se inmoaie Inca inainte de iertare, iar cel iertat 
simte de asemenea inima Inmuindu-se. El simte cum ii vine 
din cel ce iarta un val de mila §i de iubire care II §i trans
forma.

Jertfirea este expresia capacitatii de induio§are a unei 
persoane In relafie cu alta, §i jertfa lui Hristos urmare§te 
refacerea umanitafii noastre prin impresionarea noastra de 
catre iubirea lui Dumnezeu fata de noi, care merge pana la 
jertfa. Fiul lui Dumnezeu Se imprima in noi In starea Sa de 
jertfa tocmai pentru a ne face sa traim jertfa Lui pentru noi, 
sau simtirea Lui capabila de jertfa pentru noi, §i sa raspun- 
dem §i noi cu jertfa noastra, sau cu renunfarea la mandria 
noastra sub impresia iubirii Sale pana la jertfa pentru noi.

Cel ce iube§te, cel ce are mila de cel in suferinta pen
tru tocirea produsa de pacatele sale, are inima arzand de o

93. Op. cit., cartea X,PQ cit.
94. Ibidem.
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alta suferinfa, pentru acela. Aceasta inseamna ca se jert- 
fe§te pentru el. Dar cel caruia vrea sa-i arate iertarea prin 
jertfa sa, trebuie sa se deschida §i el acestei iertari care 
merge pana la jertfa pentru el. Iar aceasta inseamna sa re- 
nunfe §i el la egoismul sau, la mandria sa, prin iubirea care 
merge pana la jertfa, sufennd §i el pentru suferinfa Celui ce 
S-a jertflt de dragul lui. Jertfa lui liristos catre Tatal e deci 
jertfa pentru noi. E o jertfa care trebuie sa ne mi§te §i pe 
noi la jertfa. Induio§area Tatalui §i a Fiului Sau pentru noi, 
manifestata in jertfa Acestuia, e menita sa ne induio$eze §i 
pe noi. Dar ca sa Se aduca jertfa pentru noi, Fiul trebuia sa 
Se faca om. Iar aducandu-Se jertfa pentru noi, arata §i iubi
rea Lui ca Dumnezeu pentru noi, dar §i iubirea Lui ca om 
pentru Dumnezeu Tatal, ca sa ne-o comunice $i noua. In 
jertfa Lui se manifesta §i iubirea lui Dumnezeu pentru noi, 
§i iubirea Celui ce ne reprezinta ca om catre Dumnezeu, 
menita sa trezeasca §i iubirea noastra. Unirea acestor doua 
iubiri ne e infafi§ata de Sfanta Scriptura astfel: "A§a a iubit 
Dumnezeu lumea, ca $i pe Unul Hascut Fiul Sau L-a dat, ca 
tot cel ce crede in El sa nu piara, ci sa aiba viafa ve§nica" 
(In 3, 16). Sau: "El, Care pe insu$i Fiul Sau nu L-a crufat, ci 
L-a dat mortii pentru noi tofi, cum nu ne va da, oare, toate 
impreuna cu El?" (Rom. 8, 32). Ne-a dat §i infierea. Sau 
aceasta e bunul cel mai inalt ce ni l-a dat Dumnezeu. Dar 
primind infierea ca iubire de Tata a Lui, il iubim §i noi pe 
Dumnezeu ca fii. Pe de alta parte, nu putem primi aceasta 
infiere decat murind $i noi cu liristos patimilor noastre ego- 
iste: "§i daca suntem fii, suntem $i mo§tenitori -  mo§teni- 
tori ai lui Dumnezeu §i impreuna mo§tenitori cu Hristos 
(primul dintre noi care S-a jertfit), daca patimim impreuna 
cu El, ca impreuna cu El sa ne $i preamarim" (Rom. 8, 17). 
riumai cel ce iube§te pe Dumnezeu pana la moartea egois- 
mului sau, unindu-se cu El, prime§te viafa Lui in sine §i 
deci se umple de slava Lui.
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In acest sens S-a adus Fiul jertfa pentru iertarea paca- 
telor noastre, ca forme ale egoismului, pentru a ne face sa 
murim fata de ele. A voit sa ne arate iertarea lui Dumnezeu 
prin jertfa ce-a adus-o pentru noi in trupul asumat de El $i 
sa ne impartaseasca continuu, prin acest trup jertfit, dar sa 
arate §i lui Dumnezeu iubirea pana la jertfa a Sa ca om §i 
sa ne faca $i pe noi sa ne inmuiem de aceasta iubire fata 
de Dumnezeu, dar $i fata de noi, pana la jertfa, care primi- 
ta de noi ne dispune §i pe noi la aceasta simfire de jertfa a 
lui Hristos fata de Dumnezeu, in care s-a aratat $i iubirea 
Sa ca Dumnezeu fata de noi. Hristos ca om ne-a aratat prin 
jertfa Lui pentru noi toata renunfarea omului la sine, ca sa 
luam §i noi putere sa renunfam la mandria noastra, sa-L 
iubim §i noi pe Dumnezeu pana la jertfa, raspunzand iubirii 
lui Dumnezeu care L-a dat pe Fiul Sau ca jertfa pentru noi.

Daca trupul lui Hristos primit de Apostoli a curafit sim- 
tirile lor trupe§ti §i le-a intiparit simfirile de jertfa ale sufle- 
tului Lui umplut de Duhul Sfant, sangele Lui s-a revarsat in 
sangele lor cu caldura iubirii Lui curate de Dumnezeu, dand 
simfirilor §i gandurilor lor orientarea spre Dumnezeu, plina 
de entuziasmul dragostei de El pana la jertfa §i, prin aceas
ta, puterea patrunderii tot mai adanci in infinitatea dragos
tei lui Dumnezeu §i de Dumnezeu, traita prin sangele Lui.

Dar ceea ce s-a intamplat atunci cu Apostolii se va In- 
tampla §i acum cu noi, in aceasta Sfanta Liturghie, impar- 
ta§indu-ne de Trupul §i Sangele Domnului. Aducandu-ne 
aminte de porunca mantuitoare a lui Hristos ca sa facem 
aceasta §i noi intru pomenirea Lui, mancand painea aceas
ta $i band paharul acesta, vom vesti in fiinta noastra insa§i 
moartea §i invierea Lui, ca o vie aducere aminte. Cina cea 
de Taina se va savar§i §i pentru noi. Aducandu-se aminte 
de intreaga lucrare mantuitoare a lui Hristos de atunci §i de 
continuarea ei pana la sfar§itul lumii, ea se va savar$i de 
fapt §i acum. Pentru ca El n-a fost viu numai atunci, ci este 
§i acum. Este mai viu decat orice om de pe pamant prin
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starea de inviere In care Se afla. Aducerea aminte de cine- 
va care poarta In sine toate faptele lul e ca o introducere a 
mea in Fiinfa lui sau viceversa. Cu atat mai mult se Intam- 
pla aceasta cu Hristos, Cel ce din cerul Lui supraspatial, dar 
cu atat mai mult §i mai intens prezent, i?i Intinde lucrarea 
Lui oriunde gase$te o inima deschisa.

Dar Hristos ne cere nu numai sa pomenim ceea ce a 
facut El la Cina cea de Taina §i toata lucrarea Lui trecuta, 
ci §i "sa facem" acum ceea ce a facut El atunci, pentru a da 
pomenirii toata eficienfa. Sa pomenim fapta Lui prin fapta 
noastra. Humai a§a ceea ce s-a Intamplat atunci se intam- 
pla §i acum. Humai aratandu-mi voinfa de a actualiza fapta 
Lui imprimata In mine ia parte §i El la actualizarea ei. Cand 
pomenesc o fapta buna a mamei mele cu fiinfa mea, actua
liz ed  dinamismul ei imprimat In mine, arat ca acest dina- 
mism e susfinut $i de ea insa§i In mine.

"Aceasta s-o faceii Intru pomenirea Mea". Aceasta in- 
seamna ca Hristos ne da nu numai porunca sa pomenim 
ceea ce a facut El la Cina cea de Taina, ci §i puterea sa fa
cem aceasta. De aceea o putem face. Dar puterea aceasta 
o primim chemand Duhul Lui cel Sfant la savar§irea aces- 
tei fapte.

c. Oferirea darurilor de paine vln (Anafora). Dar pri- 
mul lucru pe care trebuie sa-1 facem e sa oferim lui Hristos 
painea $i vinul, cum I-au fost oferite de ucenici la Cina cea 
de Taina, ca sa le prefaca in Trupul §i Sangele Sau, pentru 
a ni le intoarce noua ca atare. "Ale Tale dintru ale Tale, Jie 
/fi aducem de toate $i pentru toate". Acestea sunt cuvintele 
preotului prin care ele se ofera. lar aceasta oferire o leaga 
preotul de anamneza, zicand: "Aducandu-ne aminte de cru- 
ce, de inviere" etc., dar $i de porunca de a face ceea ce a 
facut El la Cina cea de Taina.

lar prin aceasta daruire ii dam in mod concentrat toate 
cele ce susfin viafa noastra, ne daruim pe noi Inline Lui. 
Darul de Sine al lui Hristos va veni ca un raspuns la acest
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dar de noi inline, ii dam painea pamanteasca pentru a ni 
Se da El insu§i ca paine cereasca, !n care a prefacut painea 
data Lui de noi. Teodor de Mopsuestia zice: "A?a cum pen
tru a dura In aceasta viata luam ca hrana painea capabila 
sa mentina in noi viata, pentru ca Dumnezeu i-a dat aceas
ta putere, la fel noi primim nemurirea mancand painea cea 
de taina, pentru ca, de§i painea n-are in ea o astfel de na- 
tura, totu?i, cand a primit Duhul Sfant, s-a facut capabila sa 
aduca pe cei care o mananca la nemurire" (op. cit., XV, 12).

ii dam lui Hristos painea menita sa se prefaca in trupul 
nostru pamantesc, ca sa ne intoarca painea prefacuta in 
Trupul Lui inviat. "Dar din dar se face rai". Acesta este cir- 
cuitul dragostei. De altfel in darul de paine §i vin ce le adu- 
cem §i prin care ne aducem, in baza cererii Lui, e o intarire 
a pornirii de a ne darui, e prefigurata insa$i daruirea fiintei 
noastre, dar $i vointa Lui de a Se aduce ca om $i de a le 
aduce pe toate cele create Tatalui. Deci §i El Se aduce in 
aceste daruri sau prin actul nostru de daruire. Aducandu-ne 
pe noi 11 aducem pe El; sau se aduce El insu$i prin aduce- 
rea noastra. Toate sunt de la El, nu numai in calitate de da
ruri date noua, ci §i in calitate de daruri ce le aducem. Por- 
nirea noastra de a ne darui este pornirea sadita in noi de 
El insu§i. Cand ne-a facut §i ne-a dat toate, a pus in noi §i 
pornirea de a le darui §i de a ne darui, ca §i vointa Lui de 
a le darui $i de a Se darui impreuna cu noi.

Dar o facem aceasta nu numai implinind porunca Lui, 
ci $i din pornirea noastra de a ne darui impreuna cu El §i 
de recuno$tinta pentru ceea ce ne-a dat §i ne-a promis 
Dumnezeu §i din dorinta de a ne deschide oceanului milei 
§i iubirii Lui, care ne ofera pentru ele §i prin ele Trupul Sau 
frant §i Sangele Sau varsat. "Mu §tim ce sa facem (drept re- 
cuno§tinta), nu avem nimic al nostru ca sa-I dam ca mul- 
tumire... De aceea luam toate ale Lui §i 1 le aducem plini 
de recuno§tinta": "Ale Tale dintru ale Tale, Jie aducem de 
toate $i pentru toate"95.

95 . Arhim . V asile ios, op . cit., p. 85.
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Spunand aceste cuvinte diaconul sau, daca nu este 
diacon, preotul, prinde cruci§ cu mana dreapta discul, cu 
cea stanga potirul §i inalfandu-le le mi§ca deasupra Sfantu- 
lui Antimis in semnul crucii, caci daruindu-le pe toate, §i 
prin ele pe noi inline, lui Dumnezeu, prin aceasta renun- 
tam la noi, adica acceptam crucea. Iar putere pentru aceas
ta luam din puterea Celui rastignit §i ingropat pentru noi, 
reprezentat de Sfantul Antimis.

Dar in aceasta daruire rolul se imparte intre preot §i 
credincio§i. De aceea preotul spune la plural: “Ale Taie din- 
tru ale Tale, fie  aducem de toate $i pentru toate". O data 
cu aceasta preotul ridica sau "arata" painea §i vinul Tatalui. 
Dar binecuvantarea, mulfumirea, rugaciunea pentru ele, 
care e o alta parte din ceea ce a facut Hristos la Cina cea 
de Taina, o savar§e§te comunitatea prin cantarea: "Pe Tine 
Te laudam, pe Tine Te binecuvantam, fie  I f  mulfumim $i 
ne rugam fie, Dumnezeuiui nostru". Dar inalfarea lor o face 
preotul. E o solidaritate intre el $i comunitate.

De fapt Hristos, aducand painea §i vinul Tatalui, n-a 
adus o paine §i un vin simplu, ci painea §i vinul care pre- 
figurau §i erau virtual Trupul §i Sangele Sau. La fel §i preo
tul §i credincio§ii nu aduc o paine §i un vin simplu, ci pe 
cele ce prefigureaza §i sunt virtual nu numai viafa, sau 
trupul $i sangele lor, ci Trupul §i Sangele lui Hristos, care 
au suportat crucea §i poarta urmele ei. Chiar din acest mo
ment preotul incepe sa implineasca lucrarea preofeasca a 
lui Hristos de la Cina cea de Taina. Dar el are asociata cu 
sine comunitatea liturgica, pentru ca §i credincio§ii mireni 
se imparta$esc intr-un anumit grad de preofia lui Hristos, 
dar numai in solidaritate cu preotul slujitor §i cu gesturile 
sfinte savar§ite de el in solidaritatea liturgica a comunitatii. 
Aici se face vadit rolul mirenilor de preofi ai cosmosului, pe 
care §i-l implinesc daruind toate cele primite de la Dum
nezeu, nu pentru a le pierde, ci pentru a le primi la o treap- 
ta §i mai inalta. Munca lor pentru pregatirea celor primite
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de la Dumnezeu, in paine $i vin ce se aduc lui Dumnezeu, 
se incadreaza §i ea in aceasta calitate a lor de preofi ai cos- 
mosului in fata lui Dumnezeu.

Atat in sensul referit la paine $i vin, cat §i in cel referit 
la Trupul §i Sangele propriu al lui liristos, implicat virtual in 
ele, cele aduse reprezinta toata creatiunea care, primita de 
la Dumnezeu, e intoarsa Lui, dupa o lucrare de implinire a 
oamenilor prin ele $i asupra lor, pentru a fi ridicate la treap- 
ta de indumnezeire in Trupul lui Hristos. in cuvintele: "Ale 
Tale dintru ale Tale", se spune ca darurile oferite lui Dum
nezeu de om sunt din cele oferite mai inainte de Dum
nezeu omului. "De toate" inseamna ca in painea §i vinul, 
sau in Trupul §i Sangele propriu sau al lui Hristos, sunt con
centrate §i inalfate toate darurile lui Dumnezeu catre om §i 
ale omului catre Dumnezeu: pamantul cu sevele lui, apa, 
aerul, lumina §i caldura soarelui, dar $i puterea data omu
lui de a se fi straduit in folosirea lor pentru pregatirea aces- 
tor daruri, straduinfa con§tienta §i voluntara, care $i ea este 
in parte de la Dumnezeu.

S-ar putea ca grecescul Katcc navza sa insemne mai 
degraba: "in toate" privinfele, $i nu "de toate". in acest caz, 
s-ar accentua ca cele date lui Dumnezeu sunt date total, ca 
ne-am desparfit intru totul de ele. "Pentru toate" poate in- 
semna atat ca se dau in locul tuturor, cat §i ca se dau pen
tru sfinfirea sau in folosul tuturor. Sensurile din urma se 
potrivesc §i mai mult cand sunt referite la Trupul $i Sangele 
lui Hristos.

Reflexiuni adanci ii sunt prilejuite de aceste cuvinte 
Arhimandritului Vasileios de la Sfantul Munte: "Aceasta con- 
tradaruire liturgica totala Domnului pururea injunghiat -  
fapta de mulfumire §i de libertate -  constituie centrul tai- 
nei, izvorul sfinfirii omului $i a cinstitelor daruri. Aceasta 
aducere ne gole§te de toate, ne pierdem pe noi inline, in- 
cetam sa mai fim, murim. Dar in aceea$i clipa ne na$tem
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la viata cea noua, ne imparta§im de viata dumnezeiasca, 
prin faptul ca ne facem o aducere euharistica (plina de mul- 
fumire). Astfel pierderea viefii noastre este in acela?i timp 
ie$irea existenfei noastre in cosmosul "nou §i necompus', 
in care trecand suntem oameni adevarafi... Chiar experiind 
faptul exprimat prin cuvintele: "Jie Ji-aducem de toate §i 
pentru toate", ne imparta§im de viafa noua care este adu
cere, chenoza, golire de noi inline. Toate aci sunt altfel, in- 
trepatrunse... se gole§te omul pana la pierderea de sine §i 
intra in Unul care este totul. Afla pe Domnul care este Alfa 
§i Omega, ne aducem aminte de toate cele ce s-au facut §i 
se vor face. Toate sunt prezente, concentrate in lumina 
fefei Lui §i in dulceafa frumusefii Lui. Intram prin clipa in 
eternitate. intr-un margaritar sfant aflam intreg raiul, Hris- 
tos... In locul pe care 1-a golit aducerea (smerenia-mulfu- 
mirea), coboara $i-l umple Duhul Sfant"96.

ne pregatim §i in felul acesta, prin daruirea tuturor 
celor ce le avem, pentru primirea in noi a lui Hristos, Care 
e totul, prin Trupul §i Sangele Lui sub chipul painii §i vinu- 
Iui. Caci s-au golit $i painea §i vinul, o data cu daruirea lor 
de catre noi, de ceea ce socotim ca ne susfine prin ele in 
mod natural, in locul golit din noi, pe care nu mai urmarim 
sa-1 umplem prin paine, care reprezinta tot universul de 
care socotim ca avem nevoie, concentrat in ele, va intra 
Hristos, Care le va preface pe ele in concentrari ale tuturor, 
in Trupul §i Sangele Lui. El, ca "paine cereasca", va fi toata 
painea noastra. noi vom purta impreuna cu Hristos Trupul 
$i Sangele Lui, in care va fi insa §i trupul $i sangele nostru, 
pe care le-a luat in Trupul $i Sangele Sau §i le-a transfigurat 
in fundamentul lor, dupa chipul Trupului §i Sangelui Sau. 
Sfantul Simeon Houl Teolog descrie aceasta sala§luire a lui 
Hristos in cel ce se gole$te de sine astfel:

96 . Arhim . Vasile ios , op . cit., p. 86 .
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"Nemaifiind decat una cu El, eu tree dincolo de ceruri...
Dar atunci, unde se afla trupul meu nu $tiu.
Eu §tiu ca coboara Cel ce ramane nemi^cat...
Eu §tiu ca Cel despartft de toata zidirea
Ma ia inlauntrul Lui §i ma ascunde in brafele Lui...
Dar, la randul meu, vad in mine, intreg, pe Ziditorul lumii. 

§tiu ca nu voi muri, pentru ca sunt inlauntrul viefii.
§i ca am viata intreaga ce izvora§te inlauntrul meu"97
"Locul a tot ce am eu in mine il ia Hristos"98.

Faptul ca, predandu-le toate lui Dumnezeu, El singur ia 
locul in mine, il descrie §i Calist Catafygiotul: "Caci Unul, 
Acela mai presus de fire, ascuns in taina Lui §i mai presus 
de fiinfa, este nesfar$it $i fara margini pentru orice minte; 
§i nu lasa mintea care-L contempla sa priveasca in alta par
te, daca s-a imparta§it de curafia cuvenita ei §i de ajutorul 
dumnezeiesc. Iar mintea nu cade altfel din aceasta con- 
templare dumnezeiasca §i stralucire mai presus de orice 
frumusefe §i de infinitate decat daca e atrasa de vreun lu- 
cru de care e impatimita, sau de vreo alipire la ceva din Iu- 
me, sau de nestatornicia naturala de care sufera"99. riumai 
cele nesubzistente ii dau omului iluzia ca exista de sine.

Acest Unul, Caruia 1 se deschide fiinfa noastra cand le 
preda toate lui Dumnezeu, eliberandu-se de toate, e Hristos 
Cel experiat in stravezimea trupului Sau prin care se revar- 
sa din izvorul dumnezeiesc toate luminile, toate sensurile 
§i bunatafile iubirii. Din partea lui Hristos-Dumnezeu s-a fa- 
cut trupul Lui straveziu, transmifator neimpiedicat al aces- 
tor lumini, sensuri §i bunun. "Patrunzand mintea fara vede- 
re trupeasca (de aceea Trupul §i Sangele Domnului cele 
copIe§ite de lumina sunt acoperite de chipurile painii §i vi- 
nului) in ascunzimea dumnezeiasca, unica, mai presus de

97. "Hymne XIII", p. 263; Mymnes, tom. I, ed. Cerf, 1969.
98. "Hymne XV", p. 289.
99. Despre via fa contemplativa, Filoc. rom„ vol. VIII, p. 458.
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inceput §i aflatoare pe cel mai Inalt varf, prime§te de acolo
0 unda nevazuta, unica §i unitara, plina de o stralucire mai 
presus de orice frumusete, mai mult deci luminoasa $i ne- 
graita, care cheama mintea, in tacere, intr-un adanc al mi- 
nunarii $i uimirii $i umple inima de o Iucrare duhovniceas- 
ca $i de o dulce bucurie. Aceasta se face mintii lumina inte- 
legatoare, stralucire ?i dragoste dumnezeiasca, pe masura 
ei, precum §i veselie raspanditoare de raze"100. "Vazatorii 
contempla pe Dumnezeu intr-un chip fara chip §i intr-o fru
musete mai presus de lumina, nemateriala §i necompusa, 
in fata Lui atotsimpla; ei vad unitar pe Unul incununat de 
bunatati nesfar§ite, impodobit de straluciri nenumarate, 
luminand toata mintea cu razele unei frumuseti straluci- 
toare; contempla fericirea negraita $i de nedescris, izvorul 
bunatafilor §i frumusetilor, bel§ugul nesecat pururea ta§ni- 
tor, vistieria mai presus de plinatate, fara fund, de ne- 
de§ertat a slavei, care umple pana la covar$ire mintile cele 
fara ochi de o mare desfatare"101.

Aceasta e ceea ce primim pentru ceea ce dam. De 
aceea comunitate poporului multume§te lui Dumnezeu §i 11 
lauda: "Pe Tine Te laudam... " Lauda §i multumirea nu inso- 
tesc numai daruirea de catre comunitate a tuturor celor ce
1 s-au dat de catre Dumnezeu, ci se extinde §i in intampi- 
narea $i in insotirea prefacerii lor in darul suprem al Tru- 
pului §i Sangelui lui Hristos.

Daruirea (o data cu inalfarea catre Dumnezeu) vietii in- 
tregi lui Dumnezeu, este atat de legata de prefacerea lor 
imediata in Trupul §i Sangele Domnului prin chemarea Prea 
Sfantului Duh sau prin epicleza, incat Arhim. Vasileios spu- 
ne ca ea e epicleza interioara ("cu fapta"). in orice caz, atat 
oferirea darurilor noastre, cat §i chemarea Duhului Sfant 
sunt exprimate de preot la plural, iar comunitatea poporu-

100. Op. cit., p. 462.
101. Op. cit., p. 463.



LITURGMIA CREDinCIO$ILOR 4 6 5

iui continua !n timpul chemarii Duhului Sfant cantarea ei 
de lauda, de multumire, de rugaciune catre Dumnezeu, 
prin care a prefacut $i Hristos painea §i vinul la Cina cea de 
Taina, iar pe de alta parte, preotul cheama pe Duhul Sfant 
nu numai "peste aceste daruri'', ci mai Intai "peste noi" 
(peste preot §i peste comunitate).

Aceasta arata §i legatura intima dintre darurile aduse §i 
viafa celor ce le aduc, ca §i intre ele $i ace$tia, pe de o par
te, §i Hristos care Se aduce §i e adus Tatalui in continuare, 
pe de alta parte. Toate sunt intrepatrunse spiritual. Aceasta 
face intr-o anumita masura inteleasa prefacerea.

d. Epicleza (chemarea Sfantulul Duh) prefacerea da- 
rurilor in Trupul §i Sangele lul Hristos in stare de jertfS. 
Dupa aceasta pregatire a primirii lui Hristos, prin daruirea a 
tot ce avem, prin painea §i vinul inalfate spre Dumnezeu, 
ce au in ele prefigurat pe Hristos ca dar catre noi (prin intru- 
pare) §i ca dar catre Dumnezeu Tatal (prin rastignire), preo
tul cheama pe Duhul Sfant pentru ca ele sa fie prefacute in 
Trupul §i Sangele lui Hristos, ca daruri supreme jertfite de 
El Tatalui pentru noi $i ca daruri date din nou noua la ni- 
velul suprem.

Cum am spus, inainte de chemarea Sfantului Duh peste 
daruri in vederea prefacerii lor, preotul II cheama pe Duhul 
peste sine §i peste comunitatea bisericeasca prezenta pen
tru a se face chemarea lui peste daruri ascultata. Hu L-am 
chema daca nu ne-ar da puterea sa-L chemam. Hu L-am 
ruga cum se cuvine daca nu ne-ar da Duhul Sfant puterea 
sa-L rugam (Rom. 8, 26). Hu am dori sa-L avem daca nu 
L-am avea de mai Inainte. Iar aceasta alternare de dar dat 
din partea lui Dumnezeu $i de chemare a darului i§i are ca 
inceput conditia noastra cu trebuinta de a-L ruga pentru un 
dar tot mai mare, pana la darul Fiului Sau intrupat ?i rastig- 
nit pentru noi. §i Persoana din Treime care aduce darul Ei 
in con§tiinta noastra §i ne indeamna sa-1 cerem mereu mai 
mult, ca Cea care ne curate§te de griji §i ne da elanul spre 
Dumnezeu, e Duhul Sfant. Duhul Sfant e Persoana dum-
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nezeiasca ce ne sensibilizeaza §i inflacareaza con§tiinfa 
pentru Dumnezeu, uitand de noi inline.

Iar ca sa vada ca Duhul pe Care II va chema pentru pre- 
facerea darurilor nu e un duh fara legatura cu Fiul, preotul 
II roaga intai pe Fiul sa-i innoiasca lui $i credinciosilor pe 
Duhul dat Apostolilor $i prin ei Bisericii la Cincizecime, la 
ceasul al noualea (al treilea cum se socotea in vremea 
aceea), la ceasul cand se intare§te lumina $i caldura soare- 
lui. Momentul acesta al Sfintei Liturghii este o Cincizecime 
reinnoita, in care se recunoa§te ca Duhul Sfant nu va fi dat 
din nou credincio§ilor fara un efort de reinnoire prin ruga- 
ciuni §i din partea lor. Toate cele bune se cer de la Dum
nezeu, dar pentru toate se cere §i un efort propriu: "Doam- 
ne, Cela ce ai trimis pe Prea Sfantul Tau Duh in ceasul al 
treilea (Fapte 2, 15) Apostolilor Tai, pe Acela, Bunule, nu-L 
lua de la no i ci ni-L reinnoie$te noua, celor ce ne rugam 
fie". Aceasta cerere o repeta preotul de trei ori, caci numa- 
rul trei reprezinta infinitatea cererii $i infinitatea darului, ca 
un numar desavar§it ce este prin faptul ca reprezinta Sfan- 
ta Treime, ca fecunditate ce nu anuleaza unitatea. intre 
cele trei cereri intercaleaza stihurile din psalmul 50: "Inima 
curata zide$te intru mine, Dumnezeule, $i duh drept in- 
noie$te intru cele dinlauntru ale mele ": §i "Nu ma lepada pe 
mine de la fata Ta $i Duhul Tau cel Sfant nu-L lua de la 
mine ". Mu putem cere pe Duhul fara sa cerem §i curafia.

Parintele Prof. Petre Vintilescu admite parerea unor litur- 
gi$ti ca acest tropar s-a adaugat in Liturghie destul de tar- 
ziu (sec. XV-XVI), in vreme ce alfii il socotesc adaos din 
sec. XII-X111. Totu$i ii acorda §i el un insemnat rost, zicand: 
"Precum se vede din textul de mai sus, preotii liturghisitori 
se roaga in primul rand ca Sfantul Duh nu numai sa nu le 
fie retras, sa nu fie lipsifi de El, ci, totodata, sa le fie re- 
innoit, sa le fie restaurat, adica sa le fie reinsuflefit sufletul 
printr-insul, investindu-i cu putere, ca oarecand pe Apostoli 
in ziua Cincizecimii. In cursul oficiului, liturghisitorii s-au
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rugat de mai multe ori ca Dumnezeu sa-i curafeasca prin 
puterea Sfantului Duh de orice pata a trupului $i a sufletu- 
lui, spre a fi vrednici sa slujeasca neprihanifi la sfantul Sau 
jertfelnic. in acest moment insa ei au nevoie mai mult ca 
oricand de acea suflare a Duhului lui Dumnezeu care sa-§i 
plimbe flacara in adancimile $i cutele launtrice, spre a arde 
neghina pacatelor $i a mistui toata necurafia. De aceea, 
Intr-un avant incordat al spiritului, ei staruie rostind de trei 
ori rugaciunea din troparul ceasului al treilea"102 103.

lncredinfat ca, prin intarirea de catre Duhul, cerut prin 
acest tropar, poate cere cu efect chemarea Duhului peste 
daruri, preotul trece la epicleza euharistica insa$i, adica la 
chemarea Duhului, din puterea Duhului cerut mai inainte, 
la aceasta lucrare culminanta a Lui.

in romane§te, cuvantul grecesc "exi", care la inceputul 
celorlalte ectenii e tradus cu "iara§i", e tradus aici cu "inca". 
Dupa Pr. Prof. Vintilescu el ar arata ca nu e vorba numai de 
o prezentare a darurilor de paine §i vin, ci, chiar daca e vor
ba §i de aceasta, precum s-ar vedea din cele de mai jos 
prin invocarea Duhului Sfant pentru prefacerea lor, e vorba 
§i de ceva In plus. "Textul epiclezei este mult simplificat in 
formularul Liturghiei Sfantului loan Gura de Aur, in care, 
prin adverbul "inca", cu care se deschide rugaciunea epi
clezei, se subliniaza ideea ca jertfa euharistica nu se mar- 
gine$te numai la simbolurile materiale de paine $i vin, ci 
"inca" (in plus, mai) aducem aceasta slujba cuvantatoare 
fara de sange §i Te rugam $i cu umilinfa cadem la Tine, §i 
Te chemarn: Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi $i peste 
aceste daruri ce sunt puse inainte $i fa adica painea aceas
ta cinstit Trupul flristosului Tau, iar ce este in potirul aces- 
ta cinstit (curat) Sangele flristosului Tau, prefacandu-le cu 
Duhul Tau cel Sfant"105.

102. Pr. Prof. P. Vintilescu, op. cit., p. 244 -  246.
103. Sf. Vasile cel Mare spune ca epicleza e a$a de veche, ca nu se 

Stie care dintre sfinti a alcatuit-o. ( Despre Sfantul Duh, cap. 27, PQ 32,



4 6 8 SPIR1TUALITATE $1 COMUNIUriE IN LITURQHIA ORTODOXA

Dar e de observat ca daca cuvantul "inca" s-ar referi la 
ceva In plus, el ar trebui pus inaintea cuvintelor "Te che- 
mam, Te rugam... trimite Duhul Tau cel Sfant peste aceste 
daruri'.

S-ar parea ca exi grecesc ar trebui tradus de fapt cu 
"inca", dar cu sensul "in plus", in urmatorul infeles: In plus 
iti aducem $i darurile acestea, care prin venirea Sfantului 
Duh vor fi prefacute in jertfa cea cuvantatoare. Aceasta ar 
lega strans darurile aduse cu jertfa cuvantatoare ce se va 
infaptui, in sensul ca "iara§i aducem" arata actul nostru de 
aducere, deci continua anaforaua, iar cuvintele urmatoare: 
"£>/ Te chemam, Te rugam" arata trecerea la rugaciunea de 
cerere a Duhului Sfant sau la epicleza. Darul nostru §i 
raspunsul lui Dumnezeu prin prefacerea lui, sau anaforaua 
§i epicleza, devin astfel strans unite. Altfel, cuvantul "inca" 
nu prea are sens. Iara§i aducem Tie" precizeaza ce s-a adus 
prin cuvintele: "Ale tale dintru ale Tale". Ele sunt daruri pen- 
tru a fi prefacute in jertfa cuvantatoare, altfel ar ramane 
neprecizat ce s-a urmarit prin aducerea exprimata prin 
cuvintele: "Ale Tale dintru ale Tale..."

Prin cuvintele jertfa cuvantatoare" se exprima atat adu
cerea darurilor de paine $i vin ca jertfa trupului nostru, cat 
§i a Trupului $i Sangelui Domnului. Caci amandoua sunt 
trupuri cuvantatoare. Dar se exprima §i faptul ca ele sunt 
insofite de cuvintele rugaciunii.

De§i din textul epiclezei ar rezulta ca darurile se prefac 
de abia in momentul in care, la cererea preotului §i o data 
cu semnul crucii facut de el peste ele, Duhul Sfant Se co-

col. 188). Iar Pseudo-Proclu al Constantinopolului (t 446) prive^te epi
cleza ca venind de la Apostoli care, inainte de a se imprastia in lume, 
petreceau mai tot timpul savar§ind Sfanta Liturghie §i facand rugaciuni, 
a§teptand coborarea Sfantului Duh, ca sa prefaca painea §i vinul ames- 
tecat cu apa in Trupul §i Sangele Domnului nostru lisus Hristos (TratatuI 
despre traditfa Dumnezeie$tii Liturghii; PQ 65, 849). La Pr. Petre 
Vintilescu, op. cit., p. 241, nota 730 -  731.
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boara peste ele, totu§i, daca consideram textul epiclezei ca 
un intreg, sau daca finem seama de intentia cu care incepe 
sa fie rostit de preot, se poate spune ca Duhul incepe sa 
raspunda rugaciunii preotului prin lucrarea Lui de la ince- 
putul acestei rugaciuni §i-§i face mi$carea spre darurile 
peste care e chemat prin ea, de la primele cuvinte prin care 
e chemat. De aceea se poate spune ca darurile se afla de 
la primele cuvinte ale chemarii Duhului Sfant, rostite de 
preot, in faza de trecere de la paine §i vin la Trupul §i San- 
gele Domnului, mai ales ca ele prefigureaza Inca de la Pros- 
comidie Trupul jertfit §i Sangele varsat al Domnului, aflan- 
du-se in vecinatatea Acestuia §i sub oarecare iradiere a pu- 
terii Lui. Deci ele fiind pe de o parte daruri de paine $i vin, 
pe de alta aflandu-se In faza de trecere la jertfa cuvanta- 
toare, preotul le poate numi de la primele cuvinte ale epi
clezei: jertfa cuvantatoare §i fara de sange". Parintele Petre 
Vintilescu, care a facut din expresia "slujba cuvantatoare" 
obiectul unui studiu aparte, declara: "Asupra aplicarii ex- 
presiei "slujba cuvantatoare" din textul epiclezei la sfanta 
jertfa euharistica, nu mai ramane nici o Indoiala prin faptul 
ca rugaciunea dipticelor din Liturghia Sfantului loan Gura 
de Aur se deschide Indata dupa epicleza cu mentiunea ca 
aceasta "slujba cuvantatoare" este adusa "pentru cei ce se 
vor imparta§i... spre iertarea pacatelor", precum §i "pentru 
cei adormiti intru credinta"104. La fel se spune in rugaciu
nea a treia de dupa prefacere: "Inca aducem aceasta slujba 
(jertfa) cuvantatoare pentru toata Iumea" etc.

Dar intrucat Duhul Sfant, Care preface painea §i vinul in 
Trupul §i Sangele jertfit al lui Hristos, Se coboara prin ruga
ciunea preotului insofita de a comunitatii, se poate spune 
ca expresia "slujba (slujire, jertfa) cuvantatoare" se refera §i 
la rugaciunea preotului §i a comunitatii. Comunitatea daru-

104. Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 243 -  244, la nota 740, unde 
citeaza din studiul sau: "Expresia "slujba cuvantatoare" din Liturghierul 
roman", Buc., 1939, extras din Studii teologice, VII (1938, 1939).
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ie§te nu numai painea $i vinul, deci toate ale ei lui Dum- 
nezeu, ci $i pe ea insa§i, pentru ca painea $i vinul sa treaca 
la starea de Trup §i Sange al lui Hristos. insa ea se daru- 
ie§te §i prin rugaciune. in masura in care inaltam toate ale 
noastre, ele sunt prefacute mai sigur in Trupul §i Sangele 
lui Hristos Cel deplin inaltat. Pr. P. Florensky trage de aici 
concluzia ca intai eu cu creatura cazuta in nedreptate ma 
aduc jertfa lui Dumnezeu, primind nimicirea in fata Lui. Dar 
prin rugaciunea aceasta, nimicirea mea e preluata de Mie- 
lul lui Dumnezeu asupra Lui. De aceea in Liturghie prin 
jertfa cuvantatoare" se infelege intai jertfa omului105, apoi 
a lui Hristos106. Dar poate ca trebuie precizat ca intai a fost 
jertfa lui Hristos pe Qolgota, apoi jertfa mea prin rugaciune, 
cuvant §i viata reprezentata de paine, §i apoi jertfa euharis- 
tica. Toate sunt §i “jertfe cuvantatoare", unite intre ele, dar 
§i mai strans ultimele doua.

in fata darurilor ce au in ele imprimata amintirea jertfei 
de pe Golgota, cunoscand §i Cina cea de Taina §i porunca 
lui Hristos de a face aceasta intru pomenirea Lui, preotul §i 
comunitatea sunt mi$cati prin cuvantul rugaciunii la che- 
marea Duhului Sfant pentru prefacerea darurilor.

Reflectiile urmatoare ale lui Florensky ne pot fi de folos 
pentru intelegerea jertfei lui Hristos insu$i ca jertfa cu- 
vantatoare" prin excelenta, la a carei prezenfa pe altar are 
§i rugaciunea preotului §i a comunitatii o contribute, ca 
apoi §i din jertfa lui Hristos de pe altar sa poata lua omul 
credincios din nou putere de a se face o jertfa cuvanta
toare" mai ridicata.

105. Pr. Pavel Florensky, "Slovesnie slujenie", in Jurnal Moskovskoi 
Patriarhii, 1977, nr. 4, p. 63 -  75.

106. H. Andrutsos, Dogmatica, trad, rom., Sibiu, 1930, p. 394, spu- 
ne $i el ca in Sf. Liturghie expresia jertfa cuvantatoare" se refera uneori 
la jertfele noastre spirituale, rugaciuni de lauda, de multumire, curafire 
Iauntrica.
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lata o parte din reflectiile pe care Florensky le refera 
la omul care prin credinta $i rugaciune se face jertfa cuvan- 
tatoare lui Dumnezeu, dar care trebuie aplicata in mod 
eminent lui Hristos. El da intai urmatoarele doua texte bi- 
blice: "Fa bine, Doamne, $i prime§te jertfa de bunavoie a 
buzelor mele" (Ps. 118, 108); "intoarce-te, Israele, ca ai ca- 
zut din pricina nedreptatilor tale; ia cu tine cuvinte de ru
gaciune $i Intoarce-te catre Domnul. Vorbifi Lui, inlaturafi 
toata nedreptatea §i primifi tot binele; §i sa aducem jertfa 
buzelor noastre" (Os. 14, 2-3). Apoi Florensky continua: 
"Cuvantul buzelor e rugaciunea ca jertfa $i izvor al intregii 
jertfelnicii, pentru ca orice alta jertfa se face jertfa prin che- 
marea rugaciunii, indiferent in ce fapte se intrupeaza jun- 
ghierea tainica a noastra, §i ia o aparifie vazuta. Orice jertfa 
este un chip al creaturitatii noastre care se anuleaza prin 
nedreptatea in care a cazut inaintea lui Dumnezeu. Mielul 
injunghiat sunt eu insumi, fiinfa mea, §i El s-a facut aceas- 
ta pentru ca in realitate m-am adus pe mine ca jertfa inain
tea lui Dumnezeu, dar prin rugaciunea activa incorporarea 
acestui act duhovnicesc o tree asupra Mielului §i numai 
atunci El a devenit injunghiat, jertfit. §i orice alta jertfa sunt 
eu, dar intrucat tainic §i in realitate ma aduc pe mine ca 
jertfa §i acest act tainic se intrupeaza intr-o fapta materiala".

Iar despre rolul de cuvant al rugaciunii zice: "Cuvantul 
nu e un adaos la fiinfa omeneasca, nu e o trasatura intam- 
platoare a omului, din a carui inlaturare acesta ar ramane 
neschimbat in esenfa, ci o trasatura constitutive. Mai mult 
decat atat, e insa§i fiinfa omului, Intrucat prin cuvant s-a 
descoperit pe sine in energia lui spirituals, a devenit exis
tent pentru alfii §i pentru sine insu§i. Nu se poate spune 
"omul §i cuvantul sau". Cuvantul este Insu$i omul, dar sub 
aspectul descoperirii sale, sub aspectul activitafii. Iar activi- 
tatea omului... este esenfial cuvantatoare... Noi vorbim 
prin actele noastre...". Iar pentru intruparea cuvantului ru
gaciunii ca jertfa in trup, Florensky da urmatorul loc din
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Sfantul Apostol Pavel: "Va rog pe voi, frafilor, pentru indu- 
rarile lui Dumnezeu, sa infati$ati trupurile voastre jertfa vie, 
sfanta, bine placuta lui Dumnezeu ca slujba cuvantatoare a 
voastra" (Rom. 12,1). "Slujirea adusa de om lui Dumnezeu, 
exprimata de Apostol prin cuvantul "slujba cuvantatoare", 
inseamna referirea creaturii catre Creator. Apostolul 
vorbe?te numai despre trupul omului, §i pentru ca duhul lui 
este obligat sa fie indreptat prin sine spre aceasta aducere a 
sa ca jertfa. Dar o face aceasta numai intrucat o face cu 
trupul. Deci aceasta jertfa vie, sfanta, bine placuta lui 
Dumnezeu este "slujba cuvantatoare". Credinciosul vorbe$te 
prin trupul sau; aducandu-se pe sine ca jertfa, marturise§te 
prin trupul sau pe Acela caruia I se aduce... Nu la slujba prin 
trup cheama Apostolul, ci la slujba prin trupul Induhovnicit. 
Aceasta e cuvantatoare. Cand mintea se face asemenea 
veacului acestuia, adica asemenea creafiunii necuvanta- 
toare, stihiilor, atunci omul se desparte de Cuvantul §i cu 
trupul pentru ca nu mai vorbe$te cu acesta despre Cuvantul 
(sau cu Cuvantul), nu mai marturise§te pe Dumnezeu'107.

Reflectiunile lui Florensky se pot continua: omul e prin 
flinfa cuvant cuvantator, intrucat cuvantul este omul in lu- 
crarea lui de descoperire. Dar el se descopera nu numai 
prin cuvintele lui, ci §i prin fapte, pe care le gande$te cum 
i§i gande§te §i cuvintele. Deci §i acestea sunt cuvinte. Dar 
intrucat prin aceste cuvinte §i fapte se descopera altora, 
omul ca cuvant implica pe alfii. Dar nu-i implica numai, ci 
le este $i de folos altora, spore$te viafa lor sau este obligat 
sa-i foloseasca cu cuvintele §i faptele sale. Prin cuvintele 
buzelor §i prin faptele sale omul e deci chemat sa se da- 
ruiasca altora. Facand-o aceasta se intare$te §i pe sine 
insu$i in bine, se desavar$e$te pe sine, insa omul poate sa 
§i altereze funcfia cuvantului, fie a cuvantului gurii, fie a cu- 
vantului-fapta. El poate, sub pretextul ca le este de folos

107. Art. cit.. In rev. cit., p. 74 -  75.



LITURGH1A CREDinCIO$ILOR 4 7 3

altora, sa-i foloseasca pe alfii pentru sine. E cuvantul aca- 
parator, fapta apucatoare, cuvantul mincinos, cuvantul prin 
care pe de o parte marturise$te ca trebuie sa se orienteze 
spre altii, ca are lipsa de ei, pe de alta, e orientat exclusiv 
spre sine. La fel vor fi §i faptele acestui om. Iar prin aceas- 
ta nu numai ca se izoleaza pe sine, ci se §i corupe.

Dar daca fata de oameni omul se poate ascunde prin 
cuvant, fata de Dumnezeu nu se poate ascunde. Cand cre- 
de in Dumnezeu, omul nu poate folosi cuvantul sau decat 
cu sinceritate atat fata de Dumnezeu, cat §i fata de semenii 
sai. Cuvantul sincer fata de Dumnezeu e cuvantul ca ruga- 
ciune. Prin cuvantul rugaciune omul recunoa$te pe Dum
nezeu ca atotputernic, ca Cel de la Care are toate, pe Care 
trebuie sa-L laude $i Caruia trebuie sa-I mulfumeasca In 
mod sincer. Caci e singurul Care-i poate da ajutorul de care 
are nevoie in situatia in care se gase§te §i deci de la Care 
e indreptatit sa ceara acest ajutor. Prin cuvantul sincer se 
daruie$te lui Dumnezeu §i semenilor §1 se actualizeaza pe 
sine. Spore§te in viata, daruindu-$i viata.

Dar Dumnezeu nu e pentru om numai Cel caruia tre
buie sa-I vorbeasca cu sinceritate, revenind la intrebuinta- 
rea adevarata a cuvantului ca mijloc de descoperire de 
sine, in limitarea sa §i in dependenfa sa, ci §i Cel fata de 
care simte trebuinta neconditionata de a raspunde la ape- 
lul Lui de a se descoperi; §i nu numai de a se descoperi, ci 
§i de a se desavar§i prin ajutorul §i darul dat $i cerut, sta- 
ruind in fapte bune §i in smerenie, care nu-I sunt necesare 
atat lui Dumnezeu, cat semenilor sai $i sie insu§i. Prin cre- 
dinfa in Dumnezeu omul restaureaza astfel cuvantul sau §i 
faptele sale $i fata de semenii sai §i se restaureaza prin 
aceasta pe sine insu§i, intrucat se daruie^te prin ele pe sine 
lui Dumnezeu $i semenilor sai.

Fata de semenul sau, omul poate cultiva nesincerita- 
tea, minciuna, fata de Dumnezeu nu poate, decat daca nu-I 
mai recunoa$te existenta. Dar prin aceasta, omul nedaruin-
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du-se, nu se realizeaza pe sine cu adevarat. Cand 11 recu- 
noa$te pe Dumnezeu ca existent, il simte ca partenerul 
absolut in cuvantul sau. Lui Dumnezeu trebuie sa 1 se pre- 
dea in mod sincer prin cuvant $i fapte, raspunzand chema- 
rii Lui. Aceasta mseamna ca omul nu poate fi mentinut ca 
fiinta sincer cuvantatoare ($i numai in aceste conditii e cu 
adevarat cuvantatoare, sau descoperitoare de sine) decat 
prin Dumnezeu. Omul se restabile$te ca adevarat cuvant 
cuvantator intalnindu-se cu Cuvantul lui Dumnezeu sau cu 
Dumnezeu cel cuvantator. Omul e facut ca un cuvant cu
vantator, pentru a raspunde lui Dumnezeu, sau supremului 
Cuvant cuvantator. Numai a$a se menfine §i se dezvolta ca 
ceea ce a fost facut, un cuvant cuvantator.

Omul e creat cuvant cuvantator dupa chipul Cuvantului 
cuvantator suprem $i e finut ca atare in legatura cu acel 
Cuvant. Chiar cand poate folosi cuvantul in mod mincinos, 
adica atunci cand poate sa denatureze funcfia cuvantului, el 
totu$i trebuie sa raspunda la apelul, la intrebarea altora. El 
poate minti pe Dumnezeu, cand credinfa lui a slabit, dar 
trebuie sa-I raspunda fie Lui direct, fie altora care-i vorbesc, 
manafi §i ei de Dumnezeu. Prima folosire a cuvantului in 
mod mincinos o vedem la Adam §i la Eva dupa caderea lor 
in pacat.

Dar cum poate fi Fiul lui Dumnezeu Cuvant cuvantator, 
fiind in aceasta model al omului? Raspunsul la aceasta in- 
trebare il avem in faptul ca in Dumnezeu sunt trei Persoa- 
ne. in Dumnezeu e un Tata al Cuvantului §i un Fiu nascut 
Cuvant cuvantator, Care raspunde Tatalui, dar §i are de la 
Tatal subzistenfa Sa ca atare. Nu Tatal e trimis de Fiul sa Se 
faca om. Ca fiinfe cuvantatoare, care cerem orice de la 
Tatal §i implinim cu raspundere ceea ce ne cere Tatal, sun- 
tern facuti propriu-zis asemenea Fiului $i Cuvantului lui 
Dumnezeu. lar Acesta fiind chipul Tatalui, noi suntem 
"dupa chipul" Tatalui, adica asemenea Fiului. De aceea Fiul 
Se face om, §i nu Tatal.
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Moi ne mentinem sau ne restabilim ca §i cuvinte cu- 
vantatoare atunci cand pastram legatura nealterata cu Fiul 
dumnezeiesc, Cuvantul care este ascultator de Tatal §i Ii 
raspunde pozitiv implinind voia Lui. Noi vorbim in ruga- 
ciuni in mod sincer Tatalui, sau putem $i apela la EL dar 
numai intariti de Fiul sau impreuna cu FiuL sau ramanand 
dupa chipul Lui, sau restabilind acest chip, dupa ce Fiul 1-a 
restabilit in Sine ca om. Fiul ne invafa sa ne rugam Tatalui. 
§i, de fapt, ceea ce cerem, cerem in ultima analiza Tatalui 
$i Lui li raspundem cum 1-a raspuns Fiul ca om pana la 
jertfa. Desigur, cand zicem “Tata" subintelegem ca e Tatal 
unui Fiu, dar nu-L numim pe Fiul totdeauna. Ne rugam, de
sigur, §i Fiului, dar nu fara a aminti ca e Fiul Tatalui, iar prin 
El $tim ca rugaciunea noastra ajunge la Tatal. Ba chiar nu 
putem ajunge la Tatal decat prin Fiul (In 14, 6). insa trebuie 
sa ajungem pana la Tatal. Cuvintele Fiului date oamenilor 
sunt cuvintele Tatalui (In 14, 10), poruncile Fiului sunt po- 
runcile Tatalui: "Daca paziti poruncile Mele, ve(i ramane 
intru dragostea Mea, dupa cum $i Eu am pazit poruncile 
Tatalui §i raman intru dragostea Lui" (In 15, 10).

S-ar putea spune ca Iisus Hristos avea cuvintele de la 
Tatal ca om $i pazea poruncile Tatalui ca om §i cerea de la 
Tatal ca om. Dar nu e fara semnificafie faptul ca nu Tatal 
Se face om, ca sa aduca cuvintele Fiului, sa implineasca 
poruncile Fiului $i sa ceara de la Fiul, ci Fiul Se face om in 
aceasta smerenie fata de Tatal, in vederea predarii Sale ca 
jertfa Tatalui. Nu Tatal vine sa Se jertfeasca Fiului, ci Fiul 
Se face om ca sa Se jertfeasca Tatalui.

Dar nu numai cat a fost pe pamant Fiul cel intrupat S-a 
rugat Tatalui pentru noi, ci $i dupa ce S-a tnaltat $i §ade de-a 
dreapta Lui: "Iisus, prin aceea ca ramane in veac, are o 
preofie netrecatoare. Pentru aceasta §i poate sa mantuias- 
ca desavar$it pe cei ce se apropie printr-lnsul de Dum- 
nezeu, caci pururea e viu ca sa mijloceasca pentru ei" (Evr. 
7, 24-25).
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El ramane In veci Arhiereu peste noi. El nu poate ra- 
mane pasiv fata de actul prefacerii painii si vinului in 
Trupul §i Sangele Lui. Daca a prefacut la Cina cea de Taina 
painea si vinul In Trupul $i Sangele Sau "multumind (Tata- 
lui) si binecuvantand', cum n-ar face-o aceasta §i acum? El 
in orice caz vorbeste si acum, aducandu-Se jertfa cuvan- 
tatoare si in acest sens, sau aratand ca voieste ca painea si 
vinul sa se prefaca in Trupul si Sangele Sau jertfit, care 
redau starea Lui de jertfa cuvantatoare, insofita de voia Lui 
manifestata.

fara cuvant de lauda a Tatalui, de binecuvantare a Lui, 
de mulfumire adusa Lui de catre Fiul in numele nostru, nu 
ni S-ar putea pune la dispozifie in stare de jertfa mantui- 
toare pentru noi. Nu s-ar ruga preotul ?i comunitatea pen- 
tru prefacerea painii §i vinului in Trupul si Sangele Lui cu 
eficienfa, fara ca rugaciunea lor sa fie intarita de manifes- 
tarea voii Lui de a se infaptui aceasta prefacere, manifes- 
tare care este si ea un cuvant. Rugaciunea preotului o ve- 
dem in epicleza. Dar ea nu e despartita de cuvantul Arhie- 
reului cel mare, Hristos. Rugaciunea poporului se canta in 
aceasta vreme ca o lauda si binecuvantare a lui Dumnezeu, 
ca o mulfumire adusa Lui, a$a cum a facut Domnul la Cina 
cea de Taina si cum intr-un anumit fel o face si acum ne- 
lipsind din rugaciunea poporului. Domnul nu poate uita ca 
Si El a facut aceasta la Cina cea de Taina, iar aceasta in- 
seamna ca El continua si acum aceasta lauda, binecuvan
tare si mulfumire adusa Tatalui pentru noi si impreuna cu 
noi spre mantuirea noastra. Lauda, binecuvantarea si rnul- 
tumirea Lui adusa ca om Tatalui pentru noi si impreuna cu 
noi e o condifie pentru prefacerea darurilor aduse de noi in 
Trupul si Sangele Sau pe seama noastra. Aceasta se spune 
de altfel si in rugaciunea rostita de preot inainte de iesirea 
cu darunle, ca Hristos e nu numai "adus", ci Se si "aduce" 
pe Sine, sau Se ofera pe Sine Tatalui. §i cum S-ar aduce pe 
Sine fara sa arate Tatalui dorinfa de a fi primit de El pentru
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oameni? Comunitatea mulfume^te Tatalui $i-L binecuvin- 
teaza pentru ca i L-a dat pe Fiul ca om §i, In aceasta calitate, 
ca jertfa adusa Lui pentru ea, jertfa de care, pentru ca este 
adusa Tatalui, se Imparta§e$te ca de o jertfa sfinfita prin 
aceasta. Dar mulfumirea §i binecuvantarea aceasta i-a dat-o 
Tatalui la Cina cea de Taina Intai Fiul ca om, §i e firesc ca 
El sa nu uite de ea nici acum, ci aducandu-§i-o §i acum In 
minte, sa asocieze la ea §i pe preot §i comunitatea pre- 
zenta.

De altfel Insu§i Mantuitorul a spus ucenicilor ca Se va 
ruga pentru noi: "§i Eu voi ruga pe Tatal §i alt Mangaietor va 
va da voua ca sa fie cu voi in veci" (loan 14, 16). Sfantul 
Chiril din Alexandria spune direct ca "avem rugator la Tatal 
pe Iisus Hristos, Care este ispa§ire pentru pacatele noastre 
$i pentru ale Intregii lumi" (Op. cit., cartea IX).

De altfel, daca Duhul Se roaga cu noi cu suspine ne- 
graite, venind pe de alta parte ca un raspuns la rugaciunea 
noastra (Rom. 8, 11, 15), de ce n-ar lucra $i Fiul pentru noi 
pe langa Tatal? Pe de alta parte, In Insa$i prezentarea Sa ca 
jertfa in continuare pentru noi e implicata cererea Lui. Dar 
cerand Tatalui sa trimita pe Duhul, Hristos insu§i 11 trimite 
(loan 15, 26). Totul se face In comun in Sfanta Treime. De 
aceea Hristos e §i Iucrator in Euharistie: “Hristos este aci 
prezent §i lucreaza... Slujba preotului este sa rosteasca; 
totul se lucreaza de catre Dumnezeu"108. "Sta un preot §i 
roste§te cuvintele, dar puterea lor vine de la Dumnezeu". 
"Caci nu un om e Cel ce face ca darurile sa devina Trupul 
§i Sangele lui Hristos, ci El insu§i"109. Daca cuvintele ar fi 
numai ale omului, ele n-ar avea nici o putere. De cate ori 
nu simfim lipsa de putere $i de capacitate de a exprima 
tainele viefii prin cuvintele noastre? Dar In cuvintele rostite 
de preot, la Sfanta Liturghie, Hristos Insu§i este Cel ce

108. Sf. loan Gura de Aur, In Tim. Mom., 2, 4.
109. Idem, Omilie la Jud., 1, 6.



deschide prin ele orizonturile de taina $i l§i aduce In ele 
puterea Sa dumnezeiasca.

Pe langa aceea, pe drept cuvant observa Arhiepiscopul 
Alexei ca preotul vorbind la plural In epicleza (ca In aproa- 
pe toate rugaciunile liturgice) vorbe§te in numele Bisericii, 
al trupului tainic al Domnului110. De aceea vorbe$te prin el 
Hristos.

intrucat pe de alta parte Hristos i$i une§te cererea Sa 
cu rugaciunea preotului In cererea Duhului din epicleza, §i 
Intrucat atat rugaciunea preotului, cat §i cererea lui Hristos 
unita cu a sa este o "jertfa cuvantatoare", expresia aceasta 
se poate referi la cererea amandurora. Astfel Hristos Se 
pune la dispozitia preotului §i a comunitatii ca sa fie pre- 
zentat Tatalui ca jertfa pentru ei §i cu ei. Totu$i Hristos nu 
Se une§te pana la confuzie cu preotul $i comunitatea in 
rugaciunea, deci in jertfa Sa. Caci In acest caz nu s-ar mai 
$ti cine pentru cine a adus jertfa. Acceptand o aducere a Sa 
ca jertfa, Hristos o accepta aceasta de buna voie; accepta 
de buna voie sa-§i uneasca cererea cu rugaciunea preotu
lui $i a comunitafii. Preotul poate zice atat el cat §i comu
nitatea nu numai "noi ne rugam", ci "11 aducem Impreuna 
rugator cu noi §i pe Fiul Tau cel intrupat". Aceasta distincfie 
care totu$i persista permite preotului sa spuna In partea a 
doua a epiclezei: "̂ / fa painea aceasta cinstit Trupul tlris- 
tosului Tau, iar ce este in potirul acesta cinstit Sangeie 
liristosului Tau, prefacandu-le cu Duhul Tau cel Sfant". Se 
petrece ceva asemanator cu ceea ce s-a petrecut la na§- 
terea Fiului lui Dumnezeu ca om.

Rugaciunea preotului §i a comunitatii §i-a ajuns supre- 
ma eficienta ca slujire sau jertfa cuvantatoare" prin unirea 
cu cererea Cuvantului intrupat, adica cu suprema slujire 
cuvantatoare. Aceasta se adauga la rugaciunea preotului $i 
a comunitatii, ceruta de preot §i de comunitate. Con^tiinfei
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110. Vezi art. §i vol. cit. la nota  114.
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acestei uniri i-a dat o expresie mai accentuata epicleza 
unei vechi Liturghii, a lui Serapion de Thmuis, care era o 
cerere catre Tatal, ca sa trimita pe Cuvantul pentru prefa- 
cerea painii $i vinului in Trupul $i Sangele Lui: "Sa vina, 
Dumnezeule al adevarului, Sfantul Tau Cuvant peste pai- 
nea aceasta ca sa se faca in Trupul Cuvantului $i peste po- 
tirul acesta, ca sa se faca in Sangele adevarului"11

Ca §i prin rugaciunea adresata Cuvantului s-a conside- 
rat ca se preface painea §i vinul in Trupul Lui, o aflam de 
la Justin Martirul $i Sfantul Irineu. Primul zice: "Precum 
lisus Hristos S-a facut prin cuvantul lui Dumnezeu trup §i 
sange, tot a§a printr-o rugaciune adresata Cuvantului, Care 
este din Tatal, Se face mancarea euharistica, sau Trup §i 
Sange al Cuvantului devenit trup"112. Iar Sfantul Irineu 
zice: "Painea prime$te Cuvantul lui Dumnezeu §i Euharistia 
devine Trupul lui Hristos"1,3. Ba, Arhiepiscopul Alexei afir- 
ma ca toata 5Coala alexandrina considera Euharistia "con- 
sacrata prin Cuvantul, pe cand cea antiohiana, prin Duhul": 
"Duhul, ca a treia Persoana a Treimii, ramane in $coala ale
xandrina in umbra"114.

Din partea noastra observam ca e drept ca in §coala 
alexandrina s-a pus accentul pe rolul Cuvantului in Euha- 
ristie, pana la Chiril al Alexandriei inclusiv, pentru ca 
aceasta $coala a facut §i din aceasta un mijloc de aparare 
a dumnezeirii Cuvantului, cata vreme $coala antiohiana ve- 
dea pe omul Hristos adus ca jertfa intrucatva desparfit de 
Cuvantul, fiind facut jertfit prin Duhul. Dar in urma reliefarii

11 1. La Pr. P. Vintilescu, op. cit.. p. 241, nota 278.
1 12. Apol. I, 66.
1 13. Adv. Haerr. IV, 138, 1.
114. "Einfuhrung und Erlauterung zu eucharistischen Texten in den 

russischen orthodoxen Texten und der evangelischen Kirche in 
Deutschland", In vol. Das Opfer Christi und das Opfer der Christen in: Das 
Arnoldsheimer Gesprach uber die Bedeutung des Opfers am heiligen 
Abendmahi (Verlag Otto Lambeck, 1979, p. 1 19).
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importantei egalitatii Duhului Sfant cu Fiul prin Sinodul II 
ecumenic, s-a produs o Imbinare a rolului Cuvantului $i al 
Sfantului Duh In Euharistie, fapt ce se vede In epicleza 
Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare $i a Sfantului loan Gura 
de Aur. De altfel In legatura ce o face $coala alexandnna 
Intre Intruparea Cuvantului $i prefacerea painii $i vinului in 
Trupul §i Sangele Lui se implica o lucrare a Duhului §i In 
ultima, cum e implicate in prima. Apoi Sfantul Chiril zice ca 
noi suntem primifi cu jertfele noastre Impreuna cu Hristos 
Cel jertfit "In Duh". Deci §i Hristos e in Duhul, in jertfa eu- 
haristica. "Prin Hristos am fost primifi aducand darurile 
noastre in Duh lui Dumnezeu §i Tatal"115.

Tocmai pentru ca este o suprema intalnire a slujirii cu- 
vantatoare a omului cu slujirea cuvantatoare a Cuvantului 
prin Duhul, rugaciunea epiclezei are suprema ei eficienfa. 
Prefacerea se face cu voia Tatalui prin Cuvantul §i prin Duhul.

Eficienfa aceasta i$i mai are $i alte motive: Hristos cere 
Tatalui Impreuna cu preotul $i cu comunitatea liturgica, 
rugat de ace§tia, prefacerea painii §i vinului prin Duhul In 
Trupul §i Sangele Sau, dar o $i lucreaza aceasta pentru a le 
oferi pe de o parte Tatalui pentru ei, pe de alta parte pen
tru a le intoarce lor prefacute astfel, pentru ca darurile 
acestea au devenit ale Lui la cuvintele: "Ale Tale dintru ale 
Tale, Jie fi-aducem de toate $i pentru toate". Dar comuni
tatea I le-a daruit prin preot cu scopul ca El sa §i le asimi- 
leze complet §i sa le Inapoieze ca Trupul §i Sangele Lui, 
dupa ce le-a oferit El insu§i Tatalui §i prin cererea §i lu- 
crarea ceruta de preot §i de comunitate a infaptui preface
rea lor prin Duhul. Cererea Lui catre Tatal e totodata lu
crare, dar lucrare nu numai a Celui care cere, ci §i a Celui 
de la care se cere. Deci Intr-un anumit fel Hristos Se intere- 
seaza mai departe de darurile ce I le-a adus comunitatea. 
Ele sunt oarecum comune comunitatii §i lui Hristos. Rugat

115. Op. cit., cartea XI.
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de comunitate, El cere Tatalui, impreuna cu comunitatea, 
sa le prefaca prin Duhul Sfant In Trupul §i Sangele Lui -  §i 
prin aceasta El insu$i contribuie la prefacerea lor -  pentru 
a le preda ca jertfa a Sa §i ca darul comunitatii, Tatalui, dar 
§i pentru a le Intoarce ei.

"Predarea Intregil noastre vieti Lui constituie epicleza 
(chemarea) interioara, cu fapta, a harului Sfantului Duh. in 
momentul epiclezei aducerea tuturor celor ale noastre Lui, 
pentru toate atrage harul; ea constituie rugaciunea, cererea 
§i implorarea adresata Tatalui de a trimite Duhul Sfant. Ast- 
fel intelegem cum epicleza nu e rostita simplu de preot, ci 
e slujita (ierurghisita) de tot trupul Bisericii; este o implinire 
sfanta a epiclezei, o fapta a cererii, prefacerea painii $i 
vinului in Trupul §i Sangele lui Hristos pentru sfintirea cre- 
dincio§ilor, lasarea pacatelor, imparta§irea Sfantului Duh, 
plinirea Imparatiei cerurilor, indraznirea catre Dumnezeu §i 
evitarea imparta§irii cu nevrednicie, a judecatii §i osandirii. 
Astfel elementul prefacerii §i al sfintirii Cinstitelor Daruri §i 
a credincio§ilor se traie§te cu o singura con§tiinta de trupul 
Intreg. in orientarea euharistica, intreg omul, toata comu
nitatea liturgica, §i prin ei toata creafiunea devine o singura 
cerere, rugaciune §i implorare §i primesc coborarea Sfantu
lui Duh, harul Cincizecimii. "Totul se innoie§te §i se indum- 
nezeie§te" (Catisma de la Utrenie din 8 septembrie)116.

in chiar faptul ca El impreuna cu comunitatea, §i deci 
cu Biserica intreaga, §i rugat de aceasta, cere Tatalui prin 
preot prefacerea lor in Trupul §i Sangele Sau prin Duhul 
Sfant, Hristos arata ca §i le-a insu§it in mod intim, de§i le 
considera totodata ca daruri ale ei. El se dovede$te pastrand 
o legatura deosebita cu comunitatea §i cu preotul sau epi- 
scopul vazut.

Dar unde e Hristos ca Subiect care cere impreuna cu 
comunitatea §i pentru ea aceasta prefacere, ca "Liturghi-

116. Arh im . Vasileios, op. cit., p. 91 -  92.
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sitor al altarului si cortului celui adevarat" (Evr. 8, 2), e §i 
trupul Lui care pe de o parte e inviat, devenit intreg lumina, 
pe de alta parte in El poarta urmele cuielor, amintirea vie a 
jertfei de pe Golgota, stand astfel ca un Miel injunghiat la 
dreapta Tatalui (Apoc. 5, 6 ). Duhul Sfant de care e plin 
trupul lui Hristos trece la cererea Lui si la rugaciunea preo- 
tului, si in painea §i vinul pe care §i le-a facut Hristos pro- 
prii, facandu-l-le proprii in mod desavarsit. Prin aceasta 
Trupul Sau insusi §i Sangele Sau, ce au imprimate In ele 
starea de jertfa, se imprima desavarsit in paine si vin, fa- 
candu-le §i pe ele Trupul $i Sangele Sau jertfit.

nicolae Cabasila declara ca insa§i primirea darurilor 
noastre de catre Hristos inseamna prefacerea lor in Trupul 
§i Sangele Sau: "§i cum prime$te Hristos darurile noastre? 
Sfintindu-le, prefacandu-le in Trupul §i Sangele Sau, caci a 
primi inseamna a-$i insu§i". Iar faptul ca prin aceasta se 
savar§e§te jertfa liturgica, identica cu cea de pe Qolgota, 
fara ca sa fie o repetare a acesteia, Pr. Prof. Ene Brani$te 11 
exprima zicand: "Dar deosebita de faptul crucii in ceea ce 
prive§te cadrul temporal sau aparifia ei externa, sau feno- 
menala, Liturghia este -  in esenfa ei -  identica cu aceea. 
Desigur, pentru noi, fiinte corporale si vremelnice, supuse 
limitelor de timp si de spafiu, faptul istoric al crucii s-a pe- 
trecut in timp o singura data, si prin urmare Liturghia apare 
ori ca o comemorare ori ca o repetare sau reproducere 
periodica a unui fapt trecut, consumat acum aproape doua 
mii de ani. Pentru Dumnezeu insa, Care e mai presus de 
timp si de spafiu, jertfa crucii este un fapt permanent, ne- 
intrerupt, prezent s> actual cu vesnica putere mantuitoare, 
sau, ca sa intrebuinfam o comparafie imperfecta, este ca 
un fluviu vesnic curgator, in care vin sa se verse si cu care 
se contopesc si se identified din loc in loc si din timp in 
timp paraiele jertfelor aduse in Liturghia pamanteasca"117.

117. La Pr. Prof. Ene Brani$te, Explicarea Sflntei Liturghii dupa 
nicolae Cabasila, Buc., 1943, p. 76; op. cit., p. 94.
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Dar aceasta inseamna ca in Hristos se perpetueaza ve$nic 
trairea starii de jertfa, paradoxal unita cu starea Lui de in- 
viere, $i in aceasta stare sunt ridicate, prin prefacere in 
Trupul §i Sangele Lui, painea $i vinul ca daruri ale noastre, 
ca sa ne imparta§im cu ele de jertfa Lui.

Dar la aratare painea §i vinul raman paine $i vin, ca prin 
ele sa se faca accesibile prin mancare §i bautura Trupul §i 
Sangele lui Hristos. in chipurile lor distincte la suprafafa e 
prezent Trupul $i Sangele Lui din planul care a depa§it spa- 
tiul §i timpul. in general, darurile ce se dau ca jertfe lui 
Dumnezeu se umplu de sfinfenia Lui, de puterea Lui. Dar 
ele sunt insu§ite atat de total de Hristos, sau sunt umplute 
a§a de mult de Duhul Sau, ca devin insu§i Trupul §i Sangele 
Lui, ca cele ce sunt in mod maximal unite cu dumnezeirea Lui.

in epicleza din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare nu se 
spune: “§i fa adica painea aceasta cinstit Trupul Hristosului 
Tau, iar ce este in potirul acesta, cinstit Sangele Hristosului 
Tau ", ci: “Sa vina Duhul Tau peste noi $i peste darurile aces- 
tea ce sunt puse inainte $i sa ie binecuvinteze pe danseie 
$i sa Ie sfinteasca $i sa ie arate: painea aceasta insu$i cin- 
stitui Trup al Domnuiui nostru Iisus Hristos, iar ceea ce este 
in potirul acesta insu$i cinstitul Sange al Domnuiui Iisus 
Hristos, care s-a varsat pentru viafa iumii".

Sfinfirea inseamna primirea lor de catre Tatal, ca jertfa. 
Tot ce se jertfe$te lui Dumnezeu se sfinfe^te. Aceasta pune 
capat multelor discufii despre momentul in care devine 
Hristos jertfa in Euharistie. Raspunsul este: momentul pre- 
facerii. Propriu-zis e o venire a lui Hristos cel pururea in 
starea Celui jertfit sub chipul painii §i vinului.

Iar aratarea nu inseamna numai un fenomen subiectiv, 
de§i este §i aceasta.

Persoana iubita de noi i§i arata chipul intr-un obiect pe 
care-I folosea altadata, intr-un loc in care $edea de obicei. 
Hristos Se arata insa obiectiv El insu§i in painea §i vinul de 
care a spus la Cina cea de Taina ca sunt Trupul §i Sangele Lui.
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A$a Se arata intai Tatalui ca jertfa. Dar aratandu-Ie §i noua, 
nu ni Ie arata ochilor trupe§ti, ci celor suflete§ti ai credintei. 
Cel ce crede cu adevarat, "vede" Trupul Iui Hristos In palnea 
§i Sangele Lui in vinul Sfintei imparta§anii. Ele au trecut in 
planul de lumina al lui Hristos care inconjoara Trupul Lui 
inviat. Pentru ca sa "vedem" Trupul §i Sangele lui Hristos in 
paine §i vin, cerem sa vina Duhul Sfant nu numai peste 
darurile ce sunt puse inainte, ci §i "peste noi". Humai in 
Duhul "vedem” duhovniceste, "vedem" cele din planul Du- 
hului. Dar pentru aceasta "vedere" se cere credinfa. Dar 
daca pana acum Hristos a fost simtit ca prezentandu-le, 
impreuna cu noi, Tatalui, deci cerandu-I totodata prefa- 
cerea lor prin Duhul, acum e "vazut", e simtit in Trupul §i 
Sangele Lui. Se trece la fundamentul realitatii, la funda
mental chipului de paine §i vin, care e Logosul dumneze- 
iesc, Care a venit §i S-a a§ezat la fundamentul creafiei prin 
Trupul $i Sangele Sau transfigurat prin inviere. Prin intru- 
pare Fiul a coborat la noi, prin jertfa urea impreuna cu noi 
la Tatal. Apoi ni le intoarce noua, ca, imparta§indu-ne de 
El, sa urcam §i noi impreuna cu El la Tatal. E acum o noua 
coborare a lui Hristos la noi In stare de jertfa. Aceasta e 
totodata o renunfare totala la Sine, deci o scufundare sau 
o inalfare din iubire in Tatal. Stand intr-o continuare a starii 
de jertfa pentru noi la dreapta Tatalui, "coboara" in 
Liturghie la noi in stare de jertfa intrucat, la cererea noas- 
tra §i a Lui, Tatal preface prin Duhul, pentru noi, painea §i 
vinul in Trupul §i Sangele Sau jertfit pentru a ne urea §i pe 
noi, cei ce ne imparta§im de El, acolo unde este El. E un 
act de iubire innoit fata de noi, dar §i fata de Tatal impre
una cu noi, facut pentru noi. "Coborarea" Lui la noi intru-un 
act de traire speciala pentru noi a starii Sale ca jertfa a 
inceput o data cu cererea Lui, unita cu rugaciunea preotu- 
lui, §i ea se exprima prin cuvintele: "Inca aducem Jle 
aceasta jertfa cuvantatoare (aceasta rugaciune comuna a 
preotului-comunitatii §i a lui Hristos)... trimite peste noi §i 
peste aceste daruri ce sunt puse inainte Duhul Tau cel
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Sfant...". "§i fa adica painea aceasta cinstit trupul Hristo- 
sului Tau...'. Iubirea Lui fata de Tatal $i implicit fata de noi 
il aduce In mod special la noi. El Se daruie§te acum Tatalui 
in mod special pentru noi. El a cerut impreuna cu noi 
Duhul pentru aceasta daruire speciala a Lui pe seama noas- 
tra, pentru a ne atrage $i pe noi In ea.

In Treimea in care Unul din Ea poarta umanitatea noas- 
tra, iubirea reciproca nu e statica, ci in mi$care de la o per- 
soana la alta. Fiul cel intrupat nu ramane nemi$cat In sta- 
rea Lui de jertfa, ca om, in fata Tatalui, nici Tatal nu ra
mane nemiscat in contemplarea ei, ci are loc o referire 
continua §i speciala de catre Fiul a actului Sau de prezen- 
tare ca jertfa Tatalui, pentru orice credincios §i comunitate 
liturgica, de cate ori el sau ea vrea sa-L prezinte Tatalui unit 
cu el sau cu mine ca atare. §i de fiecare data jertfa prezen- 
tata de Fiul Tatalui, implicand in ea §i o rugaciune, tine 
seama de pacatele celor din comunitate care au nevoie de 
jertfa Lui, $i Tatal o prime§te pentru aceste pacate. Iar 
imparta§irea lor de ea le aduce puterea sa se jertfeasca $i 
ei depa§ind egoismul lor pacatos in actul de impreuna jert- 
fire. intr-un fel, Fiul sufera in jertfa Sa prezentata de fiecare 
data Tatalui de tocirea pacatoasa a credincio§ilor, ajutandu-le 
sa o depa§easca prin jertfa compatimitoare.

Acum Hristos nu mai e numai in starea Celui ce se 
aduce prin preot, reprezentant al comunitatii, sau a Arhie- 
reului, ce se aduce prin preotul care II aduce, ci §i ca Cel 
adus ca jertfa pentru comunitatea liturgica prezenta pentru 
pacatele ei, ca §i pentru inaltarea ei din egoismul §i tocirea 
ei, de§i §i acum in pasivitatea Lui e $i activ, caci Se lasa pus 
de bunavoie in aceasta stare. Accepta pasivitatea §i ca sa 
ne induio§eze §i mai mult. §i tocmai prin aceasta jertfa Lui 
are cea mai mare eficienfa. Dar in aceasta stare de jertfa 
retraita special pentru o comunitate S-a lasat pus §i S-a pus 
prin prefacerea darurilor noastre. Deci in Trupul §i Sangele 
Lui jertift suntem incorporafi anume §i noi, reprezentafi
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prin darurile aduse de noi §i prefacute prin Duhul cerut de la 
Tatal, de El ca §i de noi. El S-a lasat pus in aceasta stare de 
jertfa in mod special de noi, dar la randul Lui ne-a luat cu 
Sine sau ne-a ridicat in starea Lui de jertfa in mod special 
pe noi. In Trupul §i Sangele Lui e implicate deci in special 
comunitatea liturgica prezenta. E un alt motiv pentru care 
preotul, ca reprezentant al comunitatii, unit cu ea, s-a rugat 
impreuna cu Hristos: Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi 
$i peste aceste daruri ce sunt puse inainte §i fa painea 
aceasta cinstit Trupul Hristosului Tau...". in acest trup vom 
fi cupringi §i noi.

Aducandu-ne jertfa cu Hristos, ne-am scufundat, prin 
prefacerea infaptuita cu darurile noastre de Duhul Sfant, in 
Hristos, ca sa ne scufundam impreuna cu Hristos in Tatal, 
pentru a ne vindeca de egoismul nostru care poarta la fie- 
care ins §i de fiecare data alta forma.

Dar jertfa nu are numai rostul sa fie adusa lui Dum- 
nezeu, oricat ar insemna ea renuntarea la sine a celui ce se 
jertfegte gi o scufundare gi sensibilizare in Dumnezeu. Ci 
ea implica §i o migcare inversa. De la Cel ce primegte jert
fa, pornegte o unda de mulfumire §i de induiogare spre cel 
ce s-a adus jertfa. Cel ce a primit darul simte pornirea sa 
se daruiasca la randul sau celui care i-a adus darul sau jert
fa. E dialogul dragostei desavargite prin jertfa, care pentru 
noi e un mijloc de vindecare de un egoism care s-a concre- 
tizat in pacate proprii fiecaruia. Fiul adus Tatalui ca jertfa 
de comunitate in pornirea ei de dragoste fata de Tatal, dar 
§i sub inraurirea pornirii de dragoste a Lui pentru ea, vo- 
iegte sa imprime §i mai mult in ea pornirea de dragoste a 
starii Lui de jertfa catre Tatal §i catre ea; iar Tatal voiegte 
sa-$i arate mulfumirea nu numai catre Fiul, Care I S-a adus 
§i S-a lasat adus ca jertfa pentru comunitate, ci §i catre co
munitatea care I L-a adus pe Fiul Lui ca jertfa, $i impreuna 
cu El, pe sine insagi, imprimandu-se in membrii ei fata jert- 
fita a Fiului Sau, pentru ca Tatal sa-§i arate fata de ei iu-
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birea, ca fata de cei ce au In ei imprimata fata §i deci sim- 
tirea Fiului Sau jertfit.

Adancul de iubire a Tatalui in care ne-am scufundat 
prin jertfa Fiului, in care a fost implicate §i jertfa noastra, 
nu ramane pasiv fata de acest act al dragostei noastre ali- 
pita la dragostea Fiului, ci se revarsa la randul ei in noi, ca 
dragoste a Tatalui. lar Fiul care a asimilat in trupul Sau tru- 
purile noastre reprezentate de darurile noastre, intrucat I 
le-am alipit din dragoste, ne raspunde venind in mod real 
cu intreg Trupul §i Sangele Lui in trupul §i sangele nostru, 
pentru a le curafi §i mai mult de pornirile egoiste $i a le 
face asemenea Trupului Sau plin de iubirea Sa fata de Tatal 
§i de noi.

Astfel, numai prin Sfanta imparta$anie se inchieie cir- 
cuitul real ontologic al dialogului de dragoste intre Tatal, 
Fiul $i noi, prin jertfa Fiului Sau.

Prin jertfa Fiului Sau ne predam Tatalui, parasind tra- 
saturile egoismului nostru, unindu-ne in ea cu Fiul; prin im- 
parta$irea de ea ni Se da mai deplin Fiul, cu dragostea Lui 
fafa de Tatal §i de noi, ca sa putem relua la alte Liturghii, 
la o treapta mai inalta, aceasta reciproca daruire.

Din legatura stransa intre retrairea de catre Hristos a 
starii Sale de jertfa pentru comunitatea care-L aduce prin 
preot ca jertfa, aducandu-Se totodata pe Sine insu§i, §i tre- 
buintele concrete ale celor pentru care e adus $i Se aduce, 
$i din pomenirea acestor pacate $i trebuinfe imediat dupa 
prefacere, urmeaza ca Hristos Se aduce jertfa exact in mo- 
mentul prefacerii darurilor in Trupul $i Sangele Lui. EI Se 
prezinta in acel moment ca jertfa acomodata pacatelor §i 
trebuintelor ce apasa pe membrii comunitatii in acel timp.

Parintii rasariteni afirma prefacerea reala a painii §i vi- 
nului prin lucrarea Sfantului Duh. Sfantul Chiril al Ierusalimu- 
lui zice: Ttu privi painea §i vinul ca paine $i vin obi$nuite. 
Ele sunt Trupul $i Sangele lui Hristos, potrivit cuvantului 
Sau" (PQ 23, 1108 A). Iar despre momentul in care are loc
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prefacerea zice: "Dupa ce suntem sfinfiU prin cantarea in- 
treit sfanta, rugam pe Dumnezeu sa trimita pe Duhul Sau 
cel Sfant peste darurile aduse, pentru ca sa faca painea 
Trupul Sau, iar vinul, Sangele Sau. ceea ce Duhul Sfant a 
atins a fost In intregime sfintit $i prefacut" (PQ 23, 1113 C - 
1116 A). A trebult sa se sfinfeasca intai credincio§ii prin 
inalfarea lor in randul Tngerilor, cu care s-au asociat can- 
tand cantarea intreit sfanta §i binecuvantand pe Cel ce a 
venit §i vine continuu sa uneasca cerul cu pamantul, ca, la 
chemarea Duhului Sau peste credincio§i, dar §i peste da- 
ruri, El sa le prefaca pe acestea, sfinfindu-le dupa ce i-a 
sfintit pe ei. Teodor de Mopsuestia declara §i el: "Cand 
preotul zice ca painea §i vinul sunt Trupul §i Sangele lui 
Mristos, el a aratat ce au devenit ele prin venirea Sfantului 
Duh" (op. cit., XVI, 12).

"Dar ceea ce s-a facut prezent pe altar nu e numai 
Trupul $i Sangele lui Hristos, ci e jertfa Lui insa§i, adica 
taina Patimii, a invierii §i a Inaltarii Sale, Euharistia fiind 
anamneza ei, memorialul ei eficient", spune Jean Danielou. 
El se intemeiaza pe urmatoarele cuvinte ale lui Teodor de 
Mopsuestia: "De fiecare data cand e oferita jertfa lui Hristos, 
este semnificata moartea Domnului, invierea Lui, inalfarea 
Lui §i iertarea pacatelor" (XVI, 452 B). §i Danielou continua: 
"A semnifica nu inseamna aci numai a reaminti. Ci cuvan- 
tul vrea sa spuna ca jertfa oferita nu e o noua jertfa, ci jert
fa unica a lui Hristos facuta prezenta. Aceasta invafatura a 
fost pusa in valoare in mod special de Parinfii antiohieni. 
Voi mai cita doua exemple. Intr-o cateheza euharistica, 
inserata in comentariul la Epistola catre evrei, Sfantul loan 
Gura de Aur, dupa ce a reamintit ca jertfele paganilor se re- 
petau pentru ca erau ineficiente, arata ca jertfa lui Hristos 
este eficace §i, de aceea, unica: "Dar nu aducem oare noi 
zilnic jertfa? O aducem, dar facand amintirea (anamneza) 
mortii Lui. §i aceasta este unica, nu multipla. El S-a adus o 
singura data, precum a intrat o singura data in Sfanta Sfin-
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telor. E aceea§i jertfa cea pe care o aducem, nu una azi, 
alta maine. Un singur Hristos pretutindeni, un singur trup. 
Precum e pretutindeni un trup, pretutindeni e o jertfa. E 
aceea§i jertfa pe care o aducem $i acum. Acesta e sensul 
anamnezei (al amintirii): noi Indeplinim anamneza jertfei" 
(PG 53, 130).

§i Jean Danielou continua: "Se vede din acest pasaj for- 
fa anamnezei de a face prezenta nu In memorie, ci in rea- 
litate, sub semnele sacramentale, jertfa unica a lui Hristos" 
(op. cit., p. 183). Trairea intensa a unui eveniment trecut al 
viefii mele este o retraire a evenimentului respectiv. Hristos 
retraind prin Duhul iubirii Sale fata de noi jertfa Sa pentru 
noi, §i-o face prezenta la cererea ce I-o adresam prin Duhul 
pe care 1-L cerem §i Caruia ne deschidem, sub chipul painii 
§i vinului pe care I le oferim, pentru a asimila darurile noas- 
tre cu jertfa Lui, sau pentru a le uni. Caci Sfantul Chiril din 
Alexandria spune ca noi nu putem intra la Tatal decat in 
stare de jertfa curata, dar in stare de jertfa curata nu putem 
intra decat unifi cu Fiul Sau cel intrupat in starea Lui de 
jertfa curata.

Teodor de Mopsuestia pune insa in relief nu numai 
identitatea jertfei de pe altar cu cea de pe Golgota prin 
anamneza, ci §i cu cea care se savar§e$te continuu in cer. 
De fapt, daca Hristos nu §i-ar retrai continuu in cer jertfa 
Lui pentru noi, nu S-ar face prezent in aceasta stare $i pe 
altarele din bisericile vazute. lata cuvantul lui Teodor de 
Mopsuestia in acest sens: "De$i in mancare §i in bautura ne 
aducem aminte de moartea Domnului nostru, e clar ca in 
Liturghie... jertfa ce o savar$im e un fel de chip al Liturghiei 
ce are loc in cer... Deci, de fiecare data cand e savarsita Li- 
turghia acestei jertfe infrico$atoare... trebuie sa cugetam 
ca noi suntem cu Cel ce Se afla in cer. Prin credinfa, in min- 
tea noastra se contureaza vederea realitatii cere$ti, cuge- 
tand ca Hristos insu§i -  Care este in cer, Care a murit pen-
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tru noi, a inviat, S-a suit la cer -  S-a injunghiat, $i acum e 
prezent aci prin mijlocirea acestor chipuri" (XV, 14 $i 20).

"Aceasta inseamna, zice Danielou, ca jertfa lui Mristos 
subzista in trei moduri diferite. Aceea§i lucrare preoteasca 
ce a avut loc la un moment dat in istorie, care e etern 
prezenta in cer, subzista acum sub chipurile sacramentale. 
Actiunea preoteasca a lui Hristos este in substanfa ei actiu- 
nea prin care creatiunea atinge tinta ei finala, pentru ca 
prin ea este preamarit Dumnezeu. Este aceea§i pentru a 
subzista etern, §i pe care Taina o face prezenta tuturor tim- 
purilor §i tuturor locurilor" (op. cit., p. 180-188).

In Hristos care Se aduce ca om Tatalui §i cu Care ne 
imparta$im noi in bisericiie noastre in diferitele timpuri §i 
locuri, iar in viafa viitoare ne vom imparta§i "mai adevarat", 
creatiunea ajunge la desavar§irea ei, caci se daruie§te in 
Hristos lui Dumnezeu, umplandu-se de Dumnezeu ca una 
ce a depart orice desparfire de El, orice nedesavar$ire, fa- 
cand sa se vada cum slava lui Dumnezeu umple nu numai 
cerul, ci §i pamantul, precum se canta in cantarea intreit 
sfanta dinainte de prefacere.

De aceea Sfanta Liturghie este urcu§ul creafiei spre de- 
savar§irea ei §i spre proslavirea Treimii prin jertfa Fiului lui 
Dumnezeu facut om $i prin imparta^irea de ea. Coborarea 
Fiului lui Dumnezeu prin intruparea Sa ca om netrecator §i 
prin daruirea Sa ve§nica Tatalui impreuna cu noi, e condifia 
desavar§irii creaturii §i a preamaririi lui Dumnezeu de catre 
ea. Jertfa une$te pe veci cerul cu pamantul. in Mielul injun
ghiat e unit Dumnezeu cu omul. §i El §ade pe tron in veci.

Taina prefacerii painii §i vinului in Trupul §i Sangele 
Domnului este a$a de mare, incat dupa ce Parintii, urmand 
cuvintele Domnului, au afirmat-o cu toata hotararea, teolo- 
gia de dupa ei n-a mai cutezat sa faca nici un efort pentru 
patrunderea ei, sau cand in timpul mai nou a incercat sa o 
infeleaga, mai mult a dizolvat-o, reducand prezenta Trupu- 
lui $i Sangelui Domnului la o prezenta spiritual^.
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Credem cS la infelegerea acestei man Taine, care tre- 
buie pSstratS In mfelesul ei real, ar putea contribui apro- 
fundarea a douS idei afirmate in tradifia cre§tinS: cea de 
simbol §i cea de trSire interioarS a stSrii de jertfS.

a) DupS traditia PSrintilor toate realitStile vSzute sunt 
simboluri ale celor nevSzute. Painea materials e simbolul 
painii cere§ti, care este Hristos. Dar la Sfintii Paring sim- 
bolurile nu sunt despSrfite de ceea ce simbolizeazS, ci sim
bolul vSzut are ca temelie susfinStoare realitatea nevSzutS 
pe care o simbolizeaza. §i intre simbolul material §i reali
tatea spirituals cea mai inaltS pe care o simbolizeaza se 
intercaleaza un §ir de trepte. Painea spirituals poate fi de 
exemplu orice cuvant bun; cu atat mai mult, un cuvant al 
credintei in Hristos.

Prezenfa chiar in chipul material a realitafilor spirituale 
ca trepte simbolizate se face simfita de exemplu in faptul 
ca painea materiala nu intare$te numai trupui nostru, ci $i 
sufletul sau viata noastra spirituals. Dar §i invers, un cu
vant bun intSre$te nu numai sufletul altuia, ci §i trupui Iui. 
Acest fapt ne poate inlesni o oarecare infelegere a cople- 
$irii painii $i vinului in Euharistie de Trupui §i Sangele lui 
Hristos, ca paine $i vin de pe o treaptS superioarS, dar 
nedespSrfite de painea §i vinul de pe treapta materials cea 
mai de jos.

Pe de alts parte, Trupui $i Sangele Iui Hristos de dupS 
inviere au fost ridicate la confinutul superior implicat in ele, 
de trup §i sange, cople$ite de spirit in a§a mSsurS, cS trupui 
a fost ridicat la incoruptibilitate $i sSngele nu se mai varsS 
din el ca din trupui dinainte de inviere. Pe ISngS aceasta, 
trupui a urcat atat de mult la starea fotonicS ce constituie 
esenta intregii materii, incat poate intra prin u$ile incuiate.

Painea §i trupui lui Hristos s-au apropiat atat de mult, 
prin lucrarea trupului SSu asupra painii, cS painea se ab- 
soarbe in grad desSvar§it in trupui luminos al lui Hristos, §i
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trupul lui Hristos a ridicat painea la treapta de parte lumi- 
noasa asimilata trupului Lui, implicate ca potenfa in el.

b) Orice purtator de trup nu-1 poarta pe acesta numai 
ca pe o structura materiala proprie, supusa sesizarii prin 
simfurile reduse la functia lor exterioara, sau disectiei §i 
analizei operate prin instrumente lipsite de o sensibilitate 
con$tienta. Acesta nu e trupul viu, ci un trup mort. Trupul 
viu nu-1 poate cunoa$te nici omul de stiinfa decat facand uz 
de umanitatea lui, traind in sine insu§i ceea ce ii comunica 
celalalt om prin ochi, prin cuvinte, asemanator cu ceea ce 
simte el insu§i $i ceea ce ii serve§te ca mijloc de infelegere 
a ceea ce ii comunica acela. Caci in purtatorul trupului se 
traiesc startle §i mi§carile acestuia $i tot ce se petrece cu el 
ca fenomene sesizabile exterior, ca un continut spiritual. 
Toate acestea produc un continut indefinit de bogat de 
simtiri §i de ganduri interioare. Iar acestea nu sunt inchise 
in eul individual, ci se comunica in afara. Ba mai multe din 
ele sunt provocate prin trup de lucrurile din afara. Cele mai 
vibrante trairi interioare sunt provocate insa de persoanele 
din afara prin mijlocirea trupului §i spre ele iradiaza, sau pe 
ele le sesizeaza cu cel mai viu interes.

Unii oameni i§i manifesto prin trairile lor o voinfa ego- 
ista de a se folosi de alfii, sau de a disprefui tot ce vine de 
la alfii. Ei vor sa se inchida in ei in$i§i. Dar nu se pot inchide 
ermetic fata de altii, ci raman pe de o parte inchi§i altora, 
pe de alta ii incomodeaza pe altii. Sunt traifi de ceilalfi ca 
"respingatori". Dimpotriva, altii i§i indreapta toate gandurile 
$i simtirile pline de simpatie catre alfii, sau se deschid cu 
bucurie gandurilor §i simfirilor acelora. Ace§tia sunt oameni 
care se daruiesc altora, sau ii primesc pe alfii. Se daruiesc 
sau ii primesc prin trup. Dar nu cautandu-§i placerile tru- 
pe§ti, ci prin comunicarea spirituala generoasa.

Sunt oameni care traiesc mai mult ale altora, sau se 
daruiesc mai mult lor. Mama traie§te mai mult decat oricine 
durerile §i bucuriile copiilor, sau intare§te cu cuvintele §i



LITURGH1A CREDMCIO$ILOR 493

faptele ei mai mult decat oricine sufletul §i trupul copiilor 
ei. Durerile lor sunt simtite realmente ca durerile ei §i se 
daruieste lor in a?a masura, ca uita cu totul de interesele 
ei, chiar de existenfa ei.

Dar in gradul suprem durerile noastre, slabiciunile noas- 
tre de pe urma pacatelor noastre le traieste Iisus Hristos. 
Dar ne si da toata afectiunea Sa fata de Tatal si toata na- 
dejdea intaritoare pornita din starea trupului Sau inviat. 
Acestea ni le da prin trupul Lui. Acestea trebuie sa le sim- 
tim cand ne impartasim cu Trupul si cu Sangele Lui. El Isi 
insuseste vazul nostru ca vazul Lui, ca sa ne curateasca de 
invidie si de poftele egoismului; El isi insuseste auzul nos
tru ca auzul Lui, ca sa-1 curateasca de pornirea de a dis- 
pretui si de a primi cu banuiala ceea ce ne spune altul. El 
S-a facut subiectul nostru in noi si trupul Lui s-a unit cu 
trupul nostru, fara sa ne anuleze pe noi. Dar si noi trebuie 
sa ne deschidem Lui in gandurile si simtirile noastre, si 
aceasta echivaleaza cu a ne darui Lui, cu voinfa de a ne 
face locas Lui, Care vrea sa Se salasluiasca in noi. De 
aceea repetam atat de des in cursul Sfintei Liturghii, inainte 
de a-L primi pe El in noi, cuvintele: "Pe noi inline $i unii pe 
altii $i toata viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam". 
De aceea a spus El: "Daca Ma iubeste cineva, va pazi cuvan- 
tul Meu, si Tatal Meu il va iubi si vom veni la el si Ne vom 
face locas in el" (In 14, 23). Daca nu o facem aceasta, ne 
impartasim "cu nevrednicie", si ne "mancam judecata”, caci 
facand a$a sporim in "nesimtire", "nesocotind trupul Dom- 
nului", cu simtirile Lui de dragoste cu care vine la noi (I Cor. 
11, 27). Sfantul Simeon Noul Teolog a descris ca nimeni 
altul aceasta actiune de insusire a simtirilor noastre, ale tu- 
turor, de catre Hristos prin curafirea lor si insusirea de catre 
simtirile noastre a lui Hristos ca subiect al lor, fara anularea 
noastra.

Aceasta prezenta a lui Hristos in noi, ca participant la 
viata noastra interioara, fiind carmuitor si curatitor al ei,
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intaritor §i mangaietor al nostru, trebuie sa o simtim cand 
primim cu vrednicie Trupul §i Sangele Lui pline de iubire 
fata de noi, echivaland cu jertfa de sine; cand U primim ca 
Trup $i Sange devenite painea §i vinul vietii noastre, pline 
de tot confinutul iubirii Sale fata de noi. Ca Trup §i Sange 
care ni se prezinta nu fara semnificatie sub chipul painii §i 
vinului pe care le mancam spre intarirea noastra, Trupul §i 
Sangele Lui ce ni se comunica ne umplu pe noi prin chipul 
painii §i vinului in mod real cu toate simtirile lor, fara sa 
inceteze sa fie §i in afara noastra. Vin atat de intim in noi, 
ca au loc ca o consumare a lor de catre noi, producand in 
noi o inalta viata spirituals. De aceea ni se dau sub chipul 
painii §i vinului, aratandu-se §i prin aceasta faptul de a 
manca Trupul Lui §i a bea Sangele Lui ca o adevarata hra- 
na §i bautura sustinatoare nu atat a vietii noastre trupe§ti, 
ci a celei spirituale, curatite §i inaltate de ele.

Exista intre cei ce se iubesc un fenomen de interiori- 
zare reciproca nu numai prin simtiri §i ganduri, ci §i prin 
trupuri, dar prin trupurile spiritualizate, insa nu lasate la o 
parte. Hristos ne devine interior prin Trupul §i Sangele Sau 
pline de Sfantul Duh.

7. Cererlle adresate lui Dumnezeu dupa prefacere

Cele spuse arata de ce, indata dupa prefacere, preotul 
zice in rugaciunea sa: Pentru ca sa fie celor ce se vor im- 
parta$i spre trezirea sufletului, spre iertarea pacatelor, spre 
imparta$irea cu Sfantul Tau Duh, spre plinirea Imparafiei 
cerurilor (cu ace$tia), spre indraznirea cea catre Tine, iarnu 
spre judecata sau spre osanda".

Din punerea in legatura a iertarii pacatelor cu trezirea 
sufletului se vede ca nu e vorba de pacate determinate. 
Caci pentru acestea trebuie obfinuta in prealabil iertarea 
prin spovedanie. Ci e vorba de unele gre§eli §i ganduri fugi
tive care scapa putintei noastre de sesizare §i de exprimare 
exacta §i de retinere in minte in mod distinct, sau de gan-
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duri necuvenite aparute dupa spovedanie $i care ne-ar pu- 
tea aduce judecata sau osanda. E vorba de voinfa de-a urea 
mereu mai sus de la starea in care ne aflam, care nu ne 
multume§te niciodata.

Dar celor ce se vor imparta§i de jertfa prezenta li se 
promit $i unele bunuri mai inalte. in primul rand cerem o 
stare de "trezvie cat mai neintrerupta a sufletului". nu e 
vorba de trezirea sufletului dintr-o adormire a nepasarii, ci 
de o stare de veghe continua (eic; vfjv|/iv \|nxri<;), cum ii spune 
textul grec, pentru a nu fi furafi de ganduri, de griji, de pof- 
te ispititoare. De ea vorbeste Sfantul Apostol Petru: "Fifi 
treji, privegheafi, protivnicul vostru, diavolul, umbla rac- 
nind ca un leu, cautand pe cine sa inghita" (I Petru 5, 8). Se 
cere apoi comunicarea statornica cu Sfantul Duh, de care 
vorbe$te Sfantul Apostol Pavel (11 Cor. 13, 13). Se mai cere 
"plinirea imparafiei cerurilor", ca imparafie a iubirii, care sa 
cuprinda daca se poate pe tofi oamenii, dar mai ales pe cei 
ce se vor imparta$i. Aceasta mai poate insemna §i o de- 
plinatate a unirii dintre credincio^i §i Mristos ("l^a dat cap 
Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce pline§te 
toate in tofi" (Ef. 1, 22-23). in sfar$it, se cere, "indraznirea" 
catre Dumnezeu. De indraznirea aceasta vorbe$te Sfantul 
Apostol Pavel (Ef. 3, 12) $i ea este o stare de suflet a sfin- 
tilor, care indraznesc cat sunt pe pamant sa se apropie de 
Dumnezeu ca ni§te copii de tatal lor §i sa-I ceara toate cele 
de trebuinfa pentru ei §i pentru alfii cu deplina incredere ca 
le vor lua. Cine s-a unit cu Hristos s-a facut fiul dupa har al 
Tatalui, §i de aceea are §i trezvia continua, §i comuniunea 
Duhului, §i indraznirea catre Dumnezeu.

Dupa aceasta indicare generala a bunurilor care sunt 
a$teptate de la imparta§irea cu Trupul §i Sangele Dom- 
nului, preotul trece la pomenirea specificata a celor carora 
jertfa lui Hristos le este spre slava §i a celor carora le este 
spre folos, vii $i adormifi. Dar la nici unii din ace§tia nu se 
spune ca slava sau folosul le va veni prin imparta§ire, ci ca
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simpla jertfa a lui Hristos, adusa in Liturghie, le va fi spre 
slava sfintilor $i spre folos celorlalti credinciosi pomeniti, 
vii sau adormiti.

Mai intai preotul anunta ca aduce jertfa cuvantatoare 
pentru cei adormiti in credinta, §i anume dupa ordinea lor 
in istoria mantuirii: Protoparintii (Adam $i Eva, nu stramosi 
in sensul de stramo$i din rudenia noastra), Parinfi (urma§ii 
cei mai de la inceput ai lui Adam §i Eva), Patriarhi, Prooroci, 
Apostoli, Propovaduitori (ce au urmat Apostolilor), Evan- 
gheli$ti, Mucenici, Marturisitori, Pustnici. Vrem sa fim uniti 
cu totii in Mristos. Ace$tia au fost pomeniti in taina. Apoi cu 
voce tare, pentru ca tot poporul sa o auda §i sa o laude, 
preotul pomene§te pe Mascatoarea de Dumnezeu, ca var- 
ful lor: "Mai ales pentru Prea Sfanta, Curata, Prea binecu- 
vantata, Slavita Stapana noastra, de Dumnezeu Mascatoarea 
$i Pur urea Pecioara Maria".

De§i aici nu se mai incepe pomenirea cu cuvintele: "in 
cinstea" ca la Proscomidie, aceasta se vede din faptul ca 
poporul raspunde cu cantarea de slava a Mascatoarei de 
Dumnezeu: "Cuvine-se cu adevarat". Pomenirea sfintilor ur- 
matori se incheie, ca §i la Proscomidie, cu cuvintele: “Cu 
ale caror rugaciuni cerceteaza-ne pe noi". De aici se poate 
vedea ca jertfa euharistica nu are menirea sa le aduca lor 
iertarea pacatelor, trezvie, plinirea Imparatiei cerurilor §i in- 
draznirea catre Dumnezeu, caci acestea toate ei le au, ci la 
fiecare noua jertfa euharistica primesc un spor de slava, §i 
de aceea ni se da §i noua o incredere §i mai mare in ruga- 
ciunile lpr pentru noi.

Jertfa desavar$ita ce o aduce Hristos Tatalui pentru noi 
pune in §i mai mare lumina slava Maicii Sale care I^a nas- 
cut, §i slava ce le-a venit sfintilor prin faptul ca s-au folosit 
de ea luand din ea putere pentru a se jertfi §i ei §i indemn 
de a se ruga $i mai mult pentru noi, uitand de ei. "Caci so- 
cotesc ca nu sunt patimirile veacului de acum vrednice de 
slava care ni se va descoperi" (Rom. 8, 18). Datorita jertfei
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lui Hristos, intarindu-si credinta §i transmitand-o altor gene- 
ratii impreuna cu infranarile $i ostenelile pentru Hristos, au 
asigurat eficienta lucrarii mantuitoare a lui Hristos prin jert- 
fa euharistica pana azi. Astfel increderea lor in puterea 
mantuitoare a jertfei lui Hristos se confirma de fiecare data 
din nou. §i pentru aceasta sunt slavifi.

Sfantul Apostol Pavel spune: "§i daca suntem fii, sun- 
tern §i mostenitori, mo§tenitori ai lui Dumnezeu $i Impreu
na mo$tenitori cu Hristos, daca patimim impreuna cu El, ca 
impreuna sa ne §i slavim" (Rom. 8, 17). Sau: "Caci necazul 
nostru de acum ne aduce noua, mai presus de orice ma- 
sura, slava ve§nica §i covar?itoare" (II Cor. 4, 17). Sau: "lar 
noi tofi, privind ca in oglinda slava Domnului, ne prefacem 
in acela§i timp din slava in slava, ca de la Duhul Domnului” 
(II Cor. 3, 18). Iar Sfantul Apostol Petru zice: "lubifilor... 
intrucat suntefi parta§i la suferinfele lui Hristos, bucurafi-va, 
pentru ca §i la aratarea slavei Lui sa va bucurafi cu bucurie 
mare. De sunteti ocarafi pentru numele lui Hristos, fericili 
suntefi, caci Duhul slavei $i al lui Dumnezeu Se odihne§te 
peste voi" (I Petru 4, 13-14). Ei au crezut in jertfa lui Hristos 
§i §i-au insu§it aceasta stare a Lui. De aceea sunt slavifi 
pana azi. Sa le imitam exemplul.

in mod special spune Sfantul Apostol Petru preofilor care 
pastoresc sufletele cu dragoste de Hristos: "Pe preofii cei din- 
tre voi ii rog, ca unul ce sunt impreuna preot §i martor al 
patimilor lui Hristos §i parta§ al slavei ce va sa se descopere: 
Pastorifi turma lui Dumnezeu... nu pentru ca§tig urat, ci din 
dragoste... Caci cand Se va arata Mai-marele pastorilor, veti 
lua cununa neve§tejita a slavei" (I Petru 5, 1,2, 4).

Daca facandu-se parta§i de patimirea jertfelnica a lui 
Hristos, cat au fost pe pamant, transmitand cunoa§terea 
puterii ei altora care le-au urmat in timp, au ajuns la 
bucurie §i la slava, oare nu va spoil bucuria lor vazand cum 
prin jertfa euharistica a lui Hristos alte §i alte suflete se 
mantuiesc §i, o data cu aceasta, nu va spoil slava lor prin
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recunoa§terea importantei credintei lor in Hristos de catre 
altii? §i Hristos insu§i mantuind prin jertfa Sa, primita cu 
incredere de altii, datorita §i credintei lor, nu le va face mai 
vadita In fata altora §i in ochii lor proprii slava lor? Dar spo- 
rirea lor din slava in slava, de care vorbe§te Sfantul Apostol 
Pavel, consta §i dintr-o Impreuna lucrare a lor la mantuirea 
altora prin rugaciunile lor, pornita dintr-o mila fata de ei, ca 
§i jertfa lui Hristos, ca dintr-o impreuna jertfire a lor sau 
uitare generoasa de ei pentru aceasta mantuire.

Toti cei ce vor urma sfintilor in credinfa vor lua desa- 
var§irea (Evr. 11, 39-40). De aceea e firesc sa se bucure de 
toti cei pe care-i vad asigurandu-§i fericirea ve§nica prin 
cinstirea jertfei lui Hristos, caci prin aceasta se apropie ei 
in§i$i (sfintii) de fericirea lor deplina, pe masura sensibi- 
lizarii lor pentru altii. Iar in credinta celor ce le urmeaza pil- 
da in cursul timpului vad §i o rodire a unei seminte duhov- 
nice§ti a lor.

Dupa pomenirea Maicii Domnului, preotul mai pome- 
ne§te in §oapta pe Sfantul loan Botezatorul, din nou pe 
Apostoli, pe sfantul zilei §i pe toti sfintii de dupa Hristos, 
cerand: "...cu ale caror rugaciuni cerceteaza-ne pe noi, 
Dumnezeule '. Cerul intreg se roaga pentru noi, adaugandu-§i 
jertfa rugaciunii sale la jertfa lui Hristos, care polarizeaza in 
jurul ei §i in ea rugaciunea lor ca un magnet spiritual. Sfintii 
n-au incetat sa existe §i sa aiba rol in viata noastra §i sunt 
vii §i continua sa ne fie de ajutor pe drumul spre imparafia 
ve§nica, impreuna cu Hristos §i din puterea jertfei Lui.

Iar Maica Domnului e incadrata de corul tuturor sfinti
lor, e in centrul lor, Ianga Hristos, Care I§i innoie§te iara§i 
§i iara$i trairea §i aducerea jertfei pentru a antrena §i pe cei 
ce cred in El, in oferirea lor ca jertfe pline de sensibilitate 
pentru altii.

Dupa ce i-a pomenit pe sfinti pentru a le cere rugaciu
nile ca ale unora ce stau langa Hristos, Care-§i prezinta jert
fa Tatalui pentru noi, preotul trece la pomenirea celor ce
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nu s-au ridicat la sfintenie, dar au adormit in nadejdea in- 
vierii $i a vietii de veci. Acestora, preotul nu le mai cere ru
gaciunile ca diferitelor categorii de sfinfi, ci roaga pe Dum- 
nezeu sa-i pomeneasca §i sa-i odihneasca acolo unde stra- 
luce§te lumina fetei Lui: "£>/ pomene$te, Doamne, pe tofi 
cei adormiti intru nadejdea invierii $i a vietii de veci; $i-i 
odihne$te pe dan$ii, Dumnezeul nostru, acolo unde stralu- 
ce$te lumina fetei Tale ". insa§i pomenirea lor de catre Dum- 
nezeu e o odihna a lor in atentia, sau in lumina fetei lui 
Hristos, Care-i scapa de chinul intunericului, sau al non-sen- 
sului unei existente nefericite §i golite de substanta prin 
uitarea lor de catre toti. Caci uitarea lor de catre Dum- 
nezeu, rasfranta in uitarea lor de catre toti, ii lipse§te de 
comunicarea de viata, pe care nimeni nu o are numai din 
sine. Ace§tia au nevoie de rugaciunile Bisericii, alaturate ca 
o jertfa la jertfa lui Hristos. Se arata in aceasta din nou ca 
jertfa euharistica e de folos §i pentru cei ce nu se impar- 
ta§esc de ea in respectiva Sfanta Liturghie. Prin Biserica de 
pe pamant se prilejuie§te oferirea lui Hristos cel jertfit §i 
pentru cei adormiti in credinta, dar neajun$i la sfintenie. 
Jertfa euharistica ne cere sa-i tinem solidari cu noi §i pe 
ace§tia in drumul spre imparatia cerurilor, afara de cazul 
cand au ie§it din Biserica fiind inca pe pamant.

Se trece apoi la rugaciunile pentru cei de pe pamant. 
Hristos vrea sa fie de folos, prin oferirea mereu reluata a 
jertfei Sale euharistice, tuturor celor aflatori in Biserica. Ea 
e cheagul spiritual al sobornicitatii Bisericii §i un indemn 
mereu repetat, adresat tuturor celor prezenfi la Liturghie, la 
iubirea tuturor.

Preotul roaga intai pe Dumnezeu sa pomeneasca cate- 
goriile slujitoare ale Bisericii: episcopii ortodoc§i, care in- 
vata drept cuvantul adevarului, preotimea, diaconimea, ci- 
nul monahal. Fara slujirea acestora nu s-ar putea tine Bise
rica $i nu s-ar putea exercita lucrarea mantuitoare a lui 
Hristos. Din oferirea reluata a jertfei lui Hristos Biserica ia
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putere sa se roage pentru existenta ei inse§i. Ea exista prin 
jertfa lui Hristos, care este innoita mereu datorita existenfei 
preofilor ?i episcopilor. Dar exista §i prin vointa ei de a va- 
iorifica in rugaciunile proprii puterea ce iradiaza din jertfa 
mereu activa a lui Hristos. Viafa Bisericii, ca mod al con- 
tinuarii lucrarii mantuitoare a Sfintei Treimi $i a lui Hristos, 
se susfine printr-un dialog al jertfei, ca forma a dragostei 
intre Dumnezeu §i comunitatea umana.

Apoi preotul, folosind din nou expresia "inca aducem 
Tie aceasta slujba (jertfa) cuvantatoare", i§i large§te atenfia, 
declarand ca o aduce "pentru lumea locuita, pentru sfanta, 
soborniceasca $i apostoleasca Biserica, pentru cei ce vie- 
fuiesc in curafie $i viafa cinstita".

Aceasta arata ca §i rugaciunile de mai inainte ale preo- 
tului catre Dumnezeu pentru pomenirea celor vii §i ador- 
mifi au avut la baza tot oferirea lui Hristos ca jertfa in Sfan
ta Liturghie. Ba, in continuare, preotul declara ca aduce 
aceasta jertfa cuvantatoare" §i pentru carmuitorii (arii. Dar 
el specifica aici ca aceasta jertfa se aduce pentru "pa§nica 
lor ocarmuire", cu scopul ca "in lini$tea lor", adica in lini§tea 
publica menfinuta de ei, "$i noi viafa pa$nica $i netulburata 
sa traim, in toata evlavia $i curaiia". Viafa dupa voia lui 
Dumnezeu a credincio§iIor este scopul pentru care l§i ofera 
Hristos in Liturghie jertfa Sa Tatalui.

in continuare, trecand la concret, preotul arata ca aduce 
aceasta jertfa cuvantatoare" $i "pentru mantuirea $i iertarea 
pacatelor robiior lui Dumnezeu'\n.n.) " §i pomene§te numele 
celor vii. Apoi: "Pentru iertarea pacatelor $i odihna sufletelor 
adormitilor robiior lui Dumnezeu (n.n.) in ioc Iuminat...", 
repetand rugaciunea obi§nuita pentru cei adormifi.

Toate acestea se spun de preot in §oapta, in vreme ce 
se canta Axionul, imnul de lauda inchinat Maicii Domnului. 
Din Ea se intinde ca o unda, ca un omofor, rugaciunea, 
alaturata la rugaciunea preotului pentru cei pomenifi. Apoi 
cu voce tare preotul cere lui Dumnezeu sa pomeneasca
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intai de toate pe arhiereul conducator al Bisericii locale si 
sa-i dea lungime de zile, cinstire, sanatate, ca sa invefe 
drept cuvantul adevarului.

Credinciosii raspund “Pentru tofi ?i pentru toate", cu- 
prinzand pe toti cei pomeniti de preot in jurul arhiereului. 
Dupa liturghierul grec, cuvintele acestea le spune cu voce 
tare diaconul dinalntea u§ilor imparatesti, intregite astfel: 
“§i pe toti pe care ii are fiecare in cuget, pe toil $i pe toate".

Preotul cere in acest timp in taina si el lui Dumnezeu sa 
pomeneasca toate categoriile de credincio§i aflafi in dife- 
rite situatii. Rugaciunea aceasta o incheie cu cuvintele: "£>/ 
trimite peste noi toti milele Tale". Mila lui Dumnezeu este 
izvorul tuturor celor de trebuinfa pentru toti. Pe toti ii cu- 
prinde Biserica in rugaciunile sale; pentru toti S-a jertfit 
Hristos $i-§i prezinta necontenit jertfa Sa Tatalui din mijlo- 
cul comunitatilor liturgice, peste toti intinde undele milei 
Lui, care insufleteste comunitatea facand-o sa exprime, ca 
raspuns al ei, vointa ei ca toti sa se foloseasca de jertfa lui 
Hristos. Ea vrea ca mila lui Dumnezeu sa se intinda peste 
tofi, caci pentru toti S-a adus jertfa Fiul Sau.

Preotul incheie aceasta rugaciune cu cererea catre 
Dumnezeu, de a duce vointa Lui de unire a tuturor in Bise
rica soborniceasca, pana la darul dat lor: sa slaveasca si sa 
cante numele lui Dumnezeu cel in Treime cu o singura gura 
Si cu o singura inima, ca un singur trup. Dumnezeu are un 
singur nume, desi in El sunt trei Persoane, sau acest nume 
e intreit. Credinciosii lauda si canta acest nume cu o sin
gura gura si cu o singura inima, ca un singur trup, desi sunt 
Si ei mai multe persoane. Ei doresc sa fie intre ei o unitate 
care sa se asemene prin iubire cu unitatea celor trei Per
soane dumnezeiesti. Asa cum Dumnezeu, desi intreit in 
Persoane, are un singur nume, la fel se cuvine sa ajungem 
Si noi la o singura inima si la o singura gura, la o singura 
simtire, exprimata in aceleasi cuvinte de lauda. Unitatea 
neconfundata a Treimii e modelul caruia trebuie sa-i cores-
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punda unitatea neconfundata a credincio§ilor, sau a Bise- 
ricii in care credincio§ii sunt o unitate multipla.

Dar din acest ecfonis al preotului mai trebuie refinut §i 
faptul ca preotul cere lui Dumnezeu puterea ca el §i noi 
ceilalti "sa slavim $i sa cantam prea cinstitul $i de mare cu- 
viinta numele Tau, al Tatalui $i al Fiului $i al Sfantului Duh “. 
Unde se pomene$te numele lui Dumnezeu, e de fata insu§i 
Dumnezeu. Orice rugaciune catre Dumnezeu implica pre- 
zenfa lui Dumnezeu chiar in ea $i in cei ce o rostesc. Ser- 
ghie Bulgakov a pus in relief faptul ca orice rugaciune se 
alimenteaza din chemarea numelui lui Dumnezeu. intr-un 
fel propriu el a remarcat ca numele dat de om lui Dum
nezeu nu e un produs al omului, ci o simtire a energiei lui 
Dumnezeu in sine, care-1 face pe om sa dea acestei simfiri, 
sau Subiectului dumnezeiesc insu§i manifestat prin aceasta 
energie, un nume cat mai adecvat ei. Prin aceasta omul 
inalfa cuvantul folosit ca nume pentru Dumnezeu peste 
infelesul lui referitor la lucruri sau la acfiuni din lume; totu§i 
acest nume se folose§te de numele date unor energii ale 
lucrurilor §i faptelor din lume, intrucat acestea au ca ultima 
cauza, sau suport activ §i con§tient al lor, pe Dumnezeu. Ca 
urmare, orice lauda a lui Dumnezeu, sau a unui nume al 
Lui, este o experienfa a lui Dumnezeu cel prezent §i lucra- 
tor prin toate lucrurile §i acfiunile din lume, dar fiind mai 
presus de toate $i cuprinzandu-le pe toate.

"O rugaciune, zice Bulgakov, devine rugaciune catre 
Dumnezeu, sau i§i prime$te insemnatatea obiectiva a unirii 
omului cu Dumnezeu prin prezenfa dumnezeiasca in ruga- 
ciunea insa?i, prin prezenta transcendent-imanenta a nu
melui lui Dumnezeu in ea. Numele lui Dumnezeu este te- 
melia ontologica a rugaciunii, substanfa ei, puterea, indrep- 
tafirea ei". Numele insu§i al lui Dumnezeu rostit sau gandit 
cu evlavie este rugaciunea concentrata. "De aceea, in esen- 
ta ei rugaciunea este numele lui Dumnezeu chemat de 
omul credincios. Dar cum numele lui Dumnezeu cuprinde
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in sine energia dumnezeiasca, §i prin aceasta 11 face pre- 
zent pe Dumnezeu, se poate spune practic, energetic, de$i 
cu multa aproximatie, ca numele lui Dumnezeu este Dum
nezeu insu§i. Mai exact, in ea e prezenta puterea lui Dum
nezeu, care nu e desparfita de fiinfa dumnezeiasca, §i in 
acest sens e prezent insu§i Dumnezeu". Sau: Totdeauna §i 
oriunde chemandu-L pe Dumnezeu 11 numim, noi avem 
prezenta Lui §i depinde de noi, de transparenfa sufletului 
nostru, sa simfim aceasta prezenta"118.

Dumnezeu da revelatia prezentei sau energiei Sale, iar 
omul simfind aceasta prezenta sau energie, ii da un nume 
cat mai adecvat posibil, luand un cuvant dintre cele referi- 
toare la energiile lucrurilor din lume, dar ridicandu-1 din 
semnificatia proprie acestora ca energii ale lucrurilor de 
sine statatoare. Numele lui Dumnezeu reda catafatic-apo- 
fatic prezenta sau energia lui Dumnezeu drept cauza pre
zenta in toate §i sustinatoare a tuturor, dar mai presus de 
cuvantul imprumutat de om din lume, aplicat lui Dum
nezeu, el devine transparent pentru Dumnezeu §i propriu 
Lui, fara sa-L epuizeze pe Dumnezeu in tot adancul miste- 
rios al Lui119. Dar Bulgakov distinge intre numirile multiple 
date lui Dumnezeu ca numiri ale insu§irilor Lui §i "numele 
propriu" al lui Dumnezeu.

Cuvintele pe care le folosim pentru insu§irile lui Dum
nezeu, sau numirile Lui, ca: Bunul, Atotputernicul, Atotfii- 
torul etc. sunt sfintite prin faptul ca sunt folosite pentru 
Dumnezeu, dar i§i pastreaza §i semnificatia primita de la 
lucrurile create, largita insa la infinit. "Numele propriu" dat 
lui Dumnezeu face sa apara pe primul plan misterul lui 
Dumnezeu, depa§ind aproape total sensul lui imprumutat 
de la lucrurile din lume. Caci numele propriu se refera la 
Subiectul lui Dumnezeu, care nu are nimic inrudit cu lucru-

118. Filosofia imena, Paris, YMCA-Press, 1953, p. 212,213.
119. Op. cit., p. 180.
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rile create §i susfinute de El. riumele acesta are cel mult o 
Inrudire cu subiectul uman. Dar acesta este el insu§i un 
mister negrait.

"Deosebirea Intre numirile lui Dumnezeu (In sensul dat 
lor de Areopagitul) §i Numel6 lui Dumnezeu, ca atare, con- 
sta in aceea ca in acelea persista semnificatia lor proprie, 
verbala, predicativa, pe cand aici ea e cu totul inghifita de 
Nurne, nu mai exista decat ca Nume. In amandoua cazurile 
e prezent harul §i puterea dumnezeiasca. Dar in primul caz 
avem numai sfinfirea stihiilor prin har -  anume cuvantul 
a?a zis sfinfit, asemanator apei sfinfite, painii sfinfite..., dar 
stihiile i§i pastreaza firea lor... in al doilea caz, cand avem 
ca riumele propriu al lui Dumnezeu Eul dumnezeiesc, firea 
proprie a cuvantului, "forma lui launtrica", sau semnificatia 
lui se evapora. Iehova este riumele lui Dumnezeu nu atat 
pentru aceea ca el inseamna Cel ce este, pentru ca atribu- 
tul existenfei inca nu exprima fiinta lui Dumnezeu, acest 
atribut stand in rand cu alte atribute sau numiri. Acest cu- 
vant ca liume propriu al lui Dumnezeu face sa se afle ex- 
clusiv prezenfa puterii dumnezeie§ti". "Cand Domnul spune 
Eu sunt Cel ce sunt (Iehova), semnificatia proprie a cuvan
tului (Cel ce este) se topeste, devine numai o forma ver- 
bala pentru folosul omenesc, devine un supracuvant pen
tru limba omeneasca. Se poate spune ca semnificatia pro
prie a cuvantului Cel ce este nu mai este aceea§i cu cea 
dinainte de alegerea lui pentru riumele lui Dumnezeu. 
Dupa aceasta alegere a lui (de catre Dumnezeu) el a deve- 
nit o sticla stravezie ce filtreaza, dar nu reflecta"120.

Observatiile lui Bulgakov se cer corelate cu noi preci- 
zari pentru a face mai evidenta deosebirea dintre Nume §i 
celelalte cuvinte folosite pentru indicarea lui Dumnezeu. 
riumele se da numai omului §i lui Dumnezeu, in calitatea 
lor de persoane, capabile sa foloseasca cuvantul. Humai

120. Op. cit., p. 191-192.
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omul vorbe§te, pentru ca numai el este persoana. §1 omul 
vorbe§te numai unui alt om, pentru ca numai acela este 
persoana. Mumai persoanele sunt capabile de dialog, pen
tru ca numai ele i§i pot transmite gandul. Mumai persoa
nele pot folosi cuvintele. Ele implica un adresant §i un 
adresat, ca persoane, pe cand continutul cuvintelor este lu- 
mea obiectelor, §i gandurile, simtirile, faptele persoanelor, 
care in general sunt legate §i ele de obiecte. Toate sunt 
comunicate de o persoana alteia §i sunt primite de aceea. 
Inexistenfa unui destinatar face cuvantul, ca $i scrisoarea, 
imposibil. Cuvintele sunt comune, dar nu in sensul ca sunt 
ale unui "noi" care le spune in calitate de mulfime unificata 
intr-un singur subiect, ci in sensul unei adresari $i primiri 
reciproce. Cand le roste$te sau le canta o mulfime credin- 
cioasa ca un "noi", acest "noi" are totu§i un Tu care le pri- 
me§te, §i anume, pe Dumnezeu.

Dar $i altfel se poate vedea ca toate cuvintele ce-$i sunt 
adresate reciproc de persoanele umane au ca ultima prove- 
nienfa §i ca suprem adresant §i adresat pe Dumnezeu ca 
Persoana. Oamenii adresandu-se §i primind reciproc cuvin
tele, arata ca lucrurile, gandurile, simtirile $i faptele lor se 
cer exprimate ca unele ce sunt adresate de o persoana 
altora. Toate se cer nu posedate de un noi indistinct, ci 
reciproc comunicate §i primite de catre persoane. Pe toate 
le dau continuu altuia §i le primesc de la alfii. Prin toate ma 
refer la altii §i altii se refera la mine. Prin toate ma dau pe 
mine insumi voluntar altora $i altii mi se dau mie. Toata 
viafa noastra e alcatuita din acte de continua daruire §i jert- 
fire reciproca, unindu-ne prin aceasta §i mai mult, dar §i 
afirmandu-ne unii pe altii. Sunt daruiri §i afirmari limitate.

Dar eu a§ vrea ca celalalt sa-mi dea lucruri mai mari ca 
cele pe care mi le da §i a§ vrea sa-1 am in daruirea de sine 
absoluta. Dar vad ca nu o poate face, §i in daruirea de sine 
a lui nu am absolutul, nu am viafa nelimitata §i ve§nica. A§ 
vrea sa vad lumea prelucrata de semenii mei in favoarea
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mea in mai mare masura, sau chiar sa simt ca mi-o dau ca 
unii ce o produc. Dar vad ca lucrurile esentiale nu mi le da 
semenul meu, ci ne sunt date §i mie, §i lui. Mintea insa?i 
nu mi-o dau altii, nu mi-am dat-o nici eu, ci constat ca-mi 
este data. Corespunzator cu aceasta, nici cuvintele nu le 
cream din nimic, ci ele reprezinta exprimarea sensurilor 
gasite in lucrurile date noua.

Dar daca lucrurile inse$i §i mintea care le descopera 
sensurile nu ni le dam unii altora de la noi inline, ci noi ne 
dam numai anumite prelucrari $i descoperiri ale lor, sunt 
silit sa admit ca e Cineva care ni le-a adresat noua pentru 
a le recepta §i folosi, recunoscand existenfa lor ca neve- 
nind de la noi. Daca lucrurile §i mintea noastra care le gan- 
de$te sunt facute pentru tofi, pentru a ni le adresa §i primi 
reciproc ca persoane, dar noi nu avem puterea sa ni le 
adresam decat in u$oare prelucrari de catre noi, sunt silit 
sa admit ca tot o Persoana mi le da, dand totodata fiinfa 
lumii $i mie. Persoana atotputernica poate sa ne adreseze 
lumea §i cuvintele, ca autor al insa§i esenfei sau existenfei 
lor, dupa ce ne-a facut ca persoane capabile sa le primim. 
Trebuie sa fie o Persoana atotputernica, daruitoare nelimi- 
tata a lumii, pe care a creat-o pentru a ne-o adresa noua 
spre folosire §i a o tine mereu ca destinata noua in acest 
scop. Insu§i faptul ca toate le putem exprima in cuvinte 
arata ca ele ne sunt adresate noua, intrucat suntem capa- 
bili sa le primim §i sa le repetam. Caci numai Persoana su- 
prema poate adresa cuvinte ca intrupari ontologice §i so- 
nore originare. Humai Ea poate adresa cuvinte de la inceput 
§i numai unor persoane le pot fi adresate aceste cuvinte. 
Lumea e facuta astfel de o Persoana suprema pentru alte 
persoane create §i ele de Ea.

Cu acea Persoana suntem in dialogul fundamental de la 
baza oricarui dialog interuman. Hoi trebuie sa cerem multe 
altora, dar ceea ce ne pot da, deci §i ceea ce le putem cere, 
e limitat; noi trebuie sa mulfumim altora, dar multumirea
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adresata lor nu e o multumire pentru toate. Moi trebuie sa-i 
laudam pe altii pentru ceea ce au realizat pentru noi §i pen
tru altii. Dar lauda adusa lor trebuie sa fie masurata cu prea 
pufinul pe care 1-au putut face.

Dar aceasta pornire de a cere, de a multumi, de a lauda 
prin cuvinte la modul absolut, nu poate fi fara rost. Noi 
vrem sa primim totul §i sa ne daruim total, in mod absolut. 
Pentru aceasta trebuie sa fie un adresat absolut $i un adre- 
sant absolut care ne ridica §i pe noi la nivelul de parteneri 
ai sai, cu dorinte absolute. Simfim ca e cineva de la care 
vin toate, care le sustfne pe toate §i caruia trebuie sa-i mul- 
tumim pentru toate.

Iar Cel ce ni le da toate, Cel caruia ii multumim pentru 
toate, Cel pe care-L laudam pentru toate, Cel care ni Se da 
in deplinatatea atotputerniciei Lui §i Caruia I ne putem da 
in mod absolut, trebuie sa fie persoana ca §i noi, dar capa- 
bila sa ne dea totul §i de Care depindem total. El Se adre- 
seaza prin toate omului, le poate crea §i susfine pe toate in 
acest scop. El e deci Persoana suprema, Eul suprem, cu- 
prinzator al tuturor, dar mai presus de toate. El ne poate 
face astfel parteneri ai Lui, de$i El e absolut, ca izvor origi- 
nar §i nesfar§it al tuturor, iar noi suntem creafi. El este un 
Eu ca $i eul uman, inrudit dar deosebit de el. Eul uman se 
poate folosi de toate, se poate adresa lui Dumnezeu prin 
toate, putand sa le cuprinda pe toate §i putand comunica 
prin toate cu Dumnezeu, dar nu le poate crea §i sustine. 
Deci II poate vedea prin toate pe Dumnezeu.

Dar numele propriu al lui Dumnezeu indica in mod spe
cial pe Dumnezeu ca Subiectul con§tient suprem, mai pre
sus de toate ce ni le da, dar avandu-le in Sine ca posibilitafi 
pe toate cele create §i pe care le-a putut §i le poate sustine 
la nesfar§it, avand in Sine infinitatea din veci. in El sunt 
rafiunile tuturor, El insu§i fiind mai presus de toate rafiunile 
necreate §i create, cognoscibile §i cunoscatoare, a$a cum 
numele persoanei umane indica §i el eul uman constient,
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necuprins nici de sine, nici de alte euri umane, ci numai de 
Eul dumnezeiesc, de§i eurile umane pot comunica intre ele 
prin cuvinte. Eul uman poate simti prezenfa Eului divin §i 
poate grai la nesfar§it despre El, dar nu-L poate cuprinde In 
intregime In veci §i nu-L poate exprima explicit prin nici un 
nume. Eul divin §i eul uman sunt intr-o legatura dialogica, 
din bunavoinfa Eului divin, spunandu-§i multe, dar nepu- 
tandu-se epuiza niciodata in cuvinte. Eul uman poate pro
duce la nesfar§it cuvinte, in talmacirea sensurilor ce i le co
munica Eul divin prin lumea creata, prin energiile Lui ne- 
create, dar niciodata cuvintele lui nu vor fi suficiente pen- 
tru a-L cuprinde in intregime §i in mod propriu.

Ca persoana adresata, ma aflu §i pot practica legatura 
dialogica cu Persoana suprema, originar adresanta, dar din 
bunavoinfa Ei. Persoana suprema mi-a dat §i calitatea de a 
I ma adresa. Dar eu ma adresez Ei numai dupa ce am fost 
creat, §i, prin aceasta, capabil de a fi §i adresant. Pentru ca 
Persoana adresanta suprema §i originara vrea sa fiu cu Ea 
intr-un dialog in care sa nu fiu numai adresat §i primitor, ci 
§i adresant, capabil de initiative chiar fata de Persoana su
prema. Prin aceasta m-a inzestrat cu capacitatea cre§terii 
voluntare, cu con§tiinta ca pot cere §i primi de la Ea, pe 
linia celor date, §i mai multe §i mai inalte, ca pot sa infeieg 
nu numai cuvintele intrupate ce mi le-a dat prin creafie, ci 
§i altele mereu mai adanci, mereu mai bogate §i sa O simt 
pe Ea insa§i, ca eu adresant §i adresat la infinit, in taina 
prezenfei Ei negraite §i sa-I exprim aceasta simfire in lau- 
dele ce I le aduc. Numai in acest dialog in care sunt $i eu 
activ pot inainta in adancimea nesfar§ita a Persoanei su
preme, pe de o parte, dar pe de alta, nu ma confund in Ea.

Rolul meu activ dar §i propriu in dialog cu Eul absolut 
se manifesto cu deosebire in rugaciune. Rugaciunea ma 
face deci persoana deplina, dar dependents de Eul su- 
prem. Altfel, a§ ramane un obiect incarcat cu tot felul de
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podoabe, dar incapabil sa ma ridic la rolul de partener ade- 
varat al lui Dumnezeu, dar $i dependent de El.

Dar pe linia celor spuse despre persoane ca reciproc 
adresante §i adresate, $i despre Dumnezeu ca suprema 
Persoana adresanta, Care Se lasa $i adresata, se poate 
merge un pas $i mai departe in deosebirea persoanei, ca 
purtatoare de nume propriu, de obiectele care n-au decat 
numiri comune,

Hu la intamplare i§i da Dumnezeu ca nume catre Moi- 
se: "Eu sunt Cel ce sunt", lasand apoi oamenilor sarcina de 
a-L ridica peste intelesul obi§nuit al cuvantului general 
"este", de a-L scufunda in mister, cum zice Bulgakov. Mumai 
persoana poate zice: "Eu sunt", pentru ca numai ea este 
con§tienta de existenta ei; obiectele nu pot zice despre ele 
ca sunt, pentru ca nu pot nici vorbi. §i de aceea ele nici nu 
sunt in modul mai deplin in care sunt persoanele. §i tot de 
aceea persoanele con§tiente, chiar daca pot spune $i de
spre obiecte ca sunt, pot spune §i ca le au, pe cand despre 
orice alta persoana nu pot spune decat ca este. Persoana 
este, obiectul e posedat. Obiectul n-are sens decat pentru 
faptul ca e posedat de persoana. Persoanele manipuleaza 
con§tient obiectele, obiectele nu pot manipula con$tient 
persoane. Obiectele au un este manipulat fara voia lor, per
soanele nu121.

Simtirea propriei existenfe este un plus incomensurabil 
de existenta. Existenta care e simtita de ea insa§i are o 
acuitate, o putere de a se impune, e o existenta de un grad 
negrait superior. Ea e existenta completa, o existenta pro- 
priu-zisa. Ea poate zice de aceea §i eu. intre cuvantul sunt 
§i eu este o legatura organica. intre sensurile lor este o im
plicate reciproca. Existenta altei persoane e simtita de 
mine ca avand aceea§i acuitate, fiind §i pentru sine, ea

121. Ganditori ca Gabriel Marcel, Tn Etre et avoir, §i Michel Sora, in 
Du dialogue interieur, au insistat asupra acestei deosebiri.
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avand de aceea in sine o putere de presiune, fiind pentru 
mine o piedica activa, un zid activ, sau o putere de u$urare 
sau de sporire a existenfei mele. Existenta altuia o simt cu 
mult mai acut cand sunt in dialog de eu-tu cu acela. El 
actioneaza §i reactfoneaza con§tient la existenta mea. Hoi 
manipulam impreuna obiectele, ni le daruim prelucrate 
sau nu, sau vorbim despre ele in cuvinte. Obiectele capata 
o important^ cu mult mai mare cand sunt manipulate de 
doua persoane sau mai multe, cand formeaza mediul de 
comunicare, de reciproca daruire §i primire intre ele. Hoi 
suntem, pe ele le avem. Intre noi dialogam despre ele, cu 
ele nu putem dialoga. Propriu-zis, eu nu ma folosesc de 
numele meu cand vorbesc cu altul, ci spun eu. Celuilalt ii 
pot spune §i pe nume, dar nu ma dispensez niciodata de 
pronumele tu, tie, pe tine. De nume ma folosesc mult cand 
vorbesc despre persoana a treia ca sa o disting de altele. 
Cand ifi vorbesc direct tie, te-am distins prin insu§i acest 
fapt de celelalte persoane. Comunicarea mea cu tine e mai 
directa cand ifi spun tu, tie, pe tine.

In orice caz, chiar daca ifi spun §i pe nume, nu ma pot 
dispensa de formele pronumelui la persoana a doua. Daca 
nu-ti spun tu, ifi spun macar dumneata, dumneavoastra. 
Existenta mea independents, in mine insumi o simt deplin 
cand zic eu, iar pe a celuilalt, cu care vorbesc, cand ii zic 
tu, dumneata, dumneavoastra. Humele e numai o substi
tute, deci $i o intregire, care la inceput a indicat vreo cali- 
tate caracteristica a lui tu. Tu e§ti Teodor (darul lui Dum- 
nezeu) ca eu sau tu independent. Prin eu, tu §i el aplicate 
persoanei, exprim existenta traita ca centru activ al per- 
soanei. Humele propriu substituie aceasta traire. Cand per
soana e la distanfa, e necesar sa o exprim prin nume. H-o 
mai pot identifica prin tu trait aid. Dar altfel ma traiesc pe 
mine zicand "eu", decat pe tine. Cand zic eu, traiesc exis
tenta ca a mea, care e deosebita de experienta existentei 
ca a ta.
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Vorbind la persoana intai, Dumnezeu nu spune numai: 
"numele Meu e: Cel ce este", ci Eu sunt Cel ce sunt. Pe 
langa aceasta, ar fi aproape un pleonasm daca Dumnezeu 
n-ar vrea sa Se distinga de om, care-$i zice: eu, sau eu sunt. 
Adaugand Dumnezeu cuvantul Ce/ ce, arata ca El este sin- 
gurul care exista in mod desavar§it §i cu adevarat. Prin 
insu§i pronumele eu pe care-1 roste$te cineva despre sine, 
spune ca este; ajunge sa spun eu, ca sa arat prin aceasta 
ca sunt. Dar Dumnezeu spune despre Sine: Eu sunt Cel ce 
sunt, aratand ca El nu are numai con§tiinfa ca e existent 
printre altii care sunt, ci ca este prin excelenta. Este unicul 
care este cu adevarat. Este existenta originara a tuturor 
celor ce sunt, izvorul tuturor existentelor.

El a dat tuturor o existenta incomparabil de redusa fata 
de a Sa: obiectelor, o existenta care nu are rostul decat de 
a fi posedata §i daruita reciproc, fara $tirea $i voia lor, de 
catre persoane; persoanelor le-a dat o existenta cu mult 
mai reala, dar avand nevoie de obiecte posedate §i daruite 
intre ele, pentru a se manifesta unele fata de altele §i a-$i 
manifesta interesul lor reciproc, avand nevoie sa se cornu- 
nice reciproc ele insele. Cu cat ceea ce i§i comunica e for
mat mai mult din obiecte, cu atat se folosesc mai mult de 
cuvinte. Mai mult, Dumnezeu le-a dat persoanelor toate lu- 
crurile pe care le-a creat ca obiecte de schimb intre ele, ca 
§i cuvinte de descifrat. Dar persoanele create au obiectele 
ca daruri de la El, nu ca produse de ele. Daca toate lucru- 
rile lumii ca obiecte pot fi ale noastre, dar in mod limitat, 
ele trebuie in mod total sa fie ale unei Persoane supreme, 
prin insa$i fiinta lor. Manifestandu-ne prin ele dragostea 
intre noi, sau comunicandu-ne prin ele unii altora, ne mani- 
festam $i ne comunicam inlauntrul dragostei lui Dumnezeu 
fata de noi toti, ne sustinem dragostea intre noi din dragos
tea Lui.

Cum a facut Dumnezeu pe om ca persoana, un eu par- 
tener de dialog cu Sine, dandu-i §i un nume?
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Ceea ce se intampla uneori intre om $i un animal pe 
care §i-l apropie sentimental, ne da sa infelegem putin 
aceasta taina. Cand un om i§i apropie un animal domestic 
§i li da prin aceasta §i un nume, acesta raspunde printr-o 
manifestare a unei simtiri la chemarea, la mangaierea, la 
porunca stapanului. Treze§te in el un fel de jumatate de 
eu. Dar omul nu poate merge a§a de departe cu gradul 
afectiunii $i puterii sale incat sa faca sa se iveasca in ani- 
malul apropiat de el un eu propriu-zis. Mici nu poate da ani- 
malului puterea sa-i zica $i el lui pe nume, cum ii zice omul 
lui Dumnezeu, chiar daca acest nume e un pronume, dat 
fiind misterul Subiectului dumnezeiesc, ca §i al subiectului 
uman. Dumnezeu a putut face aceasta prin "suflarea" Du- 
hului Sau atotputernic $i de suprema iubire, prin suflarea 
vietii Sale in om, sau prin a$ezarea omului intr-o relafie 
ontologica deosebita cu Sine.

Dumnezeu facandu-ne pe Fiecare persoana, un eu, ne-a 
pus intr-o dependent^ dialogica nu numai intre noi, ca eu 
§i tu, ci $i intr-o dependenfa dialogica de Sine, ca Tu al nos- 
tru. Caci nu poate exista un eu decat ca adresant $i adresat 
al unui tu §i, in ultima analiza, al lui Tu dumnezeiesc. Pen- 
tru a distinge pe fiecare tu al nostru, Dumnezeu a dat §i un 
nume fiecaruia dintre noi.

Deci $i El insu§i S-a facut un Tu al nostru, Tu suprem al 
nostru. Deci S-a pus intr-o legatura dialogica cu noi. §i in 
calitatea Lui de adresant atotputernic $i de adresat caruia 
ii cerem toate, ne-a dat §i ne da toate lucrurile ca obiecte 
ale dialogului Lui cu noi, ca daruri ale Lui catre noi, ca sa I 
le intoarcem Lui. Dar ne-a dat §i ne da §i alte multe energii 
superioare, necreate, ca sa inalfam viafa noastra §i sa um- 
plem lumea creata de un confinut dumnezeiesc. El insu$i, 
ca Tu, ne ramane insa inexprimabil, aratandu-Se $i prin 
aceasta ca un model al nostru sau pe noi, ca un chip al Lui. 
Numele se refera tocmai la acest subiect de la baza oricarei 
daruiri §i a oricarui dialog, ca $i pronumele eu sau tu.
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Lui Ii putem da orice nume luat de la insu§irile din 
lume, mai ales de la insu§irile bune ale omului potentate la 
maximum prin experienta energiilor Lui necreate menite sa 
Inalte calitafile lucrurilor §i ale oamenilor. Caci de la El vin 
toate. Toate i§i au izvorul In El, dar Lui insu§i Ii spunem in 
mod mai propriu Cel ce este. insa nu putem folosi nici un 
nume, nici chiar pe Cel ce este, daca nu-1 legam de pronu- 
mele Tu, Tie, pe Tine, prin care afirmam misterul lui Dum- 
nezeu, cum tot prin aceste pronume afirmam misterul nos- 
tru ca persoane, desigur insa inalfand misterul pronumelui 
dumnezeiesc infinit peste misterul pronumelui uman, ca 
mister de la care i§i are existenta misterul uman. in aceste 
pronume: Tu, Jie, pe Tine, li simfim cel mai direct existen
ta §i prezenta Lui suprema, de care depind toate.

Dar Dumnezeu nu e o singura Persoana, ci o Treime de 
Persoane. Corespunzator cu aceasta are §i trei nume, pe 
langa cel unul, de Dumnezeu. in cazul oamenilor, numele 
fiecarei persoane se refera la un subiect care se arata ca 
altul in dialogul sau cu altii. in cazul lui Dumnezeu, de ase- 
menea numele fiecarei Persoane se refera la un subiect 
care o arata ca fiind alta in dialogul dintre El §i noi. Dar in- 
trucat subiectele divine nu sunt subiecte partializate in m o 
durile de buna lucrare a lor, ci fiecare are in Sine toate m o 
durile bune posibile, ele nu se pot distinge prin nume care 
exprima vreo parfializare, ci prin nume care arata pe fie
care in relate cu celelalte §i ca avand in Sine infinita buna- 
tate §i viafa, dar una manifestandu-le ca Tata suprem, alta 
ca Fiu suprem al Tatalui suprem §i Duhul Sfant, ca Duhul 
de viafa datator suprem. Fiecare le implica pe celelalte, 
prin fiecare vedem pe celelalte. Una e Tatal prin excelenfa, 
dar nu putem cugeta la El ca Tata fara sa-L cugetam pe Fiul. 
Mu putem fi in legatura cu El ca Tata daca nu suntem in le- 
gatura cu Fiul Lui. Totu§i acest nume il distinge pe Tatal de 
orice persoana umana $i divina. Alta persoana e Fiul prin 
excelenta. Acest nume II distinge de orice persoana umana
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§i divina, dar nu putem cugeta la Fiul fara sa cugetam la 
Tatal, nu putem fi in legatura cu El, fara sa fim in legatura 
cu Tatal. Duhul Sfant e, la fel, numele unei Persoane deo- 
sebite de orice persoana umana sau divina. Dar nu putem 
cugeta la Duhul Sfant fara sa cugetam la Tatal $i la Fiul. §i 
avandu-L pe El, ne aflam in legatura cu Tatal $i cu Fiul. 
Oamenii nu se disting de tofi prin unul sau altul din numele 
lor, ci numai fata de cafiva. Persoanele dumnezeiesti se dis
ting nu numai intre Ele, ci fata de orice alta persoana prin 
aceste nume. Omul nu se distinge prin numele propriu de 
toate persoanele. Pe langa aceea, numele nu face decat sa-1 
distinga de alte persoane, dar nu II §i caracterizeaza. insa 
numele de Tatal, Fiul §i Sfantul Duh nu numai disting Per
soanele divine de toate persoanele, ci Le arata caracterul 
unic. De la Tatal vine toata parinfimea, de la Fiul, toata 
fiimea. Cand spunem Tatal, sau Fiul, sau Duhul Sfant, §tim 
ca nu numim decat pe unicul Tata prin excelenfa, pe unicul 
Fiu prin excelenfa $i pe unicul Duh, §i pe toate, ca Unic 
Dumnezeu. De aceea preotul poate spune: "£/ ne da noua 
cu o gura $i cu o inima a slavi $i a canta preacinstitul $i de 
mare cuviinia numele Tau: al Tatalui $i al Fiului $i al Sfan- 
tului Duh, acum $i pururea $i in vecii vecilor. Amin". Persoa
nele purtatoare ale acestor nume ne vor procura ferici- 
rea suprema, pentru ca Una sunt: Tatal nostru Cel fara 
scadere, Fiul Lui -  Fratele nostru desavar§it, §i Duhul Sfant 
-  Duhul curafitor al nostru de orice egoism pacatos $i unifi- 
cator al nostru prin dragoste cu Tatal §i cu Fiul §i intre noi 
inline. §i aceasta fericire ne-o vor da in vecii vecilor, pen
tru ca existand in veci au putinta sa ne fericeasca in veci. 
Ele ne vor da fericirea unitafii cu Ele §i intre noi toti in im- 
paratia Sfintei Treimi sau a dragostei ve$nice. De aceea Le 
slavim de pe acum cu o gura §i cu o inima, simtind de 
acum unitatea pe care Ele au inceput sa o infaptuiasca 
intre noi ca un singur Dumnezeu. Dar aceasta fericire ni se 
va da prin mila Mantuitorului Hristos. De aceea preotul,
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continuand cererea, se adreseaza credincio§ilor zicand in 
vreme ce-i binecuvinteaza cu semnul crucii, ca cea prin 
care Hristos ne-a mantuit: "£>/ sa fie milele Marelui Dum
nezeu $i Mantuitorului nostru Iisus Hristos cu voi, cu tori". 
A cerut mila lui Dumnezeu sau s-a vestit in ectenia de dupa 
citlrea Sfintei Evanghelii, prin care Hristos a aratat cat e de 
milostiv cu noi, o cere $i o aminte§te §i acum, cand prin 
prefacerea painii §i vinului in Trupul $i Sangele Celui jertfit 
pentru a ni Se da noua, ne-a aratat §i mai mult cat e de 
milostiv. Se cere sau se aminte§te cu mai multa siguranta 
mila Celui ce a aratat ca e dispus sa dea ce se cere. Dar 
Fiul lui Dumnezeu cel intrupat a aratat ca vrea sa ne dea 
pana §i viafa Sa ca sa ne mantuiasca. De aceea se cere §i 
se anunta in mod sigur (cum se spune in textul grec) mila 
Fiului celui intrupat, Care S-a jertfit pentru noi. Se anunta 
sau se dore§te celor prezenti mila Celui ce a aratat prin 
prefacerea painii §i vinului in Trupul §i Sangele Sau ca e la 
dispozitia lor, ca sa Se uneasca cu ei $i sa-i duca prin aceas- 
ta la invierea la care Se afla El cu trupul Sau. Fiul a luat prin 
Intrupare un nume nou, nume de Mantuitor: lisus Hristos. 
Acest nume nou va fi serfs pe cetatea noului Ierusalim, al 
imparatiei celor mantuifi §i unifi cu Sfanta Treime (Apoc. 3, 
12). in acest nume ne vom mantui noi. Mila Lui, care se va 
arata §i in faptul ca ni se va da prin imparta§anie, e 
anuntata, sau dorita credincio$ilor.

Prin rugaciunile facute dupa prefacerea darurilor, preo- 
tul a cerut mila lui Dumnezeu pentru diferitele categorii de 
oameni, pe baza jertfei oferite in Liturghia prezenta pentru 
§i de Fiul Sau. Acum cere ca tofi la un loc sa aiba parte de 
mila lui Dumnezeu, dar prin cei din biserica §i deci in pri- 
mul rand pe seama lor; cere ca milele lui Dumnezeu de 
toate felurile sa se intinda peste tofi. Toti slavesc pe Dum
nezeu ca un singur trup; peste tofi sa vina milele lui Dum
nezeu ca peste un singur trup. Milele acestea s-au aratat 
disponibile prin jertfa lui Hristos. De aceea jertfa Lui e o
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jertfa a milei. Iar prin mila Lui venita din jertfa Sa pentru 
toti, vrea sa-i aduca pe toti la unitate multipersonala ase- 
menea Sfintei Treimi. Caci lipsa unitatii e producatoare de 
suferinfa, pentru ca ea e produsul pacatului, al mandriei, al 
lacomiei, al nelntelegerilor.

Mantuirea e una cu aducerea lor la unitate, §i forta prin 
care vrea sa-i aduca Dumnezeu la unitate e mila Lui pentru 
tofi, manifestata in jertfa Lui pentru toti. Mu se poate in- 
telege jertfa lui Hristos fara mila Lui. Fermanenfa starii Lui 
de jertfa in fata Tatalui e o permanent^ a milei Lui, care 
tine in aceasta dispozitie de mila §i pe Tatal §i vine in su- 
flete prin Sfantul Duh. Viata sanatoasa a omenirii se ma- 
soara cu unitatea ei. Iar sanatatea §i unitatea ei nu se poate 
reface §i sustine fara jertfa din mila Sfintei Treimi, menita 
sa sadeasca §i in ei mila unora pentru altii §i dispozitia de 
jertfa122.

Prin jertfa de pe Golgota ni S-a facut Iisus Hristos Man- 
tuitor in general. Prin oferirea jertfei Sale Tatalui in Litur- 
ghia prezenta, este Mantuitor celor de fata. Numai aici Iisus 
Hristos este numit in Liturghie: Mantuitorul1' §i “Marele Dum
nezeu". E momentul sa se spuna acum aceasta, pentru ca 
prin starea de jertfa in care Iisus Hristos Se afla pe altar se 
arata ca e Mantuitor prin excelenta. Dar starea aceasta de 
jertfa smerita $i generoasa pe altar nu se opune faptului ca 
e totodata Dumnezeu, ba chiar "Marele Dumnezeu", cu 
nimic mai mic decat Dumnezeu, de§i e intrupat §i jertfit. Ba 
chiar aceasta este conditia ca sa ne fie "Mantuitorul" prin 
jertfa Sa ca om. Ca Dumnezeu neintrupat nu ni S-ar fi facut 
Mantuitor §i nu Lam fi cunoscut cu adevarat ca "Marele 
Dumnezeu". Prin jertfa Sa s-a aratat marirea Lui dum- 
nezeiasca adevarata, prin care ne-a putut mantui. Un dum-

122. In Levit., PQ Xll, col. 749, Origen vorbe$te chiar de un plans 
al lui Hristos pentru toti pana se vor mantui toti. Dar aici se arata poate 
ideea lui ca Fiul e mai mic ca Tatal. De aceea nu vede poate decat starea 
de chenoza continua a lui Hristos, nu $i pe cea de slava.
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nezeu care nu ne poate mantui, care nu poate face ca oa- 
menii sa nu apara §i sa dispara succesiv cu totul, nu e 
mare, ba nici macar Dumnezeu.

Am vazut ca Tatal, Fiul §i Duhul Sfant sunt numele cele 
mai proprii ale Persoanelor treimice, care Se disting de 
toate persoaneie create, ca §i intre Ele, dar §i indica sensul 
propriu §i unic al Fiecareia.

Dar Fiul n-a ramas numai Fiu inlauntrul Treimii. El S-a 
facut §i Iisus Hristos §i Mantuitorul prin intruparea, jertfa §i 
invierea Sa. Sunt doua nume care exprima relafia Lui deo- 
sebita cu oamenii. El S-a facut om, dar §i-a pastrat unici- 
tatea intrucat a ramas §i "Marele Dumnezeu". El e un nume 
unic. Luandu-§i numele de lisus Hristos, §i-a luat un nume 
asemenea oamenilor. Dar acest nume este numai al Lui in 
toata omenirea, nu-1 gasim repetat la alti oameni. Caci 
insu§i acest nume tradus in romane§te inseamna Mantui
torul, Mesia, sau Mantuitorul cel uns ca imparat ve§nic. Hu- 
mai in El ne mantuim $i avem viata eterna, ca mo?tenitori 
ai imparafiei cere§ti. Intru nimeni altul nu este mantuirea. 
Caci nu este sub cer nici un alt nume, dat intre oameni, in 
care trebuie sa ne mantuim noi" (Fapte 4, 12). Humai prin 
El s-a aratat mila §i se va arata ve$nic mila lui Dumnezeu 
fafa de oameni.

"Potrivit lui Pavel, numele Iisus e nu numai un nume 
peste toate numele; El este Numele peste orice nume. Nu 
e numai una din caile spre Dumnezeu, unul din numele in 
care ne mantuim. Este identic cu mantuirea. Iisus §i viata ce 
ne-a dat-o El este una. El §i Dumnezeu au acela§i nume"123.

Episcopul ortodox Kallistos Ware a adunat intr-o carte 
multe texte din scrierile Parinfilor duhovnice$ti despre pu- 
terea numelui lui Iisus Hristos. Dam doua din ele: 'Numele 
Fiului lui Dumnezeu este marginit §i nemarginit; El poarta

123. Robert T. Osborn, "What is a name?", in St. Vladimir's Semi
nary Quarterly, 1968, vol. 12, nr. 2, p. 81.
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lumea tntreaga" (Parabola IX, 14). Varsanufle din Gaza spune: 
'Love§te pe vrajma$ii tai cu numele lui Iisus, caci nu e alta 
putere mai mare In cer §i pe pamant". insu§i K. Ware zice: 
"Puterea §i marirea lui Dumnezeu sunt prezente §i active in 
numele Lui. Mumele lui Dumnezeu este Dumnezeirea pre- 
zenta. In momentul in care cineva cheama cu atenfie §i cu 
convingere numele lui Dumnezeu, el §i intra in prezenfa Lui, 
se deschide pentru puterea Lui"124.

De aceea, din cele mai vechi timpuri s-a nascut in Bi- 
serica din Rasarit obi^nuinfa rugaciunii: "Doamne lisuse 
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluie?te-ma pe mine, paca- 
tosul". Poate ca acest cuvant al preotului din Liturghie se 
refera la aceasta rugaciune. §i poate ca §i credincio§ii 
auzind acest cuvant, spuneau in cugetul lor aceasta ruga
ciune. Iar in Biserica primara se indica Hristos prin: "Iisus 
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mantuitorul" (ixQ'uq).

Con§tient de mila adanca fata de oameni, ce sta la ba
za jertfei oferite acum de Hristos Tatalui, preotul dore§te ca 
aceasta mila mantuitoare a lui Hristos, care nu se poate sa 
nu fie §i a Tatalui, sa se reverse peste tofi. De aceea $i la 
cererile ecteniei ce urmeaza, poporul raspunde cu: "Doam
ne, miluie$te“.

Dar mai intai credincio$ii raspund, la dorinfa preotului 
ca milele lui Dumnezeu sa fie cu tofi, cu cuvintele: "̂ / cu 
duhul tau".

Preotul uneori se afla in dialogul rugaciunii cu Dum
nezeu vorbind la singular, insa foarte rar. Dar §i atunci nu 
se $tie singur, ci impreuna cu comunitatea. De aceea de 
multe ori alterneaza singularul cu pluralul. Dar de cele mai 
multe ori se adreseaza lui Dumnezeu cu "noi", aratand ca

124. Die Macht des names. Das Jesus-Gebet in der modernen Spi
rituality. Traducere din engleza, in K. Ware- E. Jungklausen, Einfuhrung 
zum tterzensgebet. Herder, 1982, p. 14, 36.
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vorbe$te in numele tuturor credincio§ilor din biserica, pen- 
tru tofi.

Deci in dialogul sau cu Dumnezeu i§i extinde atenfia la 
ei. Dar alteori e in dialog cu credincio§ii, ca aici: “$i sa fie 
milele mareiui Dumnezeu... cu voi, cu top'. Iar credincio§ii 
raspund: "£>/ cu duhul tau". In acest caz, dialogul preotului 
cu comunitatea il include §i pe Dumnezeu. Totdeauna dia
logul fine legate toate trei partile: Dumnezeu, preotul, co
munitatea. Niciodata nu lipse§te indreptarea atenfiei preo
tului la Dumnezeu, dar nici la comunitate. Dialogul e tot
deauna intre trei. Dumnezeu, chiar daca define pozifia de 
El, este deasupra, este izvorul puterii, al milei. Rugaciunea 
se indreapta spre El, iar comunitatea, chiar cand detine lo- 
cul al treilea, e obiectul principal al grijii preotului §i a lui 
Dumnezeu. Iar preotul e la mijloc, intre Dumnezeu §i co
munitate, ca factori principali. El e slujitorul lui Dumnezeu 
intr-un fel, §i al comunitafii in alt fel. Dar el este de cele mai 
multe ori adresantul, fie singur, fie cu comunitatea, iar 
Dumnezeu, adresatul. Dar este adresant din responsabili- 
tate pentru comunitate.

Acum se acopera u§ile imparate§ti cu perdeaua, cum s-au 
acoperit §i dupa "Sa multumim Domnului", indicandu-se 
taina neinfeleasa a prezenfei Trupului §i Sangelui Domnului 
pe Sfanta Masa, cum s-a aratat atunci in taina prefacerii.

Apoi se trece la ectenia prin care preotul cere lui Dum
nezeu cele trebuitoare pentru pregatirea celor ce se vor 
imparta$i, dar §i pentru diferite daruri specificate pe seama 
celor ce nu se vor Imparta§i. La toate aceste cereri, poporul 
adauga de la el: “Doamne, miluie$te ".

in prima cerere, dupa ce se anunta implinirea datoriei 
de a fi pomenit pe tofi sfintii, spre slavirea lor prin prefa- 
cerea darurilor, comunitatea este indemnata de diacon, iar 
daca nu este diacon, de preot, sa se roage iara$i Domnului 
cu pace. Desigur e o pace de alt nivel cea care e ceruta 
acum. E pacea celor ce stau in fata Domnului cel jertfit.
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Apoi e indemnata sa se roage impreuna cu preotul §i cu 
diaconul "pentru cinstitele daruri ce s-au adus $i s-au sfin- 
tit“. intai s-au oferit lui Dumnezeu, apoi s-au sfinfit, adica au 
fost prefacute In Trupul §i Sangele Domnului. E o cerere ca 
darurile prefacute sa fie de folos celor ce se vor imparta$i 
sau nu de ele.

In a treia cerere, constatandu-se ca Dumnezeu "a primit 
darurile noastre In cel mai presus de ceruri §i infelegatorul 
Sau jertfelnic Intru miros de buna mireasma duhovniceas- 
ca', I se cere sa li se trimita in schimbul lor, prefacute in 
Trupul $i Sangele Domnului, "Dumnezeiescul har $i darul 
Sfantului Duh". Sfanta Masa pe care s-au prefacut darurile 
e chipul vazut al jertfelnicului cel mai presus de ceruri. 
Chiar In momentul in care darurile au fost primite in acel 
jertfelnic, ele au fost prefacute.

Acest jertfelnic Intelegator" nu e altul decat Hristos. El 
e §i Arhiereul, $i Jertfa, §i Altarul. "El este Altarul, El este ta- 
maia §i Arhiereul". De asemenea "El este sangele spre ier- 
tarea pacatelor", spune Sfantul Chiril din Alexandria125. El 
e vazut de acesta inchipuit de acoperamantul impacarii, 
a§ezat peste sicriul legii din Sfanta Sfintelor, care era stra- 
juit de cate un heruvim de o parte §i de alta. De deasupra 
acestui altar graia Dumnezeu lui Moise §i Se facea cunos- 
cut (Ie§. 25, 17-22). in Hristos s-a implinit chipul. El este 
adevaratul altar, sau acoperamant pe care Se aduce El 
insu§i, §i Arhiereul §i Jertfa de buna mireasma adusa Ta- 
talui. De aceea Sfantul Apostol Pavel §i Sfantul Evanghelist 
loan aplicand la Hristos cuvantul "altarul impacarii"' sau "al
tarul ispa§irii" (i^aatripvov) din Vechiul Testament, il numesc 
totodata jertfa §i ispa$itor. Pentru ei jertfa §i altarul sunt in 
Hristos unul §i acela§i lucru. infelegerea aceasta a lui Hris
tos de catre cei doi Apostoli, ca Arhiereu, ca Jertfa §i Altar, 
o reia Sfantul Chiril din Alexandria, zicand: "Iar noi spunem

125. Inchinare in Duh $i Adevar, cartea  IX, PG cit.
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ca Ispa§itorul (acoperamantul Impacarii -  iAaaxfiptov), 
daca e Infeles duhovnice§te, este Cel ce S-a facut pentru 
noi om. "Pe El L-a pus Dumnezeu Inainte ispa§ire pentru 
credinfa In sangele Lui, spre aratarea dreptafii Lui" (Rom. 3, 
25), cum spune Pavel. Dar §i loan, prea Inteleptul ucenic, 
ne scrie: "Copilasilor, va scriu acestea, ca sa nu pacatuifi; §i 
de va pacatui cineva, avem rugator la Tatal pe Iisus Hristos, 
Care este ispa§ire nu numai pentru pacatele noastre, ci §i 
pentru ale intregii lumi" (I loan 2, 1-2). Caci prin El este is- 
pa§irea §i toata rugaciunea §i cererea celor bune. "Caci 
pana acum, zice, n-afi cerut nimic intru numele Meu; cerefi 
§i vi se va da voua" (loan 16, 4)"126.

Iar ca In Hristos care e sus, In fafa Tatalui, ca Arhiereu, 
ca Jertfa §i Altar, sunt §i darurile noastre, sau noi Inline, §i 
ca la Inalfimea la care e urcat El ca om prin jertfa, o data 
ce e §i Dumnezeu, ne urea §i pe noi, o spune Sfantul Chiril 
din Alexandria in continuare astfel: "Deci El este Ispa§itorul. 
Caci prin El ne este indurator Tatal $i in El ajunge la tfnta 
rugaciunea §i prin El ne apropiem de Tatal, nefiind primifi 
altfel. De aceea zice: Tiimeni nu vine la Tatal decat prin 
Mine" (loan 14, 6) "127. De aceea, de§i ca noi S-a facut Cu- 
vantul, Unul Hascut al lui Dumnezeu, coborandu-Se pe Sine 
la omenitate, prin golire (chenoza), §i la putinfa imparta§irii 
noastre de El, e totu$i propriu Lui prin fire sa fie §i in slava 
dumnezeiasca §i sa Se afle pe inalfimile mai presus de 
zidire, cum era §i Inainte de trup. De aceea stau Heruvimii 
Imprejurul Ispa§itorului (altar, jertfa, Arhiereu-Hristos). II 
acopera cu aripile lor §i sunt intor$i spre El §i-§i fin fafa afin- 
tita la El. Iar dovada clara ca stau de straja e ca stau de-a 
dreapta §i de-a stanga. Iar faptul ca Heruvimii privesc puru- 
rea spre Ispa§itorul arata Incordarea §i nesaturarea Puteri- 
lor de sus de a privi pe Dumnezeu.

126. Op. cit., cartea IX, PQ cit.
127. Op. cit., cartea IX, PQ cit.
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Cu cat e mai inalt ca Dumnezeu, cu atat e mai uimi- 
toare, mai inalta jertfa Lui pentru noi §i valoarea ce ne-o 
acorda noua.

Dar starea de jertfa In fata Tatalui pentru noi arata o 
relafie noua, extrem de intima a lui Hristos ca om cu Tatal, 
ca $i a Lui ca Dumnezeu cu noi. E o suprema relafie a 
iubirii §i o cinstire a Lui de catre Tatal §i ca om. De aceea 
se poate spune ca Altarul de sus e rezemat de Tatal, ca jert
fa lui Hristos II patrunde cu mireasma ei pe Tatal. Jertfel- 
nicul infelegator e "Iocul" spiritual in fata Tatalui, e sanul 
Tatalui ceresc. In intimitatea Lui a fost primita umanitatea 
jertfita a Fiului; sau scufundandu-Se Fiul in sanul iubitor al 
Tatalui §i-a jertfit umanitatea Sa. Cand ma jertfesc cuiva, 
gasesc in el ca o masa pe care a§ez aceasta jertfa, din care 
i§i hrane§te bucuria, dar §i mila, cel ce o prime§te. Masa 
aceasta in cel caruia ma jertfesc este personala. De§i este 
persoana celuilalt, totu§i nu este in afara de mine. Cel 
caruia ma jertfesc este altul decat mine, dar in starea mea 
de jertfa se infaptuie§te unirea intre el §i mine, in acea jert
fa ne intalnim amandoi: eu, ca cel ce ma aduc, §i el, ca cel 
ce ma prime§te. Dar cu noi unim §i pe cei pentru care ma 
aduc jertfa. Fiul $i Tatal S-au facut prin jertfa Fiului "Dum- 
nezeul nostru". He-au devenit un Dumnezeu intim.

Unde e jertfa lui Hristos nu e numai Hristos, nici numai 
Tatal, sau numai Duhul Sfant, ci sunt toti trei. Ca sa folosim 
o imagine, e plansul Fiului jertfit ca om pentru noi, la sanul 
Tatalui. E intrarea cea mai deplina a umanitafii asumate de 
Fiul in intimitatea Tatalui prin jertfa. E Fratele nostru care 
plange pentru noi la sanul Tatalui. Pana nu a fost jertfita 
umanitatea asumata de Fiul, nu era deplin strabatuta de 
dumnezeire, pentru ca nu Se daruise Tatalui in mod desa- 
var§it. Dar Fiul intrupat §i jertfit ne reprezinta pe noi. El 
intra patimind §i jertfindu-Se la Tatal pentru noi. El intra 
prin mila la Cel ce e mila. Iar in jertfa Lui e §i jertfa noas- 
tra, reprezentata prin darurile noastre. Mila Lui pentru noi,
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care-L face sa Se jertfeasca, $i mila Tatalui fata de El ca om 
$i fata de noi se unesc. Umanitatea lui Hristos ridicata la 
Tatal in stare jertfita il induio§eaza pe Tatal pentru noi. 
Duio§ia aceasta se revarsa peste umanitatea lui Hristos §i 
peste noi prin Duhul Tatalui. Sfantul Apostol Pavel spune: 
"Ca prin El (prin Hristos) avem $i unii §i alfii apropierea 
catre Tatal, intr-un Duh" (Ef. 2, 18). Sfantul Chiril din Ale
xandria a dezvoltat pe larg ideea din acest loc, a Sfantului 
Apostol Pavel, ca la Tatal nu avem intrare decat prin jertfa 
Fiului, la care asociem §i jertfa noastra. in felul acesta jert
fa lui Hristos infaptuie§te nu numai intalnirea lui Hristos cu 
Tatal, ci §i a noastra: "Caci Hristos S-a jertfit din pricina §i 
in favoarea noastra §i S-a suit ca un Miel pe jertfelnic (altar) 
spre miros de buna mireasma lui Dumnezeu §i Tatal'128. 
"A§adar in Hristos ca§tigam putinfa de a veni in fata lui 
Dumnezeu. Caci ne invrednice§te de acum de privirea Lui, 
ca unii ce suntem sfintiti" (adica jertfiti)129. "in Hristos am 
dobandit apropierea §i indrazneala spre intrarea in Sfanta 
Sfintelor, precum ne-a spus infeleptul Pavel... Caci in El am 
ajuns in fata Tatalui"130. "Deci in mod necesar urea Iisus 
impreuna cu noi (pe dumnezeiescul Altar). Caci de Tatal ne 
apropiem, cum am spus, prin Fiul §i El este Mijlocitorul, 
Care ne une$te cu Sine $i ne urea pe inalfimile cele mai 
presus de fire"131. Fiul este jertfa §i jertfelnic. Dar este 
amandoua acestea in fata Tatalui. La aceasta inalfime urea 
umanitatea noastra. Daca noi urcam la Tatal cu jertfa noas
tra unita cu jertfa lui Hristos, nu se poate dilua realitatea 
prefacerii euharistice sau a prezentei Sangelui §i Trupului 
lui Hristos in Euharistie.

Arhiepiscopul rus Alexei §i un alt teolog rus, Vitalie Bo
rovoi, i§i insu§esc teoria lui Bulgakov ca prefacerea painii

128. Op. cit., cartea XIII, PQ cit.
129. Op. cit., cartea XVII, PQ cit.
130. Op. cit., cartea X, PQ cit.
131. Op. cit., cartea X, PQ cit.
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§i vinului in Trupul $i Sangele lui Mristos inseamna numai o 
legatura a painii §i vinului cu Trupul $i Sangele Lui in a§a 
fel ca cel ce mananca painea $i vinul transcende (urea) in 
mod sigur la Trupul §i Sangele Lui. S. Bulgakov zice: "Prefa- 
cerea inseamna nu o prefacere a unei materii in alta in 
cadrul lumii fizice, ci unirea a doua lumi, a doua domenii 
ale existentei, care sunt metafizic desparfite una de alta. 
Prefacerea in acest sens nu poate fi obiect al sesizarii prin 
simturL care se refera la lumea aceasta. De aceea aceasta 
prefacere, care pentru ochii trupului e cu totul nevazuta §i 
pentru simfirea trupeasca inaccesibila, nu poate fi decat 
obiect al credintei"132.

Bulgakov infelege "prefacerea" numai ca o prefacere a 
folosirii painii §i vinului ca mijloace de transcendere (de 
trecere, de urcare) spre Trupul §i Sangele lui Hristos, ca o 
"transvaloare". Dar socotim ca e de cugetat ca Trupul §i 
Sangele lui Hristos patrund a§a de mult prin Duhul din ele 
in painea §i vinul euharistic, incat devin temelia §i confi- 
nutul lor nevazut. Daca transcenderea de la ele la Trupul §i 
Sangele lui Hristos se face in mod necesar, nu se poate ca 
acelea sa nu aiba un efect transformator asupra painii $i 
vinului, de§i nu fizic sau chimic. Daca apa sfintita are o pu- 
tere in ea mai presus de fire, de§i ramane fizic §i chimic 
aceea§i apa, cu atat mai mult se intampla aceasta cu pai
nea §i vinul euharistic. Hu e in ele numai o putere a Tru
pului §i Sangelui lui Hristos (sau a Duhului din ele, cum zice 
Arhiepiscopul Alexei, conform calvinismului), ci insu§i 
Trupul $i Sangele lui Hristos, Care in acest sens le-a prefacut.

Iar prefacerea aceasta are loc in planul nevazut §i in 
mod nevazut §i neinteles. La suprafafa prezenfa trupului de 
lumina §i de foe a Cuvantului in care s-a prefacut funda- 
mentul ontologic al painii, ramane acoperita de chipul pai-

132. S. Bulgakov, "Dogma euharistica", in rev. rus. Putj, XX, 1930, 
p. 3-46, la V. Borovoi, Das Opfer Christi und das Opfer der Christen, p. 136.
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nii, solidar cu lumea aceasta. Dar painea $i vinul nu raman 
in afara de influenfa prezenfei Trupului $i Sangelui lui 
Mristos. Ele nu pot fi considerate ca simpla paine §i vin. Ele 
nu mai au fundamentul lor independent, in ele insele. 
Painea §i-a regasit in trupul de lumina al lui Mristos funda
mentul ei, a§a cum in viafa viitoare fundamentele tuturor 
se vor afla in trupul Lui transfigurat §i straluminat. Rafiunile 
creaturilor pornite din Ratfunea suprema se scufunda din 
nou in Ea, cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul (Ambi- 
gua, cap. 7 )133. Luand in noi chipurile de paine §i de vin, 
luam in noi Trupul $i Sangele lui Hristos, in care ele §i-au 
gasit fundamentul lor. Acest fapt anticipeaza imparta§irea 
noastra cu Mristos prin toate in veacul viitor, cand rafiunile 
tuturor se vor uni cu modelele lor aflate in Logosul dum- 
nezeiesc §i in trupul Lui, deci cu El insu§i. Puterea dumne- 
zeiasca lucratoare a Duhului Sfant din trupul Lui este atat 
de mare, ca trupul lui Mristos nu are nevoie sa asimileze ca 
hrana painea §i vinul ca sa le prefaca, ci le incorporeaza 
dintr-odata in Trupul $i Sangele Lui, sau face ca Trupul §i 
Sangele Lui sa se extinda in ele, sa nu mai ramana din ele, 
distincte de El, decat chipurile lor, pastrand totu$i in El fun
damentele sau ratiunile lor proprii.

Noi nu luam un trup §i un sange static, ci trupul in lu- 
crare de cople§ire, de asimilare a painii §i vinului; sau prin 
chipurile painii §i vinului luam Trupul §i Sangele lui Hristos 
in lucrare de articulare §i unificare a lor in ele. Ipostasul 
Cuvantului, purtator al trupului §i sangelui Sau inviate, in- 
cepe sa devina, prin primirea painii §i vinului incorporate in 
acelea, tot mai mult ca ipostasul trupului §i sangelui ome- 
nesc, ipostasul central al tuturor celor ce le primesc pe ace
lea in trupurile lor. De aceea ne imparta$im multi credin- 
cio§i de ele §i ne imparta§im tot mai des, dand putinfa lui

133. Sf. Grigorie de fiyssa, Marele cuvant catehetic, PG 45, col. 52.
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Hristos sa devina tot mai mult Ipostasul central al tuturor 
celor ce se imparta§esc.

Aceasta infelegere a prefacerii ne da putinfa sa intele- 
gem §i expresia jertfa cuvantatoare", aplicata atat la jertfa 
noastra, cat $i a lui Hristos. Trupul nostru poate preface 
painea in trupul nostru. Dar noi jertfim painea ca trup po
tential al nostru Tatalui prin Hristos. Iar Dumnezeu Cuvan- 
tul face painea noastra, ca trup virtual al nostru, sa se pre- 
faca in trupul Lui jertfit prin cuvantul Lui de rugaciune catre 
Tatal, unit cu cuvantul preotului. Daca Cuvantul dumneze- 
iesc Se face trup, cu atat mai mult preface in trupul Sau 
painea noastra, care face parte virtual din trupul nostru.

in sensul acesta prefacerea insa§i e un act de jertfa, de 
jertfa cuvantatoare $i de jertfa a trupului lui Hristos, cu care 
ne-am unit deja prin cuvinte §i prin darurile noastre de 
paine $i vin. Caci Hristos Cel ce Se jertfe§te vine in cuvin- 
tele trupului nostru $i in darurile noastre, prefacandu-le in 
planul nevazut in trupul Lui, dar lasandu-le in planul vazut 
cu chipul lor de paine §i vin, ca daruri ale noastre, repre- 
zentand jertfa trupului nostru in unire cu jertfa trupului lui 
Hristos.

Acesta e motivul pentru care jertfa nesangeroasa a 
Domnului se numeste $i jertfa cuvantatoare, care cuprinde 
§i jertfa noastra, caci orice dar al Domnului catre Tatal pen
tru noi §i catre noi inline incadreaza $i darul nostru, pe care 
Domnul il ofera Tatalui ca sa ni se intoarca noua. Iar acest 
dar e insu§i cuvantul Domnului §i al nostru. Aceasta se inte- 
meiaza pe faptul ca darul Lui fundamental catre Tatal §i 
catre noi este El insu§i ca Cuvantul cel intrupat §i noi inline 
ca cuvinte cuvantatoare. El arata de aceea jertfa Sa prin 
chipurile painii $i vinului, iar jertfa noastra, prin painea ?i 
vinul ce I le-am adus ca virtualitafi ale trupului nostru ca sa 
le prefaca in Trupul §i Sangele Sau, prin care Se ofera Ta
talui §i apoi ni Se daruie§te noua. Darul nostru de paine §i
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vin, ca trup potential al nostru, prefacut in Trupul §i San- 
gele Lui, devine jerfa Lui.

Trupul nostru e mijloc de manifestare a subiectului 
nostru ca chip al Cuvantului dumnezeiesc. E un mijloc in- 
gro§at, plasticizat. Dar are in el necesitatea §i capacitatea 
de a preface painea §i vinul in sine. In esenta, trupul e pai- 
ne, §i painea e trup. Dar aceasta capacitate a trupului pen- 
tru prefacerea in sine a painii e implicate in subiectul nos
tru ca chip al Cuvantului. Numai fiindca §i numai cat putem 
vorbi, painea e trupul nostru virtual, §i trupul, painea dusa 
la capatul destinafiei ei. Deci propriu-zis cuvantul ome- 
nesc, ca chip al Cuvantului dumnezeiesc, implica in el pai
nea, sau e destinat sa preface painea in trup. Dar aceasta, 
pentru ca are la baza sa Cuvantul dumnezeiesc.

Aceasta se intampla §i cu trupul luat de Dumnezeu Cu
vantul. Acesta Se face trup §i ca Cuvant, folosindu-Se de 
trupul Lui, preface painea in trupul Sau. in El e ultima pu- 
tere destinata sa prefaca painea in trup, caci El are in Sine 
ratiunile tuturor §i le susfine sau le hrane§te spiritual pe 
toate. Aceasta Taina n-ar putea avea loc daca la baza exis- 
tenfei n-ar fi Persoana cuvantatoare suprema, Care Se folo- 
se§te de trup ca de un mijloc al aratarii §i lucrarii Sale, §i 
care este §i el o complexitate indefinite de cuvinte plastici- 
zate §i mijloc de exprimare a lor.

Dar daca pentru trupul supus condifiilor actuate ale 
creafiei prefacerea se indepline§te prin consumare, in 
trupul inviat Cuvantul e atat de cople§itor, incat trupul Lui 
a devenit lumina §i Duh, dar o lumina §i un Duh de indefi
nite bogefie de sensuri, care poate petrunde in toate $i le 
poate face pe toate proprii. Ca atare preface in mod spe
cial peinea in trupul seu prin lumina Lui de infinite sensuri 
atotpetrunzetoare §i transfiguratoare. Dace mai vedem to- 
tu§i painea ca peine obi§nuite, este pentru a ni se da pu- 
tinfa se treim exterior in condifiile chipului actual al lumii.
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Deci, prefacerea euharistica este arvuna §i inceputul 
veacului viitor, cand toate vor aparfine trupului Domnului, 
cand prin toate se va vedea El, cand ele vor fi atat de trans- 
parente pentru El, incat se vor putea numi trupul Lui; cand 
toate vor fi transparente in mod duhovnicesc pentru El §i 
prin toate ne vom impartasi de trupul Lui.

De aceea, in troparele inainte de Sfanta imparta§anie 
se staruie atat de mult asupra faptului ca trupul lui Hristos 
din Euharistie e lumina $i foe, cum se spune §i despre 
trupul Lui inviat in cantarile din Saptamana luminata. Deci 
nu e vorba de o prefacere de felul prefacerilor chimice din 
lumea actuala. E vorba de o prefacere prin Duhul, Care a 
facut trupul lui Hristos lumina §i foe iradiant §i transparent 
§i il mentfne in aceasta stare.

Jertfa umanitafn Sale, adusa de Hristos Tatalui, il um- 
ple pe Tatal de buna mireasma duhovniceasca a ei, adica 
de bucuria de a vedea ca umanitatea e straina de orice 
opacitate egoista care-§i acopera gandurile, §i ca e daruita 
desavar§it Lui134. Mila lui Hristos pentru oameni, care-L 
face sa Se aduca jertfa, aratandu-ne umanitatea Lui ridicata 
peste orice egoism, depa$ind orice granifa, fara sa se anu- 
leze, umpland §i pe Tatal de mila fafa de Fiul ca om, Care 
sufera §i fafa de oameni, pentru care Fiul facut Fratele lor 
sufera, 11 face pe Tatal sa-§i reverse asupra acestora harul 
sau bunavoinfa Lui, lucrand §i asupra lor spre invingerea 
opacitafii lor. Dar nu numai harul milei, ci §i darul Duhului 
Sfant, ca duh al comuniunii cu ei, Care le actualizeaza $i

134. H. J. Schulz reda astfel Invatatura Sfantului loan Gura de 
Aur: "Tocmai acele locuri din Liturghia lui Hrisostom in care cre$tinii §i 
preotul par sa se uneasca intr-un subject unitar, voiesc sa faca cu atat 
mai clar ca celebrarea Euharistiei ca jertfa este in ultima anaiiza un 
mediu de experienta al unicei jertfe ce impaca toate" ("Liturgischer 
Vollzug und sakramentale Wirklichkeit des Eucharistischen Opfers". 
Extracta ex. vol. XVI, fasc. I, 1980, din Orientalia Christiana Periodica, 
Roma, 1980, p. 16).
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spore§te puterea de-a se comunica in aceasta ambianfa a 
dragostei dumnezeie§ti.

S-a spus ca Hristos compatime§te cu noi pana la sfar- 
§itul lumii135. SfantuI Nicolae Cabasila spune $i el: "Hristos 
S-a gandit sa pastreze pe trupul Sau marturia jertfei Sale §i 
sa poarte pe el pururea urmele ranilor Sale dobandite in 
ceasurile rastignirii, vrand sa arate ca $i atunci cand va veni 
a doua oara in lumina orbitoare (a trupului Sau), va fi pen- 
tru cei ce-I slujesc Lui acela§i rastignit §i strapuns, ranile, 
acestea tinand loc de podoabe imparate§ti'136. Dar ranile 
sunt rani. Ele se rasfrang sau se traiesc $i in sufletul §i in 
ipostasul cel unic al lui Hristos. De aceea slava Lui de Im- 
parat poarta urma ne§tearsa a rastignirii, aratand valoarea 
ve§nica a jertfei Lui §i puterea patrunzatoare a milei Lui 
fafa de noi.

Aceasta impreuna patimire cu noi a lui Hristos se in- 
dreapta in mod deosebit spre o comunitate in momentele 
in care se aduce la o Liturghie, la care ea participa §i aso- 
ciaza la aducerea Lui darurile ei, rugandu-L pe Tatal §i ru- 
gandu-L §i El sa le prefaca prin Duhul cel Sfant in Trupul $i 
Sangele Sau jertfit. Atunci Mielul pururea injunghiat pe al- 
tarul cel ceresc e atras spre o comunitate determinata; 
atunci oamenii pentru care sufera iau fefele concrete ale 
celor ce participa la oferirea jertfei Lui, asociind la ea jert- 
fa lor, sau facand jertfa Lui eficienta in pornirea lor de jert- 
fa, prezenta in darurile lor.

in felul acesta, in jertfa lui Hristos pentru noi, cu care 
s-au unit jertfele noastre, se reflecta chipul istoriei noastre. 
Caci in fiecare timp oamenii sunt supu§i altor ispite, lupta 
impotriva altor incercari, se roaga pentru iertarea altor pa- 
cate, sau a acelora§i pacate produse de altfel de impreju-

135. Origen, In Leviticum, hom. VII; PQ XII, col. 480, spune din nou 
c3 Iisus plange.

136. Viata in Hristos, trad. rom. de T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 35.
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rari §i ispite. Framantarile istoriei descrise de Apocalipsa 
sunt simtite toate de Mielul injunghiat in ranile Lui, Care 
conduce pe cei din istorie, prin jertfa Lui, la biruirea lor, 
prin asocierea jertfei lor la jertfa Lui, §i spre odihna §i feri- 
cirea finala §i ve?nica drept tinta finala.

Cand va ispravi aceasta lucrare? Cand ne va desavar$i 
§i pe noi Inline. Pana ce noi nu vom fi supu§i Tatalui, nici 
El insu§i nu va fi supus ca om (I Cor. 15, 28), nu va fi ajuns 
la deplina bucurie §i odihna. El n-are trebuinfa sa ne su- 
puna Tatalui pentru El, ci pentru noi, in care lucrarea Lui 
nu este inca terminata. Pentru aceasta a spus ca "El nu este 
inca supus" (I Cor. 15, 28). Deoarece noi totf suntem trupul 
Lui §i ne numim madularele Lui, cata vreme exista inca unii 
dintre noi care vor sa se supuna, dar inca nu sunt supu§i 
cu o supunere desavar§ita, El insu?i inca nu este supus. De 
aceea El ca om sufera inca pentru noi, simte inca in Sine 
ca o neimplinire starea noastra de nedeplina supunere, de 
nedeplina simtire a Tatalui ca Tata; 11 doare ca nu-L iubim 
pe Tatal cum il iube$te pe de alta parte El §i face totul sa 
ne induio§eze ca sa-L iubim ca El137.

Pe baza jertfei Lui in fata Tatalui, a indemnului Sau dat 
noua prin aceasta de a cere in numele Lui de la Tatal tot ce 
ne este spre folos (loan 16, 26), urmeaza $irul de cereri 
identice cu cele din ectenia de dupa intrarea cu Sfintele 
Daruri pana la: "Sfar$it cre$tinesc... " inclusiv. La cele dintai 
credincio$ii raspund cu: “Doamne, miluie$te', apoi cu: “Da, 
Doamne".

Apoi se cere Unirea credintei $i imparta$irea Sfantului 
Duh", dupa care urmeaza in aceea$i cerere fagaduinfa de a 
rodi acest dar prin daruirea noastra reciproca intre noi $i lui 
Hristos: "Pe noi inline $i unii pe altii $i toata via(:a noastra

137. Origen, ibid., spune ca lisus nu va fi supus Tatalui pana ce nu 
vor fi supusi toti. Dar poate aici transpare apocatastaza lui Origen, sau 
ideea ca toti se vor mantui.
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lui Hristos Dumnezeu sa o dam". Fagaduinta aceasta e iden
tical cu cea din ecteniile de la inceputul Sfintei Liturghii, dar 
ea nu mai e legata de pomenirea Prea Sfintei Hascatoare de 
Dumnezeu §i a tuturor sfintilor, ci de cererea unirii in cre
dinta §i a imparta§irii de Sfantul Duh. in preajma imparta- 
§irii de Hristos $i a primirii Duhului Sfant prin ea, e potrivit 
a se a§tepta de la acestea puterea de a se darui viafa lui 
Hristos de catre fiecare §i a unora prin altii, mai ales ca ele 
aduc unirea mai adanca in credinta. Dar §i invers: unirea in 
credinta $i imparta§irea de Sfantul Duh nu pot avea loc 
daca cei care cer acestea nu se straduiesc sa se daruiasca 
pe ei in§i?i §i unii pe altii lui Hristos. Hu ni se da din plina- 
tate Duhul lui Hristos $i nici unitatea in credinta prin impar- 
ta§ire daca nu ne daruim pe noi inline $i unii pe alfii in 
mod deplin lui Hristos. Unirea in credinta e $i ea un dar al 
Duhului Sfant, dar Sfantul Duh nu intra in cei ce nu vor sa 
se daruiasca lui Hristos, sau n-a intrat in cei ce nu se arata 
ca unii ce s-au daruit lui Hristos pe ei in§i§i $i unii pe alfii, 
surpand inchisoarea egoismului lor. Caci Duhul Sfant e Du
hul comuniunii. Unde este El, are loc comunicarea de la 
unul la altul. Trebuie sa ne daruim lui Hristos §i unii altora 
ca sa ni Se daruiasca §i El sau sa ne daruiasca Duhul Sau 
cel Sfant. §i nu se poate darui lui Hristos cel ce nu se da- 
ruie§te altora, sau viceversa. Hu ajunge sa ma daruiesc eu 
insumi lui Hristos ca sa infaptuiesc sau sa sporesc unirea 
credinfei cu altii §i ca sa primesc pe Duhul Sfant. Comodi- 
tatea sau egoismul nu ma duce la unirea in credinta sau la 
sporirea ei §i la unitatea in Duh cu altii. Eu trebuie sa daru
iesc §i pe altii lui Hristos, dar nu printr-o lupta cu scopul de 
a le impune parerea mea, ci cu dovedirea prezentei lui 
Hristos in toata fiinta mea, prin generozitatea daruirii mele 
catre Hristos §i catre ei. Hristos trebuie sa cucereasca prin 
dragostea Lui aratata prin mine pe altii. Hu-i pot darui pe 
alfii lui Hristos decat daruindu-ma eu insumi Lui §i lor. Tre
buie sa ma apropii de primirea jertfei lui Hristos cu jertfirea
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mea, cu parasirea egoismului meu, sau jertfa lui Hristos e 
primita cu adevarat cand are ca urmare jertfirea mea, pa
rasirea egoismului meu.

In vreme ce diaconul a rostit cu glas tare aceste cereri, 
preotul a rostit in taina o rug&ciune in care cere de la Dum- 
nezeu sa ne imparta$im cu cuget curat cu cere§tile §i infri- 
co$atoarele lui Hristos Taine spre iertarea pacatelor, spre 
primirea Sfantului Duh, spre mostenirea imparatiei ceruri- 
lor §i spre indraznirea cea catre Dumnezeu. Se trece prin 
aceasta la pregatirea pentru Sfanta Imparta§anie §i la ara- 
tarea efectelor ei.

Hristos e prezent cu Trupul $i Sangele Sau aid, pe 
aceasta masa, dar dincolo de infatisarea ei vazuta e reali- 
tatea ei nevazuta, e jertfelnicul infelegator cel mai presus 
de ceruri, este El insu§i ca jertfa infelegatoare de impacare 
in fata Tatalui. Hespafialul a patruns in spatial. Prin ceea ce 
vad aici sunt inaltat mai presus de ceruri. Prin limita ima- 
nentului strabat in suprema transcendent^. Jertfa noastra 
a devenit jertfa Lui In fata Tatalui, sau s-a prefacut in jertfa 
Lui ca sa ni se dea plina de Duhul Tatalui. Tatal Fiului ca 
Dumnezeu, S-a umplut de afecfiunea Lui parinteasca §i fata 
de El ca om $i, prin El, §i fata de noi toti care ne unim prin 
credinfa cu Fiul §i, prin aceasta, luam trasaturile spirituale 
ale fetei Fiului pe fata noastra. Jertfa Fiului e primita ca 
jertfa noastra, iubirea Lui ca iubirea noastra, dar nu lasan- 
du-ne pe noi in afara de El, ci primindu-ne in El cu jertfa §i 
cu iubirea noastra, curafite §i intarite de jertfa $i iubirea Lui. 
Drept aceea ne facem mo§tenitori ai Imparatiei Lui ca $i 
Fiul Sau sau impreuna cu El, unifi cu El. Unindu-ne cu Fiul 
cel jertfit, ne insu$im dragostea Fiului fata de Tatal, ne um- 
plem de indraznirea de fii catre Tatal, dar simfim $i dragos
tea Tatalui fata de noi impreuna cu Fiul Sau facut om. De 
aceea II rugam sa ne invredniceasca sa ne imparta$im ca 
ni§te Fii de Trupul §i Sangele Fiului Sau, sa ne invredniceas
ca a ne privi ca pe fiii Sai. Prin aceasta ne facem impreuna
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mo$tenitori cu Fiul ai imparafiei Lui, ai Imparafiei dragos- 
tei, care ne-a fost aratata la inceputul Sfintei Liturghii ca o 
fagaduinta departata, dar acum sta la u§a fiintei noastre, ca 
sa intre In noi o data cu imparta§irea de Trupul $i Sangele 
Fiului pline de Duhul Sfant, deci pline de dragostea fata de 
Tatal. Devenind fii In unire cu Fiul, aceasta ne va da Indraz- 
neala de fii fata de Tatal. Dar numai daca ne vom imparta$i 
"cu cuget curat". Altfel, ne vom Imparta§i “spre judecata §i 
osanda'. Caci nu ne vom uni cu Fiul In dragoste, ci ne vom 
apropia de El ca de un Judecator aspru, ca foe pricinuitor 
de arsuri dureroase In con§tiinta. Cugetul curat ne va da in- 
drazneala pruncului nevinovat fata de Tatal, care alunga 
frica, sau menfine o frica iubitoare, nu tematoare. S-a scris 
mult despre "indraznirea" sfintilor catre Dumnezeu. Aceasta 
e legata cu sentimentul ca Dumnezeu le este Tata. Sfantul 
Isidor zice: "imparta§irea de Dumnezeu $i de Taine s-a nu- 
mit cuminecare (communicatio), pentru ca ne daruie§te 
unirea cu Hristos §1 ne face sa avem comuna cu El Impa- 
ratia Lui".

De aceea, dupa ce s-a cerut de preot pentru credincio§i 
unirea credintei §i s-au fagaduit sa se daruiasca pe ei in§i§i 
§i unul pe altul Tatalui ca jertfa impreuna cu Fiul cel jertfit, 
Indraznesc sa ceara prin preot: "$i ne invrednice$te pe noi, 
Stapane, cu indraznire, fara de osanda, sa Te chemam pe 
Tine, Dumnezeu! cel ceresc, Tata $i a zice... ". Cel ne-curat 
numind pe Dumnezeu Tatal sau, II face Tatal raului, spune 
Sfantul Qngorie de Hyssa in comentariul la "Tatal nostru". in 
acest caz, adresarea catre Dumnezeu cu cuvantul "Tata" ii 
va fi spre osanda. De aceea, rugand pe Dumnezeu sa ne 
faca vrednici sa-I spunem Tata, ii cerem sa ne faca §i curati. 
Credincio$ii raspund acestei cereri a preotului rostind de 
fapt rugaciunea "Tatal nostru". in dialogul dintre preot §i 
popor, acesta nu repeta simplu ceea ce zice preotul, ci o 
completeaza.
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Daca ne invredniceste sa-I zicem Tata, inseamna ca ne 
invredniceste sa ne $i unim trupul §i sangele nostru cu 
Trupul si Sangele Fiului Sau. Sau numai prin faptul ca sun- 
tem invredniciti sa primim cu curate cinstitul Trup si Sange 
al Fiului Sau, care sunt total jertfite Lui pentru noi si primite 
de Tatal intru miros de buna mireasma duhovniceasca, ne 
facem si noi placufi Tatalui; in acest caz, dragostea Tatalui 
fata de umanitatea Fiului jertfita Lui se Intinde $i asupra 
noastra: "intru Care, prin credinfa in El, avem indrazneala sa 
ne apropiem de Dumnezeu cu deplina incredere" (Ef. 3, 
12). "Cel ce are pe Fiul are viata; cel ce nu are pe Fiul nu 
are viafa... §i aceasta este increderea ce o avem catre El, 
ca daca cerem ceva potrivit voii Lui, El ne asculta" (I loan 
5, 12, 14). Daca suntem uniti cu Fiul, prin credinta §i prin im- 
plinirea poruncilor Lui, avem indrazneala catre Tatal Lui, ca 
§i catre Tatal nostru. In acest caz putem spune: "Daca inima 
noastra nu ne osande§te, avem indraznire catre Dumnezeu 
$i orice cerem de la El primim, pentru ca pazim poruncile 
Lui §i facem cele placute inaintea Lui" (I loan 3, 21-22). Iar 
daca avem indraznire acum, vom avea indraznire §i cand 
Se va arata la a doua venire, caci 11 vom a§tepta ca pe 
Fratele nostru: "Deci acum, copiii mei, ramanefi intru El, ca 
sa avem indrazneala cand Se va arata §i sa nu ne ru§inam 
de El la venirea Lui"' (1 In 2, 28).

Cum am spus, daca am fi plini de murdaria pacatelor, 
L-am jigni pe Dumnezeu numindu-LTata si am face numele 
Lui ponegrit de catre oameni. Caci ar spune: “lata al caror 
oameni este Tata Dumnezeu". De aceea intre a-L numi Tata 
Si a-I sfinfi numele prin purtarea noastra, care implineste 
voia Lui, este o stransa legatura.

Iubindu-L ca Tata, dorim sa vie imparafia Lui iubitoare. 
Daca L-am simfi ca pe un stapan aspru, apasator, nu am 
dori venirea imparafiei Lui. Simfindu-L ca Tata, dorim im- 
parafia Lui ca pe o Imparafie a libertatii adevarate, ca pe o 
Imparafie in care nu suntem supusi $i robi, ci fii si impreu-
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na stapanitori cu Fiul Sau. Cerand sa vie la noi Imparatia 
Lui, aratam ca iubim iubirea. De aceea o data cu numirea 
Lui ca Tata al nostru, cerem §i iertarea gre§elilor noastre §i 
ferirea de alte pacate, ca sa se realizeze Intre El §i noi §i 
Intre noi inline imparatia iubirii. Daca ne este Tata, avem 
cureyul sa-I cerem sa ne ierte, dar ne ferim §i noi sa-L su- 
param prin gre§elile noastre. El ne-a aratat prin intruparea 
Fiului Sau ca vrea sa ne fie Tata §i deci sa ne ierte. Depinde 
acum de noi sa ne comportam ca ni§te fii §i sa fim toti fii 
egali In aceasta Imparatie. De aceea ii spunem Tatal nos
tru, §i nu Tatal meu. De aceea nu vrem sa fim doar noi fii ai 
acestei imparafii, In exclusivitate, ca sa ne mandrim fata de 
altii, osandindu-i, §i prin aceasta intenfionand sa-i exclu- 
dem din imparatia lui Dumnezeu §i din demnitatea de fii ai 
Lui. Prin aceasta ne-am exclude pe noi Inline. §i vrem sa 
iertam §i noi altora gre§elile, socotindu-i la fel de vrednici 
de acea imparatie In care domne§te dragostea. Caci nici 
vrednicia noastra de fii ai acelei imparafii nu ne-o dam noi, 
ci o avem de la Dumnezeu, Care vrea sa ne fie Tata. De 
aceea nu avem un drept mai mare la ea decat altii. Vrem 
sa-i avem §i pe ei ca pe ni§te frafi In acea imparatie, caci 
a$a ne vrea Tatal pe toti.

Pregatirea pentru imparta§irea cu Trupul §i Sangele Fiu
lui Tatalui ceresc, Care S-a facut om, a primit moartea pen
tru noi In trup §i a Invins-o pentru noi prin inviere, o In- 
cheiem rugand pe Tatal sa ne primeasca §i pe noi ca fii prin 
unirea cu Fiul Sau, deci sa ne Invredniceasca sa-I spunem 
§i noi Lui, Dumnezeului cel ceresc, "Tata", ii cerem sa ne in
vredniceasca sa-I spunem “Tata" cu indraznire de fii, dandu-ne 
El insu§i prin iubirea ce ne-o arata acest curaj. Caci §i ta
talui nostru pamantesc avem indrazneala sa-i spunem "tata" 
cand II vedem incurajandu-ne prin tot felul de manifestari 
iubitoare. ii cerem sa ne Invredniceasca sa nu ne osandim 
spunandu-i "Tata", intinafi de tot soiul de porniri §i fapte 
urate. Caci in acest caz, Lam jigni mandrindu-ne sa-L
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numim "Tata" al nostru, celor atat de vrednici de ocara. I-am 
face pe tofi cei ce ne aud ca-L numim "Tata" sa-L considere 
Si pe Dumnezeu ca pe unul Inrudit cu noi, cei atat de vred
nici de dispref.

insa inainte de a-I cere lui Dumnezeu sa-L numim "Ta
ta", Ii cerem "unirea credintei si imparta§irea Sfantului Duh". 
Daca nu suntem unifi in credinfa, nu putem avea pe Acelasi 
Dumnezeu Tata comun. Iar daca il avem Tata comun, El 
vrea sa fim unifi in credinta in El. §i daca vrem sa ne unim 
cu Acelasi unic Fiu al Lui, ca sa ne facem frati ai Lui, tre- 
buie sa credem tofi ca Cel cu Care ne unim prin imparta- 
Sire e intr-adevar Fiul Lui facut om. Iar daca ne unim tofi cu 
Acelasi unic Fiu al Tatalui ceresc, Duhul Lui cel Sfant care, 
purcezand din Tatal din veci, Se odihneste din veci peste 
Fiul Lui ca iubire personificata a Tatalui, Se va odihni $i 
peste noi. §i numai primind Duhul Fiului cel ve§nic peste noi 
§i in noi vom avea curaj sa-I spunem §i noi Tatalui ceresc 
plini de indrazneala iubirii: "Awa, Parinte!" (Rom. 8, 15).

Il avem pe Duhul si inaintam in diferite grade in El si 
inainte de a ne impartasi de Trupul si Sangele Fiului, caci 
altfel nu ne-ar primi Tatal sa ne impartasim de Fiul Lui. Dar 
mai deplin II vom primi pe Duhul care odihneste peste Fiul 
Lui cand ne vom impartasi de Trupul si Sangele Fiului si ne 
vom face si noi fii. Iar precum inaintam in Duhul in Sfanta 
Liturghie in diferite grade, a$a inaintam si in unirea cu Tatal 
Si cu Fiul Lui cel intrupat in cursul Sfintei Liturghii, ca sa 
ajungem la gradul cel mai inalt al unirii cu Tatal si al Impar- 
tasirii de Sfantul Duh, prin impartasirea de Trupul si San
gele lui Hristos, Fiul cel Unul nascut al Tatalui, peste Care 
Se odihneste Duhul iubirii Lui.

La un grad al unirii cu Sfanta Treime, dar si intre noi, 
prin iubirea dintre noi, am ajuns si cand am marturisit cre
dinta in Ea, inainte de rostirea "Crezului" si a inceperii ru- 
gaciunilor ce due la prefacerea darurilor in Trupul si San-
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gele Domnului. Dar de abia in imparta§irea de ele am ajuns 
la gradul cel mai inalt al unirii cu Sfanta Treime §i intre noi.

De altfel, toata Sfanta Liturghie este o inaintare in uni- 
rea cu Sfanta Treime $i intre noi, pe de o parte prin binecu- 
vantarile ce le primim impreuna prin preot, pe de alta prin 
rugaciunile comune §i ale unora pentru alfii din cursul ei. 
De aceea totul se exprima in Sfanta Liturghie la plural: "Noi, 
care pe heruvimi", Pe Tine Te laudam", "Tatal nostru".

Sfanta Liturghie este slujba infaptuitoare a unirii sau a 
comuniunii intre noi §i Dumnezeu §i a unirii, a comuniunii 
§i a infrafirii intre credincio§i. De aceea s-ar cuveni ca toate 
cantarile sa se savar$easca in comun, pentru ca $i prin 
aceasta credincio§ii sa inainteze in tot mai multa unire §i 
comuniune.

Dar unirea adevarata intre noi §i intre noi §i Sfanta Trei
me se intare$te in modul cel mai u$or nu prin voia exclu
sive a noastra, nici ajutafi de con§tiinfa ca suntem dintr-o 
unica esenta incon§tienta -  caci in acest caz am putea so- 
coti ca unirea intre noi se poate realiza $i fara efortul nos
tru -, ci ajutafi de un Dumnezeu personal §i de constiinfa 
ca suntem totu§i adu$i la existenfa de un Tata suprem, 
Care voie$te sa ne aduca la ve§nica fericire a iubirii desa- 
var§ite intre noi §i El §i intre noi inline, §i in scopul acesta 
ne daruie§te $i Duhul iubirii Lui §i ne da putinfa sa ne im- 
parta§im de Trupul §i Sangele Fiului Sau.

Aceasta o cerem noi rugand pe Tatal sa faca sa vina Im- 
parafia Lui, imparafia dragostei, in care Imparatul este Ta
tal nostru §i Fiul Lui, Fratele nostru.

Dar ca fiinfe libere trebuie sa contribuim §i noi la in- 
staurarea §i intarirea acestei imparatii a dragostei. Iar in 
modul cel mai general contribuim prin eliberarea noastra 
de toate patimile egoiste, eliberare care echivaleaza cu 
sfintirea noastra. §i aceasta o aratam printr-o viafa prin 
care facem sa se sfinfeasca de catre noi, adica sa se respec- 
te in gradul cel mai inalt de catre noi §i de tofi cei ce ne
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vad, numele Tatalui ceresc. Iar acest fel de viata II cerem 
pe de alta parte de la El. Prin aceasta marturisim ca El este 
izvorul sfinteniei, cerand ca prin imparta§irea noastra de ea 
sa se sfinteasca §i de catre noi, §i de catre tofi cei ce ne 
vad, numele Lui. ii cerem doar puterea sa facem vazuta, 
prin sfintirea noastra daruita de El, sfintenia Lui. Ii cerem 
sa-I putem da cele ale Sale din cele ale Sale.

Dar noi cerem §i venirea imparafiei Lui. Dar la venirea 
ei contribuim de asemenea §i noi prin Implinirea voii Lui. 
Propriu-zis prin aceasta se arata sfintenia noastra, ca mar- 
turisitoare a sfinteniei Lui, daruita noua.

in imparafia Tatalui, ca imparafie a dragostei, nimeni 
nu vrea sa faca voia lui, ci voia celorlalti §i, mai presus de 
toate, voia Tatalui comun. De altfel, aceasta e voia Lui: sa 
faca fiecare in mod neegoist voia neegoista a celorlalti.

Dupa aceste cereri care se refera direct la ceea ce voim 
sa se implineasca pentru Tatal, iar indirect pentru noi, tre- 
cem la cererile care se refera la ceea ce voim sa se impli
neasca in mod direct pentru noi: iertarea pacatelor noastre 
$i puterea de a ierta pacatele celorlalti, precum §i pazirea 
noastra de ispite spre noi pacate. Sunt alte moduri de bi- 
ruire a egoismului nostru §i de sporire in iubirea care tre- 
buie sa domneasca in imparafia Tatalui ceresc.

Prima dintre aceste cereri se refera la "painea cea spre 
fiinta". Ea nu poate fi in exclusivitate painea materials. Ce- 
rerea aceasta nu poate ie§i din orientarea celorlalte cereri 
ale rugaciunii, care se refera toate la pregatirea noastra 
pentru imparafia cerurilor. Ea trebuie sa se refere in mod 
direct la "Painea care S-a coborat din cer" §i "Care da viata 
lumii", sau la Iisus Hristos (loan 6, 33, 35). Caci El este "in- 
vierea §i viata" (loan 11, 25). Pe Iisus trebuie sa-L cerem in 
fiecare zi. Daca uitam In vreo zi sa-L cerem, slabim din via
ta. De aceea zicem: "Painea noastra cea spre fiinta da-ne-o 
noua astazi", sau §i astazi. Ii cerem nu numai o data pentru
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tot viitorul. Trebuie sa avem mereu con^tiinfa ca ne este 
necesar.

Prin cererea aceasta ne pregatim in Sfanta Liturghie 
pentru imparta§irea iminenta de Hristos.

Dar precum de trupul lui Hristos ne imparta$im sub 
chipul painii celei pentru trup, cererea se poate referi §i la 
painea aceasta. Dar trebuie sa o vedem pe aceasta tot- 
deauna ca pe un chip al trupului lui Hristos, care ne ajuta 
sa ne intretinem viata pe pamant pentru a ne pregati pen
tru viafa ve§nica. E ceea ce face poporul nostru, care face 
asupra painii cand incepe sa o taie (sa o "jertfeasca") sem- 
nul crucii. Hu putem ajunge la Painea spre fiintarea ve§ni- 
ca, daca nu avem painea spre fiintarea de pe pamant.

Rugaciunea "Tatal nostru" se incheie cu recunoa$terea 
ca Imparatia ve§nica a dragostei, pe care o cerem §i la care 
vom ajunge prin unirea cu Hristos in Sfanta imparta$anie, 
sta in puterea Sfintei Treimi.

Ecfonisul preotului: "Ca a Ta este imparatia, $i puterea 
$i slava, a Tatalui $i a Fiului $i a Sfantului Duh, acum $i pu- 
rurea $i in vecii vecilor", exprima nu numai ve$nicia acestei 
imparatii, a comuniunii Sfintei Treimi §i a Ei cu noi, ci §i ca, 
de§i e o imparafie in care Dumnezeu ne va fi Tata §i Frate 
§i vom avea acela§i Duh cu Ei, e totu§i o imparafie a puterii 
§i a slavei §i ca ea nu se intemeiaza prin noi. Dragostea nu 
e contrara puterii §i slavei, ci abia unde e dragostea desa- 
var$ita e §i cea mai mare putere §i slava. Dragostea e mai 
tare ca toate. De nimic nu e biruita, pe toate le invinge. Iar 
dragostea acestei imparatii este nebiruita pentru ca e sus- 
tinuta in tofi de Dumnezeu, pentru ca vine in toti din Dum
nezeu, nu de la noi.

Dupa ce preotul le dore$te credincio^ilor din nou pa- 
cea, pacea deplina a unitafii voite §i iubite, pentru a se im- 
parta§i in dragoste de Trupul §i Sangele Domnului, le cere: 
“Capeteie voastre Domnului sa le piecati". Credinciosii ras- 
pund direct lui Dumnezeu: "Tie, Doamne". Ei nu trebuie sa
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uite, dupa ce li s-a dat Indrazneala sa numeasca pe Dum- 
nezeu Tata, ca El este totu§i atotputernic §i din bunavoinfa 
Lui S-a facut Tata al lor. De aceea, In vreme ce stau cu ca- 
petele plecate, preotul aduce in numele lor lui Dumnezeu 
multumire pentru ca i-a invrednicit sa-L numeasca Tata, 
de§i e imparatul nevazut §i le-a facut toate cu puterea Lui 
nemasurata. Cu acest prilej afirma din nou unirea intre pu
terea §i mila lui Dumnezeu. Numai prin unirea dintre ele le-a 
adus pe toate la fiinfa §i ii face prin intruparea §i jertfa Fiu- 
lui Sau fii ai Sai, unindu-i cu El. Acestui Imparat §i Tata plin 
de putere nemasurata §i de mila negraita, Ii cere apoi preo
tul sa caute din cer spre cei ce §i-au plecat capetele inain- 
tea Lui. "Caci nu le-au plecat trupului §i sangelui, ci Jie, 
infrico§atorului Dumnezeu”. Nu le-au plecat vreunei domnii 
care se bizuie pe puterea trupului §i a sangelui, care nu e 
putere adevarata, nu le-au plecat unui trup §i sange pline 
de patimi, ci lui Dumnezeu Care, de§i S-a facut Tata, este 
totodata Dumnezeu cel infricosator tuturor altor feluri de 
puteri. Preotul Ii cere acestui Dumnezeu, Care, de$i le e 
Tata iubitor, pastreaza totu§i $i puterea nemarginita prin 
care invinge toate greutafile ce pot intampina §i abate pe 
cei ce vor sa fie fiii Lui, sa le faca imparta§irea de cele puse 
inainte spre folosul trebuitor fiecaruia: sa calatoreasca cu 
cei ce calatoresc, sa tamaduiasca pe cei bolnavi. Caci El 
este "doctorul sufletelor §i al trupurilor noastre".

De aceea Trupul §i Sangele Domnului primite cu vredni- 
cie sunt doctoria cea mai eficace, precum celor ce nu le 
primesc cu vrednicie le este spre osanda §i spre imbol- 
navire, dupa cuvantul Sfantului Apostol Pavel (I Cor. 11, 
26). Doctoria primita fara regimul prescris imbolnave§te ?i 
mai tare pe cei bolnavi §i uneori ii duce la moarte. ""De 
aceea mulli dintre voi sunt neputincio§i §i bolnavi §i mulfi 
au murit", spune acela§i Apostol (I Cor. 11, 30). Cu cat 
dragostea lui Dumnezeu este mai mare, cu atat cel ce i se 
opune se arata mai rau, se face mai potrivnic ei sporind
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pornirea lui spre dezordine, aceasta ducandu-1 spre moartea 
spirituals. De aceea Dumnezeu este infrico$ator celor ce I se 
opun. Cine se imparta§e§te cu nevrednicie e ca cel ce rupe cu 
dinfi de flara trupul Domnului, sau il mananca cu nepasare.

in ecfonisul cu care se incheie aceasta rugaciune a 
preotului se pun pe primul plan harul $i indurarile §i iubirea 
de oameni a Fiului, de§i preotul se adreseaza Tatalui, Care 
este binecuvantat, impreuna cu Fiul §i cu Prea Sfantul §i 
Bunul §i de viata Facatorul Duhul Lui. Se scoate pe primul 
plan Fiul, pentru ca Trupul §i Sangele Lui sunt mijlocul spe
cial al harului §i semnul special al indurarilor Lui. Dar prin 
acestea Duhul Tatalui se va arata lucrator in mod accentu- 
at, ca Duhul cel bun §i de viata facator.

Ca urmare a acestui ecfonis, preotul se adreseaza in 
mod deosebit lui Iisus Hristos, spunand: "la aminte, Doam- 
ne Iisuse Hristoase, DumnezeuI nostru, din Ioca$uI cel 
sfant al Tau $i de pe tronul siavei imparafiei Tale, $i vino $i 
ne sfinte?te pe noi, Cela ce sus impreuna cu Tatai $ezi $i 
aid in chip nevazut impreuna cu noi e$ti; $i ne invredni- 
ce$te, prin mana Ta cea puternica, a ni se da noua preacu- 
ratul Tau Trup $i scumpui Tau Sange $i prin noi la tot 
poporul". Acum nu mai e Tatai sau Duhul Sfant cel ce ni-L 
da pe Hristos, ci ni Se da El insu§i prin mana preotului.

Atat din rugaciunea aceasta, cat §i din cuvintele urma- 
toare ale preotului: "Se sfarama Mielui lui Dumnezeu... ", §i 
din cuvintele din rugaciunea preotului dinainte de ie§irea 
cu darurile: "Cel ce aduci §i Cel ce Te aduci", sau: "Se da 
mie", "Se da tie", "Se imparta$e$te robul lui Dumnezeu (N)", 
deci nu "Eu te imparta$esc", se vede ca preotul nu e un 
loctiitor al lui Hristos care ar fi absent, ci numai un mediu, 
un organ vazut prin care Hristos insu§i lucreaza. "Preotul e 
o taina in Biserica. intre el §i Hristos e o legatura duhov- 
niceasca, nu juridica"138.

138. Calist Patriarhul, Capete despre rugaciune, 55, Filoc. rom. VIII, 
p. 328-329.
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Hristos insusi I§i traieste mereu moartea pentru noi In 
baza trairii ei pe cruce. Atat In momentul prefacerii, cat si 
In momentul In care Se pregateste pentru a ni Se da si cand 
ni Se da, El insusi "se sfarama" prin gestul preotului aplicat 
Agnetului vazut; nu preotul II sfarama. Moartea lui Hristos ca 
trecere spre inviere umple toata Sfanta Liturghie. Hi se in- 
dica In aceasta ca cine moare pentru altii nu moare de tot. 
in mod deosebit nu moare Hristos, Care este si Dumnezeu 
Si moare exclusiv pentru altii, ca Unul ce n-a avut pacat. Cei 
pentru care moare cineva, chiar daca e om, II pastreaza In 
constiinfa lor, iar aceasta nu e numai o pastrare subiectiva, 
ci inseamna si o oarecare menfinere ca realitate obiectiva. 
Aceasta cu atat mai mult cand si unul si altul sunt inrada- 
cinafi in fundamentul viefii, In Dumnezeu. Aceasta s-a in- 
tamplat si se Intampla In mod deplin cu Hristos, pentru ca 
numai El moare exclusiv pentru altii, nefiind supus nece- 
sitafii mortii pentru vreo vina proprie care lucreaza destra- 
mand prin slabirea sufletului trupul omenesc.

Murind exclusiv pentru noi, ne-a avut in mod desavarsit 
numai pe noi In Sine, a fost concentrat numai spre noi. Dar 
nu numai In calitate de om fara pacat, ci si de Fiu al lui 
Dumnezeu cu vointa de a ne aduna ca pe frafii Sai In Sine 
ca om si ca pe rafiunile incorporate In Sine, ca Cuvantul 
Dumnezeu. Cand omul cauta sa-i adune prin toate actele 
sale pe cat mai multi in sine, dandu-se prin aceasta lor, el 
ramane in ei. Dar cel mai deplin Ii aduna in Sine prin moar- 
te Hristos. De aceea ramane in ei mai ales prin moarte. Dar 
trebuinta de a ramane In ei, cu scopul de a ramane si ci in 
El, face din moartea Lui o trecere spre Inviere. Dar aceasta 
se intampla si cu oamenii numai daca ei cred In Dumnezeu 
cel nemuritor. Daca nu cred, cand mor ei, mor si cei pe 
care Ii au in constiinfa lor. Imbrafisand pe tofi pana la uita- 
rea de Sine, aratata in moartea exclusiva pentru ei, pentru 
a li Se da lor cu viafa Sa, cu dragostea Sa totala, Hristos 
Invie chiar prin aceasta ca o prelungire a actului de daruire
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a Sa, ca izvor de viata ve§nica. Umplandu-i pe toti cu dra- 
gostea Sa, traindu-§i la suprema intensitate raspunderea 
pentru viata lor, El nu poate ramane mort. in elanul raspun- 
derii nesfar§ite pentru ceilalti sau al milei Lui nemarginite 
pentru starea lor de supu§i mortii (de redu§i la limita ultima 
a vietii), e data forta biruirii mortii primite pentru ei. in con- 
Stiinfa lui Hristos de a-i avea atat ca om, cat §i ca Dum- 
nezeu pe toti in Sine, ca viata a lor, e data puterea de a in- 
via pentru a le asigura prin Sine viata. Dragostea e o putere 
care e mai tare ca moartea, care invinge moartea.

De?i e in stare de jertfa, de§i Se roaga §i compatime§te 
cu noi, Hristos ca inviat, ca plin de Duhul, e totodata in 
loca§ul Lui cel sfant $i pe tronul slavei de imparat. Loca§ul 
Lui e comuniunea cu Tatal, care nu se poate schimba. im- 
parafia Lui, care s-a deschis noua in El $i inainteaza, e im- 
parafia iubirii de care se bucura toate sufletele celor ador- 
mifi in credinta, §i a milei cu care urmare$te $i ajuta pe toti 
cei ce lupta pe pamant sa inainteze in ea. El e sus ca 
Dumnezeu atotputernic §i ca om care nu e stapanit de nici 
o patima, ci a adus pentru totdeauna jertfa desavar$ita, dar 
e §i jos cu noi prin mila §i iubirea Lui, dandu-ne §i noua sa 
ne imparta§im cu trupul Lui cel jertfit. §ederea de-a dreap- 
ta Tatalui e o impreuna §edere pe acela§i tron al slavei, nu 
numai ca Fiul Unul rfjiscut al Lui, ci $i ca omul ce S-a daruit 
cu desavar§ire Tatalui prin jertfa Sa, ramanand totodata 
prin umanitatea Sa §i prin aceea$i jertfa, cu noi, aproape 
de noi in mod spiritual $i gata sa ni Se dea §i cu trupul Sau 
jertfit. E atotputernic §i sus pentru Sine, $i langa noi cu 
mila Sa. Pe cat e de atotputernic in Sine, pe atat este de 
plin de mila Lui pentru noi. E atotputernic pentru ca e atot- 
milostiv. E atotmilostiv pentru ca e atotputernic. Adancul 
fara margini al milei Lui e pe potriva puterii Lui nemasura- 
te. In mila se arata puterea. Puterea adevarata §i nemargi- 
nita se vede in mila nemasurata. Mila Lui ni se daruie§te fara 
zgarcenie tuturor, dar depinde de noi sa ne folosim de ea.
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Caci ea respecta libertatea noastra. Dar suferinfa ce ne vine 
din refuzul ei ii menfine miia. Iar primind mila Lui nu ne 
facem slabi, ci ne facem §i noi tari. Numai nemilosul e slab.

Mila Lui neincovoiata e ca o mana tare care imparta- 
§e§te Trupul Lui neprihanit $i Sangele Lui preacinstit, ca sa 
cople§easca $i in trupul $i in sangele nostru pornirile 
patima$e §i sa sadeasca In ele pornirea de a ne jertfi din 
taria milei Lui, primita de la EL Nefiind adus ca jertfa, ci 
aducandu-Se El insu§i pe Sine, El nu este dat in stare de 
pasivitate, ci ni Se daruie§te El insu$i. Mila e totdeauna 
activa. Mumai jertfa activa e jertfa deplina. Numai daruirea 
prin actul propriu e daruire deplina. Trupul Lui ni se da el 
insu$i prin mana Lui. E o taina care acum ramane acope- 
rita pentru cei multi. Dar mintea ridicata, prin curatire, la 
vederile de taina "vede limpede potirul in mana Domnului, 
plin cu vinul amestecarii neamestecate (intre puterea dum- 
nezeirii §i curatia umanitatii Lui), contempla cat se poate 
de vadit turnarea din aceea in aceasta §i cunoa§te lamurit 
ca dragostea Lui nu s-a desertat (Ps. 74, 8). Caci strafundul 
revarsarii bunatatii dumnezeie§ti §i, a§a zicand, adancul 
bogatiei §i capatul harului nu se descopera nimanui din 
noi de§ertat in viata de acum, chiar daca s-ar invrednici de 
cea mai inalta treapta in urcu§ul spre Dumnezeu §i de 
cea mai mare indumnezeire. Caci capatul §i desavar§irea 
se pastreaza pe seama tuturor spre imparta§ire in veacul 
viitor" (Calist Patriarhul, in Filoc rom., VIII, p. 328). Dum- 
nezeirea revarsata prin mila in hotarele trupului Domnului 
este inepuizabila. Trupul omenesc are in sine putinta de a 
fi un mediu de comunicare a dumnezeirii la nesfar§it, ceea 
ce inseamna ca §i simtirea lui poate sa se umple la nesfar- 
$it de puterea milei dumnezeie§ti §i s-o transmita.

Rugaciunea aceasta a preotului se incheie cu cuvintele; 
"$i prin noi la tot poporul Tau '. Aceste cuvinte pot avea 
doua intelesuri: a) §i fa sa se dea prin noi Trupul $i Sangele 
Tau la tot poporul Tau, iar aceasta nu inseamna ca prin
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mana vazuta a trupului nu-$i da credincio$ilor trupul Sau $i 
Hristos insu$i; b) insa poate sa mai insemne ca Intr-un anu- 
mit sens §i credincio§ii care nu se imparta$esc au un folos 
din imparta§irea preotului; ei nu raman cu totul fara rost in 
biserica pana la sfar§itul Sfintei Liturghii, care include cel 
putin imparta§irea preotului. Daca nu s-ar imparta^i nici 
preotul, nu s-ar putea savar^i Sfanta Liturghie, de care au 
un anumit folos tofi credincio§ii. Hu s-ar putea contesta ca 
§i credincio$ii care nu se imparta§esc, dar due viafa in mij- 
locul celorlalfi, contribuie la imbunatafirea vietii tuturor, 
sau reprezinta macar o frana care opre$te viafa spirituals 
de ob$te de la prabu§irea ei totala. O astfel de contribute 
aduce, fara indoiala, cu atat mai mult savar§irea regulata a 
Sfintei Liturghii, conditional macar de imparta$irea preo
tului. Dar aceasta nu trebuie sa-1 faca pe unul sau altul din- 
tre credincio§i sa se socoteasca satisfacut cu folosul ce-1 
are prin simpla asistare la Liturghie. Hristos face maximum 
pentru noi dandu-ni-Se ca jertfa; trebuie sa facem §i noi 
maximum pe care-1 putem, primindu-L cu curatie.

8. Pregatirea Sflntelor 
pentru Sfanta !mparta§anle

Dupa aceasta rugaciune preotul face trei inchinaciuni 
in fata Sfintei Mese, insotite de cuvintele: "Dumnezeule, 
curaj:e$te-ma pe mine, pacatosui ". Apoi cerand, el sau dia- 
conul, comunitatii sa-§i incordeze atentia la ceea ce va 
face, prin cuvintele: "Sa luam aminte ", ia cu amandoua mai- 
nile de pe disc sfantul Trup, il inalta facand cu el semnul 
crucii, zicand: "Sfintele, sfln(:iIor“, adica: se vor da cele sfin- 
te sfinfilor, sau celor curafi. Sfantul loan Qura de Aur spu- 
ne: "Cei ce se imparta$esc de prea sfantul Trup §i de cin- 
stitul Sange stau intre ingeri §i arhangheli §i intre Puterile de 
sus §i sunt imbracati in insu§i ve$mantul imparatesc al lui 
Hristos (o data ce devin impreuna imparafi cu El, n.n.), 
avand armele duhovnice§ti". Ei simt in jurul lor puterile
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ingere§ti privindu-i cu respect. "Ba cu aceasta inca n-am 
spus nimic. Caci I^au imbracat pe imparatul insu§i. Dar pe 
cat este de mare ?i infrico$atoare §i de minunata Taina, tot 
pe atata trebuie sa te apropii cu curafie daca vrei sa te 
apropii de mantuire. Caci daca te apropii cu o con§tiinta 
rea, te apropii de osanda $i pedeapsa. Caci "cel ce manan- 
ca §i bea cu nevrednicie Trupul §i Sangele Domnului, jude- 
cata sie§i mananca §i bea" (1 Cor. 1 1, 27). Ca daca cei ce-§i 
pateaza porfira imparateasca sunt pedepsifi la fel cu cei ce 
o rup, nu e deloc necuvenit ca $i cei ce primesc Trupul cu 
cuget necurat sa sufere aceea§i pedeapsa cu cei ce L-au 
rupt prin piroane"139.

Numai sufletul tocit $i grosolan e lipsit de sensibilitatea 
capabila sa sesizeze curafia §i delicatetea milostiva a im- 
paratului ce i Se daruie§te In stare de jertfa. Dar aceasta 
grosolanie nepasatoare sau batjocoritoare are in ea insa$i 
urmarile lipsei de bucurie superioara §i, pana la urma, o 
scarba de sine Insu§i.

La anunful preotului: "Sfintele, sflntflor", comunitatea ras- 
punde cu smerenie: "Unul Sfant, Unul Domn, Iisus Hristos, 
Intru slava lui Dumnezeu Tatal. Amin". Mu e alt Sfant Intre 
noi oamenii decat Iisus Hristos, pentru ca numai El s-a 
sfintit ca om prin jertfa desavar§ita spre slava Tatalui, ca sa 
nu mai vorbim de faptul ca e totodata Dumnezeu. De la El 
$i prin El ne vine toata sfintenia. Dar fiind singurul Sfant, e 
$i singurul Domn peste toate patimile, dar §i peste toate 
creaturile. Me unim cu Persoana unica sfanta, sau izvor al 
sfinfeniei intre oameni, nu cu ni§te substanfe sfinte (un 
trup $i un sange impersonale). insu§i Domnul a spus: "Pen
tru ei Ma sfinfesc pe Mine insumi, ca §i ei sa fie sfinfiti intru 
adevar" (In 17, 19), adica in El insu§i, caci El este Omul in 
care s-a revarsat toata sfintenia dumnezeiasca spre slava 
lui Dumnezeu. Sfantul Chiril din Alexandria spune, comen-

139. Omilia 46 la loan, PQ 59, 260.
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tand acest cuvant: "Caci Se aduce pentru Biserica Sa intru 
miros de buna mireasma lui Dumnezeu §i Tatal. De aceea 
a §i spus: "Pentru ei Ma sfintesc pe Mine" (In 17, 19). "Ma 
sfintesc", a spus in loc de: "Ma aduc §i Ma predau ca prinos 
neprihanit lui Dumnezeu $i Tatal". Caci se spune ca se 
sfinte§te ceea ce se preda (se inchina) lui Dumnezeu, dupa 
cuvantui: "Dat este omului a sfinti repede ceva din ale sale" 
(Pilde 20, 25)"140. Cine se aduce jertfa depa?e?te egoismul 
crud, grosolan §i viclean. EI slave$te pe Dumnezeu.

in timp ce credincio§ii canta Vnul Sfant ", preotul zice: 
"Se sfarama $i se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce se 
sfarama $i nu se desparte, Cel ce se mananca pururea $i 
niciodata nu se sfar$e$te, ci pe cei ce se imparta$esc ii sfin- 
te$te". Apare din nou simbolul Mielului de la Proscomidie. 
E simbolul Mielului injunghiat $i in acela§i timp slavit, din 
Apocalipsa. E simbolul Mielului care a primit cu toata blan- 
defea junghierea pentru noi $i ni Se da astfel §i noua pen
tru a ne face §i pe noi miei spirituali unii altora §i sfinfiti lui 
Dumnezeu prin primirea starii Lui de jertfa. §i spunand 
aceste cuvinte, preotul desface sfantul Trup in patru parti, 
punand partea pe care scrie IS pe partea de sus, dinspre 
rasarit, a discului, cea pe care scrie HS pe partea de jos, 
dinspre apus, partea pe care scrie MI pe partea dinspre 
miazanoapte, iar partea pe care e scris KA pe partea din
spre miazazi. Chiar in aceasta se vede starea Lui de jertfa.

Mielul Se da Tatalui intreg in stare de jertfa, iar noua, 
supu§i spafiului, deci despartiti trupe§te, ni Se da la vedere 
imparfit, dar in planul nevazut e nedesparfit. Mi se da in
treg, dar in stare de sfa§iere spirituals launtrica, din mila 
pentru noi. De aceea, cele patru parti ce se tineau Inca la 
un loc prin coaja sunt acum despartfte. IS nu mai e in 
continuitate cu HS, ci sunt desparfite. MI §i KA, reprezen- 
tand starea Lui de slava la care a ajuns prin cruce, de

140. Inchinare in Duh $i Adevar, cartea  X.
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asemenea. E biruitor $i slavit, dar plin inca de mila pentru 
noi §i in stare de jertfa. Ele sunt a$ezate in forma crucii, 
cuprinzand in cadrul lor tot universul, dar pentru a pune pe 
toate pecetea crucii Sale, pentru a le imprima crucea ca 
mijloc de mantuire. lisus Hristos leaga prin intruparea Sa 
cerul cu pamantul, ducand aceasta legatura la desavar^ire 
prin cruce. El coboara §i suie pe verticala dintre amandoua, 
urcand cu Sine pamantul la cer, dupa ce S-a coborat El pe 
pamant. Iar prin lucrarea Lui in creafiunea orizontala o 
inunda, prin crucea care I-a deschis trupul in mod nesan- 
geros, de dumnezeire, facand din verticala Persoanei Lui 
purtatoare de cruce coloana vertebrala in jurul careia se 
aduna $i urea intreaga creafiune la cer. Crucea e insu§i 
lisus Hristos care invinge prin jertfa pacatul din creafiune, 
sau desparfirea ei de Dumnezeu.

Aratarea desparfita a Mielului injunghiat, sau a trupului 
lui Hristos, reda mai accentuat faptul ca imprimata in trup 
crucea produce in el canale prin care se revarsa viata dum- 
nezeiasca ascunsa in el, §i prin ele ni se da aceasta viata §i 
noua. Prin cruce trecem de la creatul vizibil la necreat, sau 
necreatul trece prin creatul facut transparent prin cruce, la noi.

Mielul lui Dumnezeu se sfarama, dar in fiecare parte a 
Lui e intreg. Caci e viu $i umplut de dumnezeire. in orice 
parte a unui organism viu e intregul organism, impreuna cu 
ceea ce e mai presus de ceea ce se vede. Fiecare parte e 
determinata de intreg. Cu atat mai mult se intampla aceas
ta in trupul care e intreg al ipostasului unic al lui Hristos $i 
e umplut in starea lui de inviere, intreg, de acela§i unic Duh 
Sfant al Lui. Trupul Mielului mancat pururea sub chipul 
unei particele din el, ramane totodata in Sine intreg. Hristos 
i§i pastreaza trupul Sau, unit cu ale noastre, totodata dis
tinct de ale noastre, de$i tofi 1-am mancat, 1-am facut inte
rior trupurilor noastre, 1-am facut al nostru. Soarele e primit 
de tofi, umple viata tuturor cu caldura §i lumina lui, dar nu 
inceteaza de a exista in sine. Hoi suntem multi. Dar in toti
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e acela§i unic Hristos, unindu-ne §i pe noi. §i acela$i Hristos 
continua sa existe §i in Sine, ca un rezervor infinit de viafa, 
care nu e de la noi. Mama e spiritual Intreaga In fiecare 
copil al ei In timpul sarcinii §i spiritual §i dupa aceea, fara 
sa se fi Impartit; $i ramane Intreaga §i In ea Insasi, ca rezer
vor de iubire deosebit de ei. Iubirea cople§e§te spafiul §i 
despartirile, aratandu-se ca un rezervor nesfar§it, deose- 
bind totu§i pe cel ce iubeste de cei ce o primesc. Spatiul 
ramane ca o forma prelungita In afara, pentru a asigura 
existenfa neconfundata a persoanelor in iubirea lor. impar- 
ta§indu-ne de trupul lui Hristos care s-a sfinfit prin jertfa, 
Hristos ne sfinfeste si pe noi, patrunzand In noi plin de Du- 
hul Sau de jertfa $i scufundat In Iumina Tatalui.

Dincolo de prelungirea spatiala desparfitoare, e unita- 
tea launtrica intre persoane. Cu atat mai mult cople§e$te 
acest spafiu, aratandu-1 ca o forma prelungita in afara, ma- 
rea iubire a lui Hristos. Imparta$indu-ne de trupul lui Hristos, 
care s-a sfinfit prin jertfa, El ne sfinte$te $i pe noi, patrun
zand in noi plin de simtirea Sa de jertfa. Scufundat in lumi- 
na Tatalui prin jertfa Sa, care ea insa§i ne unifica Insu§in- 
du-ne-o, prin renunfarea la o existenfa separata pentru 
Sine, trupul Lui se imprima in trupul nostru cu toata lumi- 
na sfanta §i curata a Dumnezeirii de care e plin §i care-1 
face $i pe el trup de Iumina, trup sensibilizat la culme §i 
cople$it de delicatefea expansiva a milei dumnezeie§ti.

Apoi preotul, luand particica IS $i facand cu dansa 
semnul crucii peste potir, o pune in el, spunand: Plinirea 
potirului credin(ei Sfantului Duh". Vinul din potir e identiflcat 
§i el cu sangele lui Iisus, dar nu e despartit de trupul Lui 
sau de Persoana Lui. Sangele nu e total despartit de trupul 
lui Hristos, de$i e deosebit de trup. El i$i arata intregimea 
Lui specifica In concretizarea Lui In trup. Astfel, Hristos va 
ramane nu numai cu sangele neepuizat prin Imparta§ire, ci 
§i ca trup. Se pune in sange particica IS, care a fost stra- 
punsa de sulifa, aratandu-se prin aceasta coasta din care a
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curs sange §i apa. Unirea intre trup §i sange e o unire comu- 
nicanta. Din sange se formeaza trupul. Din trupul strapuns 
curge sange. Iisus reprezinta prin excelenfa ipostasul unifica- 
tor. El fine §i trupul, §i sangele In unitate, dar neconfundate.

Dupa aceea se aduce apa incalzita (caldura), pe care 
preotul o binecuvinteaza, zicand: "Binecuvantata este cal
dura sfintflor Tai, totdeauna, acum $i pururea $i in vecii ve
ctor. Amin". Apoi o toarna in potir, spunand: "Caldura cre
dintei piina de Duhul Sfant". Cei ce se Imparta§esc ca "sfinti", 
ca credincio§i §i curatifi de pacate, aduc cu ei caldura cre- 
dintei. Dar caldura aceasta a credintei nu o au fara lucrarea 
Sfantului Duh in ei. Hristos ne ofera sangele Sau, dar noi 
trebuie sa-1 primim cu caldura credintei. Dar insa§i credinta 
noastra cu care primim sangele lui Hristos e rodul cola- 
borarii noastre cu Duhul Sfant. De aceea in epicleza Duhul 
Sfant e chemat nu numai peste aceste daruri, ci §i "peste 
noi". Hoi aducem la Hristos credinta nostra §i a§a ne impar- 
ta§im de El. Dar nu numai credinta personala, ci a tuturor 
sfinfilor din veci. Hristos nu e izolat, Hristos are §i El o 
bucurie, o caldura cand aducem credinta noastra in impar- 
ta§irea de El. O anumita unire a noastra cu El incepe din 
momentul in care pornim sa ne Imparta§im de El.

9. Sfanta imp&rt&§anie spre vlata de veci

Preotul se imparta§e§te apoi cu particica ce poarta 
numele de HS, iar credincio§ii, cu particelele care poarta 
numele de HI §i KA.Dar atat preotul, cat §i credincio§ii se 
imparta§esc sub aceste chipuri diferite de Trupul §i San
gele lui Hristos". Deci numele lui Hristos se pomen$ete §i la 
imparta§irea mirenilor.

Totu§i in faptul imparta§irii preotului cu particica HS §i 
a credincio§ilor cu HI §i KA se arata o anumita distinctie 
intre el §i credincio§i. Prin imparta§irea preotului cu parti
cica HS se arata poate nu numai ca el se imparta§e§te cu 
Hristos coborat la lucrare in Biserica, ci §i trimiterea lui de
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catre Hristos la implinirea vazuta a misiunii lui in slujba lui 
Hristos, in vreme ce in imparta$irea mirenilor de MI §i KA 
se arata imparta§irea lor de lucrarea biruitoare a lui Hristos 
asupra pacatului §i mortii propriei lor persoane, dar §i de 
puterea lui Hristos de a-i face biruitori in lume.

Preotul, avand sa imparta§easca pe mireni, ca trimis de 
Hristos la popor, trebuie sa se impartaseasca mai intai, nu 
prin altul, ci prin el insu§i. Caci nu poate imparta$i pe alfii 
cine nu e imparta§it mai intai el insu$i. Dar i§i spune el 
insu§i numele, spunand "eu", la persoana intai.

Iar de e preot imparta?it de arhiereu, sau diacon impar- 
ta?it de preot sau de arhiereu, e indicat in rolui persoanei 
a doua. Prin aceasta preotul sau diaconul se distinge de 
mirean chiar cand e imparta$it de arhiereu. Caci arhiereul 
ii spune: "Se da tie". Prin aceasta se arata, la fel, ca preotul 
e trimis la misiune de Hristos, ca §i atunci cand el sau ar
hiereul, imparta§indu-se, zice: "Se da mie". Mumai mireanul 
nu se nume§te la persoana intai §i nici la a doua. Ci numai 
la a treia: "Se imparta$e$te robul lui Dumnezeu (Pi)". Totu§i 
preotul constata o relate directa intre Hristos §i mireanul 
imparta$it, fata de care el ramane oarecum in afara, de§i ii 
serve§te ca organ vazut lui Hristos spre imparta§irea mirea- 
nului. Mireanul nu se simte atins direct de arhiereu, cum se 
simte preotul care de fapt e trimis in numele lui Hristos. 
Direct, fara nici un fel de mijlocire, el se simte atins in ve- 
derea unei misiuni de Hristos Arhiereul sau Preotul, cand 
zice: "eu" sau "mie" ("Ma imparta§esc eu", sau "Se da mie"). 
Dar §i mireanul e pus in relafie directa cu Hristos prin nu
mele ce-i este rostit. El ia grija de sine §i e dator §i el sa 
arate pe Hristos lucrator In sine, pentru sine §i pentru in- 
raurirea altora $i pentru promovarea comuniunii de dra- 
goste cu altii in Hristos.

De§i numele fiecarei persoane e purtat §i de multe 
altele, fiecare are legat de numele ei ni$te imprejurari proprii 
§i, o data cu acestea, ni$te ganduri §i simtiri cu o pecete
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proprie, care o fac unica. Un nicolae comun §i altora de- 
vine propriu unei persoane, prin faptul ca e un nicolae 
nascut din cutare tata $i cutare mama, la anul cutare §i in 
locul cutare, ca a trait in imprejurari proprii lui, traite intr-un 
mod propriu lui. Iar prin nume se distinge "eul" lui unic. §i 
fiind primit in Hristos cu identitatea lui unica, e primit pen- 
tru veci ca persoana neconfundata cu altele, caci Hristos 
are o atentie indreptata spre el in mod special §i dureaza 
El insu§i in veci, avand aceasta atentie fata de el. Astfel in- 
dicandu-se in momentul imparta^irii o persoana cu identi
tatea ei unica, se indica §i menfinerea ei eterna in Hristos. 
Hristos nu poate uita §i nu poate lasa sa piara pe cineva in 
care S-a sala$luit El, cu care S-a unit El din iubire.

Freotul ia particica HS sau o parte din ea, spunand: 
"Cinstitul $i prea sfantul Trup al Domnului $i Dumnezeului 
$i Mantuitoruhii nostru Iisus hristos se da mie, preotuiui (HJ 
spre iertarea pacateior $i spre viafa de veci". De este dia- 
con, preotul ii da mai inainte o parte din HS lui, spunand: 
"Cinstitul $i prea sfantul Trup... se da fie, diaconului (Tij..." 
lar de sluje§te un arhiereu, da intai acesta cate o particica 
din HS preotilor §i diaconilor, spunand la fel.

In orice Taina se indica persoana primitoare pe nume. 
Se subliniaza astfel valoarea ei, identitatea, unicitatea ei 
neconfundata in masa. §i desigur ca persoana cuiva se 
intare$te numai in relafie cu alta persoana, nu cu obiectele. 
In cazul Tainelor, indicarea pe nume a persoanei primi- 
torului implica intrarea ei in relafie cu Persoana lui Hristos 
(Sfanta lmparta$anie, Pocainfa, Hirotonia, Maslul), cu Sfan
tul Duh (Mirungerea), cu Sfanta Treime, dar §i in special cu 
Hristos (la Botez, Cununie).

in Sfanta imparta§anie se indica, atunci cand Taina e 
primita de diacon, preot, episcop, §i aceasta calitate a lor. 
Cand e primita de ceilalfi credincio$i, nu se indica profesia 
lor, nefiind o profesie slujitoare a Bisericii, sau o relafie cu 
Hristos prin profesia lor. Faptul acesta, precum §i acela ca
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preotul sau arhiereul I§i da el insu$i Trupul $i Sangele Dom- 
nului, nu inseamna voinfa lor de a se pune in relief. Aceasta 
ar fi contrar smereniei, care cere uitarea propriei persoane. 
Ci, precum indicarea pe nume a oricarui credincios in orice 
Taina inseamna trezirea raspunderii lui fata de Hristos, sau 
fata de Sfanta Treime, a$a autoindicarea preotului sau 
arhiereului pe nume, o data cu indicarea calitatii de preot, 
de episcop, pune in relief §i o raspundere a lor in calitatea 
de unelte ale lucrarii lui Hristos in mantuirea oamenilor.

Am vazut ca nimeni nu-§i spune pe nume cand e in dia
log cu altul, ci simplu "eu". Aici preotul, sau arhiereul, face 
exceptie, pentru ca nu e altul care sa-1 imparta§easca pe el. 
Aici "eu" indica raspunderea plina de cutremur pe care §i-o 
recunoa§te preotul sau arhiereul in fata lui Hristos, precum 
a simfit-o Samuel cand s-a auzit chemat pe nume de Dum- 
nezeu. De altfel, preotul sau arhiereul se situeaza oarecum 
in pozifia persoanei a treia, cand zice: "Se da mie, preotului 
(N), cinstitul Trup" etc., fara a inceta sa fie §i in rolul per
soanei intai.

Pe langa cele spuse despre indicarea numelui, mentio- 
nam ca acest lucru mai e necesar $i pentru faptul ca tofi cei 
ce primesc trupul lui Hristos se incorporeaza pe de alta 
parte in El, in mod egal, formand un singur trup al lui 
Hristos, sau Biserica. Dar indicarea numelui accentueaza 
faptul ca cei ce se incorporeaza in Trupul lui Hristos nu se 
confunda, ci i§i pastreaza fiecare identitatea personala $i 
deci §i raspunderea in Trupul lui Hristos. Fiecare e chemat 
sa implineasca in Trupul lui Hristos rolul unui madular 
deosebit. A spus-o aceasta Sfantul Apostol Pavel §i au dez- 
voltat-o Sfinfii Parinfi ai Bisericii. Sfantul Apostol Pavel spu
ne: "Caci precum trupul este unul §i are multe madulare, 
iar toate madularele trupului, multe fiind, sunt un trup, a§a 
$i Hristos... Daca toate ar fi un singur madular, unde ar fi 
trupul?" (I Cor. 12, 12, 19).



5 5 4 SPIRITUALITATE g/ COMUNIUNE IN LITURQHIA ORTODOXA

Unul are !n trupul lui Hristos rol de ochi vazator, altul, 
de ureche auzitoare, pentru a-§i implini §i el prin aceasta 
datoria lui, altul, de mana activa, altul, de picior care alear- 
ga in ajutorul altora. Deci indicarea numelui nu implica un 
drept la afirmare individualists, ci chemarea la implinirea 
unei slujiri conforme cu insu§irile proprii. Cand i?i aude un 
credincios numele la primirea unei Taine nu are numai sa- 
tisfactia ca e luat in seama, ci §i cutremurarea celui chemat 
la implinirea unei raspunderi potrivite darurilor sale. Caci 
numai implinind fiecare o slujire proprie, sluje§te altora §i 
ajuta la armonia intregului Trup al lui Hristos sau al Bise- 
ricii. §i numai in slujire se arata ca e de folos trupului sau 
altora §i de aceea numai prin slujire create el Insu§i duhov- 
nice$te. Numai in slujire sta slava cuiva. Cand se impar- 
ta?e§te cineva rostindu-i-se numele, Hristos nu-1 asigura 
numai de atentia Lui deosebita, ci ii da §i o raspundere pro
prie, potrivita cu capacitatea lui, cu eul lui unic.

Sfantul Maxim Marturisitorul merge mai departe, spu- 
nand ca fiecare prime§te din Trupul lui Hristos ceea ce i se 
potrive§te lui, sau treptei lui. Se poate spune ca fiecare 
prime§te intreg Trupul lui Hristos, dar actualizeaza in sine 
acele lucrari sau puteri ale Trupului lui Hristos care sunt 
mai potrivite cu insu$irile lui, urcand pe o linie proprie, dar 
in solidaritate cu toti, din treapta in treapta. Iar preotul are 
rolul sa armonizeze aceste lucrari ale lui Hristos intreg. De 
aceea poate se imparta$e§te sub chipul lui Hristos.

Talcuind un cuvant din Cuvantarea la Pa$ti a Sfantului 
Grigorie de Hazianz (cap. 16), Sfantul Maxim Marturisitorul 
zice: "Iisus $i Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce a strabatut 
cerurile (Evr. 4, 14) $i a ajuns mai presus de toate cerurile, 
pururea trece §i muta pe cei ce-I urmeaza Lui, prin faptuire 
§i contemplare, de la cele mai mici la cele mai mari §i de 
la acestea iara$i la cele inca mai sus de ele, §i, simplu gra- 
ind, nu imi va ajunge timpul sa infafi$ez urcu§urile §i des- 
coperirile sfinfilor pe drumul prefacerii din slava in slava,
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pana ce fiecare va primi, in ceata proprie, indumnezeirea 
cuvenita lui. Deci acest mare dascal... ne cere sa pastram 
in chip distinct §i cu bun folos nefaramitata §i neameste- 
cata carnea madularelor Lui, adica ale Mielului, ca sa nu 
fim osandifi ca rupem §i stricam armonia bine oranduita a 
Trupului dumnezeiesc, sau ca mancam in chip cutezator, 
adica mai presus de putere sau fara sfintenie, deci contrar 
puterii, carnea Mielului §i Cuvantului, ci fiecare sa se im- 
parta§easca, dupa puterea $i treapta lui §i dupa darul Du- 
hului dat lui, de Cuvantul dumnezeiesc, potrivit cu intelesul 
fiecarui madular. Astfel, de cap se va imparta§i cel ce §i-a 
dobandit credinfa din temeiul de nezdruncinat... §i din ea 
create, armonizandu-se, tot trupul virtutilor §i al cuno§tin- 
telor in cre$terea duhovniceasca... De ochi, cel ce intuie$te 
duhovnice§te creatiunea §i aduna toate ratiunile sensibile 
§i inteligibile fara gre§eala, intr-o unica lauda a slavei lui 
Dumnezeu

Serghie Bulgakov gase$te $i un alt temei pentru indi- 
carea numelui celui ce prime§te Sfanta Imparta§anie. El 
spune ca daca Hristos ne une§te pe tofi in Sine, une$te §i 
numele tuturor. De aici s-ar deduce, socotim noi, ca cel ce 
se imparta§e§te se declara de acord sa aparfina lui Hristos 
impreuna cu tofi, nu individual, sa raspunda la apelul tutu
ror care-l cheama pe nume.

Bulgakov zice: Tiumele lui Iisus este nume dumneze
iesc, dar totodata §i un nume omenesc. in El locuieste 
toata plinatatea Dumnezeirii trupe§te, dar in El este cuprin- 
sa §i toata plinatatea omeneasca, cere§te. in El are temelia, 
Lui ii aparfine tot ce e propriu omului ca putere pozitiva (in 
afara de pacat). Trebuie infeles nu alegoric, ci cu totul rea
list, ontologic, cuvantul lui Iisus, prin care El Se identified 
cu fiecare dintre oameni. Iar aceasta inseamna §i unirea 
tuturor cu Hristos, realizata intr-o unica imparta§anie, §i in 141

141. Ambigua, cap. 124 a, trad, rom., p. 309.
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acest sens Biserica este Trupul lui Hristos. Dar aceasta uni- 
tate se extinde $i la nume, in care se exprima samburele 
substantial al persoanei. Ar fi nefiresc §i de neinteles daca, 
uniti In toate, oamenii ar fl despartitf in acest lucru esenfial 
de Hristos; altfel spus, aceasta inseamna ca toate numele 
despartite in nesfar§ite chipuri in existenta lor, converg, 
dinamic, intr-un singur nume, sunt capabile sa se adune in 
El, sa participe la El, sa devina una cu El, razele Lui exis- 
tand in mod nedesparfit de soare. Hristos poate sa Se sa- 
la$Iuiasca in toti, §i aceasta nu inseamna depersonalizarea 
sau desfiintarea persoanei, ci ridicarea ei pe o treapta mai 
inalta, mai deplin adevarata, in lumina harului. In fiecare 
om trebuie sa se reflecte fata luminata a lui Hristos, sau 
fiecare om trebuie sa se afle pe sine in El §i prin aceasta sa 
vada atat numele sau propriu, cat §i toate celelalte nume 
in mod substantial, sa se adune dinamic in El, sau sa iasa 
din numele lui Iisus, pentru ca nu ne putem inchipui ceva 
care, apartinand omului, sa se afle in afara de Hristos, 
decat domeniul intunecat al pacatului, al nefiinfei, al raului 
satanic... Prea dulcele nume al lui Iisus e imprimat prin Fiul 
Omului cu tot ce e omenesc, care-I apartine, in toti. Hoi 
toti, in afara de nevrednicia noastra, suntem parta$i la 
acest mare §i sfant nume. 11 purtam intr-un anumit sens, 
ne imparta§im de El.

Sa nu se spuna ca aceasta este o cutezanfa sau o in- 
chipuire. Aceasta este o dovada a iubirii §i a chenozei dum- 
nezeie$ti. §i Domnul dandu-Se pe Sine sau Trupul §i San- 
gele Sau In Taina Euharistiei, nu ne lipse§te pe noi de pu- 
terea harica a sfantului Sau nume. §i intrucat Domnul a 
luat asupra Sa tot ce este omenesc (afara de pacat), motiv 
pentru care fiecare om poate avea in sine pe Mantuitorul, 
Rascumparatorul sau personal, e firesc ca in El, in sfantul 
Lui nume, sa fie unite ca intr-un centru toate numele ome- 
ne$ti, samburii substanfiali ai tuturor individualitatilor. §i 
daca Domnul, in Care se afla toti, este Persoana atotcuprin-
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zatoare, numele Iisus este numele atotcuprinzator, numele 
tuturor oamenilor... Dar adevarata umanitate alcatuie§te 
Biserica, este Biserica"142. De aceea Biserica poarta nu
mele lui Hristos, este Biserica cre§tina, sau cre$tinatatea. §i 
toti cei ce aparfin lui Hristos se numesc crestini, purtand 
acela§i nume, care nu anuleaza numele deosebit al fieca- 
ruia, ci le une§te pe toate intr-un nume comun.

Hoi am mai adauga spre completare cateva observatii 
care explica §i mai mult Iegatura tuturor numelor intre ele 
ca baza pentru unirea lor in purtarea numelui lui Iisus: oa- 
menii nu se disting numai prin nume, ci sunt §i legati prin 
ele, a?a cum sunt legati prin cuvinte, sau intr-un mod §i mai 
intim. Sunt legati prin numele ce $i-l dau intr-o unitate de 
raspundere reciproca $i de familiaritate, care tocmai de 
aceea nu-i confunda, pentru ca fiecare e necesar celuilalt 
cu specificul lui. Cand ai ajuns sa-i spui cuiva pe nume, 
simti ca ai ajuns la o mai mare intimitate cu el $i ai desco- 
perit in el ceea ce raspunde unei necesitati proprii. A-i rosti 
numele inseamna in general a-1 mangaia, a avea indraz- 
neala fata de el, simti ca el iti permite sa te afli intr-o fami
liaritate deosebita cu el, sa-i descoperi ceva din tine §i sa 
actualizezi. in afara de aceea, cand chem pe cineva pe 
nume, el se simte dator sa-mi raspunda. Prin nume e legat 
de mine. Prin numele lui rostit de mine arat nu numai in- 
timitatea mea cu el, ci ne aratam ca aparfinandu-ne in mod 
deosebit §i ca avand o raspundere deosebita unul fata de 
altul. Cu atat mai mult cand chemam pe Iisus pe nume, in 
mod frecvent simtim cum sporim intr-o familiaritate cu El. 
lar prin numele ce simtim ca ni s-a dat la botez prin El 
insu§i, il simtim §i pe El dornic sa Se afle intr-o familiaritate 
cu noi. in numele ce ni-1 da in Taine, ne simtim totodata 
chemati de El la o raspundere fata de El, ne simtim intr-o 
unitate dialogica cu El.

142. Filosofia imena, p. 205-206.
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Revenind la cele spuse de Bulgakov, remarcam totu§i 
ca in acest nume general al lui Hristos nu se pierd numele 
personale, ci fiecare i§i pastreaza §i numele sau propiu, pe 
care Hristos insu$i i 1-a dat prin Taine. Suntem legati cu totii 
in numele lui Iisus, dar ne §i distingem intre noi §i fata de 
El prin numele ce ni 1-a dat. Chiar aceste nume ne leaga §i 
mai mult de El, sau ne unesc cu El §i in El. Numele fiecarui 
credincios se cuprinde in numele atotcuprinzator al lui 
Iisus, dar intr-un mod dialogic, §i tocmai de aceea nu se 
pierde. Iar Iisus insu§i nu devine un simplu nume general, 
ci e numele unei Persoane deosebite de noi, chiar daca 
aceasta Persoana le imbrati§eaza pe toate. Toti fiii unui tata 
purtam numele de familie al lui §i ne simtim legati, prin nu
mele tatalui, devenit numele nostru comun, cu el §i intre 
noi. Dar intrucat avem fiecare §i un nume propriu, ne pas- 
tram ca persoane distincte, Insa tocmai de aceea, intr-o 
responsabilitate fata de fatal §i intre noi inline, intr-o reci
procal atenfie §i mangaiere, ca cei ce purtam pe de o parte 
acela$i nume, dar pe de alta parte, nume deosebite, care 
ne leaga $i ele pe unul cu altul. Prin numele meu ma reco- 
mand altei persoane, ca persoana distincta de ea, atrag 
atentia ei, intr-o comunicare cu ea, intind puntea de la 
mine la ea. De aceea, de numele meu fac uz cu deosebire 
celelalte persoane, semnaland existenfa $i prezenfa mea, 
simfind trebuinfa sa intre in legatura cu mine, sa ma che- 
me in ajutor, sa ma asigure de ajutorul lor. De numele lui 
Dumnezeu facem uz noi oamenii semnaland prezenfa Lui 
oriunde se roste§te numele Lui, simtind datoria sa cinstim 
numele Lui, simfindu-ne ocrotifi de El §i ajutati de El insu§i 
cand il rostim. Deosebit de aproape de noi H simtim pe 
Hristos cand il chemam pe nume. In El simtim mantuirea 
noastra.

in general, prin pomenirea numelui unei persoane 
omene^ti se semnaleaza existenta pretuita $i o anumita 
prezenta a ei undeva, de catre cei ce il pomenesc, §i aceas-
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ta aduce de fapt o anumita putere de la ea !n locul unde e 
pomenita, in cei ce o pomenesc. Dar omul vrea sa se 
bucure de atenfia lui Dumnezeu, de prezenfa lui Dum- 
nezeu, de puterea Lui care vine la ei. De aceea pomene§te 
numele lui Dumnezeu ca sa se bucure de ajutorul Lui, de 
oprirea sa de la rele. De aceeea cerem ca $i Dumnezeu sa 
pomeneasca pe cei dragi ai no$tri In vecii vecilor, ca Dum
nezeu sa fie prin aceasta atent la ei §i sa-i tina vii §i fericifi 
In vecii vecilor.

Luand sau dand sfantul Trup §i Sange al Domnului, 
preotul menfioneaza $i scopul Imparta§irii de ele: "Spre 
iertarea pacatelor $i spre viafa de veci". La celelalte Taine 
se menfioneaza scopurile lor speciale. Sau scopul fiecarei 
Taine este implicat In caracterul ei: In taina Pocainfei preo
tul spune ca dezleaga pe cel ce s-a marturisit §i se caie§te 
de pacate, la Cununie scopul Tainei se cuprinde In cuvin- 
tele: "Cununa-se robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui Dum
nezeu (N)". Se unesc doua persoane, egale In valoare $i de 
o valoare netrecatoare, in iubire $i respect §i In raspundere 
una fafa de alta, pentru ca se afla in raza grijii §i a puterii 
lui Dumnezeu, dar nu o persoana ca un obiect, sau ca doua 
forte instinctive impersonale. §i a§a, la fiecare Taina.

La Sfanta imparta§anie se indica In mod special ca 
scop, “Spre iertarea pacatelor $i spre via(:a de veci". "Ierta
rea pacatelor" e conditie neaparat necesara pentru a se 
ajunge la viata de veci. Con^tiinta pacato§eniei e cople§i- 
toare In cel ce se apropie de Sfanta imparta§anie, prove- 
nind din con§tiinta maririi Celui de Care ne imparta§im. in 
toate rugaciunile dinainte de Sfanta lmparta$anie se expri- 
ma con^tiinta acestei pacato§enii, se marturiseste cainta 
pentru pacate §i se cere iertarea lor. Traim in aceste mo- 
mente suprema sensibilizare pentru pacato§enia noastra in 
fata maririi Celui ce ni Se daruie§te. De aceea, chiar daca 
am primit iertarea de pacate In Taina Pocaintei, Inainte de 
Imparta§anie, traim, o data cu micimea noastra ontologica,



$i neputinta de a fi cu totul curati, de a scSpa de tocirea 
noastra egoists, prin noi inline, fSrS starea de jertfS ce ne-o 
imprimS Hristos.

Se voie§te prin aceasta o sensibilizare spirituals a cre§- 
tinului. Botezul a adus iertarea pScatului strSmo§esc §i a 
celor personaie dinainte de Botez (dacS se prime§te Bo
tezul la vSrsta adults). Dar prin Botez se acordS omului §i 
intSrirea credinfei ca o franS impotriva pScatelor viitoare. 
CSci credinta, ca un gand aproape continuu la Dumnezeu, 
intrefine in om frica de a pScStui. Dar firea omului a rSmas 
cu o slSbiciune, din cauza obi§nuintei cu pacatui. Teologia 
scolastica Ti zice acestei obi$nuinte concupiscenta §i o so- 
cote^te dezbracata de caracterul pacatos. Parintii rasariteni 
vad aceasta slabiciune in pofta §i iutime (manie). Ele nu 
sunt cu totul stinse, sau cu totul indreptate spre poftirea 
celor bune $i spre reacfia fata de cele rele (scarba fata de 
pacat, fermitatea blandetei, a smereniei). Slabirea carac- 
terului lor pacatos, intarirea in cele bune e un proces inde- 
lungat. Procesul acesta ajunge la incheierea lui in starea de 
nepatimire §i de iubire deplina. Pana acolo ne e de mare 
folos frica de pacat, cainta fata de toate pacatele, intai mari, 
apoi §i mici, pe care le-am savar§it inainte, chiar daca am 
primit §i iertarea pentru ele. Cu cat ne e mai frica de a pa
catui §i cu cat ne pocaim continuu §i ne marturisim mai 
des pentru pacatele ce le-am savar§it, cu atat slabim mai 
mult pornirea spre pacat, sau indreptarea spre pacat a 
poftei §i a maniei. Cel mai mult ne intaregte in aceasta sta
re Hristos Cel jertfit, cu Care ne imparta§im. El ne ridica pe 
o noua treapta de putere fata de cea la care ne-au ridicat 
Botezul §i Taina Pocaintei. Insu$i Hristos cu puterea Lui de 
jertfa Se sala$luie§te in noi ca viata in duh de jertfa, con
trary poftei $i maniei in care se manifests egoismul nostru 
sau slSbiciunea §i tocirea noastrS. Hristos cu Care ne unim 
ne ajutS sS slSbim la culme slSbiciunea obi§nuintei spre 
pScat, care aproape fSrS sS observSm se manifests in noi
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pacate. Dresajul leului se face treptat; cu atat mai mult tre- 
cerea omului de la starea de lup la aceea de miel. De aceea 
la inceputul vietii creatine se dau nu numai Botezul §i 
Mirungerea, ca puteri spre bine, ci §i Sfanta imparta$anie. 
Iar in cursul vietii pamante§ti se progreseaza mereu spre 
nepacatuire §i sensibilizare curata prin Spovedanie $i im- 
parta§anie. in acest sens, Liturghia, ca randuiala Sfintei im- 
parta§anii, e un urcu§ continuu in viata cre$tina.

lata cum scopul ultim al Sfintei imparta$anii, care este 
viafa ve$nica prin unirea cu Mristos cel jertfit §i inviat, are 
ca treapta spre ea iertarea pacatelor, fie ele cat de subfiri 
$i inexprimabile. Sau Hristos, intrucat Se une$te cu noi, ne 
da prin aceasta iertare, pe de o parte, cea mai inalta inta- 
rire impotriva pacatelor, pe de alta parte, arvuna vietii 
ve§nice, de maxima atentie fata de Dumnezeu §i semeni. 
"Cel ce are pe Fiul are viata; cel ce nu are pe Fiul nu are 
viata" (1 loan 5, 12). Fiul este viata nascuta §i mereu nesla- 
bita, prin nepasare, din Tatal §i pusa la dispozitia noastra. 
Despre aceasta a dat marturie insu§i Tatal. Iar cine crede 
in Fiul a primit aceasta marturie a Tatalui §i are confirma- 
rea ei in sine insu§i, prin faptul ca L̂ a primit pe Fiul cu 
iubirea Lui maxima ca viata. "Cine crede in Fiul lui Dum
nezeu are aceasta marturie in sine insu§i... Iar marturia e 
aceasta, ca Dumnezeu ne-a dat viata ve§nica, §i aceasta 
viata este intru Fiul Sau" (I loan 5, 10, 11).

Faptul ca trupul care se imparta§e$te de Hristos, de§i 
moare, va invia totu$i la o viata indumnezeita, se inteme- 
iaza pe legatura intima ce exista intre trup §i suflet §i care 
ramane §i dupa moartea trupului. Caci pe aceasta legatura 
se bazeaza faptul ca Trupul lui Hristos nu ramane numai in 
trupul celui ce se imparta§e$te de el, ci patrunde §i in sufle- 
tul lui. Pe de alta parte, datorita acestei legaturi, prin Trupul 
lui Hristos patrunde in noi §i viata dumnezeiasca, deci o 
viata spirituals, iar aceasta patrunde §i in sufletul nostru. 
Calist §i Ignatie citeaza in Centuria lor urmatoarele cuvinte
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ale Sfantului loan Damaschin: Trupul §i Sangele lui Hristos 
intra in constitufia sufletului $i trupului nostru, netrecand 
in ceea ce eliminam, ci ramanand in fiinta noastra, fiind 
cauza conservarii noastre §i mijlocul curatirii noastre de 
orice pata. Trupul lui Hristos este un trup de viata facator, 
pentru ca a fost zamislit de Duhul de-viafa-facator. Caci 
"ceea ce se na§te din Duh, duh este" (loan 3, 6), $i aceasta 
nu o spun pentru a desfiinfa trupul, ci pentru a arata ca 
este de viata facator"143.

Orice simfire din trup devine simfire a sufletului §i orice 
simfire din suflet se imprima in trup. Simfirile curate din 
suflet sfinfesc trupul §i viceversa.

De aceea trupul Domnului, cel viu, cel plin de simfiri 
curate §i de viata dumnezeiasca, in care sunt reflectate 
simfirile §i viata sufletului Lui, §i prin aceasta viata dum
nezeiasca, imprima §i in sufletul celui ce se imparta§e§te 
de el prin Trupul Lui curafia §i viata dumnezeiasca din 
sufletul Domnului, aratate $i in trupul Lui. De altfel, nu ex- 
periem oare chiar §i numai printr-o atingere calda de mana 
a unui semen caldura prieteniei lui suflete§ti in sufletul 
nostru?

Multe dintre rugaciunile dinainte de Sfanta imparta§a- 
nie afirma aceasta patrundere a viefii spirituale omene§ti §i 
dumnezeie§ti a Domnului prin Trupul Lui in sufletul celui 
ce se imparta$e$te. Unele vorbesc chiar de o sala§luire a 
Treimii in sufletul celui ce se imparta§e$te prin Trupul 
Domnului. Caci unde e lucrarea dumnezeiasca, sunt §i Per- 
soanele a caror lucrare este: "Cu trupul $i cu sufletul sa ma 
sfinfesc, Stapane, sa ma luminez, sa ma mantuiesc, sa-Ji 
fiu yie laca§, prin imparta§irea Sfintelor Taine, avandu-Te 
pe Tine locuitor intru mine, impreuna cu Tatal §i cu Duhul, 
Facatorule de bine, mult-Milostive".

143. Sf. loan Damaschin, De fide orthodoxa, cartea IV, 131, PQ 94, 
1117-1118; In Centuria lui Calist $i Ignatie, cap. 92.
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Trupul Domnului a devenit !n modul cel mai accentuat 
transmitator al paraielor de viata dumnezeiasca prin crucea 
imprimata In El. Ba, mai mult, ea L-a sensibilizat, L-a sub- 
tiat, facandu-L o membrana stravezie $i comunicanta, prin 
care se vede §i se transmite viata Lui spirituala. Dar §i mai 
mult a contribuit la aceasta invierea Lui. Aceasta sensibili- 
tate e traita In continuare de Hristos prin mila Lui fata de 
noi: "Bun este Domnul (bun nu In sensul trupesc, n.n.), gus- 
tati $i vedeti, ca de mult pentru noi, precum suntem noi 
facandu-Se, §i o data pe Sine Parintelui Sau aducandu-Se 
ca jertfa pentru noi, pururea Se junghie, sfintind pe cei ce 
se Imparta§esc de Dansul". Precum pe lupul ce produce in 
noi senzafia ca ne sfa§ie, ca ne mananca, II experiem ca 
rau, tot a§a pe Mielul intelegator ce Se afla permanent jun- 
ghiat spiritual pentru noi §i ni Se daruie$te In Intregime 
spre hrana spirituala, 11 simtim producand in sufletul nos- 
tru simtiri dulci §i curate §i Intaritoare ale viefii.

infelegerea Trupului lui Hristos ca transmitator, $i a tru- 
pului nostru ca primitor de simfire, §i deci $i de Intelegere 
superioara, credem ca-§i are baza in faptul ca trupul e un 
cuvant plasticizat al Cuvantului dumnezeiesc §i o simtire 
plasticizata a Duhului dumnezeiesc. Caci aceasta credem 
ca e deosebirea dintre Cuvantul §i Duhul dumnezeiesc. Cu- 
vantul sau Ratiunea (intelegerea, fntelepciunea) §i Simfirea 
sunt strans unite in Sfanta Treime, §i amandoua provin din 
Tatal ca manifestare deplina a Lui. Ele creeaza impreuna 
fapturile ca ratiuni sau cuvinte §i simtiri plasticizate. O ast- 
fel de rafiune §i simtire plasticizata este §i trupul, menit sa 
fie un mijloc de comunicare a gandurilor (cuvintelor) §i 
simtirilor sufletului, existand o conformitate intre trup §i 
suflet. Sau Cuvantul e Cel care prin con§tiinfa $i voinfa Lui 
face con§tiente rafiunile §i simfirile sufletului, facandu-le 
totodata sa se activeze intr-un fel sau altul.

Cand sufletul e curat in gandirea §i in simfirea lui, face 
§i trupul curat in cuvintele §i simtirile prin care sufletul se
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comunicS, dar §i invers. In orice caz, trupul nu e decat o 
membranS vibrantS de ganduri §i simtiri care au o anumitS 
unitate cu cele ale sufletului.

Trupul lui Hristos s-a imprimat cel mai mult in simtirile 
Lui de gandurile §i simtirile curate ale sufletului Lui §i in 
amandouS s-a vSzut cel mai deplin cuvantul Cuvantului §i 
simfirea Duhului dupS care au fost create sufletul $i trupul 
Lui, $i aceste ganduri §i simtiri curate, imprimate de Cu
vantul dumnezeiesc $i de Duhul Sfant, se comunica prin 
trupul lui Hristos §i celor ce se impSrtS§esc de El.

DacS biologia §i medicina nu vSd decat un trup compus 
din elemente materiale §i in care se petrec procese mate
ria l, omul traie§te In interiorul sau o bogatS viata spiritua- 
la, produsa sau ocazionata de trup, ceea ce nu inseamna 
ca nu este §i un subiect care prime?te §i face con§tiente 
aceste simtiri produse de trup. Hoi primim Trupul lui 
Hristos impreuna cu viata spirituals traita interior de El.

Aceasta afirmare a efectelor pozitive ale Sfintei Impar- 
ta$anii asupra trupului §i sufletului e exprimata in urma- 
toarele rugaciuni: "Mintea §i sufletul, inima §i trupul, sfin- 
te§te-mi-le, Mantuitorule, $i ma invrednice§te fara de osan- 
da, Stapane, sa ma apropii de infrico$atoarele Tale Taine". 
Ele sunt pe de o parte infrico$atoare, daca sunt primite cu 
nepasare §i in stare de pacat, pe de alta, sunt pline de dul- 
ceata spirituals dacS sunt primite cu credintS §i in stare de 
curSfie. Iar lucrarea lor e cu atat mai pozitivS, cu cat e in- 
sotitS de rugSciunea noastrS. Efectele lor atat asupra trupu
lui, cat §i asupra sufletului sunt exprimate §i in rugSciunea 
urmStoare: "Cuvinte al lui Dumnezeu §i Dumnezeule, jarul 
Trupului TSu sS-mi fie mie, intunecatului, spre luminare, $i 
Sangele TSu, spre curStirea intinatului meu suflet". Acest 
efect curStitor asupra sufletului il are Trupul Domnului cel 
viu, de§i frant spiritual din mils pentru mine, pentru cS e 
Trupul Fersoanei Cuvantului. In Trupul Lui dat mie se simte 
mila Lui, Sangele Lui vine in mine plin de simtirea milei ce
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o are Cuvantul fata de mine. Mila Lui insa§i §i dragostea Lui 
mi se imparta§esc prin Trupul Lui mereu frant spiritual pen- 
tru mine. Trupul viu al cuiva este numai mijloc de comuni- 
care a simtirilor lui suflete$ti. Cu atat mai mult trupul Cu- 
vantului dumnezeiesc, in care mereu i§i traie§te, cu o sim- 
tire ce intrece orice simtire omeneasca, frangerea din mila 
pentru noi. Prin Trupul Lui dat mie 11 simt pe Cuvantul vi- 
brand de dragostea Lui fata de mine, sau comunicandu-mi 
aceasta dragoste ca pe un cuvant al Cuvantului suprem.

Am vazut ca in Centuria lui Calist $i Ignatie se merge 
atat de departe in afirmarea penetrarii trupului lui Hristos 
de Dumnezeire, ca se socoteste trupul Lui "Duh de viata 
facator" in primul rand chiar prin faptul ca s-a zamislit din 
Duhul de viata facator. "Caci ceea ce se na§te din Duh, duh 
este" (loan 3, 6). De la zamislire se imprima in trupul ce se 
zamisle§te simfirile celor din care se zamisle§te, simfiri ex
primate prin cuvinte de un anume fel. in trupul lui Hristos 
s-au imprimat de la zamislirea Lui din Duhul simfirile dum- 
nezeie§ti ale Duhului, cople^ind pe cele omene§ti; simfiri 
de mila ale lui Dumnezeu pentru oameni, pentru a caror 
mantuire a binevoit sa Se faca Fiul Sau om, ca sa Se tra- 
duca in cuvinte omene$ti pe Sine insu§i ca §i Cuvant plin 
de mila pentru noi; simfiri care aveau sa se arate §i in pri- 
mirea mortii pe cruce pentru oameni.

Calist §i Ignatie, continuand aceasta idee, dau §i un ci- 
tat al Sfantului Macarie Egipteanul, in care acesta afirma ca 
Duhul dumnezeiesc Se amesteca a§a de mult cu sangele 
lui Hristos, incat cel ce il bea pe acesta se adapa cu Insu§i 
Duhul Sfant care Se imbiba in chip desavar$it in suflet: 
"Precum vinul se amesteca in toate madularele celui ce bea 
§i se preface in el §i el in vin, a§a cel ce bea Sangele lui 
Hristos se adapa cu Duhul dumnezeiesc §i Acesta se ames
teca in suflet in chip desavar§it, $i sufletul in El... Iar prin 
Euharistia painii, cei ce se imparta$esc cu vrednicie, se in- 
vrednicesc sa se faca parta§i de Duhul Sfant §i a§a sufletele



566 SPIRITUAL1TATE $1 COMUHIUNE in LlTURQhlA ORTODOXA

vrednice pot sa viefuiasca in veci. §i precum viafa trupului 
nu e de la trup, ci din afara de el, adica din pamant, a$a $i 
sufletul a fost invrednicit de Dumnezeu sa aiba mancare, 
bautura, ve§mant, care sunt yiafa adevarata a sufletului nu 
din firea sa, ci din dumnezeirea Lui, adica din Duhul Lui'144.

Din nou Trupul $i Sangele sunt socotite ca mijloace de 
comunicare a simtirilor suflete$ti copIe?ite in Hristos de 
cele dumnezeie§ti. Avem mereu afirmata taina negraita a 
faptului ca cele prin care cineva atinge sau hrane§te trupul 
poarta cumva in ele, pana in sufletul aceluia, simtirile sale. 
Un eu spiritual se intalne?te cu un alt eu spiritual prin mij- 
loacele materiale prin care ei comunica. Cele materiale au 
in ele capacitatea de a sluji ca vehicule simtirilor unei per- 
soane ce se adreseaza alteia prin ele. Cele materiale sunt 
cople$ite de cele spirituale $i cele spirituale omene§ti, de 
cele spirituale dumnezeie^ti. Pentru ca cele materiale nu 
sunt pur materiale, nu servesc ca trup viu fara sa aiba in 
ele puterile sufletului §i o rafionalitate inradacinata in rafiu- 
nea persoanei. A§a cum vinul se amesteca in sangele ome- 
nesc, dar ii da acestuia caldura lui, a§a Duhul dumnezeiesc 
se amesteca in sufletul omului, dar ii da acestuia un entu- 
ziasm, o viafa, care n-ar putea proveni din el insu§i. §>i se 
amesteca in sufletul omenesc prin mijlocirea unor gesturi 
$i materii sau prin cuvinte, care ating simturile trupului, 
care nici ele nu sunt pur materiale.

Ceea ce spune Sfantul Macarie poate fi folosit §i pentru 
puterea sufletului care se imparta§e$te de Hristos, de a 
invia candva trupul sau la o viafa ve$nica provenita din 
Duhul dumnezeiesc aflator in suflet §i intretinuta de El. Pre
cum trupul natural nu are viafa naturala din el, ci din pu
terea sufletului care-1 organizeaza §i il fine organizat §i viu 
conform lui, folosindu-se de pamant $i de cele produse de

144. Centuria cit., cap. 87, Filoc. rom., vol. VIII, p. 205-206.
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pamant, a$a trupul inviat nu-$i va avea viafa Inviata din 
sufletul natural, ci din sufletul plin de Duhul dumnezeiesc, 
care ii va organiza din pamant un trup transfigurat de 
Duhul din el. S-ar putea spune ca !ntr-un fel trupul i$i are 
radacinile organizarii sale rationale in suflet, care se folo- 
se$te de pamant pentru a constitui trupul concret. Aceste 
radacini sunt functiile sufletului: o vedere spirituala, o 
vointa spirituala, o simtire spirituala. Ele i§i formeaza din 
pamant organe materiale, dand na§tere trupului. Aceste 
functii actualizate in cursul vietii pamante§ti Ie pastreaza 
sufletul adunate in radacinile lor chiar atunci cand ele i§i 
pierd organele lor materiale. Prin ele, intarit de Cuvantul 
intrupat §i inviat §i de Duhul Sfant, sufletul va putea iara$i 
dezvolta complexul de organe materiale, sau trupul dintr-un 
pamant transfigurat, sau un trup transfigurat de functiile Iui 
transfigurate de trupul inviat al Cuvantului §i de Duhul 
aflator in suflet. Aceste functii pot fi socotite radacini ale 
trupului, pentru ca au in ele destinatia §i capacitatea de a 
se pune intr-o relate concreta cu lumea materiala prin for- 
marea $i dezvoltarea lor in organe materiale prin care ele 
sa se exprime §i sa intre in legatura cu lumea materiala, 
cum nu au functiile spirituale ale ingerilor. in felul acesta se 
poate spune ca trupul se cuprinde virtual in suflet, ca nu 
exista suflet care sa nu aiba in el ca potenfa nedezvoltata 
trupul. A§a se explica prelungirea in gandirea §i simtirea 
sufletului a oricarei lucrari externe a trupului §i, viceversa, 
a oricarei gandiri §i simfiri din suflet asupra trupului. La 
na§terea omului nu exista nici un interval intre venirea la 
existenfa a sufletului §i inceputul de formare prin el a 
trupului. Dupa moartea trupului sufletul poate continua sa 
existe cu functiile lui formatoare de trup, oprite din aceasta 
lucrare a lor. in schimb, sufletele care au pe Hristos in ele 
au functiile hranite cu alt continut. Humai cele lipsite de 
Hristos sunt fara un continut luminos, sau in "intuneric",
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aflandu-se intr-o dezordine totala de gandire $i simtire $i in 
razboi cu toti145.

Sfantul Maxim Marturisitorul argumenteaza astfel per- 
sistenta in suflet, dupa moartea trupului, a acestei structuri 
capabile a se prelungi in organe concrete, sau de a-$i for
ma asemenea organe: "De altfel sufletul e sau prin sine 
rational §i cugetator, sau din cauza trupului. §i daca e cu
getator pentru sine sau pentru fiinta sa rationale e, desigur, 
§i de sine subzistent. Dar daca e prin fire pentru sine §i prin 
sine autosubzistent, va lucra §i cu trupul, cugetand §i rafio- 
nand dupa fire, §i niciodata nu se va lipsi de puterile sale 
infelegatoare ce le are in chip natural. Caci cele ce au vreo 
existenfa prin fire, cat sunt §i subzista, nu li se pot rapi. 
Deci sufletul existand pururea, cugeta §i rafioneaza §i prin 
sine §i cu trupul, pentru sine $i pentru fiinfa sa. Deci nu se 
va afla nici o cauza care sa poata instraina de suflet, dupa 
desfacerea trupului, atributele ce-i revin in chip natural, $i 
nu pentru trup. Iar daca sufletul e rational §i cugetator din 
pricina trupului, in primul rand trupul va fi mai de cinste 
decat sufletul facut pentru el. Apoi, sufletul va avea din trup 
puterea cugetatoare $i rationale, ca unul ce s-a facut pen
tru el. Caci daca fara trup sufletul nu poate rationa, desigur 
ca de la trup va avea puterea de a cugeta $i rationa. Iar 
daca sufletul a dobandit de la trup puterea de a cugeta §i 
rationa, ca unul ce fara trup nu poate sa aiba acestea, nu 
e nici de sine subzistent. Caci cum ar fi cel ce nu are, fara

145. Joseph Ratzinger, vorbind despre legatura intima Intre spirit $i 
trup, zice: "Despartirea pe toate planurile a "biologiei" de teologie nu tine 
seama de om. Ea este o contradictie in sine, caci punctul important al 
problemei consta in faptul ca in uman, dar mai ales in teo-uman, $i bio- 
logicul este uman, nu e simplu "biologic", inchiderea corporalului in pura 
biologie, vorbirea despre o realitate 'exclusiv biologica" este in antiteza 
cu ceea ce gande§te credinfa, care vrea sa vorbeasca despre spiritualita- 
tea biologicului $i despre corporalitatea spirituaiului §i a divinului, care se 
intrupeaza" (Die Tochter Sion, Johannes Veriag, Einsiedeln, 1977, p. 51).



LITURQHIA CREDinCIO$ILOR 5 6 9

trup, prin sine, ceea ce li caracterizeaza? Iar de nu e de 
sine subzistent, va fi un accident sadit in chip natural in 
trupul singur subzistent, dupa desfacerea trupului nemaifi- 
ind nimic. §i nimic nu-i va mai deosebi pe cei ce aiureaza 
astfel negand nemurirea sufletului, de argutiile lui Epicur §i 
Aristotel"146.

Afirmand privarea de un nou confinut a functiilor sufle- 
tului mort in afara comuniunii cu Hristos, tot Sfantul Maxim 
declara ca sufletul nu va duce cu sine, din vremea vietuirii 
sale cu trupul, la ie§irea din trup, nimic in afara de con- 
§tiinfa continuu strapunsa pentru cele savar§ite in chip rau. 
De aceea tot ce va duce cu sine va ramane mereu identic, 
nesporit, intr-o monotonie fara sfar§it §i ca o pricina de 
necontenit regret.

Iar despre lumina pe care o au sufletele ce ies din trup 
in comuniune cu Hristos se poate spune ca ea inlocuie§te 
cu prisosinfa hranirea functiilor sufletului din ocuparea cu 
cele din lume, intrucat in Hristos cel inviat li apar stravezii 
toate rafiunile lucruriior §i ale fefelor umane, care sunt 
unite in Hristos, iar amintirea celor cunoscute in viafa tru- 
peasca nu e insofita de pareri de rau, ci bucuroasa de a le 
revedea. De altfel, pentru aceasta S-a §i intrupat Cuvantul 
lui Dumnezeu §i S-a putut intrupa: pentru a da §i pentru ca 
a putut da in Sine, cum nu pot ingerii, existenfa unui suflet 
care poate activa funcfiile lui formatoare de trup cu maxi
mum de folos pentru cunoa§terea profunda §i iubirea lu
cruriior §i persoanelor din lume, pe baza faptului ca toate 
rafiunile acestora le are in Sine in calitatea de Dumnezeu 
Cuvantul. Iar prin rastignire §i inviere a trecut dincolo de 
acoperamantul ingro§at pus peste lucruri §i peste fefele 
omene§ti, ca sa le reveleze la culme in lumina nesfar§ita a 
Persoanei Sale. Iar aceasta a facut-o in favoarea noastra, ca

146. Din Epistola catre loan Presbiterul, "Despre aceea ca $i dupa 
moarte sufletul are o lucrare intelegatoare si nu paraseste nici o facul- 
tate naturala”, PQ 91, 436-437.
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sa le vedem fi noi in El, intr-o anumita masura in viata 
pamanteasca, iar intr-o mai mare masura in viata sufletului 
de dupa moarte, fi, in sfarfit, in masura maxima dupa in- 
vierea tuturor in Hristos cel inviat, cand toate fi toti vor 
deveni transparent! in Hristos cel transparent.

Lumina aceasta potentate la culme, in care se vad 
toate in Hristos, maref te in sufletul nostru la culme puterea 
de sesizare a funcfiilor sufletului omenesc. De aceea se 
vorbefte de Hristos cu Care ne impartafim, atat de mult, ca 
de lumina. Potenfarea aceasta a functiilor noastre sufletefti 
o primim prin fiecare Sfanta Impartafanie, o data cu pu
terea acestor functii de a se reactiva in organele unui trup 
inviat, transparent, nestricacios, la invierea cea de obf te.

Aceasta cu atat mai mult cu cat in Hristos cel inviat, 
dupa invierea de obfte, vor fi adunate fi luminate toate, 
unindu-se cu ratiunile lor aflatoare in El. Daca un parinte 
are in fata sa trasaturi proprii fetelor tuturor copiilor sai, fi 
cu cat ii iube§te mai mult, insu§indu-$i durerile fi bucuriile 
lor, ii traiefte in sine fi reflecta pe fata lui mai mult fefele 
lor, cu atat mai mult are Dumnezeu in Sine trasaturi care 
amintesc fetele tuturor oamenilor, mai ales cand pe fetele 
lor se reflecta credinfa in El fi o viata dupa pilda Lui. Iar 
cand cineva rostefte numele lui lisus cu o gandire fi sim- 
tire concentrate la El, se gandefte la tofi ale caror fete le 
simte reflectate in fata Lui. Dar fi invers, acela II vede pe 
lisus in tofi, mai ales in cei smerifi fi necajiti, cum a fost fi 
El Insufi, conform cu ceea ce a spus El insufi: "Cand afi 
facut unuia din acef ti prea mici frati ai Mei, Mie Mi-afi facut" 
(Nt. 25, 40). §i cand spune "unuia", lisus Se gandefte cu o 
delicata simfire la fiecare. De aceea, impartafindu-se de 
lisus, acela se gandefte ca intra in comuniune cu toti, se 
gandefte la raspunderea sa fata de toti.

Dar conftiinta ca viata vefnica pe care o primim prin 
impartafirea de Hristos e conditional de curatirea cat mai 
deplina de egoismul pacatelor -  iar aceasta depinde de



LITURGHIA CREDinCIO$lLOR 5 7 1

cainta noastra profunda pentru ele §i de cererea iertarii lor, 
caci fara aceasta iertare impartasirea ne este spre osanda 
-  este atat de puternica, incat atat preotul, cat si credin- 
ciosii cer aceasta in mod staruitor inainte de impartasanie. 
Tot canonul citit de preot in seara $i dimineata dinainte de 
savarsirea Sfintei Liturghii, compus din psalmi, irmoase §i 
din 12 rugaciuni (in Liturghierul grec numai 9) ale diferitilor 
Paring, este o marturisire a pacatelor proprii, insofita de o 
profunda cainta §i de cererea iertarii $i a invrednicirii de a 
se impartasi. Aceleasi simtiri le exprima si cele trei ruga
ciuni citite de preot si rostite de credinciosi dupa preot 
imediat inainte de imparta§ire.

"Prime§te pocainfa mea, a pacatosului", spune preotul 
la prima din cele 12 rugaciuni (a Sfantului Vasile cel Mare). 
Sau: "Gre§it-am la cer §i inaintea Ta §i nu sunt vrednic a 
cauta spre inalfimea slavei Tale", spune iara§i, repetand 
cuvintele fiului risipitor care se intoarce dupa o indelungata 
despartire la tatal sau. Aceste cuvinte le roste$te preotul 
aici cu atat mai pline de simfire, cu cat se cere primit de 
Cel prea inalt intru slava.

Apropierea de Sfantul Trup si Sange pentru impartasi- 
rea de ele e plina de o frica asemanatoare celei cu care se 
va apropia de Scaunul de judecata de la sfarsitul lumii: 
"Precum voi sta inaintea infricosatorului si necautatorului la 
fata scaun de judecata al Tau, Hristoase Dumnezeule, pri- 
mind intrebare si dand raspuns de relele ce am facut, asa 
Si astazi, mai inainte de a sosi ziua osandirii mele, stand la 
Sfantul Tau altar, inaintea Ta, inaintea infricosatorilor si 
sfintilor Tai ingeri, fiind impins de marturia cugetului meu, 
pun inainte faptele mele cele rele si fara de lege, dandu-le 
pe fafa si vadindu-le"; "Toate relele le-am facut, toate sim- 
tirile si toate madularele mi le-am intinat"; "Dar mulfimea 
indurarilor Tale este neasemanata". "Sa nu intri la judecata 
cu robul Tau" (rugaciunea a patra, a lui Simeon Metafrastul, 
care lipseste din Liturghierul grec).
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Toata Sfanta Liturghie, de la inceput pana la sfar$it, e 
plina de cereri ale milei lui Dumnezeu, mila care se arata 
atat in jertfirea pentru noi a Fiului Sau, cat §i in bunavolrea 
Lui de-a ni Se imparta?i, de§i suntem atat de mici $i de 
departe de desavar§ire. Dar aceasta ne face sa ne apro- 
piem cu frica de Sfanta Impartasanie, cerandu-I sa nu ne 
osandeasca pentru o imparta§ire cu nevrednicie.

Preotul $i credinciosul sunt stapanifi de sentimente 
contradictorii in momentul in care vor sa se apropie de 
Sfanta imparta§anie. Simplificarea i-ar duce sau la dispe- 
rare, sau la o anumita nepasare. Hid una nu i-ar ajuta sa se 
depa$easca prin sensibilitate. Pe de o parte, traiesc senti- 
mentul de nevrednicie §i de frica, produse de con§tiinta ni- 
micniciei lor, dar mai ales a pacato$eniei lor, ceea ce ii face 
sa ezite sa se apropie de Sfintele Taine; pe de alta parte, 
traiesc o mare dorinfa de a se uni cu Hristos, de a experia 
bunatatea Lui, $i aceasta dorinta ii indeamna sa se apropie 
de Sfintele Taine. Ceea ce ii face sa se decida pentru apro- 
piere este increderea in mila lui Hristos. Dar sentimentele 
de frica §i de nevrednicie nu-i parasesc nici cand s-au ho- 
tarat sa se apropie. Lupta intre frica §i dorinta de apropiere 
nu inceteaza nici chiar in momentul cand se imparta§esc. 
Dimpotriva, frica e cu atat mai mare cu cat preotul sau cre
dinciosul e mai aproape de potir. Chiar in momentul Sfintei 
imparta§anii $i dupa aceea e amestecata in ei teama cu 
fericirea, cutremurul cu bucuria de dulceafa Trupului pri- 
mit. Caci in aceste momente i$i atinge punctul culimant 
atat simfirea maririi Celui de Care se imparta$esc, cat $i 
fericirea ca se unesc cu Cel Atotputernic; in acest moment 
simt in intregime mila Lui care merge pana la capat in fap- 
tul ca li Se daruie§te lor, fiinte atat de neinsemnate. Frica e 
potentate de faptul ca nici macar acum nu se pot elibera 
cu totul de ganduri neconforme cu maretia Celui pe Care-L 
primesc. E unita in el frica §i frica de a nu avea destula 
frica; sau sentimentul ca nu are destula. E un paradox in
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frica de a se apropia $i dorinta de a se apropia. Dar un para
dox e §i in unirea dintre frica $i sentimentul ca nu se poate 
departa de gandurile pacatoase. Mi-e frica sa ma apropii 
pentru ca sunt pacatos; dar nici frica nu-mi slabe§te gan
durile pacatoase §i nici gandurile pacatoase nu-mi tocesc 
frica. Frica nu ma inalta deasupra gandurilor pacatoase, $i 
gandurile pacatoase nu-mi slabesc frica. Ar trebui ca frica 
sa ma ridice la o stare pe potriva gravei solemnitafi a mo- 
mentului. §i totu§i raman in nepasarea gandurilor necuve- 
nite: inaintea u§ilor casei Tale stau §i de gandurile cele 
rele nu ma departez" (Rugaciunea Sfantului loan Damas- 
chin). Gandurile coborate imi ascut pe de o parte §i mai 
mult sentimentul de nevrednicie $i de frica, pe de alta mi-1 
tocesc. Pe de alta parte imi maresc dorinta de a ma im- 
parta§i, ca poate voi fi ridicat din aceasta stare. Dar cu 
toata aparenfa de a nu se ridica la o noua treapta de sen- 
sibilitate, ea totu§i are loc. Biciuindu-ma pe mine, urc. Urc 
prin frica de nevrednicie, dar §i prin increderea in mila lui 
Dumnezeu.

Peste toate aceste sentimente de pacato$enie planeaza 
increderea in mila lui Hristos: "§i Tu, Hristoase Dum- 
nezeule..., ma prime§te ca pe desfranata §i ca pe cea care 
suferea de curgerea sangelui..., arzand nelegiuirea pacate- 
lor mele". Dar mila Lui nu ma face nesimfitor la pacatele mele.

intalnirea omului cu Dumnezeu, unirea cu El nu poate 
avea decat forma paradoxului. Trairea paradoxului e cu 
atat mai accentuata in cre$tinism, in care Fiul lui Dum
nezeu vine atat de aproape de noi §i Se une§te cu noi prin 
trupul §i sangele Sau, dar ramane totodata Dumnezeu. In 
paradox, omul traie§te atat con^tiinfa de sine, cat §i cea de 
Dumnezeu unit cu sine, Care nu ramane nici distant de el 
§i cu Care nici nu se confunda. Paradoxul e semnul unirii 
cu Dumnezeu, indeosebi cu Dumnezeu cel venit aproape 
de el ca om, dar §i al propriei persoane, ramasa neconfun- 
data. Mumai a§a poate trai omul cu adevarat fericirea intal-
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nirii cu Dumnezeu. In paradox avem o stare extraordinar 
de complexa, de bogata, de fericita, de con§tienta In feri- 
cire, pe care n-o poate da contopirea persoanei in marea 
esenfa panteista, nici credinfa Intr-un dumnezeu care nu se 
intrupeaza, ci ramane separat $i distant de om. Totul e 
paradox in existenfa; toate sunt in relate, dar necontopite.

Stapanifi de con§tiinta neputinfei noastre de a atinge 
capatul desavar§it al curafiei, drumul nostru spre desavar- 
§ire nu se opre§te niciodata. Voim sa ne inaltam mereu intr-o 
necontenita §i nesfar§ita sensibilizare; "adancul smere- 
niei, aceasta este desavar$irea", zice Sfantul Isaac Sirul. 
riimic nu e mai inalt ca ea. Iar Sfantul loan Gura de Aur 
zice: "§tiu ca nimeni dintre noi nu este scutit de gre§eli, 
nimeni nu se poate lauda ca ar putea avea o inima curata. 
ingrozitor este insa nu atat a nu avea inima curata, cat ca, 
neavand-o astfel, nu alergam la Cel ce poate sa o curafeas- 
ca... Cine a fost odinioara mai pacatos ca vame^ul? Insa el 
nu a avut decat sa zica: "Doamne, milostiv fii mie, paca- 
tosul" (Lc. 18, 13), §i s-a coborat din templu mai indreptat 
decat fariseul. Ce putere a fost in aceste cuvinte? in cu- 
vinte, nici una; toata puterea se afla in caldura cu care au 
fost spuse, sau, mai degraba, nu in aceasta caldura, ci, 
inainte de orice, in bunatatea lui Dumnezeu"147. Adica in 
increderea in ea. Paradoxul intrefine in suflet o continua 
tensiune. Voiesc mereu sa ma ridic deasupra condifiei mele, 
sa fiu §i mai mult in Dumnezeu, pe Care-L §tiu infinit mai 
mare decat am primit pana acum din El. Omul vrea sa fie 
mereu mai mult decat este, sa primeasca mai mult decat 
are din dragostea nesfar§ita a Celui nesfar§it in dragoste, 
de$i $tie ca nu poate fi prin sine insu§i mereu mai mult. 
Caci aceasta ar insemna ca este el insu§i infinit. Daca omul 
e trist cand socote$te ca se afla numai cu puterile sale, 
atunci cand §tie ca poate primi din Dumnezeu cel infinit

147. Omil. VI la Osea, 3.
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mereu mai mult, el nu e nefericit din pricina aceasta, caci 
§tie ca va primi mereu mai mult. §i §tiind ca numai prin 
Dumnezeu poate inainta, e mereu smerit.

Omul e o fiinta contradictorie, dar prin aceasta, nu ne- 
fericita, atunci cand crede ca se afla in legatura cu Dum
nezeu; el e fericit in simtirea maretiei lui Dumnezeu $i a 
cre§terii din ea, dar §i con$tient de neputinta de a se ridica 
prin propriile puteri din monotonie, din banalitate, din pla- 
titudine, din noroiul pacatelor, din viclenie, invidie, man- 
drie, din robia patimilor.

Frica de Dumnezeu nu e un sentiment prin care omul 
i§i traie§te micimea fata de o esenta fundamentals incon- 
Stienta, ci un mijloc de cunoa$tere, de sesizare existenfiala 
a maretiei unui Dumnezeu interesat in mod con§tient de 
viata lui §i capabil sa-1 ajute sa creasca in existenfa. in frica 
ne simtim impresionafi nu numai de un Dumnezeu mare, 
ci de un Dumnezeu care ne cere in mod con$tient sa traim 
conform voii Lui, nu pentru ca a$a vrea El, ci pentru a ne 
ridica la putinfa comunicarii curate §i iubitoare cu El §i a 
primirii vietii Lui dumnezeie§ti mereu mai libere de sca- 
deri. Mai mult $i mai viu cunoa$te omul pe Dumnezeu prin 
frica sa decat prin rafiunea speculative, prin care crede ca 
el insu§i dispune de sine, sau ca o lege oarba §i incon- 
§tienta dispune de el. Mu e in aceasta speculate o relafie 
personala intre om §i Dumnezeu. Caracterul de persoana al 
omului e anulat, sau nu se poate valorifica decat pentru 
scurta vreme §i mai mult imaginar. Prin frica cre§tina, in- 
treaga fiinta a omului intra in contact cu marefia con§tienta 
a lui Dumnezeu §i se cutremura. Dar aceasta accentueaza 
responsabilitatea lui personala $i deci caracterul lui de per
soana. Mumai frica aceasta are un efect mantuitor, un efect 
de imbunatafire asupra fiinfei omului ca persoana; numai 
ea nu e paralizanta, nu produce resemnare. Ea e produsa 
de insa§i lucrarea lui Dumnezeu, ca taina a iubirii Lui ce ne 
cutremura prin marefia §i bunavoirea Lui fata de noi.
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H. Hartmann a evidenfiat realitatea trans-subiectiva a 
obiectelor cunoa§terii prin faptul ca aceasta cunoa§tere e 
scaldata in stari emotionale, pe care nu le producem noi. 
§i experiem aceste stari prin atingerea noastra de realitatea 
celor cunoscute (Modus der Betroffenheit); experiem o 
"asprime a realului" (Die tlarte des Realen) 148. Dar numai 
un Dumnezeu personal ne produce emotii de maxima res- 
ponsabilitate cu putere adanc transformatoare pe verticala 
binelui, cu colaborarea vointei noastre. Numai frica de un 
Dumnezeu personal are in cel mai inalt grad acest caracter 
emotional, dar in acelasi timp responsabil, neanuland liber- 
tatea noastra. Ea une$te in sine insu§irea de mijloc al cu- 
noa$terii marefiei lui Dumnezeu cu aceea de mijloc al trairii 
pacato§eniei proprii §i a trebuintei de a ne indrepta prin 
fapta vointei. Humai un Dumnezeu personal ne promovea- 
za ca persoane. Toate acestea se cunosc §i se traiesc vi
brant deodata numai in frica de Dumnezeu. Sfantul loan 
Qura de Aur a staruit in chip deosebit asupra cunoa§terii lui 
Dumnezeu prin frica ("Despre Dumnezeu cel necuprins"). 
Dar el a unit cunoa§terea lui Dumnezeu prin frica cu cu- 
noa$terea Lui prin iubire. Prin amandoua luam puterea de 
a ne indrepta. De aceea §i in Liturghia ce-i poarta numele, 
preotul, ie§ind in u§ile imparate§ti cu potirul purtator al 
Sfintelor Taine, cheama pe credincio§i la Sfanta imparta- 
$anie cu cuvintele: "Cu frica de Dumnezeu, cu credinfa $i 
cu dragoste sa va apropiati". Fara credinfa intr-un Dum
nezeu personal n-ar fi o frica unita cu iubirea. Cunoscand 
prin credinfa ca in potir este Trupul §i Sangele Domnului, 
Care S-a jertfit pentru ei §i li Se daruie§te prin iubire, sunt 
umpluti $i ei de iubire, dar §i de frica, cunoscandu-§i ne- 
vrednicia lor. Dar preotul ii indeamna totu§i sa se apropie, 
biruindu-$i frica prin iubire. Iar faptul ca frica de Dumnezeu 
e unita cu con§tiinta pacatului dovede§te §i mai mult ca

148. Das Problem der Realitatsgegebenheib Berlin, 1933.
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aceasta frica e legata in fiinfa noastra de relafia cu un Dum- 
nezeu personal, ca in ea se manifesto raspunderea noastra 
inalienabila fata de Dumnezeu, raspundere niciodata de- 
plin satisfacuta. Iar pacatul ni se arata de neuitat, mai ales 
prin faptul ca prin el am nesocotit indatoririle noastre fata 
de semeni, fapturi ale lui Dumnezeu. Dumnezeu ne-a creat 
intiparifi de o raspundere unii fata de altii, pentru o ajuto- 
rare $i o iubire reciproca, pentru parasirea egoismului, pen
tru promovarea iubirii intre noi, con§tienti ca toti suntem 
fapturi iubite ale lui Dumnezeu. Ne-a creat cu aceasta inda- 
torire pentru ca suntem fiinte con§tiente §i capabile sa ne 
aratam iubirea reciproca prin fapte, §i, prin aceasta, sa con- 
tribuim noi inline la cre$terea noastra spirituals, la tot mai 
marea asemanare §i unire a noastra cu Dumnezeu.

Daca ne imparta§im de Domnul cu o astfel de pocainta 
§i frica, El ne va intari sa continuam pocainta noastra §i sa 
ajungem la iertarea de la judecata din urma $i la viafa de 
veci. Aceste sentimente trebuie sa ne insoteasca cu atat 
mai mult in apropierea de Trupul $i Sangele Domnului, cu 
cat El S-a rastignit §i ni Se daruie§te in stare de jertfa, din 
iubire pentru noi, cu vointa de a ne duce pe toti la aceasta 
unire in El prin dragoste. El vrea sa ne uneasca pe toti in 
Sine, ca sa gasim in El §i in unirea dintre noi toata fericirea, 
iar noi suntem inca foarte departe de aceasta stare.

Aceasta distanfa dintre El §i noi sub raport moral ne 
ridica la con§tiinta nevredniciei noastre, caci n-am facut 
aproape nimic ca sa-I urmam pilda. Apropiindu-ne de mila 
Lui, care a mers pana la jerfta pentru noi, §i ramanand in 
simtirea ei, ne dam seama cat de departe suntem noi de 
pilda milei §i jertfei Lui.

Daca nu ne apropiem cu acest sentiment inseamna ca 
suntem intr-o extrema tocire, inchi§i in nepasare §i nesim- 
tire. §i insu§i acest lucru inseamna o condamnare a noas
tra, o cadere din adevarata umanitate, o stare de ingro§are, 
care nu e lipsita de un chin, de o ucigatoare plictiseala.
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in acest sens, Domnul, Care ni Se da cu caldura dra- 
gostei Lui nemarginite fata de noi, ne devine foe arzator 
sau chinuitor. De aceea spun Sfantul Isaac Sirul $i Sfantul 
Maxim Marturisitorul ca !nsa§i iubirea lui Dumnezeu ne va 
fi un foe care ne va arde in viata viitoare. Caci chinul nos- 
tru etern va insofi lipsa de dragoste In care ne-am scufun- 
dat. Va fi un chin etern arzator, pentru ca tocirea a ajuns 
pana la neputinfa de a scapa de ea. Vom trai un regret 
etern, dar §i neputinfa de a scapa de starea pe care ne-am 
creat-o prin continua noastra nepasare fata de altii. Impie- 
trirea §i chinul vor fi legate in mod paradoxal, ca §i liber- 
tatea §i neputinfa.

Pe de alta parte, in faptul de a nu putea uita neimpliniri- 
le datoriilor fata de altii nicicand, concomitent cu eternita- 
tea tocirii noastre, se arata valoarea neconditionata ?i eter- 
na a celorlalte persoane, sau intemeierea valorii lor in dra- 
gostea lui Dumnezeu fata de ele. Orice pacat fata de un om 
e un pacat fata de Dumnezeu, deci un pacat uria§, care are 
nevoie de iertarea Lui.

§i daca nu obtinem iertarea aici, vom avea sa dam so- 
coteala pe planul etern. lata cum avem motiv sa ne 
pocaim cat inca suntem pe pamant §i simtirea nu ni s-a 
tocit total, §i sa cerem iertarea de pacatele savar§ite. De 
aceea ne apropiem de Trupul $i Sangele Domnului cu 
pocainfa $i cu infrico§area cu care ne vom apropia de 
Judecata din urma. Chiar a nu simti trebuinta de a cere 
iertarea e un semn de tocire.

lata ce sens are pocainta cu care ne apropiem de im- 
parta§irea de Hristos. De aceea frica de care suntem cu- 
prin§i cand ne apropiem de Trupul §i Sangele Domnului e 
$i o fries de a nu ne apropia invarto§ati in pacate §i, deci, 
o frica sa nu cumva sa nu primim iertarea lor, eliberarea de 
tocirea produsa de ele. De aceea e $ i o  frica insofita de ru- 
gaciunea staruitoare de iertare. Cu cat e mai mare aceasta 
frica, cu atat e mai mare sensibilitatea care nu poate supor- 
ta rSul savar§it, care tinde spre bine, deci spre puterea lui
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Hristos, ca sa-1 savar^im. Avem aid un mare paradox: In 
frica adanca de Hristos e dorinfa adanca dupa El. Sfantul 
loan Gura de Aur socote§te frica de Dumnezeu ca un semn 
al con$tiintei de a sta in preajma negraitei maretii dum- 
nezeie§ti. Dar se poate adauga ca frica aceasta e cu atat 
mai mare, cu cat ne e mai adanca con§tiinta pacato§eniei. 
"De aceea, zice el, ni se recomanda sa stam bine in timpul 
imnelor de lauda, caci a sta bine nu e altceva decat a sta 
a§a cum se cuvinte Inaintea lui Dumnezeu, cu frica §i cu 
cutremur, cu sufletul treaz §i plin de luare aminte'149.

Cand descrie frica cu care Serafimii privesc slava lui 
Dumnezeu, Sfantul loan Qura de Aur o talcuie$te ca fiind 
produsa numai din vederea acestei slave. Dar faptul ca do- 
vada despre aceasta frica o ia din viziunea proorocului 
Isaia care, facandu-se parta$ de aceasta vedere, i$i plange 
pacato§enia, arata ca §i Sfantul loan Qura de Aur vede toto- 
data prezenta In frica cu care ne apropiem noi oamenii de 
marefia lui Dumnezeu, con$tiinta pacato§eniei. Despre Se- 
rafimi, Sfantul loan Qura de Aur zice: "Spune-mi, pentru ce 
i§i acopera Serafimii fefele $i-§i pun inainte aripile? Pentru 
ce altceva, daca nu pentru ca nu suporta fulgerarea §i 
stralucirea ce izvora§te din Tronul dumnezeiesc? De§i sunt 
mai aproape de Dumnezeu ca noi, totu§i nu pot privi pe 
Dumnezeu". Dimpotriva, cu cat sunt mai aproape, cu atat 
i§i dau seama mai mult de neputinfa de a privi la Dum
nezeu. Cu cat vede cineva mai de aproape bunatatea cui- 
va, cu atat ii e mai scarba de ticalo§ia sa. "Caci precum nu-$i 
da seama orbul de neputinfa de a privi razele soarelui, cum 
i?i da cel ce vede, a§a §i necuprinsul lui Dumnezeu II cu- 
nosc mai mult puterile ingere§ti de cum II cunoa§tem noi. 
Pentru ca pe cat e de mare distanta intre orb $i cel ce vede, 
pe atat e de mare deosebirea Intre noi §i acelea In privinfa

149. Homil. IV  contra Anomeilor, la J. Bareille, Oeuvres completes 
de Saint Jean Chrysostome, tome 11, Paris, 1965, p. 156.
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cunoa$terii necuprinsului lui Dumnezeu"150. Parca auzim 
pe Sfantul Grigorie de Nyssa spunand In Wafa lui Moise: cu 
cat urea mai mult in a cunoaste, cu atat urea mai mult in 
con§tiinta ca nu cunoa$te. Se afirma $i aici acela$i apo- 
fatism trait al cunoa$terii lui Dumnezeu. Dar Isaia dadea in 
plus drept cauza a fricii omului in fata maririi dumnezeie$ti, 
pacato§enia: "§i am zis: o, ticalosul de mine! Ca om fiind §i 
avand buze necurate, pe imparatul, Domnul Savaot, L-am 
vazut cu ochii mei" (Isaia 6, 5).

De aceea Sfantul loan Gura de Aur vede in Liturghie ca 
motiv al fricii nu numai marefia lui Dumnezeu, ci §i paca- 
to§enia celui ce o prive§te. Aceasta, pentru ca In Euharistie 
Dumnezeu cel nemarginit Se pogoara la noi in chip nein- 
teles, pentru pacatele noastre, §i in aceasta coborare prin 
trup la fiinte trupe§ti, marirea Lui apare §i mai minunata. 
Dumnezeu nu Se fere§te sa ia trup §i sa sufere crucea pen
tru a Se cobori la noi pentru pacatele noastre, ci, dimpo- 
triva, tocmai ele il fac sa Se coboare la noi. Tocmai aces- 
tea II fac sa-§i arate §i mai mult mila Lui fata de noi. Dar 
tocmai aceasta face §i mai minunata mila Lui, deci §i mai 
neinteleasa marimea Lui capabila de o astfel de mila. Che- 
noza lui Dumnezeu pentru pacatele mele ma umple tocmai 
de aceea de o §i mai mare infrico§are. Ma intreb: dar daca 
S-a coborat Dumnezeu degeaba, intrucat eu raman tot in 
pacatele mele? Dar daca S-a jertfit §i mi Se da mie spre 
mancare degeaba, ramanand eu nepasator? Hu-mi va fi 
osanda cu atat mai mare?

Pe langa acestea, in unirea dintre frica apropierii de Dum
nezeu $i con§tiinta pacato§eniei, se ascunde o alta impor- 
tanta semnificatie. Simfirea pacatului in apropierea de Dum
nezeu arata caracterul personal al lui Dumnezeu, inaintea 
Caruia am pacatuit, dar §i valoarea semenilor in ochii Lui, 
pe care i-am pagubit poate pentru veci prin pacatele noas-

150. "Omil. II", la J. Bareille, op. cit., p. 156.
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tre. Daca Dumnezeu n-ar fi persoana $i n-ar da oamenilor o 
asemenea valoare, n-ar lua cuno§tinta de pacatele noastre. 
Astfel, frica de Dumnezeu pentru pacatele noastre nu-i o 
frica de o esenfa impersonala, frica de a te scufunda In ea, 
ci frica de a fi repudiat de Dumnezeu Cel personal, de a fi 
lipsit pe veci de viata in comuniune cu El, de fericirea iu- 
birii Lui, superioara tuturor iubirilor $i de alt ordin decat 
ele, singura care Imi poate da o fericire deplina de care sa 
nu ma satur In veci. Meluarea in serios a lui Dumnezeu ca 
persoana implica neluarea in serios a valorii omului, oricat 
se afirma importanta omului ca suprema valoare. Omul ca 
persoana de valoare eterna exista §i se realizeaza numai in 
unire cu Dumnezeu §i intr-o raspundere fata de El. Cum 
s-ar putea lua in serios urmarile pacatului pentru omul care 
le face, sau pentru cel caruia i le face, cand omul, fie ca 
pacatuie$te, fie ca nu, e o farama trecatoare a naturii, ie§it 
din natura §i sortit sa se piarda iara§i in natura? §i oare nu 
este acest om Intr-o mare contradictie, cand pe de o parte 
rade de pacat, iar pe de alta accentueaza cu atata emfaza 
§i pasiune valoarea omului $i voinfa lui de a se realiza?

numai in luarea in serios a pacatului e implicata valoa
rea reala a omului, intrucat e implicata credinfa in Dum
nezeu Cel personal §i faptul ca Dumnezeu ia in serios pe 
om §i cre^terea lui adevarata spre capacitatea comuniunii 
cu El in iubire.

Astfel Dumnezeu nu ne inspira frica precum un ocean 
impersonal, care ne inghite atat in cazul ca pacatuim, cat 
§i in cazul ca nu pacatuim, ci prin misterul personal al Celui 
ce are in Sine oceanul puterii $i al vietii. O persoana, chiar 
umana, ne e mai de neinfeles decat orice ocean imper
sonal, de§i e singura cu adevarat apropiata. Dar Persoana 
necreata. Care a creat §i susfine toate, Care e in stare de 
atata iubire incat vrea sa faca pe oameni fii ai Sai, parta§i 
de ve§nica fericire, §i pentru aceasta U trimite pe Fiul Sau 
sa Se faca om asemenea lor, sa Se jertfeasca pentru ei, sa
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invie pentru ei §i sa Se uneasca cu ei pentru veci, dandu-Se 
in acest scop lor prin Sfanta imparta$anie -  e nesfar§it mai 
de neinteles decat persoana umana, de$i S-a facut apropia- 
ta de noi ca un om.

Credinciosul nu-$i arata frica $i pocainta, sustinute de 
con§tiinta pacatului, fata de o esenfa care nu ia cunostinfa 
de aceasta frica §i pocainta, ci fata de Dumnezeu personal. 
El nu se adreseaza cu marturisirea pacatelor §i cu vointa de 
indreptare unei esente lipsite de con$tiinta §i supusa unor 
legi implacabile, ci unei supreme con§tiinte libere: "Jie unuia 
am gre§it". Numai de la Ea poate cere §i primi iertarea. 
Abisul care-i produce amefeala e purtat de aceasta con- 
§tiinta, care manifesto potrivit cu vointa Lui acest abis in 
mod variat. Aceasta con$tiinta poate face sa se inspaiman- 
te pacatosul cu acest abis, sau poate priva pe om de ada- 
parea din el. Mumai intensitatea de viata a reactiei unei 
con^tiinfe purtatoare a unui astfel de abis de putere poate 
suscita §i intrefine in om frica negraita $i nepotolita, o data 
cu asigurarea ce i-o da ca ea este in acela§i timp atotmilos- 
tiva. Asigurafi de iubirea §i de mila unui astfel de Dum
nezeu Atotputernic, Care vrea sa ne asigure, prin implinirea 
de catre noi a voii Lui, viata ve§nica in comuniune cu El, 
frica de El e amestecata cu cererea milei Lui §i cu iubirea 
de El; prin frica aceasta, fiinfa noastra pe de o parte se 
simte cople§ita de El, pe de alta, atrasa de El ca spre Cel 
care-i poate da viata de veci in unirea iubitoare cu El. Ea nu 
e frica ce-1 departeaza pe rob de un stapan care vrea sa-1 
piarda, ci de un Dumnezeu, Care, Fund Fiul unui Tata, S-a 
facut Fratele nostru ca sa ne faca §i pe noi fii ai Tatalui. E 
frica de a nu pierde dragostea Tatalui, de a nu ne pierde 
prin aceasta pe noi inline. Ea insa$i menfine in noi sensi- 
bilitatea care ne alipeste de El §i nu ne face nepasatori. In 
frica aceasta e amestecata dragostea fata de El §i vointa de 
a ne apropia tot mai mult de El, dar prin aceea ca ne facem 
tot mai curafi, tot mai vrednici de El.



LITURQHIA CREDinCIO$ILOR 5 8 3

Preotul indeamna la toate acestea pe credincio§i cand 
ii cheama sa se apropie de Sfanta imparta§anie. Se expri- 
ma aid un puternic sentiment al prezenfei lui Hristos, Care 
El insu$i ne cheama la unirea cu El, aratandu-ne cat de 
mult ne iubeste, voind sa ni Se dea in stare de jertfa. in 
Sfanta Liturghie nu suntem numai noi cu sentimentele 
noastre, ca in adunarile neoprotestante. in mod paradoxal, 
preotul le cere credincio§ilor sa aiba frica, dar totu§i sa se 
apropie cu iubire.

in vechile religii pagane omul traia in aducerea jertfei 
numai un sentiment de puternica frica nelamurita (Angst 
Mysterium tremendum). Pe de o parte, confunda cerul cu 
natura; pe de alta, natura insa§i cu fenomenele de distru- 
gere petrecute in ea avea §i ceva personal. De aceea idolul 
era zugravit pe jumatate om, pe jumatate animal, sau cu 
un chip monstruos. Hu era in mod integral persoana, capa- 
bil de o acfiune pur voluntara §i iubitoare. Prin jertfa, zei- 
tatea trebuia imblanzita in pornirea ei nestapanita, dar pe 
de alta nu putea fi imblanzita, caci era supusa unor legi mai 
presus de ea. Dar cerea prin firea ei sange. §i cel ce aducea 
jertfa era indemnat $i el la savar§irea unui act de cruzime, 
de varsare de sange. Trebuia sa satisfaca pofta de sange a 
zeului, care pe de alta parte ii era impusa de o lege inte- 
rioara. Hu se cerea ridicarea peste toate pornirile interioare 
carora le este supusa natura, sau natura alterata, in sens 
de eliberare de ele, sau de biruire a lor, ca in cre$tinism. 
Nici in mozaism nu e depa$ita cu totul ideea unui Dum- 
nezeu al fricii §i nici in islamul in care Alah cere aducerea 
la supunere, a celor ce nu-1 accepta, cu iataganul. Cre§ti- 
nismul s-a ridicat la ideea Dumnezeului iubirii. Acesta nu-1 
mai vrea pe om sa verse sange pentru a-I aduce jertfa. Cre- 
dinciosul aducand daruri lui Dumnezeu, sau aducandu-se 
pe sine, arata ca-L iube§te pe El mai presus de toate, pen
tru ca Dumnezeu insu§i §i-a dat pe Fiul Sau spre jertfa din 
iubire pentru oameni. Frica omului e frica de a nu se apro-
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pia de Dumnezeu in stare de necuratie morala, de nevred- 
nicie, de egoism. Aceasta e o frica nu mai putin adanca, 
dar e o frica innobilatoare.

Prin credinfa dreapta in Dumnezeu care e un Tata din 
veci iubitor, Caruia I Se aduce jertfa insu§i Fiul Sau in nu- 
mele oamenilor, jertfa Lui fiind provocata de pacato$enia 
oamenilor, suntem ajutafi sa trecem la iubirea Lui. E o iu- 
bire amestecata cu frica de pacatele noastre, care e cu atat 
mai mare cu cat suntem chemati la unirea cu Fiul Sau jert- 
fit; cu cat e mai mare Cel ce Se une$te cu noi in starea Lui 
de jertfa §i cu cat ne arata o dragoste mai mare, cu cat ne 
e mai frica sa ne apropiem cu nevrednicie, cu atat ne fo- 
losim mai mult de frica pentru a ne innobila. E vorba nu de 
o frica paralizanta, de o frica a resemnarii, ci de o frica ce 
na§te in noi puterea de a ne face mai buni, caci frica aceas
ta e amestecata cu atracfia dragostei. Copilul il respecta pe 
tata, dar il §i iube$te.

Toate aceste mi$cari §i simtiri suflete$ti sunt exprimate 
pe scurt in cele trei rugaciuni ce le cite§te preotul pentru 
sine dupa ce a luat in mana particica Hristos (in Liturghierul 
grec, inainte de aceasta), iar pentru credincio$i, ce le ros- 
tesc §i ei dupa el, inainte de a le da cu lingurita Sfanta im- 
parta§anie. Una dintre rugaciuni este a douasprezecea din 
cele citite de preot in dimineafa dinaintea slujirii Sfintei 
Liturghii. Atat el, cat §i credinciosul care se roaga urmand 
lui cer sa fie facufi parta§i impreuna cu Apostolii de Cina 
de care au fost facufi parta§i ei. Deci cer sa se actualizeze 
confinutul aceleia§i Cine, sa li Se dea Hristos de mancare 
§i bautura in chip nevazut, a§a cum S-a dat Apostolilor la 
Cina cea de Taina. Se traie§te de toti din fiecare timp ceea 
ce nu trece cu timpul. Hristos cel inviat Se imparta§e§te 
neincetat, caci puterea ce iradiaza din El e puterea iubirii 
Lui, a Celui care-§i actualizeaza neincetat jertfa Lui. Cu 
aceasta putere zdrobe§te lanfurile ce stramtoreaza prin 
egoismul pacatelor viafa credincio$ilor: "Credinciosul, in-
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chinatorul e chemat la Nunta. Vede toata lumea dinlauntru. 
Istoria este talcuita astfel: evenimentele iconomiei dum- 
nezeie?ti nu mai sunt trecute $i inchise, ci prezente §i lucra- 
toare. Ne invaluie, ne mantuiesc... Aceasta e mangaierea 
credinci?ilor in tot locul $i timpul. Cina cea de Taina nu s-a 
terminat. M-a trecut suflarea Cincizecimii... Credincio§ii, la 
fiecare Sfanta Liturghie, se roaga Domnului: “Cinei Tale 
celei de Taina, astazi, Fiule al lui Dumnezeu, parta$i ne pri- 
me$te ". Credincio§ii intra in nemijlocita atingere $i comuni- 
une de viata cu Domnul §i cu sfintii. Ea se prelunge§te ca 
incaperea stralucitoare a ospatului de nunta a lui Hristos cu 
alte §i alte suflete. Ospaful unirii Fiului de Imparat continua 
pe pamant ca Biserica, toti membrii ei fiind §i mirese §i 
nunta§i. Mereu are loc casatoria cea mai plina de iubire 
intre Fiul imparatului $i noi, mereu participam la ospatul 
acestei nunti, inaintam spre cununia $i ospatul desavar§it 
al Imparatiei viitoare. Traim sub zorile eshatologiei, prega- 
tindu-ne pentru intalnirea cu Soarele atotstralucitor al zilei 
nesfar§ite. Dar trebuie sa avem grija sa nu participam la 
acest ospat ca Iuda, care a dat o sarutare vicleana Mirelui, 
vanzandu-L dupa aceea, sau fara haina de nunta, deci cu- 
rata, a sufletului, ci, neincrezandu-ne in a Fi implinit condifia 
ceruta de Mantuitorul de la cei ce vor sa mo§teneasca im- 
parafia cerurilor, unifi cu El, prin grija de El, straveziu in sa- 
raci, sa cerem sincer iertarea de pacatele noastre §i sa-L 
marturisim cu curaj zicand: "Pomene§te-ma, Doamne, cand 
vei veni intru Imparatia Ta"151. "Nu simfurile trupe§ti unesc 
persoanele in lumea liturgica $i iconografica. Nu exista 
pentru lumea liturgica $i iconografica distanfa spafiului, 
nici trecerea timpului"152.

Pe Hristos cel inviat §i iubirea Lui nici o distanta de 
timp §i de spafiu nu-L desparte de cei iubifi. Nici pe cei ce

151. Arhim. Vasileios, op. cit., p. 124-126.
152. Ibidem.
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cred In Hristos nu-i desparte timpul sau spafiul de Hristos 
§i de cei ce continua sa fie vii in El §i dupa moartea tru- 
peasca.

Cina cea de Taina se prelunge§te in incaperea plina de 
lumina §i de bucurie a ospafului de nunta al lui Hristos cu 
alte §i alte suflete, cu alte mirese §i nunta§i, care se adauga 
la miresele §i la nunta$ii dinainte.

Chemati de Hristos la Cina cea de Taina $i la ospaful de 
nunta al dragostei, trebuie sa ne apropiem de aceea imbra- 
cafi in haina dragostei, nepatafi de pacatele egoismului, ale 
gandurilor viclene, contrare ei, ca Iuda cel intunecat la fata, 
sau cu prefacuta lumina. De aceea promite credinciosul sa 
nu nesocoteasca aceasta dragoste vanzandu-L pe Hristos 
vrajma§ilor, adica unindu-se cu ei in lepadarea de El. 'Hu voi 
spune vrajma$ilor Tai taina Ta" nu poate sa insemne pastra- 
rea in secret a invafaturii despre jertfa euharistica, ci lepada
rea de Hristos $i luarea in ras a Lui de catre cel ce a partici- 
pat la masa dragostei Lui, atunci cand ajunge intre vrajma$ii 
Lui, o data cu continuarea de-a face pe credinciosul cand se 
afla intre cei credincio$i, aceasta sa nu Fie. Himic nu poate 
slabi mai mult credinfa decat aceasta nesinceritate sau 
duplicitate. Mai mult Se bucura Hristos de cel ce nu s-a dat 
pe sine drept ucenicul Lui, ci s-a purtat pe fata ca un talhar, 
dar in clipa in care El a fost batjocorit a avut curajul sa se 
dea de partea Lui §i sa-L marturiseasca. Se va bucura mai 
mult de cel ce se apropie de imparta§irea de El dupa o viata 
asemenea celei a talharului, dar plin de curajul marturisirii 
lui §i cu cererea iertarii pacatelor sale. Cata vreme acela n-a 
experiat niciodata cu intensitate puterea dumnezeiasca a lui 
Hristos, acesta a trait-o cu mare putere in clipa in care s-a 
intors la El. Sinceritatea il umple de lumina.

Inainte de aceasta rugaciune, s-a rostit o marturisire a 
credinfei in Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui viu, Care a ve- 
nit in lume ca sa mantuiasca pe cei pacato§i, dintre care 
cel ce se imparta§e§te se socote$te cel dintai: deci o martu-
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risire a credintei in Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu §i Man- 
tuitor, dar §i a recunoa§terii sale ca cel mai mare pacatos. 
Nu e o marturisire teoretica a credintei, ci o marturisire 
pusa in legatura cu pacato§enia proprie. E vame§ smerit, 
nu fariseu laudaros. in continuare se marturise§te credinta 
ca sub chipul painii §i al vinului se afla insu§i Trupul $i San- 
gele lui Hristos §i se cere de catre credincios sa fie pomenit 
de catre Hristos cand va veni in imparatia Sa.

A treia rugaciune dinainte de imparta§anie e intocmita 
pe cuvintele Sfantului Apostol Pavel (I Cor. 11, 29-32). Ur- 
mand Sfantului Apostol Pavel, preotul $i credinciosul se 
roaga sa nu le fie imparta?irea spre judecata sau spre osan- 
da, ci spre tamaduirea nu numai a sufletului, ci §i a trupu- 
lui. Cand sufletul e intarit §i armonizat in gandurile §i sim- 
tirile lui, aceasta are un efect de intarire $i asupra trupului. 
Cand se imparta§e§te insa cineva cu nepasare, starea 
aceasta de nesimfire are un efect rau chiar asupra trupului, 
lipsindu-1 de tensiunea intaritoare a sufletului. Daca acum e 
nepasator, cu cat mai nepasator nu va fi tot restul viefii lui?

In Liturghierul grec se mai cer preotului $i urmatoarele 
rugaciuni inainte de imparta§ire, intre cele trei amintite: 

"lata pa$esc spre dumnezeiasca imparta$anie, 
Facatorule, sa nu ma arzi cu imparta$ania,
Caci e$ti foe ce arzi pe cei nevrednici.
Ci curafe$te-ma de toata pata".
Pe cel ce se desparte cu voia de pacat, Hristos il cura- 

te§te cu Trupul §i cu Sangele Sau. Totul se infaptuie§te prin 
impreuna lucrarea omului cu Hristos. Tensiunea se intal- 
ne$te cu tensiunea. Hristos nu lucreaza asupra omului ca 
asupra unui bu§tean. De aceea, pe cel ce ramane iden- 
tificat cu pacatul, Hristos il arde impreuna cu pacatul; il 
arde prin chinurile ce va trebui sa le sufere de pe urma 
acestei nepasari. Tocirea §i scarba de sine vor aparea cu 
atat mai mult legate de el, cu cat s-a aratat mai nesimfitor 
chiar fata de patrunderea Trupului §i Sangelui lui Hristos in
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el. Prezenfa celui curat produce totdeauna chinuri celui 
care-l intampina cu obraznicie. Insensibilitatea la apropie- 
rea de cele bune se une$te paradoxal cu o sensibilitate chi- 
nuitoare a regretului, urmata de o scarba de o astfel de 
viafa, de trairea intensa a non-sensului ei, de care in viata 
viitoare omul nu mai poate scapa.

Efectele pozitive, care merg dincolo de iertarea paca- 
telor pana la indumnezeirea §i la hranirea sufletului cu 
toate cele pe care le ofera bunatafile nuntii lui cu Hristos, 
dar $i efectul negativ al arderii prin chinuri a celor nevred- 
nici, il exprima preotul in rugaciunea urmatoare:

“Cutremura-te, omule, vazand Sangele indumnezeitor;
Caci e ja r  ce arde pe cei nevrednici.
Trupul e al lui Dumnezeu $i ma indumnezeie$te $i ma 

hrane$te.
Imi indumnezeie$te duhul, iar mintea mi-o hrane$te 

in chip minunat
intr-o alta rugaciune se spune ca focul lui Hristos arde 

pacatele. Cine iube$te nu mai pacatuie§te. Cine nu raspun- 
de la iubire sufera de scarba de sine. Hristos atrage prin 
dorul de El, pe care-1 treze§te in cel ce vrea sa se imparta- 
seasca de El, iar dragostea Lui produce o adevarata schim- 
bare in acela. Caci dragostea aratata cuiva il face pe acela 
bun. Dragostea il umple pe acela de o dulce desfatare, 
care-1 face sa laude, saltand, cele doua moduri ale prezen- 
tei lui Hristos (curafitoare §i daruitoare de simfiri noi):

"M-ai atras cu dorul Tau, iiristoase, $i m-ai preschimbat 
cu dumnezeiasca Ta dragoste. Arde cu focul nematerial pa
catele mele $i in vrednice$te-ma sa ma umplu de dulcea 
desfatare a celor din Tine, ca sa laud saltand, Bunule, cele 
doua prezenfe ale Tale".

Prin Sfanta imparta§anie, act de suprema iubire, se pro
duce in noi o mare schimbare. Piu numai Hristos intra prin 
ea in adancurile noastre, umplandu-le de delicatefea dra-
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gostei $i bunatafii Sale, ci §i noi intram la ospaful din ca- 
mara Sa de nunta, In calda intimitate cu El; sufletul a ajuns 
la starea de mireasa §i de nuntas, precum Hristos e trait §i 
ca mire §i camara §i ca amfitrion care ospateaza cu dul- 
ceafa propriului Sau trup fiinfa credinciosului, ca Intr-o inti- 
ma §i iubitoare perihoreza. in clipa intrarii in acea intimi
tate, sufletul e cucerit §i de fericirea intrarii, dar §i de tea- 
ma de a nu avea haina pe masura frumusetii $i curafiei 
iocului" In care intra. Caci In cazul din urma el §tie ca va fi 
ars de "focul nematerial". Hristos este "foe nematerial" sau 
caldura spirituala a iubirii care curafe$te pacatele celui ce 
se une§te cu credinfa cu El, dar II arde cu chinurile ei pe cel 
ce disprefuie^te ceea ce se petrece. Iubirea careia nu-i ras- 
punzi sfar§e§te prin a te chinui, cu tocirea insensibilitafil tale.

"In stralucirile sfintelor Tale (incaperi), cum voi intra eu, 
nevrednicul? Caci de voi indrazni sa intru in camara de 
nunta, haina ma va vadi ca nu este de nunta $i voi fi arun- 
cat iegat din ea. Curate$te, Doamne, intinaciunea sufletuiui 
meu $i ma mantuie$te ca un iubitor de oameni". Curat cu 
desavar§ire nu este nimeni. Dar important este sa nu caute 
sa intre cineva In intimitatea lui Hristos cu nepasare, ci ru- 
gandu-se sa fie curafit de Hristos insu$i, cu focul nematerial 
al iubirii Lui.

Sfanta imparta$anie este arvuna camarii de nunta de- 
plin vadite din viafa viitoare, a Cinei de Taina fara sfar§it, a 
fericitului ospat al dragostei §i al deplinei comuniuni nein- 
cetate.

Dragostea nu poate fi exprimata decat In poezie, In 
imagini poetice, In imne §i cantari. Cu atat mai mult dragos
tea dintre sufiet §i Hristos e "Cantarea cantarilor". Sfantul 
Simeon Houl Teolog, cand a scris imneie dragostei dum- 
nezeie$ti a pornit desigur de la expresia "m-ai preschimbat 
cu dragostea dumnezeiasca” din imnul citat, rostit Inainte 
de Sfanta imparta$anie. in dragostea lui Hristos sufletul
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simte o negraita delicatefe. Preschimbarea produsa de dra- 
gostea lui Hristos in sufletul in care vine El, intr-un dar total 
de Sine, intr-o vointa de a Se amesteca desavar§it cu 
Trupul §i cu Sangele Sau in trupul §i sangele celui credin- 
cios, face sufletul acestuia sa vada toata creatia transfigu- 
rata, a?a cum o vede sufletul indragostit In general. Toata 
e vazuta participand la nunta sufletului cu Dumnezeu, ca in 
Miorifa romaneasca. Mu degeaba §i-a intitulat teologul an- 
glican A.M. Allchin o carte, in care descrie transfigurarea lu- 
mii de la sfar§itul veacurilor, folosindu-se de Sfantul Maxim 
Marturisitorul, Sfantul Simeon Noul Teolog, dar §i de unii 
poefi englezi (Edwin Muir, David Jones, T.S. Elliot §.a.): 
"Lumea este o nunta" (The world is a wedding„  London, 
1978). Autorul reda in carte "viata lui Dumnezeu in viafa 
omului, viata spiritului omenesc preschimbata §i reinnoita 
prin primirea Duhului lui Dumnezeu".

Acea incapere de nunta din viafa viitoare nu se con- 
stituie din intunecatele incaperi ale Walhalel, unde fac che- 
furi cavaleri inarmafi, nici din paradisul desfatarilor tru- 
pe§ti, prin mulfimea de hurii aflate la dispozifia tuturor, ci 
ospaful, lumina §i bucuria din ea i§i au ca izvor daruirea de 
Sine §i dragostea curata de Hristos, care susfine dragostea 
tuturor fata de El §i intreolalta. Unde e dragoste, ca produs 
al jertfei §i al daruirii, acolo este §i bucurie. Adancurile 
dumnezeie§ti, facute accesibile oamenilor in Hristos, nu 
sunt adancurile golului nesfar§it, ci adancurile iubirii, ale 
bogafiei de daruri spirituale §i de descoperiri (sensuri) ne- 
sfar§ite. Adancul nu e in contrazicere cu dragostea, lumina, 
bucuria. Pentru ca adancurile in toata infinitatea lor sunt 
adancuri ale Persoanei. De aceea sunt adancuri ale vietii in 
plinatatea ei. Toate bunatafile constau in simtirile de dra
goste ale lui Dumnezeu cel personal fata de noi.

De aceea, precum am spus, numai graiul imnelor e po- 
trivit pentru oarecare exprimare a bunatatilor luminoase 
ale adancurilor dumnezeie§ti ale lui Hristos, in care intram
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prin impartasirea de Trupul $i Sangele Lui, ca mijloace ale 
lor. De aceea, toate irmoasele dinainte de Impartasanie 
sunt adevarate imne.

Dar a?a cum Sfanta impartasanie poate fi o arvuna a 
vesnicei fericiri, poate fi §i o arvuna a vesnicei osande. Caci 
Domnul va veni "In vapaie de foe", osandind pe cei ce nu 
cunosc pe Dumnezeu §i pe cei ce nu se supun Evangheliei 
Domnului nostru lisus Hristos. Ei vor lua ca pedeapsa 
pieirea vesnica de la fata Domnului ?i de la slava puterii 
Lui, cand va veni sa Se proslaveasca cu sfinfii Sai si sa fie 
privit cu uimire de tofi cei ce au crezut (II Tes. 1, 10).

Dupa ce s-a impartasit cu particica HS, preotul se im- 
partaseste si cu Sangele Domnului, band din potir. Precum 
cu particica IS nu se impartaseste nimeni, aratandu-se ca 
lisus Hristos ramane ca ipostas netopit in credinciosi, asa 
nimeni nu soarbe tot confinutul potirului, aratandu-se ca 
Hristos ramane cu Sangele Sau ca o Persoana de Sine ne- 
epuizata. E unit cu noi, si distinct de noi. Aceasta e taina 
dragostei.

Dupa ce s-a impartasit din SfantuI Potir, preotul, ster- 
gandu-si cu acoperamantul buzele si partea din potir pe 
unde a sorbit din el, zice: “lata, s-a atins de buzele mele $i 
va $terge faradelegile mele $i toate pacatele mele le va cu- 
rafi". Iar diaconului, dupa ce i-a dat o particica din HS si i-a 
dat sa bea si din potir, ii spune: "lata, s-a atins de buzele 
tale" etc. Curafirea buzelor implica curatirea intregii fiinte: 
prin buze exprimam pacatul, caci prin buze exprimam gan- 
durile care insotesc sau anticipeaza pacatul. Pacatul se 
Intinde ca o licoare in toate madularele. Curatirea, la fel. 
Hu poti fi deplin curat intr-un madular daca nu esti in toate.

Dupa ce s-a impartasit diaconul, sau, daca nu este dia- 
con, preotul, el pune particelele HI si KA in potir (daca sunt 
credinciosi de impartasit, taiate in mai multe particele), 
apoi rosteste trei rugaciuni de lauda. Prima lauda invierea 
lui Hristos impreuna cu crucea Lui: invierea lui Hristos va-
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zand, sa ne inchinam Sfantului Domnului Hsus, Unuia celui 
fara de pacat. Crucii Tale ne inchinam, iiristoase, $i sfanta 
invierea Ta o laudam $i o siavim; caci Tu e$ti Dum'nezeul 
nostru, afara de Tine pe aitul nu $tim, numeie Tau numim. 
Venitf, toti credincio$ii, sa ne inchinam sfintei invierii iui 
Hristos, ca iata, a venit prin cruce bucurie la toata iumea. 
Totdeauna binecuvantand pe Domnui, laudam invierea Lui, 
ca rastignire rabdand pentru noi, pre moarte cu moartea a 
calcat".

Prin Imparta§ire s-a vazut invierea Iui Hristos, la care a 
ajuns prin cruce. De aceea se iauda amandoua. Prin aceas- 
ta numeie Lui e numeie Celui care a biruit moartea $i e viu 
In veci, deci al Celui ce asigura $i Invierea noastra. De 
aceea, cand numim numeie Lui, §tim ca vom invia $i noi. 
Daca n-ar fi Inviat Hristos ca sa ramana ve$nic viu, n-ar fi 
putut avea loc §i nu va putea avea loc continuu imparta- 
§irea de Trupul $i de Sangele Lui. Un trup ramas mort s-ar 
fi descompus total. Apostolii se adunau, impreuna cu pri- 
mii cre$tini, la lmparta§irea de Trupul lui Hristos, pentru ca 
II vazusera Inviat. Ei spuneau: "Dupa ce am vazut invierea 
lui Hristos, ne putem Imparta§i de EI". §i cuvantul acesta a 
fost repetat pana astazi de cre§tinii urmatori.

Astfel, In Sfanta imparta§anie avem dovada transmisa 
pana azi de catre Biserica, de la Apostoli, ca ei au vazut in
vierea Lui. Crucea lui Hristos, rastignirea Lui s-a dovedit 
astfel ca a fost crucea sau rastignirea lui Dumnezeu cel 
intrupat, Care n-a putut fi tinut de moarte. Moartea prin cru
ce, sau prin rastignire, a fost deci acceptata de Hristos pen
tru a fi Invinsa de Cel ce nu era numai om. De aceea lau
dam $i crucea Lui. Fara suportarea crucii de catre El n-ar fi 
avut loc invierea, sau biruirea mortii; fara inviere crucea nu 
s-ar Fi dovedit crucea lui Dumnezeu cel intrupat. Prin cruce 
a venit astfel invierea sau "bucurie la toata Iumea". Aman
doua au fost necesare. De aceea Apostolii erau in drept sa 
afirme intai vederea invierii, ca temei pentru inchinarea
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crucii: "Dupa ce am vazut invierea Ta, avem motiv sa ne in- 
chinam crucii Tale. Acum vedem ca prin cruce a venit man- 
tuirea intregii lumi". Prin moartea pe cruce a fost desfiinfata 
moartea. Iar Sfanta fmparta§anie practicata de Biserica din 
vremea Apostolilor e o marturie vie, mentinuta continuu de 
Biserica, a Invierii lui Hristos dupa suportarea crucii. E o 
marturie a samburelui central al faptului mantuirii noastre 
in Hristos. De aceea a spus Sfantul Apostol Pavel ca "de 
cate ori vefi manca aceasta paine §i veti bea acest pahar, 
moartea Domnului vestiti pana cand va veni" (I Cor. 11, 
26). Vestirea prin Sfanta imparta^anie a lui Hristos cel in- 
viat cu trupul din moartea pe care a suportat-o in scopul 
calcarii mortii, este totodata o marturie a credinfei ca El 
fiind viu, va veni a doua oara ca sa ne invie pe tofi. De 
aceea in cuvantul Sfantului Apostol Pavel sunt implicate §i 
cuvintele: "Vestiti nu moartea celui ce a ramas mort, ci 
moartea Celui ce a inviat §i de aceea va putea veni §i va 
veni de fapt din nou". Prin Sfanta Imparta§anie vestim cu 
fapta moartea §i invierea Domnului, dar nu numai acestea, 
ci $i viitoarea venire a Lui pentru invierea noastra. Le ves
tim nu numai pentru ca a§a vrem sa credem, ci pentru ca 
aceasta credinfa se bazeaza pe marturia Apostolilor, venita 
de la ei pana la noi prin Sfanta imparta§anie. Apostolii n-au 
predicat invierea lui Hristos numai prin cuvant, ci au dat 
marturie despre ea §i prin Sfanta imparta§anie, pe care au 
practicat-o de la inceput, indata dupa intemeierea Bisericii. 
Deci in imparta§ire primim trupul inviat al Domnului, nu o 
amintire a Cinei.

Sfantul Apostol Pavel pune pe primul loc vestirea mor
tii, pentru ca daca Hristos n-ar fi murit, nu ni s-ar da ca trup 
jertfit $i ca sange varsat. La fel, daca n-ar fi murit, nici n-ar 
fi inviat. Pe de alta parte Hristos nu ni s-ar da in starea de 
trup jertfit, dar in acelasi timp viu $i de viata facator, daca 
numai ar fi murit, §i n-ar fi inviat.
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Prin moartea §i invierea lui Hristos, a caror amintire §i 
prelungire vie ne-a ramas in Euharistie de la Apostoli, $tim 
ca El este Dumnezeul adevarat, §1 pe altul afara de El nu 
§tim. Caci cat timp moartea dainuia fara nici o exceptie in 
lume, credinta In Dumnezeu $i in iubirea Lui fata de noi nu-§i 
avea un temei de necontestat. O moarte care ar fi dainuit 
nebiruita de nimeni ar fi fost un argument greu de respins, 
impotriva existenfei lui Dumnezeu. §i un dumnezeu care 
nu gase$te un mijloc sa invinga moartea dinlauntrul ei nu 
e un Dumnezeu adevarat. Caci nu are nici iubire fata de oa- 
meni, nici putere sa-i elibereze de moarte. E un dumnezeu 
(zeu) supus unei necesitati launtrice, deci nu e un Dum
nezeu adevarat, fiind lipsit de libertate, de putere §i de 
iubire. Humai un Dumnezeu in care e un Tata §i un Fiu e 
un Dumnezeu al iubirii eterne §i numai din iubirea aceasta 
se poate explica bunavoinfa Tatalui de a trimite pe Fiul Sau, 
cu viata ve§nica in Sine, sa Se faca om §i sa biruie ca om 
moartea dinlauntrul ei, prin suportarea ei, ca sa-i scape pe 
oameni de moarte §i sa-i faca §i pe ei, prin unirea cu Fiul 
Sau, fii ve$nici ai Sai prin har. numai un Dumnezeu in Trei- 
me poate invinge moartea. Un alt fel de dumnezeu nu e 
Dumnezeu adevarat.

Dar "vederea" invierii de care vorbe§te acest imn nu e 
numai o "vedere" a Apostolilor, transmisa noua, ci §i o anu- 
mita "vedere" prezenta, de care au parte cei ce se imparta- 
§esc. Cine crede sigur, pe baza marturiei venite de la Apos
toli, in invierea lui Hristos "vede" §i el, pe temeiul asigurarii 
date lor de Mantuitorul, prin chipuriie painii §i vinului, pe 
Hristos cel inviat, prezent. lar daca El e prezent $i a prefa- 
cut painea §i vinul in Trupul §i Sangele Sau, nu se poate sa 
nu lucreze asupra simfirii noastre ca sa o faca sa sesizeze 
prezenfa Lui, daca simtirea noastra s-a subfiat prin elibe- 
rarea de grosimea (de grosolania) produsa de pacat, de 
acceptarea exclusiva a celor materiale. De altfel s-a cerut §i 
prin epicleza venirea Sfantului Duh nu numai peste daruri



L1TURQHIA CREDinC10$IL0R 595

pentru prefacerea lor, ci §i "peste noi". Peste noi S-a coborat 
nu ca sa ne "prefaca" din ceva in altceva, ci ca sa ne "pre- 
schimbe", cum am vazut ca s-a cerut intr-o rugaciune dina- 
inte de imparta§ire: sa ne preschimbe, ridicandu-ne la o 
stare mai inalta, in care sa "vedem", sau sa "simtim” sub 
chipul painii §i vinului, Trupul §i Sangele Domnului (voepa 
aiG0r|CTiq= simfire sau perceptie spirituala).

in continuare, preotul roste§te rugaciunea: "Lumineaza-te, 
lumineaza-te, noule Ierusalime, ca slava Domnului peste 
tine a rasarit. Salta acum $i te bucura, Sioane, iar tu, Cu- 
rata, Nascatoare de Dumnezeu, vesele$te-te intru invierea 
Ceiui nascut al tau ".

Lumina invierii s-a rasfrant asupra intregii creatii §i in 
primul rand peste omenirea intreaga, preschimband-o vir
tual intr-un nou lerusalim, in imparatia in devenire a Sfintei 
Treimi, in care locuie$te Dumnezeul pacii. Dar invierea a 
prefacut acum actual creatia in parga ei prin prefacerea 
painii §i vinului in Trupul $i Sangele omenesc al lui Hristos, 
transfigurate de Duhul. De aceea se vorbe§te a§a de mult 
de invierea lui Hristos cu prilejul imparta§irii de El. Lumina 
Trupului Sau inviat patrunde in trupurile tuturor celor ce se 
imparta§esc, §i, prin ele, in creafie. imparta§irea omului de 
acest trup plin de lumina, de sensul §i rostul adevarat al 
trupului, realizand o adevarata nunta intre Hristos §i umani- 
tate, atrage §i mai mult intreaga creafie in lumina §i bucuria 
acestei nunfi. De altfel, insu§i trupul inviat al lui Hristos e 
parga inviata sau transfigurata a intregii creatii, peste care 
proiecteaza sensul §i rostul adevarat al existentei ei. invie
rea lui Hristos ne da asigurarea invierii noastre ca oameni, 
incepe transfigurarea intregii materii, aratandu-i sensul §i 
rostul ei adevarat. Caci materia trupului inviat al lui Hristos 
face parte din materia cosmosului §i lucreaza in ea ca un 
aluat in vederea transfigurarii generale a ei. Face transpa- 
rente sensurile ei, o face sa se lumineze, sa reveleze aces-
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te sensuri. Omul descopera plinatatea de sens a cuvintelor 
(ratiunilor) incorporate in creatie.

Dar cea mai inalta intruchipare a creafiei, §i cu deose- 
bire a omenirii este Nascatoarea de Dumnezeu. Peste Ea se 
raspande§te mai intai §i in gradul cel mai intens lumina 
trupului inviat al Fiului $i Mirelui, Ea Fiind faptura cea mai 
apropiata de El. Ea se vesele?te cel mai mult de invierea pe 
veci a trupului Fiului Ei dumnezeiesc zamislit §i plasmuit in 
trupul §i in sangele Ei. In veselia Ei e concentrate ca intr-o 
parga, veselia intregii omeniri §i creatii, caci Ea este prima 
faptura neipostaziata in Dumnezeu, care a inviat. Ea este in 
persoana Sionul adevarat, spre care s-au indreptat nadej- 
dile istoriei, cu toate greutafile §i ratacirile ei, §i care ii asi- 
gura pe tofi oamenii ca vor invia §i ei. Ea este Israelul ade
varat, care vede implinite toate fagaduinfele ce i s-au facut. 
Ea este "poporul lui Dumnezeu care aduce rodul deplin din 
puterea harica a Duhului "153. Ea este creafia care raspunde 
chemarii lui Dumnezeu, darului Lui, culminand cu darul de 
Sine insu§i, cu darul Ei, culminand in darul de sine al Ei. in 
Ea s-a luminat rostul deplin al trupului omenesc §i al crea- 
tiei, cu care el sta in legatura.

in prima rugaciune de dupa Sfanta imparta§anie s-au 
laudat invierea §i crucea Domnului, in a doua, luata din 
Catavasiile Pastilor, s-a laudat lumina revarsata din ele 
peste creafie, ca sensul ei deplin, condifionat de curafia ei, 
adusa in ea de intruparea $i invierea Cuvantului.

in a treia, luata tot din Catavasii, e vazut Hristos ca Cel 
in care creafia "trece" in alt plan, in planul sfant al eterni- 
tafii. imparta§irea primita deschide perspectiva imparta§irii 
mai adevarate din veacul viitor: "O, Pantile cele man $i prea- 
sfintite, liristoase; o, infelepciunea $i CuvantuI lui Dum
nezeu $i Puterea! Da-ne noua sa ne imparta$im cu Tine 
mai adevarat in ziua cea neinserata a imparatiei Tale ". Pa§-

153. Joseph Ratzinger, op. cit., p. 41.
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tile inseamna "trecerea". Pentru evre’ a ôs*: trecerea de la
robia egipteana la libertate; trecerea Peste .a^ f  °§ ie- 
~ e~ , . . iprtfei mielului. Pnn ea s-aTrecerea aceea s-a facut datonta Jeru

. . . • i , ,.(■<> re a dumnezeiasca a tre-comumcat poporului Israel puteree . . , _
cerii de la robia egipteana la libertate. Dar mam e e a J
trecere, a fost izbavirea de moartea prema ura a ce or ,n ai
nascufi ai lui Israel, care reprezentau intreg poporu srae .
Caci a zis Dumnezeu prin Moise catre Israe . §1 e vor zice
catre voi fiii vo$tri: Ce este slujLa aceasta., vep grai or.
Jertfa este Pantile acesta DomnuluL Care a acopen case e
fiilor lui Israel in pamantul Egiptului' can a a u Pe ^ P "
teni" (Ie§. 12,26-27). ~ -

Dar trecerea de la robia pacatulu1 a 1 e a ea esavar 
§ita a Duhului §i mantuirea de moartea ve$mca s au a^u 
prin jertfa Mielului intelegator. Mai mult, chiar in e in ap 
tuita trecerea omenescului la viata dumnezeiasca §> e a
moarte la viata invierii. Este trecerea din p anu omenesc 

. . . .  - , , . , cr in planul transcendentmarginit in planul dumnezeiesc, “ e
infinit, al libertatii desavar$ite. Prin j ert a e Pe a U1
Hristos §i prin inviere se infaptuie$te *n L §1, pnn , pen 
. . . . .  p, trecerea de la viata spretru top cei ce se unesc cu El, tre . . _ .
moarte, sau purtatoare de moarte, la  viata ve$nica 51 nein
gustata a invierii, la viata dum nezeiasca. Cei ce ne impar
.. . anticipat aceasta trecereta§im de El aici mfaptuim in parte an k . . _ L

. . ^nartasi de El mai adevarat§1, pnn aceasta, ne vom putea impai v .
. . . . .  , . . _ . ai viebi Lui netrecatoare,in viata vntoare, devenind parta§i ai *
. . . . .  . . . , din lumina trupului luipurtaton ai unui trup de lumina «-* . ...

H . . . . . . . . . .  r(>ve lator §i cuvantator aiHristos, ai unui trup intru totul r6V .
.. F- .. .. . . ,.mji lui Hristos va luminasensunlor nesfar§ite. Atunci trupui

atat de intens prin toate, ca nu se va mai a erna ziua cu
noaptea §i toata existenfa va fi lumid3^  e °  z] ve?aica' e
o revelare interminabila a sensurilor §i a 1U irn aes ai"f1 e a 
lui Hristos-Dumnezeu, Care este in insu§i centru creapei ca
mediu transmitator al luminii nesfar$ite.
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Humind pe Hristos Paste, preotul T§i reaminteste ca El 
este Mielul intelegator, Mielul constient §i plin de mila, Care 
S-a jertfit, dar n-a ramas In moarte, ci a biruit moartea, tre- 
cand la viata nemuritoare si scapand in Sine pe toti de 
moarte pentru veci. De Mielul acesta jertfit, si in acelasi 
timp viu in veci, ne vom impartasi ve§nic, intiparindu-L de- 
savarsit in fiinta noastra, jertfa vie, pentru a deveni unii 
altora in veci miei deplin intelegatori si constienfi, aseme- 
nea Lui, miei plini de toata blandetea in voinfa noastra ne- 
abatuta de nici o asprime, straini de orice vrajba, de orice 
vointa de stapanire prosteasca. intre Catavasiile Pa§tilor 
sunt multe care-L numesc pe Hristos Paste sau "trecere", 
pentru ca El este Omul care a fost trecut la starea de Dum- 
nezeu, ramanand totusi ?i om, Care a fost trecut de la viata 
supusa mortii si stricaciunii la viata de veci a invierii, ca sa 
ne treaca pe toti in Sine la aceasta stare, il numesc Miei de 
un an, cum era cel din Vechiul Testament, adica Miei in pli- 
natatea tinerefii, neimbatranit, neslabit in vigoare: "Hristos, 
Pastele nou, jertfa jertfita vie, Mieluselul lui Dumnezeu, Cel 
ce a sters pacatul lumii. Ca un Mielusel de un an, Hristos, 
cununa binecuvantata de noi, pentru toti S-a jertfit, Pastele 
curafitor, si indata din mormantul cel frumos Soarele drep- 
tafii a rasarit ". Hristos e jertfa jertfita vie ", pentru ca Se jert- 
feste El insusi si ramane viu in vecii vecilor, fiind in acelasi 
timp in stare de jertfa. Hu e jertfa ce moare ca cele din Ve
chiul Testament. Hristos e "Pastele mantuitor", "Pastele care 
ne-a deschis usa raiului ", adica ne-a trecut la rai, trecand El 
insusi ca parga noastra. El este "Pastele nestricaciunii", pen
tru ca a trecut umanitatea Sa si a noastra la o viata care nu 
se va mai corupe, fiind finuta in integritatea ei vie de Duhul 
lui Hristos. El e Pastele adevarat, nu numai o preinchipuire, 
pentru ca a trecut din moarte la viafa adevarata, pentru ca 
a iesit din mormant. E trecerea cea mai radicala care se 
poate cugeta. "Ziua invierii, popoare, sa ne luminam! Pastile 
Domnului, Pastile! Ca din moarte la viata si de pe pa-
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mant la cer Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi". In 
Hristos avem transcenderea radicala, ridicarea din lumea 
determinismului, in plinatatea §i libertatea vietii desavar- 
$ite. El nu ne-a facut parte de o trecere relativa de la o stare 
la alta in cadrul acelea§i lumi ce se incheie cu moartea, ci 
ne-a trecut dincolo de viata inchisa de moarte. Dar aid 
avem numai arvuna "trecerii". Trecerea desavar§ita o vom 
avea la lnviere; atunci vom trece in "imparatia neinserata" 
a lui Hristos, unde ne vom imparta$i mai adevarat cu El.

In pornirea omului de a se jertfi pentru altul se arata 
pornirea lui de a trece din lumea aceasta supusa mortii, 
caci da semenului sau o valoare absoluta, pe care acela nu 
o poate avea de la el, ci de la o Persoana care e infinit mai 
presus de el, dar Care singura poate explica existenta per- 
soanei umane atat de valoroase. Dar in aceasta pornire se 
manifesto dinamica structurii lui fundamentale de miel in- 
telegator chemat spre jertfa, spre parasirea acestei viefi 
pentru cea absoluta, din dragoste pentru persoanele soco- 
tite de valoare absoluta. Aceasta structure a actualizat-o de- 
plin ca om Hristos, aratand in aceasta ca e $i Dumnezeu, 
dar $i om desavar§it. De fapt, nu poate actualiza nici uma- 
nitatea in mod desavar$it decat Cel ce e §i Dumnezeu $i 
Se aduce jertfa desavar$ita pentru oameni, dandu-le o va
loare absoluta. Hristos S-a aratat desavar§it in jertfelnicia 
Lui prin nevinovafia Lui. Caci nu se jertfe§te deplin cel lip- 
sit de nevinovafie. Pentru ca el e stapanit mai mult sau mai 
pufin de egoismul pacatului. Chiar nevinovafia Mielului in- 
telegator are in ea puterea biruitoare asupra mortii. Caci in 
nevinovafie e §i deschiderea totala a umanului spre Dum
nezeu. Cel ce se pateaza $i se ingusteaza prin egoism moare 
suflete§te, §i prin aceasta se inchide in sine, devine rigid §i 
despartit de Dumnezeu, Izvorul vietii fluide §i nesfar§ite. 
Acesta devine incapabil de a se transcende. Se inchide 
transcendenfei reale §i cu adevarat vii. Iar moartea sau ex
trema slabire sufleteasca are ca urmare descompunerea
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trupului, ale carui componente s-au invarto$at, s-au sclero- 
zat, au slabit interpenetrarea lor. Hristos nu era supus mor- 
tii cu trupul in mod necesar, de§i a luat trupul nostru care 
putea sa §i moara. Moartea Lui cu trupul n-a fost urmarea 
inevitabila a mortii suflete§ti, pentru ca a fost cu totul fara 
de pacat, deschis transcendenfei personale nehotarnicite, 
datatoare de viafa a lui Dumnezeu. Moartea Lui a fost cu 
totul o jertfa benevola, nu produsul unei necesitafi. El §i-a 
insu§it moartea noastra, luand un trup capabil sa moara ca 
urmare a unei anumite invarto§ari produse de pacatul nos
tru, dar pe care El ar fi putut-o depa§i. El a refinut, din iu- 
bire pentru noi, puterea Sa interioara, care ar fi putut duce 
trupul Sau la transfigurarea nemuritoare. Moartea Lui a fost 
cu totul benevola, o moarte ca jertfa. El a primit moartea 
pentru a o birui, avand in Sine puterea sa o biruiasca. Caci 
fiind nevinovat cu sufletul, a avut taria sa o §i invinga, mai 
bine zis a putut primi in sufletul Lui atat de mult puterea 
dumnezeiasca, meat a putut prin aceasta sa invinga moar
tea, neavand nici o invarto§are in Sine.

Primind trupul nostru capabil sa moara $i oprind pu
terea Sa interioara care-L putea refine de la moarte, a mani- 
festat o solidaritate cu noi, chiar in interiorul Sau, fara ca 
prin aceasta sa-§i piarda nevinovafia, ci manifestand-o §i in 
aceasta. Facandu-Se pentru noi pacat §i primind blestemul 
nostru, nu S-a facut totu§i El insu§i pacatos (II Cor. 5, 21; 
Qal. 3, 13). Dimpotriva, aceasta I-a accentuat §i mai mult 
nevinovafia, prin sporirea dragostei §i a transcenderii, sau 
a uitarii de Sine. A suferit chiar in suflet de pe urma pacatu- 
lui nostru, caci §i 1-a socotit al Sau, fara sa devina El insu§i 
pacatos. A facut din cruce (din suferinfa pentru noi) un 
drum de la Dumnezeu la noi, ca sa ne fie §i noua un drum 
de la noi la El. Cine sufera pentru altul il ia pe acela in sine, 
ca sa-1 curafeasca pe acela. Crucea e mijlocul de unire din 
dragoste intre cel ce iube§te $i cel iubit de el. Dar intrucat 
suferinfa Fiului §i-o insu^esc §i Tatal §i Duhul, crucea e §i



LITURQtllA CREDinCIO$ILOR 6 0 1

drumul Treimii spre noi, $i drumul nostru spre Treime. E 
mijlocul unirii Sfintei Treimi cu noi §i al unirii noastre cu 
Sfanta Treime. E puntea dragostei intre Sfanta Treime §i 
noi. De aceea prin cruce vine Duhul Sfant al simtirii dum- 
nezeie§ti peste noi $i peste ale noastre, ca sa ne sadeasca 
simtirea pentru Dumnezeu, sau sa ne sfinteasca, $i ca sa le 
sfinteasca intrucat le aducem cu sfanta simfire lui Dum- 
nezeu. O mama sufera pentru crima fiului ei chiar mai mult 
decat el §i se socote§te vinovata pentru ea, primind ca §i 
cuvenita pedeapsa pentru ea, §i totu§i prin aceasta nu de- 
vine pacatoasa, ci chiar mai nevinovata. Iar simtirea ei de 
dragoste suferitoare se revarsa §i peste el inmuindu-1 §i 
unindu-1 cu ea.

Futerea Mielului neprihanit §i deci adanc simfitor. Care 
a Invins moartea, o primim §i noi prin unirea cu El In Sfanta 
Imparta§anie deasa. Caci primind in Trupul Sau trupurile 
noastre muritoare, ca madulare ale Sale, El traie§te Impreu- 
na cu noi moartea trupurilor noastre, pentru a o Invinge, 
dar $i noi ne umplem de simtirea Lui suferitoare pentru 
noi. El moare cu noi, dar e totodata viu. Prin amandoua ne 
trece pe fiecare din moarte la viata, sau face impreuna cu 
noi aceasta trecere, coborand cu noi In moarte pentru ca sa 
ne ridice din moarte la viafa adevarata, plina, nemuritoare.

Troparele acestea le-a rostit preotul introducand parti- 
celele h i. §i K A sfaramate, In potir, aratand prin aceasta 
biruinfa lui Hristos asupra mortii. Introducand apoi §i parti- 
cica Hascatoarei de Dumnezeu §i ale tuturor sfinfilor §i ale 
celor pentru vii §i morfi, roste§te cuvintele: “Spala, Doamne, 
pacatele celor ce s-au pomenit aid cu cinstit Sangele Tau, 
pentru rugaciunile sfinfilor Tai".

Se realizeaza in Sangele Domnului o solidaritate intre 
Mascatoarea de Dumnezeu §i sfinfi, pe de o parte, §i intre 
ei §i pacato§i, vii §i morfi, pomeniti la scoaterea particele- 
lor, pe de alta, cei dintai rugandu-se pentru cei din urma §i 
infaptuind prin aceasta un fel de unire cu cei din urma in
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Sangele lui Hristos. Chiar daca cei din urma nu se imparta- 
§esc, au §i ei un folos din jertfa Domnului, nu numai prin 
rugaciunea preotului §i a celor ce au dat pomelnice pentru 
ei, adica prin rugaciunile Bisericii, ci $i prin rugaciunile Has- 
catoarei de Dumnezeu §i ale sfintilor. Solidaritatea sau so- 
bornicitatea indicata intre ei, prin a§ezarea particelelor lor 
pe acela§i disc, in jurul Agnefului ce se va preface in Trupul 
Domnului, devine $i mai accentuata prin introducerea par
ticelelor tuturor in Sangele neconsumat al lui Hristos, ca re- 
zerva infinita de viafa. Sangele e principiul de viafa al orga- 
nismului. Sangele lui Hristos, in care este §i puterea Duhu- 
lui Sfant, e cu atat mai mult principiul vietii unitare a tutu
ror celor ce se introduc prin particelele lor in el. Ei nu sunt 
primifi ca persoane concrete in Sangele Domnului, cum 
sunt cei ce se imparta§esc, dar sunt primite numele lor in 
el, unite cu particelele care-i reprezinta.

Dar trebuie mentionat ca celelalte particele, afara de 
HI §i KA, nu se pun acum in potir decat daca nu e nici un 
credincios care sa se imparta§easca, pentru ca nu cumva 
sa se dea cuiva sa se imparta§easca din potir numai cu 
vreuna din aceste particele. De vor fi credincio§i de impar- 
ta§it, aceste particele se vor introduce in potir dupa impar- 
ta§irea lor.

Dupa ce s-au introdus in potir particelele HI §i KA, 
preotul pune pe Sfantul disc Aerul impaturit, apoi stelufa §i 
peste ea acoperamantul sau. Peste potir pune acoperaman- 
tul lui. Acestea trebuie pazite de alte intrebuinfari. in potir 
se afla inca Sangele lui Hristos ramas dupa imparta$ire. 
Hristos S-a retras acum cu Sangele Sau in jertfelnicul ceresc.

Apoi preotul cite§te in taina rugaciunea de mulfumire 
catre Dumnezeu pentru ca 1-a invrednicit sa se imparta- 
§easca de "cere$tile §i nemuritoarele Lui Taine ", cerand inta- 
rirea intru frica Lui, indreptarea §i pazirea vietii sale pentru 
rugaciunile Hascatoarei de Dumnezeu $i ale tuturor sfintilor 
Lui. "Frica'' trebuie sa-1 tina $i mai departe in ascultare de
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Cel pe Care L-a primit in sine, sau Care S-a unit prin voinfa 
Sa cu el. Frica trebuie sa pazeasca in el dragostea de 
Hristos, gandul neincetat la El; sa-1 opreasca de la nesoco- 
tirea Celui ce a binevoit sa Se sala§luiasca din nou in el. 
"Frica" e mijloc de pazire §i subfiere a sensibilitatii lui, a 
con$tiintei despre o atat de inalta prezenta in el. Mumai a$a 
imparta§irea i§i prelunge$te lucrarea in el. A se uni cineva 
cu tine din bunavoinfa lui nu inseamna a-ti toci sensibili- 
tatea fata de el, a uita de respectul §i prefuirea ce i se cu- 
vin. Familiaritatea nu trebuie unita cu lipsa de sensibilitate 
§i delicatete. Cu atat mai mult nu trebuie sa se uite aceas- 
ta in cazul unirii lui Hristos cu noi.

Apoi diaconul, sau in lipsa lui preotul, venind cu sfan- 
tul potir in u§ile imparate§ti §i inaltandu-1, zice catre popor: 
"Cu frica de Dumnezeu, cu credinfa $i cu dragoste sa va 
apropiatf". De este diacon, aceasta o face el, primind poti- 
rul de la preot. Sfantul Apostol Pavel une§te §i el credinfa 
cu dragostea, dar §i pe amandoua cu harul dumnezeiesc, 
cand spune: "§i a prisosit foarte harul Domnului nostru im- 
preuna cu credinfa §i cu dragostea cea intru Hristos" (I Tim. 
1, 14). Viafa cre^tina incepe de la credinta $i inainteaza 
pana la dragoste, care nu are sfar$it. Dar nu numai credinta 
sustine inaintarea cre§tinului pana la dragoste, ci $i frica de 
Dumnezeu. Mai ales in apropierea de Dumnezeu il stapa- 
ne§te pe om frica, sa nu se apropie cu nevrednicie. E frica 
de marefia negraita §i de sfintenia lui Hristos, dar §i frica sa 
nu jigneasca prin nepasarea lui marea dragoste a lui Hristos 
fata de el, dragoste care il face pe Hristos sa i Se imparta- 
$easca cu Trupul §i Sangele Lui. Cine nu o are pe aceasta, 
nu traie§te cu adevarat apropierea lui Dumnezeu. in stare 
de tocire nu se simte Dumnezeu. Dumnezeu, cu deosebire 
in calitatea de Fiu intrupat §i rastignit pentru noi, este foca- 
rul unei negraite sensibilitafi §i izvor de sensibilizare a 
noastra, mijloc de inalfare a omului la culmea sensibilitafii
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§i delicatefii. Trebuie sa ne fie frica sa nu jignim, prin insen- 
sibilitatea noastra, sensibilitatea Celui jertfit pentru noi.

Dar aceasta frica nu trebuie sa-1 opreasca pe credincios 
sa se apropie in acest grad suprem de Hristos, Cel ce Se 
apropie de noi cu sensiblitatea Celui jertfit pentru noi. Dar 
apropiindu-se, sa nu uite de frica. Iar frica nu o poate men- 
fine fara credinfa. Caci credinfa in dumnezeirea §i in voinfa 
Lui de a ne mantui, prin Trupul Lui jertfit din mila pentru 
noi §i dat noua cu iubire, ii va da indraznire sa se apropie, 
cu toata frica pe care o pastreaza. Ba, aceasta indraznire va 
fi inaripata §i mai mult prin dragoste. Sfantul Apostol loan 
a spus ca "in dragoste nu este frica" (I In 4, 18). Dar el 
vorbe§te aici de frica incepatorilor, cea fara dragoste, nu de 
frica cea desavar§ita. Despre aceasta s-a spus: "Frica de 
Domnul este curata, ramane in veacul veacului" (Fs. 18, 
10); sau: "Temefi-va de Domnul toli sfinfii Lui, ca nu le lip- 
se§te ceva celor ce se tern de El" (Ps. 33, 9); sau: "Fericiti 
cei ce se tern de Domnul, cei ce umbla in caile Lui" (Ps. 
127, 1). Intr-o stare duhovniceasca sensibila la nesfar$ita §i 
tainica bunatate a lui Dumnezeu, nu pofi distinge frica de 
dragoste. In delicatefea fata de altul dragostea §i sfiala, gri- 
ja de a nu-1 supara $i iubirea formeaza un tot.

Cine poate spune ca el cunoa§te deplin misterul dum- 
nezeiesc §i nu se cutremura de marirea Lui? Cine poate 
spune ca impline$te atat de total voile lui Dumnezeu, incat 
sa nu se teama ca poate se va uni in chip nevrednic, el, cel 
nedesavar§it, cu Cel desavar§it? Dumnezeu ne vrea inain- 
tati la o nesfar§ita delicatefe, a§a cum este El, Care S-a 
intrupat pentru noi, S-a jertfit §i ni Se da noua in stare de 
jertfa, de compatimitoare vibrafie pentru noi. Poate socoti 
cineva ca a ajuns la aceasta culme a delicatetii la care vrea 
El sa ajungem? il iubesc pe Domnul nostru ca e bun, pen
tru ca mi Se da mie jertfit, din compatimire §i dragoste ne- 
graita pentru mine, dar ma §i cutremura aceasta iubire fara 
margini a Celui care S-a coborat la mine pana la a Se jertfi
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din compatimire pentru mine §i a Se uni cu mine. Cel ce se 
apropie de Hristos, pentru a primi Trupul lui jertfit pentru 
el din dragoste compatimitoare $i dat lui din aceea§i dra- 
goste, nu se apropie cu o stare de suflet nepasatoare sau 
unilateral^, ci cu una plina de simtiri felurite, care de care 
mai impresionata de dragostea atat de mare a lui Dum- 
nezeu.

Credincio§ii, privind la sfantul potir prin care Hristos 
vine spre ei pentru a li Se darui, raspund: "Binecuvantat 
este Cel ce vine intru numele Domnului; Dumnezeu este 
Domnul $i S-a aratat noua". Pe de o parte, Hristos vine ca 
Cel ce S-a facut om, dar §i ca Fiu al Tatalui, in numele lui 
Dumnezeu, trimis de Tatal sa ne mantuiasca. Cum sa nu-L 
binecuvantam pe Cel ce binevoie$te sa vina pana la noi fa- 
candu-Se om ca noi, jertfindu-Se din compatimire pentru 
noi $i gata sa Se uneasca prin compatimirea Lui cu sufe- 
rinfa noastra? Pe de alta, Cel ce vine este totodata El insu$i 
Dumnezeu, Care S-a aratat noua In trup omenesc §i cu fata 
omeneasca. Amandoua aceste calitati, dar inca §i mai mult 
imbinarea lor, ne uimesc §i ne fac sa-I multumim $i sa-L 
binecuvantam. A§a L-au Intampinat multimile la intrarea In 
Ierusalim; ca pe Dumnezeu Insu§i venit la ele, dar Intr-o 
smerenie care depa$e§te orice Inchipuire. Acum Domnul 
vine in Ierusalimul fiintei noastre. El e Dumnezeu coborat 
pana la noi, pana In fiinta noastra prea marunta §i nevred- 
nica §i departe de delicatetea desavar§ita la care ne vrea 
Dumnezeu ajun§i. Sunt cuvinte prooroce§ti din Ps. 117, 
26-27. "Cu frica §i cutremur lucrafi mantuirea voastra", le 
spune filipenilor Sfantul Apostol Pavel (Filip. 2, 12), expli- 
cand In continuare: "Ca sa fifi fara de prihana §i curafi, fii ai 
lui Dumnezeu, neintinafi in mijlocul unui neam rau §i stri- 
cat, intru care stralucifi ca ni§te luminatori in lume" (Filip. 
2, 15). Daca Dumnezeu ne-a facut fii, facandu-L pe Fiul Sau 
om care Se une§te cu noi, cata delicatete nu arata fata de 
noi §i cu cata delicatete n-ar trebui sa-1 raspundem §i noi!
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Frica aceasta cu care trebuie sa ne apropiem de El e o 
simtire plina de aceasta delicatete. Prin ea dovedim ca sim- 
tim delicatetea lui Dumnezeu insu§i fata de noi, care ne $i 
umple de sfiala, dar ne §i atrage. E o simtire superioara 
unei cunoa§teri red, distante, care ramane nesimtitoare la 
dragostea lui Dumnezeu.

Apoi preotul li imparta§e§te pe rand pe cei ce vor, dupa 
ce rostesc dupa el cele trei rugaciuni rostite §i de el inainte 
de a se imparta§i.

Credincio$ii sunt imparta§iti din sfantul potir, preotul 
luand cu lingurifa din vinul din el $i cate o particica din HI 
KA muiata in el, aratandu-se ca li se da puterea biruitoare 
asupra pacatelor nesimtirii lor §i asupra ispitelor spre pa- 
cat, ca §i asupra mortii suflete?ti §i ve$nice ce le vine din 
pacate. Dar §i avantul generos spre jertfa. Acela§i Sange al 
lui Hristos, curat de orice simtire egoista, necuvenita, dar 
plin de elanul dragostei compatimitoare va curge in vinele 
lor, provocand in ei simtiri corespunzatoare. Dar Mristos va 
ramane ca ipostas dumnezeiesc intrupat, jertfit $i inviat, ca 
o rezerva de putere §i de dragoste infinita pentru viata 
noastra ve§nica. El nu se confunda cu noi, de§i i§i traie§te 
Sangele Sau curgand in vinele noastre, ca arvuna a invierii 
noastre. Prin imparta§ire credincio§ii s-au unit cu Fiul cel 
intrupat, devenind §i ei fii, sau, daca s-au mai imparta$it §i 
inainte, sporesc starea lor de fii ai Tatalui §i de frafi ai Fiului 
lui Dumnezeu, Care S-a facut om pentru ei. Prin aceasta 
s-au facut mo^tenitori ai imparafiei Tatalui, membri ai Im- 
parafiei Sfintei Treimi. E treapta cea mai inalta la care pot 
ajunge oamenii. Micolae Cabasila spune: "Ceva mai inalt nu 
se poate cugeta. De aceea ea este Taina care incheie inal- 
tarea noastra. Caci mai departe nu se poate patrunde, ceva 
mai inalt nu se poate adauga... Dupa Euharistie nu ne mai 
ramane nimic spre care sa continuam a inainta, ci numai 
sa ramanem in ceea ce ne da $i sa cautam sa pastram co- 
moara aceasta pana la sfar§it. O, ce taina mare! in ce con-
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sta ea? Duhul lui Hristos Se amesteca cu duhul nostru, voia 
Lui, cu voia noastra, Trupul Lui, cu trupul §i sangele nostru"
(Despre viafa in Hristos, trad, germana, ed. 2, Viena, 1966, 
p. 101, 104).

Ne-am facut una cu Fiul cel intrupat, dupa firea Lui 
omeneasca indumnezeita; Tatal privindu-L pe El, ne vede 
In El pe noi, §i privindu-ne pe fiecare din noi, 11 vede pe El. 
Dar in starea de fii putem inainta. Caci iubirea nu are star
lit. Prin aceasta am devenit mo§tenitori ai imparafiei Tata- 
lui impreuna cu Fiul Lui. Dar putem $i Inainta ve§nic in 
gustarea fericirii ei.

Dupa ce s-au Imparta§it toti cei ce au voit, preotul bine- 
cuvinteaza poporul cu sfantul potir in semnul crucii, zi- 
cand: Mantuie$te, Doamne, poporul Tau $i binecuvinteaza 
mo$tenirea Ta '. Prin faptul ca au primit in trupul lor Trupul 
Fiului lui Dumnezeu cel facut om pentru ei §i in sangele lor 
Sangele Lui jertfit Tatalui, ca om predat cu desavar$ire Lui, 
au devenit §i ei fii ai Tatalui $i mo$tenitori ai imparafiei Lui, 
impreuna cu Fiul Lui, predafi din iubire total Lui. Au de
venit poporul Lui pentru veci, devenifi prin jertfa Fiului Sau 
membri ai ve§nicei imparafii a Sfintei Treimi.

Cei devenifi mo$tenitori ai lui Dumnezeu, prin faptul ca 
Hristos a intrat cu iubirea Lui in adancurile fiinfei lor, sau 
prin faptul ca ei au intrat in lumina §i in viafa personala ne- 
trecatoare a lui Hristos, Care S-a facut Frate cu ei, raspund: 
“Vazut-am lumina cea adevarata, primit-am Duhul cel ce- 
resc, aflat-am credinta cea adevarata, nedesparfitei Sfintei 
Treimi inchinandu-ne". Cererile preotului, cantarile de ras- 
puns ale comunitatii s-au referit pana acum la viitor §i la 
unele bunuri primite de la Dumnezeu. Acum, prin unirea 
lui Hristos cu ei, s-a primit totul. Acum comunitatea a de
part nadejdea. Acum traie§te in dragoste. Mila pe care I-a 
cerut-o prin repetatele ectenii i s-a dat cu imbel§ugare. Prin 
primirea Trupului §i Sangelui lui Hristos "am vazut lumina 
cea adevarata". Trupul Lui cel inviat a adus in noi lumina.
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Caci asigurandu-ne viafa eterna a invierii, a dat sens viefii 
noastre. §tim pentru ce traim. §tim ca vom invia §i noi. 
§tim ca moartea nu va tncheia definitiv existenta noastra 
golind-o de orice sens. Greutafile viefii, durerile, moartea 
care ne a§teapta sunt trecatoare, nu mai astern un val de 
non-sens peste viafa noatra. §tim ca prin ele chiar,daca le 
purtam cu rabdare, vom merge la viafa fara sfar§it, cum a 
mers Hristos ca om, intarindu-ne cu duhul. §i totul ne-a ve- 
nit prin Hristos, Fiul intrupat, rastignit $i Tnviat al Tatalui, 
subfiat §i induhovnicit prin rabdare ascultatoare §i deci plin 
de Duhul Sfant. Prin El ni se comunica dragostea Tatalui $i 
puterea credinfei in aceasta dragoste $i a rabdarii. Treimea 
intreaga, cu iubirea Ei, ne-a mantuit, revarsand iubirea Ei 
peste noi §i in noi prin Hristos. Credinta in Ea e credinta 
cea adevarata, cea mantuitoare, pentru ca e credinta intr-un 
Dumnezeu al iubirii comunitare con§tiente, care din Sine 
se revarsa $i peste noi prin voia Lui. De aceea ne inchinam 
Ei. Hu ie$tim din §i nu ne pierdem intr-o esenta incon$tien- 
ta sau in individualismul nefericirii generale. Hu ne inchi
nam unei esenfe incon§tiente §i nelibere care nu §tie de 
aceasta inchinare §i nu se poate bucura de ea. Hu coboram 
din umanitate. Inchinarea e o relate intre persoane, e o 
relate de la persoana noastra la Persoanele Sfintei Treimi. 
Daca n-ar fi Treimea, realitatea ultima ar consta dintr-o 
esenta $i din legi. Totul ar fi inexplicabil, intunecat. Totul §i-ar 
bate joc de om in mod incon$tient. Cunoa§terea s-ar re
duce la cunoa§terea fara lumina a unor legi monotone, 
inchise in imanenfa oarba peste care nu e nimic.

Humai Treimea personala, superioara legilor, ne des- 
chide perspectiva unei cunoa§teri noi, unei infelegeri a 
existenfei, a "luminii", a implinirii personale in comuniune. 
Chiar o persoana umana e un izvor $i o sete de cunoa§tere 
$i de explicare interminabila, mereu noua, a existenfei sale 
pentru noi, pentru ca ea cauta un sens §i pentru ca gase§te 
intr-un anumit grad un sens §i pentru ca ea insa§i are in va-
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loarea sa, traita con$tient, un sens. Dar aceasta o are per- 
soana in comuniune cu alta, cu altele.

In vreme ce cunoagterea $tiintifica cunoa§te numai le- 
gile substanfei materiale opace a trupului din afara $i a 
contactelor ei cu planul material opac al lumii, trairea inte- 
rioara personala a trupului de catre persoana con$tienta §i 
a contactelor lui cu lumea materials, dar mai ales cu alte 
persoane, aduce o cunoa§tere §i o viata pentru care totul e 
straveziu $i complex la infinit, trupul insu$i §i atingerile lui 
cu lumea avand un rol in transparentizarea existentei §i un 
rol in comunicarea cunoa§terii ei. Trupul se descopera ast- 
fel persoanei ca un prilej §i ca un vehicul al vietii spirituale, 
ca un mijloc al ei, care cuprinde in ea lumina. El insu§i pro- 
voaca o cugetare cu mult mai bogata, mai libera §i mereu 
noua. Dar prin comunicare persoana cunoa§te nu numai 
trupul propriu ca prilej §i vehicul al vietii spirituale, ci §i trupul 
altora, promovator $i el §i comunicant de viafa spirituala.

In felul acesta, cunoa§tem compatimirea Fiului lui Dum- 
nezeu insu$i fata de noi, traita prin trupul Sau, §i legatura 
noastra cu El, prin imparta§irea de Trupul Lui. Iar prin 
aceasta cunoa$tem iubirea Treimii fata de noi. §tim ca 
inaintam in sensul existentei pana la varful suprem. Acesta 
ni s-a deschis prin Duhul pe Care Lam primit din firistos, 
Care e pe de o parte ceresc, mai presus de toata existenfa 
imanenta, pe de alta ne da o lumina suprema care ne-o ex
plica pe aceasta. Astfel, Liturghia este mediul trairii §i cu- 
noa§terii de catre noi a iubirii personale dumnezeie§ti, ca 
supremul sens, sau "lumina adevarata", plenara a existentei.

Dar cunoa$terea ce ne-o da Treimea Persoanelor divine 
nu-i obtinuta cu sila, ci cu rugaciunea care apeleaza la li- 
bertatea Treimii de a Se descoperi, a§a cum §i cunoa§terea 
persoanei omene§ti o obfinem prin rugamintea adresata ei 
de a ni se comunica. Pentru ca nu e obiect, ci Iibertate. Cea 
mai uimitoare coborare a Treimii la noi a fost intruparea §i 
jertfa Fiului Tatalui pentru noi. Sfanta Liturghie e prelun-
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girea continua a coborarii Treimii la noi prin jertfa Fiului, 
coborare ce raspunde rugaciunii noastre §i are ca scop ridi- 
carea noastra la unirea cu Ea in dragoste. Lumina aceasta 
ni se da mai ales prin Trupul Fiului jertfit pentru noi, care 
e plin de toata simtirea dragostei pentru noi §i de toata 
lumina.

In acest sens, Trupul §i Sangele lui Hristos ne-au um- 
plut $i pe noi de lumina. Prin ele am vazut lumina, am va- 
zut jertfa iubirii pana la capat traita de Fiul lui Dumnezeu 
pentru noi prin trup $i am simfit-o in noi inline. Am vazut 
ca sensul vietfi §i plinatatea ei stau in jertfa din iubire a 
Fiului lui Dumnezeu pentru noi, ca sa rodeasca in jertfa 
noastra, din iubire pentru altii. Jertfa lui Dumnezeu cel in- 
trupat ne deschide §i noua urcu§ul spre desavar§irea noas
tra in Dumnezeu prin jertfa, o data ce prin ea a coborat El 
la noi §i a desavar§it umanitatea noastra asumata de El. Nu-i 
o jertfa impusa celui mic pentru cel mare, ci jertfa celui 
mare pentru cel mic §i, in ultima analiza, jertfa Fiului lui 
Dumnezeu insu§i pentru noi. Caci aceasta jertfa §i, im- 
preuna cu ea, toata coborarea Lui la noi ne da §i noua pu- 
terea jertfei prin care ne urcam la Dumnezeu §i a jertfei 
prin care ne coboram la altii, care, pe de alta parte, este ea 
insa§i o inalfare. Am vazut in unirea Fiului lui Dumnezeu 
Cel intrupat §i jertfit pentru noi, Cel coborat la noi in 
aceasta stare, valoarea ce o avem in ochii lui Dumnezeu, 
Care ia trupul nostru pentru a-1 uni, plin de dumnezeirea §i 
curafia Lui, cu trupul nostru atat de neputincios, pentru a-1 
umple de puterea invierii, pentru a-1 ridica la lumina cea 
mai inalta. Simtirea Lui de jertfa provoaca simtirea noastra 
de jertfa §i se une§te cu ea. in mainile noastre a patruns 
mana lui Hristos, in ochii no§tri, ochii lui Hristos, in simti
rea noastra, simtirea iubitoare de oameni a lui Hristos. 
Traim viata sensibila traita de El in trupul Lui, ca a noastra, 
§i invers. Hu mai avem in noi un duh pamantesc, ci "Duhul 
ceresc” al lui Hristos. De aceea intelegem, vedem, simtim
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Lumina cea adevarata, una cu viafa eterna, Care este Hristos 
insu$i, dupa cum El Insu§i a spus (loan 8, 12). Duhul Lui ne 
deschide viafa nemuritoare, nesupusa legilor stricaciunii; 
ne deschide viafa nemuritoare a lui Hristos ca om §i simfirii 
Lui preacurate. Imparta§indu-ne cu Hristos, am verificat 
credinfa noastra, ca este cea adevarata, caci Treimea ne-a 
mantuit de moartea ve?nica prin iubirea aratata In jertfa lui 
Hristos ?i In unirea Lui cu noi. Credinta noastra nu mai este 
din auz. Am verificat credinfa din experienfa, prin frica $i 
dragostea trezite In noi, nascute din Intalnirea cu Hristos In 
Duhul Lui. Diadoh al Foticeii zice: "Cel ce crede numai, §i 
nu este Intru dragoste, nu are nici credinfa Insa§i pe care 
socote§te ca o are. Caci crede cu o inima u?uratica, ce nu 
lucreaza sub pecetea plina de slava a dragostei"154.

Credinfa cea adevarata este experienfa dragostei lui 
Dumnezeu fafa de noi, a infinitafii lui Dumnezeu cel in 
Treime. Este experienfa dragostei unui Dumnezeu Care e 
Tata ce-§i trimite Fiul sa Se faca om, din iubire fafa de oa- 
meni, ca sa-§i extinda dragostea Sa de Tata §i peste oa- 
meni. Cunoscand aceasta Treime, nu putem sa nu 1 ne in- 
chinam. Caci numai Aceasta poate fi adevaratul Dum
nezeu. Un dumnezeu monopersonal nu poate fi un Dum
nezeu adevarat o data ce e lipsit de iubire. In religiile pan- 
teiste, in care lumea e confundata cu Dumnezeu §i in care 
totul decurge conform unor legi necesare §i stramte, iara§i 
nu poate fi un Dumnezeu al iubirii, al viefii nesfar§ite §i 
deci al mantuirii persoanelor de moarte. Humai unui Dum
nezeu in Treime I ne putem inchina, caci numai El ne-a pu- 
tut mantui pe noi ca persoane, voind sa ne aflam in iubire 
cu El §i sa cunoa§tem infinitatea Lui in veci. numai un ast- 
fel de Dumnezeu ne poate primi in imparafia supremei 
Sale libertafi. §i numai un Dumnezeu in Treime de Persoa
ne poate sa Se bucure de inchinarea noastra.

154. Cuvant ascetic, cap. 21 , F iloc. rom . 1, p. 3 42 .
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10. Laudele, multumlrile §1 nolle cereri aduse 
lui Dumnezeu dup& Sfanta imparta§anle

Daca Sfanta Liturghie incepe cu binecuvantarea Impa- 
rafiei Tatalui §i a Fiului §i a Sfantului Duh $i deci cu poftirea 
de a Inainta in ea, dupa ce am intrat in ea prin Botez, ea 
sfar§e§te prin actul impartasirii, prin care unindu-ne deplin 
cu Fiul cel intrupat, rastignit $i inviat, am devenit §i noi fii 
ai Tatalui ceresc $i frati ai Fiului Sau §i purtatori ai Duhului 
Sfant. Prin aceasta am devenit membri ai imparafiei, in 
care Dumnezeu nu e un stapanitor despotic, iar noi ni§te 
supu§i in sens lumesc, ci fii ai Tatalui §i frati ai Fiului, unifi 
cu Ei in acela$i Duh in care sunt unifi Ei in?i§i. Teologul 
reformat Jurgen Moltmann a dezvoltat ideea ca Dumnezeu 
a creat pe oameni pentru ca are din veci un Fiu §i vrea sa-§i 
extinda iubirea ce o are fata de Fiul Sau §i la alfi fii, prin 
intruparea Lui, infaptuind o Imparatie in care El e Tata, $i 
oamenii fii, sau frati ai Fiului Sau. E o idee pe care a pre- 
luat-o de la Sfantul Atanasie cel Mare. Dar unirea deplina cu 
Fiul cel intrupat §i infierea noastra deplina de catre Tatal se 
realizeaza numai prin imparta§irea noastra de Trupul $i 
Sangele jertfit al Fiului Sau, sau daruit Tatalui. Unirea cu 
Hristos prin Sfanta lmparta§anie este actul final al man- 
tuirii. Aceasta unire, ca unire desavar§ita, a fost actul final 
al vietii lui Hristos intre ucenicii Sai §i acest act El a cerut 
sa Fie continuat dupa moartea, invierea $i inalfarea Sa, pen
tru a-i uni pe cei ce vor crede, cu El in starea de jertfa, de 
inviere §i de inaltare a Lui, ca sa fie parta§i cu El la aceste 
stari ale Lui.

Primind Trupul §i Sangele Fiului lui Dumnezeu cel intru
pat in noi, cu simtirile aflate in ele, fetele noastre se intipa- 
resc cu infati§area Lui. Cum spune Sfantul Chiril din Ale
xandria, Tatal vede in fetele noastre fata Fiului Sau cel in
trupat §i jertfit Lui spre slava Lui, fiind uniti prin Sfanta 
imparta§anie cu Fiul Sau cel inviat. Astfel infierea noastra 
nu inseamna o simpla relate juridica noua, ci devine o reali-
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tate ontologica, caci suntem acum madulare ale Trupului 
Fiului cel intrupat $i jertfit Tatalui din dragoste. Dar caracte- 
rul ontologic al acestei relatii filiale nu exclude acceptarea 
§i dezvoltarea ei $i prin voinfa noastra. Caci, cum spune tot 
Sfantul Chiril din Alexandria, la Tatal nu se poate intra 
decat in stare de jertfa curata, iar noi nu ne putem insu§i 
aceasta stare decat in Fiul Lui.

Cuvantul Sfantului Apostol Pavel: "Caci de cate ori veti 
manca painea aceasta §i veti bea paharul acesta, moartea 
Domnului veti vesti pana cand va veni" (I Cor. 11, 26), tre- 
buie inteles de aceea nu numai ca o vestire teoretica, ci 
prin viata noastra insa§i, in sensul ca aratam in noi inline 
puterea de a ne jertfi Tatalui impreuna cu El, primita o data 
cu Sangele lui Hristos, Care a renuntat la viata Sa. Trebuie 
sa vestim moartea lui Hristos aratandu-ne capabili sa ne da- 
ruim Tatalui §i semenilor impreuna cu El, renuntand la ori- 
ce forma de pacat in care se arata egoismul nostru §i sara- 
cirea eterna a existentei noastre. De aceea condamna Sfan
tul Apostol Pavel imparta§irea cu nevrednicie (I Cor. 11, 27).

Devenind astfel oameni noi, Euharistia lucreaza in noi 
ca un germene al invierii intru nestricaciune. Teodor de 
Mopsuestia zice: "A te imparta^i de Tatal inseamna a come- 
mora (anamneza, care face reala din nou) moartea Dom
nului, care ne daruie§te invierea $i bucuria nemuririi; pen- 
tru ca noi, care prin moartea Domnului am primit o na§tere 
tainica (in Botez), se cuvine sa primim, dupa acea moarte, 
hrana Tainei nemuririi. imparta§indu-ne de Taina noi facem 
prin chip anamneza patimii Sale, prin care vom obtine 
bucuriile viitoare §i iertarea pacatelor" (XV, 7). He insu§im 
moartea Domnului printr-un fel de moarte a noastra care, 
daca nu e sangeroasa, trebuie sa fie macar spirituala, ca sa 
ne unim cu El in renunfarea la viata invechita §i stramta a 
egoismului. Prin aceasta devenim ai Tatalui impreuna cu 
Fiul Lui. Caci aceasta inseamna a ne uita pe noi cei vechi 
§i a muri vietii moarte, reduse la extrem, a ne darui Tatalui
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impreuna cu Fiul Lui, ca sa avem impreuna cu El viata in
finite §i nemuritoare. "Ca prin El avem $i unii §i altii apro- 
pierea de Tatal intr-un Duh" (Efes. 2, 18). Jertfa noastra cu 
Hristos §i Infierea dumnezeiasca §i deci viata eterna se tin 
Impreuna pentru ca ne scot din ingustimea existentei ego- 
iste, primind viata fara sfar§it din izvorul fara inceput §i 
sfar§it al vietii care este Tatal. "Acum fiind In Hristos lisus, 
voi care altadata erati departe, v-afi apropiat prin Sangele 
lui Hristos"' (Efes. 2, 13). Evident, Sangele acesta trebuie sa 
ne devina propriu, ca sa ne putem apropia de Tatal impreu
na cu Fiul Lui. Textul are sens euharistic. Sangele lui Hristos 
s-a varsat pentru a ni se comunica. El a devenit, dupa cobo- 
rarea Sfantului Duh, constitutiv Bisericii prin Euharistie, 
sangele celor ce se alipesc la Hristos, ca mijloc de unire cu 
El. Sangele lui Hristos s-a varsat pe cruce intr-o generozi- 
tate desavar$ita pentru a ni se da noua plin de aceasta ge- 
nerozitate. In aceasta calitate e iubit de Tatal, ca Sange 
care cuprinde §i manifesto in el vointa Fiului Sau de a Se 
da ca om Tatalui, dar de a ni Se da din iubire §i noua, pen
tru a produce §i in sangele nostru vointa de a ne preda cu 
devotament total Tatalui §i cu totala generozitate semenilor 
no§tri. Dar unita cu aceasta generozitate a daruirii Sangelui 
lui Hristos, ni se daruie§te §i viata nemuritoare, o data ce 
prin aceasta ne-am daruit §i noi Tatalui §i ne-am deschis 
vietii Lui fara Inceput §i fara sfar$it.

Varsarea sangelui pentru cineva inseamna daruirea vie
tii proprii pentru acela. Sangele lui Hristos s-a daruit Tatalui 
§i ni s-a daruit §i noua o data cu viata nemuritoare primita 
in El de la Tatal, sau din dumnezeirea Sa.

Sangele lui Hristos are atata putere nu numai pentru ca 
in El e viata Lui nemuritoare a dumnezeirii Lui §i a Tatalui, 
ci §i pentru ca in El e §i Duhul cel Sfant al Lui, Duhul de 
viata facator. Duhul e viata fara moarte §i neobosita pe plan 
spiritual, umpland §i Sangele lui Hristos, $i prin El, $i pe al 
nostru de aceasta viata. Unde e Sangele lui Hristos, e $i
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Duhul Lui cel Sfant, Cel de viafa facator. Unde e Sangele 
Lui curat de orice egoism care Inchide §i ingusteaza, e §i Du
hul Sfant al comuniunii largi §i generoase §i al viefil pe care 
aceasta comuniune o da fiecaruia. in Omiliile pascale ale 
lui Pseudo-Hrisostom, care se resimt de influenfa Sfantului 
Chiril din Alexandria (Inchinare in Duh $i Adevar; PQ 68), se 
spune (in Omilia a doua): "Hu exista alta cale pentru a sca- 
pa de ingerul nimicitor decat Sangele lui Dumnezeu, pe 
care El 1-a varsat din iubire pentru noi. Prin acest Sange noi 
primim pe Duhul Sfant. De fapt Duhul $i Sangele sunt inru- 
dite, daca prin sange, care ne este conatural, noi primim 
Duhul, Care nu ne este conatural, §i accesul mortii la sufle- 
tele noastre este inchis. Aceasta este pecetea sangelui" (PQ 
59, 727 A). Sangele e un simbol al Duhului §i are deci o in- 
rudire cu El, pentru ca §i in el se manifesto expansiunea viefii.

Deci unindu-ne prin Sfanta imparta§anie tofi cu Hristos, 
pentru a ne darui impreuna Tatalui, ne unim tofi nu numai 
cu Hristos, ci §i cu Tatal in Duhul. Dar ne unim §i intre noi. 
Caci unde e jertfa comuna hranita din Jertfa centrala §i 
adusa de Arhiereul cel mai inalt, la care ne alipim tofi, e §i 
Tatal ca primitor al ei; $i acolo e loca§ul sfant al lui Dum
nezeu, umbrit de Duhul, Ioca$ format din noi tofi.

in aceasta unitate ne zidim deci ca o casa a Sfintei 
Treimi: "intru El toata cladirea bine alcatuita create ca sa 
ajunga un loca§ sfant in Dumnezeu, in Care voi impreuna 
suntefi zidifi, spre a fi loca§ al lui Dumnezeu in Duhul" 
(Efes. 2, 21, 22).

Aceasta e imparafia Sfintei Treimi: o casa intima dum- 
nezeiasca ce ne cuprinde pe tofi. Liturghia ne duce tot mai 
adanc in ea prin jertfa din dragoste a lui Hristos, nascatoare 
de dragoste §i de jertfa in noi.

Fiul lui Dumnezeu, luand firea omeneasca in ipostasul 
Sau dumnezeiesc, a activat in ea potenfele firii umane ce 
se ipostaziaza in tofi frafu Sai dupa umanitate, de§i ea ra- 
mane fire a Lui ca ipostas propriu. Hid un om nu-§i poate
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actualiza potenfele firii sale decat In comunicare cu firea 
omeneasca ipostaziata in alti semeni ai sai. Dar lipsa cornu- 
nicarii nestingherite, care nu se realizeaza decat prin dra- 
gostea deplina, impiedica la ceilalti oameni insu§irea ne- 
stingherita a potenfelor pozitive ipostaziate, actualizate in 
altii §i nu le comunica pe ale sale altora, actualizate deplin 
ca unire cu ale acelora. Hristos insa I§i Insu§e§te prin dra- 
goste §i actualizeaza potenfele pozitive ale firii omene§ti 
din totf. in El unitatea firii umane e traita In mod real. El iu- 
be§te potenfele acestei firi prezente §i actualizate pozitiv 
de fiecare ipostas. Caci firea, de§i e una in toate ipostasu- 
rile umane, in fiecare ipostas e prezenta in special cu anu- 
mite potenfe, §i le actualizeaza in oarecare masura pe ace- 
lea datorita imprejurarilor deosebite in care ea i$i prime§te 
existenfa concreta in diferite ipostasuri, care la randul lor 
influenfeaza ereditar varietatea de potenfe in care aceasta 
fire ia existenfa in alte §i alte ipostasuri.

In iubirea dintre oameni se manifesto §i trebuinfa fie- 
caruia de a actualiza in sine potenfele sale in comunicare 
§i unire cu potenfele ei ipostaziate §i actualizate in ceilalti.

Prin iubirea Lui, de care tine jertfa Lui ca o manifestare 
culminanta a ei, Hristos deschide firea din El pentru primi- 
rea §i actualizarea potenfelor ei din toti oamenii. Astfel, 
cand unul sau altul dintre noi primim prin imparta§ire 
Trupul §i Sangele Lui, simfim potenfele §i aspiratiile firii din 
noi duse la deplina §i dreapta realizare. Dar $i Hristos, avand 
in Sine potentele noastre realizate, le traie$te pe acestea, 
cand Se salasluie$te in noi sau noi in El, ca pe ale Sale, in 
acest sens Sfantul Simeon Noul Teolog poate spune:

Tioi ne facem madulare ale lui Hristos,
§i Hristos Se face madularele noastre.
Hristos Se face mana mea, Hristos, piciorul meu, al 

ticalosului de mine,
§i mana lui Hristos, piciorul lui Hristos sunt eu, prapaditul.
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Mi§c mana mea, $i mana mea este Hristos intreg.
Mi§c piciorul, §i iata ca straluce§te ca El".

(Imnul XV, in Hymrtes (1), ed. J. Koder, 
tom. I, Cerf, 1969, p. 281)

in acest sens putem infelege cuvintele Sfantului Apos- 
tol Pavel, ca noi suntem madularele lui Hristos, se intelege, 
traind fiecare ca un madular, cu simfirea noastra, tot ceea 
ce este In Hristos ca realizare a umanitatii integrale la un 
nivel suprem (I Cor. 12, 12; Rom. 12, 5), dar §i cuvantul 
aceluia§i Apostol: "Hu mai traiesc eu, ci Hristos traie§te In 
mine". Aceasta, pentru ca din iubire fata de El "m-am rastig- 
nit impreuna cu El", "Care m-a iubit $i S-a dat pe Sine insu$i 
pentru mine" (Gal. 2, 20).

Tot in acest sens se poate intelege cuvantul lui Hristos, 
ca cel ce a hranit pe cel flamand §i a cercetat pe cel bolnav 
a facut acestea Lui insu$i (Mt. 25, 35). Dar aceasta nu anu- 
leaza persoanele. Caci fiecare fiind un madular in trupul lui 
Hristos are darul sau, de§i traie$te tot ce este in Hristos in 
felul sau propriu. Dar Hristos le traie$te pe toate nu ca un 
madular, ci ca Unul care are ca proprii ale Sale toate madu
larele, potentele actualizate ale tuturor persoanelor. Aman- 
doua acestea au un loc pentru ca unul $i acela$i Duh al lui 
Hristos lucreaza prin toate (I Cor. 12, 11). Deci Hristos are 
in Sine actualizate potentele intregii firi omene§ti §i fiecare, 
primindu-L pe El, se simte ca in trupul propriu, sau ca in fi- 
rea proprie, dar intr-un mod potrivit sie$i ca madular deo- 
sebit. Dar Hristos simte pe fiecare in cel ce e primit sau ia 
loc in Sine, ca apartinand firii Sale sau Trupului Sau integral.

Dar daca o persoana oarecare nu vrea sa-L primeasca 
in sine pe Hristos cu potentele mai mult sau mai pufin 
actualizate ale firii din sine, face $i pe Hristos sa nu vada 
rodul actualizarii lor in respectiva persoana. Aceasta lasa, 
ca urmare, o parte din umanitate neactualizata potrivit 
vointei Fiului lui Dumnezeu, Care a luat firea noastra in
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scopul actualizarii potentelor Intregii umanitafi in mod po- 
zitiv in toate persoanele. Hristos nu-i poate aduna deci pe 
toti in Sine, pentru deplina folosire de catre tofi a poten
telor actualizate ale tuturor in Sine, pentru ca nu voiesc. 
Ace§tia nu ajung sa se simta deci ca madulare in trupul Lui 
§i sa se bucure de potenfele actualizate ale tuturor celor 
adunati in El, in mod drept, pentru a actualiza cu ajutorul 
lor potenfele proprii.

§i aceasta o voie$te Hristos: ca toate potenfele umane 
sa fie actualizate in mod pozitiv in fiecare om, prin aduna- 
rea tuturor in El §i prin silinta fiecaruia de a fi intr-o cat mai 
deplina comunicare cu toti in El §i, in primul rand, cu El 
insu$i.

Dar mulfi raman pentru totdeauna cu potenfele lor total 
neactualizate sau stramb actualizate prin refuzul de a-L primi 
in ei pe Hristos, sau de a se uni cu El §i, in El, cu ceilalfi.

Desigur, Hristos nu e Iipsit prin aceasta de vreo parte a 
fericirii Sale, caci dumnezeirea susfinatoare a iubirii Sale a 
actualizat in Sine la un mod optim tot ce e uman. §i aceas
ta se va intampla pana la urma §i cu cei ce se unesc cu 
Hristos, dar desigur traind umanul integral corespunzator 
cu calitatea lor de madulare deosebite. Raman in suferinta 
insa cei ce nu voiesc sa se foloseasca ei in§i§i in nici un fel 
de actualizarea potentelor umane din ei prin faptul ca nu 
voiesc sa se puna in comunicare cu potentele umane din 
tofi $i cu cele integral actualizate in Hristos, prin adunarea 
in El. Hristos va continua sa lucreze pana la sfar$itul lumii 
pentru a-i face pe cat mai mulfi sa infaptuiasca aceasta 
dorinfa a Lui. Dar o face din iubire pentru ei, iar nu pentru 
ca ar avea nevoie de realizarea umana integrala a tuturor.

Constatand mi$carea celor ce se aduna impreuna in 
Hristos spre actualizarea virtualitafilor variate ale firii din ei, 
din umanitatea integrala, deplin actualizata a lui Hristos, 
unita prin Hristos cu Tatal $i potentate la maximum prin 
Duhul Sfant, e de observat ca prin aceasta se intampla cu
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umanitatea persoanelor umane ceea ce este fapt Implinit 
din veci in Sfanta Treime cu firea Lor dumnezeiasca co- 
muna. Precum in Sfanta Treime fiecare Persoana are actua- 
lizate §i ca proprii puterile firii dumnezeie§ti ale tuturor 
celor trei Persoane din veci, a$a va ajunge fiecare persoana 
umana sa aiba in Hristos actualizate §i deci proprii poten- 
tele tuturor persoanelor umane, sau ale intregii fin umane. 
Dar in aceasta se arata in mod mai deplin prezenfa Treimii 
$i in oameni. Unitatea data in Sfanta Treime din veci e o 
finta pentru unitatea spre care ne mi§cam noi in Hristos. 
Aceasta e totodata o inalfare echivalenta cu patrunderea ei 
cat mai deplina de Dumnezeu cel in Treime. in Hristos feri- 
cirea umana consta astfel in desavar§ita unitate a tuturor 
pesoaneior umane, in bucuria trairii tuturor potentelor uma
ne actualizate pentru toti in Hristos, Care avand in El tot
odata ca ale Sale toate puterile firii dumnezeie$ti actuali
zate in veci, impreuna cu Tatal $i cu Duhul Sfant, imprima 
unitatea Lui dupa dumnezeire cu Tatal $i Duhul Sfant in 
unitatea dupa umanitate cu ceilalfi oameni adunafi in El.

Dar in inaintarea unitafii celor adunafi in Hristos spre 
unitatea egala cu cea a Treimii $i imprimata deplin de Ea, 
este un drum infinit, pentru ca niciodata unitatea lor nu 
poate ajunge identica aceleia. lar aceasta inaintare inseam- 
na nu numai o inaintare in iubire, ci §i o inaintare infinita 
in cunoa§tere. inaintarii spre aceasta finta niciodata ajunsa 
ii corespunde aspirafia fara sfar$it a omului dupa cunoa§- 
tere §i iubire §i con$tiinta ca atat el, cat §i semenul sau i$i 
pot comunica in veci tot mai mult modul propriu de a cu- 
noa§te realitatea mai presus de ei, inaintand prin aceasta 
spre unitatea niciodata ajunsa a Sfintei Treimi. In aceasta 
se implica acea con$tiinta a nemuririi persoanei ce iubegte 
§i e iubita.

Mai amintim ca trairea umanului integral de catre Hristos 
§i inaintea spre aceasta traire de catre fiecare om inseam- 
na, pentru cei adunafi in El $i pentru continua inaintare a
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lor In El, §i o inaintare In cunoa§terea Intregii creafii -  o 
data cu inaintarea In cunoa§terea Sfintei Treimi -  §i a rada- 
cinilor ei In Sfanta Treime. Caci prin Inaintarea aceasta se 
realizeaza actualizarea potenfelor umane integrate, prin 
cunoa§terea creafiei de catre fiecare om in modul sau pro- 
priu $i prin sinteza modurilor tuturor.

Dar cum omul cunoa$te creafia prin trup, se pune Intre- 
barea: nu cumva progresul In cunoa§terea ei se Intrerupe 
in timpul cat sufletul ramane desparfit de trup de la moarte 
pana la Inviere? La aceasta Intrebare se poate raspunde ca 
in acest rastimp sufletul inainteaza In cunoa§terea directa 
a lui Hristos cel in trup transfigurat §i, prin aceasta, in Sfan
ta Treime $i totodata in radacinile creafiei in Dumnezeu, ca 
sa fie pregatit cand va relua dupa invierea cu trupul cunoa§- 
terea creafiei transfigurate sau transparente pentru lumina 
dumnezeiasca, sau cunoa$terea ei in temeiurile adancite in 
infinita lumina a lui Hristos $i deci a Sfintei Treimi. Dar la 
aceasta ii ajuta §i faptul ca simte aproape de el prezenfa lui 
Dumnezeu, datorita dragostei ce i-o arata cei vii prin ruga- 
ciunile lor. Humai cei ce s-au dus fara credinfa in Hristos, §i 
fara sa fi ca§tigat in nici un fel dragostea vreunor semeni ai 
lor, se vor scufunda in intunericul sau in golul eului inchis 
total in el insu§i. Caci persoana poate comunica din sine 
altora la infinit §i poate primi de la alta comunicari la infinit 
numai cat timp ramane un receptacul §i un comunicant 
con$tient al infinitafii dragostei $i existentei Sfintei Treimi 
§i al adancimii creafiei in infinitul ei.

In comuniunea intre persoana §i persoana sta viafa per- 
soanei. Dar nu numai intre doua persoane. Ci intre cat mai 
multe. Aceasta e comunitatea cu un caracter de cat mai 
mare comuniune intre persoanele ce o constituie.

Comunitatea este necesara pentru viafa fiecaruia. Dar 
in acela§i timp fiecare simte ca nici comuniunea $i comuni
tatea pur umana nu-i dau plenitudinea de viafa. §i nu-i asi- 
gura nici ve§nicia. Humai comuniunea intre ei sau comuni-
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tatea lor avand ca centru un Om, Care nu e numai om, ci 
§i Dumnezeu, le asigura ve$nicia §i le comunica plenitudi- 
nea de viafa, sau departeaza din comuniunea §i comuni- 
tatea lor In mod treptat insuFicienfele. Acesta e Hristos. "§i 
din plinatatea Lui noi am luat, $i har peste har" (loan 1, 16). 
in El e plinatatea pentru noi nu numai pentru ca e Dum
nezeu, ci $i pentru ca e Dumnezeu facut om; El ne comu
nica plinatatea dumnezeiasca prin umanitatea Lui, sau In 
forma umana. Aceasta pentru ca in El ipostasul umanitafii 
este Fiul lui Dumnezeu §i ca atare a umplut umanitatea pe 
care a Iuat-o de toata plinatatea dumnezeiasca in forma 
umana.

invafatura Bisericii ne spune ca ipostasul este modul 
existenfei concrete a firii. Firea umana se arata in atatea 
moduri concrete de existenfa in cate ipostasuri sau per- 
soane exista. Dar ipostasul uman nu e numai modul exis- 
tenfei concrete a firii umane, ci fiecare ipostas uman e un 
mod propriu, deosebit, de existenfa concreta a firii prin el 
insu§i, dar $i dupa imprejurarile §i condifiile in care firea ge- 
nerala i§i prime§te de fiecare data existenfa concreta. loan 
e altfel decat Petru, de$i au aceea§i Fire, spune SfantuI Va- 
sile cel Mare. E un paradox in faptul ca Fiecare ipostas e mo
dul existenfei concrete a intregii firi, §i totu$i aceste moduri 
nu sunt intru totul uniforme. Aceasta impune ipostasurilor 
sau persoanelor umane necesitatea comuniunii. Firea tra- 
ie§te trebuinfa de a-§i experia plinatatea §i unitatea in co
muniunea ipostasurilor. Totu§i ele nu pot realiza aceasta 
plinatate numai prin ele. Aceasta $i pentru ca pacatul egois- 
mului pune obstacole in calea realizarii unitafii depline 
intre ele.

in Hristos firea omeneasca nu exista concret ca un 
ipostas de sine, ci i§i prime$te existenfa concreta in iposta
sul Fiului lui Dumnezeu. Prin aceasta, modul concret al exis- 
tenfei ei in El se caracterizeaza printr-o integritate a uma- 
nului, corespunzatoare cu faptul ca Fiul lui Dumnezeu este
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modelul $i originea tuturor ipostasurilor umane, !n Care ele 
au sa se adune. In Hristos nu e data comuniunea intregii 
umanitafi, caci El este §i ca om deosebit de ceilalti, ofe- 
rindu-ne un mod propriu de existenta concreta a firii, cum 
a dezvoltat Sfantul Teodor Studitul. Dar ceea ce-L distinge 
ca om deosebit e integritatea sau plenitudinea Sa umana. 
Ca atare, e cu totul deschis celorlalte persoane umane §i 
acestea se regasesc toate cu usurinfa in El, putand trai cea 
mai desavar§ita comuniune nu numai cu El, ci, in El, $i cu 
toate celelalte persoane, pentru ca fiecare vede pe fiecare 
avand in Hristos un aspect corespunzator §i putandu-se dez- 
volta in El spre deplina ei frumusete spirituala. §i toate i?i afla 
intregirea §i deplina realizare §i frumusefe spirituala in El.

A§a se realizeaza in Hristos imparatia Sfintei Treimi §i a 
dragostei. Iar Sfanta Liturghie este trairea anticipata a aces- 
tei imparatii. §i aceasta traire se prelunge§te in comuni- 
tatea continua a Bisericii.

In acest sens, Treimea este cea care mantuie§te lumea 
prin Logosul intrupat, dupa ce a creat-o prin Logosul nein- 
trupat. In toata Liturghia, prin Hristos se stravede §i lucrea- 
za intreaga Treime. Undele iubirii din Treime se revarsa 
prin Hristos asupra comunitatii liturgice, intarind comuniu
nea intre credincio§i, intrucat o ridica prin El mereu mai 
mult in Ea. Hu se vorbeste despre Hristos fara sa se cugete 
la Treime, caci El e Unul din Ea, nedespartit de Ea. Hu main
tain in Hristos fara sa inaintam in Sfanta Treime $i, prin 
aceasta, in comuniunea intre noi, in imparatia Sfintei Treimi.

Hu topirea in esenfa impersonala, nu o supunere sub 
un dumnezeu-despot monopersonal, care ne fine §i pe noi 
despartiti §i in lupta de dominare a unuia asupra altuia, 
este tinta spre care se cere inima omeneasca, ci comuniu
nea eterna intre noi, adapata la nesfar§it de izvorul etern al 
comuniunii, care e Sfanta Treime.

Daca in comuniune e fericirea persoanelor, iar pentru 
comuniune se cere fiecaruia o depa$ire a egoismului sau o
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desavar§ire in dragoste curata $i in intelegere, nu exista 
alta direcfie spre desavar§ire §i spre fericire decat cea care 
se mi§ca spre unirea cu Sfanta Treime.

Aceasta adunare mereu mai intima a tuturor in Hristos 
§i realizarea fiecaruia prin El §i prin toti inseamna o inain- 
tare intr-o comuniune care devine tot mai adanca. §i nu 
exista alta tinta mai inalta pentru oameni §i mai dorita de 
ei, pe drumul pe care ei cresc la nesfar$it in bogafia spiri
tuals tot mai fericitS, spre o tot mai mare realizare a lor ca 
oameni, decat Sfanta Treime.

CSci setea de comuniune in oameni $i puterea care 
susfine inaintarea spre ea trebuie sS aibS un izvor in care 
exista din veci in mod desSvSr^it aceasta comuniune ferici
ta §i care sa aiba puterea sa-i atraga pe oameni spre ea. 
Caci undeva trebuie sa fie din veci o stare desavar§ita a 
comuniunii, ca izvor §i ca tinta a dorului de comuniune al 
oamenilor.

Aceasta e Sfanta Treime. Ea e comuniunea desavar$ita 
din veci. in ea e forfa de atracfie spirituals spre comuniune 
a flinfelor con§tiente §i Ea le-a dat firea care nu se simte 
fericita decat prin realizarea comuniunii. Forfa Ei de atrac- 
tie e traita cu desavar§ire in Sfanta Liturghie, §i aceasta trai- 
re se prelunge$te in viafa cre§tinilor ca §i comunitate biseri- 
ceasca, menita sa intinda forfa Ei de atractie In toata socie- 
tatea umana pentru a o desavar$i ca comuniune.

De aceea cantam in Sfanta Liturghie atat de des §i plini 
de avant §i de fericire Sfanta Treime, Care ne face sa pre- 
gustam bucuria comuniunii desavar§ite §i sa ne simfim de 
pe acum fericifi de aceasta pregustare. De aceea slavim 
atat de des Treimea in viafa de toate zilele prin cuvintele: 
"Slava Tatalui §i Fiului §i Sfantului Duh, acum §i pururea §i in 
vecii vecilor", facandu-ne semnul crucii, care e puterea data 
noua de Ea de a ie§i din granitele stramte ale egoismului §i 
de a intra prin daruire §i jertfa in bucuria fara sfar§it a comu
niunii mereu adancite §i largite cu Ea §i cu semenii no$tri.



6 2 4 SPMITUALITATE $1 COMUniUHE in LITURGMA ORTODOXA

Preotul se Intoarce dupa aceea cu potirul la Sfanta Masa 
§i aduna !n el toate particelele pentru sfinfi, pentru vii §i 
pentru morti de pe sfantul disc. Apoi II acopera, II tamaiaza 
de trei on, zicand intru sine: "Inalfa-Te peste ceruri, Dum- 
nezeule, $i peste tot pamantul slava Ta". Ai coborat prefa- 
cand painea §i vinul In Trupul $i Sangele Fiului cel Intrupat, 
pentru a Te darui sub chipul lor celor ce au voit. Acum Te 
Inalfi iara§i, inaltand cu Tine §i pe cei ce s-au unit cu Tine 
§i umplandu-i de slava Ta, care se Intinde spre tot paman
tul. Cel ce S-a coborat $i S-a jertfit din dragoste Se Inalfa, 
Inaltand §i pe cei ce se Imparta$esc de Duhul Lui de jertfa. 
Cel ce S-a Intrupat a primit moartea pe cruce, apoi ne-a 
daruit Trupul Sau jertfit, e prealnalfat de Tatal, ca Intru nu- 
mele Lui tot genunchiul sa se piece, nu numai al celor pa- 
mante§ti, ci §i al celor cere$ti, ca Unuia ce este mai presus 
de ceruri, sau de ingeri (Filip. 2, 10). Mielul cel Injunghiat 
prime§te lauda de la toata zidirea din cer §i de pe pamant 
(Apoc. 5, 13). Faptul ca Se coboara pana la oameni desco- 
pera §i mai mult marirea iubirii Sale, pe care o lauda cu o 
Intelegere §i totodata cu o uimire $i mai mare cetele Inge- 
re§ti. Slava ve§nica nu I se cuvine decat Celui care fiind Cel 
prea Inalt Se coboara din iubire pana la jertfa de Sine. 
Toate slavirile pentru alte motive sunt trecatoare. Sunt sla- 
viri amestecate cu nesinceritatea, sau slaviri la un nivel mai 
coborat. Inalfarea §i slavirea totala §i mai presus de ceruri 
nu o prime§te decat totala dragoste jertfelnica a Celui mai 
presus de toate. Nu numai pentru ca e Dumnezeu e slavit 
Fiul lui Dumnezeu, ci pentru ca, fiind Dumnezeu, S-a facut 
pentru noi, cele mai nelnsemnate flinfe con§tiente, Miel de 
jertfa. Numai Cel mai presus de toate ne poate da pilda 
unei iubiri jertfelnice mai presus de toate.

Apoi preotul, finand In mana stanga sfantul disc cu aco- 
peramantul lui §i cu dreapta finand sfantul potir deasupra 
sfantului disc, zice In taina: "Binecuvantat este DumnezeuI 
nostru", iar Intorcandu-se catre popor continua cu glas tare:
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"Totdeauna, acum $i pururea $i in vecii vecilor". Prin cuvin- 
tele: “Binecuvantat este DumnezeuI nostru" preotul expri- 
ma lauda neauzita cu care intampina inalfarea lui Mristos 
puterile ingere§ti, lauda cerurilor peste care Se inalta. Cu- 
vintele: "Totdeauna, acum $i pururea §i in vecii vecilor" se 
leaga de "inalia-Te peste ceruri, Dumnezeule, $i peste tot 
pamantul slava Ta '. Dar sunt §i o asigurare data poporului 
ca Hristos, de§i iese de la vederea lui, totu$i ramane In 
vecii vecilor cu el. §i de aceea se cuvine sa fie binecuvan
tat in veci. Caci numai binecuvantandu-L In veci, comuni- 
tatea se va imparta§i In veci de El, sau viceversa.

Caci Hristos care Se inalta nu Se desparte de popor §i 
nu Se va desparfi niciodata. El Se inalta pentru a ne inalta 
§i pe noi. El va continua sa lucreze mantuirea noastra prin 
jertfa Lui. Despre aceasta asigura preotul poporul aratandu-i 
potirul cu Sangele Lui, in care Se afla El ca ipostas (IS). Iar 
cu El raman aproape de noi Hascatoarea de Dumnezeu §i 
tofi sfintii, ale caror particele sunt in potir. Preotul asigu- 
randu-i pe credincio§i despre aceasta prin cuvintele: "Tot
deauna', acum $i pururea $i in vecii vecilor", repeta in 
esenta fagaduinta ce a dat-o Domnul insu§i ucenicilor cand 
S-a inalfat la cer: "§i iata, Eu voi fi cu voi in toate zilele, 
pana la sfar$itul veacurilor". Dar preotul leaga aceste cu- 
vinte de: "Binecuvantat este DumnezeuI nostru", spuse ina- 
inte in $oapta, caci faptura nu poate vorbi de prezenta §i 
lucrarea permanenta a lui Hristos Dumnezeu fara sa-L bine- 
cuvinteze sau fara sa-§i dea seama ca El este laudat de 
toata zidirea; laudat nu ca stapan nepasator fata de noi, ci 
ca Miel care lucreaza mai departe mantuirea noastra prin 
jertfa Lui, conducandu-ne §i pe noi la o stare asemana- 
toare, de miei care se jertfesc impreuna cu El.

Credincio$ii §tiindu-L pe Hristos in potirul acoperit, §tiu 
ca e cu ei in starea de jertfa in mod nevazut. Iar in potirul 
inalfat vad inalfarea Lui §i H mulfumesc inca o data pentru 
ca i-a invrednicit sa se imparta§easca de El $i ca prin aceas-
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ta ii va inalfa $i pe ei. Dar deoarece, de§i au fost ridicafi la 
unirea cu El in planul vesnicei Imparatii, raman pe de alta 
parte in lume, pentru ca, a§a cum s-au pregatit pentru pri- 
mirea Lui, sa se intareasca mai departe in unirea cu El, in 
sfintenia comunicata lor de El, prin colaborarea lor, li pre- 
zinta o data cu lauda lor §i o cerere pentru viitor: "Sa se um- 
ple gurile noastre de lauda Ta, Doamne, ca sa laudam slava 
Ta; ca ne-ai invrednicit pe noi sa ne imparta$im cu sfintele, 
dumnezeie?tile, nemuritoarele, preacuratele $i de viafa fa- 
catoarele Tale Taine. lntare$te-ne pe noi intru sfintenia Ta, 
toata ziua sa ne invatam dreptatea Ta. Aliluia, aliluia, ali
luia''. Dumnezeie§tile §i nemuritoarele §i de viata facatoa- 
rele Taine ale lui Hristos, sau Trupul §i Sangele Lui, nu lu- 
creaza fara impreuna lucrarea celor ce s-au imparta§it de 
ele, adica fara sa se sileasca sa-§i insu§easca dreptatea lui 
Hristos §i sa laude slava Lui. Pe de alta parte, pentru a face 
aceasta le este de trebuinfa ajutorul lui Hristos. Ei spun de 
aceea: Daca ramai totdeauna cu noi, ajuta-ne sa sporim 
toata ziua in silinfa noastra dupa dreptatea Ta, in staruinfa 
pentru sfintenia §i curafia care se afla in Trupul §i Sangele 
cu care ne-am imparta$it; sau in infelegerea dreptafii, abu- 
natafii, a mantuirii ce ne-ai adus-o.

Apoi preotul duce sfantul potir impreuna cu discul la 
Proscomidie. Hristos ramane cu credincio§ii, dar numai in 
chip nevazut. Cu Trupul §i cu Sangele, sub chipul painii §i 
vinului, va veni la viitoarea Sfanta Liturghie tot de unde a 
venit inainte, adica tot printr-un fel de tainica retraire a na§- 
terii §i rastignirii Lui pentru noi. Preotul cade§te apoi acolo 
sfantul potir, dupa aceea roste§te in fata altarului ectenia 
finala de multumire, cu doua cereri pentru viitor: una de 
mila, de aparare din partea lui Dumnezeu, §i alta de ajutor 
pentru trairea fara de pacat in fiecare zi, unita din nou cu 
fagaduinta credincio§ilor de a se darui, din puterea jertfei 
lui Hristos, primita de ei, pe ei in§i§i $i unii pe alfii, lui 
Hristos-Dumnezeu.
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Multumirea se exprima astfel: "Drepti, primind (o data 
ce am primit) dumnezeie$tile, sfintele, preamaritele, nemu- 
ritoarele, cere$tile $i de viata facatoarele, infrico$atoareIe 
lui liristos Taine, cu vrednicie sa multumim Domnului".

Sa stam drepti, cu atenfia incordata la Dumnezeu §i la 
noi Inline dupa ce am primit Trupul §i Sangele lui Hristos, 
Taine pline de sfintenie, de slava, de putere de a viefui In 
dreptate, Taine cere$ti, nemuritoare §i de viata facatoare. 
Tainele primite in noi sunt a§a de mari, ca a $edea dupa ele 
cu nepasare, a nu ne sili sa vietuim intru dreptate, ar in- 
semna sa nu avem nici un folos din ele, sa dispretuim pri- 
mirea lor. Cum ne vom folosi spre nemurire de puterea 
data noua de Trupul §i Sangele Domnului, daca ne lasam 
prada mole§elii? Cum vom da putinta Duhului de viata 
facator din ele sa Intareasca viata In noi, daca nu vom face 
§i noi un efort? Sa ne mentinem deci duhui Incordat in gan- 
dul la ceea ce am primit §i la datoria ce o avem, de a folosi 
puterea ce ni s-a dat prin ele spre o viata de dreptate §i 
sfintenie. §i sa-I multumim Domnului pentru ca ne-a invred- 
nicit sa Se uneasca cu noi. Dar cum ii vom mulfumi §e- 
zand, sau stand fara grija, sau negandindu-ne la datoria de 
a cultiva §i prin silinta noastra curatenia, dreptatea, a caror 
putere ni s-a dat prin ele?

in timpui acesta, preotul a impaturit antimisul, ince- 
pand cu partea de la rasarit, continuand cu cea de apus, de 
miazazi §i de miazanoapte. Apoi, facand semnul crucii cu 
Evanghelia peste antimisul impaturit, roste$te ecfonisul: 
"Ca Tu e$ti sfintfrea noastra $i fie  slava inalfam, Tatalui $i 
Fiului $i Sfantului Duh, acum §i pururea $i In vecii vecilor ". 
De la rasarit a venit Hristos sa lucreze in lume. Acolo Se va 
retrage la sfar§itul lumii §i lumea cu El $i in El.

Cu semnul crucii facut cu Evanghelia peste antimis s-a 
inceput Sfanta Liturghie §i tot a§a se sfar$e§te. in Evan- 
ghelie e cuvantul atotcuprinzator §i puterea mantuirii lui 
Hristos, Care duce pe cei ce cred pana la Imparatia ve§-
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nica; e Hristos Insu§i ramas cu noi prin cuvinte, mantuirea 
§i viata noastra In lucrare, cu perspectiva ei ve§nica. E in- 
fatf§area Imparatiei Sfintei Treimi care ni s-a dat In arvuna 
§i ne duce In Treime. Dar Evanghelia e unita cu crucea. 
Caci Hristos insu§i ne-a mantuit prin cruce. Ce ne-ar fi adus 
un Hristos fara cruce, fara coborarea la noi pana la jertfa 
pe cruce pentru noi? Mimic altceva decat once om: grija de 
sine, vointa de acaparare, de stapanire, dispozifia celor 
aflafi sub robia plina de vrajba lumii. Prin crucea daruirii de 
Sine a biruit Hristos pacatul $i moartea din lume $i a ridicat 
lumea in Sfanta Treime. Crucea a adus biruinfa Duhului $i 
a libertatii traite desavar^it in iubire. Prin cruce ne ridicam 
§i noi la Imparatia ve§nica a iubirii §i a eliberarii de patimile 
egoismului. Crucea e mijlocul de transcendere peste lu
mea aceasta monotona $i relativa, supusa mortii suflete§ti 
§i trupe§ti, ca viafa in izolare individualista. Prin crucea Iui 
Hristos s-a fagaduit la inceputul Liturghiei Imparatia liber
tatii §i a iubirii, in unire cu Sfanta Treime, ca unor fii ai Ta- 
talui §i frati ai Fiului intrupat, plini de Duhul Sfant, tuturor 
celor ce cred in Hristos.

Acum ceea ce s-a promis prin Evanghelia lui Hristos, 
sau prin Hristos insu$i §i prin crucea Lui, ni s-a dat ca ar
vuna in fiinta noastra. Hristos cel jertfit pe cruce S-a unit cu 
noi in Sfanta Imparta§anie. Ii aducem slava Treimii Care a 
lucrat mantuirea noastra prin Unul din Ea, facut om, rastig- 
nit, Inviat §i inalfat pentru noi. Am devenit mo§tenitori ai 
Imparatiei. Dar am devenit mo$tenitori ai ei intrucat ne-am 
umplut de sfinfenia Trupului §i Sangelui lui Hristos, intrucat 
ne-am facut asemenea Lui §i ne-am unit cu El, Cel jertfit. 
Caci omul nu se poate sfinti, nu se poate curafa de egois- 
mul urat al pacatului decat prin jertfa. Mumai prin jertfa se 
deschide sfintenia Treimii, sau a iubirii desavar§ite a celor 
Trei Persoane intre Ele §i fata de noi.

Acum preotul se adreseaza in numele credincio§ilor, 
deci impreuna cu ei, direct Sfintei Treimi, ca Unui singur
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Tu. Caci cele Trei Persoane ne apar atat de unite, incat ne 
putem adresa Lor ca unui singur Tu.

Mama pana i§i poarta in pantece pruncul ei, zicand eu 
cuprinde in acest eu §i pe pruncul ei. Sau i ne adresam ei 
la singular, de§i poarta in sine §i un alt eu, deosebit de al 
ei. Dar chiar dupa aceea traieste toate ale copiilor ei ca ale 
propriului eu. Sau simte gre§elile lui ca ale sale $i acuzele 
§i ocarile aduse lui ca aduse ei. Dar o face aceasta cu cat 
simte mai adanc existenta fiului ca existenta proprie a ei. 
Mueo  contrazicere in a se socoti cineva eu al celui iubit §i 
a-i simti in acela§i timp propria lui existenta plina de griji, 
de suferinfe, de necazuri, dar §i de bucurii. Aceasta e taina 
unitatii §i necontopirii traite de cei ce se iubesc; taina milei 
care identified pe cel iubitor cu cel iubit, fara contopire.

Aceasta taina a iubirii §i a milei explica §i asumarea de 
catre Fiul lui Dumnezeu cel intrupat a pacatelor noastre §i 
suferinfa suportata de El pentru noi. Dar mila §i suferinfa 
aceasta a Fiului nu se poate sa nu fie insu$ite $i de Tatal §i 
de Duhul Sfant. De aceea legam crucea de Sfanta Treime. 
§i de aceea ne putem adresa Sfintei Treimi la singular, spu- 
nandu-I "Tu, Doamne". Aceasta desavar§ita unitate a supre- 
mei iubiri, in care e §i putinta milei Ei pentru noi, este 
insa§i sfinfenia Treimii. lar sfinfenia Ei s-a facut sfinfirea 
noastra prin Fiul cel intrupat §i rastignit §i daruit noua in 
stare de jertfa. Caci insu§indu-ne aceasta stare infaptuim §i 
intre noi o tainica unitate. Treimea s-a facut intai sfinfire a 
lui Hristos omul, Care I S-a adus jertfa. Iar prin Hristos cel 
jertfit §i sfinfit, imparta§it noua, sfinfenia Treimii s-a facut 
§i sFinfirea noastra. Cel sfintit ca om in mod deplin prin 
jertfa, prin depagirea totala de Sine, venind in noi, ne-a dat 
§i noua sfintenia Sa ca dar §i ca putere de a ne jertfi §i noi 
Tatalui §i semenilor no§tri, §i, prin aceasta, de a ne insu§i 
§i noi sfintenia. Iar participarea noastra la Imparatia Treimii 
e dependents de sfintirea dobandita de noi. Iar aceasta ne 
vine din Treime, Care este comuniune atat de desavar§ita.
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ca poate fi vazuta ca un singur Eu. De aceea spunem: "Tu 
e§ti sfintirea noastra", intrucat duci la desavar§ire §i comu- 
niunea noastra cu Tine §i Intre nol, cum e in Tine. Sfintenia 
nu se poate cugeta ca o calitate In sine, impersonala. Nu se 
poate cugeta nici ca o calitate a unui individ izolat, nepa- 
sator fata de altii.

De aceea nici sfintirea noastra nu e un produs al vre- 
unei esente sau al vreunui "zeu" individual; nici vreo va- 
loare impersonala in noi, traita in izolare. Ci: "Tu e§ti sfin
tirea noastra”. Prezenta Ta, Dumnezeule cel intreit, in noi, 
cu sfintenia Ta unita cu iubirea Ta produce sfintirea noas
tra. Numai unirea cu Cel curat, adica cu Cel plin de iubire 
desavar§ita fata de altul, ma face §i pe mine curat. Caci cu
ratia se arata in relafia mea ca persoana cu altul, care tra- 
ie§te §i el intr-o relafie neegoista cu altul. Curatia nu este 
calitatea unei vieti de unul singur. De aceea Treimea este 
curatia suprema §i, intrand in relate cu noi, ne face §i pe 
noi curafi, sau sfinti. Astfel imparafia Treimii e imparafia 
sfinfeniei.

Caci imparatia ca libertate in comuniunea iubitoare nu 
poate exista fara curafie, fara sfintenie. riumai cei curafi in 
relafiile lor, in intentiile lor intreolalta nu folosesc libertatea 
pentru a se Inrobi reciproc. Stapani cu adevarat peste ei 
in§i§i, lasandu-i §i pe alfii stapani peste ei in§i§i, ei se tra- 
iesc ca parteneri liberi intr-o desavar§ita comuniune iu
bitoare.

Doamne, am binecuvantat la inceputul Sfintei Liturghii 
Imparatia Ta, dorind sa ne faci membri ai Ei. lata ca ne-ai 
facut membri ai Ei, intrucat ne-ai sfintit prin unirea Fiului 
Tau cel jertfit ca om cu noi, intarindu-ne prin aceasta in eli- 
berarea noastra de patimile egoiste §i intarindu-ne unii pe 
altii in aceasta libertate prin jertfelnicia unora fata de altii, 
ca§tigata din jertfa Fiului Tau.
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Urcu§ul liturgic sau comun spre imparatfa prin unirea 
cu Hristos cel jertfit, §i prin patrunderea noastra de catre 
Duhul Lui plin de simfirea jertfelnica, a ajuns la capat.

Freotul a terminat lucrarea de pregatire $i aducere a 
jertfei §i de imparta?ire a credincio§ilor de ea, dupa propria 
lor pregatire. Prin aceasta s-a terminat mi§carea de trans- 
cendere a comunitatii lor peste viafa alipita la grijile succe- 
sive ale unei existenfe monotone. S-au ridicat in vazduhul 
spiritual, de unde iau putere pentru a trai ca stapani in 
aceasta lume, nerobiti patimilor, neinvrajbiti din pricina lor, 
in deplina iubire intreolalta. Acum preotul iese in mijlocul 
credinciosilor §i roste§te cu voce tare o rugaciune care 
rezuma inca o data toate cererile din cursul Liturghiei, po- 
trivit Sfantului Qherman I, Patriarhul Constantinopolei, care 
o nume$te "pecetea tuturor cererilor §i recapitularea in or- 
dine... a celor cerute prin rugaciune"155. La orice inaltime 
duhovniceasca a ajuns cineva, nu se opre$te acolo, ci por- 
ne§te din nou cu alte cereri spre alte inaltimi ce i se des- 
chid inainte, cerand acelea§i bunuri la un grad mai inalt.

Rugaciunea aceasta o incepe preotul cu cuvintele: "Cu 
pace sa ie$im". E prima rugaciune a eliberarii credincio?ilor. 
Ace§tia raspund: “intru numele Domnului". Vom ie§i intru 
numele Domnului. lie vom duce cu Domnul §i in viata 
noastra de dupa Sfanta Litughie. Cu cererea pacii s-a in- 
ceput prima ectenie. Pacea, in care a intrat Dumnezeu cu 
credincio§ii, ei trebuie sa o mentina $i sa o intinda §i spre 
ceilalfi oameni, deci se cuvine sa o duca cu ei §i in viafa lor 
din afara Sfintei Liturghii. Credinco§ii raspund ca se vor 
stradui spre aceasta cu puterea Domnului.

Apoi preotul roste§te rugaciunea in care cere de la 
Dumnezeu mantuire, sfintire, binecuvantare, aparare de 
rele §i de pacate, pace pentru tofi cei ce nadajduiesc intru

155. Istoria bisericeasca $i talcuirea tainica, PQ 98, col. 452 C.D., 
la Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 338.
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El. §i Incheie cu cererea pacii pentru lume, pentru biserici, 
pentru intregul popor. Cererea pacii a fost nelipsita din 
ectenii. Hici nu se poate ruga cineva fara pacea sufletului, 
fara gandul de pace fata de altii, carora le-a gre$it sau care 
i-au gre§it. Pacea se cere in modul cel mai staruitor §i la 
sfar§itul Liturghiei. Pacea trebuie sa fie acum rodul unirii cu 
Domnul cel jertfit, semnul ca §i-au insu§it duhul de jertfa al 
lui Hristos. Unde e pace, e semn ca se inving patimile, ca 
Invinge dragostea, ca sunt depa$ite mandria §i egoismul. 
Hristos S-a nascut ca om sa aduca pe pamant pacea §i bu- 
navoirea §i pentru ea S-a jertfit. §i ni Se da continuu in 
stare de jertfa, ca sa ne insu§im §i noi tot mai mult aceasta 
stare de jertfa, pentru pacea care covar§e$te toata mintea, 
care e mai inalta decat toate patimile, care une§te in ea 
toate virtufile. Unde e cu adevarat Hristos, acolo e §i pacea 
(Filip. 4, 7). Hu vom dovedi ca am primit pe Hristos in noi 
daca nu vom fi plini de pace in relatiile noastre cu altii.

Credincio§ii raspund laudand pe Datatorul bunurilor ce- 
rute in rugaciunea amvonului, prin stihul 2 din Ps. 112: "Fie 
numele Domnuiui binecuvantat de acum $i pana in veac ", 
ca sa indeplineasca conditia de a fi binecuvantati §i ei de 
Dumnezeu: "Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te binecuvin- 
teaza". E iara§i un schimb de daruri intre Dumnezeu §i noi. 
In timpul acesta preotul (§i daca e diacon, §i el) merge la 
Proscomidie §i cere lui Hristos, Care e "plinirea legii $i a 
proorocilor", Care "a implinit toata iconomia Parinteasca ", 
ducand pe cei ce cred pana la unirea cu El §i, in El, pana la 
fmparatia Sfintei Treimi, "sa umple de bucurie §i de veselie 
inimile noastre". Toata plinirea s-a savar§it §i se savar§e$te 
in Hristos. Legea §i proorocii s-au cerut dupa implinirea 
mantuirii adusa de El, dupa intruparea Lui ca om, dupa ras- 
tignirea §i invierea Lui, dupa unirea Lui prin Trupul §i San- 
gele Sau cu oamenii, dupa infierea lor prin unirea Lui cu ei. 
Prin aceasta s-a implinit insa§i iconomia randuita de Tatal, 
Care a voit sa-§i extinda §i la oameni iubirea Lui parinteas-
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ca fata de Fiul cel Unul Hascut. Lui Hristos I se cere sa duc& 
pana la ultima implinire aceasta lucrare, umpland de 
bucurie §i de veselie inimile noastre. Caci numai unirea cu 
Dumnezeu Intru Hristos poate umple de bucurie §i de ve
selie netrecatoare §i adevarata inimile omene§ti. In ea se 
arata ultima implinire a lucrarii mantuitoare a lui Dum
nezeu. Sau In ea se arata launtric implinirea acestei lucrari. 
Oamenii §i-au gasit acum adevarata §i netrecatoarea bucurie. 
imparafia cerurilor e traita ca bucurie §i veselie in Duhul 
Sfant, straina de orice durere §i intristare.

Unirea cu Dumnezeu nu e o pierdere a noastra intr-un 
gol sau intr-o esenfa impersonala, o pierdere a con^tiinfei 
personale, ci e cea mai intensa §i netulburata bucurie §i 
veselie. Caci unirea aceasta este o stare suprema de iubire. 
§i unde e iubire, e bucurie §i veselie. Hu ne a$teapta o 
stare de supunere sub un dumnezeu care ne stapane§te 
fara sa se uneasca cu noi, ci o unire in iubire cu Tatal cel 
ceresc, devenit Tata al nostru, prin intruparea Fiului Sau ca 
om §i prin unirea Lui cu noi spre viafa netrecatoare.

Terminandu-se cantarea credincio§ilor: "Fie numele Dom- 
nului binecuvantat de acum $i pana in veac", ca o mulfu- 
mire adusa lui Dumnezeu pentru toate, preotul cere ca §i 
credincio§ii sa aiba binecuvantarea Domnului. Orice dar al 
lui Dumnezeu trebuie sa fie urmat de darul credincio$ilor, 
§i viceversa. Iar binecuvantarea ceruta de la Domnul vine 
prin binecuvantarea vazuta data de preot din u§ile impa- 
rate§ti: "Binecuvantarea Domnului peste voi, cu al Sau dar 
$i cu a Sa iubire de oameni, totdeauna, acum $i pururea $i 
in vecii vecilor. Amin". Ce binecuvantare mai mare putem 
avea de la Dumnezeu decat iubirea Lui? Acesta e §i darul 
cel mai mare al Lui. Aceste cuvinte sunt aplicarea primelor 
cuvinte din rugaciunea amvonului: “Cel ce binecuvintezi pe 
cei ce Te binecuvinteaza". Credincio§ii trebuie sa piece din 
biserica cu aceasta ultima binecuvantare a lui Dumnezeu.
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In practica binecuvantarii din cult este o mare incre- 
dere in puterea cuvantului. Cuvantul binevoitor e purtator 
de putere binefacatoare, precum in cuvantul de blestem, 
rauvoitor, e o putere de paralizare, de strambare, de uscare 
a elanurilor omenesti. Ajunge sa fie asigurat cineva de cu
vantul bun al lui Dumnezeu, chiar daca nu se aude Dum- 
nezeu direct, ci se simte doar confirmand cuvantul bun al 
preotului, ca sa vina asupra celui binecuvantat puteri de tot 
felul. Acum binecuvantarea Domnului aduce har §i iubirea 
Lui de oameni. Ajunge ca omul sa adreseze altuia cuvantul 
bun al lui Dumnezeu (o binecuvantare), ca Dumnezeu sa 
vina in fiinfa aceluia trezind in el intai simfiri bune de mul- 
tumire, §i apoi puteri spre tot lucrul bun.

Urmeaza apolisul propriu-zis al preotului, ultima ruga- 
ciune de eliberare a credincio$ilor. El incepe cu slava inal- 
tata lui Mristos. Preotul se adreseaza lui Hristos la persoana 
a doua §i se inchina in acest timp la icoana lui Hristos din 
dreapta u$iIor imparate$ti. Prin aceasta se arata ca Hristos 
e de fapt aici de fata. Credincio§ii raspund slavind Sfanta 
Treime, fara sa I se adreseze direct. Preotul e intr-o legatura 
de comunicare directa cu Hristos, a Carui preofie o repre- 
zinta. Ii adreseaza lui Hristos slava ca Celui ce e nadajdea 
mantuirii tuturor. Fara Hristos cel intrupat, fara crucea Lui 
n-am avea nici o nadejde de a scapa ca persoane de sub 
puterea naturii, sau a cine §tie carei esenfe impersonale, 
de a scapa de o existenfa inchisa in griji, in monotonie §i 
in moarte deFinitiva: "Slava Jie, liristoase Dumnezeule, na- 
dejdea noastra, slava Jie". Cuvantul slava se roste§te de 
doua ori, pentru ca se insista in a se aduce slava lui Hristos 
ca Dumnezeu §i om.

Credincio§ii raspund legand slava lui Hristos de slava 
Sfintei Treimi. Daca Hristos n-ar fi Unul din Treime, dar $i 
Om, n-ar fi nadejdea mantuirii noastre. Deci ar lipsi §i te- 
meiul de a I se aduce slava. Tatal e slava Fiului §i vicever-
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sa. Fiul II slaveste pe Tatal si ca om prin jertfa Lui, si Tatal 
il slaveste pe Fiul §i ca om pentru jertfa Lui.

Dupa slava adusa lui Hristos, preotul trece la ultima 
cerere ce l-o adreseaza, de a ne milui §i mantui. Acum nu 
1 se mai adreseaza direct, ci se pune in rand cu credinciosii 
Si exprima impreuna cu ei dorinta ca Hristos sa-i miluiasca 
Si sa-i mantuiasca. in sprijinul cererii sale si a credinciosilor 
se aduc §i rugaciunile Maicii Lui, ale Sfintilor Apostoli, ale 
sfantului zilei, ale Sfantului loan Gura de Aur, autorul Sfin- 
tei Liturghii, si ale tuturor sfintilor.

Mila §i mantuirea se cer lui Hristos, caci prin El ne vin 
de la Tatal mila si mantuirea, pe care le simtim in suflet, 
prin Duhul. Mila si mantuirea le cere preotul de la Hristos, 
Care a inviat din morfi si S-a dovedit deci adevaratul Dum- 
nezeu. Credinciosii stiu ca sunt binecuvantafi de Hristos, 
Cel care a biruit moartea si e viu acum si in veci. Li se des- 
chide si lor perspectiva invierii si a viefii de veci. Ei se afla 
In legatura cu acest Hristos viu, biruitor al mortii. De aceea 
Hristos e nadejdea noastra. Hu ne pasa de moarte.

Credinciosii sunt apoi miruiti, fapt care arata primirea 
lucrarii necreate a Sfantului Duh in ei. Se miruiesc la frun- 
te, pentru ca in minte se iau toate hotararile pentru faptele 
lor. In Liturghia ortodoxa, in cultul ortodox, credinciosii se 
afla intr-o comunicare reala cu Dumnezeu, nu manifesta niste 
sentimente pur subjective, ca in adunarile neoprotestante.

Credinciosii ies apoi din biserica asigurafi nu numai de 
mila si lucrarea mantuitoare a lui Hristos si intariti de lucra- 
rea Sfantului Duh, ci asigurafi si de rugaciunile Maicii Dom- 
nului si ale tuturor sfintilor catre Hristos. Cum au fost in- 
soflti in tot timpul in biserica de rugaciunile acelora, asa 
vor fi insotiti §i dupa ce vor iesi din biserica. §i dupa ce au 
intarit comuniunea intre ei in Sfanta Liturghie, o vor promo- 
va si dupa Liturghie156. Dumnezeu a socotit de la inceput

156. Pr. Prof. Ion Bria, "The Liturgy after Liturgy", in International 
Review of the Mission, vol. 57, ian. 1978: "Litughia inseamna acflune
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ca nu e bine sa fie omul singur. Dumnezeu n-a creat indi- 
vizi fara legatura intre ei, in relafia exclusiva cu El. Ci 1-a 
creat pe om ca fiinfa in comuniune, ca sa se intareasca prin 
alfii §i sa intareasca pe alfii. Dumnezeu insu§i a voit sa lu- 
creze prin dragostea reciproca a flinfelor create, sau sa-§i 
vada dragostea Lui rodind in dragostea dintre ele, in aju- 
torul ce §i-l dau nu numai pe plan material, ci $i spiritual, 
in aceasta traiesc Imparatia cerurilor ca arvuna. Obi§nuin- 
du-se in Liturghie sa-$i depa§easca motivele de neincre- 
dere, sa se ierte de gre$elile ce §i le-au facut, sa se bucure 
impreuna, se pregatesc sa traiasca in iubirea deplina intre 
ei in Imparatia cerurilor, dar inainte de aceea incep sa tra
iasca in aceasta iubire in viata lor de toate zilele. Afirmatfa 
insuiui ca n-are nevoie de ajutorul nimanui, ci numai de al 
lui Dumnezeu, ascunde in sine o mare mandrie §i sterili- 
tate. in rugaciunile unora pentru altii, lucreaza Duhul Sfant, 
Duhul comuniunii, in mod mai simtit decat in rugaciunile 
insuiui izolat pentru sine. Chiar in rugaciune, sau mai ales 
in rugaciune, trebuie sa ne depa$im eul propriu. O facem 
chiar gandind la pacatele noastre cu parere de rau. Sfintii, 
straini de orice mandrie, nu pot sa nu se roage pentru noi, 
nu pot sa nu se umple §i ei de mila extrem de sensibila a 
lui Hristos fata de noi. Daca noi simtim nevoia sa ne rugam

publica ?i colectiva $i de aceea cre§tinul este creator de comunitate- 
(p. 90). Cu importanta Liturghiei pentru sfintirea timpului ?i a vietii s-a 
ocupat §i Pr. Prof. Alexander Schmemann in Liturgy and Life, Mew York 
1974, iar Jean Corbeau, la sfar$itul unei interpretari a Liturghiei ca 
iradiere a iubirii compatimitoare a Sfintei Treimi, sau ca un rau de viata 
ce curge din Sfanta Treime, declara: "Cu cat ne mdumnezeie$te Liturghia 
mai mult, cu atat viata noastra devine mai mult lucrare a lui Dum
nezeu... Liturghia dilata Biserica in spatiul uman al compatimirii divine... 
Ea strabate natura noastra, activitatea noastra, toate relatiile noastre" 
(Liturgie de source, Paris, ed. Cerf, 1980, p. 197).

Foarte folositoare pentru cre$tinii dreptcredincio$i este luminoasa 
explicare a Liturghiei de Prea Sfintitul Vasile, Episcopul Oradiei, In volu- 
mul Fredici Iiturgice, publicat in Editura Episcopiei din Oradea in 1973. 
Multe sugestii ne-a dat ?i noua in aceasta carte.
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pentru alfii, cu atat mai mult simt ei pornirea sa se roage 
pentru noi. Setea de o iubire tot mai mare, niciodata as- 
tamparata, se va astampara de abia !n viafa viitoare intr-o 
traire a infinitatii ei. Hristos nu e izolat. Cum ar putea sa fle 
izolat El, Care atrage la iubirea Lui prin iubirea ce o arata 
tuturor? El e inconjurat de toti cei ce-L iubesc §i-L slavesc, 
de toti cei ce §i-au invins egoismul lor §i se roaga pentru 
altii. E?ti mai aproape de Hristos cand te rogi pentru altii 
decat cand te rogi numai pentru tine. Caci atunci arati ca 
te-ai imparta$it de iubirea lui Hristos fata de altii, arati ade- 
varata sensibilitate care este sensibilitatea curata de orice 
egoism. Hristos e inconjurat de sfintii care se roaga pentru 
noi, ca §i de sfintii ingeri, in prezenta Lui Ianga noi, in Sfan- 
ta Liturghie §i dupa aceea. Asigurarea o avem in cuvantul 
Sfantului Apostol Pavel: "Deci, dar, nu mai suntefi straini §i 
locuitori vremelnici (ai lumii acesteia), ci sunteti impreuna 
cetateni cu sfintii §i casnici ai lui Dumnezeu" (Efes. 2, 19). 
Caci suntem impreuna cetateni ai imparatiei Tatalui §i a 
Fiului §i a Sfantului Duh, o data ce ne-am imparta§it §i ne 
vom uni tot mai strans cu Hristos, Fiul Tatalui, facut om 
pentru noi.
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EUHARISTICE §1 A IMPARTA§IRII DE EA

1. MArturisirea credlntel in Sfanta Trelme 
§1 in lconomla Flulul celul intrupat

Toata Sfanta Liturghie este, ca $i randuielile celorlalte 
Taine, ierurgii §i laude, plina de marturisirea dreptei cre- 
dinfe In forma laudei, a multumirii §i a cererilor adresate 
Dumnezeului celui adevarat, sau Dumnezeului In Treime, 
$i lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu Care a venit In lume, S-a 
facut om, S-a jertfit pentru noi, a inviat, S-a Inalfat, ca sa ne 
mantuiasca prin Duhul Sfant, fapt care se petrece In conti- 
nuare, deci §i prin jertfa de taina a Euharistiei §i prin Impar- 
ta§irea de ea1. Dar acest Dumnezeu e propus comunitafii 
spre lauda ?i spre mulfumire de catre preot. De la El pro- 
pune preotul comunitatii totodata sa ceara toate darurile 
cele de folos pentru viafa pamanteasca §i cele spre man- 
tuire, precedand el insu§i In aceste cereri. Tot Lui le pro-

1. O expunere succinta dar sistematica a punctelor credintei orto- 
doxe In cultul Bisericii noastre a se vedea In studiul Fr. Prof. Ene Bra- 
ni^te, 'Le culte byzantin comme expression de la foi orthodoxe", in vol. 
La Liturgie, expression de la foi, Roma, 1979, p. 75, 89. Tot acolo C. An- 
dronicoff, "Dogme et liturgie-, p. 13-29, face o analiza teologica a lega- 
turii dintre dogma devenita in cult rugaciune §i Intre liturghie. Volumul 
cuprinde: Conferences de Saint Serge. XXV-e Semaine d'etudes litur- 
giques, Paris, 1978.
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pune preotul credincio§ilor sa-§i daruiasca viafa proprie, 
precum §i sa se daruiasca unul pe altul lui Dumnezeu §i 
unul altuia. Inca de la inceput preotul incepe Sfanta Litur- 
ghie cu o binecuvantare a imparafiei Tatalui $i Fiului §i 
Sfantului Duh, cu o marturisire a Sfintei Treimi care este 
temelia dreptei credinte, marturisire la care comunitatea se 
asociaza prin raspunsul: Amin, a§a sa fie. Apoi orice cerere 
din ectenii e propusa de preot sau de diacon, la care comu
nitatea se asociaza prin: Doamne miiuie$te! in schimbul 
celor cerute, preotul sau diaconul propune comunitatii sa 
promita: "Pe noi inline $i unii pe aliii $i toata viafa noastra 
lui Hristos Dumnezeu sa o dam"; iar comunitatea raspunde 
nu numai cu: Amin, adica: a§a sa fie, ci se adreseaza direct 
lui Hristos Dumnezeu, cu cuvintele: "fie, Doamne", decla- 
randu-se gata sa-$i predea toata viafa lui Hristos, ca lui 
Dumnezeu. Prin aceasta, comunitatea ii face lui Hristos §i 
o marturisire directa despre credinfa in dumnezeirea Lui.

Inca de aici se poate spune ca nu numai preotul este in 
dialog direct cu Dumnezeu, ci §i comunitatea, dar totdeau- 
na cu Dumnezeu cel indicat de preot, deci cu Cel despre 
care invafa Biserica, pe baza Sfintei Scripturi §i a intregii 
traditii. Prin aceasta se menfine §i unitatea de credinfa intre 
credincio§ii acestei comunitafi prezente §i cei din alte co- 
munitafi, din alte locuri §i din toate timpurile, incepand de 
la Apostoli.

De aceea §i orice ectenie e incheiata cu un ecfonis, sau 
cu o incheiere a preotului, prin care acesta se adreseaza 
iara§i direct lui Dumnezeu Celui in Treime, punand in relief 
marirea ce o are, in baza careia poate implini cererile ce I 
s-au adresat. E o marire care se cuvine marturisita §i recu- 
noscuta §i din partea noastra, ca $i puterea §i stapanirea de 
care Dumnezeu cel in Treime dispune, §i bunatatea pe care 
o are §i care ne da asigurarea implinirii cererilor. Iar comu
nitatea raspunde intarind cu recunoa§terea ei ceea ce ii
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spune preotul, aratand ca el se adreseaza nu numai lui 
Dumnezeu, ci $i comunitatii.

Pe acest Dumnezeu In Treime, marit de preot §i propus 
comunitatii spre marire prin fiecare ecfonis, il lauda apoi §i 
comunitatea pomenind pe nume cele trei Persoane ale 
Sfintei Treimi, intrucat atat primul antifon, cat §i al doilea II 
Incepe cu: "Marire Tatalui $i Fiuiui $i Sfantului Duh, acum $i 
pururea $i in vecii vecilor. Amin". Iar al treilea antifon, sau 
“Fericirile", II Incepe cu aceea§i slava adusa Sfintei Treimi, 
Intrucat le Incepe cu cererea imparafiei cerurilor, de care 
se vorbeste in "Fencin': "intru fmparafia Ta cand vei veni, 
pomene$te-ne pe noi, Doamne".

Antifonul al doilea e o marturisire a lui Hristos ca Fiul 
lui Dumnezeu, Care a implinit toata iconomia mantuirii 
pentru noi: Intruparea din Sfanta Mascatoare de Dumnezeu 
§i pururea Fecioara Maria, rastignirea §i invierea, incheindu-se 
cu recunoa$terea maririi Lui egale cu a Tatalui §i a Sfantu
lui Duh.

Preotul $i comunitatea se pregatesc pentru Imparta§i- 
rea de Hristos, Cel ce prin intrupare, rastignire §i Inviere S-a 
facut izvorul viefii noastre ve§nice, Implinind In Sine toata 
iconomia mantuirii, pe care o extinde prin Taine §i, In mod 
culminant, prin Euharistie, mereu in alfi §i alti oameni care 
cred in El. Dar aceasta iconomie a implinit-o Fiul cu voia 
Tatalui $i cu Impreuna-lucrarea Sfantului Duh. "De$i singur 
Fiul $i Cuvantul S-a facut trup §i S-a sala§luit intru noi, to- 
tu§i a facut aceasta cu bunavoirea §i Impreuna lucrarea Sfan
tului Duh, chiar din momentul conceperii Lui din Fecioara'2. 
Fara Sfanta Treime nu s-ar fi implinit §i nu s-ar extinde 
lucrarea de mantuire prin Fiul. §i daca Sfanta Treime n-ar 
avea o putere, o marire §i o bunatate ve§nica, mantuirea 
adusa de Fiul n-ar fi o mantuire a noastra pentru veci, adica 
n-ar fi propriu-zis o mantuire.

2. Ierom. Qrigoriu, H 0eia XeiToupYia xfji; Ei>xapia-ua<; tou 0eot), Atena, 
1971, p. 72.
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Chiar !n savar§irea Euharistiei e lucratoare Intreaga 
Sfanta Treime. Caci jertfa euharistica e adusa Tatalui de 
Fiul, Care ne aduce §i pe noi impreuna cu Sine, iar painea 
§i vinul se prefac prin venirea Sfantului Duh, Care ramane 
In Trupul §i Sangele lui Hristos. Astfel credincio§ii se vor 
uni prin imparta§ire nu numai cu Hristos, ci §i cu Tatal, ca 
jertfa, $i cu Duhul Sfant. Humai unindu-se cu Sfanta Treime 
credincio$ii se unesc §i tntre ei; "Iar pe noi pe toff -  se roaga 
preotul dupa prefacere -, care ne imparta$im dintr-o paine 
$i dintr-un potir, sa ne une$ti unul cu altul prin imparta$irea 
aceluia$i Sfant Duh" (Liturghia Sfantului Vasiie). Sfantul 
Duh este in mod deosebit factorul unificator, factorul de 
comuniune, caci El este in Dumnezeu $i al Tatalui §i al Fiu- 
lui, iar In oameni, §i al unuia §i al altuia. Iar dupa Impar- 
ta§anie credincio§ii canta: "Am vazut iumina cea adevarata, 
am primit Duhul cel ceresc, am aflat credinta cea adeva
rata, nedesparfitei Treimi inchinandu-ne, ca Aceasta ne-a 
mantuit pe noi". Cu toate ca se mentioneaza deosebit Fiul 
ca Iumina cea adevarata §i Duhul ca factor care ne des- 
chide lui Dumnezeu $i ne une$te intreolalta, totu§i se mar- 
turise§te §i credinfa in Sfanta Treime.

Sfantul Grigorie de Hazianz spune, pe de alta parte: 
"Cand prind pe cele trei intr-o privire, vad o singura Iumina, 
nu pot desparfi sau masura iumina cea una"3. Lumina e ira- 
dierea fiinfei §i a sensului. Iar lumina suprema e iradierea 
Fiintei supreme §i a sensului suprem, sau a plenitudinii 
sensurilor. Dar e §i iradierea iubirii, care nu poate exista 
decat In comuniunea interpersonala §i, in mod desavar$it, 
in Treime. Ea e o alta lumina decat cea din lumea aceasta 
§i e nesfar$ita, fiind a Fiintei supreme. Ca atare, e necuprin- 
sa cu mintea. Dar fiind iradierea iubirii, ea e traita cu toata 
fiinfa noastra. Lumina aceasta a iubirii §i a sensului suprem 
§i ve§nic al fiintei noastre ne-a adus-o insa noua Fiul, Care,

3. Omil. 43, 41.
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facandu-Se om, a aratat sensul netrecator §i valoarea ne- 
prefuita pe care o da fiintei omene$ti Treimea.

in general, toata marturisirea credintei de catre preot §i 
de catre comunitate in Liturghie e marturisirea trairii in lu- 
mina suprema din alt plan, de care ne imparta$im $i noi, 
lumina care e $i iubirea nemarginita pe care Dumnezeu, ca 
izvor al ei, ne-o imparta§e$te §i noua. Aceasta iubire ne-o 
arata in grad culminant Fiul, Care ne une§te cu Sine unind 
trupul §i sangele nostru cu Trupul §i Sangele Lui plin de 
dumnezeirea iubitoare. De aceea iubirea e pe de o parte 
cunoscuta, pe de alta, taina necuprinsa. Comunitatea se 
simte pe de o parte intr-un neclintit §i lini$tit adapost in am- 
bianfa Treimii, pe de alta, plina de fericire pentru iubirea 
care i se arata. Acestei lini§ti $i bucurii pe care n-o poate 
afla in lume ii da expresie cantarea ei.

De la inceputul Liturghiei, preotul §i comunitatea i§i ex- 
prima convingerea ca au intrat intr-un spafiu spiritual in 
care vor cunoa§te tot mai mult prin experienta lumina §i iu
birea Sfintei Treimi, pana in momentul culminant, al impar- 
ta§irii de Hristos. "Binecuvantata este lmparafia Tatalui $i a 
Fiului $i a Sfantului Duh ", marturise§te preotul insotit de co
munitate, pentru ca inca prin intruparea Domnului oamenii 
au cunoscut ca Dumnezeu este Treime de Persoane. Iar 
cele ce se vor savar$i vor fi introducerea lor in aceasta tai
na sau in viata ei. De aceea §i in inceputurile ei trebuie sa 
se proiecteze anticipat lumina Sfintei Treimi §i sa se laude 
Ea4, pentru ceea ce va darui celor prezenfi.

"La fiecare moment al ei, Dumnezeiasca Liturghie ne 
aduce aminte de dimensiunea trinitara (deci iubitoare) a lui 
Dumnezeu. Primele trei ecfonise treimice, cele trei anti- 
foane, cantarea intreit sfanta etc., sunt raze care lumineaza 
§i proiecteaza unica §i suprema realitate, de care avem sa

4. Sf. Gherman al Constantinopolei, Istoria bisericeasca, la Ierom. 
Grigoriu, op. cit., p. 74.



MARTURISIREA DREPTEI CREDinjE 6 4 3

ne facem parta§i in mod deplin: Imparatia Tatalui §i a Fiului 
$i a Sfantului Duh"5. Sfanta Treime patrunde prin aceasta in 
fiinta credincio§ilor, imprimandu-le §i satisfacandu-le tre- 
buinfa de comuniune, un elan trinitar. Arhim. Vasileios de 
la Sfantul Munte spune: "Dumnezeiasca Liturghie face sa li- 
turghiseasca treimic organismul intregii creatii"'6.

Ba chiar in intreaga ei activitate "Biserica are misiunea 
sa dea marturia unitafii (iubitoare), deoarece Dumnezeu 
(prin Hristos) nu este cunoscut ca un simplu monarh, ci ca 
desavar$ita Comuniune a trei Fersoane. Cuvantul S-a intru- 
pat ca sa descopere adevarata unitate dumnezeiasca $i li- 
bertatea care domne$te in sanul Dumnezeirii"7. Caci daca 
ar fi o dumnezeire impersonala, sau un monarh fara iubire, 
ar fi supusa legii unei desfa§urari, sau supusa unei stari de 
incremenire, iar lumea ar fi produsa dintr-o necesitate de 
autocompletare a lui. "S-a facut trup ca sa arate misiunea 
duhovniceasca a trupului §i ca toate au venit la o existenfa 
luminoasa prin unitatea $i libertatea in iubire a Treimii $i 
tot prin Aceasta cresc $i se transfigureaza toate”. "Sfanta Bi
serica este chipul lui Dumnezeu, ca una ce lucreaza in cre- 
dincio§i aceea§i unitate ca cea din Dumnezeu"8.

Fiul S-a intrupat ca sa ne descopere pe Tatal, ca sa des
copere iubirea dintre El $i Tatal §i iubirea Lor fata de noi, 
care n-ar avea loc daca n-ar fi iubirea Lor intre Ei. Tatal ne-a 
descoperit o iubire cu atat mai mare cu cat L-a dat pentru 
noi pe unicul Sau Fiu prea iubit (loan 3, 16). "Fiul ne comu- 
nica experienfa viefii in unire cu Tatal"9. Me invata sa as- 
cultam pe Tatal $i sa-L iubim pe El cum H asculta §i iube§te

5. Ierom. Qrigoriu, op. cit., p. 74.
6. Arhim. Vasileios, Eisodikon. Elemente ale trairii liturgice a mis- 

terului unitatfi in Biserica Ortodoxa, Sf. Manastire Stavronichita din Sf. 
Munte, 1974, p. 55.

7. Op. cit., p. 123.
8. Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, PQ 91, 668.
9. Arhim. Vasileios, op. cit., p. 55.
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El insu§i. Acesta e drumul unitatii noastre. N-a venit sa ne 
uneasca intr-o masa indistincta, ci "sa aduca o unitate noua, 
treimica', o pace intre noi asemenea celei ce o are El cu 
Tatal in Duhul Sfant (loan 14, 27). A venit sa aduca lumii o 
unitate, o pace treimica ce iradiaza din Sfanta Treime §i 
une§te pe oameni dupa asemanarea Persoanelor treimice. 
in aceasta sta §i ve§nicia de neepuizat a fericirii, adusa 
creatiei. Hristos a venit “ca totf sa fie una, precum §i Tu, Pa- 
rinte, e§ti Intru Mine §i Eu intru Tine'" (loan 17, 21).

Aceasta unitate treimica, de care vorbe?te stareful Vasi- 
leios de la Sfantul Munte, am putea spune ca e desavar§ita 
in sensul ca ea nu consta din unirea a doi care lasa in afara 
pe al treilea, care poate fi oricare altul. Iubirea curata §i 
atotimbrati§atoare este cea care nu se pateaza cu nici o 
defavorizare a celor ce detin locul al treilea fata de cei doi 
care-§i manifests iubirea intre ei. Caci prin aceasta s-ar 
otravi §i slabi chiar legatura intre cei doi. Numai iubirea 
comuna a celor doi fata de al treilea (fata de oricare altul 
care define locul celui de al treilea) inalta $i intare§te iu
birea celor doi. Numai a§a iubirea se large§te devenind uni- 
versala. Al treilea ii une§te §i mai tare pe cei doi.

"De fapt, cine vede cu adevarat Biserica vede Sfanta 
Treime"10, §i o vede ca §i comuniune intre toti cei ce cred, 
intrucat traie§te in Treimea prezenta in Biserica. Caci Bise
rica e o unitate asemenea celei a Sfintei Treimi, sau cel ce 
se boteaza in numele Sfintei Treimi intra in unitatea plina 
de unitatea suprema a Treimii. "Scopul Domnului este 
unul: sa intemeieze Biserica", sau comunitatea asemana- 
toare celei a Sfintei Treimi. Pentru ea se roaga Hristos Ta- 
talui (loan 14, 9, 20). Biserica este cosmosul restaurat in 
frumusetea lui, sau umanitatea restaurata in unitatea trei
mica. Numai a$a lumea iese din haosul dezbinarilor, i§i re- 
ca§tiga armonia. "Scopul Bisericii nu e sa fuga din lume, ci

10. Ibidem, p. 162.
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sS rSmanS pe pSmant pana il va face cer"11, fSrS sS-1 desfi- 
infeze, ci fScandu-1 sa se penetreze de cer.

Dar unitatea aceasta in Ortodoxie nu se infelege ca in 
confesiunile filioquiste. Acest fel de unitate il vede pe al 
treilea oarecum in afarS de unitatea TatSlui §i a Fiului, sau 
vede o unitate initials care se desface in douS (TatSl se des- 
face in Tatal §i Fiul), ca apoi sa se refacS iarS$i purcedand 
impreunS pe Duhul. In oricare dintre aceste cazuri Persoa- 
nele dumnezeie§ti nu se menfin ca realitSfi ireductibile. 
Unitatea, in invSfStura Sfinfilor Parinfi, nu sISbe§te nicide- 
cum Treimea Persoanelor. Baza unitafii e Tatal ca Persoa- 
na, in relatia cu care Se traiesc ca unifi cu Tatal $i intre Ei 
Fiul §i Duhul. Aceasta e unitatea treimica pe care o vedem 
reflectata in toata creafia: trupul §i sufletul au la baza lor 
unitatea persoanei, toate elementele cosmosului (nu im
ports ca sunt doua sau nenumarate) au la baza o unitate 
care le fine unite fara sa le confunde; tofi oamenii se simt 
unifi, avand la baza o unitate tainica, iar aceasta nu-i con- 
funda. Unitatea fundamentals a lui Dumnezeu nu lasa sa se 
confunde in ea Tatal §i Fiul fara Duhul. Structura Treimii e 
singura care menfine §i in creafie varietatea neconfundata 
§i nedesparfita.

in gandirea Occidentului s-a cazut fie in contopirea per
soanelor in esenfa, fie in separafia individuals. "Botezul or- 
todox ca scufundare intreitS a intregului trup, $i nu ca o 
stropire parfialS, face sS aparS $i aici un simbolism adanc, 
care se aplicS intregii viefi a Bisericii, cum nu se aratS in 
stropire"11 12. Biserica e treimicS, pentru cS e liturgies, sau 
liturghisitoare, pentru cS sluje§te Dumnezeului intreit §i se 
une§te cu El in Taine; sau numai fiindcS e treimicS poate fi 
liturghisitoare, dand putinfa membrilor sS se dSruiascS prin 
Fiul, in Duhul, TatSlui, §i unii altora, fSrS sS se desfiinteze,

11. Ibidem, p. 64.
12. Ibidem, p. 67.
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ci intarindu-se §i mai mult prin aceasta in identitatea $i feri- 
cirea lor.

"Pentru ca tocmai aceasta se infaptuieste prin savarsi- 
rea marii taine liturgice: Biserica, poporul sfant al lui Dum- 
nezeu, aduce Tatalui pe Fiul ($i impreuna cu Fiul se aduce 
?i pe sine, sau Fiul o aduce §i pe ea impreuna cu Sine), 
Tatal II primeste pe Fiul impreuna cu comunitatea in jert- 
felnicul Sau cel sfant intru miros de buna mireasma §i 11 
intoarce, in Duhul Sfant, noua"13. Hu s-ar realiza unirea trei- 
mica intre membrii Bisericii daca nu ar muri ca oameni 
vechi egoismului lor, deschizandu-se Treimii §i impriman- 
du-se de iubirea intre Persoanele Treimii, sau daca nu s-ar 
scufunda in comuniunea Ei iubitoare.

lata de ce lucrarea lui Hristos incepe sa se savar§easca 
pentru comunitatea liturgica dupa ce ea, la indemnul §i 
dupa exemplul preotului, a laudat Treimea prin primele anti- 
foane. Lauda Treimii de catre preot incepe cu recunoa$te- 
rea slavei Ei, continua cu recunoa5terea puterii Ei, ca sa in- 
cheie cu recunoa^terea bunatafii Ei, in al treilea ecfonis.

Preotul §i comunitatea se pregatesc astfel pentru im- 
parta§irea de Hristos, Cel ce prin intruparea, rastignirea §i 
invierea Sa S-a facut din bunatate izvorul viefii dumneze- 
ie$ti inve§nicite pe seama noastra, implinind in Sine toata 
iconomia mantuirii, pe care o extinde prin Taine, $i in mod 
culminant prin Euharistie, §i in alfi oameni care cred in El. 
Dar aceasta iconomie a implinit-o Fiul cu voia Tatalui §i cu 
impreuna lucrarea Sfantului Duh. "De§i singur Fiul §i Cu- 
vantul S-a facut trup §i S-a sala§luit intru noi, totu§i a facut 
aceasta cu bunavoirea Tatalui $i cu conlucrarea Sfantului 
Duh, chiar in momentul conceperii Sale"14. Fara Sfanta

13. O expunere a Iegaturii Botezului cu Sfanta Treime a se vedea la 
B. Bobrinskoy, "Confessions de la foi trinitaire et consecrations baptis- 
males et eucharystiques dans les premieres siecles", vol. cit., St. Serge, 
pp. 57, 69.

14. Ierom. Grigoriu, op. cit., p. 72.
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Treime nu s-ar fi Implinit $i nu s-ar extinde in creatie lucra- 
rea de mantuire prin Fiul.

Dupa aceste marturisiri generale ale Treimii §i ale ico- 
nomiei Fiului la inceputul Liturghiei, se trece in Liturghie la 
alte marturisiri ale dreptei credinfe.

2. Ie§irea lul Hrlstos la invatatura 
§i lauda sflntenlel lul Dumnezeu

PreotuI iese din altar cu Sfanta Evanghelie, aratand pe 
Hristos, ca a ie§it $i iese la propovaduire, la varsta de 30 
de ani; dupa aceea roste$te, inalfand Evanghelia in fata u§i- 
lor imparate$ti: 7n£elepciune, drepii". Aceasta inseamna: 
lata, Cuvantul sau Intelepciunea lui Dumnezeu Se arata in 
lume, stati drepti in cugetele voastre, urmand invataturii 
Lui in chip neabatut. Iar comunitatea cunoscand ca acest 
liristos este acum inviat, dar continua sa lucreze mantuirea 
noastra, canta, indemnandu-se sa 1 se inchine, apoi adre- 
sandu-I-se Lui cu cererea de mantuire. Acum ei nu mai cer 
numai lucruri pentru viata pamanteasca, ci mantuirea per- 
soanelor lor pentru ve§nicie. Aceasta cantare nu o mai sa- 
var§e§te comunitatea la un indemn moral al preotului, caci 
in Evanghelie vede pe Hristos insu$i §i se simte ea insa$i in- 
demnata sa cante: "Venifi sa ne inchinam $i sa cadem la 
liristos. Mantuieste-ne pe noi, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce ai 
inviat din morli, pe noi, cei ce-Ji cantam fie: Aliluia ". Apoi, 
dupa ecfonisul in care preotul pune in relief sfinfenia lui 
Dumnezeu celui in Treime §i, prin aceasta, sfinfenia man- 
tuitoare a adevarului Evangheliei Lui, adresandu-se Lui, dar 
implicit $i credincio$ilor, ca sa faca la fel, ace§tia canta: 
"Sfinte Dumnezeule" de trei ori, incheind cu "Marire Tatalui 
$i Fiului $i Sfantului Duh". Acum se lauda Sfanta Treime, 
Care a trimis pe Cuvantul Sau intrupat in lume spre inva- 
tarea §i mantuirea ei. Dar preotul nu indeamna numai co
munitatea sa laude pe Dumnezeul cel adevarat, sau pe 
Sfanta Treime §i pe Fiul care ne-a mantuit prin intrupare,
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rastignire §i inviere, ci se roaga §i el insu$i in vreme ce can- 
ta poporul credincios din biserica. El nu sta pasiv in vre- 
mea cantarii comunitatii, dar nici nu devine unul dintre 
membrii ei obisnuifi, cantand impreuna cu ea. Ruga in tai- 
na a preotului semnifica aceasta prezentare a lui pentru 
popor in fata lui Dumnezeu, sau a lui Hristos prin el, cel a 
carui rugaciune nu se aude. Preotul e cel in care se unifica 
comunitatea in fata lui Hristos sau in Hristos, intrucat adu- 
ce, pe de o parte, rugaciuni pentru toata comunitatea §i 
pentru fiecare dintre membrii ei, pe de alta, reprezinta pe 
Hristos, Care §i El aduce rugaciuni §i Se pregateste sa pre- 
zinte jertfa Sa in continuare in fata Tatalui in chip nevazut 
sau in cer, §i in chip vazut, prin preot.

Lauda sfinfeniei Dumnezeului intreit §i a lui Hristos prin 
cantarile comunitatii, la propunerea preotului, §i rugaciu- 
nile concomitente ale preotului, cu un confinut in parte 
deosebit, in parte identic, vor sa arate ca nu e de ajuns sa 
se roage pentru noi numai Hristos, in chip nevazut, §i preo
tul sau Hristos prin preot, in chip vazut dar neauzit de po
porul credincios, ci trebuie sa ne rugam in acela§i timp §i 
noi, a$a cum la jertfa lui Hristos, prezentata in continuare 
pentru noi, trebuie sa adaugam §i jertfa noastra. Sau: in 
Liturghie nu are loc numai o rugaciune a comunitatii, ci §i 
Hristos Se roaga pentru noi in chip nevazut in cer, §i in chip 
vazut, dar neobservat de comunitate, prin preot, pentru ca 
poate simfi durerea pentru neputintele noastre. Dar El par- 
ticipa la neputintele noastre, cand aratam ca le simfim $i 
noi §i cand ne rugam §i noi Lui sa participe la ele §i sa Se 
roage pentru ele, afirmand marturisirea ca poate obtine ier- 
tarea pentru ele. In Epistola catre Evrei se spune: "Drept 
aceea, avand Arhiereu mare, Care a strabatut cerurile (tre- 
cand dincolo de cerurile ingere§ti, n.n.), pe lisus, Fiul lui 
Dumnezeu, sa tinem cu tarie marturisirea. Ca nu avem Ar
hiereu care sa nu poata impreuna-patimi cu noi, cu nepu
tintele noastre... Sa ne apropiem deci cu incredere de tro-
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nul harului, ca sa luam mila $i har, spre ajutor, la vreme po- 
trivita" (Evr. 4, 14-16).

Dar nimeni nu se poate apropia de Dumnezeu fara ru- 
gaciune §i fara sa se daruiasca pe sine ca jertfa vie. Iar pu- 
terea rugaciunii §i a jertfei o are fiecare din puterea lui 
Hristos §i din unirea cu rugaciunea §i cu jertfa Lui, care in 
chip vazut se aduc prin preot. "Caci printr-insul avem, §i 
unii §i altii, apropierea de Tatal (aducerea la El) intr-UnuI §i 
acela§i Duh" (Efes. 2, 18). Sau: ’intru Care avem, prin cre- 
dinfa in El, indrazneala §i apropiere de Dumnezeu, cu de- 
plina incredere" (Efes. 3, 12). Iar ca apropierea aceasta ne 
e cu putinfa primind §i noi starea de jertfa $i rugandu-ne o 
spune tot Sfantul Apostol Pavel: "Deci va indemn pe voi, 
frafilor, pentru indurarile lui Dumnezeu, sa infafi^afi trupu- 
rile voastre ca pe o jertfa vie, sfanta, Domnului bine pla- 
cuta §i ca o slujire cuvantatoare a voastra" (Rom. 12, 1). 
Prin aceasta cantare devenind con^tienfi ca Dumnezeu e 
sfant, simtim ca trebuie sa aducem §i noi intru sfinfenie 
jertfa noastra.

Deci preotul, propunand comunitatii Carui Dumnezeu 
sa-1 aducem cererile, slava §i multumirea, impline§te o 
funcfie de mentinere §i intarire a comunitatii in dreapta 
credinta §i in dreapta slujire $i traire din puterea Sfintei 
Treimi. Iar prin rugaciunile ce le face concomitent cu can- 
tarea comunitatii, care e §i ea rugaciune, arata pe Hristos 
care Se roaga §i aduce jertfe §i El Tatalui pentru comuni- 
tate, dar indeamna §i comunitatea sa I se alature prin ruga
ciunea §i prin jertfa ei.

In unele rugaciuni din Liturghie preotul vorbe$te la plu
ral -  ca §i in aceasta -, aratand ca se socote?te unul din 
comunitate, de$i cererea o adreseaza el in mod deosebit, 
ca unul ce singur sta in fata jertfelnicului; in altele, preotul 
i§i distinge rolul sau de al comunitatii. Hristos S-a facut §i 
unul dintre noi, dar a ramas §i deosebit de noi.
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Despre faptul din urma teologul Stanley Harakas zice: 
'Parcurgand Intregul text al Liturghiei euharistice rezulta ca 
un lucru de sine infeles ca preotul este conducatorul sluj- 
bei. El incepe Proscomidia, el se roaga sa fie intarit sa sa- 
var§easca jertfa cea fara de sange. Constiinfa ca este con
ducatorul slujbei §i savar§itorul responsabil al Tainei o 
exprima preotul clar in Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului 
loan Qura de Aur'. in rugaciunea dinainte de Intrarea cea 
mare, preotul se roaga: "in vrednice$te-ma, cu puterea Sfan
tului Tau Duh, pe mine, cel ce sunt imbracat cu harui 
preotfei, sa stau inaintea sfintei Tale mese $i sa jertfesc 
sfantui $i preacuratul Tau Trup $i scumpul Tau Sange" etc.

Harakas, aparand rolul de conducator liturgic al preotului, 
fafa de Arhiepiscopul grec din America, Iakovos, spune: "De- 
sigur, preotul nu este un conducator in sensul obi^nuit al 
cuvantului. El nu e nici un dictator, nici un harismatic, nici un 
vizionar, nici un exemplu personal desavar§it. El e dependent 
de o autoritate mai inalta, el este un "imputernicit". Dar in 
ciuda tuturor acestor negatiuni, preotul este un conducator... 
El nu este egal cu credincio$ii intr-un mod care contope$te 
fiinfa lui cu ei... Preotul conduce Liturghia, dar Cel ce o con
duce in mod real este Dumnezeu. Mainile lui “fac aducerea", 
dar Hristos este Cel ce aduce §i Se aduce. Unicitatea slujirii 
preofe$ti este de aflat in faptul ca, de$i el face multe lucruri 
in cursul slujbei, nu el, ci Dumnezeu le face prin el".

Ceea ce spune Harakas e just, dar socotim ca titlul de 
"conducator" al slujbei nu acopera deplin rolul preotului. El 
nu e numai un conducator (leader) al comunitatii, in sensul 
unuia care anima §i indrumeaza rugaciunile acesteia, toc- 
mai prin faptul ca el este §i savar§itorul de neinlocuit al 
actelor sacramentale, chiar daca li sta alaturi comunitatea 
cu rugaciunile ei. Acest fapt II arata cele doua rugaciuni 
citate ale preotului §i multe altele15.

15. Opiniile lui St. Harakas in aceasta privinta a se vedea in studiul 
lui "The orthodox Priest as leader in the divine Liturgy", in The Greek
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Astfel, prin rugaciunile preotului §i ale comunitatii e 
pregatita comunitatea, dar se pregate§te §i preotul pentru 
momentul culminant, al aducerii propriu-zise a lui Hristos 
ca jertfa in Sfanta Liturghie. Dar §i pentru momentul impar- 
ta?irii, credinciosul marturisind inainte de primirea Tru- 
pului §i Sangelui Domnului: "Cred, Doamne, $i marturisesc 
ca Tu e$ti cu adevarat Fiul lui Dumnezeu celui viu. Care ai 
venit in lume sa mantuie$ti pe cei pacato$i, dintre care cel 
dintai sunt eu. Inca cred ca acesta este preacurat Trupul 
Tau $i acesta este scump Sangele Tau...\

3. Pregatirea comunitatii prin marturisirea 
dreptei credinte pentru aducerea jertfei lui Hristos 
ca Jertfa pentru noi §i pentru imparta§irea de ea

Vom starui in mod special asupra pregatirii comunitatii, 
prin preot, pentru aducerea lui Hristos ca jertfa in Sfanta 
Liturghie §i pentru imparta§irea de ea, prin intarirea ei in 
dreapta credinta, ?i prin alipirea la ea cu simfirea manifes- 
tata in cantarea §i marturisirea ei, ca §i in intarirea mem- 
brilor ei in aceasta unitate ce o da aceea?i credinta ?i alipi
rea la acelasi Hristos, traita cu toata simtirea. intarirea co
munitatii locale in dreapta credinta §i prin aceasta trairea 
reala in raza Sfintei Treimi, ca o conditie pentru implinirea 
Tainei prefacerii painii $i vinului in Trupul §i Sangele lui 
Hristos, pentru imparta$irea ei de El, e nesocotita de teoria 
a§a-zisei eclesiologii euharistice, inventata de teologul Afa- 
nasieff. Dupa teoria aceasta, fiecare Biserica locala are ple- 
nitudinea Bisericii prin faptul ca are in Euharistie pe Hristos 
intreg, chiar daca se deosebe§te in credinta de alte Biserici 
locale. Dupa teoria aceasta, plenitudinea nu o are Biserica

Orthodox Theological Review, Brookline, 1976, nr. 2, pp. 163-176. In 
conformitate cu rolul de lider atribuit preotului, autorul traduce $i ter- 
menul din textul grec al liturghierului >'’Ekte^co» (savar$esc) cu: "conduct", 
care nu reda exact termenul original.
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universala, ci fiecare Biserica Iocala, chiar daca nu are lega- 
turi cu alte Biserici locale. Dar teoria aceasta este pentru 
Afanasieff, fost profesor la Institutul Saint Serge din Paris, 
numai un drum1 ocolit pentru incadrarea Ortodoxiei in Bi
serica universala, pe care paria la urma o considera pe cea 
supusa primatului papal. Prin efortul iubirii -  zice el -  Bi
serica ortodoxa poate stabili comuniunea cu Biserica roma
no-catolica, cu toate deosebirile dogmatice existente §i fara 
sa ceara ca Biserica romano-catolica sa-$i renege invafatu- 
rile care o deosebesc de Biserica ortodoxa, deoarece "dra- 
gostea indelung rabda, se poarta cu bunatate, nu pizmuie?- 
te, nu se ingamfa, nu se mandre§te" (I Cor. 13, 4). La fel 
poate face §i Biserica romano-catolica, "consimlind sa nu 
ceara Bisericii ortodoxe sa primeasca noile sale dogme", 
adica cele ale primului Conciliu de la Vatican, "in interiorul 
ei, aceasta poate ramane cum este §i astazi, pastrand con- 
tinutul §i invataturile pe care le poseda astazi. Desigur, pen
tru a se ajunge la aceasta e necesar efortul iubirii, o mare 
jertfa, un fel de autonegare. Includerea invataturii despre 
puterea papei numai in interiorul granifelor Bisericii roma- 
no-catolice ar fi pentru Biserica Romei rezultatul unui mare 
elan spre jertfa in scopul restabilirii unitafii Bisericilor prin 
iubirea din inima. Nu e vorba nicidecum de obligatia Bise
ricii ortodoxe de a recunoa§te invatatura despre puterea 
papei numai ca "teologumena". Dogma ar ramane dogma. 
Dar dogma nerecunoscuta de celelalte Biserici"16. Dar 
aceasta numai pentru un timp. Caci Afanasieff spune ceva 
mai departe ca in aceasta comuniune restabilita, Biserica 
Romei ar primi locul prim, pe care 1-a avut in Biserica pri- 
melor secole17. "Roma ar obfine apoi prin iubire mai mult 
decat prin drept'18.

16. "Una Sancta", In Irenikon nr. 4/1964, p. 470.
17. Art. cit., p. 471.
18. Art. cit., p. 472. Teoria aceasta $i-a insu$it-o apoi §i A. Schme- 

mann, profesor la Institutul rus Sf. Vladimir din Mew York: "La notion de
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Afanasieff ajunge cu teoria Iui la admiterea primatului 
papal intrucat afirma ca, o data ce se admite comuniunea 
in Euharistie, divergenfele dogmatice nu conteaza; ele sunt 
de suprafafa, deci Biserica ortodoxa se poate considera 
una cu Biserica romano-catolica daca intra in comuniune 
euharistica cu ea. "Eu imi propun, zice el, in acest articol sa 
arat ca legaturile Bisericii romano-catolice cu Biserica orto
doxa nu s-au rupt niciodata, ci ele continua sa existe pana 
In prezent. Legatura esentiala intre noi este Euharistia'. Eu- 
haristia este prezenfa lui Hristos intre noi cu Trupul $i cu 
Sangele Lui, prin care noi devenim trupul Lui. "lata de ce 
Euharistia este nu numai o legatura intre Biserica romano- 
catolica §i Biserica ortodoxa, ci §i manifestarea Bisericii". 
De aceea "nu trebuie uitat ca desparfirea noastra, chiar 
daca a fost provocata de divergenfe dogmatice, are totu§i 
un caracter canonic (?). Aceasta desparfire ramane la su- 
prafata vietii biserice§ti §i nu atinge adancimile ei"19.

in realitate, nu din Euharistie rezulta dreapta credinfa, 
ci din dreapta credinfa rezulta Euharistia adevarata, sau 
intalnirea cu adevaratul Hristos. Deci $i comuniunea in ade
varata Euharistie se bazeaza pe unitatea in dreapta cre- 
dinta. De unde $tim ca in Euharistie este Trupul $i Sangele 
lui Hristos daca nu din invatatura dreptei credinfe?

De aceea Liturghia nu incepe cu Euharistia, ca sa con
tinue (§i la ce-ar mai continua?) cu marturisirea comuna a

primaute dans l'ecclesiologie orthodoxe", In vol. colectiv La primaute de 
Pierre dans I'Eglise Orthodoxe, Neuchatel, 1960. Acesta declara ca pri- 
matul universal al Romei s-a exercitat In primul mileniu al Bisericii §i 
poate fi admis §i acum. El zice: "Cantarind bine toate aceste marturii, se 
vede revelandu-se in ele cu evidenfa natura acestui primat universal: sa 
pastreze ?i sa exprime unitatea Bisericilor in credinta $i in viata, sa pa- 
zeasca §i sa exprime comuniunea lor de gandire, sa nu ingaduie Bise
ricilor sa se izoleze in “provincialismul traditiilor locale", sa nu le permita 
sa slabeasca legaturile universale (catolice), sa se separe de unitatea 
vietii" (p. 143).

19. "L'Eucharistie, principal lien entre les chatoliques et les ortho- 
doxes", in Irenikon, nr. 3/1965, pp. 366-369.
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dreptei credinfe, ci, inainte de a se produce in Liturghie 
prefacerea painii $i vinului in Trupul $i Sangele Domnului §i 
imparta$irea de ele, comunitatea se lumineaza in dreapta 
credinta §i se intare§te in unitatea ei, sub indrumarea preo- 
tului, iar acesta i§i marturise$te aceea$i credinta prin ruga- 
ciunile sale. Mu ne apropiem de Euharistie ca de ceva aco- 
perit de un intuneric, ci calauziti de lumina dreptei cre- 
dinte. De aceea credinciosul ortodox se apropie de Sfanta 
Imparta§anie cu lumanarea aprinsa in mana.

Marturisirea unitatii in credinta inainte de savar$irea 
Tainei prefacerii sub indrumarea preotului, care tine prin 
episcopul sau legatura cu toata Biserica, i§i atinge punctul 
culminant cand, la indemnul acestuia: "Sa ne iubim unii pe 
altii, ca intr-un gand sa marturisim ', comunitatea canta: "Pe 
Tatal, pe Fiul $i pe SfantuI Duh, Treimea cea de o fiinta $i 
nedespartita", §i apoi, tot la indemnul preotului: U$ile, 
u$ile, cu infelepciune sa luam aminte", roste$te Crezul ni- 
ceo-constantinopolitan, care cuprinde in mod concentrat 
intreaga dreapta credinta.

Abia dupa aceasta, §i indata dupa aceasta, se trece la 
savar§irea Tainei Sfintei Euharistii.

Mu se cere numai o asigurare a iubirii reciproce de la 
membrii comunitatii, ca dupa aceea sa se treaca la savar- 
§irea Tainei, ramanand ca divergenfele de credinta sa se 
aplaneze intr-un Crez comun, dupa savar$irea Tainei §i a 
imparta$irii de Ea, cum se propune in teoria eclesiologiei 
euharistice §i in alte indemnuri la o intercomuniune (la o 
imparta$ire comuna) intre cei de credinte diferite, in nadej- 
dea ca iubirea ce §i-o promit §i imparta§irea comuna ii va 
aduce mai tarziu §i la unitatea credintei. Iubirea reciproca, 
daca este adevarata §i totala, trebuie sa se arate imediat in 
marturisirea "intr-un gand“ a credintei comune.

Euharistia adevarata e incadrata in adevarul despre 
Hristos, despre faptele Lui mantuitoare, marturisite prin 
dreapta credinta, adevar rezultat din dreapta credinta in El.
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Trebuie sa cunoa$tem sensul Euharistiei care se savar$e§te, 
§i anume daca el este conform adevarului revelat noua de 
Hristos §i In persoana lui Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel 
intrupat. Hristos nu i-a imparta^it pe Apostoli cu Trupul $i 
Sangele Sau inainte de a le fi facut cunoscut cine este El, 
care este unitatea Lui de o fiinta cu Tatal §i inainte ca ei sa-L 
fi marturisit ca Fiul lui Dumnezeu celui viu. Omul e o flinfa 
infelegatoare. El trebuie sa §tie cu cine se imparta§e§te ca 
sa $tie ce obfine prin Sfanta imparta§anie. Euharistia nu 
lucreaza magic asupra lui, ca un obiect cu forfa atractiva 
asupra unui alt obiect. Hristos care Se da spre imparta$ire 
e un Hristos care S-a explicitat in cuvinte ce trebuie cunos- 
cute §i primite cu credinfa de cei ce vor sa se imparta§eas- 
ca de El. Hristos care ni Se daruie§te este "o jertfa cuvan- 
tatoare", jertfa unei Persoane care S-a explicat pe Sine §i a 
aratat intenfia urmarita de Ea prin aceasta jertfa, prin cu
vinte20.

Hristos promite sa Se sala§luiasca numai in cei ce cred 
in El, sau care pastreaza credinfa ne§tirbita in El pazind 
toate cuvintele Lui, ca semn al iubirii fata de El: "Daca Ma 
iube§te cineva, va pazi cuvintele Mele §i Tatal il va iubi pe 
el §i vom veni §i He vom face loca§ in el. Cine nu Ma iu- 
be$te, nu fine cuvintele Mele" (loan 14, 23-24). De fapt, 
cum poate sa se uneasca cineva cu Hristos in Euharistie 
daca nu se une$te cu El in Duh §i in adevar §i in voinfa, pa
zind poruncile Lui, aratand prin aceasta ca il iube§te? "Daca 
Ma iubiti pe Mine, pazifi poruncile Mele" (loan 14, 15). §i 
numai cei care il iubesc pe El, pazind poruncile Lui, deci §i 
adevarul Lui, se iubesc cu adevarat §i intre ei, implinind §i 
aceasta porunca a Lui (loan 15, 17).

20. Pr. Petre Vintilescu, in Expresiunea ’slujba cuvantatoare' din Li- 
turghierui roman, Bucure§ti, 1939, a evidential faptul ca aceasta expre- 
sie nu Inseamna numai o jertfa adusa de preot $i comunicata prin cu
vinte, ci jertfa obiectiva a lui Hristos.



6 5 6 SPIRITUALITATE g/ COMUMUnE Ih LITURGHIA ORTODOXA

De aceea Iisus nu desparte catu§i de putin unirea cu El 
de ramanerea In adevarul Lui intreg, In care se cuprind iu- 
birea adevarata fata de El §i iubirea intre ei a celor ce cred 
in El, a$a cum a cerut El. El une?te ramanerea in El cu 
pazirea cuvintelor Lui. "Daca ramaneti intru Mine §i cuvin- 
tele Mele raman intru voi, orice veti cere se va implini voua" 
(loan 15, 7).

Unirea cu El nu poate fi infeleasa fara unirea in ade
varul Lui, in adevarul despre El. El §i adevarul sunt una. Dar 
aceasta trebuie sa se cunoasca de catre credincios. El cu- 
noa§te ca Hristos este adevarul prin explicarea ce o da 
Hristos despre Sine. De aceea sfintirea in El e sfinfirea in 
adevarul Lui sau in cuvantul Lui cunoscut de ei, care e ade
varul sau cuvantul despre Tatal, §i conforma acestui cuvant 
in Sfantul Duh. "Sfinte§te-i pe ei in adevarul Tau; cuvantul 
Tau este adevarul" (loan 17, 17). Chiar faptul ca cuvantul 
ipostatic este cuvant comunicat, arata ca nu se poate uni 
cineva cu Hristos fara sa-L cunoasca prin cuvintele ce por- 
nesc din El. Iisus declara chiar ca Se va sfinti pentru oa- 
meni ca om (prin cruce) pentru ca §i ei sa se sfinteasca in 
El ca adevar explicitat in cuvinte §i in fapte de iubire pen
tru ei. "§i pentru ei, Eu Ma sfintesc pe Mine insumi, ca §i ei 
sa fie sfintiti in adevar" (loan 17, 19). Dar in cuvintele 
"sfmtiti in adevar" se indica $i valenfele duhovnice§ti, sacra- 
mentale ale invataturilor de credinta §i ale marturisirilor, 
sau ale cuvintelor insu§ite de la Cuvantul. De fapt, credin- 
cio§ii inainteaza in Liturghie §i intr-o viata duhovniceasca 
tot mai inalta. De aceea punctele de credinta nu se expun 
rece, ci in forma de lauda a lui Dumnezeu §i de rugaciune, 
ba chiar de chemare a lui Dumnezeu prin Duhul.

C. Andronicoff spune ca prin aceasta, formula rationale! 
a dogmei devine metarafionala21. Hoi socotim ca insa§i for
mula dogmatica e metarationala, punandu-se in legatura cu

21 . C. A n d ron ico ff, "D ogm e e t liturgie", vol. cit., p. 21.
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Logosul personal mai presus de ratiune. Se scoate numai 
in relief acest caracter. Pentru orice fapta a lui Hristos, sa- 
var§ita pentru mantuirea lor, ei lauda pe Hristos §i cer mila 
Lui §i ajutorul Lui o data ce au cunoscut iubirea $i puterea 
Lui. In cult credinfa devine §i preamarire a lui Dumnezeu 
(sunt cele doua sensuri ale cuvantului grecesc 86E,a), §i cu- 
vantul comunitatii despre faptele lui Dumnezeu devine cu- 
vantare de marire (doxologie, slavoslovie). Chiar cuvintele: 
"Marire Tatalui §i Fiului §i Sfantului Duh", folosite de cre- 
dincios dupa orice rugaciune, sunt o doxologie a lui Dum
nezeu, o uimire pentru puterea §i bunatatea ce ne-a aratat-o 
§i care e temeiul pentru laudele §i cererile noastre epicle- 
tice. Este o stransa legatura intre adevarul lui Hristos, sau 
despre Hristos, §i iubirea Lui sau iubirea noastra fata de EL 
Hu exista una desparfita de alta. Iubirea lui Hristos cuprin- 
de adevarul lui Hristos, sau cunoa§terea Lui, §i adevarul Lui 
cuprinde iubirea Lui. Iubirea de Hristos sau cunoa$terea 
Lui nu e goala de adevarul Lui sau de cunoa§terea Lui. Cine 
vrea sa inainteze in Hristos numai prin una nu va avea nici 
un rezultat. Adevarul lui Hristos trait ca lauda §i ca baza de 
invocare a Lui ne ridica din nou in Hristos22.

Cum sa ne unim cu protestantii, imparta§indu-ne im- 
preuna, o data ce ei nu vad in Euharistie painea §i vinul 
prefacute in Trupul §i Sangele Lui, ci numai o prezenfa a lor 
deosebita de paine §i vin (Luteranii), sau numai o putere a 
Trupului Lui (Reformatii), sau numai o amintire a jertfei Lui 
trecute (alte denominatiuni protestante sau neoprotestante)?

22. P. Florensky, Le service de la Parole. La priere, la Andronicoff, 
op. cit., p. 25: "Invocarea nu e un aspect al activitatii noastre spirituale. 
Ea e o concentrare a intregii noastre fiinte care se implineste printr-o 
ie§ire din noi inline $i prin contactul cu Cel invocat. Tot continutul 
cultului consta in a ne face sa ie^im din planul terestru $i sa intram 
in cel ceresc. Taina este acest urcu$ spre cer, deci jertfirea noastra 
lui Dumnezeu. Rugaciunea este o jertfa $i izvorul intregii noastre jert- 
felniciil".
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Daca Hristos nu e intreg in ea, covar$ind totul, cum ne vom 
uni cu El §i deci §i intre noi?

S-ar putea spune ca Biserica romano-catolica crede ca 
in Euharistie este prezent Trupul §i Sangele lui Hristos prin 
transsubstanfierea (sau prin ceva asemanator prefacerii) 
painii §i vinului in ele, ca §i Biserica ortodoxa, §i ca ea a 
pastrat ca §i Biserica ortodoxa credinfa in Sfanta Treime §i 
in Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, Care ne-a man- 
tuit prin rastignirea §i invierea Lui. Dar Biserica romano-ca
tolica a adaugat la credinfa veche a Bisericii, marturisita in 
Liturghia pastrata din primele secole, dogma primatului 
papal, Filioque §i purgatoriul. In crezul niceo-constantino- 
politan, marturisit de comunitatea liturgica ortodoxa, nu se 
afla Filioque §i nici o aluzie la primatul papal23, in el e mar
turisita credinfa intr-o Biserica universala, inteleasa ca 
avand ea insa§i, ca §i comunitate soborniceasca plina de 
Hristos, insu§irea infailibilitatii, nu pastrarea ei intru adevar 
prin papa, ca singurul lui cunoscator. in acord cu invafatura 
veche despre Biserica, preotul se roaga in mai multe ran- 
duri pentru "pazirea plinirii Bisericii'1 §i pentru episcopul sau, 
iar episcopul, pentru sinodul caruia ii apartine, dar nici- 
odata pentru papa. Iar in privinta viefii viitoare, crezul ni- 
ceo-constantinopolitan reda credinta Bisericii din primele 
secole, care nu $tia nimic de purgatoriu.

in special dogma primatului $i infailibilitatii papale di- 
minueaza valoarea Bisericii ca trup a lui Hristos sau ca- 
lauzirea ei prin Duhul in Hristos, prezent in tofi credincio$ii 
ca factor de unitate interioara, nu juridica, intre ei. Daca iu- 
birea omeneasca, lipsita de Duhul, nu duce la unirea in 
adevar, nici adevarul sustinut juridic, nu prin Duhul Sfant, 
Duhul comuniunii intre membrii Bisericii, nu cuprinde iubi- 
rea §i nu duce la iubire.

23. La Episcopul Alexis van der Mersbrucke, "Les sacrements, ponts 
ou murs entre l'Orthodoxie et Rome?", in Messager de l'Exarchat du 
Patriarche russe en Europe occidentale, nr. 51/1965, p. 171.
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4. Dreapta credinta. comuna, condltle 
a imparta§lrii personale de Hrlstos

Marturisirea in unitate a dreptei credinfe, care cuprinde 
adevarata iubire, a fost ceruta totdeauna de Biserica pen- 
tru imparta§irea comuna reala de adevaratul Hristos.

Daca pe cei cu grave pacate, care nu §tirbeau adevarul 
lui Hristos, mo§tenit de la Apostoli, Biserica ii tinea departe 
de Sfanta imparta$anie numai pentru un timp anumit, pe 
cei ce §tirbeau adevarul ii excomunica (ii departa de la 
Sfanta Imparta§anie) pentru tot timpul cat ramaneau in ere- 
zie. Sfantul Irineu zice: "Chiar daca ace§tia i§i varsa sangele 
in persecufii, nu sunt martori ai lui Hristos §i jertfa lor e fara 
rost, ca $i tot ce au semanat ei"24. Sfantul Irineu leaga 
strans adevarul de Duhul Sfant, de Duhul adevarului sau al 
lui Hristos, iar pe Duhul Sfant de Biserica, in care se pas- 
treaza unitatea de credinfa, deci in iubire. De aceea numai 
in Biserica ce pastreaza dreapta credinta are loc imparta- 
§irea de Hristos. "Predicarea Bisericii este in toate parfile §i 
in mod egal perseverenta..., ea este primita de credinta 
noastra de la Biserica, pentru ca e innoita totdeauna in ea 
ca un tezaur de pret intr-un vas bun de catre Duhul Sfant, 
Care innoie§te vasul insu§i in care este. Caci in El este de- 
pozitata comunicarea lui Hristos, adica in Duhul Sfant, arvu- 
na nestricaciunii $i intarirea credintei noastre §i scara inal- 
tarii noastre la Dumnezeu... Caci unde este Biserica, acolo 
este Duhul lui Dumnezeu, §i unde e Duhul lui Dumnezeu, 
acolo este Biserica §i tot harul. Iar Duhul este adevarul... 
De aceea cei ce nu participa la Duhul nu se hranesc nici la 
sanul maicii spre viafa $i nu beau din izvorul prealimpede 
din Duhul lui Hristos, ci se due la balfile gropilor paman- 
te§ti $i beau apa stricata din noroi; fugind de credinta Bi-

24. Adversus haereses. III, 24 , 1, PG VII, col. 966 .
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sericii, nu sunt calauzifi, ci aruncafi de Duhul, ca sa nu fie 
invatati"25.

Am vazut ca Hristos Se aduce Tatalui §i se imparta§e$te 
ca o 'jertfa (sau ca o slujire) cuvantatoare" (koyiKT) Xatpeux), 
sau ca Cel ce a vorbit §i vorbeste despre Sine credincio§iIor 
pentru a-L primi nu numai fizic, ci cu intelegere, ca pe ade- 
varul care lumineaza. Acela?i Iucru il spune §i Sfantul Iri- 
neu !n pasajul de mai sus §i-l spune $i Biserica, declarand 
in rugaciunea preotului de dupa prefacere ca cei ce se 
imparta§esc de Hristos se impartasesc de Duhul Lui, sau de 
adevarul lui Hristos pastrat de Biserica umpluta de Duhul 
lui Hristos. Caci Duhul lui Hristos e ca §i duhul din noi, dar 
la o potenfa infinita; e lumina infelegatoare, e cunoa§terea 
adevarului. De aceea canta credincio$ii dupa Sfanta Impar- 
ta§anie: "Vazut-am lumina cea adevarata, primit-am Duhul 
cel ceresc, am aflat credinfa cea adevarata, nedesparfitei 
Sflntei Treimi inchinandu-ne, ca Aceasta ne-a mantuit pe noi ".

Hristos S-a intrupat §i ni Se daruie$te in Euharistie pen
tru ca sa ne reunifice in El, in Adevar, dupa ce ne-am dezbi- 
nat prin egoismul minciunii pacatului. Dar tot Sfantul Irineu 
spune: "Precum din graunfele graului uscat nu se poate 
face un unic aluat fara umezeala, nici o unica paine, tot a§a 
nici noi cei multi nu putem deveni una in Hristos fara apa 
care s-a pogorat din cer"26. Iar aceasta apa este Duhul 
(Psalm 147, 7), Care, fiind acela§i in totf ca §i in Hristos, 
susfine in noi o unica credinfa $i promoveaza o unica viafa 
in Hristos.

Din acest punct de vedere e semnificativ faptul ca in Li- 
turghie nu se repeta numai marturisirea credinfei in Taine, 
ci marturisirea aceasta se incheie cu Crezul, in care se cu- 
prind concentrate toate adevarurile de credinfa, imediat 
inainte de prefacere. Dar o data cu acest progres se obser-

25. Op. cit., Ill, 17, 1, col. 932.
26. Op. cit.. Ill, 17, 2, col. 930.
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va §i un progres pe plan duhovnicesc. De la ecteniile de 
cuprins general §i orizontal se trece, dupa intrarea cu da- 
rurile, la ecteniile de cuprins duhovnicesc: "Mila $i iertare 
de gre$eli", "cele bune $i de folos sufletelor noastre", "po- 
cainta"' pentru toata viata urmatoare, "sfar$it crest inesc vie- 
tii noastre" etc.

Dar marturisirea credinfei se face §i imediat inaintea 
imparta$irii. Credinciosul apropiindu-se de sfantul potir zice: 
“Cred, Doamne, $i marturisesc" etc. Iar preotul dandu-i Sfan- 
ta imparta$anie zice repetand in esenfa toata credinta Bise- 
ricii: "CinstituI Trup al Domnului $i Dumnezeului $i Mantui- 
torului nostru Iisus liristos se da fie (numele), in numele 
Tatalui $i al Fiului $i al Sfantului Duh, spre iertarea paca- 
telor $i spre viata de veci". Acum credinciosul pa§e§te ca o 
persoana deosebita in fata lui Hristos pentru unirea cu El, 
de§i in cadrul comunitatii. Unirea cu Hristos pe baza cre- 
dinfei comune nu anuleaza, ci intare§te identitatea lui per- 
sonala pentru veci, cum §i Hristos ramane om distinct ca 
persoana in veci. El intra in relafie cu Persoanele Sfintei 
Treimi, indicata Fiecare pe nume. Aceasta arata iara§i ca- 
racterul personal al Lor. Humai relafia intre persoana §i per
soana menfine §i intare$te identitatea personala. Iar pentru 
veci o menfine relafia cu Persoanele Sfintei Treimi, Care 
nici Ele nu Se confunda.

5. Gesturile sacramentale §1 lerurglce 
ale preotulul

Dar rugaciunile preotului catre Dumnezeu insotite de 
marturisirile poporului dreptcredincios, animate §i indru- 
mate de preot, prin care se inainteaza spre savar^irea Tai- 
nei Euharistiei §i spre imparta§irea de ea, sunt insotite §i de 
anumite acte, care §i ele sunt cuvinte incorporate §i indica 
mai concret faptele mantuitoare ale lui Hristos, pe care El 
le savar$e§te §i acum din planul nevazut prin invocarile $i 
actele preotului. Pe unele din acestea le vede poporul ere-
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dincios, pe unele nu le vede. Prin cele ce le vede, i§i da 
seama ca in Liturghie se savar$e$te o Iucrare care nu e a 
comunitatii, ci a preotului ales de Hristos sa o savar§easca 
pentru ea, sau a lui Mristos, savar§ita prin preot. Prin cele 
ce nu le vede, dar al caror rezultat i se va imparta§i, cu- 
noa§te taina unei comunicari intre preot §i Mristos, sau a 
unor lucrari savar$ite in mod tainic de Hristos, sau de Du- 
hul lui Hristos, Care Se comunica, prin trupul vazut al preo
tului, credincio§ilor.

Aceea§i taina este simtita de credincio§i prin rugaciu- 
nile neauzite ale preotului, dar pe care credincio§ii le cu- 
nosc uneori ca se rostesc vazand buzele in mi$care ale 
preotului §i concentrarea lui, prin rugaciune, in legatura 
intima cu Hristos. Acestea sunt rugaciuni ale preotului 
catre Hristos, pe care El le aude in chip tainic. Ele sunt o 
intalnire a preotului cu Hristos la nivel mai inalt de taina, 
decat cel atins prin rugaciunile cantate de credincio§i cu 
voce tare. Dar acestea Insofesc rugaciunile §i gesturile de 
taina, vazute sau nevazute de credincio§i, ale preotului.

Fara acestea nu se inainteaza spre savar$irea Tainei, 
dar nici fara insofirea lor de catre marturisirea credinfei in 
forma de rugaciune a comunitatii, fara credinfa acesteia ca 
Hristos vine in intampinarea cererilor preotului, facute in 
numele ei.

Precum am mai spus, preotul, pe langa faptul ca con
duce poporul credincios prin indemnurile ecteniilor, prin 
ecfonise, prin adresari directe catre el ("Face tuturor", "Sus 
sa avem inimile), se afla inca intr-un dublu rol: pe de o 
parte se roaga lui Hristos, pe de alta sluje§te ca organ prin 
care lucreaza Hristos; pe de o parte se distinge in lucrarea 
lui de Hristos, pe de alta lucrarea lui e lucrarea lui Hristos 
prin el. De exemplu, cand cite§te Evanghelia, Hristos o ci- 
te§te prin el. De cele mai multe ori insa rolul preotului dis
tinct de al lui Hristos e unit cu rolul lui de organ al lui 
Hristos. Chiar cand cite§te Evanghelia, nu numai Hristos
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cite$te prin el, ci §i el traie§te simtirea smerita ca el cite§te 
cuvantul lui Mristos ca un cuvant $i cu o putere care nu 
sunt ale lui. Mai ales prin gesturile preotului, care nu sunt 
ni§te gesturi specific individuale, ci ale Intregii Biserici, lu- 
creaza Hristos. Caci In timpul prefacerii $i al Imparta§irii, 
Mristos Insu$i preface painea §i vinul In Trupul §i Sangele 
Sau, dar prin gesturile de care preotul i§i da seama ca sunt 
ale lui Hristos, Insa ca Hristos lucreaza prin gesturile sa- 
var§ite de el.

Pe de alta parte, nu se poate spune ca la savar§irea Tai- 
nei Euharistiei nu are un rol §i rugaciunea comunitatii. Eu- 
haristia n-ar mai fi In acest caz Taina unitafii Bisericii. Dar 
Euharistia nu e Taina unitafii Bisericii numai prin faptul ca 
tofi credincio§ii se Imparta§esc impreuna de ea. Caci multi 
credincio§i nu se simt pregatifi sa se imparta$easca In mod 
regulat de ea. Totu§i participarea activa a lor la Litughie e 
necesara pentru savar$ireaTainei.

6. Sflntlrea treptatS. a credlncio§llor 
ca pregatlre pentru Sfanta impdrtd.$anle

Dar se pune Intrebarea: care este contributia comu
nitatii prin rugaciunile §i cantarile ei la savar§irea Tainei Eu
haristiei $i la Imparta§irea de ea? Sfantul loan Qura de Aur 
vede In cantarea ei slavirea lui Dumnezeu de catre ea, adu- 
cerea ei lui Dumnezeu. Comentand cuvintele: "Toata sufla- 
rea sa Iaude pe Domnul" (Psalm 150, 6), el zice: "Dupa ce 
a chemat pe cei din cer, dupa ce a sculat poporul, dupa ce 
a mi§cat toate organele, se Indreapta la sfar$it spre toata 
firea, chemand la cantare toata varsta, batrani, barbafi, 
tineri, adolescent, femei, pe toti cei ce locuiesc In lume, $i 
prin aceasta a sadit semintele Hoului Legamant pentru toti 
cei raspanditi pe tot pamantul. Sa laudam deci pe Domnul 
fara intrerupere, sa nu Incetam a-I multumi pentru toate §i 
prin cuvinte, $i prin fapte. Caci aceasta e jertfa §i aducerea 
(prosfora) noastra; aceasta e liturghia (slujirea comuna)
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cea mai buna §i cea proprie firii noastre. §>i de vom starui 
laudandu-L astfel, vom strabate §i viafa de acum fara piedica 
§i ne vom bucura §i de bunatafile viitoare" (PQ 60, col. 498).

Iar Sfantul Efrem Sirul zice: "In mana Ta este cheia vis- 
tieriei milei Tatalui Tau; Tu o deschizi $i duci Inlauntru da- 
rurile jertfite ale tuturor oamenilor. Fericit cel ce a introdus 
darul lui de jertfa prin Tine $i a dobandit prin aceasta mila'. 
Sau: "in Tine se sluje?te In Sfanta Sfintelor lui Dumnezeu. Tu 
faci sa urce jertfa $i Tu faci sa se verse bautura jertfei. riu 
respinge jertfa noastra din pricina petelor ei. Jertfa noastra e 
rugaciunea. Fericit e cel ce $i-a Inalfat jertfa lui prin Tine §i a 
carui jertfa s-a facut bine mirositoare prin Tine"27.

Hicolae Cabasila zice la randul sau: "A^adar, fiindca la 
primirea Tainelor se cere sa se apropie numai cei vrednici 
§i pregatifi, trebuie sa existe aceasta pregatire §i In randu- 
iala Sfintei Liturghii. §i intr-adevar ea exista. Caci pe aceas
ta o efectueaza in noi rugaciunile, psalmii $i tot ce se sa- 
var§e§te sau se roste§te cu sfinfenie Intr-Insa. Acestea ne 
sfinfesc §i ne dispun, pe de o parte, ca sa primim Sfintele 
Taine cu vrednicie, iar pe de alta, ca sa pastram sfintenia, 
sa ramanem Intr-Insa"28. Daca scopul ultim al Litughiei este 
Imparta§irea de Hristos In Euharistie, ca pregatire §i inles- 
nire spre acest scop sunt rugaciunile, cantarile §i citirile din 
Sfanta Scriptura §i, intr-un cuvant, toate cele ce se savar- 
§esc cu sfinfenie §i se rostesc Inainte §i dupa sfinfirea da- 
rurilor. Iar Pr. Prof. Ene Brani^te, comentand pe Cabasila, spu- 
ne: "Cabasila este un sinergist convins §i declarat: el sus- 
tine cu tarie conlucrarea necesara Intre elementul divin §i 
cel uman... In acest sens, Sfanta Imparta^anie constituie, 
dupa Cabasila, o recompense sau o coroana care trebuie 
ca§tigata cu lupta"29.

27. Lobgesangder Wuste. Introd. $i trad, in germ, de Edmund Beck, 
Freiburg, 1967, p. 74.

28. Dupa Pr. Prof. Ene Brani$te, op. dt., p. 120-121.
29. Ibidem, p. 118.
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Laudand pe Dumnezeu in comun, punem, atat prin 
aceasta unitate cat $i prin puterea sfintitoare a Duhului, 
Care este lucrator in ea, bazele unei vieti curate, duhovni- 
ce§ti, sfintite, care se face §i ea mediu al Iucrarii lui Dum
nezeu asupra darurilor aduse. Aceasta fine §i ea de adeva- 
rul Liturghiei. De aceea, cele mai multe cereri in Liturghie 
au ca obiect o viafa duhovniceasca ce se arata mai ales in 
unitate. Liturghia ne ajuta sa progresam in ea. Dar cum 
vom progresa in unitatea acestei vieti duhovnice$ti fara 
unitatea credintei? Dar aceasta este in acela$i timp contri- 
butia comunitatii la jertfa de taina ce se savar$e$te in Li
turghie. Daruindu-se prin viafa lor eliberata de pacat unul 
altuia §i unul pe altul lui Dumnezeu, credincio$ii se aduc lui 
Dumnezeu, se jertfesc Lui, alatura jertfirea lor curata la 
jertfa lui Mristos, intarind in acela§i timp comunitatea lor. 
riumai a§a i§i arata rostul jertfa lui Mristos. Aceasta II indu- 
pleca pe Hristos sa Se ofere ca jertfa Tatalui sau in aceas
ta se arata ca jertfa lui Hristos adusa Tatalui are o eficienfa 
asupra noastra.

Faptul acesta se concretizeaza in prescurile pe care le 
aduc credincio$ii, din care preotul scoate Sfantul Agnet, 
care se va preface in Trupul jertfit al lui Mristos, §i parti- 
celele a§ezate in jurul lui, care reprezinta viefile lor jertfite 
ce vor fi sfintite §i unite prin alaturarea lor la jertfa lui 
Mristos. A§a cum fara prescurile credincio§ilor, fara vinul 
adus de ei, nu se poate savar$i Taina Euharistiei, a$a nu se 
poate savar$i Liturghia fara marturisirea credintei lor prin 
cantari de cerere, de lauda, de multumire.

7. Hristos ca Arhlereu, preotul vSzut 
§1 comunitatea

Prin preot, prescura $i vinul sunt primite de Hristos, iar 
parte din ele, care reprezinta jertfele tuturor, sunt prefa- 
cute de Mristos tot prin preot in jertfa Lui; parfile care ra- 
man sa-i reprezinte pe ei in stare de jertfe alaturate necon-
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fundate cu jertfa lui Hristos, sunt sfinfite de jertfa lui 
Hristos, a§a cum rugaciunile lor comunicate prin cantare 
sau altfel lui Hristos, la Indemnul preotului, devin tot prin 
preot rugaciunile lui Hristos catre Tatal pentru noi, fara sa 
inceteze de-a fi $i rugaciunile lor. Dar aceasta nu inseamna 
o intercalare a preotului intre credincio§i $i Hristos, caci In 
preot Se roaga Hristos insugi pentru noi $i Se aduce El 
insu§i jertfa sfinfitoare, care ne une$te cu Sine ca jertfa §i 
sfinfegte jertfele noastre, reprezentandu-ne neconfundati. 
in preot lucrand Hristos insu$i, credinciogii I§i prezinta prin 
preot rugaciunile $i jertfele lor lui Hristos in mod direct. 
Totu§i preotul, con§tient de smerenia lui, con§tient de cali- 
tatea lui de om, se roaga In acela§i timp lui Hristos §i-I 
aduce rugaciunile §i jertfele credincio§ilor ca unei alte Per- 
soane. §i amandoua aceste lucruri sunt adevarate: In preot 
lucreaza Hristos, dar lucreaza ca persoana deosebita de 
preot. in preot lucreaza pentru credincio$i Hristos, caci nu- 
mai a§a ei il disting pe Hristos de ei, dar au asigurarea va- 
zuta despre lucrarea Lui intr-un mod accesibil lor. De fapt 
Hristos lucreaza In preot sau prin preot, dar e deosebit de 
preot. De aceea altii se pot mantui prin lucrarea lui Hristos 
prin preot, dar acesta se poate pierde.

Ceva mai Inainte am dat cateva citate din Sfantul Efrem 
Sirul despre Hristos, Cel care prezinta Tatalui rugaciunile 
credincio$ilor. Tot el spune despre Hristos ca e adevaratul 
Preot sau Arhiereu care aduce jertfa: "Fericit spatiu, caci 
nici un om n-a vazut §i nu va vedea ceea ce ai vazut tu: 
Domnul nostru devenit altar; Preot $i paine §i pahar al man- 
tuirii, EI singur cuprinzandu-le pe toate. Caci nici unul nu le 
poate avea toate: altar $i miel, jertfa $i preot"30. lar Sfantul 
loan Gura de Aur vede in Euharistie nu numai pe Hristos ca 
jertfa, ci §i ca jertfitor, identificand-o cu Cina cea de Taina, 
unde a fost §i Arhiereul care a prefacut painea $i vinul In

30. Lobgesang der Wuste, pp. 51-52.
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Trupul §i Sangele Sau: "§i acum are loc Cina aceea, la care 
a fost El !nsu$i de fata. Caci intru nimic nu se deosebe$te 
aceasta de aceea. Caci nu o pregate§te pe aceasta numai 
un om, iar pe aceea, El msu§i; ci numai El §i pe aceasta, §i 
pe aceea". 'Daca tu deci vezi cum preotul iti intinde Sfanta 
fmparta§anie, nu socoti ca aceasta o face preotul, ci e ma- 
na lui Hristos care ti-o intinde"31. Prezenta lui Hristos depa- 
$e§te deosebirea intre trecut $i viitor, intre pamant $i cer. 
El aduce cu Sine eternitatea. In El trecutul e permanent 
prezent. Prin El e prezent pe altar cerul.

Hristos lucreaza prin rugaciunea preotului, chiar daca 
ea e rece §i imprastiata, caci cuvintele ei sunt cuvintele Lui 
§i au puterea Lui; ea provoaca simfirea unor credincio?i, 
sau ace$tia se umplu de ea. Dar simfirea aceasta a credin- 
cio§ilor trebuie sa se canalizeze prin cuvintele rugaciunii 
preotului. In acest sens, chiar rugaciunea aceasta e rostita 
prin preot de Hristos. Astfel, e adevarat atat ca Euharistia e 
fapta comunitatii, sau a Bisericii, cat $i ca ea nu se poate 
savar$i fara preot, prin care lucreaza Hristos32.

8. Rugaciunea ca dar dumnezeiesc 
§i ca fapta a omului

infeleasa ca text plin de virtualitatea simtirii, rugaciu
nea reflecta §i ea paradoxul pe care-l reprezinta raportul 
intre Hristos $i preot. Ea e a omului §i in acela§i timp e lu- 
crarea lui Dumnezeu, sau a lui Hristos in om, deci §i in co- 
munitatea credincio§ilor. Amandoua acestea se spun de 
catre preot in rugaciunea antifonului al treilea: "Cela ce ne-ai 
daruit noua aceste rugaciuni ob$te$ti..., prime$te cererile

31. Omiii la Matei, 50, 3, PQ 58, 507.
32. De aceea nu credem ca e just ce spune catolicul Bernhard 

Lengenmeyer, anume ca preotul "reprezinta pe Hristos intrucat repre
zinta Biserica unita in credinta §i iubire" ("Die Weisen der Gegenwart 
Christi im liturgischen Geschehen", in vol. Martyria, Liturgia, Diakonia, 
Meinz, 1968, p. 298).
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cele de folos ale robilor Tai". Duhul e darul Iui Dumnezeu, 
dar prin El ne rugam §i noi Inline (Rom. 8, 26).

Credinciosul face deosebire intre faptul ca el este cel 
ce are nevoie de bunurile pe care le cere de la milostivul §i 
atotputernicul Dumnezeu, dar ca in acela§i timp in rugaciu- 
nea lui e puterea lui Dumnezeu. in rugaciune credinciosul 
tinde spre liman, spre bunurile pe care le cere, dar in ace- 
la§i timp ea e limanul spre care tinde $i reprezinta posesia 
bunurilor pe care le cere.

Sfantul loan Gura de Aur zice: "Mare arma e rugaciu- 
nea, mare podoaba e cererea; ea e siguranfa §i liman $i 
comoara de bunatafi §i bogafie nejefuita" (Omilie la Psal- 
mul 145, PG 55, col. 526). Prin rugaciune e binecuvantat 
§i slavit Dumnezeu; dar tot prin ea e binecuvantat §i slavit 
de Dumnezeu cel ce-L binecuvinteaza §i-L slave$te pe El 
(Rugaciunea amvonului). "Aproape este Domnul de tofi cei 
ce-L cheama pe El" (Psalm 144, 18). Prin cuvantul "aproa
pe" se afirma ca Domnul este chiar in cei ce-L cheama, dar 
ca totu§i ei nu se confunda cu El. Rugaciunea este o stare 
de interioritate reciproca intre cel ce se roaga $i Dum
nezeu. Sufletul celui ce se roaga e ca o planta insetata de 
apa, adica de Dumnezeu (Psalm 142, 6), dar in acela§i timp 
e plin de seva dumnezeiasca.

Sfantul Efrem Sirul prezinta rugaciunea ca dar al nostru 
facut lui Dumnezeu din darul Lui, prin cuvintele: "Saracie 
este harfa mea, darul Tau sa o mi§te pe ea. imboga(;e§te-o 
pe ea cu dulcile cantari ale laudei aduse Tie, ca sa aduc din 
harfa mea jertfa cuvintelor". Sau: "De la Tine cer oamenii, 
ca sa-Ji dea Jle. Ei se roaga sa le dai lor din bunatate. §i 
pentru ca i-ai facut sa se roage din bunatatea Ta, Iti iei de 
la ei ale Tale". Sau: "Pe Tine Te rog: Da-mi mie, ca sa-Ji jert- 
fesc Jie. Eu ifi dau din ale Tale, daca voie§ti sa-mi dai mie. 
riumai din comoara Ta, Doamne, pot eu sa-Ji jertfesc Jie"33.

33. Lobgesang der Wuste, p. 62.
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In aceasta consta, in schimbul reciproc intre noi $i Dum- 
nezeu, viafa liturgica.

O frumoasa descriere a prezenfei lui Dumnezeu In ru
gaciune a facut Sfantul Grigorie Sinaitul: "Rugaciunea este... 
ipostasul celor nadajduite, dragostea lucratoare, mi§carea 
ingereasca, puterea celor netrupe$ti, fapta §i veselia lor,... 
incredintarea inimii, nadejdea mantuirii, semnul curafiei, 
chipul sfinteniei, cunoa$terea lui Dumnezeu, aratarea Bote- 
zului, baia curafiei, arvuna Duhului Sfant, bucuria lui lisus, 
veselia sufletului, mila lui Dumnezeu, semn al impacarii, 
pecetea lui Hristos, raza Soarelui intelegator, luceafar al ini- 
milor..., har al lui Dumnezeu, infelepciunea lui Dumnezeu..., 
aratarea lui Dumnezeu... §i la ce sa le mai spunem pe 
toate? Rugaciunea este Dumnezeu, Care lucreaza toate in 
toti, deoarece una singura este lucrarea, a Tatalui, a Fiului 
§i a Sfantului Duh, care lucreaza toate in Hristos lisus... 
Daca n-ar fi luat Moise toiagul puterii de la Dumnezeu, nu 
s-ar fi facut el insu§i dumnezeu lui Faraon, ca sa-1 bata pe 
el §i Egiptul. La fel, daca mintea n-ar fi primit puterea ruga- 
ciunii, i-ar fi cu neputinta sa zdrobeasca pacatul §i puterile 
vrajma§e"34.

Rugaciunea e taina unirii omului cu Dumnezeu. E o 
taina care se Infaptuie$te ori de cate ori se roaga omul cu 
concentrare. Cel ce ajunge la o rugaciune neincetata tra- 
ie$te neincetat aceasta taina. Pnn rugaciune patrunde omul 
ca un scafandru in adancurile nesfar§ite ale lui Dumnezeu, 
Care ca Persoana iubitoare ramane totu§i distinct de cel ce 
se roaga $i il mentine $i pe acesta distinct. De aceea, prin 
rugaciune ii vin omului puteri nenumarate $i nesfar§ite, 
chiar puteri de rugaciune, cum vin cuiva, intr-un grad infinit 
mai mic, puteri chiar din semenul cu care prime§te sa fie 
in comuniune. Sau, cand cineva face efortul de a se ruga,

34. Capete foarte folositoare, in acrostih, cap. 112; Filocalia rom., 
vol. VII, p. 135-136.



6 7 0 SPIRITUALITATE $1 COMUniUnE IN LITURGHIA ORTODOXA

Dumnezeu ii vine In intampinare, intarindu-i acest efort §i 
atragandu-1 in adancimile vietii §i puterii Sale, din care ca- 
pata noi puteri.

Obi§nuinta unei rugaciuni aproape permanente, ca le
gatura con§tienta aproape neincetata cu Dumnezeu, ca 
vedere aproape continua a tainei intregii realitati in care 
traim, se poate ca§tiga prin considerarea tuturor lucrurilor, 
persoanelor, imprejurarilor ce ni se impun drept cuvinte 
incorporate ale lui Dumnezeu Cuvantul personal suprem, 
prin luarea-aminte la cuvintele ce ni se spun, mai ales in 
numele Domnului, de catre preofi §i de catre alfi oameni 
credincio§i. Caci considerarea lor ca atare ne face sa ne 
gandim la Dumnezeu, Care ne-a dat $i ne da mereu aceste 
cuvinte incorporate §i pe semeni, ca fiinte cuvantatoare, in 
acelasi timp identice §i in situafii mereu noi. Iar gandirea la 
Dumnezeu, cu mulfumire §i cu lauda §i cu sentimentul res- 
ponsabilitatii in raport cu aceste cuvinte ce ni le-a dat §i ni 
le da, devine o rugaciune continua, o adancire in taina lu
crurilor, a persoanelor, o menfinere in legatura cu Dum
nezeu, o gandire la alte $i alte puteri §i infelesuri pe care ni 
le comunica §i o cre§tere a noastra prin toate acestea. in 
felul acesta, persoanele §i lucrurile, ca $i cuvinte, ne devin 
cai spre taina legaturii lui Dumnezeu cu noi §i cu toate §i, 
in acela$i timp, cai ale urcu§ului nostru duhovnicesc spre 
El. Fiecare dintre noi atragand altora atenfia asupra cuvin- 
telor lui Dumnezeu in acest infeles, prin cuvintele noastre, 
ii conduce pe ceilalfi spre taina existenfei lor §i pe calea 
cre§terii lor duhovnice§ti spre Dumnezeu35. Dar Cuvantul 
prin Care strabatem in chipul cel mai direct la Tatal este 
Cuvantul ipostatic cel intrupat al lui Dumnezeu (loan 14, 6).

35. Pentru legatura intre cuvantul despre Hristos propovaduit $i Taine, 
in sensul strict al cuvantului, a se vedea consideratiile lui Walter Kasper, 
’Wort und Sakrament", in vol. Martyria, Liturgia, Diakonia, p. 261-285.
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Aceste cuvinte, dar mai ales cele directe ale lui Hristos 
§i Hristos insu§i, lucreaza ca ni§te seminte care rodesc 
viata noua in om, aratata in fapte.

Dar Dumnezeu, ca sa lucreze astfel prin rugaciune, tre- 
buie sa gaseasca in om un pamant bun, un pamant care nu 
e langa drumul batatorit de toate parerile, care nu e impie- 
trit, in care nu sunt lasafi sa creasca spinii prea multor griji 
(Luca 8, 5-15). Cei din categoriile acestea aud §i rostesc 
cuvintele rugaciunii, §i totu§i nu le aud, sau le aud numai 
Intelesul lor pamantesc, dar nu aud §i nu vad tntelesul lor 
adanc, pornit din Dumnezeu. Toti avem de la Dumnezeu 
darul rostirii cuvintelor §i auzirii lor, dar nu toti rostim cu
vintele bune, sau nu toti descoperim straturile din ce In ce 
mai adanci ale infelesurilor $i ale puterii lor, care ta?nesc 
ca raze luminoase din Dumnezeu.

De aceea, nu toti descoperim prin cuvintele auzite tai- 
na existenfei altuia §i, in legatura cu ea, taina existenfei 
noastre adancite in Dumnezeu, §i nu toti comunicam aceas- 
ta taina a existenfei noastre, ca sa provocam in alfii vede- 
rea tainei existentei lor. Hu totdeauna conducem §i suntem 
condu§i prin cuvinte spre taina existenfei, care ne deschide 
vederea spre Dumnezeu, ne pune in legatura cu El, ne des
chide puterii lui Dumnezeu, intipare§te in noi viata dum- 
nezeiasca §i ne preface dupa modelul nostru cel dum- 
nezeiesc.

9. Rugaclunlle In general §1 Talnele 
in sens strict

Dar deosebite de taina aceasta, a carei congtiinfa ne 
poate insofi cu intreruperi tot mai mici $i ne poate deveni 
tot mai adanca, sunt Tainele ce se savar§esc cu omul la 
raspantiile decisive ale viefii sale, care-1 ajuta sa parcurga 
cu bine partea noua de drum pe care o incepe. Ele vin 
dupa o pregatire prin cuvintele mai directe §i mai clare ale 
lui Hristos, sau despre Hristos, §i-l ridica in mod mai sta-
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tornic pe cel ce crede peste starile §i puterile pur naturale 
ce-i stau la dispozifie, sau care mai degraba il poarta ca pe 
o fiinta slaba §i supusa acestor puteri cu efecte de multe 
ori intamplatoare; 11 ridica de sub forta pornirilor inferioare 
ale sale, stimulate de natura inconjuratoare sau de diferi- 
tele forte ale raului. Aceasta inseamna ca i se daruie$te 
fiintei lui un har, sau o putere dumnezeiasca mai mare $i 
potrivita cu fiecare parte de drum nou in viata, sau e pus 
intr-o legatura statornica cu Dumnezeu, prin faptul ca e 
pus, pentru noua situate in care intra viata sa, intr-o lega
tura §i mai stransa cu Biserica intreaga ca trup al lui Hristos, 
in care El lucreaza din toate partfle, ajutandu-1 cu o putere 
sau cu un har potrivit noii sale capacitati §i misiuni36.

Aceste haruri durabile se imparta^esc §i ele in mod 
principal prin rugaciunea preotului, ca cel prin care se 
roaga intreaga Biserica, dar §i ca cel prin care lucreaza 
Hristos in Biserica, in baza alipirii intregii Biserici la El. Ha- 
rurile acestea se imparta§esc in special prin credinfa Bise- 
ricii in imputernicirea data de Hristos preotului pentru mo- 
mentele de rascruce ale vietii omene?ti, dar $i prin credinta 
celui ce le prime§te personal. Caci ele se intemeiaza pe 
asigurarea data de Hristos, "El este cel ce savar$e$te pro- 
priu-zis Tainele, sau orice Taina este un act al intalnirii per- 
sonale cu Hristos"37; "Taina se savar§e?te numai prin cu- 
vantul rostit de el pe baza imputernicirii lui Hristos"38.

Dar Tainele se savar§esc nu numai prin rugaciunea 
preotului, ca rugaciune a intregii Biserici ce culmineaza in 
cuvantul intemeietor al lui Hristos primit cu credinta, ci §i 
prin unele acte sau gesturi care prind in puterea Tainei

36. Walter Kasper, art. cit., vol. cit., p. 85, nume$te aceste raspantii 
puncte nodale ale existentei omene$ti (Knotenpunkte menschlicher Exis- 
tenz), care nu se In§ira ca momente identice in viata, ci poarta in ele califi- 
carea ce le-o da timpul in curgerea lui, care nu e nici ea identica (zeitigt).

37. Ibidem, p. 278.
38. Ibidem, p. 280.
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intreaga fiinta a celui ce prime§te cu credinta o Taina. Chiar 
relafiile dintre oameni se Infaptuiesc mai deplin atunci 
cand cuvintele sunt insotite de gesturi, de acte. Qesturile, 
actele sunt §i ele cuvinte, dar cuvinte ce prelungesc prin 
trup credinta din suflet. "Functia speciala a aparifiei vazute, 
pe de o parte, §i a cuvantului, pe de alta. In trairea Intalnirii 
personale reciproce, se face vadita chiar §i In intalnirea 
Intre oameni. Mai Intai 11 vad pe celalalt om. imi atrage 
atenfia, li observ pozifia lui, expresia fefei Iui, gesturile Iui; 
ceea ce e tipic la el ma izbe§te, imi face impresie buna sau 
ma respinge. Dar cealalta persoana nu-mi este Inca deplin 
accesibila prin aceasta. A§ putea sa ma folosesc de celalalt 
pe baza acestor observafii pentru scopurile mele. Dar nu 
particip la deplina lui autoimplinire ca persoana, la expe- 
rientele §i scopurile lui. De-abia cuvantul revelator al altuia 
imi deschide ceea ce e propriu $i unic In autoimplinirea lui 
ca persoana. Prin aceasta revelare In cuvant Imi devine §i 
aparifia lui transparenta. Figura, gesturile, faptele mi le Iu- 
mineaza prin cuvant dinlauntru §i apar ca ceea ce sunt: 
expresia §i descoperirea persoanei In existenfa ei unica"39.

A§a se comunica Hristos prin cuvantul rugaciunii preo- 
tului care lucreaza prin el, cand la cuvantul rugaciunii se 
adauga §i gestul, care imita actul ingroparii §i Invierii lui 
Hristos. il comunica cu atat mai mult atunci cand primitorul 
Tainei se deschide cu credinta lui lucrarii mantuitoare a lui 
Hristos prin preot.

O intarire a acestui fapt o avem in cuvantul Sfantului 
loan Gura de Aur despre prelungirea necesara a gandurilor 
din suflet In toata mi§carea trupului: "Sufletul e un mare 
muzician, un mare artist, iar trupul e un organ, tinand loc 
de chitara, de fluier §i de lira. Muzicienii in infelesul obi§- 
nuit nu sunt totdeauna cu organele lor, ci uneori le iau cu 
ei, alteori le lasa deoparte. Caci nu au totdeauna timp pen-

39. Bernhard Lengenmeyer, art. cit., In vol. cit., p. 303.
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tru cantat. Dar in tine, voind Dumnezeu sa te invefe ca tre- 
buie sa-L Iauzi §i sa-L binecuvintezi pururea, a unit pe artist 
in mod neintrerupt cu organul. Iar ca trebuie sa-L iauzi pu
rurea, asculta ce zice Apostolul: Tieincetat va rugati, puru
rea multumiti" (I Tes. 5, 17-L8)"40. Hu e vorba numai de o 
rugare, de o cantare cu gura, ci trupul intreg, ca organ al 
sufletului, se resimte §i arata, prelungind in el rugaciunea, 
lauda sufletului, iar daca aceasta e neincetata in suflet, se 
arata §i in trup: in pozifia trupului, in privirea ochilor, ca §i 
in altfel de gesturi §i de mi§cari. Iar daca Hristos e in sufle- 
tul care se roaga, e $i in trupul in care se prelunge§te starea 
de rugaciune a sufletului. A§a se redau $i in gesturile preo- 
tului credinfa Bisericii din sufletul lui sau mi$carile mantui- 
toare ale lui Hristos.

Dar trupul sta in legatura cu lumea exterioara. De aceea 
Hristos lucrand prin preot asupra altor fiinfe omene$ti, Se 
folose§te nu numai de gesturile lui, ci §i de unele materii 
ale cosmosului §i de puterile lor prin care se intalnesc oa- 
menii §i care le sunt de folos pentru viafa lor, materii §i pu- 
teri care i§i au §i ele ultima obar§ie in Dumnezeu Cuvantul, 
in rafiunile Lui.

Antropologia de azi a parasit concepfia unei viefi a su
fletului desparfite de trup. Ea nu mai considera "omul o 
interioritate inchisa in ea insa$i, care de-abia intr-un al doi- 
lea act se indreapta spre semenii sai §i spre lucruri; omul 
se constituie tocmai prin aceea ca prin trupul sau este in 
relafie cu ceilalfi §i cu lucrurile §i ca lumea este legata de 
el (bei ihm ist). Lumea este lumea omului, §i omul este in 
§i cu lumea (bei der Welt), in om, lumea devine ea insa$i, 
§i omul in intalnirea cu lumea devine el insu§i. Prin aceas
ta lucrurile lumii sunt mai mult decat simple lucruri: ele nu 
sunt cunoscute daca se $tie numai de calitatea lor chimica 
§i fizica; ele i§i au sensul lor numai in raportarea lor la

40. Omilie la Psalmul CXLV, PO 35, col. 523.
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om... Prin om capata ele sensul lor". Prin om se umani- 
zeaza puterile lor. Dar legatura omului cu lucrurile e data in 
trupul lui. "Trupul este aparitia primordiala a omului, reve- 
larea lui nemijlocita §i, totodata, condifia activitafii lui". "Mai 
ales in punctele nodale ale existenfei omene$ti, ca incheie- 
rea casatoriei, con§tiinta unor pacate grave, boala, moar- 
tea, devine vadit ca lumea §i omul nu sunt separate, ci tre- 
buie intelese ca o Intrebare deschisa, careia nu i se poate 
da un raspuns ultim §i definitiv. In astfel de situafii funda- 
mentale, omul se experiaza pe sine §i lumea ca indreptati 
spre transcendenfa nedeterminata §i intunecata"41, fata de 
care omul simte trebuinfa sa se sprijine pe transcendenfa 
personala luminoasa §i binevoitoare a lui Dumnezeu. Pu
terile raului lucreaza la punctele de intalnire intre trup §i 
lume. De aceea, trebuie chemata puterea lui Hristos, Care 
a invins puterile raului ce incercau sa se introduca §i in 
trupul Lui. Caci El a tinut trupul Lui intarit in bine, ca sa ne 
ajute §i noua sa invingem raul lucrator la intersecfia intre 
trup §i lucruri. Pentru ca omul sa devina stapan pe lume, 
pentru ca sa se innoiasca §i sa se intareasca in intregime 
ca om, nu ajunge numai ajutorul sufletului propriu sau al 
altuia, oferit prin cuvant, ci are nevoie §i de un ajutor supe
rior dat trupului §i de o lucrare superiora asupra elemen- 
telor cosmice cu care omul este legat in viata lui prin trup. 
Trebuie sfinfita §i legatura trupului cu elementele cosmice. 
In acest scop puterea lui Hristos lucreaza in savar§irea 
Tainelor §i prin gesturile preotului §i prin materiile indicate 
chiar de Hristos ca materii esentiale in viafa omului §i le
gate cu intregul cosmos. Daca cosmosul este facut pentru 
a fi deplin umanizat, pentru ca omul sa devina deplin sta
pan asupra lui, aceasta umanizare, aceasta stapanire depli- 
na asupra lui are nevoie de ajutorul Celui ce, ca Persoana 
atotputernica, a facut lumea §i o guverneaza pentru om.

41. Walter Kasper, op. cit., p. 275.
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O astfel de putere a$ezata in trupul lui Mristos ca re- 
zerva de putere durabila i se da omului prin Taina Botezu- 
lui, prin scufundarea intreita in apa $i prin ridicarea din ea. 
Botezul este astfel o nastere din nou pentru o viafa rein- 
noita din Dumnezeu, superioara celei ce o poate trai in 
baza na$terii naturale, intrucat prin el intra in ambianfa Bi- 
sericii plina de Hristos, sau a unei comunitafi care traie§te 
intreaga calauzita de invafatura dreptei vieti a lui Hristos $i 
intarita de puterea dumnezeiasca din trupul Lui. in Taina 
Mirungerii organele principale ale trupului omului botezat 
sunt unse cu Mir sfinfit, prin care primesc puterea pentru o 
folosire curata a lor, din Duhul lui Hristos. Sfantui Efrem 
Sirul zice: “in sanul apei (Botezului) ne-a strans Hristos 
intr-una, intr-un mod nou. Sa nu fim madulare desparfite, 
care nu vad ca se lupta impotriva iubirii"42. in Taina Casato- 
riei §i a Hirotoniei i se da cre§tinului puterea pentru o viafa 
de raspunderi speciale. in prima, i se dau prin cununii pu- 
teri de biruinfa in jertfirea de sine, in a doua, prin cuvintele 
arhiereului, se transmite puterea arhieriei lui Hristos, lucra- 
toare prin jertfa.

Iar intrucat aceste planuri noi de viafa, din puterea lui 
Dumnezeu, nu se pot trai fara o pocainfa pentru gre§eli 
dese $i grave §i fara o hranire continua din puterea lui 
Hristos, cre§tinul prime§te adeseori §i Taina dezlegarii de 
pacate tot prin mana preotului pusa pe capul lui, §i prin 
Trupul $i Sangele lui Hristos sub chipul painii $i vinului, 
prefacute in acelea.

Puterile durabile date prin Botez §i prin celelalte Taine 
§i hranirea continua a viefii celei noi prin Trupul §i Sangele 
lui Hristos dau apoi celor ce le-au primit, sau le primesc, 
puterea rugaciunii sporite, care poate ridica §i mai sus in 
lumina con§tiinfei lor legatura in care au intrat cu Dum-

42. Op. cit., p. 51.
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nezeu prin Taine §i se pot adanci tot mai mult in ea $i in 
treptele de traire a ei.

Din acestea s-a vazut ca toate Tainele au legatura cu 
jertfa $i invierea lui Hristos, cu care ne unim in modul cel 
mai deplin in Euharistie. De aceea prin Euharistie se desa- 
var§e§te unitatea Bisericii. Cel botezat §i intarit in Duhul lui 
Hristos prin ungerea cu Sfantul Mir prime^te indata, pentru 
desavar$irea incadrarii lui in Biserica, Sfanta Imparta§anie. 
Cel ce prime$te dezlegarea de pacate $i hirotonia se impar- 
ta§e§te de asemenea de Trupul §i Sangele lui Hristos. §i, in 
general, unirea credinciosului cu Biserica i?i gase§te ultima 
intarire in imparta§irea de Hristos, care nu trebuie sa fie 
prea rara.

Ca urmare, in toate Tainele omul se innoie§te, murind 
omului vechi §i inviind la viafa noua, cea din Hristos, mu
rind egoismului §i inviind unei viefi de autodaruire. Aceasta 
are loc in botez, in marturisirea pacatelor, de asemenea in 
casatorie, in care cei doi sofi primesc puterea unei iubiri 
permanente, prin care depa§esc egoismul lor individual, in 
hirotonie, in care se asuma raspunderea pentru propo- 
vaduirea jertfei §i invierii lui Hristos §i a transmiterii puterii 
lor, asimilata de cel hirotonit, celor ce cred in Hristos.

§i daca toate Tainele, prin sfinfirea pe care o aduc omu
lui intreg, legat prin trup de natura cosmica, anticipeaza 
transfigurarea trupului §i a cosmosului intreg in viata vii- 
toare, cu atat mai mult anticipeaza acest nou cosmos Taina 
Euharistiei. Daca orice Taina e cerul sala§luit in cosmos, ca 
mediu de viata al omului, pentru a patrunde in om, cu atat 
mai mult este aceasta Taina Euharistiei, ca trup inviat $i 
inaltat al lui Hristos, luat din trupurile noastre, prezent in 
chip nevazut sub chipurile painii §i vinului, pentru a se uni 
cu trupul nostru. Humele de "Taina" arata aceasta a§ezare, 
prezenta in cosmos §i in fiinta noastra, a Fiului lui Dum- 
nezeu cel intrupat.
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Apa e cugetata §i i$i are fundamental spiritual in Dum- 
nezeu Cuvantul, in legatura organica cu trupul cugetat al 
omului, ca element de baut $i de spalat. Hu poate fi cuge
tat omul fara apa. Folosirea ei innoitoare de putere $i de 
curafie, cu mulfumire adusa lui Dumnezeu, e ca un fel de 
anticipare §i simbol al Botezului. Omul §i apa i$i au ra- 
dacini imbinate in cugetarea creafiei de catre Dumnezeu. 
Frin scufundarea omului in apa in numele Sfintei Treimi, cu 
credinfa in Hristos, acesta ajunge la radacina apei in Dum
nezeu, la deplina ei putere ce o are de la Dumnezeu, dar 
prin aceasta §i la radacina sa proprie in Treimea izvora- 
toare de comuniune, in baza faptului ca insu§i Hristos ca 
om a sfinfit apa in Sine, unind la cea mai profunda adan- 
cime umanitatea Sa cu Treimea, prin aceasta afundare a ei 
la radacina apei, in Dumnezeu, §i aratand apa ca legata de 
om in gandirea $i in puterea lui Dumnezeu.

10. Palnea euharistica

Dar omul i§i hrane$te trupul in modul cel mai esenfial 
prin paine, care nu are alt rost decat sa fie mancata, cata 
vreme apa are §i rostul de a spala pe om. De aceea, painea 
e cugetata de Dumnezeu intr-o legatura mai organica cu 
trupul omenesc. Painea e ceea ce va deveni trup, §i trupul 
e ceea ce a devenit painea mancata. De aceea, painea e 
simbolul reprezentativ a toata hrana trupeasca §i sufleteas- 
ca. Insu§i Fiul lui Dumnezeu s-a numit Painea care S-a co- 
borat din cer, ca sa dea viafa lumii (loan 6, 33). Este 
"painea vietii" (loan 6, 35). in El ca paine a sufletului se afla 
virtual painea ca hrana a trupului. Fiind in primul rand 
painea sufletului nostru, painea care ii da lui viafa ve§nica, 
cand omul se realizeaza ca chip adevarat al lui Dumnezeu, 
e "bun ca painea". Dumnezeu, mai precis Dumnezeu-Cu- 
vantul, e Painea prin excelenfa, intrucat hrane§te toate in 
toate felurile. De aceea painea trupului, hrana principals,
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ca simbol al Intregii hrane a trupului, II reprezintS in mod 
deosebit.

Dar painea e in mod special hrana omului, a trupului §i 
a sufletului lui. Animalele nu se hrSnesc nici cu painea tru- 
peascS, nici cu cea sufleteascS, cu con§tiintS, cu putere 
spirituals. De aceea, animalele nici nu se strSduiesc sS o 
pregSteascS. Dumnezeu-CuvSntul e Paine in mod deosebit 
pentru om. Omul a fost creat ca sa se hrSneascS cu Dum- 
nezeu dupS suflet §i cu painea materials dupS trup. Intre 
Dumnezeu Cuvantul ca pSine sufleteascS a omului §i pai
nea materials data pentru trupul lui e o legSturS specials. 
Cand Se intrupeazS, El devine painea spirituals pentru 
sufletul omenesc pe care 1-a asumat, dar Se folose§te §i de 
painea trupului, arStSnd ca ea i§i are temeiul in El ca paine 
spirituals. Trupul Lui e hrSnit din painea materials, dar 
acesta i§i are structura §i e penetrat de sufletul Lui, pe care-1 
hrSne§te cu pSinea spirituals. Prin aceasta El umple toatS 
pSinea materials de Duhul Lui, care hrSne$te ca pSine spi
rituals sufletul Lui. El preface prin aceasta pSinea materials 
in paine plinS de Duhul Lui pentru viafa trupului Lui desti- 
nat eternitStii: "Trupul Lui este Duh de viafS. Iar aceasta o 
spun nu ca sS desfiinfez firea trupului, ci ca sS arat cS s-a 
fScut de viafS fScStor §i indumnezeit"43.

Cu Duhul dumnezeirii Lui, ca PSine cereascS, umple de 
aceea §i painea materials pe care o primim noi in Taina 
Sfintei ImpSrtSsanii pentru viafa noastrS ve$nicS. PSinea 
materials e repusS prin aceasta in legStura ei intimS cu 
ipostasul Lui dumnezeiesc, ca pSine cereascS. Ea i§i re- 
cS$tigS rostul de pSine ca simplu chip cu fundamentul in El 
ca paine cereascS. Prin acest chip al pSinii ne hrSnim cu 
dumnezeirea Lui prin Duhul SSu cel SfSnt, dar prin trupul 
SSu, hrSnit §i el prin chipul painii cu Duhul SSu dumneze
iesc. Cele spuse despre pSine se pot spune §i despre vinul

43. Calist $i Ignatie, Metoda sau cele 100 de capete, cap. 92. 
Filocalia rom. VIII. p. 287.



6 8 0 SPIR1TUALITATE g/ COMI/MIME in LITURGHIA ORTODOXA

prefacut in Sangele Lui, intrucat a§a cum painea e consti
tutive pentru trup, vinul e constitutiv pentru taria sangelui.

Preotul se roaga dupa prefacerea painii §i vinului in 
Trupul §i Sangele lui Hristos, rostind: "Pentru ca sa fie ceior 
ce se vor imparta$i spre trezirea sufletului, spre iertarea 
pacatelor, spre imparta$irea cu Sfantul Tau Duh, spre pri- 
mirea imparatfei cerurilor, spre indraznirea cea catre Tine". 
Iar Sfantul Efrem Sirul spune: "Painea este duhovniceasca, 
precum e §i Datatorul ei. Ea da viata duhovniceasca in mod 
duhovnicesc"44. Painea e plina de Duhul lui Hristos, deci de 
Hristos insu§i, de aceea e prefacuta, nemaifiind painea na- 
turala simpla. Tot Sfantul Efrem Sirul zice: "in painea Ta 
este ascuns Duhul ce nu poate fi mancat. in vinul Tau locu- 
ie§te focul ce nu poate fi baut. Duh in painea Ta, foe in vinul 
Tau, minune inalta, pe care au primit-o buzele noastre"45.

in Euharistie se depa§e§te succesiunea timpului, pen- 
tiu ca ea e depa$ita de Hristos. Hu mai este "acum" §i "in 
viitor". Painea care va hrani trupul meu, prin prefacerea in 
trupul meu, este de pe acum trup, dar nu trupul meu, ci 
Trupul lui Hristos, ce mi se va da mie, in baza faptului ca 
El a repus §i repune painea materiala prin trupul Sau in 
radacina ei dumnezeiasca, in ipostasul ei dumnezeiesc, 
intrucat a mancat-o cu trupul Sau §i ne-o da ca mancata de 
trupul Sau. Iar vinul care va intari sangele meu e de pe acum 
sange, dar nu al meu, ci al lui Hristos ce mi se va da mie. Prin 
paine ne vom hrani cu Trupul Sau luminos, prin vin, cu taria 
§i cu curafia Sangelui Sau umplut §i cop!e§it de Duhul.

Dar aceasta depa§ire este plasarea noastra, prin arvu- 
na, in eshatologie, in viata noastra ve§nica viitoare, trans- 
figurata prin Duhul dumnezeiesc. Atunci, prin paine va fi 
transparent Trupul lui Hristos, cum va fi prin toate. in toate 
se va vedea Hristos, cum nu se vede acum; dar toate se vor

44. Lobgesang der Wuste, p. 31.
45. Op. cit., p. 84.



MARTURISIREA DREPTEI CREDinjE 681

pastra in chipul lor devenit transparent pentru Hristos. Prin 
toate ne vom imparta$i in chip con$tient §i intr-un fel "vizi- 
bil" cu Trupul lui Hristos devenit numai lumina. Toate vor 
deveni luminoase, dar i§i vor pastra in lumina cople§itoare 
a lui Hristos chipurile lor, §i Hristos insu§i se va cunoa?te in 
mod clar prin toate. Euharistia este arvuna viefii depline 
sau eshatologice in Hristos. Prin Liturghie ne pregatim pen
tru imparta$irea de ea $i inaintam spre ea; este pregatire 
pentru viata eshatologica §i inaintarea spre ea §i in ea. Caci 
prin chipul painii materiale ne imparta?im de fundamentul 
ei cel spiritual $i nemarginit, deocamdata nevazut, dar 
atunci "vazut".

Prin chipul marginit al painii ajungem in fundamentul ei 
nemarginit, aflat in Trupul lui Hristos, cum ajungem, prin 
apa vazuta, in sanul ei dumnezeiesc, nemarginit, care intre- 
fine, innoie$te §i curafe$te viata. Deosebirea este ca in Eu- 
haristie gasim acest fundament in Trupul lui Hristos pe 
care-l mancam prin chipul painii, pe cand prin apa Bote- 
zului ajungem in acest fundament fara sa mancam chipul 
painii, Trupul Lui.

"Da-ne noua sa ne imparta$im cu Tine mai cu adevarat 
in ziua cea neinserata a imparatiei Tale", spune preotul 
dupa ce s-a imparta§it. Iar Sfantul Efrem Sirul, aratand ca- 
racterul de arvuna al Sfintei imparta§anii, zice: "Cine ma- 
nanca din painea cereasca se face, fara indoiala, ceresc"46. 
Sau: "Bautura paharului pe care a dat-o a fost putina, dar 
puterea ei este uria§a, nemarginita"47. Sau: "Painea cea una 
pe care a frant-o e nemarginita; paharul cel unul, pe care 1-a 
amestecat, nu se poate ispravi'48. Sau iara$i: "A frant El o 
paine noua, pe care nu o vor ispravi de mancat toate nea- 
murile §i semintiile"49. Locul de pe altar pe care este a$ezat

46. Op. cit., p. 31.
47. Op. cit., p. 30.
48. Op. cit., p. cit.
49. Ibidem.



6 8 2 SFIRITUALITATE $1 COMUMUnE In LITURQHIA ORTODOXA

Trupul Domnului cuprinde in el toata creatia: "Fericit este 
locul a carei micime e ridicata in fata intregii creatii. Toata 
creatia e plina de ceea ce s-a petrecut in Tine. Ba, ea e prea 
mica fata de aceasta. Fericit este locul in care a fost franta 
painea aceea din snopul binecuvantat. Pe el a fost stors 
strugurele din Maria in paharul mantuirii"50.

Painea nevazuta, sau fundamentul dumnezeiesc al pai
nii, chiar daca e primita prin chipul painii materiale, invinge 
toate legile creatiei. Caci daca cele cinci paini s-au sfarsit 
(Matei 14, 17), "painea cea una pe care a frant-o a covarsit 
creatia, caci oricat de mult e impartita, ea se inmulte§te 
mereu'51. "Un singur spic, cel adevarat, a dat painea ce- 
reasca nemarginita"52.

Piumele de paine se da alternativ atat Trupului lui Hristos, 
cat $i ipostasului dumnezeiesc al Lui. Mumai ipostasul Lui 
este nemarginit. Dar pe el il gasim in Trupul Lui, iar pe 
acesta, in chipul painii. Ele sunt strans unite. Trupul e 
constituit din paine, painea e trupul in devenire, iar trupul 
e painea care §i-a implinit destinatia ei. Pentru Hristos, Care 
a depa§it distantele temporale, painea e deja Trup, §i 
Trupul, paine.

Ipostasul dumnezeiesc, Painea cea cereasca, e trans
parent ca lumina prin Trupul Lui, devenit §i el lumina; §i 
aceasta prin chipul painii. Dar aceasta transparent^ ne va fi 
deplin vadita in viata viitoare. insa pentru cei cu o credinta 
tare, care se curatesc de pacatul prin care cele vazute de- 
vin opace, aceasta transparent^ 1> se face vadita intr-un 
anumit grad inca in viafa aceasta. Caci chipurile lucrurilor 
ni se fac in general transparente celor macar intr-o anumita 
masura induhovnicifi, pentru trupul lui Hristos, care e dupa 
inviere lumina, pentru ca ipostasul Lui dumnezeiesc este 
izvorul luminii. Sfantul Simeon Houl Teolog zice: "Cand Cu-

50. Op. cit., p. 51.
51. Ibidem.
52. Ibidem.
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vantul intrupat al Iui Dumnezeu S-a sala§luit in noi ca 
lumina prin imparta§irea de Trupul §i Sangele Lui, am vazut 
slava Lui, slava ca a Unuia nascut din Tatal"; iar aceasta s-a 
intamplat pentru ca prin ele am primit pe Duhul Sau cel 
Sfant. "Dar cine n-a luat Duhul Sfant..., nici nu vede des- 
coperirea, caci nu se lumineaza in Duhul"53.

Iar explicand cuvintele Domnului: "Caci painea lui Dum
nezeu este cea care s-a coborat din cer $i care daruieste 
lumii viata’1 (loan 6 ,3 3 ), zice: "Cel ce S-a coborat din cer §i 
da viata. Ce inseamna aceasta? Sa nu o socotesti tru- 
peasca, nici ceva pamantesc, ci chiar §i putina paine, mica 
particica indumnezeita, sa o vezi cu ochii mintii devenita 
intreaga asemenea Painii care S-a coborat din cer, Care 
este Dumnezeu cel adevarat §i paine §i bautura a vietii ne- 
muritoare, ca nu cumva, ramanand in necredinfa §i numai 
la painea vazuta prin simturi, sa mananci nu Painea ce- 
reasca, ci numai pe cea pamanteasca, §i sa te Iipe$ti de 
viafa, ca unul ce nu mananci painea duhovniceasca"54. De 
aceea Liturghia indeamna pe credincio$i nu numai sa-§i 
marturiseasca dreapta credinta, ci ii §i conduce in cre§- 
terea lor duhovniceasca. invitandu-i pe credincio§i sa se 
apropie de sfantul potir, preotul spune: "Sfintele, sfintilor', 
adica cele sfinte se dau celor curatiti de pacate.

Painea, care ea Insa§i da viata duhovniceasca, este o 
paine ca Persoana. Ea e hrana cea buna in Persoana, e bu- 
natatea suprema personificata. Humai persoana e buna in 
intelesul spiritual. Ca atare, cel ce o prime$te trebuie sa se 
deschida ei tot cu bunatate, tot cu iubire, adica tot duhov- 
nice§te, sau cel putin in silinta de a deveni el insu§i bun, 
"bun ca painea". Atunci devine "painea lui Dumnezeu", dupa 
modelul Painii cere§ti.

53. In Traites theologiques et ethiques, II, Sources Chretiennes, 
nr. 129, p. 292-294.

54. "Traite ethique III", in Traites theologiques et ethiques, II, 
Sources Chretiennes, nr. 122, p. 427, 428.
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11. Painea §1 Mielul euharistic

Dar in viafa duhovniceasca nu inainteaza credincio§ii 
fara rugaciune, prin care se cere ajutorul lui Dumnezeu. Pe 
de alta parte, cei ce inainteaza duhovnice§te prin ruga
ciune, primind pe Hristos in ei, II vad in ei nu in mod sim- 
plu, ci ca pe Mielul injunghiat. Caci in calitatea aceasta l^au 
primit, §i il vad a§a nu numai scurt timp dupa ce L-au pri- 
mit prin Sfanta Imparta§anie, ci in orice vreme a scu- 
fundarii in inima lor prin rugaciune. Lucrul acesta il spune 
Sfantul Qrigorie Sinaitul: "Ierurgia duhovniceasca, inainte 
de bucuria vietii viitoare mai presus de minte, este lucrarea 
mintii care jertfe§te tainic $i se imparta§e§te de Mielul lui 
Dumnezeu in altarul sufletului. lar a manca Mielul lui Dum
nezeu in altarul intelegator al sufletului inseamna nu numai 
a-L infelege sau a ne imparta§i de El ca atare, ci $i a ne face 
ca Mielul, luand chipul Lui (jertfit, n.n.) in viitor. Caci aici 
luam rafiunile, dar acolo nadajduim sa luam inse$i reali- 
tatile Tainelor'55.

Intre intelesul lui Hristos ca Paine ce se frange §i se da 
spre mancare §i ca Miel ce se junghie, pentru a se da de 
asemenea ca mancare, este o mare inrudire. Amandoua 
sunt bune §i se dau spre mancare. Amandoua intretin viafa 
trupului jertfindu-§i existenfa lor. Amandoua sunt trupul 
nostru virtual. Dar in cre§tinism pe de o parte s-a trecut de 
la sacrificiul mielului la sacrificiul painii (ascetica cre§tina 
evita §i ea carnea ca mancare), pe de alta, la autosacrifi- 
carea Mielului suprem, sau a trupului Lui, ca chip al jertfirii 
de sine a noastre, din bunatate. Ambele simboluri sunt 
folosite mai des in Evanghelia lui loan (1, 29, 36; 6, 33, 
35). Simbolul Mielului e folosit cel mai frecvent in Apoca- 
lipsa. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat ca sa ridice pacatele 
lumii. El e prefigurat in Vechiul Testament de mielul care se

55. Capete foarte folositoare, in acrostih, cap. 112, Filocalia rom., 
VII, p. 132.
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junghia $i se manca in case pentru a scapa de moarte pe 
intaii nascufi ai lui Israel. Dumnezeu se multumea cu o 
substitute a celor intai nascufi, de catre mielul incon§tient, 
jertfit fara voia lui. in Hristos a venit insu$i intaiul Nascut al 
Tatalui ceresc, al tuturor, sa Se lase injunghiat §i mancat de 
tofi oamenii, facufi totodata frafi ai Sai mai mici, ca sa sca
pe de moarte. In El e viafa ve§nica. in El ca persoana se 
realizeaza mielul, care in El nu mai e numai un tip. De 
aceea Sinodul Trulan, in canonul 82, opre$te sa se mai zu- 
graveasca in biserici Hristos ca miel fara con^tiinfa, care nu 
e Mielul deplin realizat. Acum, persoana lui Hristos Insa§i e 
Mielul, care ridica de fapt pacatul lumii: ”De§i noi primim 
vechile umbre $i chipuri, cu iubire, ca chipuri $i umbre ale 
adevarului, preferam totu§i harul §i adevarul, intrucat Ie re- 
cunoa§tem ca implinire a Legii. Pentru ca aceasta implinire 
sa fie infati§ata inaintea ochilor cel putin in icoana, porun- 
cim ca de aici inainte sa fie zugravit pe icoane, in loc de 
mielul de odinioara, Mielul care a luat asupra Sa pacatele 
lumii: Hristos, Dumnezeul nostru, in infati§area omeneasca”.

Dar simbolul Mielului e folosit mai departe in Liturghie 
imbinat cu simbolul painii. La Proscomidie se scoate "Ag- 
netul", sau mielul din paine. Iar in preajma imparta§irii se 
spune: “Se sfarama $i se imparte Mielul lui Dumnezeu". Pen
tru ca reprezentarea actului de jertfa se face mai propriu 
prin chipul mielului decat al painii. Mielul e viu §i poate 
suferi, cum e viu $i sufera Hristos. Totu$i Biserica nu ne da 
sa mancam pe Hristos sub chipul mielului, ci sub chipul 
painii, pentru ca a-L manca sub chipul mielului ar insemna 
sa se verse la Liturghie sangele in mod vazut. Simbolul 
mielului s-a interzis numai in pictura, pentru ca El $i-a gasit 
implinirea. Biserica vede §i dupa interzicerea aceasta, in 
Hristos, mielul ca Persoana. De altfel, ea nu reda in icoana 
nici painea euharistica. Dar in Euharistie s-a folosit mai 
departe mielul ca simbol verbal, insa nu §i real. Am vazut 
aceasta din citatul mentionat al Sfantului Grigorie Sinaitul.
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Dar Hristos, fie ca e simbolizat ca paine, fie ca miel, re- 
prezinfa prin amandoua bunatatea suprema personificata. 
El este izvorul viefii, pentru ca este izvorul bunatafii. §i 
Binele personificat are pornirea de a Se darui. Pentru ca 
Fiul, ca Mielul deplin realizat, Se daruie$te Tatalui, poate sa 
Se daruiasca §i oamenilor, dupa ce sunt creafi. Aceasta, ca 
sa primeasca de la El puterea de a fi buni ca Mielul, de a 
se jertfi lui Dumnezeu §i unii altora, pentru a spori in bu- 
natate, pentru a conviefui in pace §i iubire.

O spun aceasta §i alfi Parinfi, afara de Sfantul Qrigorie 
Sinaitul. Amintim printre ei pe Sfantul Chiril din Alexandria, 
care dedica folosirii mielului, ca simbol al lui Hristos ce Se 
jertfe$te in Euharistie, intreaga carte a XVII-a (ultima) a 
scrierii sale inchinare in Duh $i Adevar. intre altele, el spu- 
ne, comentand porunca lui Dumnezeu din Vechiul Tes
tament, de a se jertfi in cort (apoi in templu) in fiecare 
dimineafa $i seara un miel (Hum. 28, 1-9): "Caci in toata 
vremea §i fara incetare raspandim in Hristos buna mi- 
reasma (Etxo5iâ o|xev) prin toata virtutea (ca renunfare la 
sine, ca jertfire §i daruire de sine, n.n.) in cortul sfant, adica 
in biserica. Pentru ca fumul ce se ridica din miei dimineafa 
§i catre seara e iara§i un chip al Celui ce pentru noi Se 
inalfa la Tatal intru miros de buna mireasma, aducand im- 
preuna cu Sine §i viafa celor ce au crezut in El, care au 
intru nadejde stralucirea slavei §i a Imparafiei sigure §i a 
bucuriei de desfatarile ve§nice". Aceasta interpretare a asi- 
milarii personale a jertfei Mielului, aratata in virtute, se 
apropie de mancarea interioara a Mielului descrisa de Sfan
tul Qrigorie Sinaitul.

Dar Sfantul Chiril din Alexandria vorbe^te $i de jertfirea 
nesangeroasa a Mielului pe altarul bisericii $i de asimilarea 
ei de catre noi: "lar jertfa §i ardere de tot neincetata nu- 
me§te mielul ce se junghie in cortul sfant dimineata §i 
catre seara. Prin aceasta iara$i se poate infelege ca multa 
este buna mireasma a cortului sfant, $i fara de sfarsit este
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cu adevarat bunul miros al bisericilor $i al sfinfilor din ele. 
Pentru ca raspandesc buna mireasma a lui Emanuel §i 
savar§esc taina lui Hristos, aducand lui Dumnezeu jertfa 
cea nesangeroasa. Caci aceasta socotesc ca Inseamna a 
aduce mieii spre ardere de tot, dimineata $i catre seara. 
Prin aceasta se intelege: la inceputul, la sfar$itul §i la mij- 
locul timpului (istoric, n.n.). A§adar, de la inceput pana la 
sfar§it staruie§te buna mireasma In biserici, prin Mielul 
Hristos".

Din Biserica §i din credincio?i se raspande§te buna mi
reasma a bunatatii §i duhul de jertfa al lui Hristos, cu care 
se unesc, din puterea Lui, bunatatea §i duhul de jertfa al 
lor. in jertfa Mielului Hristos, In moartea Sa ca om din pu
terea bunatafii §i darniciei ipostasului dumnezeiesc al Fiu- 
lui, e uria§a putere din care sorb tofi cei ce cred In El pu
terea bunatatii §i a jertfei de sine, a mortii lor ca o jertfa 
pentru viafa de sine: "Caci daca nu murea Hristos pentru 
noi, n-am fi fost primiti noi spre miros de buna mireasma 
lui Dumnezeu §i Tatal. Dar o data ce s-a desavar§it El prin 
Patimi, venim dupa El indata §i noi ca dar sfinfit lui Dum
nezeu §i Tatal §i ne oferim pe noi inline jertfa cu adevarat 
duhovniceasca".

Dar a§a cum in Vechiul Testament nu se puteau aduce 
jertfe decat In templul din Ierusalim, a$a “socotesc -  zice 
Sfantul Chiril -  ca nu e ingaduita cuiva Implinirea tainei lui 
Hristos in orice mod ar vrea, adica In orice loc. Caci singu- 
rul loc cuvenit ei $i cu adevarat potrivit este sfanta cetate, 
adica biserica, in care este §i preotul legiuit, §i prin maini 
sfinfite se savar^esc cele sfinte $i se aduce tamaie lui Dum
nezeu Atot$tiutorul, $i jertfa curata, dupa cuvantul prooro- 
cesc (Mai. 1, 11). A§adar ereticii, care stramba cele drepte 
ale legii, nu aduc jertfa adevarata".

Mielul Hristos poate fi aflat ca jertfa in suflet de cel ce 
voie§te sa se sileasca sa-§i faca sufletul un altar pe care sa 
Se jertfeasca Mielul ceresc, din care sa se imparta§easca,
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jertfindu-se Tatalui impreuna cu El, devenit §i el miel bland 
§i bun de jertfa, dupa chipul Mielului ceresc. Dar la aceas- 
ta nu pot ajunge cei ce nu se tmparta§esc §i impreuna de 
acela?i Miel ceresc jertfit pe jertfelnicul comun al Bisericii, 
sau al comunitatii, printr-un predt comun, randuit din voia 
$i cu puterea lui Dumnezeu; numai a§a pot avea in ei pe 
Acela§i Miel care-i poate uni in blandefea $i in jertfa Lui 
pentru tofi.

Dar de Trupul Mielului Hristos, aflat in stare de jertfa pe 
altar, se imparta§esc sub chipul painii, iar de Sangele Lui, 
sau de viafa Lui prea curata ce se varsa in alfii cu genero- 
zitate, sub chipul vinului.

B

cAn ta r e a  l itu r g icA co m u nA, m ijlo c
DE INTARIRE a  UNITAJII IN DREAPTA CREDINjA

Comunitatea credincio§ilor mireni participa la Liturghie 
privind, traind §i imparta$indu-se de lucrarea mantuitoare a 
lui Hristos. Iar prin toate acestea II slave§te §i-I mulfume^- 
te, dar mai mult decat toate se roaga sa-i faca parte de 
darurile Lui.

Cantarea indulce$te cuvintele de rugaciune §i de slavire 
ale credincio§ilor §i deci $i inima celor ce le rostesc. Prin 
aceasta face mai dulce chiar confinutul rostit in chip can- 
tator §i deci Persoana al carei nume este laudat §i rugat in 
chip melodios. Prin aceasta, cantarea lipe$te mai mult ini
ma de darul cerut sau primit, sau de Persoana de la care a 
cerut acest dar $i pentru care e laudata in chip melodios. 
In felul acesta spore§te placerea sau bucuria fata de darul 
cerut sau primit §i iubirea fata de Persoana al carei nume e 
rostit prin cantare. Bucuria sau iubirea aceasta se mani
festo in avanturi de entuziasm, in accente de duiosie, de 
dor, de hotarare de a ramane ata$at Persoanei careia I se
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adreseaza cantarea §i voii Ei, cu orice pref. (Aceasta se 
intampla chiar cand e cantata patria, sau neamul, persoana 
iubita, satul propriu etc.). Trezirea acestor sentimente sta 
In legatura cu faptul ca prin cantare se pun in relief adancuri 
de taina, valori cu neputinfa de masurat ale realitafilor, per- 
soanelor §i darurilor cantate. Prin cantare, cel ce canta tre- 
ze$te in sine o relate afectuoasa cu ceea ce formeaza 
obiectul cantarii, mai bine-zis cantarea il pune intr-o relafie 
totala prin fiinfa intreaga cu ceea ce e cantat. §i numai prin 
aceasta relafie totala a fiinfei care canta, se descopera, se 
pune in evidenfa fiinta intreaga a confinutului cantat, cu 
toata valoarea lui. Mai bine-zis in aceasta relafie afectiva 
confinutul cantarii e $i trait, sau experiat, sau se intra intr-o 
unire cu el, cum nu se intampla in Incercarea de a-1 defini 
sau preciza numai cu rafiunea §i de a-1 exprima prin nofiu- 
nea ce §i-o face aceasta despre el.

De aceea cantarea e modul cel mai propriu de a vorbi 
despre Dumnezeu, sau lui Dumnezeu, ca despre §i Celui cu 
neputinfa de cuprins in notiuni precise, limitate, §i expri- 
mat in cuvinte corespunzatoare acestor notiuni. Dar ea e §i 
modul cel mai propriu de a mulfumi din toata inima lui 
Dumnezeu, de a-L lauda $i de a I ne ruga. Prin cantare traim 
taina lui Dumnezeu, ne unim cu existenfa Lui negraita, 
accentuam prin simfire marea dorinfa de a ne face parte de 
darurile Sale. Prin cantare spunem mai mult decat putem 
exprima prin indiferent care cuvinte. Prin ea dam un coeffi
cient nemarginit admiratiei, marefiei Lui, bunatatii Lui care 
intrece cuvintele noastre simplu rostite, exprimam inexpri- 
mabilul, apofaticul, dar $i mulfumirea netarmurita fafa de 
El, pe care nu o putem exprima prin simple cuvinte.

De aceea in toate religiile credincio$ii se folosesc de 
cantare pentru a lauda Divinitatea, pentru a-I multumi, pen- 
tru a expune in mod cat mai simfit, mai induio§ator, lauda, 
multumirea, cererile, cum nu o pot face prin cuvintele sim
plu rostite.
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A§a au facut $i cre$tinii de la inceput, urmand exemplul 
evreilor §i cantand psalmii acelora, pentru ca se adresau lui 
Dumnezeu, Care a trimis pe Fiul Sau fagaduit prin prooroci, 
dar apoi adaugand §i cantarile lor proprii, adresate Fiului 
intrupat §i laudand pe Tatal pentru trimiterea Lui §i a Du- 
hului Sfant, prin Care Fiul vine in inimile lor. inainte de a se 
constitui, prin jertfa §i invierea Domnului, ca o comunitate 
unita pe un plan superior cu Dumnezeu pentru aceste 
daruri neasemanat mai mari pe care le-a dat acum prin Fiul 
Sau, Apostolii cantau lui Dumnezeu impreuna cu Hristos 
imne de lauda chiar in afara templului. A§a au cantat ase- 
menea imne la locul unde s-au imparta§it inainte de a pleca 
la Muntele Maslinilor (Matei 26, 30 §i Marcu 14, 26). Dupa 
ce s-au constituit ca Biserica proprie, cre§tinii sunt indem- 
nati de Sfantul Apostol Pavel: "Umpleti-va de Duhul, vor- 
bind intre voi in psalmi, in imne (laude) $i in cantari duhov- 
nice$ti" (Efes. 5, 18-19). A§a precum in orice marturie plina 
de putere despre Hristos nu graieste numai credinciosul, ci 
§i Duhul Sfant, cum a spus Mantuitorul, cu atat mai mult 
lucreaza puterea Duhului in cantarile duhovnice§ti. Precum 
se vede, la psalmi s-au adaugat laudele adresate lui Hristos 
§i alte cantari pline de caldura Duhului, ce le produceau o 
bucurie deosebita de veselia unor cantari pentru alte motive.

De aceea Sfantul Apostol Pavel, repetand, cu alt prilej, 
acela§i indemn catre cei carora le scria, pune in evidenfa 
trebuinfa ca prin cantarile lor sa se umple de cuminfenie, 
de infelepciune, pe care le pot dobandi "in numele lui Hristos 
$i multumind prin El lui Dumnezeu §i Tatal" (Col. 3, 16).

De aceea cantarea adresata lui Dumnezeu nu se dis- 
penseaza de cuvinte, insa prin mladierea lor afectiva des- 
copera §i traiesc sensurile mai adanci §i mai iubitoare ale 
lucrarii lui Dumnezeu, dar arata $i o mulfumire mai adanca 
pentru faptele lui Dumnezeu savar$ite pentru noi.

Biserica Ortodoxa a evitat de aceea sa introduca instru- 
mente in cult, pentru ca ele produc sentimente care nu
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exprima cuno^tinfa clara a lui Dumnezeu, despre Care se 
$tie in mod limpede ca e Persoana sau Treime de Persoa- 
ne, nici faptele ce le-a savar§it, deci nici o afectiune per- 
sonala directa a credinciosului. Melodia instrumentala poate 
scufunda pe credincio§i in simtirea vaga a unui adanc in- 
definit, in care se pot topi toti, a unui adanc ce nu poate 
lua cunostinta in mod constient de lauda, mulfumirea, cere- 
rea noastra, pentru fapte pe care poate nici nu le-a savar$it 
§i nici nu le poate savar§i.

Biserica Ortodoxa laudand pe Dumnezeu cel in Treime, 
lauda faptele lui Hristos, Care, a§a cum le-a savar$it in isto- 
rie, le poate savar§i §i in continuare, sau a§a cum a venit in 
istorie aproape de noi, ramane in continuare aproape de noi.

Cantarea serve$te astfel intaririi in adevarurile credinfei 
tocmai intrucat le face, ca adevaruri despre Persoanele 
Treimii $i faptele iubitoare ale lui Dumnezeu, traite de ini- 
ma, scumpe inimii. Dar tocmai faptul ca prin cantare sufle- 
tul se intare$te $i mai adanc in credinta §i in dragostea lui 
Dumnezeu, umplandu-se de dulceata acestor simtiri, face 
ca incredinfarea lui sa se comunice in mod convingator §i 
altor suflete, sau ii face pe cei ce o marturisesc in cantarea 
comuna sa se uneasca $i mai mult in marturisirea ei in 
planul adanc al inimii. In felul acesta cantarea este un fac
tor de intarire a comunitatii credincioase $i de aceea se 
cere sa se faca, de preferinfa, in comun. Dar chiar iubirea 
comuna de Dumnezeu ii face pe credincio§i sa se uneasca 
in cantarea despre Dumnezeu. Iar unirea aceasta intare§te 
§i mai mult alipirea emofionala a sufletelor de Dumnezeu. 
Unitatea gandirii iubitoare la Dumnezeu produce cantarea 
comuna, §i emofia cantarii comune intare§te unitatea gan
dirii la El.

De aceea Fericitul Augustin, asistand intr-o vreme la 
cantarea comuna susfinuta de Ambrozie, episcopul Mila- 
nului, in biserica lui, episod care a contribuit in mare ma- 
sura la convertirea lui, zice: "De cate ori n-am plans la
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imnele §i cantarile tale, profund mi§cat de glasurile credin- 
cio§i!or tai, care sunau pana departe. Ele patrundeau in 
urechile mele §i, o data cu ele, adevarul lor in inima mea. Ma 
cuprindea un sentiment de evlavie, imi picurau lacrimi, ma 
simfeam impacat" (Confesiuni, IX, 6, 7; comp. §i X, 33) l .

Iar Sfantul Vasile cel Mare intemeiaza in alt mod nece- 
sitatea cantarii pentru confinuturile credintei §i ale intaririi 
in virtuti: "Deoarece Duhul Sfant a cunoscut neamul ome- 
nesc ca greu de condus spre virtute, §i pe noi, nesocotind 
inclinarea spre viafa virtuoasa din pricina placerii, ce face? 
A amestecat placerea cantarii in dogme, ca prin placerea §i 
dulceafa auzului sa primim fara sa ne dam seama folosul 
cuvintelor, cum fac unii doctori infelepti care, dand unor 
bolnavi sa bea medicamente foarte amare, ung buzele pa- 
harului de multe ori cu miere" (Omilie la Psalmul I; PG 29, 
col. 212 C). Iar in alt loc zice: “Cantarea da stralucire sar- 
batorilor, produce intristarea cea dupa Dumnezeu, caci 
cantarea e lucrul ingerilor, e viefuire cereasca, tamaie du- 
hovniceasca. Este o me§te§ugire infeleapta a Dascalului 
(Dumnezeu), care a facut astfel ca in acela§i timp sa can- 
tam §i sa invafam cele de folos. Prin ea se intiparesc mai 
bine in suflete invataturile". "In psalmii cantafi e teologia 
desavar§ita, mai inainte-vestirea lui Hristos in timp, ame- 
ninfarea judecafii, nadejdea invierii, frica de chinuri, faga- 
duinfele slavei, descoperirea tainelor" (Ibidem, col. 213 B).

Dar pentru ca aceasta cantare comuna sa produca o 
mai mare alipire a tuturor sufletelor la adevarurile mantui- 
toare ale credintei, acestea sunt rostite mai intai in mod 
clar de preot. Iar intrucat in Liturghie credincio§ii nu afirma 
numai credinta lor in Sfanta Treime §i in faptele mantui- 
toare ale lui Hristos, ci §i traiesc savar§irea lor in prezent, 
sau pe Hristos ca invatator ce invafa acum, §i ca Arhiereu

1. Dupa Pr. Prof. Ene Brani§te, "Temeiuri biblice §i tradifionale pen
tru cantarea comuna a credincio?ilor", in Studii teologice, VI (1954), nr. 
1-2, p. 24.
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deosebit de ei, Care Se aduce jertfa pentru ei, in preot vad 
?i pe cel prin care Hristos savar§e§te tainic aceste fapte din 
nou pentru ei. De aceea, cantarea credinciosilor in Biserica 
Ortodoxa are rostul sa marturiseasca credinta nu numai 
fafa de ceea ce s-a savar§it odinioara de Hristos, ci §i fata 
de ceea ce se savar?e§te acum de El prin preot. De aceea 
ea este un dialog cu Hristos insu§i, reprezentat prin preot, 
nu numai o cantare a credincio$ilor in lipsa unui preot. Cre- 
dincio$ii ortodoc§i canta la sfarsitul Liturghiei: "Vazut-am 
lumina cea adevarata, luat-am Duhul cel ceresc'. Toate 
aceste trei elemente ale cantarii comune: gandirea comu- 
na, daruirea ei de catre Dumnezeu trait ca realitate pre- 
zenta §i dulceafa Lui gustata in comun, se cuprind in urma- 
torul cuvant al Sfantului Apostol Pavel: "lar Dumnezeul 
rabdarii §i al mangaierii sa va dea voua sa gandifi la fel unii 
cu alfii potrivit lui lisus Hristos, pentru ca tofi laolalta §i cu 
o singura gura sa laudafi pe Dumnezeu §i Tatal Domnului 
nostru lisus Hristos" (Rom. 15, 5-6).

A gandi impreuna pe Hristos cu toata simfirea inseam- 
na a trai impreuna faptul ca El da acum aceasta gandire 
comuna la El §i insu§i darul prezenfei Lui iubitoare. "A 
gandi acelea$i intre voi" inseamna a vedea impreuna §i a-§i 
comunica ceea ce traiesc sau ceea ce vad $i primesc im
preuna de la Dumnezeu: pe Hristos §i faptele Lui ca reali
tate prezenta. inseamna a le trai si vedea impreuna prin 
Duhul Sfant, prin Care Hristos Se salasluie§te in credin- 
cio§i. lar Acesta ii ajuta sa laude "cu o simtire ?i cu o gura 
pe Dumnezeu §i Tatal Domnului nostru lisus Hristos", deci 
a avea trairea intregii Treimi, a fi introdu?i in iubirea dintre 
Persoanele Sfintei Treimi.

Slavirea cu o gura nu se poate intampla decat in can
tare. Caci in vorbire nu pot grai tofi cei adunafi deodata. 
Dar in aceasta slavire "cu o impreuna simtire" $i cu o gura 
nu se anuleaza persoana, ci ele constituie o simfonie prin 
intercomunicare. Gandind tofi in fond acela?i confinut §i
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comunicandu-$i-l, se intare$te fiecare din puterea tuturor In 
gandirea comuna cu ceilalti, in credinfa comuna, dar §i in 
dragostea comuna fata de Acela$i Dumnezeu. Caci El 
insu§i produce in toti aceea$i simtire a credintei §i dragos- 
tei §i deci aceea§i pornire de a-L lauda cu gurile lor unite, 
ca printr-o singura gura, care din contribufia tuturor capata 
o tarie de marturisire ce devine a fiecaruia sau spore$te 
taria Fiecaruia. Faptul ca acest text al Sfantului Apostol 
Pavel se afla pana azi in Liturghie aproape in aceea$i for
ma, arata ca aceasta slavire a lui Dumnezeu "cu o inima $i 
cu o gura" s-a continuat in mod neintrerupt in Biserica, con- 
stituind un mijloc de pastrare a unitafii de credinfa a ei.

Din cele spuse rezulta ca nu se poate vorbi de emofia 
iubirii fata de Dumnezeu produsa de cantare, fara sa se 
vorbeasca de importanta cantarii comune. De aceea, vor- 
bind despre importanta cantarii in biserica trebuie sa vor- 
bim totodata de cantarea comuna, caci numai in ea se ara
ta deplin lucrarea Duhului, Care duce pana la capat unirea 
intre suflete in aceea§i credinfa $i dragoste de Hristos, 
tinandu-le ca un trup comun al Lui.

Cantarea comuna a fost in uzul comunitafilor cre§tine 
de la inceputurile lor. "Departe de a fi deci o inovatie cu 
caracter neoprotestant, cantarea ob§teasca a credincio§ilor 
in biserica nu e decat o "reintoarcere la cre§tinatatea de la 
inceput", cum o define§te un interpret catolic (Mgr. Chevrod, 
Notre Messe..., p. 19), sau o "revenire la traditia Bisericii 
primare", cum precizeaza altul (Dom Chabanne, in rev. La 
vie spirituelle, 1 mai 1940, p. 263)"2.

De aceea $i ereziile din primele secole au folosit can
tarea comuna pentru a atrage pe oameni. Pr. Prof. Ene Bra- 
ni§te spunea de aceea pe drept cuvant: "incepand din seco- 
lul III, cantarea in comun a fost folosita intr-o larga masura 
in activitatea misionara a Bisericii ca arma de lupta

2. Pr. Prof. Ene Brani$te, art. cit, rev. cit., p. 30.
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impotriva ereziilor §i ca mijloc de explicare, de Intarire §i 
de aparare a doctrinei ortodoxe. intrucat mai tofi ereziarhii 
au cautat sa strecoare §i sa popularizeze in masele credin- 
cio§ilor invataturile lor gre§ite, folosindu-se de acela§i mij
loc al imnelor cantate in adunarile lor de cult (cum au fa- 
cut, de exemplu, gnosticii Marcion §1 Valentin in Roma, se- 
colul 111; Bardesane §i Armoniu in Siria, secolele II—III; anti- 
trinitarianul Pavel in Samosata, secolul III; Arie in Alexan
dria, secolul IV), Ortodoxia a reacfionat la aceasta propa
ganda eretica folosind acelea$i mijloace, adica opunand 
imnelor eretice alte imne, cu confinut ortodox... A§a a fa- 
cut, de exemplu, Efrem Sirul in Edesa, spre a contracara 
efectul imnelor eretice ale lui Bardesane, Armoniu $i Manes 
(Sozomen, 1st. Bis. Ill, 16). Cam in aceea§i vreme, in Con- 
stantinopol, Sfantul loan Gura de Aur (+ 407) organizeaza 
procesiuni cu coruri ale ortodoc§ilor, pentru a canta imne 
despre "consubstantialitatea Fiului cu Tatar pentru ca §i 
arienii se foloseau de imne pentru raspandirea credinfei 
lor'1 (Socrate, 1st. Bis., VIII, 8)3.

Parintele Profesor Ene Brani§te, in studiul menfionat, 
Pr. Prof. Petre Vintilescu4, Prof. N. Lungu5 au adus in stu- 
diile lor multe texte din Sfintii Parinfi $i din Liturghie in fa- 
voarea cantarii in comun, in primele secole creatine, a cre- 
dincio§ilor in biserica.

Dand aici unele dintre texte §i adaugand §i altele, noi 
ne vom preocupa mai mult sa evidenfiem unele dintre 
temeiurile mai adanci ale cantarii in comun, punand intr-un 
relief mai accentuat unele infelesuri ale acestor texte. Vom 
starui mai ales asupra naturii unitafii pe care o poate in-

3. Ibidem, p. 21-22.
4. Cantarea poporului In biserica, in lumina Liturghieruiui, 

Bucuresti, 1945.
5. "Cantarea comuna ca mijloc de afirmare a credintei cre$tine", in 

B.O.R., 1952, nr. 11, p. 890-899. Idem, "Cantarea bisericeasca in co
mun", in Studii teologice, III (1951), nr. 1-2, p. 28-35.
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faptui cantarea in comun intre credincio$i $i a valorii ei 
mantuitoare.

Dam mai intai in acest sens cateva citate din Eusebiu al 
Cezareii ( f  341), din Sfantul loan Gura de Aur §i din Sfantul 
Vasile cel Mare, precum §i din alii Paring6.

Eusebiu, episcopul Cazareii Palestinei, combatand in- 
trebuintarea instrumentelor muzicale in biserica, spune: 
"Moi cantam laudele dumnezeiesti cu o chitara vie, insu- 
fletita $i prin cantari duhovnice§ti. Caci ceea ce place lui 
Dumnezeu mai mult decat toate instrumentele este unirea 
intregului popor in cantarea psalmilor ?i imnelor" (Comen- 
tariu la Psalmul XCl, PG 23, col. 1171 s-u.)7. Persoanele se 
unesc mai deplin cand i?i unesc glasurile in aceea§i can- 
tare. Caci prin glasuri se exprima intreaga simtire §i gandire 
a fiintelor lor, sau fiecare simte fiinta celorlalti unita cu a 
sa. Orice individualism e depa§it. Credinciosii nu se aud ei 
intre ei cand urmaresc melodia executata de instrumente; 
nu simte unul vibratiile flinfei celuilalt in fiinta sa, nu poarta 
in fiinta sa vibratiile fiinlei celuilalt. Mu se imbogale§te can
tarea sa cu simtirea altora, ca sa o poata tine a§a de mult 
in amintire. Poate ca §i atunci cand aud impreuna o cantare 
executata la instrumente se realizeaza intre ei o fratie, dar 
nu e marturisita, deci nici simtita ca vibrafie a unuia de 
catre celalalt. El poate ca se simte una cu toti §i atunci, dar 
nu e sigur daca se simt §i aceia una cu el. Poate ca e ceva 
analog cu ceea ce se traieste in cel ce se scufunda prin 
rugaciune in adancul sau §i in adancul lui Dumnezeu. Poate

6. Luam aceste texte In mare parte dupa Pr. Prof. Ene Brani$te, art. 
cit., p. 22-24.

7. Despre caracterul general al cantarii comune in biserica, tot 
Eusebiu de Cezareea spune: "indemnul de a canta psalmi in numele 
Domnului e observat pretutindeni, nu numai la greci, ci §i la celelalte 
popoare... in toate neamurile se canta cu glas tare imne $i psalmi Dum- 
nezeului Cel Unul, vestit de prooroci, intrucat glasurile celor ce-L canta 
se aud pana afarS' (Comerttariu la Psalmul LXV, PQ 23, col. 758).
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ajunge undeva mai adanc §i poate ca se simte unit cu tofi, 
dar nu §tie daca §i ceilalti se simt uniti cu el, caci nu-i vede 
manifestandu-§i aceasta simfire de unitate cu sine. Dar 
daca credincio$ii nu §i-ar intari credinta in caldura cantarii 
comune, e problematic daca ei ar fi In stare sa atinga adan- 
cimile amintite, In rugaciunea lor particulara. Cantarea co- 
muna $i rugaciunea particulara trebuie sa se promoveze 
una pe alta.

Vorbind de folosul simtirii fiintei celuilalt, vibrand cu 
credinfa ei in fiinta ta, nu intelegem ca cel ce are glas mai 
puternic sa $i-l foloseasca pentru ca sa-1 acopere pe cel al 
vecinului. De aceea Sinodul Trulan opre$te strigarea in can
tarea din biserica $i cere sa se cante cu umilinfa, sa nu se 
faleasca unii cu glasurile lor (Canon 75).

Rugaciunea neimpra$tiata, prin care se scufunda min- 
tea in indefinitul inimii §i prin ea in Dumnezeu, nu o pot 
face u§or decat monahii, sau siha§trii, scapafi de grijile lu- 
mii. De aceea lor li se recomanda sa se ocupe mai mult cu 
aceasta rugaciune. Lor li se spune ca au §i ei nevoie de 
cantare numai atunci cand slabesc in puterea concentrarii. 
Atunci cantarea lor este ca o inviorare. Sfantul Qrigorie Si- 
naitul zice: "Cand vei §edea ziua sau noaptea lini§tindu-te, 
rugandu-te des lui Dumnezeu, fara ganduri, intru smerenie, 
§i va slabi mintea sa strige, iar trupul §i mintea te vor durea 
de staruirea puternica in chemarea deasa a lui lisus, incat 
nu vei mai simfi caldura §i nu te vei mai veseli §i deci nu 
vei mai avea ravna $i rabdarea ce se nasc din aceasta sta
re, ridica-te in picioare §i canta singur sau cu ucenicul care 
e cu tine, sau indeletnice§te-te cu meditarea vreunui cu- 
vant... Cand stai §i canti singur, zi §i: "Sfinte Dumnezeule". 
Pe urma fa iara§i rugaciunea cu sufletul sau intelegerea, 
mintea luand aminte la inima" (Despre lir>i$tire $i despre 
cele doua feluri de rugaciuni, in 15 capete, Filoc. rom., vol. 
VII, p. 179).
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Dar aceasta este pentru timpul §ederii in chilie. In tim- 
pul participarii la slujbe in biserica, trebuie sa se urmeze 
randuiala slujbelor, deci sa se participe §i la cantare. Tot 
Sfantul Qrigorie Sinaitul zice: "Caci se zice ca marele Varsa- 
nufie, fiind intrebat despre cantare, cum $i ce trebuie anu- 
me sa se cante, a raspuns: "Ceasurile §i canoanele sunt 
predanii biserice$ti §i infelepteste s-au oranduit pentru fru- 
musefea lor" (Idem, op. cit., p. 175).

Sfantul loan Gura de Aur aseamana glasurile celor ce 
canta impreuna cu coardele unei chitare. Ele se intregesc, 
ele intaresc cantarea §i dau, o data cu unitatea, bogafia de 
nuanfe: "Glasurile noastre -  spune el -  sunt ca §i coardele 
unei chitare, care scot sunete diferite, dar produc armonia 
evlaviei. Caci credincio§ii se deosebesc prin varsta, nu insa 
§i cantarea in comun. Acela$i ritm care conduce vocile face 
din toate o singura melodie, precum spune David cand 
cheama toate varstele la aceea§i simfonie, zicand (Ps. 150, 
6): "Toate suflarea sa laude pe Domnul" (Omil. la Ps. CXLV) 
PG 55, col. 524; comp. $i Omil. la Isaia XLV, 7, PG 56, col. 
143; vezi $i Cuvant de lauda pentru cei adunafi in biserica 
$i despre buna randuiala in cantare, PG 56, col. 99).

Iar in alt loc, tot Sfantul loan Gura de Aur, menfionand 
cuvantul psalmistului: "Lauda, suflete al meu, pe Domnul", 
declara: "Mai intai a facut-o aceasta cu o singura limba 
David. Iar acum, pentru ca el a incetat, se roste^te aceasta 
de zeci de mii de limbi, nu numai cu cele de la noi, ci §i cu 
cele de pretutindeni din lume. Vezi ca n-a murit, ci traie§te? 
Caci cum a murit cel ce are atatea limbi §i graie§te cu 
atatea guri? Cu adevarat mare este lauda. Caci curate§te 
sufletul nostru $i sade§te in noi multa evlavie" (Omil. la Ps. 
CXLV, PG 55, col. 522). Se da de infeles aici ca Duhul Sfant 
este Cel ce susfine cantarea prin atatea limbi.

Iar in continuare zice: "Vrei sa afli ce putere au imnele 
inalfate lui Dumnezeu? Cantand, cei trei tineri au stins fo- 
cul babilonean; mai bine-zis nu 1-au stins, ci, ceea ce e §i
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mai minunat, arzand focul, au calcat pe el cu picioarele ca 
pe pamant. Un imn intrand la Pavel in inchisoare a dezle- 
gat lanturile, a deschis u§ile inchisorii, a cutremurat temeli- 
ile, a inspaimantat de uimire pe paznic" (PQ 55, col. 523).

Sfantul Vasile cel Mare vorbe§te despre unirea launtrica 
morala a celor ce canta impreuna: "Cine se mai poate so- 
coti vrajma§ al altuia, atunci cand i$i une§te glasul cu al lui 
pentru a aduce impreuna lauda lui Dumnezeu? Cantarea 
impreuna aduce cu sine tot ce poate fi mai bun: iubirea, 
facand din insofirea glasurilor un fel de trasatura de unire 
intre oameni, aducandu-i in simfonia unui singur cor" 
(Omil. Ps. I, PQ 29, 212 D).

Sfantul Ambrozie, episcopul Milanului, vede in canta
rea comuna acela§i factor de unire, de infratire, de pace: 
"Cantarea este cheza§ia pacii §i armoniei, un fel de chitara 
care scoate o singura cantare din glasuri felurite §i deose- 
bite. Ea aduna pe cei desparfiti, une§te pe cei dezbinafi, 
impaca pe cei certafi. Cu adevarat mare legatura de unitate 
este strangerea tuturor credincio§ilor intr-un singur cor! 
Sunetele sunt deosebite, dar simfonia este una..." (Enna- 
ratio in Psalm. I, PL, 14, col. 968-969).

Sfantul Qrigorie de Hyssa intemeiaza cantarea pe moti
ve mai adanci, care sunt valabile totodata §i pentru canta
rea comuna. El spune: "Ar putea spune cineva ca a canta 
cuvintele are ca efect gandirea cu placere asupra lor". Dar 
el vede importanfa cantarii nu numai in acest efect emotio
nal, ci §i in faptul ca ea reda o armonie constitutiva a rea- 
litatii: "Am auzit pe careva dintre intelepti, care vorbea 
despre firea noastra, ca omul este o lume mica ce are in 
sine toate ale lumii mari. Frumoasa intocmire a tuturor 
celor din el e o armonie muzicala, inchegata in chip multi- 
plu §i felurit dupa o oranduire §i un ritm care arata articu- 
larea §i consimfirea partilor ei §i care o face sa nu iasa din 
aceasta simfonie launtrica niciodata, chiar daca se observa 
o mare deosebire in fiecare dintre cele ce exista. Melodia
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produsa de cel ce love§te in coarde consta atat de mult din 
vanetatea tuturor sunetelor, ca daca s-ar auzi numai un su- 
net, nu s-ar produce nici melodia. Astfel, unirea tuturor ce- 
lor vazute in lume, infaptuita printr-un ritm ordonat §i res- 
pectat §i realizand buna articulare a partilor in intreg pro
duce aceasta muzica a armoniei universale in toate, a carei 
ascultatoare este mintea, care, nefolosindu-se intru nimic 
de auzul sensibil, ci ridicandu-se peste simturile trupului, 
sesizeaza imnul de lauda al cerurilor. Caci cu adevarat 
acordul intregii creatiuni cu sine insa§i, infaptuit din unirea 
celor contrare, este un imn de lauda adus printr-un astfel 
de ritm slavei neajunse §i negraite a lui Dumnezeu".

intre aceste contrarii, fundamentale sunt starea $i mi§- 
carea. "Acestea doua sunt unite in firea lucrurilor... In stabi- 
litate se vede mi§carea, $i in nemi$care, o neincetata mi§- 
care. Toate cele de pe cer se mi§ca pururea invartindu-se 
intr-un cere neabatut, progresand in inaintarea planetelor. 
Dar ordinea lor ramane stabila in identitafile lor... Deci 
intalnirea intre stabilitate §i mi§care infaptuindu-se intr-o 
articulare bine oranduita $i respectata, este o armonie mu- 
zicala, alcatuind un imn de lauda inchegat, al puterii care 
imbrati§eaza toate. Pe acesta 1-a auzit, socotesc, §i marele 
David cand a spus intr-un psalm ca pe Dumnezeu II lauda 
toate puterile din cer, lumina stelelor, soarele §i luna, ce- 
rurile cerurilor, apa de deasupra cerurilor §i toate cele cate 
le are zidirea (Ps. 148). Caci acordul §i impreuna-simfire a 
tuturor intreolalta, conduse intr-o ordine $i frumusefe $i 
buna randuiala, e prima muzica arhetipica §i adevarata, pe 
care o infaptuie§te cu me$te§ug Cel ce armonizeaza toate 
cu ratiunea negraita a infelepciunii Sale prin cele ce se fac 
pururea cu infelepciune. Daca deci toata frumoasa oran- 
duire a lumii este o armonie muzicala, al carei me§ter §i 
creator este Dumnezeu, cum zice Apostolul, iar omul este 
o lume mica, dar este §i a fost facut §i ca o imitate a Celui 
ce a armonizat lumea, ceea ce cunoa$te ratiunea ca aflan-
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du-se in lumea mare, aceea vede, in mod cuvenit, §i in cea 
mica... Deci §i in firea omeneasca se observa muzica va- 
zuta in univers... Aceasta o arata §i intocmirea madularelor 
trupului, care e oranduita cu me§te§ug din fire §i deci are 
o lucrare muzicala"8.

Oranduirea tuturor parfilor universului intr-o unitate, 
care nu desfiinfeaza varietatea nenumaratelor parti ale lui, 
este o uria$a armonie muzicala care, chiar daca nu se 
aude, se observa. Dar §i fiecare individualitate din univers 
este o alcatuire unitara a partilor sale necontopite. Unele 
dintre ele dau expresie acestei armonii a lor chiar printr-o 
cantare auzita. A$a sunt pasarile. Dar mai ales a§a este 
omul, care e nu numai o alcatuire unitara, minunata a pu- 
terilor sale, imitand prin aceasta universul, ci §i o rafiune 
con§tienta de armonia universului §i o simfire a ei, ex- 
primand prin cantarea sa pe de o parte armonia fiintei sale, 
pe de alta imitand, dar intr-o forma umanizata, armonia 
universului.

In toata muzica universului $i a omului Sfantul Grigorie 
vede ca trasatura fundamentals unirea intre stabilitate §i 
mi$carea atotvariata. Toate raman intr-o identitate in mi$- 
carea lor. Mumai a§a nu se amesteca haotic. numai a§a 
raman §i se imbina intr-un ansamblu armonie formele lor, 
dar in acela§i timp sunt vii §i in viafa lor scot la iveala in- 
fati§ari noi, ferite de monotonie. in cantarea omului exista 
§i alte imbinari intre stabilitate $i mi§care. Melodia are o va- 
rietate, $i totu§i ramane unitara. Chiar pauzele dau, impreu- 
na cu mi§carile intre care se intercaleaza, un ritm. Mi§carea, 
cand mai rara (deci cu pauze mai mari in cursul ei), cand 
mai grabita, da -  impreuna cu accentele diferitelor afecte, 
mai puternice sau mai blande, exprimate prin rostiri cu 
voce mai inalfata sau mai coborata, care exprima dispozi-

8. Sf. Grigorie de Myssa, Comentariu ia titlurile psalmilor, PG 45, 
col. 240-244.
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tiile fiintei omene§ti, mereu schimbatoare -  chiar frazei 
omului o muzicalitate, proprie fiecaruia §i in acela§i timp 
deosebita de la caz la caz. Exista, pe langa aceasta, o mu- 
zica a graiului popoarelor, a regiunilor in care traiesc dife- 
ritele popoare. Omul este astfel prin fiinta sa o existenta 
accentuat muzicala, mai ales prin cunoasterea altor per- 
soane §i prin relatia cu ele. De aceea omul simte §i trebuin- 
ta unei cantari comune cu semenii sai, in care-§i traiesc in 
comun afectiunea lor §i imita §i reflecta uman muzica ar- 
monioasa a universului in toate componentele sale.

Tot universul este o uria§a muzica generala, formata 
din nenumaratele melodii ale partilor, iar in om se reflecta 
aceasta muzica in mod desosebit prin afectivitatea lui 
con§tienta. Totul e un imn de lauda nesfar§it de bogat $i de 
variat, produs de Dumnezeu $i adresat lui Dumnezeu. Iar 
pentru ca toata armonia aceasta negrait de variata §i totu§i 
unitara are ca facator, sau ca armonizator pe Dumnezeu, 
se poate spune ca toata este in El din veci in mod virtual, 
de§i El insu$i este mai presus de ea. Precum toate formele, 
cu frumusetea lor, sunt virtual in El, Cel mai presus de 
forme, a§a toate armoniile muzicale sunt in El, Cel mai pre
sus de ele. Daca in Dumnezeu-Cuvantul cel mai presus de 
cuvinte sunt date toate cuvintele oamenilor, actualizate in 
mod liber de ace§tia, atunci in El sunt date virtual dinainte 
de veci $i toate armoniile legate de cuvintele omenesti $i 
de articulafia componentelor rationale ale cosmosului.

Dar Sfantul Grigorie de Nyssa vorbe§te $i de o tulburare 
a muzicalitatii omului $i de modul in care poate fi Testa
bility.

Caci cuvintele omului se adreseaza prin firea lor seme- 
nilor sai, $i acestea il pot uni cu aceia sau invrajbi (fara sa-1 
poata rupe de ei), dupa cum se reflecta in ele fiinta lui, ar- 
monizata cu ceilalti prin virtuti sau invrajbita cu ei prin pa- 
timi; deci starea de muzicalitate a omului se afla actualizata 
in starea lui progresata in virtuti, precum disonanta lui se
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afla in starea lui patima§a. De aceea in grairea oamenilor 
patima§i nu mai este o muzicalitate, ea nu mai este o ar
monie, sau o simfonie, ci o larma urata, nemiloasa, intune- 
cata. Uneori oamenii ce se urasc pot imbrati$a tacerea in 
raporturile dintre ei, dar o tacere crunta, o tacere care-i 
chinuie§te, ca dovada ca ei sunt facuti pentru vorbirea in 
armonie sau in muzicalitate. in oamenii in ale caror con- 
vorbiri nu mai este o armonie §i nu se mai promoveaza uni- 
tatea prin ea, s-a instalat boala fiintei, care se manifesto in 
stricarea muzicalitatii ei.

in felul acesta, intelegem cum cantarea comuna in bi- 
serica e $i ea un mijloc prin care se restabile^te armonia 
fiintelor umane in Hristos, sau se inainteaza spre o tot mai 
mare unitate in Hristos, care va ajunge la desavar§ire in 
viata viitoare, cand oamenii vor slavi pe Dumnezeu in mod 
neincetat impreuna cu ingerii, intr-o desavar$ita armonie 
intre ei, cand in toata creatiunea va fi restabilit imnul netul- 
burat, de lauda inalfata lui Dumnezeu.

Caci Sfantul Qrigorie de Hyssa continua: "Fiindca deci 
tot ce e dupa fire e placut firii, iar muzica am dovedit ca e 
proprie firii, marele David a amestecat in cugetarea despre 
virtufi melodia, turnand-o ca pe o dulceafa a mierii in dog- 
mele inalte. Caci prin ea se cunoaste din nou §i se vindeca 
intr-un fel oarecare firea. Pentru ca ritmul cel frumos al 
viefii (euritmia) este ca o tamaduire a firii... §i poate prin 
aceasta indeamna la o stare mai inalta a viefii. indeamna 
sa nu fie purtarea morala a celor vii nemuzicala, stricata §i 
abatuta de la imbinarea cea frumoasa a sunetelor virtufilor, 
nici in afara masurii sunetelor coardelor. Caci buna armo
nie se strica prin scoaterea unor sunete ce intrec masura; 
dar sunetul lor slabe§te $i prin lipsa de masura a placerii. 
Pentru ca sufletul devine mut §i fara voce cand se mole- 
§e§te prin astfel de patimi... Dar chipul cantarilor ramane in 
noi melodios $i bine ritmat atata timp cat nu se slabe$te 
prin folosirea fara masura §i nu se intinde dincolo de masu-
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ra. Iar istoria lui David ne arata §i puterea tamaduitoare a 
acestei muzici dumnezeie$ti. Caci prinzandu-1 pe Saul cel 
ie§it din minti, David 1-a vindecat despartindu-1 de patima, 
incat I-a ajutat sa revina iara§i la judecata cea dupa fire"9.

Muzica, prin armonia ei, este nu numai un simbol al 
readucerii fiinfelor umane la virtufile care le unifica, ci este 
ea insa§i un mijloc al acestei unificari. Desigur insa, ea uni
fica sufletele numai cand cei ce canta impreuna se insu- 
fletesc in aceasta cantare de iubirea curata comuna a lui 
Dumnezeu §i a indemnurilor spre virtufi cuprinse in ele. 
Caci altfel, muzica ii poate indarji pe oameni §i mai mult in 
patimile care-i dezbina. in acest caz, ei se unesc numai pen- 
tru o scurta vreme, pentru a-$i aprinde in ei reciproc, prin 
priviri $i prin sunete, patimile care in scurta vreme ii dez
bina. Daca cuvintele sadite in fire pentru a uni pe oameni 
ii pot §i dezbina, sau ii pot face sa se §i urasca, fara a putea 
ie§i din legatura dintre ei, caci patimile se pot exercita 
numai in aceste legaturi intre ei, cu atat mai mult ii poate 
dezbina, fara sa-i rupa de o legatura chinuitoare, cantarea 
folosita pentru afafarea patimilor.

numai lauda comuna a Cuvantului intrupat, ca sa rea- 
duca in noi, prin infuzarea puterii jertfei Sale contrare ego- 
ismului patima§, iubirea, ne poate readuna in El, unifican- 
du-ne $i intre noi. Caci El este, ca supremul Cuvant, Cu- 
vantul armonizator al tuturor $i Rafiunea comuna a tuturor. 
Acesta este infelesul cuvintelor: "§i printr-insul (Dumnezeu 
a binevoit) ca toate sa le impace cu Sine, fie cele de pe 
pamant, fie cele din ceruri, facand pace printr-insul, prin 
sangele crucii Lui" (Col 1, 20). Caci in cruce e toata puterea 
de unificare a tuturor, ca forfa de infranare a egoismului 
dezbinator. numai cantarea curata de patima egoismului, 
insuflefita de iubirea curata produsa in noi de jertfa lui 
Hristos §i indemnand la jertfa noastra proprie, produce o

9. Ibidem, col. 444.
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unire curata §i durabila intre noi. §i a$a este cantarea co- 
muna din biserica.

in rezumat, infratirea prin virtufi §i prin izvorul lor, care 
este credinfa, indeamna la cantarea comuna inalfata lui 
Dumnezeu, §i cantarea comuna promoveaza credinfa §i 
rodul ei, sau viata virtuoasa, care infrate?te. Dar domolirea 
patimilor egoiste reprezinta efectele lucrarii Duhului lui 
Hristos cel rastignit §i a unirii cu Hristos, Care lucreaza in 
Liturghie prin Duhul Lui, nedesparfit de crucea Lui.

in explicarea versetului 1 al Psalmului 150, Sfantul Qri- 
gorie spune despre cuvintele: "Laudafi pe Domnul intru 
sfintii Lui", ca lauda lui Dumnezeu se completeaza din ceea 
ce au bun toli sfintii. De aici deducem ca, atunci cand tofi 
credincio§ii il lauda In comun pe Dumnezeu, In lauda 
aceasta se gandesc nu numai la ce au de la Dumnezeu toti 
sfintii, ci pun $i ei impreuna feluritele bunatafi ce le-au pri- 
mit de la Hristos, adunandu-le fiecare pe toate In sufletul 
lui. Credincio§ii sunt indemnati prin aceasta sa adune in 
sufletele lor simtirile tuturor, nu numai in timpul cantarii, ci 
§i virtutile tuturor, in viata lor, ca sa devina cat mai uniti §i 
in viata lor.

in explicarea cuvintelor urmatoare ale psalmului: "Lau- 
dati-L pe El intru taria puterii Lui", Sfantul Qrigorie de Hyssa 
spune ca acestea indeamna pe credincio$i sa nu cada din 
aceasta bunatate. Desigur, aceasta o pot face intrucat se 
fac parta§i de "taria lui Dumnezeu" in virtutile lor comune §i 
in unitatea cantarii.

Cuvintele versetului 2: "Laudati-L pe El intru puterile 
Lui", arata, dupa Sfantul Qrigorie de Hyssa, ca aceste puteri 
nu lasa firea noastra sa fie luata in stapanire de rautatea 
pacatului, deci de dezbinare. Toata unitatea in viata $i in 
cantare vine din puterea lui Dumnezeu Cel Unul §i se men- 
tine prin ea. Aceasta o simt credincio§ii in cantarea lor co
muna $i de aceea ea este in primul rand o lauda a lui 
Dumnezeu §i a puterii Lui. in aceasta ei simt "multimea
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slavei Lui". Aceasta simfire a puterii Lui da credincio$i!or 
putere sa dea glas de trambifa rasunatoare §i dulceafa de 
alauta Iaudei lui Dumnezeu (verset 3).

Daca in glasurile unite ale credincio§ilor ce-L lauda pe 
Dumnezeu e lucratoare puterea Lui, cu atat mai mult simt 
in glasurile lor puterea Iaudei ingeresti. O spune aceasta 
Sfantul Grigorie ceva mai departe: "Mie mi se pare ca prin 
cuvintele: "Laudafi pe Domnul in chimvale bine rasuna- 
toare” (verset 5), talmace$te intalnirea firii noastre cu in- 
gerii. Caci intalnirea aceasta a ingerescului cu omenescul, 
cand firea omeneasca e readusa la starea ei de la inceput 
(la starea ei de extrem de fina §i curata sensibilitate, n.n.) 
va produce sunetul dulce al multumirii prin unirea intreo- 
lalta; iar unii prin altii §i unii cu altii vor inalfa lui Dumnezeu 
multumirea pentru iubirea Lui de oameni"10.

Mulfumirea adusa lui Dumnezeu e mai bogata in sim- 
tire cand multumirea proprie e intarita de mulfumirea ce- 
lorlalfi, $i a celorlalfi e intarita de simfirea proprie. in mul
tumirea fiecaruia e multumirea tuturor, §i in mulfumirea tu- 
turor vibreaza mulfumirea fiecaruia. Prin aceasta fiecare 
multume§te indirect tuturor ca este ajutat sa-$i intareasca 
simtirea de mulfumire catre Dumnezeu, §i tofi multumesc 
fiecaruia pentru contribufia ce o aduce prin simtirea lui 
specified multumirii tuturor. Insul nu e desfiintat in acest 
cor, dar nici nu se simte singur $i ispitit sa se impotriveasca 
celorlalfi sau sa se socoteasca mai presus de ei. Cerand 
impreuna lui Dumnezeu iertare, se privesc unul pe altul cu 
sentimente de iertare pentru ceea ce au gre§it. Fefele lumi- 
nate de frumusetea smereniei i§i descopera reciproc aceasta 
frumusete §i se prefuiesc tocmai pentru ea.

S-a spus ca subiectul Liturghiei (subiectul partener, res- 
ponsoric al lucrarii lui Hristos prin preot) este nu "eu", ci

10. Ibidem, col. 484. Explicarea Intreaga a acestui psalm in col. 
481-485.
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"noi"11. Acest "noi" e nu numai o alaturare de euri, ci o 
prezenfa a eurilor celorlalti in mine, §i a mea in ceilalti, fara 
anularea mea, fara anularea nici unuia. Ei sunt in mine 
cum sunt frafii unul in altul; §i sunt tofi unifi in Dumnezeu 
cum sunt copiii in mama, §i ea, in ei; caci ea sufera pentru 
ei ca $i cand suferinfa lor ar fi suferinfa ei, $i simte lipsa lor 
ca lipsa unei parti din ea insa§i. Cel pe care il iubesc imi 
este interior ca un eu propriu, nu numai ca un tu, caci toata 
durerea lui se scurge in eul meu. Eul meu se intare§te, se 
large§te, se completeaza prin eul lui, dar, pe de alta parte, 
daca s-ar confunda total cu mine, nu mi-ar mai fi intaritor, 
mangaietor, n-a§ mai simfi bucuria de el §i durerea pentru 
el. E inlauntrul eului meu, eul meu e deschis lui, iar el mi-e 
deschis mie, e o pereche comunicanta launtric, e o cornu- 
nicare reciproca constitutive eului meu, fiecare este un eu 
bipolar. Sunt "un eu", $i suntem "un noi" in acela$i timp. 
E un "eu" egal cu "noi". E un "noi-eu", sau un "eu-noi". Traiesc 
eul meu, dar traiesc §i "eurile" celorlalfi, dar ca apartinan- 
du-mi in oarecare fel. Nu ma topesc in acest "noi", caci 
atunci nu s-ar mai numi "noi". Dar nu suntem nici despartitb 
caci daca n-ar fi o trasatura de unire intre mine $i ceilalfi, 
§i fiecare dintre ceilalti, la fel nu s-ar putea numi un "noi". 
Dar unitatea lui "noi" are gradafii diferite.

in cantarea liturgica aceasta unitate se traie§te intr-un 
grad deosebit de accentuat.

Nu ma scufund in ceilalti, a§a cum nu ma scufund in 
celalalt, oricat de mare ar fi iubirea intre mine §i el, sau 
intre mine §i ei. Caci eul celuilalt imi ramane $i un "tu", ori
cat de mult m-a$ uni cu el. imi ramane §i o "granita" §i imi 
impune §i o responsabilitate, oricat de mult m-a§ scufunda 
in interiorul lui, sau oricat de mult m-ar umple de el. Iu
birea fata de el ramane unita cu sfiala fata de el; oricat a§ 
trai in taina lui, ea ramane taina lui. E taina lui in mine.

11. Walter B irnbaum, Die liturgische Bewegung, 1927.
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Chiar scufundat in infinitatea lui Dumnezeu, o traiesc pe 
aceasta ca pe a lui Dumnezeu, Care e Persoana iubitoare 
fata de mine, deosebita de mine, nu ca pe a mea, caci 
atunci n-a§ mai avea bucuria de iubirea pe care o traiesc, 
ca nefiind un produs al meu. O traiesc prin har, ca dar al 
iubirii Lui, nu ca proprie flinfei sau persoanei mele. De 
aceea, departe de a ma pierde in ceilalfi, ei ma fac sa ma 
aflu pe mine insumi in mod mai accentuat in ei §i in Dum
nezeu. Traiesc pe Hristos ca Tu infinit §i apropiat, dar II 
traiesc §i ca pe Domnul §i Stapanul vietii mele12.

A§a este "noi" al Liturghiei un fel de "eu", sau a§a e che- 
mat sa devina. Dar aceasta, pentru ca Hristos este pe de o 
parte "Tu" al dialogului nostru cu El, pe de alta, Duhul Lui 
este comun noua §i lui Hristos, facand din "noi", cei cre- 
dincio§i, un fel de "eu" in dialog cu Hristos, ca "Tu" comun.

Dar in "eul-noi", ca subiect al Liturghiei, este §i "eul-noi" 
al ingerilor §i al sfintilor trecuti din aceasta viata, ba, in 
oarecare masura, chiar al tuturor celor decedafi in credin- 
ta, mai ales al celor apropiafi noua. §i aceasta interioritate 
intare§te $i mai mult, sau ne da o $i mai mare4* bogafie §i 
adancime tainica, o §i mai mare capacitate de a simti pe 
Hristos, Cel ce ne une§te pe totf, de a fi in comuniune cu 
Sfanta Treime. Aceasta e sobornicitatea Bisericii de pe 
pamant §i din cer, traita in maxima intensitate.

Hoi credincio§ii umani suntem "un chimval", ingerii sunt 
un “alt chimval”, spune Sfantul Qrigorie de Hyssa. Caci "eul- 
noi" ingeresc e mai deosebit de "eul-noi" omenesc, decat 
"eu" fata de ceilalti credincio§i. Dar cele doua chimvale se

12. Heribert Muhlen a facut din celalalt ca granita un argument per- 
sonologic al existenfei lui Dumnezeu ("Gottesbeweis heute". Uberle- 
gungen uber einem personologischen Aufweis der Existenz Gottes", in 
Matryria, Liturgia, Diakonia, hrsg, von Otto Semellroth, Rudolf Haubst, 
Karl Rahner, Grunewald, Mainz, 1968, p. 40-41). Vezi tot acolo $i Walter 
Kasper, Wort und Sakrament, p. 270.
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completeaza. Un singur chimval n-ar avea amploarea $i 
complexitatea sonora pe care o au amandoua.

Dar iata cuvintele Sfantului Qrigorie de Nyssa: 'Aceasta 
o arata intalnirea chimvalului cu chimvalul. Un chimval e 
firea mai presus de fire a ingerilor; celalalt chimval, zidirea 
cuvantatoare a fiintelor umane. Dar pacatul le-a desparfit 
pe acesta de acela. Cand deci iubirea de oameni a lui Dum- 
nezeu ii va uni iara§i pe unul cu altul, atunci vor canta din 
nou amandoua, unite intre ele, lauda aceea, precum zicea 
marele Apostol: Toata limba sa marturiseasca, a celor ce- 
re$ti ?i a celor pamante§ti §i a celor de sub pamant, ca 
Domn este Iisus Hristos, intru slava lui Dumnezeu-Tatal" 
(Filip. 2, 10-11).

Deoarece "lauda nu e frumoasa in gura pacatosului" 
(Inf. Sir. 15, 9), caci in gura lui ea e nesincera, cand va dis- 
parea pacatul din toti, tofi il vor lauda pe Domnul din toata 
inima, cu sinceritate, §i aceasta ii va uni pe toti in sinceri- 
tate $i unul cu altul. Atunci "se va uni toata zidirea intr-un 
singur cor, al celor de deasupra §i al celor de dedesubt, 
zidirea inteligibila ca un chimval, §i cea desparfita acum 
prin pacat, dand impreuna un sunet frumos al simfoniei 
tuturor". Atunci se va implini indemnul "toata suflarea sa 
laude pe Domnul" (verset 5 )13.

Sfantul Maxim Marturisitorul vede in special in cantarea 
"Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Savaot", "intonata de tot po- 
porul", anticiparea viitoarei uniri $i egalitafi in cinste cu 
ingerii, ce se va arata cand impreuna cu ei firea omeneasca 
va lauda Dumnezeirea cea in trei ipostasuri, datorita iden- 
titatii cu Ea in statornicia mi§carii de-a pururea neschim- 
bata in jurul lui Dumnezeu. Firea omeneasca are de pe 
acum pregustarea acestei statornicii in mi§carea neince- 
tata, iar, prin aceasta, inceputul revenirii la firea ei cea ade- 
varata, facuta sa se mi$te ca §i ingerii in nesfar$ita con-

13. Op. cit., col. 485.
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templare a Celui infinit, nefilnd nimic altceva care s-o atra- 
ga dincolo de Dumnezeu. Cine intra intr-o biserica orto- 
doxa si aude comunitatea cantand are de fapt senzatia ca 
a intrat In eternitate; i se pare ca aceasta cantare, prin li- 
nistea ei contemplative, n-a avut un inceput si nu va avea 
un sfarsit14.

Legatura intre viata curafita prin virtuti $i sensibilizata 
prin ele cu ingerii si laudarea comuna a lui Dumnezeu este, 
dupa Sfantul Qrigorie de riyssa, a$a de mare, ca "celor cu- 
rafiti li se potriveste sa laude pe Domnul, pentru ca ei se 
afla in cele ce se afla $i firea ingerilor. Caci despre ingen 
am invafat pe de o parte ca nu au o alta indeletnicire decat 
sa laude pe Domnul , iar despre cei desavarsifi in virtute, 
ca nu-$i gasesc placerea sa se straduiasca cu altceva decat 
sa-§i faca din viafa lor o lauda a lui Dumnezeu"15.

Dar a$a cum loca$ul bisericesc e numai centrul de 
unde se intinde lucrarea sfintitoare a lui Hristos, oriunde in- 
talne§te oameni ce cred in El, a§a armonia ce se sustine in 
locasul bisericii prin cantarea comuna a credinciosilor se in
tinde ca armonia bunei intelegeri §i ca intrajutorare oriunde 
se intalnesc ace§tia intre ei §i cu ceilalti oameni in viata.

A§a cum lucrarea sfintitoare a lui Hristos, de§i i§i are 
centrul in loca§ul bisericesc, se poate intinde oriunde, a§a 
se poate intinde oriunde si armonia cantarii comune, din 
puterea lui Hristos, in forma fratietatii si intrajutorarii, prin 
imitarea jertfei lui Hristos in relatiile reciproce dintre cei ce 
cred in El si dintre ei si ceilalti oameni.

"Coborand de pe muntele experientei liturgice, de la 
participarea la Cel cu adevarat existent, omul credincios 
umbla in lume altfel, lupta in timp altfel, este o prezenfa 
dinamica asemenea unui graunte de mustar, este marturie 
vie si lucratoare a imparatiei"16.

14. Mystagogia, PQ 91, col. 696 C.
15. Op. cit., col. 458 B.
16. Arhim Vasileios, Eisodikon, Sf. Munte, 1974, p. 122.
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in fiecare Sfanta Liturghie inaintam spre imparatia Sfin- 
tei Treimi, care va dura In veci §i !n care imparatul ne este 
Tata §i Fiul imparatului, Frate, iar noi, unifi cu Ei in Duhul 
Sfant. inaintam in ea §i traim tot mai mult in ambianta ei 
duhovniceasca. E imparatia deplinei comuniuni in dragos- 
te, in care nimeni nu e rob, $i nimeni stapan, ci toti frati 
intru Domnul Iisus Hristos §i fii ai Tatalui bunatafii §i puterii 
supreme, eliberatf de toate patimile egoiste care ne despart.

Iar Cel ce ne conduce spre acea imparatie, prin inva- 
tatura, prin pilda §i putere daruitoare, este Domnul nostru 
Iisus Hristos, Unul din Treime, Care S-a facut pentru veci 
Unul dintre noi, S-a adus jertfa pentru noi din iubire, a 
inviat §i S-a inaltat cu Trupul la cer §i $ade de-a dreapta 
Tatalui pe Tronul imparatiei ve§nice, dar Se une§te §i cu 
noi prin Trupul Sau jertfit §i inviat pentru noi, ca sa ne inal- 
te §i pe noi, prin jertfirea egoismului nostru, spre invierea §i 
spre §ederea alatun de Sine in imparatia dragostei ve§nice.

Astfel, Domnul nostru Iisus Hristos ni Se face in Sfanta 
Liturghie "cale" spre Sine, care este "viata" nemuritoare $i 
neumbrita de nici o lipsa. El ne conduce §i El ne trage spre 
imparatia dragostei, de care ne vom Jmparta$i impreuna cu 
El, §i in El traim inca in Sfanta Liturghie ca arvuna aceasta 
imparatie. Caci traind in El §i inaintand in El, traim invaluiti de 
dragostea Tatalui, simtindu-ne legati de El prin Duhul Fiului.

De aceea, momentul culminant in Sfanta Liturghie este 
unirea cu Domnul Hristos prin imparta$irea de Trupul §i de 
Sangele Lui, in care ni se comunica toata dragostea Lui fata 
de noi $i fata de Tatal, ca sa ne umple §i pe noi de dragos
tea Lui fata de Tatal.

Prin aceasta Trupul Lui pune in trupul nostru, $i prin el 
in sufletul nostru, samanta invierii §i a viefii de veci, hranita
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de iubirea nesfar§ita. Caci tot ce se savar§e§te pe pamant 
in trupul nostru prin sufletul nostru are repercusiuni in su- 
fletul nostru, Intiparindu-se in el ca intr-o radacina a trupu- 
lui. De aceea Trupul inviat al Domnului Hristos primit in 
trupul nostru i§i intinde efectul pana in sufletul nostru, 
daca primim Trupul Domnului cu credinfa, ca de acolo sa-$i 
poata manifesta in ziua cea de apoi puterea in reconsti- 
tuirea trupului nostru inviat.

Fentru valoarea omului ca fiinfa constituita din suflet §i 
trup a luat Fiul lui Dumnezeu trupul nostru, ca, inviindu-1 din 
moarte, sa ne faca §i noua parte de invierea cu trupul. 
Mimeni n-a pus atat de mult in evidenfa valoarea trupului 
omenesc ca organ al sufletului, ca Domnul Hristos. El a ara- 
tat ca in trupul omenesc lucreaza §i Se manifesta prin suflet 
lnsu§i Dumnezeu, deci ca trupul poate Fi inalfat pana la cea 
mai minunata spiritualizare, adica pana la starea de maxima 
transparent a Fiului lui Dumnezeu, ca Cel ce, fiind ipostas 
dumnezeiesc, S-a facut §i ipostas al trupului, facand sa se 
vada prin el, intr-o frumusete $i subtilitate negraita, inFinita 
bogatie §i complexitate a spiritualitatii lui Dumnezeu.

Chiar patimirea trupului poate fi simfita de ipostasul 
dumnezeiesc ca marturie a iubirii Lui de oameni §i a da- 
ruirii catre Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu prime§te pati
mirea in trup, pentru ca sa ne arate ca El poate simfi du- 
rerea noastra cu trupul. Dar intimitatea ce o realizeaza intre 
El §i trupul nostru se arata §i mai mult in aceea ca poate 
invia trupul Sau, facandu-1 organ desavar§it al comunicarii 
vietii dumnezeie§ti. lar prin trupul Lui poate invia §i tru- 
purile noastre.

Astfel, chiar prin trupul Lui strabatem nu numai la co- 
muniunea cu Fiul lui Dumnezeu ca ipostas dumnezeiesc, ci 
$i la relatia filiala cu Tatal prin unirea cu El ca Fiu, inaintand 
prin Duhul Sfant in spiritualizarea fiinfei noastre §i spre in
vierea noastra cu trupul.

Dar intrucat toti ne unim cu acela§i Hristos prin Trupul 
Lui, chiar prin aceasta maintain §i in unirea sau in comuni-
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unea intreolalta, pregatindu-ne §i prin aceasta pentru Im- 
paratia ve§nica a Sfintei Treimi ca imparatie a dragostei.

Iar prin aceasta se sustine Biserica In calitate de trup 
tainic al lui Hristos §i de imparatie anticipate a Sfintei 
Treimi. De aceea nu se poate cugeta Biserica fara Liturghie.

Prin aceasta, Liturghia ne da §i puterea sa traim viafa in- 
tariti §i incalziti de dragostea dintre noi, capabili sa ne aju- 
tam unii pe altii §i pe ceilalti oameni ca ni$te adevarati frafi.

Astfel, o data cu nadejdea invierii §i a vietii de veci, 
Liturghia ne da §i puterea infratirii. Ea este slujba sfanta $i 
eficienta a invierii §i a Infratirii din Hristos, Fiul lui Dum- 
nezeu Cel Intrupat, rastignit §i inviat pentru noi.

Daca omul este fiinta care se intreaba despre sine, iar 
intrebarea fundamental^ este: voi putea invinge moartea?, 
Liturghia ii da raspunsul afirmativ, o data cu remediul ce 
incepe inca in cursul ei sa-1 intareasca spre invingerea 
mortii. Ea-i da raspunsul ca va invia §i, totodata, arvuna 
invierii prin unirea cu Hristos, Care fiind Dumnezeu a invins 
moartea in trupul omenesc pe care 1-a asumat. Hid o ideo
logic panteista §i nici o alta religie nu-i da omului aceasta 
asigurare $i acest inceput de implinire a acestei trebuinte 
fundamentale, de a trece peste moarte §i de-a dainui in 
veci ca persoana de neinlocuit in intregimea sa spiritual- 
trupeasca. Asigurarea aceasta ne-a dat-o Evanghelia lui 
Hristos §i SFintii Parinti, care au infeles mantuirea ca victo- 
rie asupra mortii prin invierea cu Hristos, vazand totodata 
viata de veci a invierii ca Imparatie a dragostei intre oa
meni, hranita din dragostea Sfintei Treimi.

Liturghia e aceasta asigurare a Evangheliei pusa in lu- 
crare. Ea e laboratorul invierii §i §coala deprinderii iubirii 
intre oameni. Ea e manifestarea bucuriei comune ca vom 
invia §i vom fi tofi impreuna in veci, cu parinfii, cu frafii, cu 
copiii no§tri, comunicand prin trupurile noastre luminoase.

De aceea Sfanta Liturghie incepe cu binecuvantarea 
Sfintei Treimi $i sfar§e§te cu cererea milei §i a mantuirii de 
la Hristos cel inviat.
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..Parintele Profesor Dumitru Staniloae a zugravit cu 
duio§ie §i convingere statomicia, dreapta cumpana §i ata- 
Samentul credincio§ilor din sate $i ora$e fa(a de invafatura 
$i randuielile Bisericii strarao^ejti. Mare ganditor §i 
scriitor teolog, Parintele Dumitru Staniloae a izbutit sa teo- 
loghiseasca la catedra §i sa liturghiseasca, in acela^i timp, 
oriunde rugaciunea §i cuvantul erau cautate §i a$teptate. 
Din toate acestea, izbucne§te gandirea convingatoare ca 
orice forma de culture este chemata sa se implineasca in 
valorile dumnezeie§ti, depozitate in Sfanta Liturghie” .

Prea Fericitul ParinteTEOCTIST 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane

„Momentul culminant in Sfanta Liturghie este unirea cu Domnul Hristos prin 
imparta§irea de Trupul §i de Sangele Lui, in care ni se comunica toata dragostea Lui fa{a de 
noi §i fa{a de Tatal, ca sa ne umple $i pe noi de dragostea Lui fa{a de Tatal. Prin aceasta 
Trupul Lui pune in trupul nostru, §i prin el in sufletul nostru, samanta invierii §i a viefii de 
veci, hranita de iubirea nesfar§ita. Caci tot ce se savar§e§te pe pamant in trupul nostru are 
repercusiuni in sufletul nostru, intiparindu-se in el ca intr-o radacina a trupului. De aceea 
Trupul inviat al Domnului Hristos primit in trupul nostru i§i intinde efectul pana in sufletul 
nostru, daca primim Trupul Domnului cu credinja, ca de acolo sa-§i poata manifesta in ziua 
cea de apoi puterea in reconstituirea trupului nostra inviat".

„Nici o ideologie panteista §i nici o alta religie nu-i dau omului aceasta asigurare §i acest 
inceput de implinire a acestei trebuinje fundamentale de a trece peste moarte §i de a dainui 
in veci ca persoana de neinlocuit in intregimea sa spiritual-trupeasca. Asigurarea aceasta 
ne-au dat-o Evanghelia lui Hristos §i Sfinfii Parinji, care au in{eles mantuirea ca victorie 
asupra morpi prin invierea cu Hristos, vazand totodata via(a de veci a invierii ca Imparape a 
dragostei intre oameni, hranita din dragostea Sfintei Treimi. Liturghia e aceasta asigurare a 
Evangheliei pusa in lucrare. Ea e laboratorul invierii §i §coala deprinderii iubirii intre 
oameni. Ea e manifestarea bucuriei comune ca vom invia §i vom fi tofi impreuna in veci, cu 
parinfii, cu frapi, cu copiii no§tri, comunicand prin trupurile noastre luminoase. De aceea 
Sfanta Liturghie incepe cu binecuvantarea Sfintei Treimi §i sfar$e§te cu cererea milei §i a 
mantuirii de la Hristos cel inviat”.

Preotul Profesor DUMITRU STANILOAE


