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ROBLEME INTERCONFESIONALE
ÎFr-

^  1 UNITATE ŞI DIVERSITATE ÎN TRADIŢIA ORTODOXĂ
de Pr. Pro!: D. STAN1LOAE

Biserica Ortodoxă e cunoscută ca -o Biserică a. Tradiţiei!- Acest 
atribut era asociat în (trecut, în gîndirea altor creştini; cu un sens 
peiorativ. In ultimii ani acest sens a început să fie înlăturat, datorită 
pe de o parte importanţei redescoperite a Tradiţiei,' ca aspect inalie
nabil al creştinismului, de către teologia protestantă1, pe de alta înţe
lesului viu şi dinamic pe care teologii ortodocşi, laolaltă cu teologii 
catolici şi protestanţi, îl acordă, azi Tradiţiei.

Tradiţia e înţeleasă azi, în ultimul ei substrat, ca prezenţa ace
luiaşi Hristos în viiaţa credincioşilor din toate timpurile, lucrînd în ei 
aceeaşi mîntuire, conducîndu-i spre aceeaşi înviere şi viaţă de veci, 
în împărăţia cerurilor. ’ : _ -

O tradiţie nu poate dura permanent cînd e în ea o  nedeplinătate,
o insuficienţă, pentru că generaţiile următoare îşi dau. seama de această 
nedeplinătate şi caută să o depăşească, sau cel puţin să o întregească 
printr-o concepţie mai cuprinzătoare, printr-un mod de viaţă lipsit de 
nedeplinătatea de care suferă cel de pînă atunci^

Dar Hristos, ca sursă şi ţintă de viaţă, nu are nici o nedeplinătate. 
H  nu poate fi depăşit, nu poate fi întregit El e plinătatea absolută. 
In acest sens, o dată cu întruparea Fiului lui Dumnezeu, timpul nu 
mai tinde spre ceva esenţial mai deplin în cadrul lui, căci nu mai 
tinde spre ceva dincolo de Hristos şi.mai presus de El; timpul a 
ajuns la «plinirea» sa (Gal. IV, 4).

Hristos, «orinduit mai înainte de întemeierea lumii», ca sursă ple-' 
nară a umanului, realizată prin unirea desăvîrşită a lui cu Dumnezeu, 
şi ca ţintă supremă a năzuinţelor noastre de împlinire, «a fost arătat 
ia capătul din urmă al timpurilor» (I Petru I, 20). A  trăi în El înseamnă, 
de aceea, dintr-un ’ punct de vedere, a trăi în eternitate. A  trăi în 
Hristos înseamnă a fi contemporan cu Apostolii, cu creştinii primelor 
timpuri ale Bisericii şi cu cei din timpurile din urmă. Tradiţia este 
comuniunea neîntreruptă a tuturor generaţiilor de credincioşi cu în
tregul Hristos, care «ieri şi azi şi în veci este acelaşi», sau nedepăşit, 
datorită identităţii Lui cu plenitudinea {Evr. ΧΠΙ, 8). _

Tradiţia implică astfel nu numai o predare şi o primire a aceleiaşi 
învăţături a lui Hristos de- la generaţie la generaţie, 'începînd de la 
Apostoli, ci şi o comunicare de Sine a lui Hristos cel continuu viu, 
prin aceleaşi mijloace prin care s-a comunicat primilor- creştini.

-  I. Vezi Raportul Secţiunii a doua : Despre Tradiţie, aj Conferinţei «Credinţe şi Consti
tuţie*, de la Montreal, 1963.
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In feflul acesta Tradiţia în sensul ei plenar e mai mult decît o tra- · | 
diţie a kerygmei apostollice, care leagă generaţiile ce se succed mai ■■! 
mult cu trecutul şi care e preocupată aproape exclusiv de cuvintele ,■] 

;lui Hr ist os fixate în Sfînta Scriptură —  cum e cazul la protestanţi, f 
Prin Tradiţie se transmite întregul spirit şi întregul mod apostolic de ί  
intrare şi rămîinere în legătură cu Hristos, mod care nu rămîne gol J 
de Hristos, ci Hristos însuşi se comunică pita el continuu şi într-un | 
grad mai integral decît se comunică numai prin repetarea şi aprofun- | 
darea cuvintelor din kerygma apostolică. De aceea definiţia «Tradi- J 
tionis christianae est Christum tradere* trebuie lărgită pentru a ex- | 
prima sensul ei ortodox, astfel: «Traditionis christianae est Christum | 
tradere et per earn Christum semetipsum communicari». Iar acest rost H 
şi-l împlineşte Tradiţia mali deplin cîiid nu e numai o tradiţie de cu- j 
vinte. Aceasta pune într-ufl-relief deosebit caracterul viu al Tradiţiei.

încă în cele spuse despre legătura cu Hristos ca sursă şi ţintă 
ultimă a vieţii umane se implică ifaptul că In Hristos ne e dată şi· o .„·■ ·- 
precizare a ţintei pe care o urmăreşte Dumnezeu-Omuil cu oamenii. 3 
Aceasta este ţinta maximă spre care poate fi dus omul ·, iar ea nu 
poate ii alta decît îndumnezeirea omului, întipărirea chipului lui 
Hristos, a omului care e şi Dumnezeu, în om, şi cu aceasta îndumne
zeirea omenirii, într-un univers transfigurat, prin adunarea tuturor în . 
Hristos, adică prin realizarea Bisericii. Iar aceasta ne angajează pe 
drumul unor eforturi care s-au cristalizat încă de la începuturile Bise
ricii ca o adevărată spiritualitate. Aceasta pune din nou în relief ca
racterul dinamic al Tradiţiei. _ ' ' _ ■ „ 

Rezumînd, putem spune că Tradiţia implică o transmitere şi o 
autotransmitere a lui Hristos de la generaţie la generaţie şi o prezenţă 
efectivă a Lui în credincioşii fiecărei generaţii prin comunicarea de 
Sine a Lui în modurile moştenite de la Apostol şi potrivite cu fiinţa 
întreagă a omului, alcătuită din suflet şi trup şi .potrivit cu ţinta îndum- 
nezeirii fiinţei lui întregi, adică prin comunicarea prezenţei Sale invi
zibile prin mijloace sensibile, pentru angajarea credinciosului întreg 
pe un drum de creştere în Hitistos în vederea îndummezeirii.

Teologul luteran danez, K. E. Skydsgaard a atras recent atenţia 
asupra faptului că de Tradiţie ţine -şi subiectul ei, adică omul. «Aceasta 
înseamnă, zice el, că cuvîntul «Tradiţie» nu e un cuyînt al comuni
cării neutre, ci este o calitate concretă. Descoperirea esenţei Tradiţiei 
trece prin descoperirea omului. Spune-mi ce gîndeişti despre om, şi-ţi 
voi spune care e concepţia ta despre Tradiţie» *. Ceea ce spune Skyds
gaard s-ar putea exprima, mai precis spunînd că noţiunea pe care o are 
un om 'despre Tradiţie e solidară cu ceea ce aşteaptă el ca ţintă ultimă 
de la ea, dat fiind că însuşi Skydsgaard adaugă că «chestiunea Tradi
ţiei este, pînă la urmă, o chestiune eshatologică» A

Reţinând ideea lui Skydsgaard, trebuie să menţionăm însă că cre
ştinul ca subiect al Tradiţiei nu vrea să procedeze în această materie 
în mod arbitrar, ci el e preocupat să pună de acord concepţia sa despre 
sine, dedi îşi despre Tradiţie, cu Tradiţia care aduce de fapt pînă la el

2. Ecriture et Tradition, un problime rgsolu? în «Irenlkon», nr. 4, ΙΘ69, p. 448,
3. Ibidem.



mesajul lui Hristos cu tot ce comportă el, deci cu Tradiţia reală. In 
"plus mai trebuie menţionat că subiectul Tradiţiei, câl puţin înainte de. 
apariţia Reformei —  deşi nici Reforma nu face o excepţie totală — , nu 
e subiectul uman izolat, ci o comunitate eclezială, de care ţine su

biectul uman şi în care acesita din urmă are încredere dă a adus pînă 
la el sau tălmăceşte fidel Tradiţia apostolică. -

' întrebarea ultimă care se pune deci, pentru a cunoaşte Tradiţia 
4 adevărată, este; care a fost concepţia Bisericii la începuturile ei, pe 
'baza a ceea ce a primit de la Hristos, despre ţinta finală spre care e 
. chemat omul în Hristos şi despre modul în care îl ajută Hristos pe 
Jom să înainteze cu adevărat spre acea ţintă, adică despre modul în 
; care Hristos i se comunică şi-l conduce spre acea ţinte finală ? Bise- 
. rica Ortodoxă poate demonstra că ea este moştenitoarea concepţiei 
, Bisericii primare, sau a Tradiţiei reale, în această chestiune capitală.
;·. Tradiţia adevărată, însemnînd persistenţa în legătura deplină cu 

Hristos, trebuie să cuprindă tot ce-a cuprins legătura Bisericii primare 
cu Hrietos. Iar Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu — întrupat, răstignit şi 
înviat — , este Dumnezeu cel revelat ia treapta culminantă şi intrat

- prin aceasta în legătură maximă cu oamenii, precum şi Cel ce le-a 
. arătat prin cruce calea pe care trebuie să meargă împreună cu El, iar 
X prin pogorîrea vizibilă a Duhului Sfînt modul în care se pot uni cu
* El şi înainta în El. .
. _ Hristos ni s-a făcut cunoscut pe Sine şi ne-a făcut cunoscută 
calea şi modul în care puitem ii cu El şi înainta îin El; prin Revelaţie.

. Cu acest Hristos al Revelaţiei şi în modul indicat de El prin Revelaţia 
culminantă trebuie să se afle în legătură toate generaţiile, nu cu un 
Hristos redus din plenitudinea în care s-a revelat. Ca să rămînem cu 
acest Hristos, ca să fim duşi spre aceeaşi ţintă cu adevărat, ca să ni 
se comunice prin aceleaşi mijloace adecvate şi să facem aceleaşi efor
turi în vederea acelei ţinte, trebuie să cunoaştem itoate acestea din 
documentele care descriu întruparea şi vieţuirea Lui pe pămînt, lu
crarea Lui-în timpul acelei* vieţuiri şi promisiunile pentru lucrarea Sa 

_ de după înălţare prdn Duhul Sfînt şi toate învăţăturile şi îndemnurile 
ce ni le-a dat pentru lucrarea noastră. 

t - ' Dar trebuie să le cumoaştem şi din modul cum au intrat primii 
oameni în legătură cu El şi au persistat în ea. Trebuie să cunoaştem 
practica vieţii în Hristos a Bisericii de la început, experienţa legăturii 

> cu Hristos a Apostolilor şi., a celorlalţi creştini de la început, prin
i predică, prin Sfintele Taine, prin cult, prin spiritualitate, prin organi

zarea şi ordinea vieţii de comuniune, sau a Bisericii, cu rolul deosebit 
pe care îl au în ea organele special orînduite prin care Hristos ni se 
comunică, pentru ca să se menţină în credincioşi conştiinţa originii 
transcendente a darurilor primite. Trebuie să le cumoaştem toate ace
stea în curgerea lor neîntreruptă în viaţa Bisericii pînă ari, dacă s-au 
transmis undeva în mod neîntrerupt.

Toate acestea constituie împreună Revelaţia dumnezeiască inte- 
! grală, iar eficienţa ei cu Tradiţia sa datoreşte continuării ei integrale, 
ţ Numai aşa Revelaţia, sau Hristos ca Revelaţie culminantă şi integrală, 
ί continuă să fie eficientă integral în toate generaţiile. Tradiţia înseamnă



credinţa în Hristosul integral şi comunicarea integrală a Lui în toate 
timpurile, aşa cum-~«-a făcut cunoscut la început prin Revelaţie şi cum 
a.u comunicat cei dinţii credincioşi în El cu El.

Skydsgaard citează şi-şi însuşeşte dintr-o operă recentă a teolo
gului protestant von Campenhausen următoarele: «Biblia nu contează 
niciodată ca sursă unică a credinţei creştine. Ea este constant acom
paniată de predicarea vie a lui Hristos şi de învăţătura Lui care a fost 
dată Bisericii de la origine şi purtată <le Duhul Sfînt. în acest sens 
Biserica trăieşte în acelaşi timp şi înainte de toate în Tradiţie» 4. Tot 
von Campenhausen constată că Sfîntul Irineu «foloseşte Scriptura 
pentru a apăra ■ şi veriffica Tradiţia»5. Biserica a trăit la început în 
Tradiţie, şi tiu e în Scriptură nu mai are importanţă. Dar faptul că 
trăiască în mare măsură din ea. Dar acum Scriptura îi servea pentru 
apărarea Tradiţiei, precum Tradiţia o ajuta la interpretarea justă a 
Scripturii. - -

Skydsgaard lasă să se înţeleagă că, la fel cu Oulmann, consideră 
că funcţia de apărare şi verificare a Tradiţiei, pe care o preia Scrip
tura o dată cu fixarea canonului, ar fi însemnat că tot ce se află în 
Tradiţie şi nu e în Scriptură nu mai are importanţă. Dar faptul că 
Sfîntul Irineu atribuie Scripturii rolul de apărare şi verificare a Tra
diţiei, arată că Biserica avea ceva de apărat prin Scriptură, care nu 
era întru totul identic cu textul Scripturii, că Biserica a continuat să 
trăiască în mod direct prin Tradiţia vie Scriptura reprezintă oarecum, 
prin înfăţişarea vieţii şi cuvintelor lui lisus şi prin faptele Apostolilor, 
baza memoTială, iar epistolele Apostolilor expresia teoretică a trăirii 
practice a lui Hristos sau a Revelaţiei de către Biserică.

Mitropolitul Atenagora al Eleei spume : «Tradiţia, cunoscută şi 
sfântă, este însuşi misterul lui Hriştos care continuă lucrarea şi viaţa 
Lui mîntuitoare în Biserică, prin Sfintele Taine, prin dreptarul credin
ţei, prin predică, prin tîlcuirea cuvîntului lui Dumnezeu şi prin apli
carea lui, prin cultul dumnezeiesc» ®.

Conţinutul acesta integral al Revelaţiei a fost propovăduit şi prac
ticat de Apostoli începînd de la Pogorîrea Duhului Sfînt şi de ia înte
meierea Bisericii. Predica şi practica lor, constituind modul, de intrare 
în legătură cu Hristos, constituie elemente integrante ale misteru
lui mîntuirii, adică ale Revelaţiei sau Tradiţiei. Conţinutul Tra
diţiei constă deci atît în ceea ce Apostolii au primit de la Hristos 
ca cunoştinţă despre El, cît şi în modul în care ei şi primii creştini 
l-au primit pe Hristos şi l-au trăit, adică în mărturisirile de credinţă, 
în Sfintele Taine, în organizarea ierarhic-sacramentală a Bisericii, în 
cultul şi viaţa spirituală-creştină. Mai ales acest mod n-a fost fixat 
integral în Evanghelii şi în alte scrieri ale Noului Testament, ci a 
rămas mai departe în practica transmisă, de la prima generaţie de 
creştini în Biserică. "  - ·.·*=.*;»,-* <·· α·. ■

4. Von Campenhausen, Die Entstehung der chrisilichen Bibel, Tflblngen, 1968, p. 379, Ia Κ. E .
Skydsgaard, art. cit., p. 449. 5. La Κ. E. Skydsgaard. art. cit., p. 443.

6. Tradiţia şl Iradijtite, 1n : 'Α π ό στο λ ο ς  Ά ν 8 ρ έ α ς . Revista Patriarhiei de Constantinopoî.



Fără să fie ceva esenţial nou faţă de ceea ce se cuprinde in Noul 
Testament, Tradiţia e mai ales o aplicare practică şi o explicitare a 
cuprinsului Noului Testament, care fără ea ar fi rămas o carte pentru 
lectura teoretică, sau cel mult pentru aplicarea morală, şi ai fi fost în 
mod aproape sigur expus la tot felul de răstălmăciri. (Dar această apli
care practică a -început prin Pogorîrea Duhului Sfînt la Cincizecime. 
Prin Tradiţie, Biserica păstrează modul în care Biserica începătoare a 
trăit legătura cu Hristos prin Duhul Stfînt. Pentru aceasta e necesară, 
atît amintirea lui Hristos şi - a practicii iniţiale a legăturii cu El, cit 
şi continuarea ei.' Dar trăirea mai departe a acelei legături, adică 
rămînerea în Tradiţie vie, nu ar fi putut avea loc fără continuarea lu
crării Duhului Sfînt. Amintirea fidelă a operei iui Hristos şi trăirea 
actuală a Lui prin Duhul Sfînt constituie întregul care se numeşte Tra- 

-diţie. Pe drept cuvînt, John Meyendorff zice : «Noţiunea creştină a 
Tradiţiei implică atît o libertate responsabilă a Bisericii de a discerne 
voia lui Dumnezeu —  Duhul fiind singura siguranţă adevărată —  cît 
şi o totală fidelitate faţă de gnărturia orală sau scrisă a Apostolilor 
despre Iisus Hristos ca persoană istorică»7. în acelaşi sens teologul 
grec I. Kalogirou, zice : «Astfel·, Sfînta Tradiţie devine măsura şi cri
teriul prezenţei şi al acţiunii prin Biserică a lui Dumnezeu, ca şi al 
penetrării autentice a dorinţelor şi năzuinţelor spiritului uman de ade
vărata cunoaştere»8. . * ' '

Tradiţia rămasă în sînul Bisericii, ca aplicare: practică şi vie a 
Revelaţiei şi ca explicitare a Sfintei Scripturi, înseamnă menţinerea 
şl folosirea întregii Revelaţii sau continuarea Bisericii de a £i în legă
tură cu Hristosul întreg, de a trăi prin Duhul Sfînt Întreaga lucrare 
mîntuitoare a Lui. Biserica Ortodoxă, păstrînd şi practicînd pînă azi 
Tradiţia apostolică, a păstrat şi practicat pînă azi" (Revelaţia integrală 
în Hristos prin Duhul Sfînt. Prin Tradiţie, credincioşii Bisericii Orto
doxe se 'bucură de toată lucrarea mîntuitoare a lui Hristos în cadrul 
ei, sau de comunicarea cu Hristos în integritatea Lui.

Dar Biserica Ortodoxă a păstrat prin Tradiţia apostolică întreaga 
lucrare mîntuitoare a lui Hristos, pentru că'a rămas organul prin care 
lucrează Duhul Sfînt. Sfîntul Irineu leagă strîns noţiunile-: Biserica, 
Duhul, Adevărul. Una nu există fără alta, iar toate la un loc asi
gură Tradiţia, sau Tradiţia înseamnă toate acfestea la un loc. «Predi- 
carea Bisericii, constantă în toate părţile şi în mod egal perseverentă;., 
este primită de credinţa noastră de la Biserică. Căci e înnoită totdea
una în ea ca un tezaur de preţ într-un vas de către Duhul Sfînt, care 
înnoieşte vasul însuşi în care este. Căci în el este depozitată comu
nicarea lui Hristos, adică Duhul Sfînt, arvuna nestricăciunii şi întă
rirea credinţei noastre şi scara înălţării noastre :la Dumnezeu... Căci 
unde este Biserica este şi Duhul lui Dumnezeu şi unde este Duhul lui

7. Historical Relativism and Auihoriihy in Christian Dogma,An «Sobornost*, nr. 9, 1960, p. 635.
8. 1. Kalogirou, Sacred TradiiiDn: its sources and Us task, în «Greek Orthodox R eview », 

Brookline, 1965, vol. XI, nr. I, p. 116. Kalogirou citează şi următoarele cuvinte din Clement Ale
xandrinul (Siromata, 7, XV) ; «Numai în adevflr şi în vechea Biserică stă cunoaşterea corectă şl 
cea mal bună alegere cu adevarat». -
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Dumnezeu, acolo este şi Biserica şi tot harul. Iar Duhul este Ade
vărul» ®.

Păstrarea Tradiţiei din generaţie în generaţie echivalează cu 
curgerea aceluiaşi rîu de viată spirituală, începînd de la Apostoli şi 
pînă azi, inşi noi apărînd mereu îir acest mare şi vast şir, constituit 
de generaţiile legate între ele în mod neîntrerupt. Dar acest rîu de 
viaţă integrală neîntreruptă în Hristos nu vine numai din trecut, ci 
şi de sus, de la Hristos, prin Duhul Său cei Sfî-nt.

DaT, pentru că Hristos este acelaşi, şi lucrarea Lui prin Duh este 
aceeaşi ·, deci şi viaţa care ni se comunică e aceeaşi, care a fost co
municată' la început. Tradiţia este comunicarea neîntreruptă a aceleiaşi 
vieţi a lui Hristos de-a lungul tuturor generaţiilor. E comuniunea ne
întreruptă cu acelaşi Hristos în care au stat toate generaţiile. Toate 
generaţiile se aşează sub ploaia de raze a aceluiaşi soare. Inşii sînt 
alţii, generaţiile sînt aJtele,' dăr Hristos cu care sînt în comuniune este 
acelaşi; rlul de viaţă spirituală ce curge de sus, pornind de la Apostoli, 
este acelaşi. '

Unitatea Tradiţiei în Ortodoxie este trăirea integrală a aceleiaşi 
Revelaţii, a aceluiaşi Hristos în toată Biserica şi în toate timpurile, 
începînd de la Apostoli. «E similaritatea fermă între mesajul evan
ghelic şi credinţa Bisericii Ortodoxe... Ea este bazată numai pe pre
zenţa lud Hristos în Biserică, ca obiect al credinţei noastre şi pe Tra
diţia noastră,, sau pe Hristos însuşi, care ne cheamă să primim această 
Revelaţie şi s-o transmitem altora, intactă, dar reînnoită de la secol 
la secol. Nimic nu poate fi suprimat, - nimic nu poate fi adăugat la 
Revelaţia apostolică ,· nici o revelaţie nouă nu mai vine de la Dum
nezeu* 1#.

Duhul Sfînt, sau prezenta actuală şi activă a aceluiaşi Hristos, 
continuitatea şi integritatea, acestea sînt cele trei aspecte ale Tradi
ţiei. Lipsa linuia din ele ştirbeşte Tradiţia, căci fiecare implică pro- 
priu-zis pe celelalte.

Teologul luteran Skydsgaard afirmă că Tradiţia trebuie supusă şi 
ea uneori unei critici, sau că trebuie ruptă continuitatea ei, atunci 
cînd din Tradiţie a omului nou în Hristos a devenit tradiţie a lui Adam 
cel vechi, a omului păcătos. Şi el crede că acestei funcţii critice apli
cată Tradiţiei trebuie să-i servească Scriptura. Căci oamenii aservesc 
foarte adeseori Tradiţia revelată unei tradiţii a persistenţei în păcat, 
în comoditate, justificării somnolenţei lor spirituale. Skydsgaard crede 
în mod paradoxal că numai prin Scriptură Tradiţia poate fi negată şi în 
acelaşi timp înnoită în toate tradiţiile, ca expresii ale ei.

De fapt, Tradiţia e supusă adeseori pericolului unei obiectivări, 
■unei instituţionalizări, unei absolutizări a formei exterioare în ea înseşi, 
menită ®ă justifice opoziţia faţă de orice zvlcnire de împrospătare a 
vieţii spirituale. „

9. Adversus haereses, II I , 24. 1 ; P. G „ V II, 1966.
10. Boris Bobrlnekol, The Continuity of the Church and Orthodoxy, In «Sobom ost*. nr. t,



•L Cum se poate concilia continuitatea Tradiţiei cu înnoirea ei? 
Căci nu credem că e necesară negarea totală a Tradiţiei cu ajutorul 
textului Scripturii pentru înnoirea Tradiţiei creştine primordiale, ante
rioare chiar Scripturii. Ba socotim că negarea totală a Tradiţiei prin 
Scriptură implică pericolul de a nu mai reînnoi Tradiţia sau întreaga 
Tradiţie, ci de a Tămlne la negarea sau ştirbirea definitivă a Tradiţiei, 
adică la ştirbirea legăturii cu întregul Hristos, cum ne învaţă expe
rienţa protestantă.-A Unde la restabilirea şi înnoirea Tradiţiei primor
diale, nu la negarea oricărei Tradiţii, cu ajutorul Scripturii apărută 
ulterior, constituie metoda cea mai indicată.

f ' Există încă o deosebire principială Intre Ortodoxie şi Catolicism 
pe de o parte şi Protestantism pe de alta, in privinţa «înnoirii* Tra
diţiei. Protestantismul crede că nu deplinătatea exterioară a învăţă
turilor şi actelor contează în păstrarea legăturii cu Hristos, ci inten
sitatea interioară a trăirii legăturii cu El. Ortodoxia şi Catolicismul 
cred că însăşi intensitatea şi autenticitatea legăturii cu Hristos e în 
funcţie de integritatea acestei legături. Iar această integritate nu e 
posibilă fără deplinătatea învăţăturii şi actelor prin care se reali
zează ea.

De aceea credem că înnoirea Tradiţiei trebuie să se facă din inte
riorul deplinătăţii ei. înseşi, mergînd la adine, la spiritualitatea impli
cată în ea şi la înviorarea ei, la actualizarea legăturii cu Hristos prin 
Duhul Sfînit, în toată integritatea ei. Sfîntul Irineu vorbeşte în citatul 
amintit, atît de lucrarea înnoitoare a Duhului ΐη Biserică, oît şi de cea 
susţinătoare a ei în acelaşi adevăr. Ba, identifică înnoirea Tradiţiei cu 
înnoirea Bisericii însăşi ca vas simultan al Tradiţiei şi al Duhului 
Sfînt. Nici Biserica nici Duhul nu se înnoiesc cu adevărat şi durabil 
prin renunţarea la integritatea Tradiţiei de da început.

înnoirea Tradiţiei şi implicit a Bisericii se face din înnoirea legă
turii cu Hristos prin Duhul Sfînt, lucrător, atît prin Scriptură, cît şi 
prin experienţele spirituale autentice moştenite în cadrul Tradiţiei 
apostolice de-a lungul secolelor. Textele şi pildele unor Părinţi duhov
niceşti trăitori In  trecutul Bisericii. sau chiar şi în timpul de azi pot 
ajuta şi ele la înnoirea în Duh a Tradiţiei. Skydsgaard vede puterea 
specială a Scripturii" de a înnoi Tradiţia, uneori negînd-o cu totul, în 
faptul că ea cuprinde cuvîntul lui Dumnezeu existent înainte de orice 
Tradiţie n.

La aceasta e de observat că cuvîntul lui Dumnezeu îşi exercită 
puterea în mod deplin numai cînd e rostit, comentat şi aplicat în viaţa 
proprie de cel ce crede cu adevărat, deci în contextul Bisericii şi al 
Tradiţiei vii. Aşa s-a exercitat puterea cuvîntului lui Dumnezeu şi 
înainte de a exista Scriptura. Predicile Apostolilor din Faptele Aposto
lilor, Epistolele Apostolilor demonstrează aceasta. în acest sens se 
poate spune oă cuvîntul lui Dumnezeu n-a fost anterior comentării

II. Skydspaard nu se exprimă totdeauna în sensul unei ruperi totale a contin u ităţi Tradiţiei, 
g· cl uneori şl Intr-un mod aproape acceptabil pentru gîndirea ortodoxă : «Prin Scriptura se produce 

aşa-zicînd, o «dem ltologlzare* a Tradiţiei, a tuturor tradiţiilor, şl numai aşa Tradiţia In toate for
mele el 'de expreslune devine un instrument al Revelaţiei în toate timpurile» (Ari. cit., p. 455).



lui, deci Tradiţiei. Desigur noi ortodocşii credem că comentam! apo
stolic al cuvântului lui Dumnezeu, al cuvîntului despre Hristos, a fost 
inspirat, şi ca atare face parte din Revelaţie. Iar Tradiţia ortodoxă nu 
iese în comentarul ce-1 face cuvîntului dumnezeiesc din spiritul comen
ta rului apostolic. In orice caz, cuvîntul lui Hristos şi despre Hristos 
nu s-a spus şi nu s-a propovăduit niciodată fără comentarii. Istorisirea 
simplă a vieţii 3ui lisus Hristos, cuprinsă în Evanghelii, n-a constituit 
forma predicii apostolice. Ea a fost separată' de comentarii, pentru a 
fi scrisă, spre a da o fundamentare istorică reală a predicii Bisericii 
pentru toate timpurile. ~~

De aceea nici înnoirea în Biserică nu poate fi realizată printr-o 
folosire a Scripturii fără comentarii. Dar dacă comentariile sînt inevi
tabile, ele trebuie să rămînă în spiritul comentariilor-de totdeauna din 
Biserică, adică al comentariilor apostolice. Aceasta înseamnă că înnoi
rea în Tradiţie trebuie să se facă din interiorul ei înseşi.

- înnoirea constă pe de o parte în eliminarea unora din excres
cenţele neesenţiale sau deviate ale Tradiţiei originare, pe de alta în 
regăsirea şi aprofundarea sensului ei viu, a potenţelor ei spirituale, şi în 
trăirea lor. Această regăsire, aprofundare şi trăire face ca veştaîntul 
exterior al Tradiţiei să devină transparent. Dar aceasta înseamnă că 
Biserica însăşi, sau mai precis umanul din ea, devine transparent pentru 
Hristos. Aceasta înseamnă o spiritualizare a umanului, echivalentă cu
o subţiere a «trupului cărnii» (Col. II, 11), sau a «trupului păcatului* 
j(Rom. VI, 6), a fiinţei umane îngroşate de patimi şi de egoism, cu «înfă
ţişarea trupurilor noastre ca o jertfă sfîntă, vie, bineplăcută lui Dum
nezeu» (Rom. XII, 1), cu «vestejirea omului nostru cel dinafară şi cu 
înnoirea celui dinăuntru din zi în zi» (II Cor. IV, 16), pentru ca «cu faţa 
descoperită răsfrîngînd slava Domnului, să ne prefacem în aceeaşi ase
mănare, din slavă în slavă, ca de la Domnul-Duhul» (II Cor. III, 18). Prin 
aceasta ne arătăm «făptură nouă* şi in mod efectiv în Hristos (II Cor. V,

- 17), Ea se arată ca o înaintare în chenoză, în smerenia cunoscătoare a 
prezenţei lui Hristos în noi şi al chipului nostru şi al semenilor noştri 
cel ascuns şi destinat veşniciei; ea constă într-o adîncire a noastră Sn 
asemănarea morţii lui Hristos (Rom. VI, 5), in asemănarea trupului nostru 
cu trupul cel răstignit şi înviat al Domnului, prin eliberarea lui de afecte 
şi spiritualizat j ea constă în «purtarea morţii lui lisus în trupul nostru, 
ca şi viaţa Lui să se arate în trupul nostru» (II Cor. IV, 10).

înnoirea Tradiţiei nu o realizăm prin ţinerea exterioară la textul 
Scripturii, ci prin înnoirea noastră interioară, în conformitate cu îm
plinirile duhovniceşti cele mai impresionante şi mai autentice din cursul 
istoriei Bisericii, începînd cu perioada apostolică, în care avem primele 
modele.

Hristos e totdeauna cunoscut ca factorul acestei spiritualizări în 
Biserică. Totdeauna se menţine în ea .înţelegerea şi practicarea Tradiţiei 
integrale în acest sens;"Ca. urmare, Înnoîreaî în Biserică trebuie să în
semne totdeauna o restabilire a Tradiţiei în sensul acesta.

Dar nu e mai puţin adevărat că uneori numărul celor ce trăiesc 
Tradiţia întreagă în sensul acesta se împuţinează atît de mult încît e 

. /



necesar ca înnoirea să se facă într-un mod mal impresionant, care să 
însemne şi o înnoire a limbajului ei. Pe lingă aceea, vin timpuri cînd. 
trebuie să se pună în lumină într-un mod mai reliefat rapacitatea de a , 
răspunde prin trăirea integrală a lui Hristos, sau a Tradiţiei de totdeauna, 
problemelor noi pe care le pune o cultură mai adîncită, mai amplă, sau 
total schimbată faţă de cea a epocilor anterioare. Această confruntare . 
a Tradiţiei cu o cultură nouă, cu problemele noi pe care le pune o.nouă 
fază a istoriei, înseamnă uneori nu numai o înnoire a limbajului, ci şi 
punerea în lumină a unor virtualităţi insuficient puse în relief mai înainte - 
ide Hristosul Tradiţiei integrale de totdeauna. Căci dacă Hristos este 
Dumnezeu întrupat ca om desăvîrşit, în El «sint ascunse toate vistieriile-  
înţelepciunii si ale cunoştinţei» (Qol. răspunsurile cele mai
adecvate la toate problemele din orice timp. C> descoperire'mai apro
fundată a omuluii, o punere în lumină a unor noi posibilităţi ale lui în. 
contextul unor situaţii noi şi mai complexe, â’ unor noi motive de res
pect al lui, a unor noi motive, forme şi efecte ale înfrăţirii şi comuniunii * 
dintre oameni, ale slujirii creştine a oamenilor, înseamnă o punere în 
lumină a unor etape mai concrete ale drumului credincioşilor spre în- 
dumnezeire, ca noi efecte ale umanităţii desăvîrşite a lui Hristos asupra 
acestor etape ale umanităţii noastre; . <■ , · - .

Toate acestea înscriu şi_ un progres în înţelegerea şî valorificarea 
Tradiţiei, sau a lui Hristos, fără să se treacă dincolo de ceea ce e dat 
în Tradiţia care a păstrat pe Hristosul integral mărturisit, deci fără să se 
lasă din continuitatea Tradiţiei. Căci dacă Hristos e omul realizat pe 
măsura unirii culminante a umanităţii cu Dumnezeu într-o unică Per
soană, cu siguranţă că nu e nimic bun ce se descoperă în cursul istoriei 
in om care să nu aibă corespondenţa sa în Hristos. Creştinismul e departe 
de a fl descoperit în concret tot ce înseamnă omul şi cu deosebire tot 
ce se cuprinde concret în noţiunea de om desăvîrşit pe care el ,o afirmă 
în mod general ca realizată în Hristos.

Prof. Boris Bobrinskoi afirmă concilierea aceasta intre continuitatea 
şi noutatea Tradiţiei în cuvintele următoare: «Această afirmare a ecu- 
menismului în timp (cu alte cuvinte consensul secolelor în aceeaşi Tra
diţie) nu implică în nici un fel restaurarea într-o manieră statică a 
iormelor vechi, ci mai degrabă o redescoperire într-o manieră dinamică 
a unui permanent etos, care, singur, determină adevăratul «consens al 
tuturor, secolelor». Iubirea de oameni şi înfrînarea pornirilor inferioare 
şi egoiste sînt valori pururea valabile, dar formele lor şi necesităţile 
cărora răspund variază. Aşa se poate răspunde la întrebarea : cum poate 
să-şi păstreze o valabilitate în epoca noastră vechea spiritualitate creş- 

. tină sau vechea trăire a lui Hristos*12.
Această continuitate a Tradiţiei ca rămînere în lucrarea integrală a 

lui Hristos, adaptată epocilor ce se succed, poate fi exprimată şi ca o 
permanenţă nu numai a notei apostolicităţii, ci şi a spiritului Părinţilor 
pe care Tradiţia îl are imprimat în ea, permanenţă de care vorbeşte 
G. Fldrovschi n. Căci Părinţii au explicitat primii pe plan teologic legătura

12. Art. c i t . p. 14.
13. Qregoire Palamas et la Pairistique, tn «Istlna*, 8, (19Θ1—1962), p. 114—125.



umanului cu Hristos cel integral al Tradiţiei apostolice, sau au arătat 
răspunsul Tradiţiei la prima cultură cu care ea s-a întîlnit, cu cultura 
greacă, care într-un fel poartă trăsăturile esenţiale ale oricărei culturi ‘ 
filozofice umana > ;

In lumina acestui criteriu al Tradiţiei, ca păstrătoare continuă’ a 
legăturii cu. Hristos cel integral, trebuie să se judece şi diferenţierile ce 
apar in cadrul ei. Orice diferenţiere care nu scoate Biserica şi credin· 
cioşii ei din legătura cu Hristos cel integral şi deci, în acest sens, din 
continuitatea ei de totdeauna poate fi-acceptată, desigur, întrucît nu/ 
împiedică valorificarea reală a Tradiţiei prin trăire, ba chiar îi dă anumite 
nuanţe. Acest lucru e valabil şi pentru înnoirile pe care un timp ca al 
nostru le poate impune Tradiţiei ortodoxe.

In Biserica Ortodoxă diversitatea actuală în Tradiţia ei nu o abate 
de la cadrul ei esenţial care face posibilă trăirea integrităţii lui Hristos 
şi a lucrării lui prin Puhul Sfint în tot cuprinsul ei.

Diversitatea care există azi în Biserica Ortodoxă se explică prin 
următorii factori:

1. Din tradiţiile naţionale; 2. din temperamentul deosebit al po
poarelor ortodoxe ,· 3. din împrejurările istorice speciale care se pot ivi 
continuu.

Fiecare Ein aceşti factori îşi pun o amprentă pe următoarele aspecte 
ale Tradiţiei: ·

Ad 1. —  Biserica a transfigurat unele din tradiţiile popoarelor orto
doxe,' care urcă pînă în istoria lor precreştină. Acest lucru îl fiace şi cu 
unele tradiţii şi creaţii folclorice ce se ivesc în continuare. Prin aceasta 
respectivele tradiţii şi creaţii folclorice şi-au pus şi ele o amprentă pe 
etosul creştin al acelor popoare şi un accent deosebit pe unele prac
tici legate de cultul religios, mai ales de cultul morţilor şi de prăznuirea 
sărbătorilor. Unele din aceste practici sînt exercitate de popor alături 
de cultul Bisericii, iar unele au intrat chiar în cult. Există desigur, şi 
trebuie să existe, o tensiune între aceste tradiţii naţionale şi Tradiţia 
creştină apostolică. Pe de o parte aceasta din urmă se cere trăită în 
puritatea ei, pe de alta dacă Hristos are o eficienţă cosmică, —  iar prin 
cosmos înţelegem nu numai natura fizică, ci şi conţinutul sufletesc al 
popoarelor ce se formează în cursul istoriei — , Biserica nu poate ajunge 
la o separare a învăţăturii şi vieţii ei spirituale de întregul conţinut 
sufletesc al popoarelor şi de formele lui de manifestare. Tradiţia aposto
lică nu poate să nu se manifeste pînă la un grad şi în tradiţiile naţio
nale determinate istoric. -

Din aceste'două tendinţe opuse, trebuie să rezulte o grijă ca prin 
tradiţiile lui poporul credincios să nu iasă din legătura cu Hristos inte
gral şi adevărat şi din umanismul care rezultă de aici, sau din explicarea 
respectivelor tradiţii din această legătură şi în spiritul acestui umanism.

Nu ştim în ce măsură diferitele liturghii din primele secole s-au 
resimţit şi de anumite tradiţii de cult precreştine ale diferitelor popoare. 
Fapt e că în cultul de azi al BiseTicii etiopiene există unele influenţe 
ale unor asemenea tradiţii. Iar dacă Ortodoxia vrea să devină o Biserică



de mai mare eficienţă misionară intre popoarele necreştine, o anumită 
deschidere pentru tradiţiile indigene i-ar uşura această eficienţă14. 
Aceeaşi deschidere faţă de tradiţiile liturgice ale altor Biserici creştine 
ar uşura efortul ei de a face acceptată integritatea Revelaţiei, sau a Tra
diţiei apostolice, de către acele Biserici, la capătul străduinţelor ecume- . 
nice' contemporane.

Ad 2. —  Temperamentele diferite ale popoarelor ortodoxe, expli
cate în parte prin tradiţiile lor, sau explicindu-le pe acestea, dar nu 
exclusiv, au şi ele un rol în varietatea de accente imprimate aceleiaşi 
unice Tradiţii apostolice. In Biserica nedivizată ascetismul accentuat 
al creştinismului egiptean şi accentuarea divinului oarecum absorbant 
al divinului în Hristos se explică în parte din temperamentul şi din 
tradiţiile precreştine de mai mare ardoare şi de mai mare predare a 
omului divinităţii. Iar spiritul mai juridic şi accentul mai antropologic, 
uneori pînă aproape de uitarea divinului, al teologiei şi vieţii biseri
ceşti din Occident se explică în parte şi din temperamentul şi tradiţiile, 
antecedente ale romanilor.

Asemenea aspecte· variate nu mumai că nu sînt de regretat, cînd 
se menţin în cadrul integrităţii legăturii cu Hristos, ci trebuie consi
derate -ca aspecte ce se întregesc, valoriîicînd împreună mai deplin 
bogăţia ascunsă în Hristos. Aşa s-au întregit în trecut şcolile teologice 
din Alexandria şi din Antiphia, scrisuil Părinţilor din Orient, care au 
folosit noţiuni din filozofia greacă şi al Părinţilor din Occident, care 
au folosit noţiuni din dreptul ronjan, pentru a exprima din puncte de 
vedere deosebite aceeaşi învăţătură a mintuirii în Hristos, sau aceeaşi 
Tradiţie apostolică. Aşa s-ar putea întregi într-o Biserică reunificată 
înţelegerea mai mistică şi mai ontologică şi înţelegerea mai raţională 
a aceluiaşi mister al mîntuirii, prima mai proprie Orientului creştin, 
a doua mai proprie Occidentului, prima exprimînd profunzimile trăirii 
umane în Dumnezeu, a doua manifestările organizate şi efectele pe plan 
mai social ale omului credincios, prima exprimînd intuiţiile vieţii în 
Dumnezeu, a doua —  relaţiile vieţii de comuniune ale oamenilor cre
dincioşi în toate varietăţile şi subtilităţile lor· y

Ad. 3. —  împrejurările istorice speciale ale diferitelor Biserici şi 
regiuni creştine pot să-şi pună şi ele amprente variate pe Tradiţia 

. apostolică unitară.
La poporul român din Transilvania, la popoarele ortodoxe grec, 

sîrb, bulgar, căzute în trecut sub dominaţia unor state străine, Biserica 
a devenit factor de sprijin în viaţa naţională, iar reprezentanţii po
porului român din Transilvania şi ai poporului sîrb de sub stăpînirea 
austriacă, care permitea o anumită organizare generală a poporului 
ortodox sub conducerea Bisericii, au intrat în organismele conducă
toare ale Bisericii. Totuşi Biserica Ortodoxă în aceste regiuni nu şi-a 
asumat atribuţii de stat lumesc şi dominator, rămînînd şi ea pe plan 
politic supusă statului. A participat la mişcările revendicative, iar o 
parte din preoţii ei au sprijinit revoluţiile poporului.

14. Robert A. Nelson. Scripture, Tradition and Traditions. Some flsftexfons on  the Montreal 
Discussion, în  «The Ecumenical Review *, vol. XVI, nr. 2, 1964, p. 160.



Larga participare a mirenilor la forurile conducătoaie ale Bise-' 
ricii Ortodoxe Române a constituit o tradiţie deosebită faţă de cea din 
Biserica Rusă sau Greacă. Totuşi integritatea şi unitatea Tradiţiei apo
stolice nu s-a ştirbit, căci Bisericile respective continuă să se afle 
intr-o vie comunicare. - - . .

Intre împrejurările istorice care au diferenţiat pînă la un grad 
Tradiţia unitară apostolică păstrată în Ortodoxie trebuie socotite şi 
anumite influenţe teologice şi în mai mică măsuTă organizatoric-admi- 
nistrative care s-au exercitat din Occident asupra unor Biserici Orto
doxe mai mult, asupra altora mai puţin, sau de loc, dînd naştere unei 
diversităţi în tradiţii de măi mică importanţă.

Uneori sub asemenea influenţe apare o diversitate teologică în 
sîriul aceleiaşi Biserici Ortodoxe naţionale. Teologia rusă din Ucraina 

, de sub stăpînirea Poloniei a fost foarte influenţată de teologia cato
lică, în cursul secolului al XVI-le a— al XVII-lea, iar după ce Petru 
cel Mare a adus Rusia în legătură culturală mai strînsă cu Prusia, 

-teologia rusă a fost influenţată de teologia luterană, ca începînd din 
a doua jumătate a secolului al XVlII-lea, poate nu fără o legătură cu 
apropierea Rusiei de Orientul grec, teologia rusă să devină intens 
patristică şi mistică.

Teologia greacă a început, încă din ultimele timpuri" ale Imperiului 
"bizantin, să sufere o parte de influenţa scolasticii catolice, iar după 
apariţia Reformei şi pînă în secolul al XX-lea într-o parte din ea s-a 
resimţit influenţa catolică, în alta cea protestantă. Desigur, toate aceste 
influenţe au fost mai mult formale, nescoţind nici teologia greacă, 
nici cea rusă din matca esenţială a Tradiţiei apostolice păstrate tot 
timpul în Ortodoxie. Astăzi teologia greacă, ce pînă în anii din urmă 
ignora teologia rusă mai nouă, a început să o descopere, să o folo
sească şi o dată cu aceasta ^ă înceapă a dezvolta creator şi spiritualist 
scrisul patristic. <

Teologia română, care a stat şi ea sub influenţa formală a teolo
giei occidentale, sub caTe au stat teologia greacă şi o parte din teo
logia rusă pînă în secolul al XlX-lea inclusiv, a început să dezvolte 
creator scrisul patristic. Incit putem spune că azi diversitatea în cîm- 
pul teologiei e pe cale să dispară şi o dată cu aceasta constatăm reve
nirea întregii teologii ortodoxe la un spirit mai propriu oriental şi 
patristic.

Mai trebuie remarcat aci că relaţiile deosebite, apărute în cursul 
istoriei între Bisericile neortodoxe şi una sau alta din Bisericile Orto
doxe, au aivut ca urmare deosebite aplicări ale principiului iconomiei 
faţă de Tainele acelor Biserici. O asemenea împrejurare deosebită a 
provocat şi recenta hotărî re a Bisericii Ortodoxe Ruse privitoare la 
acordarea în anumite cazuri a (Sfintelor Taine catolicilor şi creştinilor 
de rit vechi aflaţi temporar sau pentru mai mult timp pe teritoriul 
ortodoxiei ruse.

în legătură cu fenomenul unificării mai noi a teologiei ortodoxe 
în spiritul patristic, dezvoltat creator, e de remarcat ca un fapt general 
că diversificarea Tradiţiei ortodoxe în anumite sectoare nu merge 
•accentuindu-se, ci adeseori, după perioade de diversificare urmează
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perioade de unificare, revenindu-se în toate părţile Ortodoxiei, la o 
unitate mai deplină în spiritul Tradiţiei Bisericii de la începui, deşi 
în alte 'sectoare se pot menţine anumite deosebiri, ba pot apărea 
altele noi. >

în generail astăzi ne aflăm în Ortodoxie într-o perioadă de reve
nire la o mai mare unitate, într-o perioadă de descoperire reciprocă 
ă\ Bisericilor Ortodoxe, de îndesire a contactelor şi a conferinţelor 
panortodoxe, de adoptare a unor hotărîri comune in problemele cre
ştine actuale, în problemele relaţiilor ecumenice cu celelalte Biserici. 

;Am menţionat ca un fenomen mai remarcabil tendinţa de unificare a 
teologiei diferitelor Biserici Ortodoxe. Asistăm ia aceeaşi depăşire a 
diversităţii în’planul organizării bisericeşti. Atragerea laicilor în orga
nismele de conducere bisericească, practicată în secolele trecute într-o 
parte a Bisericii Ortodoxe Române şi a celei Sîrbe, tinde să devină 
azi generală. , '

. -. Intre împrejurările istorice care impun o anumită înnoire în Tra
diţia cea una şa Bisericii, dar o înnoire comună în' toată Ortodoxia, 
pentru a o face mai deschisă timpului, sau timpul mai deschis ei, un 
rol special îl au împrejurările timpului nostru.

Posibilităţile de comunicare uşoară între toate popoarele de pe 
' glob, dificultăţile şi problemele comune noi şi de mare amploare, 

cărora au să le facă faţă, valoarea şi semnificaţia tot mai adîncă pe 
care omul şi-o revelează, ritmul de progres avintat adus de tehnica 

"modernă fac ca tendinţele de apropiere şi colaborare între oameni 
să se manifeste pe toate planurile, inclusiv pe cel bisericesc-teologic 
şi o dată cu aceasta să se desemneze liniile unui consens aproape 
general intr-o serie de probleme. Aceasta readuce o unitate mai mare 
şi în sînul Tradiţiei, dar o dată cu aceasta şi o înţelegere dinamică 
a Tradiţiei, o apropiere a ei de problemele lumii şi în general de 
lumea in continuă şi rapidă schimbare. Ortodoxia se unifică, dar se 
unifică mergând înainte, nu întorcîndu-se înapoi, mai bine-zis întor- 
cîndu-se înapoi mimai in spirit, dar într-un spirit care e deschis viito- 

, Tului. Şi se descoperă cu uimire că spiritul cel mai deschis viitorului 
ΐ e spiritul creştinismului de la început, care a anticipat intens umanis-
l mul exigent spre care înaintează lumea.
t  Un fenomen asemănător se produce în relaţiile dintre toate Bise-
* ricile creştine. Ele se apropie din ce în ce, întorcîndu-se la spiritul 
: intens şi profund umanist al creştinismului primar, dar din acest 
j spirit devenind capabile să meargă împreună înainte. Ele merg înainte,

împieună cu omenirea care merge înainte, mergînd în acelaşi timp 
| spre unitate, pentru că problemele lumii sînt comune şi cer o abordare
* a lor prin colaborarea tuturor. Bisericile intensifică colaborarea în 

favoarea omenirii de azi, în favoarea viitorului; ele recunosc mersul 
înainte al omenirii jşi eficienţa lui Hristos cel cosmic în acest progres 
şi o dată cu aceasta caracterul dinamic al creştinismului şi legătura 
intimă a lui cu lumea, valoarea slujirii cu fapta, demnitatea şi capaci-

i tatea creatoare a laicilor în Biserică. Dar toate acestea sînt într-un fel 
■ -valori originale ale Tradiţiei creştine.
i. Ortodoxia . £



Desigur, o dată cu aceste tendinţe unificatoare se afirmă şi unele 
tendinţe de şi mai mare diversificare, confirmîndu-se caracterul para
doxal al progresului şi al istoriei umane. O parte a 'teologiei oprin- 
cţu-se la aspectul 'de suprafaţă al progresului contemporan, în care 
iese în relief activitatea raţiunii analitice şi organizatorice, se orien
tează spre concepţii excesiv raţonaliste, spre un secularism exclusivist 
şi chiar spre un creştinism fără Dumnezeu. Din fericire în acelaşi timp 
o altă parte a teologiei vede că pe măsură ce ştiinţa şi tehnica desco
peră şi realizează noi dimensiuni ale realităţii, iese in evidenţă mis
terul şi mai profund al existenţei lumii, al vieţii şi al spiritului, care 
stă la baza acestor dimensiuni.

Bisericile şi teologiile lor trebuie să aibă înţelegere pentru toate 
aspectele dinamismului contemporan. Căci Hristos care lucrează în 
lume, lucrează intr-o lume caie într-un anumit fel e solidară şi se 
intercondiţionează în aspectele şi tendinţele ei diverse sau contra
dictorii. Şi cine ştie dacă prin diversitatea uneori contradictorie, ma
nifestată azi în altă formă, lumea nu e dusă spre o Snitate viitoare 
mai complexă.



d e o s e b ir e a  d in t r e  « o r o s»  ş i « c a n o n »  şi ÎNSEMNĂTATEA Ei 
& PENTRU RECEPŢIA SINODULUI DE LA CALCEDON*

de Prof. N. CH1ŢESCU

Pregătirea unui adevărat «dialog» reevaluează întregul tezaur al 
Bisericilor angajate, din punct de vedere doctrinar, cultic şi organiza
toric. în domeniul canonic, de pildă, se discută problema autorităţii, 
pe cînd în cel dogmatic se analizează posibilitatea cunoaşterii şi Ex
primării omeneşti a Revelaţiei, adică a Înţelegerii ei ca şi a mijloa
celor de expresie folosite de Sfinţii Părinţi.
a ! Stabilirea noţiunilor de «oros» şi «canon» ne ajută să înţelegem 
posibilităţile de acomodare ale Bisericii în situaţia de parteneră de 
dialog atit în domeniul doctrinar cît şi în cel juridic. Este evident că 
această problemă nu este încă rezolvată; altfel nu s-ar pune acum, în 
şcadrul acestor discuţii neoficiale: de aici greutatea ei şi' răspunderea 
pentru ceea ce se afirmă pe aceste dimensiuni. Greutatea provine, 
fără îndoială, de la formula doctrinară, oros. Ea implică o cunoaştere 
a tainelor dumnezeieşti, care e variabilă ca intensitate şi calitate şi- 
are Λ  punct de plecare o înţelegere relativă a Revelaţiei inseşi.

| In mod antinomic, ceea ce depăşeşte limitele omeneşti —  revela·* 
tul —  este obiect al unei contemplări şi meditaţii continui şi aceasta 
presupune o perpetuă dezvoltare, o aprofundare neîncetată pentru 
Biserica «in via», pe cînd hotărîrile sinodale «proprio motu» —  ca
noane în sens strict — , se bucură, aparent, de o stabilitate «sui gene
ris» supuse condiţiilor trecătoare ale acestui eon pe care-1 străbate 

' Biserica.
I. — Revelaţia
1; Dumnezeul necunoscut. —  Dogmele nu sînt simple cunoştinţe 

intelectuale ci viaţă dumnezeiască ce transformă viaţa omenească 
după modul divin : «Aceasta este viaţa veşnică : să te cunoască pe 
Tine, singurul Dumnezeu adevărat şi pe Iisus Hristos pe care L-ai 
trimis», zice MîntuitoTul {loan XVII, 3). Ele presupun o familiaritate, 
o refacere a comuniunii cu Dumnezeu, ca aceea a lui Adam înainte 
de cădere (Fac. III, 9 ş. u .; II Cor. XII, 1— 5). Această stare pierdută 
prin căderea în păcat e refăcută de Iisus Hristos în Duhul Sfînt. De 
aceea în Sffinta Scriptură se , vorbeşte în chip antinomic despre cu
noaşterea lui Dumnezeu. Ea e condiţionată de mftnia şi de dreapta Sa 
judecată din pricina păcatului; El este Dumnezeul cel ascuns, dar şi 
Mîntuitor iţlsaia XLV, 15). «Tu Te-ai. Invesmîntat în mînie şi ne-ai

• Studiu prezentat la cea de a treia Consultaţie neoUclalâ între teologii ortodocşi calcedon|enl 
şt necâlcedonlem, care a avut Ioc la Geneva <16—21 august 1970).


