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N otă asupra ediţiei

„Rugăciunea este prosforă frăm ântată  
din lacrim i ţ i inim ă" (Sf. Iustin Popovici)

V ia ţa

Sfântul Iustin Popovici, arhim andritul şi duhovnicul M ă
năstirii C elie de lângă Valievo, doctor în  teologie şi profesor 
la Facultatea de Teologie din Belgrad, este unul dintre cei mai 
prolifici teologi ai secolului XX. A scris peste patruzeci de cărţi 
şi tratate teologice. Alături de m entorul său, Sfântul N icolae 
Velim irovici, a fost inspiratorul renaşterii sp iritu ale a p op o
rului sârb şi apărătorul zelos al dreptei cred inţe în  tim purile 
de cum pănă grea Ia începutul secolului XX.

Blagoie Popovici, u lterior călugărit cu num ele Iustin, s-a 
născut în  Vranie pe 6 aprilie 1894 (25 m artie dup ă calenda
rul vechi) în ziua Buneivestiri (de aceea şi a prim it acest nu
m e)' din tatăl Spiridon şi m am a A nastasia. Fam ilia Popovici 
a fost o  fam ilie de preoţi de şapte generaţii, tatăl Iui fiind doar 
paracliser.

A term inat şcoala prim ară din V ranie ca elev prem iant şi 
s-a înscris la Sem inarul teologic „Sfântul S a v a "  din Belgrad 
(1905-1914). Printre profesori s-au num ărat Sfântul Niicolae 
V elim irovici şi im nograful sârb Stevan M okraniac.

' B ,iaioje (Blagoie) a derivat din BaaroMMineibti (Blagoveştenie) -  
„Bunavestire"
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Do tânăr a arătat înclinare spre viaţa m onahală. A cerul să 
fie călugărit după term inarea sem inarului, însă s-a supus vo
inţei părinţilor lui, care n-au fost d e acord cu această dorinţă.

Im ediat dup ă începerea Prim ului Război M ondial, a lost 
m obilizat in b rig ad a  san itară  la N iş. Iar în  tim pul retragerii 
arm atei sârbe prin  A lbania, la Scodra, cu binecuvântarea M i
tropolitului D im itrie, în noaptea d e Anul Nou din anul 1915, 
a fost tuns în  m on ah ism  de A rhim andritu l V eniam in Tauşa- 
n o v ici. A p rim it num ele Iustin  dup ă Sfântul Iustin M artirul 
şi F iloso tu l, m arele  apologet al cred inţei ortodoxe.

C u b in ecu v ân tarea  M itropolitului D im itrie (ulterior Pa
triarhul Serbiei 1920-1930), a fost trim is la studii la Petrograd, 
u nd e a răm as până în iunie 1916. D atontâ tulburărilor premer
g ă to a re  re v o lu ţie i bo lşevice, a p lecat în  A nglia, unde a fost 
prim it d e, p e atu n ci ierom onahul, N icolae V elim irovici, care 
l-a a ju ta t să  se  în scrie  la unul d intre co legiile  din O xford. Lu
crarea sa  d e doctorat a fost despre teologia şi filosofia lui Dos- 
toievski, u nd e, în ultim ul capitol, a exprim at o aspră, dar teo
logic d e  b in e  su sţin u tă , critică a um anism ului şi antropocen
trism ului occid ental, mai ales a celui rom ano-catolic şi a celui 
protestant. Profesorii n-au acceptat o  astfel de lucrare şi au ce
rut sch im b area  sau alterarea conţinutului. Refuzând un astfel 
d e com prom is, teza a fost respinsă şi, la începutul verii, în anul 
1919, s-a  în to rs  în Serb ia  fără d ip lom ă.

în sep tem brie  1919, Patriarhul Dim itrie l-a trim is la studii 
la Universitatea din Atena. în mai 1920 a fost hirotonit ierodiacon.

în 1921, la în toarcerea  in Serbia, a fost num it profesor de 
N oul Testam ent la Sem inarul „Sfântul Sav a", iar ulterior şi de 

D o g m atică  şi P atro lo g ie .
Pe 7  ian u arie  1922, Patriarhul D im itrie l-a hirotonit iero

m onah .
în 1926 a susţinut doctoratul la Facultatea de Teolog ie din 

A tena cu tem a învăţăturile Sfântului M acarie Egipteanul despre 
taina persoanei umane ş i  taina cunoaşterii sale.
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In m artie  1927 In Sem inarul teologie d in  K arlovaţ a  su s
ţinut exam enul profesoral prin lucrarea sa  Gnoseologia Sfântului 
l<aac Şirul. Datorită atitudinii sale neclintite de apărare a învă
ţăturilor Sfinţilor Părinţi, precum şi a criticilor sale faţă de d e
vierile  in  societate  şi B iserică p ublicate în tr-o  rev istă  b iseri
cească, a fost dem is din funcţia de profesor al Sem inarului din 
Karlovaţ de două ori, în 1927 şi 1930.

A fost transferat la Seminarul teologic din Prizren (in 1928), 
iar in 1930 a fost trimis într*o m isiune la Biserica O rtodoxă din 
C ehia ca însoţitor al Episcopului lo sif Ţv io vici al B itoliei, ac
tivitatea sa având un im pact răsunător.

in august 1932 a fost trim is ca profesor la Sem in aru l teo
logic din Bitola. Acolo a lucrat doi ani, tim p in care a scris  pri
mul volum  al Dogmaticii sale. La Bitola a co n tin u at relaţia sa 
cu Sfântul Nicolae Velim irovid şi cu Sfântul loan M axim ovicr.

în  1934 a devenit profesor de N oul Testam ent, D ogm atică 
şi Patrologie la Facultatea de Teologie din Belgrad. în  această 
perioadă s-a ocupat cu traducerea literaturii teo log ico-asce- 
tice şi patrologice.

în timpul celui de-al Doilea Război M ondial, a slu jit în  mai 
m ulte m ănăstiri din Serbia. După sfârşitul războiu lu i, în  194S, 
autorităţile com uniste l-au condam nat şi l-au arestat la d om i
ciliu, la M ănăstirea Celie lângă V alievo, u nde a răm as până la 
sfârşitu l vieţii.

A colo a scris cele m ai im p o rtante lu crări a le  sale, fiind în  
acelaşi tim p duhovnicul m aicilor d in  m ăn ăstire  şi al unei în 
tregi p leiade d e m onahi, care u lterio r v o r d ev en i coru l prin
cipal al Patriarh iei Serbiei d e a stă z i’

Sfântul loan Maximoviri a fost profesor la Seminarul din Bitola în 
perioada 1928-1934.

Mitropolitul Muntcnegnilui, Episcopul Amfilohie Radovic. Epis
copul Atanasic Ievtici, Episcopul (rineu Bulovici. La Facultatea din Bel
grad a fost profesor de Noul Testament al vrednicului de pomenire Patriarh 
al Serbiei Pa vel



N otă asupra ediţiei

Doar, ca o  prevestire a sfinţeniei sale, Sfântul Părinte Ius
tin, a plecat la cele veşnice în ziua in  care s-a născut, ziua d e 
Bunavestire a  anulu i 1979.

M orm ântul lui a devenit loc d e m inuni, vindecări şi pele
rin a je  con tin u e , u nd e se  în ch in ă  z iln ic  cred incioşi din toată 
lu m ea.

Sfântul Sinod al Bisericii O rtodoxe Sârbe l-a trecut in d ip
ticul S fin ţilo r in  data d e  29 ap rilie  2010. Pom enirea liturgică 
a sfântului se face pe 14 iunie (1 iunie după calendarul vechi)'.

O pera

Sfântxil Iustin  P opovici este  unul d in tre  cei m ai prolifici 
scriitori b isericeşti din istoria creştinism ului. Opera sa cuprin
de p este  4 0  d e  volum e, d intre care  30  publicate in sârbă, mai 
m u lte  d in  e le  fiind traduse in  greacă, franceză, engleză etc.

A cestea , în  afară d e su biecte dogm atice şi exegetico-her- 
m in eu tice , tratează şi problem atica patristică, ascetică, litur
gică, p recu m  şi tem e din filosofia creştină, filosofia culturii şi 
m ai a les d in  antropologia axată pe principii creştin-ortodoxe.

Prin tre ce le  mai im portante lucrări ale Sfântului Iustin se 
n u m ără :

-  Filosofia ş i  religia lut F.M. Dostoievski, Srem ski K arlo- 

vaţ, 1923;
-  D ogm atica B isericii Ortodoxe, 3  volum e. Belgrad 1932, 

1935, 1978;
-  D ostoievski despre Europa şi slavism . B elgrad , 1940;
-  Svetosavlie ca filo softa  vieţii, M u n ch en , 1953;

-  A bisu rr  filosofice, M u n ch en , 1957;

• httpv/mvwispcre/sr/extraordinary.communiquc_holy_asscmbly_ 
bishops_serbian_orthodox_church.

CiuMocaB.*** (svetosavlie) -  Concepţie filosofică şi mod de viaţă 
practicat de Sfanţul Savj N'emania, luminătorul poporului sârb (t 1236):
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-  Vieţile Sfinţilor 12 volume, Belgrad, 1972-1977;
-  Biserica Ortodoxă şi ccumenismul, T esalonic, 1974;
-  Calea cunoaştem  lui Dumnezeu, Belgrad, 1987.

D o g m a t ic a

C ele trei volum e ale Dogmaticii rep rezin tă  cap od o p era  
Sfântulu i Iustin P op ov id . Prim ul v olu m  a ap ăru t în  1932, 
scris în tim pul lucrării sale la Sem inaru l o rto d o x  d in  Bitoia 
sub num ele: Dogmatica Bisericii Ortodoxe.

Al doilea a fost publicat în 1935, iar ultim ul în 1978, la mai 
puţin de un an înainte de trecerea sa la cele veşnice. Toate trei 
volum ele au fost tipărite la Belgrad.

în  p rim ele două volum e este  tratată în v ăţă tu ra  B isericii 
O rtodoxe despre D um nezeu-Treim e şi hristologia, iar al trei
lea volum  abordează problem atica  ec lez io lo g ie i şi a pnev- 
m atologiei.

C onţinutul m ai ales al prim ului, p arţia l şi a l ce lu i de-al 
doilea volum , păstrează planul „d og m aticilor" sco lastice  ale 
secolului XIX, precum  cele ale M itropolitului M acarie Bulga- 
kov (1816-1882) şi ale Episcopului Silvestru M alevanski (1828- 
1908). P ărin tele  Iustin  a fost foarte co n ştie n t d e  acest lucru, 
însă, pentru necesităţile învăţăm ântu lu i teo lo g ic  su p erior, a 
fost nevoit să scrie mai degrabă un m anual decât o  sinteză dog
m atică, m enit să  răsp undă p rovocărilor teo log ice veşn ic ac
tuale şi celor contem porane. Constrâns de şablonizarea impusă 
d e o  astfel d e  lucrare, p ărin tele  nu  se d ez v ă lu ie  în  d iscursu l 

său pătrunzător, emblematic pentru toate celelalte lucrări ale lui 
In urm ătoarele volum e, neconstrâns de exactitatea  scolastică,

poporul trebuie s.1 devină slujitor .\l lui Dumnezeu (BtodouA), idcca pro
movata de Sfântul Nicolac Velimirovici in cartea Poporul siirf» a t slujilat 
ni lui Dumnezeu (1943), şi de Sfântul Iustin Pojkmci.
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insull.it de Duhul Sfânt, a exprim at şi a  apărat dogm ele Bise
ricii O rtodoxe printr-o abordare neopatristică*.

U rm ărind form atul dogm aticilor contem porane, Sfântul 
Iustin a îm părţit prim ul volum  «îl Dogmaticii in douS capitole 
mai mari: Fiinţa.lui Damnezi'u şi Relaţia Ini Dumnezeu cu creaţia. 
în primul capitol, el a dezvoltat subiectele de formulare a dog
maticii şi a dogm elor, despre însuşirile dogmelor, relaţia dintre 
dogm e şi Sfânt.» Revelaţie, dogm ele şi raţiune, dogm e şi Bise
rică D ogm atica, in  calitate de ştiinţă, scopul dogm aticii, me
tod ele dogm aticii, principiile in  dogm atică, îm părţirea dog
maticii, istoria dogm aticii ortodoxe. Capitolul despre fiinţa lui 
D u m nezeu  in care  este  prezentată  existenţa lui Dum nezeu, 
conţinutu l, ca lita tea  şi lim itele cunoaşterii lui D um nezeu şi 
d escrierea în su şirilo r  generale fiinţei lui D um nezeu: Raţiu
nea, V oin ţa , S im ţirea.

A l doilea capitol al Dogmaticii descrie dogma Sfintei Treimi 
prin  Învăţătura Sfintei Revelaţii şi a Sfintei Tradiţii: Dum ne
zeirea  şi deot'iinţim ea Persoanelor Sfintei Treim i, însuşirile 
Persoanelor Preasfintei ’I reimi. Capitolul se termină prin pre
zentarea ereziilor antitrinitare, Filioque şi critica lor.

Partea doua a prim ului volum explică relaţia lui Dum ne
zeu  cu  creaţia  Sa. A colo  este d iscutată problem atica creării 
lum ii celei v ăzu te  şi nevăzute: învăţătura despre îngeri şi 
despre duhurile rele, crearea omului şi starea sa primordiala,

' Mişcarea neopatristică reprezintă o reînnoire a teologiei ortodoxe,
o redescoperire a Sfintelor Scripturi in lumina cea întreit strălucitoare, 
fideli n-scriere a adevărurilor veşnice Intr-un discurs contemporan, la 
fel de luminat şi puternic ca şi cel al Sfinţilor Părinţi Du pi secole de „ro
bie" occidentala a teologiei ortodoxe, scrii toni bisericeşti ai secolelor XIX 
>i XX, pnntre care incontestabil se numiră şi Sfântul Iustin, au redes
coperit dogmele cu înţelesul lor autentic, patnstic şi duhovnicesc Având 
mintea luminată de harul Duhului Sfânt şi cu ajutorul ascezei perso
nale, a rugăciunii şi a profundei smerenii. Sfântul Iustin a evitat o abor
dare pur scolastică, abstractă şi doctrinară.
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păcatul originar, cauzele şi consecinţele lui, esenţa şi im por
tanţa păcatului primordial, ereditatea lui, prezentarea şi critica 
Învăţăturilor greşite romano-catolice şi protestante in legătură 
a i  picatul primordial. Mai este prezentat şi rolul lui Dumnezeu 
ca Proniator înaintea şi după căderea om ului. Pregătirea lu 
mii pentru m ântuire, pregătirea poporului ales al lui D u m 
nezeu, pregătirea acestui popor şi a păgânilor pentru venirea 

M ântuitorului.

Dumnezeu Mântuitorul

Volumul aJ doilea tratează hristologia şi soteriologia. Acolo 
sunt tratate subiectele: Taina întrupării lui D u m n ezeu , P er
soana Domnului lisus Hristos, adevăratul D um nezeu, adevă
ratul Dum nezeu-Om . M odul şi consecinţele unirii ipostalice 
al celor două fin în Domnul lisus Hristos. Sunt prezentate ere
ziile hristologice, învăţătura Bisericii despre M aica Domnului. 
F.xistă o scurtă prezentare şi critică a învăţăturii rom ano-ca- 
tolice despre zăm islirea im aculată a Sfin tei Fecioare.

Capitolul soteriologic tratează rolul mântuitor al Domnului 
nostru lisus Hristos, prin analizarea relaţiei dintre taina m ân
tuirii şi tainele întrupării, a Botezu lu i, a Sch im bării la Faţă, 
a Pătimirilor, a Răstignirii, a coborârii la iad, a învierii, a înăl
ţării, a învăţăturii şi lucrării D um nezeu-O m ului Hristos. Este 
prezentată şi necesitatea Pătimirilor lui Dumnezeu pentru răs
cumpărarea şi mântuirea lumii, îm păcarea oam enilor cu Dum 
nezeu prin moartea lui I Iris tos, Dumnezeu-Omul, îndreptarea, 
curăţirea şi sfinţirea lirii um ane prin sângele Lui.



E cleziolog in  ş i pnevutatologia

Al treilea  v o lu m  al Dogmaticii este înch in at ecleziologiei 
şi p n ev m ato lo g îe i.

înv ăţătu ra  desp re B iserică a Sfântului Iustin Popovici este 

una d intre cele m ai com plete lucrări ecleziologice ale secolului 
XX. Folosind d iscursu l pavilin, Sfântul Iustin se concentrează 

a su p ra  ta in e i B iseric ii în  strân să  şi n ed esp ărţită  legătu ră cu 

taina D unw ezeu-O m ului Hristos. Dum nezeu Tatăl prin Duhul 
Sfân t L -a  d at p e D om nu l H ristos -  D um nezeu-O m ul „cap al 

B iseric ii, m ai p re su s  d e  to ate . C are  este  trupul Lui, p linirea 
C elu i c a r e  p lin e şte  to ate  întru  to ţi"T. întrucât B iserica  este  

tru p u l D u m n e z e u -O m u lu i, iar El e s te  C ap u l şi lp ostasu l ei 
Veşnic, Taina lui D um nezeu s-a unit nedespărţit cu taina om u
lu i a stfe l d e v e n in d  T a in a  tainelor.

H ristos, „singuru l lucru nou sub soare"*, a devenit om  şi 
pentru  to td eau n a a răm as D um nezeu-O m . El, Cel N ccuprins, 
S-a sălăşlu it in om  astfel încât şi om ul însuşi a devenit „nou sub 

so are", fiinţă dum nezeiesc-im portantă, dum nezeiesc-scum pă, 

veşn ică  şi co m p lex ă .
P en tru  S fâ n tu l Iustin , B iserica  este  v eşn ică , p lirom a tu 

turor celo r d um nezeieşti şi om eneşti întrutot taină a lui D um 

n ezeu  şi a o m u lu i, p lin ă ta te  tean d ricâ , a telieru l lui D u m n e

zeu, cel m ai m are  d ar al lui H ristos dat lum ii. Aşa cum  El S-a 

n ăscu t d in  D u h u l S fân t, tot astfe l şi noi, prin  botez, ne naş- 

tem  in B iserică. H risto s şi Biserica cea mai m are taină', pentru 

că H risto s  în a ce laş i tim p  e s te  şi D u m n ezeu  L ogo su l, şi om , 

şi B iserică ; El e s te  cu  tru p u l în cer, iar in trup ul S ă u  pe p ă

m ânt, B iserică.

T Et. 1 .17-23.
Sftntul lo.in Dumaschinul, Di* Fidt, III. 1, Migne, 1*0, 94, col. 984.

• Ef.5.32

N otă  au tp ra  e J ifie t

VIII



N otă  a m p r a  ediţiei

Sfântul Iustin consideră că întreaga plinătate a vieţii şi tră
ire.» ad ev ărată  ex istă  num ai in  B iserică , in  a fara  ei, în  a fara  
D um nezeu-O m ului, nim ic nu este posibil. în  afara ei nu ex is
tă creştin ism , pentru  că su n tem  m ăd u lare  a le  tru p u lu i lui 
I Iristos, „din carnea Lui şi din oasele L u i"1". D oar oam enii care 
sc* vor tiltoi pe viţa Hristos, vor aduce „roadă m ultă , „în orice 
lucru bun şi sporind in cunoaşterea lui D u m n ezeu "” .

Pentru  Sfân tu l Iustin , v iaţa  în  D o m n u l H ris to s  e s te  po- 
runca p oruncilor. A ceastă  v iaţă  o  d o b â n d im , nu p rin  a d a p 
tarea lui H ristos la om , ci a om u lu i la H ris to s , nu p rin  p re 
schim barea lui H ristos dup ă co n v en ien ţele  o m en eşti, ci prin 
preschim barea om ului în H ristos, nu prin rez id irea  ch ip u lu i 
lui Hristos după chipul om enesc, ci v iceversa. D oar ereticii cei 
pierzători de suflete îndrăznesc să  rezidească, să  sch im be ch i
pul D um nezeu-O m ului dup ă d o rin ţe le  şi în ţe le g e rile  lor. D e 
aceea şi apar în  lume „hristoşi m incinoşi" şi „creştini m incinoşi"” .

în  p artea a  d ou a a  acestu i v o lu m  su n t e x p lica te  în s u 
şirile B isericii: u nitate şi u n icitate , s fin ţen ie , so b o m ic ita te  şi 
aposto licitate. Aici m ai sunt tra ta te  S in o ad ele  E cu m en ice  şi 
canoanele .

în  capitolul „B iserica, în tru to t ta in a  lu i H ristos, teo log ia  
rugătoare a B isericii" sunt analizate  legătu rile  d in tre  Biserică 
şi Preasfânta N ăscătoare d e D um nezeu, crucea, îngerii, apos
tolii, sfin ţii m ucenici şi to ţi sfin ţii.

Sfântul Iustin a abordat pnevm atologia Bisericii O rtodoxe 
în  capitolul „Biserică, C in zecim e co n tin u ă". Aici părintele e x 
pune învăţătura B isericii lu i H ristos d esp re: S fân tu l Duh, har, 
cunoaşterea lui H risto s prin  D uhul Sfân t, v irtu ţile  teand rice. 
Botezul Bisericii, Legea D uhului, m ântuirea prin Duhul Sfânt, 
h ris tificarea  şi în fierea  p rin  D u h ul S fân t.

■ F.f.5,30.
” In 15, 5.
u Col. 1,10.

Viaţa în Hristos Domnul. Dogmatica, voi 111.
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Un alt capitol cuprinzător al volumului al IH-lea este „Bi- 
serica, Predania D um nezeu-om enească".

Capitolul „Biserica, comuniune harică", este închinat Sfin
telor Taine. Sunt abordate şi sfintele virtuţi, ierarhia, slujbele 
şi praznicele dum nezeieşti.

in capitolul „Biserica tuturor sfinţilor" elaborează urm ă
toarele teme: M aica Domnului, sfinţii, sfintele moaşte, sfintele 
icoane şi T aina  Sfintei C m ci.

Capitolul „Eshatologia" afirm ă învăţătura Sfintei Biserici 
despre viaţa de apoi, moartea trupului şi nemurirea sufletului, 
judecata particu lară, starea sufletului în viaţa de apoi, D um 
nezeu Judecătorul, a doua venire a lui Hristos şi împărăţia vea
cului viitor, sfârşitul lumii şi a istoriei, timpul şi sem nele ve
nirii lui I Iristos din nou. A ntihristul şi lucrarea lui, învierea 
m orţilor, m etam orfoza naturii, ju d ecata  obştească şi cea de 
apoi, viaţa veşnică.

Vocabularul Sfântului Iustin Popovici

Scrierea Dogmaticii, precum  însuşi Sfântul Iustin m ărtu
riseşte, a fost o  încercare de a crea o  term inologie dogm atică, 
care in  lim ba sârbă, până la acel m om ent, ori n-a existat, ori 
a fost in su ficien t dezvoltată.

Scrierile  Sfântulu i Iustin sunt pătrunse de rugăciune, de 
învăţătura patristică a Sf. A tanasie cel M are, Sf. loan Gură de 
A ur, S f. V asile  cel M are, S f. C rig orie  d e Nyssa, Sf. C rigorie 
Cuvântătorul de Dum nezeu, Sf. Irineu, Sf. Epifanie, Clem enl 
A lexandrinul, Sf. C hirii al Ierusalim ului, Sf. M axim M ărturi
sitorul, Sf. loan Damaschinul, Sf. Crigorie Pa lama, Origen, Ter- 
tulian, Fericitul T eod orei şi m ulţi alţii.

Textul este întotdeauna sprijinit d e num eroase pasaje b i
blice şi citate ale Sfinţilor Părinţi. Aşa cum singur mărturiseşte,
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t-1 doar rescrie adevărurile dumnezeieşti stabilite de marii lu
minători ai Bisericii Ortodoxe.

Discursul Sfântului Iustin este cursiv şi deseori poetic, im- 
nografic. Propoziţia lui este complexă, împodobită, însă în  ace
laşi timp schem atică, geom etric ordonată şi lim pede.

Specificul părintelui sunt cuvintele com puse. M ulte din
tre acestea au fost introduse de el în  lim bă sârbă.

Precu m  co m p u şii lui Logos"  -  a d je c tiv e le : A o ro a io  (lo- 
gosno), a/iorocno (alogosno), ripOTiiiM oroato (protivlogosno); 
su bstan tivele : y iorocuocr, (lo g o sn o st), 6e3/iorocnocT (bezlo- 
gosnost), uporitB/iorocitocT (p rotiv logosnost). Ele precizează 
însuşirea sau calitatea unei fiinţe d e a fi înzestrată cu, a fi lip
sită de, d e a fi co n trare  „ lo g o s"-u lu i.

Compuşii cu prefixul Siv, tot, întru tot, toate. De exem plu: 
cBerajiia (svetaina) întrutot taina; cneje,umcrBO (syeiedinstvo) 
atotunitate; cbokubot (svejivot) atotviaţa; caexMR (svejiv) atot- 
viu; C8erpex (svegreh) atotpăcat; cuecaupuieno (svesavârşeno) 
atotdesăvârşit; Cseâ/iaroDecr (sveblagovest) întru-tot-buna- 
vestire, bunavestire absolută, OcBeBp.im i.yje (osvevârlinuie) 
a se împodobi cu toate virtuţile; asecner (svesvet) întru tot sfânt, 
atotsfânt; C bcmiict (svecist) întru tot curat; cseanocrOA (svea* 
post ol) atotapostol; Caeiicnuia (sveistina) atotadevăr; CBCMV-iap 
(svemudar) atotînţelept; C «e* t ouekoybyo» i b u (svecovecoliubivi) 
atotiubitor de oam eni; CuespcAiiocr (svevrednoşt) atotvaloare; 
CBeciaapa.iaMka (svestvaralacka) a to tcreatoare, în tru  tot zi
ditoare; Cnecaocei.î.m vau (svesaosetlivaţ) întru  tot sensib il; 
Caeopy>Kje (sveoru jie) atotarm a.

Com puşii cu pretixul U (in) arată cuprinderea de cineva 
sau in ceva, şi O. care  arată p reschim barea unui lucru De 
exem plu: yCoioMODe'ien (ubogociovecien) a fi cu p rin s in

AbytK eMe termenul principal al literaturii neotestamentan* 
patristice. in sine cuprinde înţelesuri prvcunv. raţiune, logici, cuvânt, în
să nu este epuizat de acestea
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D u m n ezeu -O m u l. oooro'iOBeMen (o b o g o cio v ecen ) a d eveni 
asem enea Dum nezeu-O m ului, a te „teandrifica"1';  N apojineibe 
(utroicienie) a ti cup rins in Sfânta T reim e; orpojim eiu? (otro- 
icien ie) a d ev en i asem en ea  Sfin te i T re im i" ; yxpucroB/beibe 
(u h risto v lien ie ) a fi cu p rin s d e, in  H risto s1; o\pucro»,ben>e 
(o h ris to v liem e ) a d ev en i asem en ea  lui H risto s1*; O xp u cro - 
,iM‘U'n.e (ohristo licenie) a deveni asem enea chipului lui H ris
tos; yupkOB/i.eu.e (uţârcovlien ie) îm bisericire; oupkou/i>eii.e 
(o ţâ rco v lien ie ); y,\yxoii/i>eibe (u d u h ov lien ie) a fi cup rins de 
D uhul, a te  in corp ora in  D uhul; 0/ivx0 B,beu>e (oduhovlienie) 
induhovnicire; ooecM phvje (obezsm ârduie) innem urire, OI)a- 
BO/M'je (ogeavoliu ie) a deveni asem enea diavolului, ooaaro* 
a a h e n  (ob lag o d acien ) pătru ns d e harul lui D um nezeu.

C o m p u şii cu  prefixul Sa (cu, îm preună): caoBan/iohette 
(saovaplocienie) îm preună-incam are; cavTeaeciumeu>e (saute- 
lesnicienie) îm preună întrupare; capacner (saraspet) împreună- 
răstignit; cap aciB op u  (sarastvori) a se contopi cu cineva; cao- 
Gpasirru (saobraziti) a primi chipul îm preună cu cineva; cayo- 
O/iHMiiTii (sau o b lic iti) a lua form a îm preună cu cineva.

S u b sta n tiv e le  co m p u se cu p articu lele: />Of (Bog, D um 
n ezeu ), AYX  (D u h ), XPHCTOC  (H ristos), TPOIHUA  (Troiţă, 
T re im e). Boro/uiK, <">0r0,iiiK0CT (bogolic, bogolicost) cu chip 
de D u m nezeu ; 50r0*i0»e<iaucTD0 (bogociovecianstâvo) Dum- 
nezeu-om enire, ooroM v.ipap (bogom udar) înţeleptul lui Dum 
n ezeu ; xp iicro ,i!iK  (hristo lic) cel cu chipul lui H ristos; xpuc- 
TOHexH.mi (hristocejniv) cel care tânjeşte după Hristos; xpnc- 
ro n o can  (h risto n o sa ţ) h risto fo r; xpiicroau/tau (hristovidaţ) 
cel care II vede pe Hristos; xpiicro3i«a^an (hristo/nalaţ) cel care 

îl cu n o a şte  pe H ristos; npaxpucTO/iiiKOcr (p rahristo licosl)

" 0*rtvO(M>rjonuir)"K 0n neogreacă).
'* TQia6onoif]oic (în neogreacă).
"  cvxpKnoxnc (în neogreacă).
*  xy*<««>noirjuic (în neogreacă).

IXII
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asem ăn area  cu chipul veşnic al lui H ristos; xpHCJOMydap 
(hristom udar) înţeleptul lui H ristos; xp u cro jp a*u iu  (hristo- 
/racini) cel care lum inează cu H ristos; rpojune/iuK (troiţelic) 
cu ch ip  treim ic; /lyxonocan (duhonosan) purtătorul d e Duh.

JM*

Dogm ele, adevărurile veşnice despre D um nezeu, lum e şi 
om  reprezintă pentru Sfântul Iustin realităţi în care n im ic nu 
este trecător, m uritor şi fictiv. Prin dogme, credinciosul se hră
neşte şi treptat se eliberează de tot ceea ce este păcătos, trecător, 
relativ şi m uritor. Prin asceza şi cu ajutorul harului D uhului 
Sfânt, om ul îşi preschimbă chipul după cel al lui H ristos. D e
vine astfel făptură nouă, d u m n ezeiesc-o  m enească/ veşnică, 
netrecătoare şi fericită.

Dogm ele nu sunt nici idei abstracte, nici concluzii silogis
tice, nici ipoteze logice, nici sim boluri sau ştiinţe om eneşti, ob
ţinute prin frământare raţională, pur intelectuală, ci întâmplări 
şi experienţe istorice reale, descoperite, văzute, auzite, înd e
plinite in tim p şi spaţiu de oam eni. Adevăruri neschim bate, 
ascunse în  taina Sfintei Treim i, descoperite în  Persoana Dum- 
nezeu-O m ului, a D om nului şi M ân tu ito ru lu i nostru  Iisus 
H ristos.

Pentru Sfântul Iustin dogm a principală este însuşi M ân
tuitorul I Iristos. F.l -  C alea, A devăru l şi V iaţa -  este  dogm a 
absolută, n iciod ată m icşorată sau sch im bată , din care izvo
răsc, „precum  razele din soare" toate celelalte dogm e, adevă
rurile care din lîl purced şi la El conduc.

Prin dogm e, om ul iubitor de Adevăr trăieşte în Biserică şi 
prin Biserică, in Trupul lui Hristos. Acolo, cu gândul şi cu viaţa, 
creşte in toate înălţim ile, coboară în toate profunzim ile, se ex
tinde în  toate lăţim ile. Sp oreşte cu m ăsura lui D um nezeu,
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spre dimensiunea diimnc/eiesc-omenească a omului desăvârşit, 
inaccesibila cunoaşterii relativist-nihiliste, în hotarele unde 
Domnul Iisus este totul în toate, şi pentru gândul, şi pentru su- 
tlctul, şi pentru sim ţirea şi viaţa noastră.

Sfinţii l’ârinţi sunt etalonul Sfântului Iustin, deoarece ei 
şi-au însuşit dogm ele la nivel organic, in viaţă, gândirea şt în 
simţirea lor. intnipând adevărurile veşnice în propria lor fiinţă. 
F.l urm ează exem plul lor, învaţă d e la ei, necontenit com uni
când cu ei prin rugăciune, post şi priveghere, ajungând la ur
mă şj el steaua de la răsărit care luminează calea cea strâmtă 
■r» ane-voioasă, care aduce ia Hristos.

Prin lucrările sale, profetic Sfântul Iustin a venit in întâm
pinarea nevoilor om ului contem poran de ajutor în lupta cu 
am ăgirea politeism ului modern care oferă o iubire falsă între 
oam eni, d e fapt îl rătăceşte pe om mai adânc în  pustiul pier
zării veşnice.

Slujind cu toată fiinţa sa Sfânta Treime, Sfântul Iustin a de
venit noul indreptâtor al credinţei şi apărătorul adevărurilor 
veşnice, absolut necesare pentru mântuirea sufletelor căzute. 
F.I a devenit şi va răm âne în veci apărătorul dreptei credinţe, 
a ju torul nostru , dreptarul, m ângâierea şi sprijinul nostru în 
vrem urile d e  cum p ănă.

diac. Zarko M arkovski
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o7ioQâ5nv Otiou t i  k«î tnxpok ÂvbqjAoi 

AiA»ypivn auAAt'jp4H)V t,KOrjoo|.uxt.

C,Nu voi vorbi nimic de la mine, 
ci voi expune fie scurt ceea ce oam enii 

dum nezeieşti şi înţelepţi au spus.")

Si. loan Dantaschinul (Fon* sdentiac, 
Dialectica, c. 2, PG 94, col. 533A)

Prefaţă
9

Chemat din nefiinţă spre Atotfiinţă, om ul călătoreşte prin 
uimitoarele taine dumnezeieşti, îm brăcate in form ele încân tă
toare ale materiei şi ale duhului. Cu cât e mai departe de nefiinţă 
şi mai aproape de Atotfiinţă, cu atât omul flămânzeşte mai mult 
după nem urire şi neprihănire, însetoşează după cele n ep ieri
toare şi veşnice. Dar spre nefiinţă, fără milă, este atras de păcat, 
care îi fură, nesăţios, sufletul prin moarte. Toată înţelepciunea 
vieţii este învingerea nefiinţei din sine şi din jur şi cufundarea 
com pletă a sinelui întru A totfiinţă. Filosofia D u hulu i Sfânt 
învaţă această înţelepciune, d eoarece ea este  în ţe lep ciu n e şi 
ştiinţă, înţelepciune şi cunoaştere h ari că despre firea fiinţei. 
Iar esenţa acestei înţelepciuni este cunoaşterea celor dum ne
zeieşti şi a celor om eneşti, a celor văzute şi a celo r nevăzute, 
în acelaşi tim p, filosofia D uhului Sfânt este  putere m orală şi 
ziditoare, care prin asemănarea cu Dum nezeu, cu ajutorul de
săvârşirii ascetico-harice, înmulţeşte în om  înţelepciunea dum 
nezeiască despre Dum nezeu, lum e şi om . A cest caracter etic 
al filosofici ortodoxe este accentuat de Sfântul loan Damaschinul, 
care spune: „Filosofia este asemănarea a i  Dumnezeu |6ţio<oi<jQai
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Prin urmare, este „arta artelor şi ştiinţa ştiinţelor |u\vn 
tt\ « itv  Kai cnicm ţţn] iT u c n ^ â 'v l"1. Filosofia Duhului Sfânt, 
cea de viaţă dătătoare, este singura artă care, din fiinţa umană 
pestriţă şi foarte com plexă, poate plăsmui o persoană după chi
pul lui Dum nezeu' şi cu chipul lui Hristos”. Ca ştiinţă a Duhu
lui Sfânt, ea este singura care pe creatura egoistă şi muritoare 
num ită om  o  poate invăţa cum  să învingă m oartea şi cum să 
ajungă la nem urire. D e aceea filosofia ortodoxă este arta ar
telor şi ştiin ţa  ştiin ţelor.

Filosofia Duhului Sfânt este constituită in adevărurile veş
nice despre Dumnezeu, lume şi om, care in limbajul evanghelic 
al B isericii se  n um esc dogme Şi de aceea D ogm atica este filo
sofia şi ştiinţa adevărurilor veşnice şi dumnezeieşti care au fost 
d escop erite oam enilor spre a le insuşi în viaţa lor, astfel încât 
să atingă scopul veşnic al existenţei lor, al călătoriei lor chinui
toare de la nefiinţă la Atotfiinţă. Dar la omul contemporan este 
prea evidentă atrofierea simţului de nemurire şi veşnicie, la fel 
şi întunecarea cunoaşterii sale despre veşnicie şi despre carac
terul divino-um an al tuturor celor omeneşti. Adormit şi înrobit 
în  re lativ ism u l m etafizic şi etic, om ul contem poran de obicei 
sfârşeşte în nihilism ul universal. Iar când cineva se trezeşte din 
coşm aru l relativism ulu i şi întrezăreşte realitatea m inunată a 
celo r veşn ice şi nem uritoare, totdeauna descoperă in sine pu
tere pentru a lua avânt şi a zbura spre adevărul veşnic despre 
lu m e şi om . îndată ce  in sufletul om enesc apare o  problem ă 
desp re veşn icie , se  naşte şi flăm ânzirea şi înşelarea, ca din 
pustie, dup ă adevăru l veşnic. Şi atunci neînverşunatul sen
tim ent d e  foam e şi se te  îl m ână d e  la pustietatea vieţii spre 

oazele  unde cresc adevărurile veşnice şi susură izvoarele apei 
celei vii, care se revarsă în viaţa cea veşnică.

' Fonf scientiae, DittUclica, c. 3, PC 94, col. 533 8C.
* Boro/itik |Bogolik| adj. -  |Bogl „Dumnezeu"; [lik| ..chip" |n. tr.|.
M XpiicTO.titK (Hnstolik) adj. -  „Hristos"; |lik| „chip" |n. tr.|
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In această stare nou îi, omul se năpusteşte cu totul spre ceea 
ce este nemuritor şi veşnic, dumnezeiesc şi sfânt. El se îndreap
tă cu totul d e la cele om eneşti spre cele divino-um ane. Şi cu 
cât viaţa dumnezeiască, cu ajutorul adevărurilor dumnezeieşti, 
se revarsă in viaţa lui, cu atât înfloreşte in el viaţa cea veşnică 
şi nemuritoare, deoarece, în realitatea lor divino-umană. viaţa 
şi adevărul veşnic sunt una şi aceeaşi. „Eu sunt calea, adevărul 
şi v iaţa", a declarat dumnezeiescul Domn Iisus, pentru că nu
mai in EI acestea trei sunt una şi deofiinţă. In afara Lui, nu exis
tă cale spre veşnicie, nici adevărul celor veşnice şi n ia  viaţă în 
cele veşnice. Aceasta face unică şi de neinlocuit persoana Lui 
divino-umană. in toate cele ale lui Hristos, stăpâneşte această 
nedespărţită treime: calea, adevărul şi viaţa. în fiecare dogm ă 
a Domnului Hristos, acestea trei sunt pururea unite şi nedes
părţite, pentru că fiecare dogmă este drumul care, cu ajutorul 
adevărului veşnic, duce la viaţa veşnică. De aceea, în  dogm e 
totul este infinit, nem uritor şi veşnic, şi nim ic trecător, m u 
ritor sau aparent.

Veşnicia şi divino-umanitatea sunt singurele categorii ale vie
ţii şi gândirii nou-testam entare, de aceea dogm ele, ad evăru 
rile veşnice, sunt totdeauna veşnice şi d ivino-um ane. Stim u- 
lându-şi gândirea atunci când trăieşte după Evanghelie şi în 
har, omul, prin nenumăratele adevăruri veşnice, creşte treptat, 
dintr-un adevăr intr-altul, spre piscul cel mai înalt dintre toate, 
ca, intr-un final, sâ atingă plinătatea fiinţei sale, pliroma existen
ţei sale, a cunoştinţei şi a sentim entelor sale. „M oartea păca
tului şi a morţii" este sloganul filosofiei ortodoxe, evanghelice, 
divino-umane. I lrănindu-se a i  adevărurile veşnice ale lui Hris
tos, creştinul ortodox îşi eliberează treptat cunoaşterea, voinţa, 

sentim entele şi viaţa de toate cele păcătoase, trecătoare, rela
tive, muritoare şi. împreunându-se cu toate cele sfinte, netrecă
toare, absolute şi veşnice, îşi revine în simţiri in el, prin nevo- 
inţe ascetice, se înfrânge pe toate planurile omul cel vechi, iu
bitor de păcat, egoist, antropocentric, în  num ele Dum nezeu
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om ului, Cel pururea fără de păcat, prin Dum nezeu Cel viu ' şi 
teocentrism  In elanul său de bucurie spre Dum nezeu-Om ul, 
omul care tânjeşte după H nstos"cu gândul şi cu viaţa sa creşte 
in  toate înălţim ile , coboară in toate profunzim ile, se lărgeş
te in  toate lărgim ile. C u totul şi fără rezervă, creşte cu creş
tere dumnezeiască, spre înălţimile divino-umane, cele de neatins 
pentru cunoaşterea relativist-nihilistă, unde Domnul lisus, Fă
cătorul d e m inuni, este totul în toate pentru gândul, sufletul, 
sentim entul şi viaţa noastră.

I ama Adevărului nu stă în  lucruri, nici in idei. nici în sim 
boluri, ci in tr-o  Persoană, in Persoana divino-um ană a Dom 
nului Hristos. „Eu sunt Adevărul." intru tot desăvârşitul Ade
văr, n iciod ată m icşorat, niciodată schim babil, pururea Unul 
şi A celaşi in  plinătatea Sa întru tot desăvârşită, pururea Unul 
şi A celaşi ieri şi azi şi in veci. Adevărul este pururea veşnic, 
şi in timpul veşnic, pururea nemărginit, şi în cele mărginite ne
m ărginit, pururea nem uritor, şi în  cele m uritoare nem uritor. 
T o ate  ce le la lte  ad evăru ri izvorăsc din el precum  razele din 
soare, d e aceea şi ele sunt nemuritoare şi veşnice. De fapt, toa
te d o g m ele  con stitu ie  un singur A devăr: D um nezeu-O m ul, 
D om nul Hristos. Ele toate duc la El, pentru că vin de la El. Ele 
toate d u c la El, precum  fiecare rază a soarelui duce la soare. 
D acă om ul porneşte şi m erge până la capătul adevărului d e
spre Bine, trebuie să ajungă la Domnul Hristos, izvorul, făcă
torul şi începătorul acestuia. Dacă merge până la capătul ade
vărului despre Dreptate, din nou trebuie să ajungă la Domnul 
Hristos, izvorul şi făcătorul acesteia. Dacă merge până la capă
tul ad evăru lu i d esp re viaţă, lum e, veşnicie, iubire, desăvâr

şire, m ilă, fericire, b lândeţe, nădejde, rugăciune, credinţă, 
pururea trebuie să ajungă la Dom nul Hristos, unicul izvor şi

* Boierim  (BogojivJ adj. -  |Bog| „Dumnezeu"; |jiv| „viu” |n ir |
** XpHciOMexuw» |HrisHxvjniv| adj. -  „Hristos"; |cujnia| ..dor, dorinţX, 

linjire" |n. tr.|
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făcător. O m ul filosofici ortodoxe sim te cu toată fiinţa şi con
stată că nu este  n im ic relativ, nici pe partea aceasta, nici pe 
partea cealaltă a m orm ântului. Prin toate nevoinţele , întâm 
plările şi experienţele, el, cu tot sufletul lui, m erge şi se în 
dreaptă spre infinit şi spre veşnicie, spre infinitul şi veşnicia 
lui Hristos.

V eşnicele adevăruri dogm atice nu sunt nici n oţiu ni ab 
stracte, nici concluzii silogistice, nici ipoteze logice, ci ev en i
mente şi întâm plări a i  un deplin caracter istoric, nem ijlocit şi 
real, d eoarece ele sunt revelate, d escoperite, v ăzu te, au zite, 
realizate intre oam eni in timp şi spaţiu. D e exem p lu , dogm a 
Sfintei Treimi este adevăr veşnic, descoperită lumii prin multe 
apariţii, evenimente şi întâmplări ale Vechiului şi N oului T es
tament. Dogma Dumnezeu-Omului H ristos este întem eiată pe 
realitatea istorică a lui lisu sd in  N azaret, D u m n ezeu -O m u l. 
Dogma învierii este întem eiată pe faptul înv ierii lui H ristos. 
Ce este valabil pentru acestea este valabil şi pentru toate ce le 
lalte dogm e, pentru că ele toate, începând de Ia prim a până la 
ultima, sunt întem eiate pe realitatea istorică şi p e caracterul 
lor evident şi neîndoielnic. Dacă om ul se va u ita nepărtinitor 
la sensul şi conţinutul dogm elor Noului Testam ent, va trebui 
să constate că ele toate reprezintă şi sunt fap te  dum nezeieşti 
şi divino-umane în hotarele timpului şi spaţiului. Ele pot fi ne
înţelese de oam eni, dar nu pot fi contestate. în tr-ad evăr, lup
tătorii perseverenţi împotriva lui Dumnezeu dezm int şi faptele 
în sine, chiar dacă le privesc şi le văd a i  propriii ochi. Un exem 
plu clasic sunt fariseii, prototipul tuturor ipocriţilor din toate 
timpurile. Ei dezmint faptele numai pentru că sunt fapte, numai 
pentru că vor ca faptele să nu fie lap te şi încearcă  din  răspu
teri să le transform e în  ipoteze, în iluzii, în im aginaţie

Dogm atica este un m ozaic suigeucris. Ea ordonează şi c la
sifică veşnicele adevăruri dogm atice după proprietăţile lor, le 
aranjează şi le clasifică după lumina cu care strălucesc, şi aşa, 
in mozaicul adevărurilor veşnice, se distinge chipul lui Hristos,
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chipul întregii Revelaţii a Vechiului şi Noului Testament. Ade
vărurile dogm atice, intru totul, sunt dum nezeieşti, intinite, ne
m ărginite şi veşnice, întrucât sunt de la Dum nezeul Cel infinit, 
nem ărgin it şi veşn ic. Ele, dup ă însăşi firea lor, nu pot fi d e la 
om  şi după om. O m ul nu le poate tace, deoarece oamenii in sine 
n u  au  p utinfă şi putere să  tacă adevăruri veşnice şi nem ărgi
nite, ci le prim esc ca atare de la Dum nezeu, in acest sens, crea
tivitatea lor constă in  faptul că ei, cu ajutorul credinţei şi nevo
i t e l o r  evanghelice şi h.irice, îşi pot insuşi veşnicele adevăruri 
d ogm atice şi le pot transform a in viaţa, gândul şi sentimentul 
lor. Şi astfel pot a tin g e sfinţenia şi desăvârşirea.

In acest sen s . Sfin ţii reprezintă întruparea vie a adevăru
rilor dogm atice veşnice. Ei sunt păstrătorii sfintelor adevăruri 
d o g m atice  şi, prin urm are, propovăduitorii şi m ărturisitorii 
lor. D ogm aticianul ortodox trebuie să urm eze întru totul ade
vărurile dogm atice, să înveţe de la ei, şi să nu uite că şi cu Sfin
ţii se  com unică prin rugăciune, post şi priveghere. De aceea lu 
crarea dogm aticianului ortodox estt una nevoitoare şi eclectică. 
N evoitoare, în  prim ul rând, fiindcă drept-credinciosul învaţă 
cin stirea ru gătoare şi evlavia, de la Sfinţi, care sunt purtătorii 
veşn icelor adevăruri dum nezeieşti. Sfântul loan Damaschinul, 
od ată  pentru  totdeauna, a stabilit principiul călăuzitor pentru 
dogm aticienii drept-credincioşi, vorbind despre rolul lui în  pre
faţa s is tem u lu i său  d o g m atic  Expunere exactă n credinţei orto
doxe: „N u  v oi v orb i n im ic  d e la m ine, ci voi exp u n e pe scurt 
ceea  ce  o a m en ii d u m n ez e ieş ti şi înţelepţi au sp u s".

* * •

C itând cu v in tele  m arelui şi sfântului teolog, în nim icnicia 
şi sărăcia m ea, abia cutez să spun că in lucrarea mea m -am  ţi
nut şi eu de acest principiu al lui. Şi în exces de sinceritate, mai 
ad au g : în  co m p a ra ţie  cu el şi cu  ceila lţi Părinţi ai Bisericii,
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filosofi ai Sfântului Duh, cu nu suni decât un surdomut. Eu bol
borosesc (o, dacă aş putea striga!) adevărurile veşnice dum ne
zeieşti, urm ându-i pe m arii Părinţi, m ari în sfin ţen ie şi în 
ţelepciune, mai ales urm ându-l pe m inunatul com pozitor al 
adevărurilor veşnice. Sfântul loan Damaschinul. Dacă este ce
va bun in lucrarea mea, dacă este ceva evanghelic şi ortodox, 
ii ap arţine lui şi lor, iar tot ceea ce  este  con trar acestora îmi 
aparţine m ie şi num ai mie.

M ulte am învăţat şi de la m arii dogm aticieni ortodocşi ai 
vrem urilor mai recente: M itropolitul M acarie, Episcopul S il
vestru. M itropolitul Antonie. în lucrarea m ea am  ţinut seam ă 
şi de lucrările celorlalţi dogm aticieni ortodocşi ai vrem urilor 
mai recente: Arhiepiscopul Filaret, Arhimandritul Antonie, Pro- 
toiereul Malinovski, Zikos Rosis, Andrutsos, Dyovuniotis, Pro- 
toiereul Stevan Veselinovici.

Este n ecesar să atrag atenţia că d eseori am  fost forţat, în  
ciuda slăbiciunii m ele, să creez o  term in o lo g ie  d og m atică  
pe care, parţial, nu o avem , iar dacă ex istă , n u  es te  su ficient 
dezvoltată.

*  * *

Această primă carte a Dogm aticii se ocupă d e Hristologie 
Voi publica curând şi restul: d e la H risto lo g ie  până la Esha- 
tologie, d acă va da D u m nezeu .

La sărb ătoarea  Sfin ţilor A posto li Petru şi Pa vel,

A nul D om nulu i 1932 
Ieromonah Iustin





In tro d u cere

1. C o n c e p tu l d e  D o g m a t ic ă

în însuşi termenul „dogm atică" este cuprins subiectul ei. 
LI însuşi impune definiţia sa logică: Dogm atica este ştiinţa de
spre dogm ele credinţei creştine. Dar, din cauza m ulţim ii con
fesiunilor creştine, dogm ele se pot în ţe leg e şi tâlcui d iferit. 
Expunând şi tâlcuind dogmele Revelaţiei divine in duhul evan
ghelic, apostolic şi sobornicesc, B iserica  O rto d oxă n um eşte 
D ogm atica sa „ortod oxă"'. A stfel se  d eosebeşte  şi se  d istan 
ţează de înţelesurile nescripturistice, neapostolice, neso bor
niceşti, neortodoxe ale dogm elor m ântuirii. D e aceea, D ogm a
tica ortodoxă este  ştiinţa care exp u n e şi tâ lcu ieşte  d o g m ele  
credinţei creştine sistem atic  şi în  d uh u l B isericii O rtod oxe, 
celei Una, Sfântă, Sobornicească şi A postolică.

2 .  C o n c e p tu l  d e  d o g m ă

Dogm ele sunt adevăruri veşnice ale credinţei descoperite 
de D um nezeu, cuprinse in Sfânta R evelaţie, păzite, explicate

„Orlodox1 este traducerea grecescului oţrtJofcoiiK. alcătuit din douJ 
cuvinte: «\iOck -  „corect, exact” şi i*>Kf<.> - „gândesc, ţia consider, cred"; 
de aceea şi cuvântul oyOoboim inseamruV „dreaptă gândire, dreapta cre
dinţi, dreaptă slăvire". Contrar ortodoxiei (dreptei slăviri) st A h-.torodo- 
xia - „altfel de slăvire, altfel de gândire, altfel de credinţă" (euţjo&o&ui, 
de la N>ku.i -  „altfel gândesc, altfel cred")



şi transmise* ca dreptare ale m ântuirii de B iserici, dum neze- 
ieşti* d e viaţă d ătătoare şi neschim babile. însuşi cuvântul 
*N>yf,iu este de origine greacă şi provine din verbul fo>KCÎv („a 
gândi, «i (ine, a considera, a crede ') in forma sa ftt'boyprti (per
soana o 3-a, iH?>OKTai = „determinat, definit, precizat, stabilit"), 
însem nând astfel etim ologic un gând definit, întem eiat ca un 
adevăr logic, necontestabil in orice dom eniu al lucrării om e
neşti: nlosofic, religios, juridic’. Scriitorii antici, greci şi romani, 
fo lo sesc cu v ân tu l „d o g m ă" în sens filosofic, etic, juridic, cu 
sensul d e „ înv ăţătu ră", „regulă", care, din cauza adevărului 
său in con testab il, pentru  m ulţi a prim ii valoare d e „adevăr 
in d isp en sa b il", logic şi faptic, de „p oruncă", de „lege", de 
„ o rd in "4.

în Vechiul Testam ent, cuvântul „dogm ă" desemnează, pe 
d e o  parte, decrete politice, legi şi reglementări ale statului', iar 
pe d e a ltă  parte, poruncile din legea lui Moise4,  sau dispozi
ţii care  se  referă la viaţa religioasă in general'.

în Noul Testam ent, cuvântul „dogm ă" este folosit de cinci 
ori cu  d u blă  în sem n ătate : politică, referitoare la d ecretele şi 
legile îm părăteşti*, şi religioasă, referitoare la legile lui Moise,

' L j aceasta refera Gemeni Alexandrinul când spune: To ptv iXiypa 
tort KmrtAtjt^ic Aovikij („Dogmaesico  înţelegere togicTJ (Strorn. VIII, 5; 
PC 9. col 581).

• Xcnofont Avripaoic III, 3, 5 - Gcort» sene: „Sapientia neque de soipsa 
dubitare debet. neque de suis dccrebs. quae phflosophi vocant dogma ta" 
(Qmrest acad„ lib. IV, c  9). Iar Senoca spune *Null» ars contemplativa sine 
dccreti* suiş est. quae Craeci vocant dogmata; nobis decreta docet appe- 
Ilare, vel sdta, vel placita" (Epist. 95). in a c - t  «ns. Sfântul Isldor Pelu- 
viatul il numeşte pe Socrate „legiuitorul dogmelor atice" (6 tu>v Arnuwv

şi consideră ..dogme'1 învăţăturile lui Plaum si .«le stoicilor 
(Episl. 11, PC 78, col. 185. Epist. 91. ibidem, col 1453).

’ Dan 2, 13; 3, 10 .6 . 8-9. Est 3 ,9 .
• loz 20. 24
' 2 Mac. 10,8.15.36.
' U Z I ;  Fapte 17. 7
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2. Conceptul d c  dogm â

care în acele vremuri erau obligatorii pentru orice evreu ', şi 
poruncile Noului Testam ent, obligatorii pentru toţi m em brii 
Bisericii lui I Iristos. in Faptele Apostolilor se spune că Apos
tolul Pa vel ţ.i I imotei îi învăţau pe credincioşi să ţină porun
cile date de Apostoli şi preoţii din Ierusalim  ((puArtaauv t â  
t>oyun'ti t a  ia Koi^n va urto tcuv ttîrocrrdAwv k«'i to»v uqso- 
(■>i'Tt(K»)v w v  f v Upoi*<raA«ipl"’- Făcând diferenţa dintre po
runcile legii lui M oise şi adevărurile veşnice ale N oului Tes- 
tament. Apostolul Pavel spune că Domnul Hristos„prin dogme 
.1 desfiinţat legea poruncilor (lui Moise) [tov  vopov tw v tvro- 
A<ev tv  ^ oyu aoi K a irty y iţo o c j"".

De asem enea, pe această bază, încă din  tim pu rile ap os
tolice, s-a form at sensul eclezial al cuvântului „d o g m a", ca 
adevăr al credinţei divine, incontestabil, absolut şi ob ligato
riu pentru toţi,;. M arele râvnitor al Tradiţiei apostolice, celei 
date de Dumnezeu, Sfântul Chirii al Ierusalim ului num eşte 
adevărurile fundamentale ale credinţei, cuprinse în  Crezul Bi
sericii din Ierusalim, „dogme indispensabile (nov  avayKttuov 
îx>ypnT<i’v]''u, „dogme ale cuviinţei [ÎX>yyĂta>v iu<i£p<ov]'"*, 
i.ir faptele lucrătoare ale credinţei, prin care ne însuşim  m ân
tuirea, le num eşte „aspectul dogm atic al cred inţei |tiftoc 
tcîowoc to { jp y p an K o v J"1'. El num eşte în treag a  învăţătură 
a Noului lestam ent despre Dum nezeu „dogm e despre D um 
nezeu |t(x tuqî 0 t  ou tX>ypaTrt]'', iar însuşirea personală şs de 
viaţă dătătoare a acestor dogm e prin credinţă lucrătoare o  con
sideră o  condiţie indispensabilă pentru m ântu ire, d e aceea

• Col. 2,14.
" F.ipte It*. 4.
"  F.f. 2, 15.

Cf. Sfântul IgnaticTcoforul. Ad 13, l; Sfântul Bamaba,£fn.<t
1,6; Orij;on, LV princip. 1, 7.

"  Citch. IV, 3.
"  Ibidm, IV. 2.
“ Ibidevi, V, 10.
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şi sp u ne: „C el moi m are câştig  este  studierea d ogm elor"'*. 
Enumerând toate adevărurile nou-testam entare despre Dum
nezeu. Fiul lui Dum nezeu, Duhul Sfânt, bine si râu, şi despre 
iconomia m ântuirii în general. Sfântul Grigorie Teologul ii în
deam nă pe cei chem aţi să pună aceste dogm e temei bunătăţii, 
m ântu irii şi v ieţii lor celei noi (t n i tout(o t(.> O tpiA up Tciiv 
îwyf.mTuivl1 Stântul Grigorie de Nyssa împarte întreaga învă- 
ţătură creştină in două părţi: partea morală şi partea dogmatică 
p ro p riu -z isă  |tic i o  t B ikov  xiţv t<I>v {>oypttT<i)v
i\ KOi^navj1'. Sfântul loan Gură de Aur prin cuvântul „dogme" 
înţelege învăţătura de credinţă creştină 0, iar Vincenţiu de Lerin 
n u m eşte  cred in ţa  u niversală [universalis ftdes\ „dogm ă uni
versală [cotholicum dogm a]': La Sinoadele Ecum enice cuvân
tul „d o g m a" este  tolosit cu sensul de adevăr al învăţăturii de 
credinţă creştină'', Părinţii sinodali num esc „dogm ă" dispozi
ţiile referitoare la credinţă, iar toate celelalte hotărâri, „canoane" 
sau „reguli", intr-o oarecare măsură, aceasta se reflectă în faptul 
că Biserica num eşte „Dogm atica |5oyprtTiKov|" acele cântări 
liturgice care conţin învăţături de credinţă despre Preasfânta 
N ăscătoare de Dum nezeu, despre întruparea Domnului Hris- 
tos, despre cele două firi în Persoana Lui unică, diyino-umană.

A şa, in lim bajul bisericesc, în sensul strict al cuvântului, 
„dogm e" se num esc numai acele adevăruri divine revelate care 
se  referă la credinţă, nu şi adevărurile revelate de Dumnezeu 
cu caracter m oral, liturgic sau canonic, dar în acelaşi timp ni
ciodată nu trebuie pierdut din vedere că ele toate, în  final, 
form ează o  u nitate  indivizib ilă.

Ibidem, IV, 2. Miyicnov icrr^m i<rn io  w v  fcaypdtaTv
OmUm 40,45, l*G 36, col. 424 AC; c/. Sfântul Vasik» cel Marc, In l’ta,Im

44,4.
'• Epist. 24.
"  In GatC'., horn 11, 5.

Cominontt. prim■ n. 18, l’L 50. col 664
" C/. Sinodul VI Ecumenic, canonul I



J .  Intuţirile dogmelor

3 . în s u ş ir ile  d o g m e lo r

Ceea ce face ca dogm ele să fie adevăruri dum nezeieşti şi 
veşnice sunt însuşirile lor deosebite: dum nezeiasca lor des
coperire', caracterul bisericesc", obligativitatea generală şi 
im uabilitatea.

a) Descoperirea dumnezeiasca este însuşirea principală care 
face d o g m e le  să fie  d o g m e, deoarece con firm ă orig in ea  lor 
dum nezeiască. De aceea, dogm ele nu sunt doar adevăruri ale 
cred in ţei, ci şi adevăruri a le  credinţei d esco p erite  d e  insuşi 
D um nezeu. Originea lor dum nezeiască le face adevăruri in 
contestabile, veşnice, mântuitoare şi de necuprins cu m intea . 
Dacă însuşi Dumnezeu nu le-ar fi descoperit, prin nici un efort 
n-ar fi putut ajunge niciodată la ele nici raţiunea colectivă a om e
nirii, nici raţiunea individuală a unor oam eni. D e aceea d og 
m ele sunt subiectul credinţei. Ele se prim esc prin credinţă ca 
adevăruri dumnezeieşti mai presus de raţiune, lucru arătat de 
Biserică prin faptul că  Sim bolul credinţei în cep e  cu  cuvântul 
„cred". întrucât sunt de origine divină, dogm ele con ţin  ad e
văruri revelate de Dum nezeu despre Sfânta Treim e şi despre 
relaţia Sa cu lumea şi cu omul, in calitate de Creator, Pronia tor, 
Răscumpărător, Sfinţilor şi Judecător. Iar in această lum e nu
mai Dumnezeu Se cunoaşte pe Sine şi de aceea num ai El poate 
să Se descopere pe Sine şi adevărurile Sale” . El face aceasta prin 
întruparea Fiului Său  cel U n u l-N ă scu t" în  C are  „locuieşte,

• CorooixpiiuoiiocT |Bogoo»krivcn<*t| subit. -  (Boc) „DumncaeiT: Mkâ- 
riv,i| „descoperit, dezv.Muie" (n. tr.J.

”  1 tpwc»*ocT |Ţirâkvena«l subM -  |Upkw| „Biserică;insusirv.i dc.»fi
bisericesc |n. tr|

OnuiivaGaKMKt lObiştcobavcznost] subst -  (obSştl .universal ge- 
‘ l”lMVt'Ainl ..obligatoriu" (n. tr |

l UvyMik- |K!ftduinne| .»dj. -  |n«id] „supra. peste"; |um| minte, r.v 
lume, suproralional" |n. tr.J.

M C/. M«. 11. 27
11 In I, 18,14.
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trupeşte, toată plinătatea D um nezeirii [t m v  t o  nAi^xof-ia t i je  
@f0Tt)T0C a<i>j.irtTiKu>c)"î '. şi cu  ea toată plinătatea ad evăru 

rilo r d iv in e '1 pe care  El. dup ă propria Sa bunăvoinţă, le d es
coperă celor care cred in El, vieţuiesc prin El şi pentru El:‘ . Apar

ţinând lui H ristos, aceste  adevăruri dogm atice su nt dum ne

zeieşti, veşnice, im uabile şi absolut ad ev ărate". Ele alcătuiesc 
R evelaţia d iv ină desăvârşită  şi finală şi reprezintă ultim ul cu

vânt pe care D um nezeu îl descoperă nem ijlocit oam enilor prin 
Fiul Său  C el U n u l-N ă scu P .

O riginea dum nezeiască deosebeşte dogmele creştine, adică 
ad ev ăru rile  d iv in e. Veşnice, d e dogm ele religiilor necreştine 
şi d e învăţăturile filosofice, anum e adevărurile omeneşti, rela
tive şi trecătoare, in afara Revelaţiei creştine, nu există adevă

ruri dum nezeieşti, veşnice, dogm atice. Dogm ele dumnezeieşti, 
odată pentru totdeauna, sunt date in Sfânta Revelaţie şi, ca atare. 
B iserica  le  p ăzeşte  şi le m ărturiseşte. A vând în vedere origi

n ea  d u m n e z e ia scă  a d o g m elo r şi toate cele care purced  din 
acestea . Sfin ţii Părinţi şi învăţătorii Bisericii num esc dogm ele 
„d o g m e a le  lui D u m nezeu  [6 o y p a T a  © to O J"* , „dogm ele lui 

H risto s"* ', „d o g m ele  D o m n u lu i"" , „dogm e ev an g h elice"  ̂

14 Col. 2,9.
11 In 1, 14.17; 5, 33; 8. 32.36.40.45-46. 14, 6; 17, 17.19; 18. 37; Ef 1, 13; 

4,21.
Cf. Mt. 11. 27; In I. 12-13; 3, 34-36.16; 6, 45-46; ML 16, 17; Ef. 3, 3; 

Cal 1. 12; I In 1, 1-5.
Cf. In 14.6; I, 17; 8, 12; 12,35.46

*  Cf. Evr. 1,1.
*• Origen, In Malh XII, 23, PC 13, col 1036; Clement Alexandrinul, 

strănută III, 2; VI. 15; Fericitul Teodorei £/; fiii johm. Antuthi Sfântul Cri- 
gorie de Nyssa, In Christi m um ei.

” Sfântul Ignatie, Ad A%>k*. 13; Sfântul Vasile cel Mare, In Psalm 
4b, 4; Sfântul loan Cură de Aur, Iii Gttl.. horn. 1,1.

” Sfântul Ignatie, Ad Ephtrs 13.
' Sfântul Atanosie cel Mare, In Malh.. horn 9.



3. însufiriţt dogm elor

„dogme d iv in e"'-, „dogme apostolice"*, „dogme adevărate" . 
„dogme ale filosofici cereşti" . Iar Sfântul Vasile cel M are scrie:

Biserica păzeşte unele dogme şi predici in învăţătura ei scri
să (Sfânta Scriptură), iar altele, care ia noi au ajuns prin Tradi
ţia apostolică, le-am primit în mod tainic Jtv  pixrrrjyiu>). Insă 
pentru evlavie şi uncie, şi altele au o putere egală [xrjy am rjv
ioxOvl*’.

b) O  altă însuşire a tuturor d ogm elor es te  caracterul lor 
bt>cric('>c . Prin însuşi faptul că sunt lucrarea R evelaţiei, în  
acelaşi timp, dogm ele sunt şi lucrarea Bisericii, pentru că B i
serica este trupul Revelaţiei. Fără îndoială, R evelaţia divină 
conţine toate adevărurile dogm atice a le  credinţei, iar fiindcă 
Revelaţia se află numai in Biserică, form ularea şi tâlcuirea sfin
telor dogm e aparţine ei, trupului divino-um an a l lui Hristos, 
care vieţuieşte şi lucrează prin Sfântul Duh. în această lucrare, 
ea este infailibilă, pentru că infailibilul D om nul H risto s este 
capul Bisericii, şi pentru ca sufletul ei este Duhul Adevărului 
C are o conduce spre tot adevărul'*. E vid ent, caracteru l b ise
ricesc, ca în su şire  a dogm elor, este  co n d iţio n at, în  m od o r 
ganic şi logic, de Revelaţia lor dum nezeiască şi invers Logica 
om enească nu poate face o  d elim itare  ad ev ărată  în tre  în su 
şirile  dogm elor d e a fi revelate d e D u m nezeu  şi d e  a fi b ise 
riceşti, precum  nu poate face nici în tre  R ev ela ţie  şi B iserică, 
deoarece Revelaţia este  R evelaţie prin  şi în  B iserică, precum

Sfântul Grigorie de Nyssa, In Chn<ti rvsiurat ; Dc vita •> Ephrem
Syrr,

1 Ivncitul Teodoiet, I iţit. ari., lib. j ,  c. 1 ,1’G 87, co l 885; Origen. Coif 
lil>. III

Stântul Grigorie de Nyssa, Dc anima ct rtvurtccf.
’ Vincenţtu de Lertn, Comnmit. prim. n. 22.1*1.50» col. 669.

Dc Sfur. St mc lo. c. 27, 2.
* Ve/.i nota de la p. 21 IŢâracvenost) |n. tr.|. 
v Cf. Hf. I, 23; 5, 23; Col. I 18.24; In 16, 13.
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şi Biserica este B iserică prin şi in Revelaţie. Prin necesitatea 
naturii lor. ele sunt lăuntric, nedespărţit unite şi reciproc con
diţionate. în afara Bisericii nu avem dogme, pentru că in afara 
ei nu putem  avea adevărată Revelaţie divină. Dogm ele sunt 
dogm e num ai prin Biserică, pentru Biserică şi în Biserică, in- 
trucât Biserica este singurul păzitor şi tâlcuitor al Sfintei Re
velaţii, stabilit d e D um nezeu, ea este singura autoritate care, 
p nn  dum nezeiescul har şi dreptul divin, face diferenţa între 
Revelaţia ad evărată  şi cea falsă, stabileşte canonul Sfintelor 
Scripturi şi proclamă adevărurile divine drept dogme, in afara 
ei. fără ea şi îm potriva ei, înseşi adevărurile veşnice ale Reve
laţiei îşi pierd autenticitatea, substanţa şi imuabilitatea lor 
d u m n ezeiască  şi cad  pradă firii um ane egoiste. Un exem 
plu al acestu i fapt îl reprezintă ereticii care de obicei tâlcu- 
iesc ad evăru rile veşnice şi mai presus de minte după mintea 
lor. şi nu după gândirea Bisericii celei sfinte, soborniceşti, apos
tolice şi universale. Domnul Hristos a făcut din Biserică trupul 
Său divino-um an, l-a umplut pentru totdeauna de Duhul Ade
vărului şi a rânduit să fie „stâlpul şi temelia adevărului (crxu- 
Aoc K ai «fcgaiwpa Tfjv a/\f]Gfiac]"v>, ca pe vecie să fie păzitorul 
netem ător şi desăvârşitul tâlcuitor al veşnicelor adevăruri di
vine ale Sfintei Scripturi şi ale Sfintei Tradiţii. Ca atare, ea nu 
poate greşi, nici nu poate înşela şi nici nu se poate inşela. Cu
vântul c i este cuvântul dumnezeiesc in orice chestiune a Sfin
tei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii Din ea şi prin ea. Domnul Hris
tos vorbeşte şi conduce fiecare adevăr divin spre Sfânta Revelaţie 
prin Duhul Său cel Sfânt. Prima dovadă despre aceasta se gă
seşte în Faptele Apostolilor, unde Biserica, prin reprezentanţi, 
călăuzită d e Duhul Sfânt, califică hotărârile dogm atice obli
gatorii pentru toţi m em brii ei, prin deviza: „Părulu-S-a Du
hului Sfânt şi nouă... (tfcoU  Tfpayiw  riv cu p a tt Kai iipiv)"*0.

"Cf In 16, 13:8,32 34.36; 1 Tim.3, 15
*  Fapte 15, 28; cf. 16,4.



3 . ln tu ţir ilt  dogm elor

După această deviză şi metodă apostolica descoperită de Dum
nezeu au lucrat toate Sfintele Sinoade Ecumenice, tâlcuind 
negreşit şi declarând dogmele divine ale Sfintei Revelaţii, in 
virtutea acestor puteri şi drepturi pe care Dumnezeu le-a dat 
Bisericii spre aprobarea sfintelor dogme, Sfinţii Părinţi le nu
mesc „dogm e ale Bisericii |tu Tf|C EKiotyoia*; ftoyprtTa)"*' 
sau „dogme bisericeşti [ ta  ik k Ai^oiamiKa 66YMOTrt|"4J. De 
aceea, membru al Bisericii poate fi numai cel care crede şi pri
meşte toate dogm ele credinţei aşa cum le păzeşte şi le tâlcu- 
ieşte Biserica. Iar pe cel care se împotriveşte acestora, lepăd an- 
du-le sau denaturându-le. Biserica îl taie şi îl aruncă din trupul 
său divino-uman. Enumerând toate dogmele Sinoadelor Ecu
menice precedente. Sfinţii Părinţi ai Sinodului VI Ecum enic 
poruncesc:

Iar dacă cineva dintre toţi nu ţine şi nu îmbrăţişează toate 
dogmele bunei cinstiri de Dumnezeu şi nu va slăvi şi nu va pro
povădui aşa, şi s-ar apuca a meşteşugi împotriva acestora, să 
fie anatema, [.. | şi din comunitatea creştinilor, ca un străin, să
fie exclus şi respins”.

c) Obligativitatea universală a dogmelor, stabilită de Sfin 
ţii Părinţi ai Sinodului VI Ecumenic, este o consecinţă fi
rească a originii lor dumnezeieşti şi a necesităţii lor pentru 
mântuirea fiecărui membru al Bisericii. Revelate de D um ne
zeirea întrei(strălucitoare, confirmate şi declarate de Biserica 
lui H ristosca adevăruri veşnice, dumnezeieşti, necesare pentru

" Sfântul Gngonc de Nyssa. Gmfni Euruwt. Omilia 12; Of rifai sp. Ephnnu 
Syri; Sfântul loan Guri de Aur, Iii G<iJ. horn. 9, l.

” Sfântul Chirii .îl Alexandriei. Iii Amos* c. 2, IT. 71, col 441; Stân- 
tul loan Cură de Aur, Iii Math. 21,23; Sfântul Grigorte de Nyssa, De unim. 
rt iffuncct.

"  Canonul I al Sinodului VI Ecumenic (Piiiii/wn -  Cântul Btkrtai Orh'- 
doxe, „Credinţa strămoşească". 2007, p. 236; n. tt.|.



Introducere

m ântuiiv, dogm ele sunt obligatorii pentru oricine vrea să se 
mântuiască. Negarea lor este negarea Mântuitorului şi a operei 
Sale răscum părătoare şi mântuitoare. însuşirea dogm elor prin 
credinţa, ca adevăruri dum nezeieşti, veşnice, m ântuitoare şi 
de viaţă dătătoare, aduce mântuire şi viaţă veşnica tuturor oa
m enilor". în puritatea şi veridicitatea lor de Dumnezeu reve
lată. d ogm ele sunt necesare pentru m ântuire. Iar cine va voi 
s.î le în locu iască sau sa le altereze se pune sub îngrozitoarea 
anatem ă aposto lică:

Dar chiar dacă noi sau un înger din cor v-ar vesti |t i'ayYt- 
AtCv)T‘u| altă Evanghelie decât aceea pe care v-am yestit-o 
I * i ’nyY1 A ioaui 0 u j -  să fie  anatema'.*'

C u pu terea, dată ei d e însuşi Domnul H ristos4',  Biserica 
pururea a procedat şi procedează aşa'". De la toţi care vor să 
fie m em brii ei, solicită m ărturisirea tuturor dogm elor divine 
d e credinţă. Şi chiar dacă, in sânul ci, tolerează tot felul de pă
cătoşi, în cercân d  să-i înd repte şi să-i m ântuiască, în  acelaşi 
tim p, conform  poruncii Mântuitorului*", ii înlătură pe cei care 
se  îm p o triv esc  sau denaturează sfintele dogm e.

Acceptarea dogm elor este o obligaţie universală, o condiţie 
absolută a m ântuirii, pentru că de aceasta depinde toată viaţa 
m orală a om ulu i4' însuşind prin credinţă veşnicele adevăruri 
ale Revelaţiei, om ul, prin lucrările evanghelice, ale rugăciunii, 
postu lu i, iu b irii, năd ejd ii, b lândeţii, sm ereniei, m ilosteniei, 
iubirii d e dreptate şi prin Sfintele Taine, le transform ă treptat

“ Q: Mti 28, 19-20; Mc. 16,15-16; In 5,24; 6.40; 7,38-39; 17,3-6; 1 tn 5.20 
• Cal 1 In 2.21-23.
"  tn 20, 21-23; Ml. 18, 17-18.
*’ Cf Canonul I .it Sinodului VI Ecumenic
-  Mt 18, 17-18; 10, 32-33; Mc. 8, 38; t.c 9, 26; 12,9; cf. 2 I im. 2, 12.
•' Sfântul Igrutie Teoforul recomandă creştinilor. „încercaţi să vă întă

riţi In dogmele Domnului nostru lisus Hristos şi ale Sfinţilor Apostoli" 
(AdMa$nes. 13)



3 . hifu firile  dogm elor

in natura sa, sporeşte trept.it în creşterea lui Dumnezeu ca să 
ajungă |a m ăsura vârstei plinătăţii lui H ristos". Întrucât sfin
tele dogm e, cu puterea de viaţă dătătoare a Sfintei Treim i, sunt 
adevăruri dumnezeieşti veşnice şi mântuitoare, în ele este toată 
puterea vieţii celei noi in Hristos, toată puterea moralei d ătă
toare de har a Evangheliei, intr-adevăr, ele sunt cuvintele vieţii 
celei veşn ice '1. Şi pentru că sunt cuvintele lui I Iristos, ele  sunt 
„duh şi viaţă (TtvtOpa t o n  k<u £u’^ Fără credinţa în
ele, nimeni nu poate nici să cunoască înţelesul veşnic al aces
tei vieţi trecătoare, nici nu poate agonisi nem urirea fericită şi 
viaţa cea veşnică". Numai atunci când, prin nevoinţa cred in 
ţei lucrătoare, om ul îşi va însuşi adevărurile dogm elor veşnice 
ale lui I Iristos şi va deveni mlădiţă a viţei dum nezeieşti, care 
este Hristos, prin el vor începe să curgă sevele veşnicei vieţi dum 
nezeieşti. care il ajută să aducă roadă m ultă pentru viaţa veş
nică'*. Aceasta este singura cale, alta nu există, prin care om ul 
îşi poate fertiliza cu nem urire şi cu v eşn icie  firea sa  stârp ită  
prin păcat. O m ul poate creşte în  înălţim ile d esăv ârşirilor d i
v in e ' num ai dacă, prin lucrarea credinţei care se  leapădă de 
sine, se va face părtaşul rădăcinii jo u y K O iv u w 'x ; tt|<; QiCrjc] 
adevărurilor dum nezeieşti ale lui H ristos5*.

D e fapt, dogm ele sunt porunci d u m n eze ieşti, d rep tare 
d um nezeieşti ale v ieţii celei noi în D uhul S fân t, în tru cât, cu 
lum ina lor cea netrecătoare, îi lu m in ează cred in cio su lu i tot 
drum ul, d e la peştera întunecată a trupului, până la veşnicia 
cerească ' a lui H ristos. Şi d e aceea m orala o rto d o xă  nu este

w Cf. Col 2. 19; Uf. 4,13.
” In 6. 6S.

In 6, 63.
"  Cf. In 6,69; 14,6; 1 In 5,20.
*  Cf. In 15, 2-7.

Cf. Ml. 5,48 
v Cf. Rom. 11.17
Manyp |L»zur| subsl - Jazurit, lapislazuli" Mineral albastru. in

tens, folosit în prepararea culorilor de pictură bisericească. Este cel mai 
preţios pigment, considerai piatră semipreţloasA |n tr.J.
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altceva decât dogm atica aplicată in viaţă. întreaga viaţă cea 
nonă in Hristos este ţesută din adevărurile dogmatice ale Sfin
tei R e v e la ţ i id e o a r e c e  Biserica este trupul prin care adevă
rurile dogm atice curg ca sângele, dând viaţă veşnică tuturor 
mădularelor organismului divino-uman. Tot ceea ce se găseşte 
în trupul Bisericii, tainic şi dătător de har, cu puterea de viaţă 
dătătoare a D uhului Sfânt, este legat într-o minunată unitate 
divino-um ană. Cel care, prin nevoinţă drept-slăvitoare a cre
dinţei, se va uni pe sine cu trupul dumnezeiesc-omenesc al Bi
sericii lui Hristos, acela simte cu toată fiinţa sa că dogmele sunt 
puteri sfinte şi dătătoare de viaţă, care îl renasc treptat ca nemu
ritor şi veşnic pe el, cel muritor şi vremelnic. Şi, în acelaşi timp, 
cunoaşte cu tot sufletul său că adevărurile dogmatice, de viaţă 
dătătoare, pentru viaţa şi cugetarea om enească, sunt o  ne
cesitate absolută şi de aceea Biserica are deplină dreptate când 
ii înlătură pe cei care tăgăduiesc, denaturează şi strâmbă dog
mele. Tăgăduirea şi denaturarea dogmelor este egală cu sinu
ciderea duhovnicească, pentru că un astfel de om se taie pe 
sine din trupul Bisericii, dătător de viaţă, întrerupe legătura 
de viaţă intre sine şi puterile Bisericii dătătoare de har, singu
rele care sunt in stare să umple omul cu viaţă dumnezeiască 
şi veşnică şi să-l treacă din moarte la viaţă veşnică. Neschimba- 
bilitatea sfintelor dogme îndreptăţeşte toată râvna dogmatismului 
Bisericii pentru adevărurile de credinţă şi explică determinarea 
ei de Dumnezeu înţelepţită de a-i înlătura pe cei care tăgăduiesc 
şi denaturează dogm ele dumnezeieşti. Dacă in acest caz Bise
rica ar fi răm as indiferentă, ar fi încetat să fie Biserică, întrucât 
ar fi arătat că nu este conştientă de faptul că adevărurile veşnice 
dumnezeieşti, conţinute în sfintele dogme ale Revelaţiei, sunt 
im uabile, de viaţă dătătoare şi m ântuitoare.

Despre cunoaşterea lui Dumnezeu ca F Aci tor, Pronbtor >i Jude
cător .il nostru. Sfântul Cngone de Nyssa afirmă cA „ea necesit A ca viaţa 
noastrA sA Iii* neprihănita" (Pe perfecta chriUiani forma)



3. Insufirile dogmelor

Dogmele suni adevăruri de credinţă, universal obligatom 
şi datorită faptului că ele sunt norme date de Dumnezeu pen
tru corecta gândire şi simţire religioasă. Cu ajutorul lor, fiecare 
om poate să-şi dezvolte cunoaşterea şi simţirea până la desă
vârşiri dumnezeieşti de neînchipuit, în afara lor, el se afundă 
necontenit în nisipurile mişcătoare ale relativismului omenesc, 
până când va pieri cu totul. Nicăieri, nici pe păm ânt, nici în 
ceruri, nu există mai mare libertate sau posibilităţi pentni lu
crarea nemuritoare a cunoştinţei şi a sentim entelor om eneşti 
decât există în adevărurile dogmatice, dumnezeieşti ale Bise
ricii, deoarece ele conduc omul în împărăţia Dumnezeirii celei 
în Trei lpostasuri, unde totul este infinit, veşnic şi nemărginit. 
Oare există mai mare libertate decât in adâncurile fără sfârşit 
şi în înălţimile nemărginite ale Duhului lui Dumnezeu? Apos
tolul descoperă adevărul veşnic atunci când spune: „Unde este 
Duhul, acolo este libertatea (ou fn ToFIvtupw £k u  MtU0CQia|'*v .

d) Imuabilitatea, ca însuşire a dogmelor, izvorăşte din fap
tul că ele sunt revelate de Dumnezeu, sunt bisericeşti şi indis
pensabile pentru viaţa şi mântuirea oamenilor. Fiind dreptarele 
credinţei date de Dumnezeu şi pentru că de însuşirea lor de
pinde mântuirea oamenilor, dogm ele sunt im uabile şi intan
gibile, de aceea Biserica universală a lui Hristos păzeşte această 
imuabilitate prin anatemizarea celor care o ameninţă'*. Precum 
Dumnezeu nu Se schimbă, aşa şi adevărurile Lui nu se schimbă, 
întrucât dogmele sunt adevăruri veşnice, dumnezeieşti, ele nu 
se schimbă, nici nu se pot schimba, deoarece provin de la Dum
nezeu, în  Care nu este schimbare sau umbră d e mutare’0. în

mânau* Bisericii de Dumnezeu însuşi, stabilite şi formulate de 
Biserică, dogm ele nu se pot nici schim ba, nici înm ulţi, nici

' 2 Cor. 3, 17; r/. 1 Cor. 2. 10-12; Kom. 8, 16 
Canonul 1 .tl Sinodului VI Ecumenic.

“  lac. 1, 17.



Intraduccrc

diminua „Dogmele dumnezeieşti sunt imuabile", spune Sfân
tul Vasile cel M are"'. Vinoenţiu d e Lerin scrie:

Dogmele filosofici cereşti nu se pot supune nici unei schim
b ă ri tăieri sau denaturări precum in cazul decretelor pămân
teşti, caro se pot perfecţiona numai prin necontenite corecturi 
şi observaţii'-'.

D in însu şirile  enum erate, care caracterizează dogm ele 
drept adevăruri veşnice dumnezeieşti, putem conchide că dog
m ele sunt adevăruri ale Revelaţiei, date Bisericii de Dumnezeu 
ca dreptare ale credinţei, imuabile şi obligatorii pentru toţi cre
d incioşii, fără d e  care  şi în afara cărora nu există m ântuire, 
nici cunoaşterea vieţii celei veşnice, nici sensul ei.

4 . D ogm ele ţ i  S fân ta  Revelaţie

Sfânta Revelaţie este singurul şi unicul izvor al dogmelor. 
S fân ta  T re im e S-a  descoperit pe Sine şi adevărurile Sale oa
m enilor ca să creadă în Ea şi să O  cunoască cu adevărat şi, tră
ind prin Ea şi prin adevărurile Ei dumnezeieşti, să descopere 
mântuirea de rău şi de păcat, şi viaţa veşnică Dumnezeu a făcut 
această D escoperire treptat, prin Sfinţii Patriarhi şi Proroci 
ai Vechiului Testam ent ca, intr-un final, descoperirea deplină 
să o  facă şi să o  finalizeze Fiul Său Unul-Nâscut, Domnul nos
tru lisus Hristos. „După ce Dumnezeu odinioară, in multe rân

duri şi în  m u lte  ch ip u ri [TtoAuficpoJţ ia u  noA\nQ6nuK\, a 
vorbit părinţilor noştri prin proroci |tv ta ie  rtQotţji'jimc). In 
zilele acestea mai d e pe urmă ne-a grăit nouă prin Mul |< v  ̂u«>|,

"  In H exan»  , hom. 2
" Comttw»it. prun, n. 22. PL 50, col 669, n. 21, col 66b
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pe Care L-a pus moştenitor a ţoale şi prin Care a făcut şi vea
curile .""' Proclam ând Revelaţia Sa, Dum nezeu n-a constrâns 
nici cunoaşterea, nici sentim entele umane, atunci când a des
coperit astfel d e adevăruri dum nezeieşti la care oam enii n i
ciodată n-ar li putut ajunge cu ajutorul cunoaşterii şi al senti
mentelor lor. Prin Duhul Său Sfânt, Dum nezeu a descoperit 
oamenilor cele ce ochiul omenesc niciodată n-ar fi putut vedea, 
nici urechea n-ar fi putut auzi. nici inima n-ar fi putut sim ţi. 
A descoperit înţelepciunea, ascunsă in taina ( tv  y u a x n o M  
fiinţei Sale celei Preasfinte*4. A ceastă înţelepciune d um n eze
iască |0toO a o $ ia ) , veşnică, supraraţională a putut fi îm păr
tăşită oam enilor numai printr-o nem ijlocită Revelaţie dum ne
zeiască [kcu<x «noKrtAnţ'ivJ'''\ Iar cel mai m inunat este  faptul 
că ea nu este îm părtăşită doar prin cuvinte, ci s-a descoperit 
întrupată în Persoana divino-umană a Domnului Iisus, de aceea 
Revelaţia il descoperă şi îl propovăduieşte pe H nstos, puterea 
şi înţelepciunea lui Dum nezeu [XQicrcdv, ©£OV ftu v au iv  Kai 
B t  ou 0 o<)>iavpf in Care sunt ascunse toate vistieriile înţelep
ciunii şi ale cunoştinţei (n a v e te  o i 0q<7«UQOi xijp oo ty u u  Km 
Ti]<; yvuHTKOc anoKou<j>oiJ D e aceea R evelaţia D om nulu i 
Hristos este unică după natură, desăvârşire şi plinătate, fiind
că El, în Persoana Sa d iv ino-um anâ, in m od real, îl arată  pe 
D um nezeu şi toate ad evărurile d u m n ezeieşti să lăşlu ite  în 
hotarele trupului om enesc şi in categoria vieţii om eneşti celei 
vrem elnice şi m ărginite"'. „C uvântul S-a  făcut trup (o  A ovoc 
o â y i. iy iv M o ]"  , iar prin El şi toate ad ev ăru rile  dum ne
zeieşti, căci intru H ristos locuicşte, trupeşte, tont,) plinătatea

“  Evr. 1. \;ef. Cal 4.4-5.
M 1 Cor. 2.9*10.7.
“ C/, El. 3 ,1 ; Cal. 1,12

I »r. I, 24; cf. Rom. I. 16.
*  Col. 2, 3,
“ C/. Col. 2 .9 ; In 14. V; I In 1,2.
“  In 1.14.
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p u m u czeirii  |< v <u>xo' K m oiK ei ruxv t o  n A ^ K tiţia  t i j c  Q io * 
Ti]T(x; 0 (i^t«XTiK<oc]Şi devenind trup, ne-a spus despre D um 
nezeu, L-a descop erii şi arătat, precum  niciodată nim eni în a 
inte, n ici d u p ă  n -a p u tu t, n ic i nu va putea. D e aceea  Sfântul 
A p osto l cu  b u n ă  d rep ta te  b in ev esteşte : „ IV  D um nezeu  n i
meni nu L-a văzut vreodată. Fiul cel Unul-Născut |o |iou0ycvt'ic 
Y iocl, C are este  in  sânul Tatălui, Acela L-a făcut cunoscut 
yr)OTXTo]’ ’. în su şi M ântu itoru l m ărturiseşte despre aceasta: 
„N im en i nu  cu n o aşte  pe Fiul, decât num ai Tatăl, nici pe Tatăl 
n u -L  c u n o a ş te  n im e n i, d ecât num ai Fiul şi cel căruia va voi 
F iu l să -i d e sco p e re  lan o K aA O ^ rtiJ"77.

O  a stfe l d e  R ev ela ţie , în tru  tot d um n ezeiască, d esăv âr
ş ită , s u p ra ra ţio n a lă , rep rezin tă  singuru l izvor al dogm elor 
s fin te  şi d u m n ez e ieş ti. Sfântul G rigorie  d e N vssa spune:

Nouă nu ne este dată puterea să afirmăm ce ne convine. Noi, 
în  fiecare dogmă, ne folosim de Sfânta Scriptură ca dreptar şi 
leg e ... D e aceea, să ne lepădăm de afirmarea dogmelor noas
tre după regulile iscusinţei dialectice, in baza concluziilor şi 
elaborării conceptelor obţinute prin cunoaştere, deoarece aceas
tă metodă de susţinere a adevărului este neîncrezătoare ţ.i sus
pectă. Căci tuturor le este clar că isteţimea dialectică are putere 
egală şi pentru una, şi pentru cealaltă: şi pentru descoperirea 
adevărului, şi pentm  osândirea minciunii*1.

D ar p en tru  că D om nul cel în T reim e a  descoperit Revela
ţia în  d o u ă  felu ri: verbal şi în  scris, şi a predat-o B isericii Sale 
ca  să  fie p ăzită , tâ lcu ită  şi p ro p o v ăd u ită , d e aceea  R evelaţia 
d u m n ez e ia scă  e s te  izv oru l sfin telor d ogm e în  am bele form e 

a le  sa le , S fâ n ta  S crip tu ră  şi S fân ta  T rad iţie , ia r B iserica lui

- Col. 2 ,9
' In i , 18; cf. 6 ,46 ; 5, 37; 12,45.

Mt 11, 27; cj. In 3, 34-35; 6, 46; Ml 16, 17. 
' D r anima cl rrsurrcct.
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H ristos cea O rtodoxă, Sfântă, Sobornicească, A postolică şi 
Infailibilă le păzeşte, le explică şi le propovăduieşte in puri
tatea şi plinătatea lor dumnezeiască. Despre aceasta, arhiereii 
ortodocşi din tim purile mai recente m ărturisesc:

Creştinul ortodox este dator să accepte învăţătura (cano
nului 82 al Sinodului VI Ecumenic] ca una adevărată şi neîn
doielnică: toate articolele crezului Bisericii Soborniceşti şi Or
todoxe sunt predate ei de Domnul nostru Iisus Hristos, prin 
Apostolii Săi, sunt explicate şi confirmate de Sinoadele Ecume
nice, şi s i  creadă în ele, precum porunceşte Apostolul: „De aceea, 
fraţilor, staţi neclintiţi şi ţineţi predaniile |t« c «aQO&datu;! 
pe care le-aţi învăţat, fie prin cuvânt, fie prin epistola noastră 
(2 Tes. 2, 15).

Din aceasta reiese că articolele cred inţei îşi prim esc im 
portanţa şi puterea, pe de o  parte, din Sfânta Scriptură şi, pe 
de altă parte, din Tradiţia bisericească şi din învăţăturile  S i
noadelor şi ale Sfinţilor Părinţi. A dică există  d ouă feluri d e 
dogme: cele predate în scris, consemnate în  cărţile Sfintei Scrip
turi, şi cele predate oral, de la Sfinţii A postoli, explicate de Si- 
noade şi cţe Sfinţii Părinţi. C redinţa noastră  este  întem eiată 
pe aceste două feluri de d ogm e... Chiar dacă Biserica, zidirea 
lui D um nezeu, este alcătuită din oam eni, totuşi capul ei este 
însuşi Hristos, şi Duhul Sfânt necontenit o povăţuieşte şi, pre
cum spune Apostolul, o face „m ireasa lui Hristos, neîntinată, 
fără prihană" (Ff. 5 ,27)*, „stâlp şi temelie a adevărului" (1 Tim.
3, 15), iar dogm ele şi învăţătura ei izvorăsc nu de la oam eni, 
ci de la Dumnezeu. Prin urmare, când afirmăm că noi credem in 
Biserică, prin aceasta înţelegem  credinţa in Sfintele Scripturi, 
predate ei de Dumnezeu, şi în dogm ele ei insuflate de Dum ne
zeu. Acelaşi fapt ne îndeam nă să credem  nu num ai în Sfânta

* Traduceri' din ediţia Bibliei din 1914 (n ir.).
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Evanghelie, prim ită prin Biserica, precum a  poruncit Hrislos: 
„Credeţi in Evanghelie" (Mc. 1. 15), ci şi in toate celelalte Scrip
turi şi hotărâri sino d ale '1. Patriarhii ortodocşi, in  epistola lor 
despre credinţa ortodoxă. susţin:

Credem di Sfânta şi Dumnezeiasca Scriptură este inspirata 
de Dumnezeu. Prin urmare, suntem datori să credem fără în
doiala în ea, şi nu intr-un mod personal, ci numai aşa precum 
Biserica Soborniceasca a tâlcuit-oşi a predat-o. Deoarece şi trufia 
ereticilor primeşte Sfânta Scriptură, numai c i  o tâlcuieşte pe 
dos... De aceea noi credem c3 mărturisirea Bisericii Soborni
ceşti nu are o putere mai mica decât Sfânta Scriptură. Pentru că 
unul şi acelaşi Duh Sfânt este sursa ambelor (a Bisericii şi a Sfin
tei Scripturi], de aceea a învăţa din Sfânta Scriptura sau de la Bise
rica Sobornicească este una si aceeaşi. Omul care vorbeşte de 
la sine poate greşi, se poate înşela sau poate fi înşelat, dar pen
tru că Biserica Soborniceasca niciodată n-a vorbit şi nu vorbeşte 
din sine, ci din Duhul lui Dumnezeu (pe Care ea, în mod ne
contenit, II are şi II va avea ca Povaţuitor în vede), nicidecum 
nu poate greşi, nu poate înşela, nid nu poate fi înşelată, ci, con
form Dumnezeieştilor Scripturi, este infailibilă şi are valoare 
veşnică” .

a )  D o g m e le  şi S fâ n ta  Scrip tu ră

Sfânta Scriptură este izvorul sfintelor dogme numai in acel 
sens, form ă şi conţinut in  care Biserica Ortodoxă, Sfântă, So 
born icească şi A postolică le-a primit d e la Dom nul Hristos

”  M Srturisirtc de o r d in ii a  Bisericii Soborniceşti, A poiM kcde M sârit, răs
punsuri l.i în treb ările  4 şi 96.

”  Epistolii patriarhilor B isericii Soborniceşti de RAsAnt. despre credinţa orto
doxa, artico lu l 2.
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şi do la Sfinţii Apostoli, le păzeşte şi le tâlcuieşte. Fiind trupul 
divino-uman al lui Hristos, însufleţit de Duhul Sfânt, numai 
ea are puterea dumnezeiască şi autoritatea, cu râvnă sfântă, 
să păzească şi s i  păstreze întregul conţinut şi sensul Sfintei 
Scripturi, întrucât doar Biserica lui Hristos, cea care vieţuieşte, 
gândeşte, se mişcă şi există prin Duhul Sfânt, poate păzi Sfânta 
şi Dumnezeiasca Scriptură, in plinătatea şi puritatea ei dumne
zeiască, şi poate tâlcui, fără prihană, adevărurile d um neze
ieşti. Sfântul Ipolit grăieşte adevărul evanghelic atunci când 
spune că numai „duhul Bisericii" poate fi şi este povâţuitorul 
in păzi rea şi tâlcuirea Sfintei Scripturi'".

in tâlcuirea Sfintei Scripturi, izvorul dogm elor dum neze
ieşti, nimeni dintre oameni şi nimic om enesc nu poate fi că
lăuză, nici măsură. Nimeni dintre oam eni, deoarece toţi sunt 
creaţi, toţi mărginiţi, toţi păcătoşi, iar adevărurile Sfintei Scrip
turi toate sunt veşnice, toate nem ărginite, toate sfinte. N im ic 
omenesc, întrucât tot omenescul este relativ, infim, păcătos, 
iar adevărurile Sfintei Scripturi sunt toate absolute, nem ărgi
nite şi neprihănite.

Unii consideră raţiunea om enească drept m ăsură şi călă
uză în tâlcuirea Scripturii, dar raţiunea omenească, mărginită, 
nu poate explica corespunzător adevărurile dumnezeieşti cele 
nemărginite. Fiind relativă, raţiunea om enească nu poate pri
cepe, precum se cuvine, adevărurile absolute ale Revelaţiei, 
întunecată de păcat, nu poate pătrunde în sensul veşnic al 
adevărurilor neprihănite ale lui Hristos. in această privinţă, 
călăuzit de raţiune, om ul alunecă în haos şi anarhie, fiindcă 
reiese că există atâtea sfinte scripturi câte raţiuni umane sunt. 
Aceasta de fapt s-a şi petrecut cu raţionaliştii protestanţi care, 
pronunţând raţiunea om enească drept m ăsură călăuză 
m tâlcuirea Sfintei Scripturi, au ajuns să aibă atâtea sfinte 
scripturi câţi sunt şi ei la număr. Haosul şi anarhia, create de

' fuiseblu de CVzauva. Hifl. eccles. V. 2ti
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interpretarea raţionalistă a  Sfintei Scripturi, st* term in i inevi
tabil în nihilism . Interpretând Sfânta Scriptură după raţiunea 
lor, raţionaliştii protestanţi au creat nenum ărate sfinte scrip
turi, printre ca re  ad ev ărata  Sfân tă  Scrip tu ră  d e fapt nici nu 
există . D ar aceasta nici nu este d e m irare, fiindcă este finalul 
inevitab il al tu tu ror ereziilor, care  în totd eau na au ap ăru t şi 
apar tocm ai în tem eiul interpretării raţionaliste a adevărurilor 
veşnice şi d um nezeieşti din Sfânta Scriptură, in Epistolii patri
arhilor se  spune:

Şi trufia ereticilor primeşte Sfânta Scriptură, numai că o tâl- 
cuieştc pe dos, folosind expresii alegorice asemănătoare şi vi
cleşuguri ale înţelepciunii umane, amestecând ceea ce nu se 
poate amesteca şi jucându-se copilăreşte a i  lucrurile cu care nu 
se cuvine a se juca. Dacă fiecare ar începe să interpreteze Sfânta 
Scriptură după priceperea lui. Biserica Sobornicească n-ar fi 
rămas până acum a v a  ce este, cea care pururea gândeşte şi cre
de neschimbat şi fără îndoială, ci s-ar fi împărţit în nenumărate 
grupuri, s-ar fi destrămat in erezii şi, prin aceasta, ar fi încetat 
să fie Biserica, stâlpul şi temelia adevărului, ci ar fi devenit bise
rică eretică” .

U nii co n sid eră  că povâţuitorul in tâlcuireo Sfintei Scrip 
turi poate fi ea însăşi, dar şi această înţelegere este îngreunată 
d e co n secin ţe  p ierzătoare, întrucât Sfânta Scriptură nu este o 
fiinţă v ie  ca re  p o ate  auzi şi răsp unde întrebărilor şi ned um e
ririlor noastre. Ea este doar o scriere tăcută, o  literă tăcută. Că
lăuzirea d e  că tre  ea însăşi în  propria-i tâlcuire de fapt în 
seam nă că  om ul, călăuzit d e raţiune, după aprecierea sa, face 
legătura şi uneşte unele locuri ale Sfintei Scripturi cu altele, şi 
astfel le  exp lică . Folosind u -se d e un astfel d e principiu că lă 
u zitor in tâ lcu irea  Sfin te i Scrip tu ri, la urm ă reiese că există

Epi-tola fKitnarhifor Bisericii Soborniceşti de Răsărit, despre credinţa orto
doxă, articolul 2.
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atâtea  tâlcuiri ale Sfintei Scripturi câte persoane care o  tâlcu- 
iesc. Acest procedeu al tâlcuirii contextuale a Sfintei Scripturi 
poate fi foarte util. dar nu in form a sa raţionalistă, ci doar cu 
ajutorul Bisericii, călăuzitorul neprihănit, în  toate profunzi
mile $i înălţim ile veşnicelor adevăruri dum nezeieşti din Sfânta 
Scriptură. Fără călăuzirea dătătoare d e har a B isericii, în  tâl- 
cuirea adevărurilor abisale ale Sfintei Revelaţii dum nezeieşti, 
omul se rătăceşte foarte uşor prin cap canele care-i pierd su 
fletul A ceasta este evident la toţi ereticii, pentru  că, socotin- 
du-se pe sine călăuză în tainele abisale ale adevărurilor d um 
nezeieşti ale Sfintei Scrip turi, cad  în  p răp astia  p ro p riei lor 
imaginaţii şi pier în gândurile lor stricâcioase. Citarea din Sfânta 
Scriptură nu este de ajuns, ci aceasta trebuie făcut prin B iseri
că şi în Biserică. Sfântul Mărie spune:

Nu există eretic care nu apelează la Sfânta Scriptură, dar. 
apelând la ea, aceştia, de fapt, o răstoarnă şi o  hulesc**.

Învăţătura apostolică pe care o  găsim  la V incenţiu de Lerin 
susţine că Biserica este singuru l că lău zito r in failib il ş i n ep ri
hănit în  tâlcuirea Sfintei Scripturi. La reproşul:

Dacă cuvântul sens al lui Dumnezeu este sfânt, desăvârşit 
şi deplin inteligibil, prin punerea în legătură a diverselor pasaje, 
atunci de ce mai este nevoie de autoritatea Bisericii pentru a 
înţelege Sfânta Scriptură?

el dă u rm ătorul răsp uns:

Această nevoie constă în faptul că, datorită profunzimii Sfin
tei Scripturi, ca nu este înţeleasă de toţi în acelaşi sens, ci unul 
tâlcuieşte cuvintele ei într-un fel, altul altfel, aşa că. precum

* A<i Constant., tib. 11 n 9; cf. Sfântul Irineu. Adv. haarf, V, 21. 2. Ori- 
gen. De princip., IV, 8.
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se parc, din ca >o pot extrage .ilâten sensuri coti sunt şi oameni 
Nov.iţian explici Sfânta Scripturi după aprecierea sa, aşa fac 
şi: Sabelie, Donai. Arie. Cunomie, Macedonie, Fotin, Apolinane, 
Prisolian, lovinian, Pelagiu, Celestin şi ai lor, in line Nestorie 
şi susţinătorii lui Do aceea, intr-o asttel de multune de amăgiri 
felurite, in mod necondiţionat este necesar ca tâlcuirea Scrip- 
tunlor profeţia* şi apostolice s.\ fie făcută după înţelegerea lor 
conform normelor ecleziastice şi soborniceşti luriinditm o  cit- 
sin d ici el calhotici sensus normam]*.

In fine, unii consideră că principiul călăuzitor în  tâlcuirea 
Sfintelor Scripturi este lum inarea de către Duhul Sfânt. Dar o 
astfel d e  abordare deschide larg uşa pentru tot felul de inter
pretări p erson ale ale Sfintei Scripturi. Fiindcă oricine, după 
voia sa, poate declara că anum ite dispoziţii personale au fost 
insp irate de Duhul Sfânt şi poate solicita ca propria interpre
tare a Sfintei Scripturi să fie acceptată ca atare. De fapt, aceasta 
se şi întâmplă intre sectanţii protestanţi, care folosesc această me
todă in interpretarea Sfintei Scripturi. De obicei, ei se contrazic 
unii pe ceilalţi şi prin aceasta m ărturisesc că au declarat pro
priile interpretări arbitrare sens adevărat al Sfintei Scripturi. 
M ijloacele evanghelice, prin care astfel de interpreţi ai Sfintei 
Scripturi ar putea afirm a că interpretările lor sunt exacte şi co
recte, sunt adevărate minuni D ar fiindcă acesta nu este cazul 
lor, interpretările pe care le fac rămân pentru totdeauna rezul
tatul arbitrar al im aginaţiei lor. in afară de aceasta, în spatele 
acestei m etode se ascu nd e trufia satanică, care pustieşte su
fletele acestor interpreţi ai Sfintei Scripturi, deoarece, otrăviţi 

de ea, încrezători în sine şi sam avolnic declară feluritele stări 
ale lor drept lum inarea Duhului Sfânt. Cunoscut şi mărturisit 
prin Scriptură şi Sfânta Tradiţie este faptul că Duhul Sfânt, prin 
Biserică şi în Biserică, Se dă din belşug oam enilor cu adevărat

n Commonit. I, n. 2, PI. 50, col. MO.
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smeriţi şi sfinţi'1 Pentru interpretarea corectă a Sfintei Scrip
turi este necesară luminarea Duhului Sfânt, dar ea se dă de 
Biserică, după multe nevoinţe evanghelice, fapt dovedit prin 
exemplul multor Sfinţi Părinţi. Sfântul loan Cură de Aur spune:

Cei care cercetează Scripturile, ca să descopcre ceea ce caută 
şi ca $ă păzească ceea ce vor descoperi, au nevoie de luminare
de Sus*'.

b )  D o g m e le  ş i  S fâ n ta  T r a d i ţ ie

Precum Sfânta Scriptur.i este izvorul sfintelor dogme dum 
nezeieşti, aşa este şi Sfânta Tradiţie |i) ay itt naţkxtKxnc], fiind
că şi ea este cuvântul viu ai Iui Dumnezeu. Însăşi Sfânta Scrip
tură este Sfânta Tradiţie scrisă, pe când Sfânta T rad iţie este 
Sfânta Scriptură grăită. Ambele au aceeaşi origine dum neze
iască, pentru că sunt Revelaţia Unei şi A celeiaşi Dum nezeiri 
Treimice. In primul rând. Sfânta Tradiţie este mai veche decât 
Sfânta Scriptură. Atât în Vechiul Testament, cât şi în cel Nou, 
Sfânta Tradiţie precede Cărţile Sfinte. Pentru mai mult de do
uăzeci de ani, Biserica n-a avut, în scris, N oul Testam ent, ci 
Sfânta Tradiţie a fost singurul îndreptar al credinţei şi al între
gii iconomii a mântuirii. Fericitul Teofilact, in prefaţa la Tălcui- 
n/e sale In Evanghelia după Matei, scrie:

Oamenii dumnezeieşti nu s-au învăţat din scripturi şi cărţi, 
ci, având suflet curat, au fost luminaţi de luminarea Preasfân
tului Duh, şi astfel au cunoscut voia lui Dumnezeu din con
vorbirea cu insuşi Dumnezeu faţă către fată. Aşa au fost Noe,

-  Cf. Fapte 2, 1-4; 8, 18-23; 1,14; I Pl. 5. 5; lac ». 6 
"  Iii Psalm 1/9.
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Avraam, Isaac. lacob, Iov sau Moise. Dor când oamenii s-au stri
cat .şi au devenit nevrednici de luminarea şi povăţuirea Duhu
lui Sfânt, atunci Iubitorul de oameni Dumnezeu .> dat Scriptura, 
ca măcar cu ajutorul ei să-şi aducă aminte de voia Sa. Aşa şi 
Hristos. la început, a propovăduit Apostolilor personal şi le-a tri
mis ca povăţuitor harul Duhului Sfânt Iar pentru că Domnul a pre
văzut că mai târziu vor apărea erezii şi hrea noastră se va strica, 
a binevoit să fie scrisă Evanghelia, ca noi. învăţând adevărul din 
ea, să putem rezista minciunii eretice şi firea noastră să nu se 
stnce de tot.

in  Omilia I la Evanghelia dup A Maici, Sfântul Ioan G ură de 
A u r b in ev esteşte :

Ar fi trebuit să n-avem nevoie de Sfânta Scriptură, ci să avem 
o viaţă atât de curată încât harul Duhului să fi ţinut locul Sfin
telor Scripturi în sufletele noastre. Şi după cum Sfintele Scrip
turi sunt scrise cu cerneală, tot aşa ar fi trebuit ca şi inimile 
noastre să fi fost scrise cu Duhul cel Sfânt. Iar pentru că am în
depărtat harul acesta, haide să pornim pe o nouă cale, ca să-l 
dobândim iarăşi. Prima cale era negreşit mai bună, şi Dumne
zeu a arătat aceasta şi prin spusele, şi prin faptele Sale. Dumne
zeu n-a vorbit prin scrieri cu Noe, cu Avraam şi a i  urmaşii lui, 
a i  Iov şi cu Moise, ci a vorbit cu ei faţă către faţă, pentru că a găsit 
curat sufletul lor. Când însă întregul popor a căzut in păcate 
grele, atunci, da, atunci a fost nevoie de scrieri, de table, de în
semnarea în scris a tuturor faptelor şi cuvintelor lui Dumnezeu. 
Şi vei vedea că acelaşi lucru s-a petrecut nu numai pe vremea 
sfinţilor din Vechiul Testament, ci şi pe vremea sfinţilor din Noul 
Testament. Dumnezeu n-a dat ceva scris apostolilor, ci în loc de 
seneri le-a făgăduit câ le va da harul Duhului, zicând: „Acela 
vă va aduce aminte de toate" (In 14, 26). Şi ca să cunoşti că era 
mai bună această cale, ascultă ce spune Dumnezeu prin pro
fetul lerem ia: „Şi voi face cu voi testament nou, dând legile 
Mele în mintea lor şi le voi scrie pe inimi şi toţi vor fi învăţaţi 
de D um nezeu" (Ier. 31, 31.33). Pa vel, de asemenea, arătând
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superioritatea acestei căi, spunea c i  a primit legea „nu pe ta
ble de piatră, ci pe tablele de came ale inimii" (2 Cor, 3 ,3 ) Cu 
vremea insă, oamenii s-au abătut de la drumul cel drept, unii 
din pricina învăţăturilor greşite, iar alţii din pricina vieţii şi a 
purtărilor lor. De aceea a fost nevoie să fie însemnate iarăşi în 
scris faptele şi cuvintele lui Dumnezeu'.

în concluzie, Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie sunt la fel 
de necesare, la fel de importante, la fel de imuabile. Egalitatea 
lor este demonstrată de Sfântul Apostol Pavel, când scrie tesa- 
lonicenilor: „Deci, dar, fraţilor, staţi neclintiţi şi ţineţi preda- 
niile [ t a s  rtM Q atoouţ] pe care le-aţi învăţat, fie prin cuvânt, 
fie prin epistola noastră ( i m  fciâ Aâyou t i r t  d i' in ic n o A ffi  
i')p<I>vr-\ Interpretând aceste cuvinte apostolice. Sfântul loan 
Cură d e A ur zice:

Din aceasta este evident că Apostolii n-au transmis totul pnn 
epistole, ci au împărtăşit multe şi fără să scrie. Oricum, şi uncie, 
şi celelalte, în egală măsură, sunt demne de credinţă |e<mv ăî,t- 
omoirt). De aceea considerăm vrednică de credinţă şi Tradiţia 
Bisericii. Dacă există Tradiţie, nu cere nimic mai mult |riii<>a- 
ÎKXNs io rt, pq&ev rxAcov uyrii)“.

La început, celor convertiţi nu li se dădeau cărţi ca să  în 
veţe adevărurile lui Hristos, ci Apostolii şi ucenicii lor îi povă- 
ţuiau. Abia mai târziu a apărut necesitatea ca o  parte din Sfânta 
T rad iţie  să fie consem nată în cărţile  N oului T estam ent, pe 
când mai mare parte se transmitea prin viu grai în Biserică, prin

* Sfântul loan Gur<\ de Aur. Omilii la Muici, in Scrieri, partea a treia, 
l*SB 23. traducere de Pr. D. Fedoru, Editurj Institutului Biblic şi de Misuine al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1994, pp 15 |n tr |.

2 Tes. 2,15; cf. I Tun. 6,20; Col. 2,8; 1 Cor 11,2; 2 Tim 1.13-14:2.2;
3, 14; 2 In 12; In 21. 25; Mt. 4, 23; 9.35; Mc. 6,2; 10, I; Lc. 24, 27; Fapte 1. 3; 
20,35.

*’ Iii II Tlicfs., hom. 4, 2.
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Apostoli şi ucenicii lor, prin intermediul succesiunii apostolice. 
Importanţa şi semnificaţia Sfintei Tradiţii scrise şi a celei orale 
au rămas totdeauna aceleaşi. Abia una în cealaltă şi una cu cea
laltă constituie plinătatea adevărurilor dumnezeieşti ale mân
tuirii M ărturisire d e D um nezeu înţelepţită despre aceasta 
întâlnim  la Sfântul Irineu, care scrie:

Ce s-ar ii întâmplat dacă Apostolii nu nc-ar fi lis.it scrierile 
lor (Sfânta Scriptură)? Oare n-ar fi trebuit urmată rânduiala Tra
diţiei, pe care au lăsat-o celor cărora le-ou încredinţat Bisericile? 
Această rânduială au urmat multe popoare barbare care, cre
zând în Hristos, au primit mântuirea scrisă în sufletele lor de 
Duhul, fără hârtie şi cerneală. >i păzesc cu statornicie Tradiţia 
strămoşească |...|. Astfel de oameni, crezând fără scrieri, din cauza 
graiului lor se consideră barbari, dar privind învăţătura, dispo
ziţia si viaţa, ei, datorită credinţei lor, sunt foarte înţelepţi şi plă
cuţi lui Dumnezeu, petrecându-şi viaţa în dreptate, curăţie şi 
înţelepciune Dacă cineva le-ar fi propovăduit învăţături false, 
eretice, ei îndată şi-ar fi astupat urechile si ar fi fugit departe, 
nevrând nici să audă predica hulitoare. Aşadar, întăriţi în 
Tradiţia apostolică, strămoşească, ei nu lasă in mintea lor nici 
o deşertăciune*4

D e aceea, Biserica Sobornicească a lui H ristos păzeşte cu 
aceeaşi râvnă şi Sfânta Scriptură, şi Sfânta Predanie, în plină
tatea, curăţia şi neprihănirea lor apostolică, cea descoperită de 
D um nezeu. Sfântul Irineu sfătuieşte:

Adevărul trebuie căutat nu la alţii, ci în Biserică, unde Apos
tolii, ca intr-o vistierie bogat3, au aşezat tot adevirul. Aici, cine 
vrea se adapă cu băutura cea de viaţă dătătoare. Aici este uşa 
vieţii, iar toţi ceilalţi sunt turi şi tâlhari. De aceştia trebuie să

“ Adv. haere*. III, 4, 1 şi 2; cf. ibidem III, 3: „Sfânta Scriptură este pri
ma formă sensă a Tradiţiei''.
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ne ferim, iar Tradiţia adevărului livrilati> tirulitionm] care pro
vine* din Biserică trebuie iubită şi acceptată... Adevărul trebuie 
căutat acolo unde sunt aşezate darurile Domnului şi unde să
lăşluieşte învăţătura cea sănătoasă şi neprihănită şi cuvântul 
neîntinat şi nevătămat, adică la cei care au succesiunea bise
ricească, la Apostoli Hi păzesc credinţa noastră, |...) şi fără pe
ricol (de înşelăciune) ne prezintă Sfintele Scripturi {scriptura*]".

O rigen scrie de asemenea:

Trebuie să păzim Tradiţia bisericească, care este transmisă 
de Apostoli prin succesiune şi care până acum sălăşluieşte in 
Biserici. Trebuie crezut numai acel adevăr care n-are nimic di
vergent faţă de Tradiţia bisericească, apostolică*.

Şi Sfântul Epifanie ne sfătuieşte:

Trebuie să ne ţinem şi de Tradiţie, deoarece este imposibil 
să găsim totul in Sfânta Scriptură. Sfinţii Apostoli au lăsat unele 
în Sfânta Scriptură, iar altele în Sfânta Tradiţie, precum însuşi 
Sfântul Pavel conlirmă cum vi le-am dai (1 Cor. 11,2)'\

Constituind un nedespărţit A devăr dum nezeiesc. Sfânta 
Scriptură şi Sfânta Tradiţie se completează, se condiţionează, 
se explică şi se susţin reciproc. Pentru înţelegerea corectă a 
Sfintei Scripturi este necesară îndrumarea Sfintei Tradiţii. Sfân
tul Irineu afirm ă hotărât:

Cei cârc nu cunosc Tradiţia nu pot afla adevărul in Scriptură*

■' Atlv. /iiKYyş. ţlţ, •», 1; Hmlem IV, 36 ţi 45; |||, 3: „Toţi CVI « r v  VOT 
să cunoască adevărul trebuie să se convertească în  orice Biserică prin Tra
diţia apostolică, care este vestită întregii lumi'

** Oc princip. I, 2.
” I lucre*. 60, cap. 6; cf. (Meu!, 55,61 şi 75. 
m M i>. hncrcf. III, 2; cf. IV, 6
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C lem ent A lexandrinul sp u n e câ

cei care interpretează Sfânta Scriptură contrar Tradiţiei biseri
ceşti .iu pierdut dreptarul adevărului".

O rig en  n e  învaţă  că

nu trebuie să ne abatem de la Tradiţia Bisericii primare şi că tre
buie să credem numai in scrierile lăsate de Bisericile lui Dum
nezeu. prin succesiunea apostolică'.

O rig en  ne m ai învaţă:

Ca subiect al credinţei trebuie recunoscut numai acel ade
văr care în nimic nu se depărtează de la Tradiţia Bisericii apos
tolice [m ntillo ab ccclcsiaslfca et apcxtolica discordat traditione]".

S fâ n tu l C ip rian  scrie:

Dacă vom recurge la izvorul Tradiţiei divine, înşelăciunea 
omenească va dispărea îndată*7.

S fân tu l V asile  cel M are b inevesteşte:

Dintre dogmele şi epistolele păzite de Biserică, pe unele le 
avem din învăţătura scrisă (tK tijc iyy(>ri<}>ou frtaoxaAinc;!. iar 
pe altele, în mod tainic [tv  pucmjQupJ, le-am primit prin Tra
diţia apostolică [i k tijc twv 'AnoorâAcov naQaâdoeax;). Şi une
le, şi celelalte au aceeaşi autoritate [tt'jv flurrjv i(7Xl)v| penlru 
evlavie. Nimeni din cei care cunosc m ăcar puţin hotărârile

Strom. 1, 7.
”  In Math. 29
v' D f princip., Pracf. n, 2.
” Epist. 74.
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bisericeşti nu va contrazice aceasta. Deoarece, dacă începem a 
defăima obiceiurile nescrise, ca pe unele mai puţin importante, 
atunci, fără să ne dăm seama, vom dăuna Evangheliei in cele mai 
importante lucruri şi, mai important, vom goli propovăduirea
apostolică de esenţa sa41.

V orbind  d esp re im portanţa d um n ezeiască  şi negrăită  a 
Sfintei Tradiţii, Sfântul Ioan D am aschinul subliniază:

Noi nu depăşim hotarele veşnice |6qux auovm j, stabilite de 
Părinţii noştri, ci păzim tradiţiile ( iâ ţ  naQa&ooticJ, aşa precum 
le-am primii. Deoarece dacă începem să stricăm rânduiala Bi
sericii [irjv oÎKobopijv Trjţ F.kkAi}<ju k ), chiar şi în cele mai mă
runte lucruri, ea, treptat, se va dărâma întreagă1*'. ( ...)  Implo
răm poponil lui Dumnezeu, poporul sfânt, să păzească neclin
tit tradiţiile bisericeşti [t<1>v tKKÂr)ain<mi«I»v TXrtQafxxjtawj, 
fiindcă lepădarea de cele mai mărunte lucruri ale Tradiţiei 
este ca şi cum am scoate pietrele dintr-o clădire şi care degra
bă se dărâmă*5.

Sinodul VI Ecum enic, prin C an o n u l 19, a în tă rit odată 
pentru totdeauna învăţătura apostolică a Bisericii Soborniceşti 
a lui H ristos despre interpretarea Sfin tei Scripturi prin Sfânta
Trad iţie:

Cum că se cuvine ca ierarhii Bisericilor, în toate zilele, iar mai 
cu deosebire în duminici, pe toţi clericii şi pe norod să-i înveţe 
cuvintele trvscvia (bunei cinstiri), din dumnezeiasca Scriptură 
culegând înţelesurile adevărului şi judecăţile. Şi să nu calce ho
tarele cele acum puse sau predarea cea de la purtătorii de Dum
nezeu Părinţi. Ci şi scripturelniccuvânt de s-ar pomi, nu alt fel

■' Sfântul Vasile cel Mare, Keg. 41 (De Spin Sande. c. 27).
' De intttţ’iii., hon». 11,12, PG‘M. col. 1297 B;o/. De iinagin., horn. 111,41: 

col. 1356 C.
De înnigin., hom. I; col. 1284 A.
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pe acesta să-l tâlcuiască, doc.il precum .111 aşezat luminătorii 
Bisoncu şi învăţătorii prin cărţile lor Şi mai mult intru acestea 
să sporească, div.it alcătuind cuvinte ale lor. ca nu, poatecăndva, 
neliind îndestulaţi la aceasta, să cadă din cuviinţă'

Este cunoscut taplul că toate Sinoadele Ecum enice, de In 
primul până I.» al şaptelea, au osândit ereziile şi au întărit dog
m ele credinţei dum nezeieşti, nu num ai pe tem eiul Sfintei 
Scripturi, ci şi pe temeiul Sfintei Tradiţiiv. Sfântul Chirii al Ie
rusalim ului spune că Biserica se num eşte universală [k« 0 o- 
Aik»V catolică, sobornicească), fiindcă neştirbit transm ite oa
m enilor toate dogm ele la n n v ta  x â  fKfyfjaTrtJ, care trebuie 
cunoscute'".

în urma celor expuse, reiese că Biserica lui Hristos ii anate
mizează pe cei care leapădă Sfânta Tradiţie şi Sfintele Sinoade 
Ecum enice.

Celor caie leapădă Tradiţia cea după Sfânta Revelaţie pe 
care Biserica Ortodoxă Sobornicească o păzeşte, anatema.**

Celor care leapădă Sinoadele Sfinţilor Părinţi şi tradiţiile lor 
conform Sfintei Revelaţii pe care Biserica Ortodoxă Soborni
cească le păzeşte, anatema."

'  Pitialwn -  Cvniia Btfatat Ortodoxe, „Credinţa strămoşească", 2007, p. 
255 fn tr.J.

* Fericitul Teodorul, Hist. Ctrl I, 8; V, 8 şi 9; Sfântul Atanasie cel Mare, 
De decret niccae Synodi. 27; Hardouin, Acta Concxl, t II, col 1354; t III, «1. 
450; (_ anoanete 1 şi 2 alo Sinodului VI Ecumenic; Canonul 1 al Sinodului 
VII Ecumenic.

-  Catech. XXIII, 23.
• Stnodkortut Ortodoxiei, articolul 8 [Huit tipMOCWtn, a. 8, .VlocKoa, 

I820J
v* Ibidcw, articolul 7.
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Relaţia dintre dogm e şi raţiunea om enească este stabilită 
prin natura şi însuşirile lor. Pe de o  parte, dogmele, după na
tura lor, .sunt adevăruri divine cu însuşiri divine de; veşnicie, 
nemărginire, imuabilitate, pe de altă parte, raţiunea omenească, 
după natura ei, este: m aterială, cu însuşiri d e relativitate om e
nească, lim itată, schim babilă. in afară d e aceasta, in actul ei 
em piric, raţiunea om enească este pătrunsă d e păcat, aşadar 
toată lucrarea ei se întinde în dom eniul păcatului. A nalizate 
din orice punct de vedere, dogmele apar pururea ca adevăruri 
divine care depăşesc şi întrec raţiunea omenească în orice .sens. 
Nu există vreun adevăr dogmatic care, cu totul, ar putea fi cu
prins in carapacea raţiunii om eneşti păcătoase, prin urm are 
nu există dogm ă care ar putea fi înţeleasă, explicată şi argu
mentată complet prin logică. Dacă s-ar pune înaintea raţiunii 
umane dogmele revelate de Dumnezeu despre: Treim e, întru
pare, Botez, viaţa veşnică. Preasfânta Născătoare de Dumnezeu, 
har, păcatul prim ordial, Infricoşătoarea Judecată sau despre 
orice altceva, ea n-ar fi in stare să pătrundă în  natura tainică 
a nici uneia d intre ele. Pentru că  D um nezeu ne-a dărutt co
mori, precum  sp u n e Sfântul loan G ură d e A ur, ce  în trec în 
ţelegerea om enească, UI, pe bună dreptate, cere de la noi cre
dinţă. Toate dogm ele noastre cele mai im portante sunt străine 
gândirii (cQnua AoYtapc,>v) şi accesibile d oar credinţei [m u- 
Tttoc tXLxai jio v q ţ]. De exem plu: D um nezeu este nicăieri şi 
pretutindeni. C e este mai neintelig ib il pentru raţiune decât 
aceasta? Şi în una, şi in cealaltă sunt m ulte lucruri inexplicabi
le. Dumnezeu nu poate fi închis in spaţiu şi in  El nu este spaţiu. 
El nici n-a devenit, nici nu S-a făcut, nici n-a început să existe. Ce 
minte raţională (noio ; Aoytopoc] ar primi acestea, dacă n-ar avea 
credinţă? O are acestea n-ar fi părut ridicole? Sau faptul că nu 
are sfârşit (capăt) |ttAoţ) nu este una dintre cele mai grele enig
m e? D um nezeu este fără d e început, nenăscut. inexplicabil

5. D og m ele  ţ i  r a ţ iu n e a
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şi nemărginit. De asemenea, şi aceasta este inaccesibilă minţii 
|anoQov|. Sau s-ar fi putut explica cu m intea |Aoyiop<î> tU -  
Trt<mt| starea netmpească a Iul Dumnezeu? Să analizăm. Dum
nezeu este netrupesc. Ce înseam nă aceasta, netrup esc? Un 
sim plu cuvânt. Raţiunea |i'i tvvoin] nu extrage nimic din el şi 
nu concepe nimic. Dacă ar fi conceput ceva, ar fi trecut în  cele 
m ateriale, din care este trupul constituit. A şadar, când gura 
vorbeşte despre cele netrupeşti, raţiunea nu concepe despre 
c e  vorbeşte ea (ov*c oifci t»i i] î> ui v o ia  t i  A^yct], sau concepe 
doar atât: că netrupescul nu este tru p ... Sau mai departe: răul 
este im propriu firii dumnezeieşti. Dar fiecare devine bun nu
mai prin voinţa sa. Prin urmare, răul este propriu firii dumne
zeieşti. D ar aceasta nu se poate spune. Ferească Dum nezeu! 
Mai departe: Dum nezeu are fiinţă după voia Sa (OtAa>v| sau 
împotriva voii Sale (prţ OtAu’v]? Dar şi aceasta nu se poate* spu
ne. Din nou: D um nezeu îngrădeşte universul sau nu? Dacă 
(universul) este neîngrădit, atunci îl îngrădeşte pe El. Iar dacă 
El nu-1 îngrădeşte, atunci El după lire este nem ărginit [â rm - 
qoz ti'] <ţ>tioci]. incă ceva: oare Dumnezeu Se îngrădeşte pe Sine? 
Dacă Se îngrădeşte, înseamnă că El este fără de început nu in 
relaţia cu Sine, ci in relaţia cu noi. Prin urmare, F.I este fără de 
început, dar nu după fire. Astfel, peste tot ajungem Ia concluzii 
contradictorii fTtavTajpju r a  tv a v n a  6 t î  fcouvaij. Ce rătăcire, 
şi de câtă credinţă este nevoie în toate fn a v ra x °u  m o m o c  î>t i|? 
Ea singură este puternică13'.

înaintea oricărei dogm e dumnezeieşti, raţiunea omeneas
că este neputincioasă şi, dacă e  sinceră, trebuie să-şi mărturi
sească slăbiciunea sa recunoscând: „N u înţeleg!". Dacă se  va 
revolta îm potriva sensului lor tainic, ele vor deveni, pentru ea, 
absurditate şi nebunie, nonsens şi sm inteală. Prin faptul că nu 
este în  stare să priceapă şi să înţeleagă adevărurile dogm ati
ce, raţiunea om enească m ărturiseşte că este incapabilă să fie

** In Cofa»., hom. 5,3.
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interpretul şi începătorul lor. Fiind mărginită, relativă, schim 
bătoare, păcătoasă, raţiunea omenească nu poate formula ade
vărurile nemărginite, absolute, imuabile şi neprihănite şi nici 
nu le poate înţelege. Ele depăşesc categoria înţelegerii ei şi sunt 
mai presus de ea. Ele depăşesc, în orice sens, puterile şi înde
m ânările ei.

in esenţa lor, adevărurile dogmatice sunt ascunse în pro
funzimile necercetate ale înţelepciunii lui Dumnezeu şi înve
lite cu acoperământul tainelor divine, ele sălăşluiesc in lumina 
cea neapropiată a Dumnezeirii celei întreit strălucitoare, d e
oarece raţiunea om enească n-ar fi putut indura strălucirea 
tainelor divine, asemănătoare soarelui. Ca şi omul care, apro- 
piindu-se de protuberanţele soarelui, nu numai câ ar orbi, ci 
ar şi pieri, aşa şi raţiunea omenească ar pieri, dacă ar intra nea
coperită în înălţim ile cele mai presus de cer, ale Dum nezeirii 
celei în Trei Ipostasuri, unde strălucesc nenum ăratele stele 
ale veşnicelor adevăruri. Pentru a călători printre ele, raţiunea 
omenească trebuie să fie acoperită cu acoperământul credinţei 
şi să fie înarm ată cu toate arm ele'virtuţilor evanghelice.

în esenţă, relaţia dintre raţiunea om enească şi dogm e ca 
adevăruri veşnice ale lui Hristos este stabilită de relaţia dintre 
insuşi Domnul H ristos şi raţiunea om enească în  realitatea ei 
păcătoasă. Care este de fapt cererea Dom nului Hristos, de la 
fiecare om, ca o  condiţie pentru a-L urm a? Una şi numai una -  
să se lepede d e sine şi să-şi ia crucea sa: „Dacă vrea cineva să 
vină după Mine, să se lepede de sine (rirm(>vi]oâo0u> t a i ’Tov], 
să-şi ia crucea şi să-Mi urm eze M ie”101. Lepădarea de sine în
seamnă lepădare în totalitatea realităţii psihofizice a persoanei 
salo păcătoase, adică lepădare d e sunetul său, de voia sa, de 
raţiunea sa, de eul său, de regula vieţii şi gândirii sale antro
pocentrice şi egoiste. Şi om ul va realiza aceasta atunci când,

* Cseopyttjc (Svconipcj subsi. -  Isvc) „«ol, hule"; |oru|n?l mai  |n ir.|.
•" Ml 16, 24; cf. Mc. 8,34. Lc. 14. 26-27; In 12, 24-26.
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prin lucrarea credinţei în I Iristos, celei care se leapădă de sine, 
se va răstigni pe sine pentru păcat şi pentru tot ceea ce este pă
cătos în el şi în jurul lui. Atunci când va m uri pentru păcat şi 
pentru m oarte, ca să trăiască pentru Dom nul H ristos Cel ne
prihănit şi nem uritor1"', l’e  de altă parte, raţiunea se leapădă 
de sine atunci când încetează să se considere pe sine autorul 
adevărului, prin sine existent, m ăsura şi călău/a adevărului 
şi prin lucrarea credinţei care se leapădă de sine şi se dă D om 
nului Hristos ca să i tie făcătorul, măsura şi călăuza adevărului

O m ul se va păzi pe sine pentru viaţa veşnică numai dacă, 
prin lucrarea credinţei, se va jertfi pe sine, îşi va pierde sufle
tul şi îl va preda lui Hristos, încât in El din nou îl va găsi, în 
noit, îm brăcat cu har', eliberat de moarte " şi înveşnicit. Fiind
că acesta este sensul cuvintelor M ântuitorului: „Iar cine îşi va 
pierde sufletul pentru Mine îl va afla |iuQijou aurcjv]"0, îl va mân
tui [ckîkxei au x^ v j1 \ îl va păstra pentru viaţa veşnică [tic  Conţv 
auovtov <ţ>vAâ£ei a u r^ v )"1 Atunci când omul se leapădă de 
sine pentru Hristos, de sufletul, de raţiunea şi de eul său pă
cătos, atunci se încredinţează cu totul şi se predă Dom nului 
H ristos, m oare pentru F.l, îşi sădeşte săm ânţa persoanei sale 
în El. Şi atunci, în  profunzim ile harului dum nezeiesc al lui 
H ristos, săm ân ţa  persoanei u m ane se desparte, se transfor
m ă ", se descompune, se desface de toate cele păcătoase şi m u
ritoare, se  eliberează de detaşarea egoistă şi de singurătate, 
m oare pentru tot ceea ce este trecător şi păcătos, iar iubitorul

' Cf. Col. 3, 3-S; Rom 6,6.10-13; Cal. 2, 19; 6,14.
* OGaarotuhcir [ObUgodadcn| adj -  [blagod.it] „harul lui Dumnezeu" 

|n.tr.|.
** OOeCMphoii [Obezsrn&râcien] adj. -  |bezj „fără"; |smârt| „moar

te” |n tr.).
' ' Mt. 16, 25.
"* Mc. 8, 35; Lc. 9, 24; cf. 17,33.
'*  In 12, 25.
***O6e306ait'iyje |Obezobliciuio| vb. -  (boz) ,.ftr«V; (oblik| ..chip, for- 

m i" [n Ir |.
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de oam eni Domnul îl însufleţeşte cu nemurire, il înveşniceşte 
cu veşnicia Sa, il umple cu adevărul Său, şi prin aceasta îl face 
capabil pentru a da multe roade duhovniceşti. Fiindcă acesta 
este sensul cuvintelor Mântuitorului: „Adevărat, adevărat zic 
vouă că dacă grăuntele d e grâu, când cade în păm ânt, nu va 
muri, răm âne singur [ a v w *  ^ovoc ^u'vei); iar dacă va muri 
[ tă v  a n o O ă v ijj, aduce m ultă roadă. Cel ce îşi iubeşte su
fletul il va pierde; iar cel ce îşi urăşte sufletul în lumea aceasta 
îl va păstra pentru viaţa veşnică""*. Cu alte cuvinte, dacă omul 
nu va uri sufletul său păcătos, dacă prin lucrarea credinţei, care 
se leapădă de sine, nu se va lepăda de el in  starea lui păcătoasă 
şi nu-I va preda Domnului Hristos, atunci răm âne singur, re
tras, neputincios în păcatul şi în  m ortalitatea sa, sterp şi nero
ditor cu întreaga sa minte, raţiune, voie şi lucrare. Şi dacă prin 
lucrarea credinţei, mai presus de minte, va m uri pentru păca
tul, egoism ul şi raţiunea sa păcătoasă şi va preda toată viaţa' 
sa în m âinile Domnului Hristos, atunci va aduce multe roade, 
se va păzi pe sine, sufletul şi raţiunea sa pentru viaţa veşnică, 
va spori şi se va înmulţi cu numărul nesfârşit al desăvârşirilor 
lui Flristos, cu plinătatea" vieţii. A ceasta este răsplata lucrării, 
care se leapădă de sine, a credinţei evanghelice. De aceea. Apos
tolul Pavel, care în viaţa sa a gustat toată tragedia şi absurdi
tatea om ului şi a lum ii celei fără d e H ristos şi prin  lucrarea 
credinţei supraraţionale a cunoscut toată „lărgim ea şi lungi
mea şi înălţim ea şi adâncim ea" iubirii lui Flristos’07, d e atunci 
„pe toate le-a socotit drept gunoaie şi p agubă, faţă d e înălţi
m ea cunoaşterii lui lisus H ristos, D om nul lui, pentru C are 
de toate s-a lipsit" El propovăduieşte că datoria creştinilor 
este  „să-şi robească tot gândul, sp re  ascu ltarea lui H ristos

In 12, 24-25.
* CyAOa |Stidba| sub. -  „destin" (n tr.|.
** PIiroma |n tr.J.

C/. F.f. 3, 18-19.
’*  Cf. Filip. 3, 7-8.
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[n â v  voi^ux t ic  urmKoqv toi» X ţniuoi»)""" Predându-se pe 
sine Domnului Hristos şi trăind in El şi prin El, om ul devine 
„m ădular al aceluiaşi trup şi îm preună-părtaş .il făgăduin
ţei, în H ristos lîs u s " "0, îşi înveşniceşte sufletul, dobândeşte 
„gândul lui H ristos", după afirm area îndrăzneaţă a marelui 
Apostol: ..Noi însă avem gândul lui Hristos |iţptîs vouv Xqu;-  
•toi’ t x o n iv l" '" , adică gândul creştinilor în trupul divino-uman 
al lui Hristos, Biserica, prin lucrarea harului, într-un chip tainic 
şi negrăit, se uneşte a i  gândul lui Hristos, şi aşa devine capa
bil spre cunoaşterea adevărurilor divine ale lui Hristos.

Această cunoaştere, dătătoare de har, a adevărurilor divine 
şi veşnice, oglindite şi date în Persoana divino-um ană a Dom 
nului lisus, este o consecinţă firească a vieţii ascetice şi harice 
in Biserica lui Hristos. „Şi noi am crezut şi am  cunoscut [i’jp tic  
Tum aTCUKaptv K ai tyvw w rtpcvj că Tu eşti H ristosul. Fiul 
Dum nezeului Celui v iu "" :, au declarat Apostolii Domnului 
H ristos şi, prin aceasta, odată pentru totdeauna, determ ină 
relaţia dintre credinţă şi cunoaştere şi stabilesc ca normele cre
dinţei nou-testamentare să fie mijlocul cunoaşterii adevărurilor 
veşnice, revelate de Domnul Hristos. Dar şi in această metodă 
minunată, de pătrundere harică in adevărurile veşnice ale lui 
Hnstos prin cunoaştere, omul credinţei apostolice, în smerenia 
lui, d e bunăvoie se  încredinţează Bisericii pentru a fi povă
ţuit, d e raţiunea ei sfântă, sobornicească, apostolică şi infaili
bilă. Omul, transfigurat prin credinţa în Hristos, vede, desco
peră şi recunoaşte că singurul călăuzitor neprihănit in cunoaş
terea profunzim ilor abisale şi a înălţim ilor neajunse ale ade
vărurilor divine ale Iui Hristos este cunoaşterea sobornicească 
şi divino-umană a Bisericii. Şi pe măsură a*, cu ajutorul harului 
dum nezeiesc şi al vieţii sale după Evanghelie, se afundă în

2 Cor. 10,5 
"’ Cf. E f.3 ,6

I Cor 2. 16.
In 6 ,69; cf. F.f. A, 13; I. 17.
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vistieriile negrăite ale „înţelepciunii lui Dumnezeu cea de mul
te fe lu r i"" ’, sălăşluită in Biserică, din ce în  ce mai mult recu
noaşte taina cea nepătrunsă a esenţei ei, şi împreună cu Apos
tolii recunoaşte smerit: „Căci vedem acum ca prin oglindă, in 
ghicitură |f>i iaon xQ ov, tv  (xivtynaTi)""*. Aceasta este firea 
dumnezeieştilor adevăruri dogmatice. Omul, oricât ar pătrunde, 
cu ajutorul harului divin, in ele, niciodată nu le poate cerceta 
şi cunoaşte com plet, pentru că el rămâne în  hotarele firii sale 
om eneşti, în  dom eniul om enescului, iar ele, in  infinitatea lor 
divină, în veşnicia lor şi în starea lor de nepătruns', sunt dea
supra tuturor limitelor. Iar om ul lui Hristos, cu fericitul sen
timent al bucuriei cereşti, se alătură A postolului, care strigă: 
„O, adâncul bogăţiei şi al înţelepciunii şi al ştiinţei lui D um 
nezeu! Cât sunt d e necercetate judecăţile Lui şi cât sunt de 
nepătrunse căile L u i!""\

Credinţa niciodată nu-şi pierde substanţa. Ea rămâne ceea 
ce este şi în lumea aceasta, şi în cealaltă, deoarece subiectul ei 
este Domnul şi Dumnezeul Cel fără de sfârşit. Infinit şi Veşnic, 
cu toate desăvârşirile Lui, negrăite şi nenumărate. La urma ur
m elor, D um nezeu răm âne totdeauna taină veşnică, chiar şi 
prin harul divin, pentru cea m ai desăvârşită raţiune şi cu 
noaştere om enească. Taina lui Dumnezeu nu încetează nicio
dată să fie taină, şi de aceea credinţa om enească nu încetează 
niciodată să fie credinţă, ci rămâne aşa pururea, chiar şi in viaţa 
veşnică. Apostolul mărturiseşte aceasta, zicând: „Şi acum ră
mân ţp tv t i] acestea trei: credinţa, nădejdea şi dragostea""”, ceea 
ce  înseam nă că ele răm ân şi nu încetează niciodată' , nici

" > fif. 3.10.
I Cor. 13,12

’ I Icitaiiii.MinocT (Nelşpitlivost) sub. -  (nc| -nu"; (ispitati| v b ... j
cvrccta. ci verifica, a examina" |n. tr.|,

"* Rom 11,33.
"* Cf. 1 Cor 13, 13.

CI 1 Cor. 13, 8; cf. Sfântul Inncu, Contra Aikt,  II, 28. 3
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în lumea aceasta, nici în cealaltă, încât totdeauna rămân şi nicio
dată nu încetează să fie adevăruri şi taine, sfinte şi d um neze
ieşti, care  constitu ie subiectul credinţei, dragostei şi nădejdii 
noastre. Credinţa, dragostea şi nădejdea sunt puterile princi
pale ale renăscutei persoane umane, şi in lum ea aceasta, şi în 
cealaltă. Iar pentru că Domnul, întreit strălucitorul, este învelit 
de taine aşa de infinite şi negrăite, totdeauna apar prea multe 
pricini ca  ţinuta (purtarea) celo r care  tân jesc d u p ă H ristos' 
să fie definită prin credinţă, dragoste şi nădejde, chiar şi in viaţa 
veşnică.

V eşnicele adevăruri dogm atice sunt subiectul credinţei, 
iar credinţa este lucrarea care cuprinde întreaga persoană om e
nească şi, prin urm are, şi raţiunea sa. C redinţa este credinţă 
prin faptul că  transpu ne veşnicele adevăruri dogm atice ale 
Evangheliei în  viaţa om enească. T oate v irtuţile evanghelice, 
începând cu credinţa, sunt pâinea cerească a vieţii celei veş
nice, cu care  om ul hrănindu-se, devine nem ărgin it", se sfin 
ţeşte, devine nem uritor ", se um ple cu har "', se desăvârşeşte 
până la lim itele extrem e ale asemănării sale cu chipul lui D um 
nezeu . Aşadar, şi raţiunea însăşi, ca parte indispensabilă (or
ganică) a persoanei um ane celei purtătoare de chipul lui D um 
nezeu îşi dobândeşte profunzim ea, lărgim ea şi înălţim ea sa. 
Pe această  ca le  a au to desăvârşirii, cu a ju toru l nevoin ţelor, 
dătătoare d e har şi evanghelice, dogm ele, adevărurile divine 
şi veşnice, devin principii care definesc şi ordonează întreaga

* Xp»tcn)<K*»iibm5 |Hristcxvjniv) adj. -  „Hristos"; focţniaj „dor, nostal
gie, pasiune" |n. tr.J.

•* OoecKoiu-ryje (Obez«>rvviuk?] vb. -  (bttt) „firă"; |conaoan| „defini
tiv" (n. tr.J.

” • Owcxiphyjc (Obezsmârduie| vb. -  vezi OoecMphcii (Obczsmârâcien), 
p. 50 [n.tr.J.

OOaaro.whyje IOblagodaciuie| vb. -  [blagodat| „har” |n. Ir.).
........Boro/jiiKocT (Bogolikost) sub. -  vezi |bogolik|, p. 10 Jn. tr.|.



5. Dogm ele f i raţiunea

viaţă  om enească, şi prin aceasta şi întreaga sa lucrare raţio
nală in Biserică, viaţa om ului cea dătătoare de har devine, in 
mod obligatoriu, izvorul cunoaşterii harice a veşnicelor ade
văruri dogmatice. Sim ţindu-le ca esenţa vieţii sale, omul atinge 
veridicitatea lor, indispensabilitatea lor şi, in principiu, capa
citatea lor de a-1 mântui'. în acelaşi timp, se poate stabili prin
cipiul, regula şi imperativul categoric al Evangheliei: „Lucrează, 
ca să cunoşti!". Fiindcă acesta este sensul cuvintelor M ântui
torului: „De vrea cineva să facă voia ( io  0 M i]jJa  auxoO Tioieiv) 
Lui (D um nezeu Tatăl), va cunoaşte [yvciXHTm) d esp re în 
văţătura aceasta dacă este de la D u m n ezeu "" '. Toate cele ale 
lui H ristos se pot atinge, se  pot întrupa, d eoarece în D u m 
nezeu nu este n im ic abstract, n im ic ireal. O rig inalitatea Sa 
constă în faptul că FI este D um nezeul C el în tru p at şi în El 
sunt în tru p ate toate ad evărurile d u m nezeieşti. Şi pentru că 
Dum nezeu S-a întrupat, iar prin El şi toate adevărurile dum 
nezeieşti, atunci ele toate se pot atinge, se pot întrupa" în d o
meniul vieţii um ane, în hotarele tim pului şi ale spaţiului. D e
spre acest fapt mărturiseşte întregul Nou Testam ent şi întreaga 
istorie a Bisericii lui H ristos.

Prefăcând, cu ajutorul nevoinţelor d ătătoare de har, ade
vărurile veşnice dogmatice in viaţa sa, omul lui Hristos începe 
treptat să le cunoască, m ereu sub călăuzirea gândului sfânt al 
Bisericii Soborniceşti. în  aceasta, cunoaşterea se naşte firesc din 
credinţă, iar credinţa, m odul vieţii şi al gândirii, d uce treptat 
d intr-o ştiinţă într-alta. Şi cu cât înm ulţeşte înţelegerea ade
vărurilor dogm atice, cea dătătoare d e har, nevoitorul credin
cios se întăreşte, din ce în a* m ai mult, în convingerea că Reve
laţia este  revelaţie, şi nu ştiinţă.

* Cnaconocuoci (Spasonosnost) sub. -  (spăsenie| „mântuire"; (nosi] 
„duce. aduce" |n. Ir.).

"* In 7, 17.
”  On.ni,km.î.iin JOvaplotlivJ adj. -  ţovaploU| „a se întrupa", in traduce

re forţat), „a fi întrupabil" In. tr.J.
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Acest punct de vedere al relaţiei dintre dogm e şi raţiune, 
dintre credinţă şi cunoaştere este com plet confirm at în în v ă
ţăturile Sfinţilor Părinţi şi scriitorilor bisericeşti. Aşadar, Sfân
tul C hirii a l A lexandriei spune:

Trebuie să crezi, ca să înţelegi! Iar din faptul că adevărurile 
divine se primesc prin credinţă nu reiese neapărat că trebuie să 
renunţăm cu totul la studierea lor, ci trebuie mai degrabă să ne 
străduim pentru a ne ridica măcar la nivelul cunoaşterii acestor 
adevăruri mai puţin clare, pomenite de Apostolul care zice: 
„Căci vedem acum ca prin oglindă, in ghici tură""*. De aceea, 
bine fac cei care afirmă că nu trebuie mai întâi să cunoşti, iar apoi 
să crezi, ci acordă prioritate credinţei, iar cunoaşterea o pun pe 
locul al doilea. Deoarece cunoaşterea urmează, şi nu precede 
credinţa, conform cuvintelor „De nu veţi crede, nici nu veţi în
ţelege!"'. Aşa, credinţa simplă şi necurioasă constituie funda
mentul pe care, ulterior, se zideşte cunoaşterea, care treptat ne 
aduce la măsura creşterii lui Hrislos şi la bărbatul desăvârşit 
şi duhovnicesc*' .

Fericitul A ugustin priveşte în felul urm ător relaţia dintre 
cred inţă  şi cunoaştere:

Credem, ca să cunoaştem. Dar nu ştim, ca să credem 151.

C unoaşterea lui D um nezeu creşte prin cred inţa în  D u m 
nezeu. Cu cât omul, prin nevoinţele dătătoare d e har, sporeşte 
în credinţă, cu atât sporeşte în  cunoaşterea subiectelor şi adevă
rurilor d e credinţă. Sfântul loan C ură de A ur b inevesteşte:

1 Cor. lâ, 12.
* ls. 7 ,9 . Traducerea Biblici din 1914 redă mai fidel pasajul in limba 

slavonă folosit de Sfântul Iustin: „Aiue ite vnepitte. miAe iimotc pa»y- 
mciji' in traducerea din 1982: „Dacă nu credeţi, veţi fi zdrobiţi!" |n. tr.|. 

In loan.. lib IV, c. 4; f>C 73, coli. 628 şi 629.
In lom . traci. 40, n 9; cf. Dc lib. nrbitr., lib. I, c. 2, n. 4.
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Cunoaşterea lui Dumnezeu se dobândeşte prin credinţă 
|&irt t»jc rţioTtwc ') yvwoiCj şi este imposibil să-L cunoşti fără 
credinţă!'”

A şad ar, cred inţa este  criteriul [kqit^ qiov] cunoaşterii lui 
D um nezeu şi al dogm elor d ivine1" .  După Tertulian, credinţa 
p reced e cu n oaşterea , d eoarece

călăuzeşte raţiunea ca să ajungă la cunoaşterea adevărată'11.

A ccentu ând  faptul că m ulte în  în v ă ţă tu ra  S fin te i Treim i 
sunt d e  n eatin s cu  gând ul, S fân tu l V asile  cel M are ju stifică  
nevoia pentru credinţă m ai puternică în Ea şi scrie îm potriva 
raţion alism u lu i ere tic  al lui E un o m ie:

Dacă pe toate le vom măsura cu raţiunea noastră şi vom pre
supune că tot ceea ce este de neatins pentru ea nu există cu 
desăvârşire, atunci vom pierde şi răsplata credinţei, şi răsplata 
nădejdii. Cum ne vom învrednici de fericirile pregătite nouă. 
condiţionate de credinţa în cele nevăzute, dacă vom crede nu
mai în ceea ce este evident pentru raţiune?'0

Sfântul V asile  cel M are con tin u ă, parcă, gân d u l Fericitu 
lui A u gustin  când  spune:

Valoarea credinţei constă şi în  faptul că ea crede fără să va
dă! Pentru că ce este aşa de măreţ in faptul că oamenii cred în 
ceea ce văd, conform gândului Domnului, Care, dojenindu-l

,a In Pilit., honv 11,2.
11 Clement Alexandrinul, Slrom II, 4. 
114 Adu Marcion. 1, 2.

Contra Ennotn., Ilb. 11, n. 24.
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pe ucenicul Său, ii spune: „Pentru că M-ai văzut . 1 1  crezut. 
Fericiţi cei ce n-au văzul şi au crezut!’' ’* .

Credinţa nu este rezultatul dovezilor logice, ci .îl în cre
dinţării în Domnul, Izvorul Preainalt al tuturor adevărurilor 
de credinţă1" .  Esenţa tuturor adevărurilor de credinţă este su
pusă celor nevăzute1 '. Celui care condiţionează credinţa de 
dovezile raţionale. Sfântul Ioan Casian îi zice:

Ceri dovezi despre cele spuse de la Dumnezeu? Eu nu ţi le 
dau! Dumnezeu a zis aceasta! Dumnezeul a spus aceasta! Pen
tru mine, cea mai mare dovadă este cuvântul Său. Ferindu-mă 
de dispută, las dovezile la o  parte. Ca să cred, îmi ajunge doar 
să-L cunosc pe Cel Care vorbeşte. Credinţa nu mă lasă să mă 
îndoiesc şi să judec cele spuse. De ce să cercetez cum sunt ade
vărate cele spuse de Dumnezeu, când nu trebuie să mă îndo
iesc că ceea ce a spus El este adevăr?0*

A devărurilor divine de credinţă, raţiunea le datorează 
evlavie, frică şi cinstire, Fiindcă Dumnezeu şi toate ale Lui de
păşesc raţiunea noastră cu totul1' 3. Aşadar, în studierea adevă
rurilor dogmatice şi veşnice, principiul de bază pentru raţiu
nea umană este „cugetare nu mai mult decât trebuie, ci cuge
tare în înţelepciune [(Jjgovnv tu; to  ocixţxxmivl, după măsura 
credinţei îm părţite  de D u m nezeu ""

“ In 20, 2^, In Ioan. traci. 79, n. 1. C f  Sfântul Grigorie de N'yssa: „Prin- 
dpiile vieţii noastre Ic zidim pc temeiul credinţei in Domnul Hristos, iar 
prin antrenarea zilnică in bine, gândurile ;.i faptele curate devin canonul 
nostru" {D eperfect, christ.form .).

,r  C/. Rom. II), 17.
Evr. 11,1; Rom. 8 ,2 4 :2  Cor 4 ,18 ; I Ptr 1,8 

 ̂ De incarnat., lib IV, n. 6 
Sfântul Ioan Cură de Aur, In Hebr., hom. 2 ,1 .

* Textul slavon foloseşte: UeaoMydpeitocr |ŢelomudrenOHt| adv, - 
..feciorie, castitate" |n. tr.|.

«om. 12, 3; c f  1 Cor. 4, 6: Cal. 6 ,3 ; Rom. 14. 23.
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în Domnul Hristos, odată pentru totdeauna, ne sunt date 
„toate cele ce sunt spre viaţă şi spre bună cucem icie",u şi ne 
sunt descoperite toate adevărurile divine ale m ântuirii, aşa 
încât Mântuitorul, la Cina cea de Taină, le-a putut spune uce
nicilor Săi: „Toate câte am auzit de la Tatăl Meu vi le-am făcut 
cunoscute"'". Tot ceea ce Domnul Hristos a descoperit şi a dat 
oamenilor este veşnic, imuabil, absolut, fiindcă şi El însuşi este 
astfel: „lisus Hristos, ieri şi azi şi în veci, este a ce la ş i" '14. Iar 
iubirea Sa d e oam eni cea negrăită îşi atinge apogeul prin 
faptul că a lăsat Bisericii, trupului Său, al cărui cap este şi in 
care sălăşluieşte necontenit, învăţătura Sa, în  toată plinăta
tea ei divino-um ană1" . Descoperind cu Biserica şi din Bise
rică toată voia dum nezeiască'36, Apostolii ii anatem izează pe 
toţi cei care desfigurează Evanghelia lui H ristos şi adevăru
rile Lui veşnice şi im uabile: „Dar chiar dacă noi sau un înger 
din cer v-ar vesti altă Evanghelie decât aceea pe care v-am ves
tit-o -  să fie anatem a'.",,r.

C onştientă de aceasta, Biserica lui H ristos, cu râvna Se
rafimilor, păzeşte curăţia şi imuabilitatea divină a tuturor ade
vărurilor dogm atice revelate. Rânduită de Dum nezeu, păzi
torul şi interpretul Sfintei Revelaţii, ea, călăuzită d e Duhul 
Sfânt, explică, tâlcuieşte şi defineşte dogm ele, aşa precum El
o povăţuieşte şi o învaţă. Iar acestea le face conform nevoilor 
credincioşilor ei, ca să facă adevărurile Revelaţiei divine mai 
accesibile cunoaşterii şi receptivităţii umane. Lucrând aşa, în 
dogm ele adevărului cele sfinte, ea nu introduce nim ic nou

,M2l’t. 1.3.

In ÎS. 15;*/. 1,18; Uula 3.
,M Uvr, 13, 8; </. l Cor. 3, 11: Apoc. 1,4.

Cf Ef 5. 23; 4, 10-13; Col 1. 24; Ml 28. 20
Cf. Fapte 20,27; Ef. 1, II.
Cal. 1,8
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ci doar le exprimă altfel şi, din punct de vedere contextual, le 
dă o  altă înfăţişare. în această lucrare ea este infailibilă, deoa
rece lucrează prin Domnul Hristos, Cel fără d e prihană, şi în  
Duhul Sfânt, Care o  păzeşte de orice am ăgire şi în ş e la r e 'in -  
grijindu-se necontenit pentru mântuirea credincioşilor săi, Bi
serica, in luptă cu ereticii, în felurite ch ipuri a accentuat şi a 
exprimat dogm ele adevărului cele revelate, de aceea a şi con
ceput anum ite expresii, inexistente în Sfânta Scriptură, care în 
timp au devenit necesitate, ca, de exem plu, expresiile: „deo- 
fiinţă [tyooOCTiocr, „Dumnezeu-om (©m vOpam ocI", „întru
pare (tvouipaTaxnc. ( voixqkik napouoia]", „înomenire |rvav- 
0Qâmncn<;J", „Născătoare de Dumnezeu (0cotokoc|", „Maica 
lui D um nezeu [©eopTţTU’Q)”, „Pururea Fecioară [A findQ - 
0 t  voc|" etc. Ca să protejeze credincioşii de am ăgirile şi smin
telile eretice. Biserica, mai ales prin Sfintele Sinoade, a dezvăluit, 
a explicat şi a tâlcuit anum ite dogme. De exem plu: Sinodul I, 
dogma deofîinţimii Persoanelor Sfintei Treimii şi dogma dum- 
nezcirii Fiului; Sinodul II, dogma dumnezeirii Sfântului Duh; 
Sinodul III, dogma întrupării lui Dumnezeu Cuvântul şi dog
ma Maicii Dom nului. Sinodul IV, dogm a firii divino-umane 
a Domnului Hristos; Sinoadele V şi VI, dogma celor două vo
inţe şi lucrări ale D om nului Hristos; Sinodul VII Ecumenic, 
dogma sfintelor icoane. Sinodul din Cartagina, dogma păca
tului prim ordial şi dogm a harului; Sinodul din Laodiceea, 
dogma Tainei M irungerii etc.

Prin această lucrare. Biserica n-a introdus nim ic nou, nici 
n-a schimbat învăţătura dogmatică a Sfintei Revelaţii. Ea doar 
a exprim at dogm ele în tr-o  form ă mai recentă, cele care p u 
rurea sălaşluiau în ea, ca adevăruri divine, revelate, şi ca învă
ţătură a credinţei apostolice, soborniceşti şi com une. Aceasta 
se confirm ă şi prin faptul că, de obicei, părinţii sinodali în tă
reau hotărârile lor despre credinţă cu exclam aţiile: „Aceasta

"  Cf. In 16, 13; 14, 26.17.

r
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este credinţa apostolicii! A ceasta este credinţa părinţilor! 
Aceasta este credinţa sobornicească'". încredinţarea Bisericii 
că sfintele dogm e sunt adevărul absolut, indispensabile şi 
m ântuitoare, a fost la fel d e v ie şi puternică întotdeauna, 
d oar că, provocată de d iversele nevoi ale existenţei ei în is
torie, ea, prin Sfintele Sinoade, a exprim at-o cu puteri proas
pete şi prin concepte noi. în Biserică, dogm ele au fost pu
rurea dogm e, precum  în timpul Sinoadelor, aşa şi înainte şi 
după ele. Biserica a fost conştientă d e ele cu aceeaşi intensi
tate şi cu desăvârşire, doar că uneori, luând în seam ă nevo
ile credincioşilor, a accentuat mai puternic unele d intre ele. 
O glindind în sine trupul d ivino-um an şi viu al veşnicelor 
adevăruri divine, Biserica ţine neîntrerupt aceleaşi adevă
ruri divine, revelate, pe care le-a prim it încă d e la început 
de la însuşi Domnul Hristos şi de la Sfinţii A postoli. Şi atunci 
când grăieşte adevărurile dogm atice, din ale ei grăieşte, 
„ca de la Dum nezeu înaintea lui D um nezeu, în H ristos gră
ie ş te "1* . Fa gândeşte prin dogm e. Prin ele şi cu ajutorul lor 
cunoaşte şi se sim te pe sine. Ea nu poate exista în exteriorul 
lor, precum  nici ele în exteriorul ei. C onştientă d e sine că 
este trupul viu al adevărurilor dogm atice, prin natura 
cunoaşterii şi sim ţirii sale, celei sfinte, soborniceşti şi apos
tolice, este m enită să exp lice şi să definească adevărurile 
veşnice, revelate, după nevoile existenţei ei istorice. Lu
crând aşa, ea acţionează în duhul şi conform  duhului Re
velaţiei, pe care il are şi îl păzeşte. întrucât nici Domnul. 
Cel in  Trei Ipostasuri, n-a descoperit oam enilor dintr-o dată 
toate adevărurile  Revelaţiei, ci treptat, după nevoile oam e
nilor şi receptivitatea lor. Sfântul Apostol Pavel confirm ă 
aceasta zicând: „D upă ce D um nezeu odinioară, în m ulte 
rânduri şi în  m ulte chipuri, a vorbit părinţilor noştri prin 
prooroci, în  zilele acestea mai de pe urm ă ne-a grăit nouă
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prin Fiur” * De ce Dumnezeu .1 procedat aşa? La această în 
trebare, Sfântul Vasile cel Mare răspunde astfel:

Iconomul mântuirii noastre ne introduce în puternica lu
mină a adevărului, după treptata acomodare a i ea, deoarece El 
menajează neputinţele noastre in profunzimea înţelepciunii 
Sale celei bogate şi in judecata gândului Sâu cea necercetată, a 
stabilii pentru noi această uşoară şi potrivita povăţuirc, obiş- 
nuindu-ne, de la început, să ne uităm la umbre şi la reflexia soa
relui, ca nu cumva, încercând dintr-o dală a privi curata stră
lucire. să orbim in temeiul „umbrei bunurilor viitoare''"', a fost 
inventată şi legea, şi tipurile profetice, acele prevestiri ale ade
vărului, spre pregătirea ochilor inimii, ca trecerea de la ele la înţe
lepciunea cea în taină ascunsă să fie potrivită pentru noi"7.

Sfântul C rigorie Teologul raţionează in felul următor:

Pe parcursul veacurilor, s-au petrecut două transformări |pt- 
xaO io ticl principale ale vieţii umane, numite Testamente sau 
zguduiri ale pământului [otiop oi yj'jc], precum este scris în 
Sfânta Scriptură"'. Primul a călăuzit de la idolatrie- Ia Lege, iar 
al doilea, de la Lege la Evanghelie (...]. Dar cu ambele Testamente 
s-a întâmpla! acelaşi lucru. Dar ce, mai exact7 Ele au fost intro
duse nu dintr-o dată, nici la prima încercare. De ce? Ca să înţe
legem că nu ne constrâng, ci ne conving |p»j Pmo0ă>ptv, oAAn 
TmoOuţirv]. incât ceea ce nu este de bunăvoie nici nu e dăinti- 
ilor, precum apa şi plantele nu se pot constrânge cu forţa. Iar 
ceea ce este de bunăvoie este mai dăinuitor şi mai rezistent. 
Primul lucru ii aparţine celui care violentează, iar al doilea este 
al nostru. Primul lucru este propnu puterii constrângătoare, iar
cd  de-al doilea. Dreptei judecăţi a lui Dumnezeu |...|. Vechiul

Evr 1.1 
*•' Evr. 10,1.

Dc Sptr. Suiu'to, 1-1. 
,M Ag 2 .7
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Testament L-a propovăduit clar po T atii şi mai puţin clar pe 
Fiul. Noul Testament L-n descoperit pe Fiul şi a arătat dumne
zeirea Duhului. Duhul sălăşluieşte în noi şi ne dă cunoaşterea 
mai clară despre Sine, deoarece propovăduirea evidentă a Fiu
lui, înainte de a fi mărturisită dumnezeirea Tatălui, a fost pen- 
culoasă. Sau, exprimându-mă mai îndrăzneţ, propovăduirea 
Duhului Sfânt mai înainte de a fi propovăduită dumnezeirea 
Fiului, ne pune in primejdie să ne pierdem ultimele puteri, pre
cum oamenii care peste măsură se împovărează cu mâncare şi 
cei care cu vederea lor neputincioasă privesc lumina soarelui 
Ar fi trebuit ca lumina Sfintei Treimi să-i lumineze treptat pe 
catehumeni [m ic x m a  pt'go; TtgooOrjKauJ sau, precum spune 
Sfântul Prooroc David, prin suişuri |âvapd<rtai],u, creşteri, spo
riri, din slavă în slavă"’.

Această descoperire treptată a adevărurilor divine se re
flectă şi în predicile Dom nului H ristoş însuşi, C are uneori 
vorbeşte in pilde, alteori prin imagini, uneori clar şi răspicat, 
alteori ascuns şi alegoric. Urmându-1 exem plul, la fel tac şi 
Sfinţii Ap6stoli146. La rândul ei, şi Biserica Ortodoxă urmează 
exemplul Domnului şi al Apostolilor, şi pe parcursul istonei, 
prin adevărurile Revelaţiei divine, concepe diverse expresii şi 
explicaţii. Iar când a fost necesar, a exprim at anum ite adevă
ruri dogmatice ale Sfintei Revelaţii prin formule imuabile. Aşa 
s-a întâm plat în privinţa Crezului niceo-constantinopolitan. 
Conceput pentru a fi îndreptarul şi formula credinţei din toate 
timpurile. Biserica a declarat că el nu poate fi schimbat nici în 
conţinut şi nici în  forma sau litera sa.

în toată diversitatea lucrării sale dogmatice. Biserica pro- 
povăduieşte şi m ărturiseşte una şi aceeaşi Revelaţie, unele şi 
aceleaşi adevăruri dogmatice. De aceea, nu poate H vorba de
spre schimbarea conţinutului şi nici despre evoluţia dogmelor.

,M Ps. 83,6 .
m Omilia 31 ,25 . 26, PG 36, coli. 160 D -  161 D.

1 Cor. 9, 20-23.
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Precum soarele, creaţie dumnezeiască ce pentru lumea 
intreagi este una şi aceeaşi, la (el şi propovăduirea adevă
rului străluceşte pretutindeni şi ii luminează pe toţi cei care 
doresc să ajungă la cunoaşterea adevărului. Nici cei mal puter
nici in cuvinte reprezentanţi bisericeşti nu vor spune mai mult 
decât este Spus prin învăţătura (lui Hristos|, pentru că nimeni 
nu este mai mare decât învăţătorul, nici cel slab in cuvinte nu 
va diminua Sfânta Tradiţie întrucât credinţa este una şi aceeaşi, 
de aceea şi cel care vorbeşte mult despre ea nu adaugă, şi cel care 
spune puţine nu o micşorează. Cunoaşterea mai mare sau mai 
mică, după măsura înţelegerii, constă nu în schimbarea esenţei, 
nu in inventarea unui alt Dumnezeu |...|, unui alt I Iristossau 
unui alt Unul-Năseut, ci în cercetarea sârguincioasă a înţele
surilor pildelor, in conformarea cu credinţa adevărată şi in des
coperirea parcursului iconomiei lui Dumnezeu, a iconomiei 
neamului omenesc"*.

în acest sens, părerea lui Vincenţiu de Lerin este foarte im
portantă. Concentrându-se asupra cuvintelor Sfântului Apos
tol Pavel: „Păzeşte comoara ce ţi s-a încredinţat!"'*', el explică:

Apostolul porunceşte: „Păzeşte Predania!". Ce este Preda- 
nia? Ceea ce ţi-a fost încredinţat, şi nu ceea ce tu ai descoperit! 
Ceea ce ai primit, şi nu ceea ce ai inventat singur! Aceasta nu 
este rezultatul raţiunii, ci al învăţăturii, nu este proprietate per
sonală, ci datina întregului popor, lucrare care a ajuns la tine şi 
care n-a fost descoperită de tine. în relaţia cu ea, tu nu eşti cel 
care o descoperă, ci cel care o păzeşte, nu eşti cel care o înteme
iază, ci o urmează, nu eşti călăuzitorul ei, ci călăuzitul. Apos
tolul zice: „Păzeşte Predania!", adică păzeşte talantul credinţei 
soborniceşti, în întregime şi nevătămat! Ceea ce ţi-a fost încre
dinţat, aceasta să rămână în tine, pe aceasta şi tu s-o predai!

“ Sfântul Inneu, Adv. haer., I, 10, 2  şi 3.
I Tîm. 6,20. |Pasajul biblic din slavona bisericească: „npeaanie cox- 

paiiii'' s-ar traduce mai potrivii: „Păzeşte Predania (Tradi(ia)!"; n.tr.J.
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Aur «u prunii, aur să doi! Nu vreau să mă înşeli, în loc do aur 
să-mi vinzi plumb sau aromă Nu aur fals, ci pe cel adevărat 
dă-mi-l! [.. ) Ceea ce ai învăţat tu, aceasta să predai şi nu spune 
învăţătură nouă, vorbind lucruri noi! Poate de aceea ci
neva a spui că în Biserica lui Hristos nu trebuie să existe nici o 
dezvoltare o credinţei. Dimpotrivă, dezvoltare trebuie să existe, 
ba chiar cea mai înaltă | . |. Doar că această dezvoltare trebuie 
să fie una adevărată, şi nu schimbare a credinţei \ivreprcfechis 
■-it iile fidei, iwn pcniiulutio]. Dezvoltare este când un lucru creşte 
\ampliftcelur) în interiorul lui, iar schimbare, când un lucru se 
transformă în altul \lraiiswrtalur]. Aşadar, cu timpul, în  înţe
legerea. ştiinţa şi înţelepciunea tuturor creştinilor in particular 
şi împreună, dogma trebuie sa crească şi să se dezvolte până la 
cel mai înalt nivel, dar numai in categoria ei, adică in  interiorul 
ei, in unul şi acelaşi sens, in unul şi acelaşi subiect al gândirii. 
Credinţa este lucrarea sufletului, dar in  acest sen s  ea  se asea
mănă trupului. Cu timpul, trupurile se dezvoltă, dar răm ân ceea 
ce au fost. Timpul copilăriei înfloritoare şi vârsta bătrâneţii m a
ture sunt foarte diferite, şi totuşi cei vârstnici devin din nou ceea 
ce au fost odinioară, copii adică. Aşa, chiar dacă om ul creşteşi 
se schimbă, totuşi firea sa rămâne neschimbată şi persoana sa 
rămâne aceeaşi... Câte mădulare are trupul copilului, atâtea are 
şi omul matur. Şi chiar dacă cu timpul ceva s-a adăugat, totuşi 
toate acestea au existat de la început, astfel, în  cei vârstnici nu 
apare nimic nou, care nu era ascuns în ei când au fost copii [ ...J . 
Dogma credinţei creştine, în  m od ab so lu t, treb u ie  să urm eze 
această lege a dezvoltării. Şi chiar dacă de-a lungul anilor seîn tă- 
reşte, cu timpul se răspândeşte, prin veacuri se  înalţă, totuşi ea 
rămâne indestructibilă, nevătăm ată, întreagă şi d esăvârşită în  

toate mădularele ei constitutive, în toate, aşa zis, organele şi sen
tim entele ei, fără cea  mai m ică schim bare, fără nici o  pierdere 

a conţinu tu lu i ei, fără nici o  m odificare a hotărârilor ei |...|. Pe 
ţarina B isericii, strămoşii noştri din vechim e au sem ănat bobul 

d e  grâu, bobul credinţei Ş i pentru  că sfârşitul şi începutul 
nu trebuie să fie con trad icto rii, d e  aceea drept şi log ic este  să 
secerăm  rodul grâu lu i, rodul grâu lu i d ogm atic. Răsadurile
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primare, care cu timpul au crescut treptat, şi astăzi se fie în
grăşate $> îngrijite, dar însuşirile lor în nici un caz nu pot fi schim
bau.' S i  li se îmbunătăţească forma, chipul, interpretarea’, şi 
totuşi natura fiecărei specii trebuie să rămână neschimbată ( ..|. 
Numai ceea ce prin lucrarea dumnezeiască, conform credinţei 
Pănnţilor. prin străduinţa fiilor s-a sădit in Biserică, numai aceasta 
să fie îngrijit şi păzit, să înflorească şi să crească, să se dezvolte 
şi să se desăvârşească. Aşa, dogmele filosofici cereşti [cadestis 
philosophinedogtnala], in timp, trebuie întărite, poleite, cură(ite 
[exairentur. Imtcntur, poliaulur], şi nu trebuie modificate, pre
scurtate, nici strâmbate"'.

Felul în  care Sfinţii Părinţi au în ţeles lucrarea Bisericii 
la form ularea şi aprobarea adevărurilor dogm atice ale Sfin 
tei Revelaţii se ved e in epistola Sinodului IV Ecum enic (451 
d.H r.), către îm păratul M arcian. Părinţii Sfântului Sinod au 
scris:

Credinţa niceeană este de ajuns credincioşilor, însă trebuie 
opriţi cei care încearcă s-o defăimeze, să nu fie adăugiri la cre
dinţa niceeană, ci să se arate născocirile ereticilor. Aşa, de exem
plu, credinţa ortodoxă despre Sfântul Duh, pentru credincioşi, 
este exprimată suficient prin cuvintele [Simbolului de credinţă 
de la NiceeaJ: „Cred în Duhul Sfânt", dar Sfinţii Părinţi (ai Sino
dului II Ecumenic), din cauza pnevmatomahilor, au mai adău
gat: „Duhul Sfânt este Domn şi Dumnezeu şi de la Tatăl pur
cede". De asemenea, şi învăţătura despre întrupare a fost cu
prinsă încă de la Crezul niceean: „S-a pogorât, S-a întrupat şi 
S-a făcut om". Dar satana i-a înşelat pe unii şi au tăgăduit naş
terea lui Dumnezeu din Fecioară şi s-au lepădat de expresia: 
..Născătoare de Dumnezeu [0£otoK(>cj". iar alţii au declarat 
că Dumnezeirea Fiului este schimbătoare şi supusă pătimirii, 
(...) unii au negat taina unirii (celor două firi în Domnul Hristos)

* Analizarea (n. tr.|.
' Commonil. I. n. 23, PL 50. coli 667-669.
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şi au socotii arătarea personală |a Domnului I lristos| ca a unui 
simplu om sau prooroc, iar alţii au accentuat diferenţa firilor. 
Dc aceea Sfinţii Părinţi Vasile cel Mare, Papa Damasus şi Sinoa
dele din Sardica şi F.fes au descoperit nevoia pentru explicaţii 
noi ale credinţei vechi de la Niceea Nu se poate spune: „Ne pu
tem opri şi rămâne aici", deoarece nici ereticii nu s-au oprit aco
lo. Aceiaşi Sfânt Chirii, în epistola sa către apusenii Proclu al 
Constantinopolului şi loan al Antiohiei, mărturiseşte că a 
simţit nevoia de completări noi referitoare la credinţă'*.

7 . S u rse le  D o g m a t ic ii  c a  ş t i in ţă

Sfânta Revelaţie este singura sursă a dogm elor. Iar pentru 
câ de-a lungul timpului unele dogme au fost exprimate in scur
te şi concise formule de credinţă sau simboluri in hotărârile Si
noadelor Ecumenice ori locale şi în m ărturisirile de credinţă 
ale Sfinţilor Părinţi, ştiinţa Dogmaticii se foloseşte de aceste iz
voare în  mod direct.

a) S im bolu ri
Biserica, îndem nată de nevoile credincioşilor sau provo

cată d e rătăcirile ereticilor, încă din tim purile apostolice şi-a 
exprim at credinţa, cea de Dum nezeu descoperită, în forma de 
sim boluri scurte, pe care ulterior, la Sinoadele Ecumenice I şi
II, le-a înlocuit cu Sim bolul de credinţă num it niceo-constan- 
tinopolitan, care este obligatoriu  pentru toţi.

Chiar dacă Bisericile A postolice au avut sim boluri de cre
dinţă sub formă dc tradiţie încă de la început, totuşi ele se gă
sesc scrise abia în secolul al IV-lea, în lucrările Sfinţilor Părinţi 
şi învăţători ai Bisericii. Astfel, Sfântul Chirii al Ierusalimului

Hefele, Concilicngfschichte, II Bil. 473-474
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a numit Sim bolul de credinţa al Bisericii din Ierusalim  „cre
dinţă sfântă şi ap osto lică"1' 1, şi prin aceasta a m ărturisit ve
chimea lui apostolică. Sim bolul m ărturiseşte:

Cred într-Umil Dumnezeu Tatăl, Atotţiitorul, făcătorul ce
rului şi al pământului, tuturor celor văzute şi nevăzute. Şi într- 
Unul Domn lisus Hnstos, Fiul lui Dumnezeu Unul-Născut. 
născut din Tatăl mai înainte de toţi vecii. Dumnezeu adevărat, 
pnn Care toate au purce>, Care S a  întrupat şi S-a făcut om. Cel 
răstignit ţa îngropat. C are.«înviat a treia zi din morţi. Care S-a 
inălţat in cer şi a şezut de-a dreapta Tatălui şi Care va veni în 
slavi s i  judece viii şi morţii, a Cărui împărăţie nu va avea sfârşit. 
Şi intru Unul Duh Sfânt, Mângâietorul, Care a grăit prin proo
roci. Şi într-un botez spre iertarea păcatelor; şi întru Una, Sfântă, 
Sobornicească Biserică, şi in învierea tnipului şi în viaţa veşnică"-'.

Sfântul ierarh Alexandru al Alexandriei numeşte Simbolul 
Bisericii din A lexandria „dogm a Bisericii A p o sto lice"1” . C i
tând simbolul Bisericii din Antiohia, Sfântul Ioan Casian sesi
zează că

1,1 Prevotiicdtt., p. 224.
1 Hahn,  Bibliolhek d a  SymMf tind Clatil<ni<rcycin der Alt. Kirche, pp. 

132- 134.
Valcsn exhl, p. 920 (1720 r.) Fericitul Teodorei, //xs/. cccl. I, 4. Sim

bolul continuă: „Cred, precum învaţă Biserica Apostolică, intr-UnuI ne- 
născut Tată [ 1 şi într-Unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
Unul-Născut, născut (...] din Tatăl {...] mai înainte de veci |...J; mărturisim 
pe Unul Duh Sfânt şi pe Una şi Singură, Sobornicească şi Apostolică Bise- 
ncă |...| Mai recunoaştem Învierea morţilor, al cărei inceput a fost Domnul 
nostru li sus Hnstos. Catv de la Născătoarea de Dumnezeu, Mana, a pnmit 
trup adevărat, iar nu aparent, şi a a venit în timpul din urmă în neamul 
omenesc spre iertarea păcatelor. Care S a  răstignit şi a murit [ . | a înviat 
din morţi, S-.i înălţat la ceruri şi şade de-a dreapta Slavei" (Hahn, op. o/., 
PP 19,20).
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in acest simbol este exprimata credinţa tuturor Bisericilor (... J 
deoarece credinţa este una pentru toate Bisericile1'*.

Despre simbolul Bisericii din Roma, Rufin scrie că este de 
origine aposto lică '*. Prezentând Simbolul Bisericii din Ceza- 
rcea înaintea Părinţilor Sinodului I Ecum enic, Eusebiu din
Cezareea s-a exprim at aşa:

Precum de la episcopii dinaintea noastră am primit, precum 
la prima chemare şi la primirea botezului am învăţat din Scrip
turile dumnezeieşti, precum am crezut şi am învăţat ca preoţi 
şi ca episcopi, aşa credem şi acum, şi înaintea voastră prezentăm 
credinţa noastră”*.

IM De incarnai., VI, 3, PL 50, coli. 142-144. Simbolul continuă: „Cred 
intr-Unul şi Singurul Adevărat (in imuni el sobint wrr/m| Dumnezeu, Tatii 
Atotputernic, Făcătorul tuturor celor văzute şi nevăzute. Şi în Domnul nos
tru Iisus Hristos, Fiul Său Unul-N'Ascut şi Întâi-Născut mai înainte de oria* 
făptură. Din El născu» mai înainte de u>ţi vecii, iar nu făcui Dumne/.eu Ade
vărat din Dumnezeu Adevărat, deofiinţă cu Tatăl prin Care sunt rânduite 
şi veacurile *i totul s-a făcut. Care pentru noi a venit *i S-a născut din Fe
cioara Maria, a fost răstignit in timpul lui Ponţiu Pilat şi a fost îngropat, 
şi a înviat a treia zi după Scripturi, şi S-a suit in evruri. şi Care iarăşi va veni să 
judece viii şi morţii" (Sf. Casian, op. cit.).

' " Comment. in symlvl. apoflol., n. 4 şi 5. Textul primordial al Simbo
lului este: „Cred in Dumnezeu Atotţiitorul. Şi în Iisus Hristos, Fiul Său Cel 
Unul-N'ăsait, Domnul nostru, născut de la Duhul Sfânt şi din Fecioara Mă
ria. in timpul lui Ponţiu Pilat, răstignit şi îngropat. Care a înviat a treia zi 
din morţi, S-a suit la cer şi şade de-a dreapta Tatălui, de unde va veni să 
judece viii şi morţii. Şi in Duhul Sfânt, in Sfânta Biserici, in iertarea păca
telor, in învierea tnipului şi în viaţa veşnică" (Sf. Epifanie, Hatrrs. 72. n. 3).

Sfântul Atanasiecel Mare, Oper.. t. I, pars 1, p. 238, Edit. Montfauc. 
Simbolul continuă: „Cred intr-Unul Dumnc/x-u Tatăl, Atotţiitorul. Făcă
torul tuturor cclor văzute ţii nevăzute. Şi intru Unul Domn ltsus Hristos. 
Cuvântul lui Dumnezeu, Dumnezeu din Dumnezeu, lumină din lumină, 
viaţă din viaţă. Fiul Cel Unul-Născut intâi-N'ăscut rrui înainte de orice făp
tură, născut din Tatăl mai înainte de toţi vecii, prin Care toate au purces. 
Caro pentru mântuirea noastră S-a întrupat şi printre oameni a trăit, a pă
timit şi a treia zi a înviat. S-a suit la Tatăl, de unde iarăşi va veni să judece 
viii şi morţii. Cred şi intr-Unul Duh Sfânt" (tindem, p. 238, textul lui Den- 
zinger: Endiiridion syrnb. ei definii., p 7)
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Exprimând şi apărând Simbolul Bisericii din Cipru, Sfân
tul E p ifan iesc adresează îm potriva adversarilor O rtodoxiei:

Să tacă ereticii care o hulesc pe Preasfânta Fecioară, Mireasa 
cea neprihănită a lui Hristos, Maica Bisericii noastre sfinte, pen
tru că fiii ei, după succesiune, păzesc credinţa Sfinţilor Părinţi, 
adică a Sfinţilor Apostoli care, de asemenea, le-au poruncit s-o 
predea şi s-o propovăduiască copiilor lor. Fiţi ţi voi fiii Apos
tolilor şi predaţi această învăţătură copiilor voştri [...). Neclintit 
povăţuiţH călăuziţi-i. îndrumaţi-i în această credinţă sfântă a 
Bisericii Soborniceşti, pe care de la Apostolii Domnului a pri
mit-o spre păzi re şi singura Sfânta Fecioară a lui Dumnezeu1'-’.

Din toate aceste sim boluri antice ale Bisericilor aposto
lice reiese că e le  elaborează şi exprim ă, mai pe larg, formula 
botezului M ântuitorului din Evanghelie: „în num ele Tatălui

Ancorai., n 120, Oper., t 2, p 122, Edit Dion Peta., 1682. Simbolul 
Bisericii din Cipru spune. „Cred intr-Unui Dumnezeu Tatii. Atotţiitorul, 
Făcătorul cerului şi al pământului, al tuturor celor văzute şi nevăzute Şi 
intr-Unul Domn Usus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Unul-Născut, născut din 
Tatăl mai înainte de toţi vecii, adică din fiinţa Tatălui |ik ti je  ouoiac roii 
riaţgâc}. Lumină din Lumină, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu ade
vărat, născut, nu făcut; Cel deofiinţă cu Tatăl, prin Care toate vau făcut, 
precum în cer, aşa şi pe pământ- Care pentru n o i oamenii, şi pentru a noas
tră mântuire a coborât din Geruri şi S-a întrupat de la Duhul Sfânt şi din 
Mana Fecioara şi S-a făcut om [inomenit]. Care a fost răstignit pentm noi 
în zilele lui Ponţiu Pilat şi a pătimit şi a fost îngropat şi a invi.it a treia z». 
după Scripturi şi S-a înălţat la ceruri şi şade de a dreapta Tatălui şi Care 
iarăşi va veni să judece viii şi morţii, a Cărui împărăţie nu va avea sfârşit. 
Şi in Duhul Sfânt, Domnul de viaţă făcătorul, Care din Tatăl purcede. Care 
împreună cu Tatăl şi Fiul trebuie slăvit, şi Care a grăit prin Prooroci. 
Intr-Una. Sfântă, Sobornicească şi Apostoiească Biserică, mărturisim un bo
tez spre iertarea păcatelor. Aşteptăm învierea morţilor şi viaţa veacului 
viitor Amin Pe cei care zic că era timp când Fiul Iui Dumnezeu n-a exis
tat, că n-a existat înainte să Se nască, că S-a făcut din nimic, din ipostas sau din 
fire, pe cei care susţin că El este trecător sau schimbător, pe aceştia. Biserica 
Sobornicească şi Apostolică ii anatemizează" (Hahn, op. cil, pp 134,135).
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şi al Fiului şi al Sfântului Duh". Aceasta s-a făcut nu pentru că 
n-a fost d c  ajuns credinţa apostolică, ci pentru că, in pregătirea 
şi botezarea catehum enilor şi in combaterea învăţăturilor ere
tice false, nevoile Bisericii au necesitat o  exprimare mai amplă 
a acestei credinţe, sub formă de sim boluri. Chiar dacă aceste 
sim boluri diferă ca texte, ele poartă acelaşi Duh. Iar mintea 
sobornicească a Bisericii universale, îndemnată de nevoile tim
pului, la Sinodul I (325) şi la Sinodul 11 Ecum enic (381), în 
baza învăţăturii divine a Sfintei Revelaţii şi a sim bolurilor 
antice ale Bisericilor apostolice, a com pus Simbolul universal 
obligatoriu, final şi imuabil, care s-a num it niceo-constantino- 
politan. după locurile unde au fost ţinute sinoadele. în el, oda
tă pentru totdeauna, s-au exprim at principalele adevăruri 
dogmatice ale credinţei apostolice revelate de Dumnezeu, fapt 
pentru care Biserica Sobornicească l-a declarat formula imua
bilă a credinţei pentru toate timpurile. O bligativitatea univer
sală şi caracterul neschim babil al Sim bolului niceo-constan- 
tinopolitan au fost confirmate de următoarele Sinoade Ecume
nice. Astfel, după citirea acestui Simbol, Părinţii Sinodului Ecu
menic din Calcedon (451), unanim şi într-un glas, au declarat:

Aceasta este credinţa Părinţilor! Aceasta este credinţa Apos
tolilor' Aşa credem noi toţi! Aşa cred ortodocşii! Celui cate crede 
în  altceva, anatem a!'*

b) H otărârile Sinoadelor Ecumenice şi locale 
Pentru ştiinţa dogm aticii, pe lângă sim boluri, foarte im

portante sunt şi hotărârile Sinoad elor Ecum enice şi cele ale 
sinoadelor locale, recunoscute de Sfinţii Părinţiiv‘, unde aceştia,

‘ Hefele, Contilietigtscluelrie, li Bd. -439-441, <). Canonul 7 al Sinodu
lui III Ecumenic Canoanele 1 ţ.i 2 ale Sinodului VI Ecumenic.

■” Canonul 2 al Sinodului VI Ecumenic
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influenţând gândul so born icesc al B isericii, prin bar, .iu e x 
primat mai detaliat unele dogm e ale credinţei, care se găsesc 
în Sfânta Scriptură ţii în Sfânta Tradiţie. De obicei, aceste hotă
râri conţin concluzii la care Părinţii sinodali au ajuns după dis
pute îndelungate şi după multe şi am ănunţite cercetări ale ade
vărurilor dogm atice în Sfânta Scriptură şi in Sfânta Tradiţie a 
Bisericii Soborniceşti. Prin urm are, aceste hotărâri sunt expre
sia cunoaşterii celei sfinte, apostolice, soborniceşti a Bisericii 
Soborniceşti a lui Hristos, care există şi lucrează prin ad evă
rurile revelaţiei divine ale Sfintei Scripturi şi ale Sfintei Tradiţii. 
A ceste hotărâri sunt: D espre Persoana D om nului lisus H ris
tos (Sinodul I Ecum enic), despre dum nezeirea Sfântului Duh 
(Sinodul II Ecum enic), desp re M aica D om nului (Sinodul III 
Ecum enic), despre cele două firi in Domnul I Iristos (Sinodul 
IV E cum enic), d esp re  ce le  două voin ţe şi lucrări în  D om nul 
H risto s (S in o ad ele  V şi VI Ecum enic), d esp re sfin tele  ico a
ne (Sinod ul V II Ecum enic). T o ate  aceste hotărâri ap ar ca o 
exp licaţie  indispensabilă a Sim bolului niceo-constantinopo- 
litan. La fel d e  im p ortantă este  şi acea învăţătură d og m a
tică a B isericii care  apare, pe alocuri, în an u m ite  canoane 
ap osto lice , în cele a le  S in oad elo r E cum enice şi in cele nouă 
S in o ad e locale. D e exem p lu , înv ăţătu ra : d esp re S fân ta  T re
im e 1'", d esp re  N aşterea fără săm ân ţă  a D o m n u lu i lisus 
H risto s161, d esp re  firea originară a o m u lu i1'1-', d esp re p ăca
tul s tră m o şe sc1"  d esp re  h ar ‘, d esp re B is e r ic ă " ', d esp re

Canoanele apostolice 49 şi 50, Canoanele 1 şi 7 ale Sinodului II Ecu
menic; Canonul 7 al Sinodului din Laodiceea; Canonul 2 al Sinodului din 
Carljgina.

Canonul 79 al Sinodului VI Ecumenic.
" Canonul 109 al Sinodului din Cartagina.

Canoanele 110,114, 115 şi 116 ale Sinodului din Carlagina.
Canoanele 111,112 şi 113 ale Sinodului din Cartagina
Canonul 19 al Sinodului I Ecumenic; Canonul 7 al Sinodului II Ecu

menic; Canoanele 64 şi 95 ale Sinodului VI Ecumenic; Canoanele 7  şi 8 
al Sinodului din Laodiceea; Canonul 21 al Sinodului din Cangra.
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B otez1* ,  despre Mirungere'1', despre Euharistie"', despre Po
că in ţă '" , despre Preoţie1* ,  despre C ununie?', despre sfintele 
ico an e1’ etc.

c) Mărturisirile de credinţă ale Sfinţilor Părinţi şi nle 
invăfă t ori lor bisericeşti

Anumiţi Părinţi şi invăţători bisericeşti, îndemnaţi de ne
voile vrem urilor, au relatat adevărurile dogm atice în m ărtu
risiri deosebite, care sunt exprimate, scurt şi concis, în Simbo
lurile şi Hotărârile Sinoadelor Ecumenice şi locale. Toate aceste 
mărturisiri de credinţă, pe care Biserica Sobornicească Ie-a apro
bat şi le-a confirmat ca o  expresie adevărată a învăţăturii sale 
sfinte, sobornice şi apostolice, sunt foarte im portante pentru 
ştiinţa dogm aticii. O  astfel de m ărturisire d e credinţă, prima 
ca timp şi importanţă, ii aparţine Sfântului Crigorie, Făcătorul 
de minuni. Episcopul Neocezareii (sec. al lll-lea). Ea a fost deo
sebit de preţuită în Biserica din N eocezareea şi a fost aproba
tă şi întărită la Sinodul VI Ecum enic171. Biserica din vechim e,

Canonul 84 al Sinodului VI Ecumenic; Canonul 79 al Sinodului 
din Cartagina; Canoanele Apostolice 4Q şi 50.

'■ Canonul 7 al Sinodului 11 Ecumenic; Canoanele 7 şi 48 ale Sino
dului din Laodiceea.

'** Canoanele 13 şi 18 ale Sinodului l Ecumenic; Canoanele 28 >i 32 
ale Sinodului VI Ecumenic; Canoanele 46 şi 50 ale Sinodului din Car- 
tagma.

Iv‘ Canonul 52 Apostolic; Canonul 102 al Sinodului VI Ecumenic; Ca
nonul 2 al Sinodului din Laodiceca.

Canonul 2 al Sinodului IV Ecumenic, Canonul 13 al Sinodului din 
Laodiceea.

Canonul 51 Apostolic Canoanele 21,1.14 ale Sinodului din Gangro.
,'1 Canonul 82 al Sinodului VI Ecumenic; Canonul 9 al Sinodului VII

Ecumenic.
'n Canonul 2 Această mărturisire su n i aşa. ..Unul este Dumnezeu.

1 atil Cuvântului Celui Viu, al înţelepciunii celei tireşti, al Putcni şi al Chi
pului Său. Părintele desăvârşit al Celui Desăvârşit. Talii Fiului Celui Unul- 
N isait. Unul este Domnul. Unul din Cel Unic, Dumnezeu din Dumnezeu,
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de asemenea, a cinstit în mod deosebit mărturisirea de credinţă 
a Sfântului Mucenic Luchian, preotul, în care credinţa Bisericii 
in Sfânta Treim e a fost exprim ată foarte puternic, îm potriva 
învăţăturii eretice a lui Sabelie şi Pavel din Sam osata '* Foar
te importantă este şi mărturisirea de credinţă a Sfântului Vasile 
cel M are, îndreptată îm potriva învăţăturilor false ale Sfintei 
Treimi din acele vrem uri1''.  La fel de importantă este şi Mărtu
risirea scurtă n credinţei ortodoxe a Sfântului A tanasie Sinaitul 
(*700), exprim ată sub form a unei cateheze scurte, precum şi 
m ărturisirea d e credinţă în  Sfânta Treim e şi in  cele două firi 
în  D om nul H ristos, a Sfântului Sofronie, Patriarhul Ierusali
mului, aprobată de Sinodul VI Ecum enic”6. Importantă este 
şi m ărturisirea d e credinţă a lui Teodor, Patriarhul Ierusali
mului, în care învăţătura despre cele Trei Ipostasuri şi deofiin- 
ţimea Dumnezeirii Treimice este exprimată clar şi răspicat. Ea 
a fost ap robată d e Sinod ul VII Ecum enic’” .

M ai trebuie pom enită şi m ărturisirea de credinţă cunos
cută sub num ele: Simbolul Sfântului Atanasie cel Mare. Ea este 
foarte cinstită de rom ano-catolici şi protestanţi. în ea, evident 
şi fundam entai, este prezentată învăţătura despre diferenţele

înfăţişare şi chip al Dumnezeirii, Cuvânt lucrător, înţelepciuni- atotcuprin
zătoare şi Putea* creatoare a tuturor făptunlor. Fiul Adevărat al Celui Ade
vărat. Nevăzut din Cel Nevăzut, NestricăciosdinCel Nestricăcios, Nemu
ritor din Cel Nemuritor şi Veşnic din Cel Veşnic Unul este Duhul Sfânt. 
Care işi pnmeşte firea de la Tatăl, descoperit oamenilor prin Fiul, Chipul 
Fiului Celui desăvârşit. Viaţa desăvârşită, Cauz-a celor vii, Izvorul sfânt. 
Sfinţenia sfinţitoare. pnn Care Dumnezeu Tatăl este cunoscut, Care este 
mai presus de toate şi in toate şi Dumnezeu Fiul Care este prin toate. Treime 
desăvârşită în slavă, în veşnicie şi in împărăţie, neimpârţită şi neîmpu- 
ţinată" (Hahn, op. a l ., p. 253).

‘ Textul original al acestei mărUinsin de credinţă s-a pierdut, dar se 
ştie că participanţii Sinodului II local din Antiolua (341) s-au folosit de 
el la redarea mărturisirii lor de credinţă (Sozomen, Eccl Hist.. III, 5).

De irra ftdei. t. II, pp. 354 şi 355, odit.. Paris, 1618.
Btnii Concit., t V, p. 161, edit. Morel
tbidem, pp. 599-601.



7. S u n de  Dogm atic 11 tu  jfnnfd

şi deofiinţim ea celor Trei Persoane Dumnezeieşti şi despre 
modul de unire a celor două firi in Persoana divino-umană a 
lui Hristos. Dar este evident faptul c i  această mărturisire nu-i 
aparţine Sfântului Atanasie, nici nu datează din timpurile în 
care a trăit, pentru câ ea este a i  totul pornită împotriva învă
ţăturilor eretice monofizite ale lui N estone, ceea ce mărturi
seşte că nu a putut apărea înaintea secolului al V-lear \

Vom pomeni câteva relatări de credinţă mai timpurii, care 
nu sunt confirm ate, nici întărite la Sinoadele Ecum enice şi, 
prin urmare, sunt importante numai în măsura in care acceptă 
şi exprim ă învăţăturile sim bolurilor şi m ărturisirilor de cre
dinţă ale Bisericii lui Hristos, Una, Sfântă, Sobornicească şi 
A postolică:

1) Expunerea credinţei ortodoxe, a Sfântului Grigorie Palama, 
Arhiepiscopul Tesalonicului (sec. al X lV -iea).

2) Mărturisirea credinţei ortodoxe şt nevătămate a lui Hristos, 
a lui Ghenadie, Patriarhul Constantinopolului, redactată la ce
rerea sultanului M ehm et al II-lea, după cucerirea Constan- 
tinopolului’N.

3) Cateheza Patriarhului C onstantinop olu lu i, M eletie 
Piga.

4) C ele Trei epistole dogmatice ale Patriarhului constanti- 
nopolitan Ieremia, adresate teologilor protestanţi din YVitten- 
berg (1576-1581).

5) Mărturisirea Patriarhului Dositei al Ierusalimului, apro
bată d e Sinodul din Ierusalim  in 1672 şi trim isă Sfântului 
Sinod al Rusiei în 1723, de către toţi Patriarhii ortodocşi, ca

n  Aşa-numitul Simbol Aimlciic. foarte cinstit de romaiuvcatolici fi pro
testanţi, nu este recunoscut de Bisenca Ortodoxă nu l-a folosit vreodată. 
Sfântul Marcu, Mitropolitul Efesului, a exprimat punctul de vedere al Bi
sericii, in aceasta privinţă, la Sinodul din Forcara-Florcnţa (1439), decla
rând: „Noi iui avem, nici nu ştim despre Simbolul Apostolic (Cotmcil 
Florent, Sect. VI, cap. 6).

Kimmel, Libri symbol. cccle*. gnc(.. 1843, pp. 1-24
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formulă de exprim are a credinţei exacte"" Mai târ/iu ( 1838), 
Sfântul Sinod al Rusiei a publicat-o în lim ba rusă, sub titlul: 
Epistola patriarhilor Bisrricii Ortodoxe Soborniceşti, despre cred in fa 
ortodox*).

6) Mărturisirea ortodoxii, a Mitropolitului Petru Movilă, care 
a fost studiată şi diortosită la Sinoadele din Kiev (1640), din laşi 
(1643), şi după aceea aprobată d e toţi Patriarhii ortodocşi şi 
publicată sub titlul: Mărturisire ortodoxii a Bisericii Soborniceşti 
şi Apostolice de la Riisârit.

8 . S c o p u l D o g m a t ic ii

Scopul D ogm aticii este  relatarea sistem atică a sfintelor 
dogm e revelate, aşa cum Biserica lui Hristos Una, Sfântă, So
bornicească şi A postolească le are, le păzeşte, le predă şi le 
explică în veşnicele adevăruri dogm atice ale Bisericii, ea nu 
are voie să introducă nim ic nou, ci este datoare să Ie exprime 
cât se poate mai aproape şi mai receptiv pentru cunoaşterea 
cuviincioasă a credincioşilor. Dacă în timpul formulării sfintelor 
dogm e, în orice chip, va distruge învăţătura dogm atică a Bi
sericii Ortodoxe, ea îşi încalcă scopul şi încetea/ă să fie ştiinţă 
ortodoxă.

9 .  P r in c ip iu l  c ă lă u z i t o r  a l  D o g m a t ic ii

Pentru îndeplinirea scopului său, D ogm atica, în lucra
rea sa, are nevoie indispensabilă d e un călău zitor iscusit şi

tbidrm.



9. Principiul călăuzilor a l Dogmaticii

in fa ilib il. Astfel d e  călăuzitor nu poate fi omul, nici ceva ome
n esc, din cauza mărginirii, relativităţii şi păcătoşeniei tuturor 
celor om eneşti. Nu poate fi nici Sfânta Revelaţie insăşi, dato
rită argum entelor prezentate mai înainte, la analiza relaţiei 
dintre Revelaţie şi dogme, şi dintre Revelaţie şi Biserică. Acest 
povăţuitor poate fi Biserica lui Hristos, cea Una, Sfântă, Sobor
nicească şi Apostolică, cea care sălăşluieşte mai presus de orice 
relativitate omenească, în înălţimile neprihănirii divino-umane. 
Pe parcursul istoriei celei întunecate şi înfricoşătoare a acestei 
lumi, Biserica este călăuzită de adevărul neîntinat al lui Hristos, 
prin Duhul Sfânt, işi păzeşte cunoaşterea şi simţirea ei sobor
nicească în hotarele infailibilităţii divine. De aceea dogmaticia- 
nul ortodox, în lucrarea sa, este dator să se călăuzească exclusiv 
după această cunoaştere şi experienţă a Bisericii Soborniceşti. 
El poate îndeplini aceasta dacă prin nevoinţa dătătoare de har 
şi evanghelică va deveni împreună părtaş’ al trupului Bise
ricii, divino-um an şi veşnic viu, deoarece num ai aşa va fi în 
stare să simtă şi să cunoască, necontenit, toate adevărurile di
vine cu care se hrăneşte şi există cunoaşterea şi simţirea Bise
ricii Soborniceşti a lui 1 Iristos1’1. Cunoaşterea credinţei şi sim
ţirea Bisericii Ortodoxe contemporane, în esenţă, este prelun
girea acelei cunoaşteri sfinte, soborniceşti şi apostolice, care 
de la bun început o defineşte ca trup divino-uman al lui Hris
tos. El este pururea sfânt, pururea sobornicesc, pururea apos
tolic, pururea divino-uman, pururea universal. Continuitatea 
sa nu poate fi întreruptă niciodată şi de nim ic, fiindcă Duhul 
Sfânt, sălăşluit neîntrerupt în Biserică, îl inveşniceşte cu pute
rea Sa dum nezeiască. Şi ceea ce este purtător de Dumnezeu 
şi ceea ce este purtat de Dumnezeu călătoreşte prin toate per
turbările şi schimbările istoriei, rămânând, în esenţă, cu caracter

* CynMeoiiiK |Sutclcsnik| sub. -  (ra/sa) „cu, împrtuaJ"; |tclo| „trup, 
corp" [n. tr.J.

C/. Ef. 3 ,6 ; 1 Cor. 12, 27; 6. 15; Ef. 4, 25; 5,30; Rom 12,5.
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unic sfânt, sobornicesc, apostolic şi universal De aceea, pentru 
dogmatician este absolut necesar să pătrundă, prin rugăciune, 
cu tot sufletul său, cu toată inima sa. cu tot gândul său, în aceas
tă cunoaştere a Bisericii celei Sfinte, Soborniceşti, Apostolice 
şi Universale', ca prin ea şi din ea să-şi valorifice toată munca 
sa in dom eniul ştiinţei dogm atice, in acelaşi timp, el nu are 
voie să uite de binecuvântatul cuvânt al Domnului Hristos, că 
„numai cei curaţi cu inima II văd pe D um nezeu" şi veşnicele 
adevăruri divine"**.

Fără îndoială, cunoaşterea Bisericii celei Sfinte, Soborni
ceşti, Apostolice şi Universale a fost manifestată in niod deo
sebit la Sinoadele Ecumenice, în scrierile Sfinţilor Părinţi, celor 
inţelepţiţi de Dumnezeu, în cărţile liturgice şi in cuviincioa
sele obiceiuri şi credinţe întem eiate pe vechea Tradiţie apos
tolică. De aceea, este bine să urmăm regula lui Origen:

Subiectul credinţei trebuie să fie numai acel adevăr care in 
nimic nu se depărtează de Tradiţia apostolică şi bisericească’".

învăţătorul bisericesc Vincenţiu de Lerin scrie foarte înţe
lept despre necesitatea prudenţei, celei înţelepţite de D um 
nezeu, la distingerea adevărurilor dogmatice ale Revelaţiei di
vine, din Sfânta Scriptură şi din Sfânta Tradiţie, de cele apocrife, 
strecurate viclean, şi de adevărurile subiective' om eneşti:

Trăsătura caracteristică a ortodocşilor este păzirea preda- 
niilor şi a făgăduinţelor Sfinţilor Părinţi, osândind inutilele năs
cociri, după cuvântul pe care îl repetă Apostolul: „Dar chiar

• Topica Sfântului Iustin Popovici este uşor diferită. Ei atribuie cunoaşterii 
Bisencii însuşirile: Sfântă, Sobornicească, Apostolică şi Universală |n. tr.J. 

C f ML 5, 8 
” De pnncip., Praef n. 2.

”  Mcrmuma (Istiniţa) sub. -  diminutiv de la „adevăr” |isiina| 
[n tr.|.
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dacă noi sau un ingor din cor v-ar vesti altă Evanghelie decât 
aceea pe care v-am vestit-o -  >5 fie anatema!"1**. Şi aşa. cum 
apare vreo putreziciune amăgitoare, | .] îndată trebuie strânse 
părerile strămoşilor. |... | Dar trebuie adunate doar părerile ace
lor Părinţi care in sfinţenie, in înţelepciune şi neîntrerupt au 
vieţuit, au predat şi cu credinţă au dăinuit în comuniunea so
bornicească şi care prin credinţă s-au învrednicit să se odihnească 
in I Iristos sau >ă moară fenciţi pentru FJ. in ei trebuie să credem 
după următoarea regulă: „Ceea ce toţi sau mulţi, după vreo în
ţelegere comună între învăţători, primesc in unanimitate şi ceea 
ce mereu şi in mod deschis este păzit şi predat, această credinţă 
trebuie socotită a fi absolut credibilă şi fără îndoială""''

intr-o alta parte a foarte importantei sale lucrări, acest în
văţător bisericesc scrie:

In Biserica Sobornicească trebuie păzită, cu toată puterea, 
acea credinţă pe caro toţi, pururea şi pretutindeni, au păzit-o 
(ijiioif semper. quod ubiqne, quoti nh omnibus creditum est|. Pentru 
că sobornicesc, in sensul adevărat, este numai ceea ce prin sine 
Ie cuprinde pe toate, precum indică şi sensul acestui cuvânt. 
Aşadar, vom rămâne fideli acestei reguli numai atunci când 
vom urma sobomicitatea, vechimea şi unanimitatea (eij. A 
urma sobomicităţii înseamnă a recunoaşte că adevărată este 
numai acea credinţă care este mărturisită de întreaga Bise
rică, în această diversitate pământească. A urma celor din ve
chime înseamnă a nu ne abate în nici un caz de la învăţătura 
pe care au păzit-o neclintit Sfinţii Părinţi şi strămoşii noştri în 
fine, a urma unanimitatea înseamnă a primi numai acele re
glementări şi rezoluţii ale credinţei, în vechimea lor, care au

'** Gal. 1,8.
"* Commonil. 1, 24.18.

* Coconuirocr (Sveopştost) sub - [svel „tot toate"; |opşto| .gene
ral, universal" |n. tr.|.



fost păzite de toţi, sau cel puţin aproape de toţi păstorii şi în 
văţătorii'**.

In trc Ju c trc

1 0 . A b o r d ă r i le  D o g m a t ic ii

Toate dogm ele împreună constituie o  neîm părţită unitate 
organică. Fiecare dintre ele are acelaşi izvor. Fiecare are rolul 
ei în  trupul d ivino-um an, viu şi d e  viaţă dătător al Bisericii. 
Fiecare are parte de valoarea dumnezeiască şi infinită, de imu
abilitate şi de putere. In relatarea sistem atică a învăţăturilor 
dogm atice, bisericeşti, dogm aticianul trebuie să aibă grijă, în 
prim ul rând, d e această corelare interioară, organică a tutu
ror dogm elor. Şi va izbuti aceasta, dacă le va studia din per
spectiva divino-um ană a Bisericii Soborniceşti a lui Hristos. 
Prin aceasta, cuprinde şi originea sfintelor dogme, şi locul lor 
în istoria Bisericii Soborniceşti. Aşadar, cea mai potrivită abor
dare a Dogmaticii ortodoxe este cea dogm atico-istorică. Con
form acestei abordări, orice dogm ă trebuie studiată în  defi
niţia sa bisericească, după aceea în  Sfânta Scriptură, ca izvor 
al ei, şi la urm a în istoridtatea ei. Aceasta înseamnă că fiecare 
dogmă trebuie studiată' in toată esenţa sa ontologico-istorică. 
Adică, prezentarea definiţiei sale, date de Biserică, şi arătarea 
tem eiului scripturistic, pe baza căruia această definiţie a fost 
concepută. în acest scop, fiecare dogmă trebuie luminată, ex
plicată şi interpretată cu dovezi din Sfânta Revelaţie, in timp 
ce şi Vechiul, şi Noul Testam ent se vor interpreta aşa cum le 
interpretează Biserica O rtodoxă la S inoadele Ecum enice şi 
Locale, prin Sfinţii Părinţi şi învăţătorii b isericeşti. A şadar, 
aceasta înseam nă că orice dogm ă se va cerceta  in lum ina

"* Commonit., 1,2, PL 50, col. 640.
* In original, „luminaţi" [n. tr.|.
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11. îm părţirea Dogmaticii

m ărturiilor Sfintei Tradiţii, aşa cum a fost exprimată in hotă
rârile Sinoadelor Ecumenice şi Locale, in scrierile Sfinţilor Pă
rinţi şi învăţători bisericeşti, in cărţile liturgice şi în obiceiu
rile antice ale Bisericii Celei Una, Sfântă, Sobornicească şi Apos
tolică. Prin urm are, fiecare dogm ă se va lum ina in măsura 
necesară, şi din punct de vedere istoric, şi se va arăta locul pe 
care l-a avut în viaţa Bisericii la momentul respectiv. în acelaşi 
timp, Dogmatica se străduieşte să prezinte erorile care au apă
rut in diferite împrejurări în legătură cu anumite dogme. Aceas
ta înseam nă că datoria ei este să prezinte corespunzător d i
versele învăţături eretice.

1 1 . îm p ă r ţ ir e a  D og m atic ii

Pentru că subiectul Dogmaticii sunt adevărurile veşnice ale 
Sfintei Revelaţii care vorbesc despre Dumnezeu, despre fiinţa 
Sa, despre relaţia lui Dumnezeu cu lumea şi cu omul, de aceea 
dogmatica se împarte in două părţi, dintre care fiecare are sub
diviziuni. Prima parte 11 analizează pe Dumnezeu in fiinţa Sa, 
iar a doua, relaţia Lui cu lumea şi cu omul. De aceea, in prima 
parte intră dogm ele despre existenţa lui Dum nezeu, despre 
calitatea şi gradul de cunoaştere a lui Dumnezeu, despre fiinţa 
lui Dumnezeu şi despre însuşirile ei, despre unitatea fiinţei lui 
Dumnezeu şi despre Sfânta Treime. în partea a doua vom ex
pune dogm ele: despre D um nezeu Făcătorul lumii, despre 
Dum nezeu Proniatorul, despre Dum nezeu M ântuitorul de
spre Dum nezeu Sfinţilorul şi despre Dum nezeu judecătorul.



Intrciiluiere

Istoria Dogmaticii se împarte în două perioade: prima cu
prinde perioada do la timpurile apostolice până la Sfântul loan 
Dam aschinul (sec. al V lII-lea), iar a doua, de la Sfântul loan 
Dam aschinul până astăzi.

1. Prima perioadă, in  această perioadăafost elaborat un 
imens material d ogm atic  Adevărurile dogm atice ale Sfintei 
Revelaţii au fost explicate, prezentate, formulate, sancţionate 
din toate punctele de vedere întreaga viaţă bisericească este 
plină de credinţa cea vie, dogmatică, care se m anifestă în  lu
crarea m ultilaterală a Bisericii. Mucenicii m or pentru adevă
rurile dogm atice ale credinţei M ărturisitorii le m ărturisesc 
neînfricoşat. Sfinţii Părinţi .şi învăţătorii bisericeşti le studiază, 
le exprim ă, le explică, le apără, din toate punctele de vedere, 
şi cu înţelepciune le propovăduiesc. întreaga viaţă bisericească, 
în complexitatea ei, se reduce la îndeplinirea şi exprimarea cât 
mai desăvârşită a sfintelor adevăruri dogmatice. Aşadar, cre
dinţa apostolică, cea de Dumnezeu descoperită, se extinde şi 
se întăreşte, iar erorile învăţăturilor care im pietează şi cele 
eretice sunt com bătute A devărurile veşnice, dogm atice, în 
totalitatea existenţei lor. se realizează şi prin gânduri, şi 
prin fapte, în viaţa Bisericii, cea dătătoare de har, doar prelu
crate prin nevoinţele personale şi transfigurate în  demnitate 
personală a tuturor mădularelor Trupului divino-uman al lui 
Hristos. în acelaşi timp, este aprofundată şi cunoaşterea, şi ex
perienţa Bisericii cea dătătoare de har. Adică şi realitatea con
ceptuală, şi cea empirică sporesc intr-o categorie nouă a Dog
maticii. a vieţii şi a gândirii, în categoria divino-umană, in care 
întreaga viaţă şi gândire omenească se mişcă, există şi devine 
de la Tatăl, prin Fiul, în Duhul Sfânt. Smerenia cea vie, care ne 
apropie în chip minunat de Mântuitorul, în timp şi în inimă,

1 2. Is to r ia  D og m atic ii o r t o d o x e



12. Istoria Dogmaticii ortodoxe

a definit experienţele sale, profunde, noi şi dătătoare de har 
ale adevărurilor dogmatice ale Revelaţiei divine, prin gânduri 
şi cuvinte extraordinare. A însutit roadele sem inţelor evan
ghelice ale adevărurilor dogmatice, cereşti, semănate de Mân
tuitorul in ogorul Bisericii celei dătătoare de har. A dublat şi 
a înm ulţit de cinci ori câştigul talanţilor de daruri cereşti. A 
crescut com oara divino-um ană a lumii, iar pe toate acestea 
le-a adunat in vistieria cea prea bogată a Bisericii lui Hristos, 
Cea Una, Sfântă, Sobornicească şi Apostolică, pentru ca prin ea 
să se îmbogăţească şi să se întreţină, până la sfârşitul veacu
rilor, toţi cei ce flămânzesc şi insetoşează după veşnicele ade
văruri divine in această lume mult pătimitoare.

Prezentarea sistematizată a sfintelor adevăruri dogmatice, 
intr-o m ăsură mai mică sau mai mare, începe cu lucrarea lui 
Origen: Despre Principii (fiep i Apxtiv, De principiis). Este com 
pusă dintr-o prefaţă şi patru cărţi. în prefaţă se vorbeşte de
spre izvoarele dogmelor: Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie, iar 
ca principiu călăuzitor in cercetarea adevărurilor dogmatice ale 
credinţei se pune accentul pe urm ătoarea regulă:

Trebuie să credem numai in acel adevăr care cu nimic nu se
abate de Tradiţia apostolică şi bisericească.

In prima carte sunt scrise învăţăturile despre Sfânta Treime, 
despre fiinţele raţionale şi despre starea primordială a oricărei 
făpturi, despre firile netrupeşti şi trupeşti, despre ingen, despre 
libertatea şi căderea lor. în  cartea a doua, despre motivele fa
cerii lumii, despre facerea însăşi, despre întruparea Domnului 

Hristos, despre lucrarea Sfântului Duh, despre suflet, despre 
lucrarea fiinţelor raţionale şi despre căderea lor, despre în
viere, despre Judecată, despre pedepse. în cartea a treia, despre 
libertatea voinţei umane, despre mijloacele desăvârşirii morale, 
despre facerea lumii în timp şi despre sfârşitul ei. în cartea
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a patra, desp re inspiraţia dum nezeiască a Sfin tei Scrip turi şi 
d esp re cum  trebuie citită  aceasta.

Ideea centrală, in jurul căreia O rigen îşi grupează prezen
tarea sistem atică a adevărurilor dogm atice, este că „Dumnezeu 
este totul şi în toate". Totuşi, in această lucrare a sa, a lăsat prea 
mult lo c  pentru m ed itare filosofică şi, în  anum ite lucruri, s-a 
abătu t de la învăţăturile Revelaţiei d ivine ale Bisericii şi a c ă 
zut în erori grave. A şa, d e exem p lu , el în v ă ţa  greşit despre 
facerea lumii, desp re facerea sufletelor (preexistenţa), despre 
căderea m ai înain te  de veci, desp re apocatastaza lan o K a-m a- 
ta rn e) universală, chiar şi a d iavolului, în  starea prim ordială, 
cea fără d e  păcat. D in punct d e ved ere pur form al, neajunsul 
acestui dem ers constă in faptul că O rigen a om is să ia în  seam ă 
învăţăturile d ogm atice ale Bisericii despre Sfin tele Taine, de
spre ierarhie, desp re însuşirile firii dum nezeieşti. El a dedicat 
întreaga carte a patra problem elor pur isagogice-erm ineutice. 
Lăsând la o  p arte aceste  neajunsuri, lucrarea lui O rigen  este 
fo arte  im p o rtan tă  în  istoria  d ogm aticii.

Al d o ilea  sistem atizator al învăţătu rilor d ogm atice  b ise 
riceşti, d u p ă  v ech im e, e s te  S fân tu l C hirii al Ierusalim ului 
( t  386) cu lucrarea sa Cateheze. Există douăzeci şi trei d e cate
heze. în  op tsp rezece  d in tre  ele, le e s te  prezentată catehum e* 
nilor învăţătura dogm atică conform  articolelor Sim bolului de 
cred in ţă  al B isericii d in Ieru salim , iar în  c in ci d in tre  ele, n u 

m ite şi „m istagogice ln ixrm Y ^ ’Y ^ 1!" ' Sfântul Părin teîi intro
duce pe cei nou lum inaţi, „neofiţii [ to u c  vtofţx.JTicrroucl", în 
învăţătura bisericească a Sfintelor Taine ale Botezului, Mirun- 

gerii şi Euharistiei. A ceastă lucrare prezintă ad evărurile dog

m atice  a le  R ev ela ţie i d iv in e, în d uh u l B isericii C ele i U na, 
Sfântă, So bornicească şi A p osto lică . Şi ch iar dacă e  m ai co m 
pletă, ca stru ctu ră , d ecât lu crarea  lu i O rig en , ea  totuşi nu 

este  d ep lin ă . M ai este  d e m en ţion at că  e s te  scrisă  su b  form ă 
d e  predică.
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Lucrarea Sfân tu lu i G rigorie de N yşsa M arele cuvânt ca- 
t ehei ic | A o y o ţ KCttqxqttKdţ 6 fu y a c )  este foarte im portantă. 
Are p atruzeci d e capitole. C onţine Învăţăturile Bisericii d e
spre Sfânta Treim e, despre întruparea Domnului Hristos, de
spre păcat şi rău, despre starea prim ordială a om ului, despre 
mântuire, despre Botez şi Euharistie, ca mijloace pentru renaş
terea şi pentru eliberarea de moarte", şi despre destinul final 
al omului. Sfântul Grigorie elaborează mai mult dogm ele care, 
in timp, au fost puse în pericol de eretici, precum dogma Sfintei 
Treim i, dogm a întrupării şi a Răscum părării. Dar nici această 

scriere nu este com pletă, d eoarece a om is m ulte adevăruri 
dogm atice.

Scurtă prezentare a  dogmelor dumnezeieşti \ Q eiav  d o y p â -  
7a>v tn n o fiq ]  a Fericitului Teodorei al Cirului ( t  457) reprezin
tă o  încercare foarte serioasă de creare a unui sistem  dogmatic. 
Această lucrare tratează despre Sfânta Treim e, despre numele 
lui Dum nezeu, despre facerea lumii, despre îngeri şi oam eni, 
despre pronie, despre m ântuire, despre însuşirile  lui Dum ne
zeu, despre Botez, despre inviere, despre Judecată, despre An
tihrist, despre a doua venire a Domnului Hristos, despre feciorie 

şi căsătorie etc. Totuşi şi această lucrare, care se caracterizează 
prin con cizie şi prin claritate, nu cup rind e toate adevărurile 
credinţei.

în  A p u s, Fericitu l A u gustin  a fost prim ul care a încer

cat să sistem atizeze învăţătura dogm atică a Bisericii in lucră

rile: Manual către Laurenţiu sau despre credinţi), nAdcjde dragoste 
[Encluridion ad Laurcnlium sive d e fide, sp eet caritate] şi Despre 
ini^ldtura creştină \De doctrina christiana]. Prim a lucrare are un 

caracter mai mult catehetic, iar a doua erm ineutic. Se mai poate 

m enţiona şi lucrarea De civilate Dei, în care Fericitul Augustin

* Oooc.Mphcibe jObosmârcicnio) subst. -  (be/j - f J r i" ;  [smArt| moar
to" |n. tr.J.
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studiază m ulte dogm e bisericeşti din  punct de vedere isto- 
rico-filosofic.

O  prezentare, apuseană, mai sistem atică a învăţăturilor 
dogmatice ale Bisericii ii aparţine ucenicului lui Augustin, Ful* 
gentius, episcopul din Ruspe ( t  533), în  lucrarea D esprecre
dinţă sau despre regula credinţei (D efide sive de regula fuiei). Acolo 
a prezentat învăţătura despre Sfânta Treim e, despre întrupa
rea Logosului, despre Făcătorul, despre facerea lumii duhov
niceşti şi a celei m ateriale, despre starea prim ordială a om u
lui, despre căderea şi ereditatea păcatului strămoşesc, despre 
Judecată, despre înviere, despre îndreptare, despre credinţă, 
despre Botez, despre har, despre Biserică.

Abia in a doua jum ătate a secolului al VlII-Iea, a apărut o 
lucrare epocală în istoria dogm aticii. Aceasta este Expunerea 
exactă a credinţei ortodoxe l'E x d ta iţ  âK pipqz i q c  opO odoiou  
moxt<iK\ a Sfântului Ioan Dam aschinul ( t  780). intr-adevăr, 
ea reprezintă un sistem  dogm atic al învăţăturii B isericii So 
borniceşti a lui Hristos. El se caracterizează prin verticalitate, 
proporţionalitate, acurateţe şi fidelitate absolută faţă de învă
ţăturile dogm atice, revelate de Dum nezeu, ale Sfintei Scrip 
turi şi ale Sfintei Tradiţii, aşa cum Biserica Iui Hristos, cea Una, 
Sfântă, Sobornicească şi Apostolică le are, le păzeşte, le explică 
şi le tâlcuieşte, prin cunoaşterea şi sim ţirea ei divino-um ană, 
dătătoare de har, şi sobornicească. Lucrarea este îm părţită în 
patru cărţi. Prima carte prezintă învăţăturile despre Dum ne
zeu, despre caracterul Său d e a fi cu neputinţă d e atins', d e
spre existenţa, despre unicitatea firii Sale şi despre Treim ea 
(Treim icitatea) Persoanelor, despre însuşirile Lui. in cartea a 

doua se vorbeşte despre facerea lumii celei nevăzute şi văzute, 
desp re pronie, desp re înainte vederea lui D um nezeu, d e 
spre predestinaţie, despre om  şi starea lui înainte d e cădere.

* Henocniaciiocr (N'cposlijnostJ subst. - |iu*| „nu”. jpostief] „a rea
liza" fn Ir.J.
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Cartea .1 treia abordează problemele despre iconomia divină 
a m ântuirii noastre, despre întruparea lui Dumnezeu Cu
vântul, despre cele două firi ale Domnului Hristos, despre co
municarea însuşirilor, despre Unicul I post as al Dumnezeului 
Cuvântul, despre cele două voinţe şi lucrări ale Domnului 
Hristos, despre lucrarea de răscumpărare a Mântuitorului, de
spre coborârea în iad. Iar in cartea a patra sene despre învierea 
Mântuitorului, despre înălţarea şi şederea de-a dreapta Tată
lui, despre credinţă, despre Botez, despre Euharistie, despre 
cinstirea Sfinţilor, despre sfintele moaşte şi sfintele icoane, de
spre Sfânta Scriptură, despre păcat şi rău, despre legea dumne
zeiască şi legea păcatului, despre A ntihrist, despre înviere, 
despre Judecată şi despre destinul veşnic al oam enilor.

în pofida tuturor avantajelor de neîntrecut, totuşi sistemul 
dogmatic al Sfântului Ioan Damaschinul are şi anumite neajun
suri. Adică el nu abordează toate dogmele Bisericii, precum cele 
despre har, Sfintele Taine, Mirungere, Pocăinţă, Preoţie, Căsătorie, 
sfinţirea untdelemnului. Un alt neajuns este faptul că într-o anu
mită măsură, introduce subiecte pur psihologico-gnoseologice. 
Dacă trecem peste acestea, atunci Sfântul Ioan Damaschinul se 
descoperă intr-o dimensiune incomparabilă care, în  domeniul 
ştiinţei dogmatice, este do neegalat. Curăţându-şi sufletul şi ini
ma prin m ulte şi grele nevoinţe evanghelice, acest m are ascet 
al credinţei, atunci când expune sfintele dogme cu mintea sa lumi
nată de har', pătrunde în  lumina Sfintei Revelaţii divine şi argu
mentează toate dogm ele prin Sfânta Scriptură şi le luminea/â 
cu lumina Tradiţiei Bisericii, celei Sfinte, Apostolice şi Sobor
niceşti. C a  o  albină trim isă d e D um nezeu, el a cules mierea 

dum nezeiască a adevărurilor dogm atice, ascunsă in  învăţă
turile dătătoare de har ale Revelaţiei divine, în învăţăturile 
Sinoadelor Kcumeniceşi locale, ale Sfinţilor Părinţi şi învăţători

’ OfMrtio,U»hoH (Obl.igodacu-n) adj - ll'la£od.it| „har dumnezeiesc. 
A primi însuşirile harului" (n tr.J.
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bisericeşti, mai ales ale Sfântului Atanasiecel Mare, Sfântului 
Vasile cel Mare, Sfântului Grigorie Teologul, Sfântului loan 
Gură do Aur, pe care a aşezat-o în fagurele sistemului său dog
matic, ca din el, in veci, să hrănească sufletele care flămânzesc 
după adevărurile dumnezeieşti. Prin această lucrare, Sfântul 
loan Damaschinul a devenit şi a rămas în veci cel mai bun şi 
cel mai sigur îndrumător pentru orice dogmatician ortodox 
pe calea negrăitelor taine ale adevărurilor dogmatice şi sfinte 
ale Bisericii Ortodoxe.

2 P erioad a  a  doini. După Sfântul loan Damaschinul, 
ştiinţa Dogm aticii, în Biserica Ortodoxă, gravitează în jurul 
influentei sale. Nici in Răsărit, nici in Apus, nimeni n-a putut 
cu vrednicie să continue lucrarea Sfântului loan Damaschinul. 
darămite s-o întreacă. El rămâne, în continuare, titanul neîn
trecut în domeniul ştiinţei dogmatice.

Dintre lucrările din această perioadă, vom pomeni pe cele 
care au mai m are im portanţă pentru dom eniul ştiinţei dog
matice a Bisericii Ortodoxe.

Panoplia dogmatici a credinţei ortodoxe [PavonAtn boypa- 
7;Ktj Trj- opO obolov  u«m a>c|a monahului Eftinue Zigabenul 
(sec. al Xll-lea) are caracter eclectic şi reprezintă un fel de cule
gere de concepţii ale Sfinţilor Părinţi despre anumite dogme. 
La această lucrare au contribuit mai mulţi contemporani ai lui 
Eftimie. dar el a fost cel care a sistematizat lucrările adunate.

Tezaurul Ortodoxiei [Oqocwpoc opO oboiiac] al lui Nichita 
Honiatis(+ 1206), lucrare cu caracter dogmatic-polemic, ţinteş
te împotriva ereziilor, cu scopul apărării învăţăturii Bisericii 
Ortodoxe.

Odati cu căderea Bizanţului sub lurci, a urmat o perioadă 
de stagnare în dezvoltarea ştiinţei dogm atice. Abia peste d o
uă secole a apărut o lucrare mai importantă în Biserica Rusă.

* Vezi (Svitjrujie) -  „atot-urmâ", vezi p. 49 |n tr.J.
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Iniţiativa aparţini? Mitropolitului Kievului, Petru Movilă, care 
in 1631 a întemeiat la Kiev „Academia", unde, printre altele, 
s-a predat şi Teologie dogmatică. Aici, până in 1711 studiile 
s-au lâcul in limba latină şi intr-un duh scolastic. Când Teofan 
Procopoviri a început să predea Teologie dogmatică la Acade
mia din Kiev, s-a distanţat de dogmatica scolastică şi a pus 
bazele dogmaticii ca ştiinţă sistematică. Şi-a ‘împărţit lucra
rea in două părţi. în prima parte a scris despre Dumnezeu 
in fiinţa Sa (tfr Deo ad intra], iar în a doua despre Dumnezeu 
in lumea exterioară (dr Deo ad extra]. Din nefericire, lucrarea 
sa a rămas neterminată.

Aspiraţia Bisericii Ruse de a elibera Dogmatica de influ
enţele scolasticii a avut drept consecinţă faptul că, in secolul 
al XVIII-lea, aceasta a început să fie predată in limba rusă. Pri
ma Dogmatică în limba rusă a fost scrisă de Platon, Mitropo
litul Kievului'. Lucrarea sa, numită Scurtă Teologie creştină, 
cuprinde trei volume, din care volumul doi conţine Dogmatica.

După acestea au urmat lucrări şi manuale dogmatice de 
proporţii mai mici Dintre ele, prin claritate, exactitate şi con
cizie se deosebeşte manualul de Teologie dogmatică al Arhiman
dritului Antonie (1848). După acesta, una după alta, apar trei 
dintre cele mai importante lucrări de Dogmatică ale Bisericii 
Ruse: Teologie dogmatică ortodoxă (1849-1853) a Mitropolitului 
Macarie al Moscovei", Teologie dogmatică ortodoxă (1864) a Ar
hiepiscopului Filaret al Cem igovului~ şi Experienţa Teologiei

* Platon Gorodeţkii. Mitropolitul Kievului, ca mirean Nikotai Ivano- 
vici (1803-1891) (n. tr.l.

*• Macarie Bulgakov, Mitropolitul Moscovei, ca mirean Mihail Petrovid 
(1816-1882) Teolog remarcabil ţi istoric al Bisericii Ortodoxe Rus**, autorul 
Teologiei Dogmatice Orhvtoxe. publicaţi in cinci volume la Moscova in 
1849-1853 |n. tr.)

'*• Arhiepiscopul Filaret Cumllevski, ca mirean Dmitri Grigorievici 
(1808-1866). Este autorul sistemului dogmatic cuprins in lucrarea Tn'hgtf 
Dogmatici) Ortodoxii. Canonizat sfânt, pe 28 octombrie 2009. în Catedrala 
„Sfânta Treime" din Cemigov, de Biserica Ortodox* « Ucrainei |n tr |
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dogmatice ortodox? (1S84) a A rhiepiscopului S ilv estru , recto
rul A cadem iei duhovniceşti din Kiev. D ogm atica M itrop oli
tului M acarie se caracterizează prin tratarea sistem atică, m ul
tilaterală a problem elor dogm atice şi prin abundenţa textelor 
patristice. D ogm atica A rhiepiscopului l ilaret, elaborată  filo- 
sotic-critic. este dedicată in m are parte argum entărilor apolo- 
getico-raţionaliste şi justificării dogm elor. în sfârşit. Dogmatica 
Episcopului Silvestru se d istinge prin lum inarea adevărurilor 
d ogm atice  d in  p u n ct d e  v ed ere  isto ric, in v rem u rile  m ai re
cente", m erită m enţionată lucrarea protoiereului Nikolai Ma- 
linovski"’. Studiul Teologiei dogm atice ortodoxe (1910).

Dintre lucrările dogmatice mai recente ale Bisericii Greceşti, 
vrednice d e am intit sunt cele ale lui Zikos Rhossis’" ’ şi Hristu
Andrutsos..... Rhossis a publicat doar un volum  al Dogmaticii,
cu titlul Sistemul dogmatic al Bisericii Ortodoxe Soborniceşti [Lito- 
Tfj/irt foyţicniKO rtjc O p d oâo lov  xadoAtKffţ EtcxAiptac, Atena, 
1903). A ceastă lu crare are un caracter p redom inant apologe- 
tic-filosofic. Lucrarea profesorului A ndrutsos, Dogmatica Bise
ricii O rtodoxe Răsăritene [Aoy^iaxiKt] rrje  O p d o b o io v  A v a r  o- 
y\iKt)c EKK/\t]otac, Atena, 1907], se caracterizează prin conci
zie, dar se concentrează asupra analizei filosofice a adevăru
rilor d og m atice .

'  Episcopul Silvestru Matevanski, ca mirean Stcpan Vasilievici 
(1828-1908). Profesor la Academia Teologică din Kiev, autorul lucTării 
Expnien(a Teologiei dogmatice ortodoxe în cinci volume, publicată la Kiev 
în 1892-1897 |n. tr.J.

** Sfântul Iustin Popovici a încheiat primul volum al Dogmaticii in 
1932 (n. tr I

*** Nikolai Platonpvid Malinovski (1861-1917), autorul a multe manuale 
duhovniceşti şi şcolare, pnntre care cel mai însemnat este Studiul Teolo
giei dogmatice ortodoxe |n. tr.).

'•'* Rhossis Zikos [Puxjot|s  Zi]K»; A.] (1838-1933), profesor la Uni
versitatea din Atena şi la Seminarul Teologic „Rhizarios" |n. tr.J.

.......Andrutsos Hristu [Avfcyouxotx; Xyfynoc) (1869-1935), profesor
la Universitatea din Atena (n. tr.).



Stu d iile  d ogm atice moi sem nificative ale Bisericii Sârbe 
sunt: Trupul Teologic, al lui lovan Raici', in cinci volume; Ştiin[a 
credinţei ortodoxe, al M itropolitului Mihail; Teologic dogmatică, 
a A rhim andritu lu i Firm ilian (ulterior M itropolit la Skopie); 
manualul Dogmatica ortodox6 al protoicreului Sava Teodoro- 
vici; m anualul Dogmatica al profesorului L iubom ir Raici"; 
manualul Dogmatica al protoiereului M iloş Angelkovici. Dog
matica Bisericii Ortodoxe (Belgrad, 1912) a rectorului Sem ina
rului Teologic „Sfântul Sava", S.M. Veselinovia, este remar
cabilă, doar că, din nefericire, din această lucrare a fost publicat 
doar prim ul volum.

12. litoru i Dogmaticii ortodoxe

* Arhimandrit lovan Kairi (1726-1801), istoric, scriitor pedagog sârb 
|n. tr.J.

** Liubomir N. Kaici, Scurta Afvtogclicd şt Dogmutiiii J  Bisaku Orh>- 
doxe. Manual pcnlru seminarii şi şcoli teologice specializate. Belgrad. 1939 
|n. tr.J
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Capitolul  I

D um nezeu  în fi inţa Sa

1 3 . E x is t e n ţa  lu i D u m n ez eu

Biserica Ortodoxă deduce şi îşi întem eiază întreaga sa învă
ţătură dogm atică pe credinţa revelată d e Dum nezeu, de aceea 
şi începe Simbolul ei de credinţă cu „cred". Prin aceasta, ea m ăr
turiseşte că toate dogm ele sale, de la prima până la ultim a, sunt 
subiectul credinţei. în conform itate cu aceasta , B iserica, pro
prietarul, păzitorul şi tâlcu itorul Sfintei R evelaţii, stab ilit de 
Dum nezeu, nu dovedeşte, ci descoperă adevărurile dogmatice, 
fiindcă ele, în  realitatea lor descoperită d e D um nezeu, o  justi
fică cel m ai convingător.

Prim a dogm ă este cea desp re existenţa  lui D u m nezeu  şi 
ocupă acest loc datorită iconom iei lui D um nezeu d e m ântuire 
a oam en ilo r, căci „cine se  a p ro p ie  d e D u m n ezeu  trebuie  să 
creadă că Iii e s te " ’. Biserica O rtodoxă întem eiază această dog
m ă, precum  şi toate celelalte, pe cred inţă , fapt exp rim at prin 
prim ul articol al C rezului: „C red în tr-U n u l D um nezeu . în 
trucât îl are pe Dum nezeu prin credinţă. Biserica nu are nevoie 

ţ|i nu trebuie sâ tran sform e ad evăru l R evelaţiei d iv in e  intr-o 
ipoteză logică a raţiunii um ane. Pentru ea. existenţa Iui D um 
nezeu este adevărul Revelaţiei divine care trebuie crezut şi pri
mit prin cred in ţă , şi nu o  ipoteză care  trebuie doved ită logic

'  Evr. 1 1 .6 .



P a rtea  in t J i  D um nezeu in fiinţa Sa

ţii acceptată în  baza argum entelor logice, d eoarece diferenţa 
dintre ipoteză şi închipuire este prea m ică. Ea nu dovedeşte 
existenţa lui D um nezeu, ci o  arată prin prezenţa veşn icelor 
adevăruri divine în interiorul ei şi prin prezenţa elem entelor 
supranaturale în  natură şi în  om,

învăţătura dogmatică a Bisericii despre existenţa lui Dum 
nezeu este întocm ai cu învăţătura Sfintei Revelaţii, pe care ea, 
in întregul ei, o păzeşte şi o mărturiseşte. Revelaţia nu se ocupă 
de dovedirea existenţei lui Dumnezeu, ci îl arată prin faptele 
Lui. C hiar începutul Revelaţiei m ărturiseşte desp re aceasta. 
Nu argum entează existenţa lui Dumnezeu decât prin faptele 
I.ui, faptele A celuia a C ărui existenţă le precede pe toate, 
pe toate le condiţionează şi fără d e C are nici o altă existenţă 
sau zidire nu se poate imagina. „La început a făcut Dumnezeu 
cerul şi p ăm ân tu l."2

însă chiar dacă Sfânta Revelaţie nu demonstrează existenţa 
lui D um nezeu în m od expres, totuşi ea, prin lum ina sa dum 
nezeiască, Vădeşte atât de b in e  că natura cea văzută este făp
tura Făcătorului Celui supranatural, încât, cu ajutorul ei, chiar 
şi raţiunea om enească cea naturală şi nelum inată de har’ se 
poate convinge că Dum nezeu există! Toată făptura cea zidită 
de Dum nezeu este ca un indicator care arată neîntrerupt spre 
D um nezeu Făcătorul. „C erurile spun slava lui D um nezeu şi 
facerea m âinilor Lui o vesteşte tă ria ." ' Prin natură, Dum ne
zeu C el nevăzut S-a arătat pe S in e oarecu m  văzut. Prin ea, 
D um nezeu C el neştiu t S-a arătat p e S in e  oarecu m  ştiu t. De 
aceea nu există scuză pentru oam enii care nu g ăsesc în  na
tura cea văzută destule dovezi pentru a crede în existenţa lui

* fc  1, I; cf. Ps. 88, 12-13; 101, 26; 135, 5; 145. 6, In 1, 3, Fapte 14, 15; 
Evr. 3, 4; 11,3; Apoc. 14, 7; Eccl. 18, I.

* He0 f>,iar0 4 ahen [Neoblagodarien| adj. -  [ne| „nu"; |o| „in, intru"; 
[blagodalj ..har dumnezeiesc" [n. tr.J.

Ps 18,1; (f. 96,6; Fapte 14,17; Îs. 6 ,3 ; 40,21-22.26; luv 12,7-9,26,5-14, 
28,3-28; 36, 26-37; 38, 4-41; Pilde 16,4; Eccl. 43, 4-5.12.28.
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13. Existenţa lui Dumnezeu

Dum nezeu Cel Nevăzut. „Pentru ca ceea ce se poate cunoaşte 
despre Dum nezeu |to yvokjtov  t o î> 0eou| este cunoscut de 
ei, fiindcă Dum nezeu le-a arătat lor. Cele nevăzute ale Lui |ta 
y ay  â o g m a  a ih o i 'l  se văd de la facerea lumii, inţelegându-se 
din făpturi, adică veşnica Lui putere şi dum nezeire, aşa ca ei 
să fie fără cuvânt de apărare [âvaTioAoyiyious]."* Iubitorul 
de înţelepciune dum nezeiască, care a pătruns prin rugăciune 
în mărimea şi frumuseţea lumii celei făcute de Dumnezeu, scrie: 
„Că din m ărim ea frum useţii făpturilor, după socoteală, se 
cunoaşte Făcătorul lor"5. Nu numai existenţa naturii celei vă
zute, ci şi existenţa vieţii, mişcării şi fiinţei umane, prin carac
terul ei tainic şi cu puterea ei, îl vădesc pe Dum nezeu ca izvor 
al vieţii, mişcării şi fiinţei: „Căci în El trăim şi ne mişcăm şi sun
tem (tv  uim i* yttQ Cwptv Kai KivouptOa Kai ta p tv | "'. Tră
ind în această lume, plină de taine şi putere dumnezeiască, omul 
nu se poate îndreptăţi pentru necredinţă în  D um nezeu. De 
aceea, Sfântul loan Gură de Aur o num eşte „învăţătoarea cu
noaşterii lui D um nezeu"7. Dum nezeu este atât de evident în 
lucrările Sale, cele care înconjoară omul din toate părţile, încât 
num ai om ul nebun, cu m intea stricată şi cu inim a întinată, îl 
poate tăgădui. „Zis-a cel nebun în tru  inim a sa: nu este D um 
nezeu."11 Şi de aceea Sfântul A tanasie cel M are afirm ă pe bună 
dreptate:

Lepădarea de Dumnezeu Făcătorul este proprie celor nebuni’

T ăgăd u in d u -L  pe D um nezeu , ateul, în  toată nebunia 
lui, îi depăşeşte şi pe d iavolii înşişi, deoarece aceştia nu-L tă
g ăd u iesc pe D u m nezeu , ci „cred  şi se  cu trem u ră"10.

* Rom. 1,19-20.
* înţ Sol 13,5 (Biblia 1914): cf. Fapte 14.15.17; Mt b.1b 2$; Ps 18.1.
* Fapte 17, 28.
T Dt'diabol. \\,3; cf. De Stat X ,5.
‘ Ps. 13, 1; cf. 52, 1; înţ. Sol. 13, 1.
* Omilia Con/r. Cent. 30, PG 25, col. 61 A.
•’ Cf. Iac. 2, 19; Mc 1, 22 34; Mt 3, 29; Fapte 19, 15.
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Conform învăţăturii Sfintei Revelaţii, indicatorul spre Dum 
nezeu nu se  găseşte doar în  natura înconjurătoare, ci şi in omul 
insuşi, In asem ănarea sufletu lu i său cu chipul dum nezeiesc. 
Dum nezeu l-a creat pe om  după chipul Său, astfel a im prim at 
în fiinţa Iui tânjirea după Dum nezeu şi capacitatea de a-L  cu
noaşte. D e aceea. în  fiinţa sa, cu ch ip  dum nezeiesc, inaccesi
bilă păcatului, firea om enească tânjeşte după Dum nezeu. A se
m ănarea cu chipul lui D um nezeu este  izvorul dorului um an 
după D um nezeu. De fapt, este tem eiul cel mai profund .îl cre
dinţei în D um nezeu şi m iezul a tot ceea ce este  d um nezeiesc 
în om , fapt arătat şi d e M ântuitorul, Caro zice: „îm părăţia lui 
Dumnezeu este inlăuntnal vostru (evroc uywv « m v ) " n. După 
Tertu lian, asem ăn area  su fletu lu i cu ch ipul lui D um nezeu  îl 
ajută pe om  în cunoaşterea lui Dum nezeu, în m ărturisirea exis
tenţei lui D um nezeu, mai convingător decât orice carte, şi este 
însuşirea care  îl d efin eşte  ca om 1**. D in naştere, sufletu l om e
nesc cel cu ch ip  dum nezeiesc poartă tânjirea după Dumnezeu, 
poartă sim ţirea  Lui. C lem ent A lexandrinul spune:

în toţi oamenii, fără excepţie, este aşezată o putere dumne
zeiască [xic «noQ()oirt Oeikj’ ), care, fără voia lor, îi stârneşte 
spre recunoaşterea că Dumnezeul Cel Unul, Nemuritor şi Ne
născut există”.

Această putere dum nezeiască, revărsată în sufletul omului 
cel cu chip dum nezeiesc, reprezintă fundam entul gnoseologic 
pentru cunoaşterea lui Dum nezeu şi pentru form area concep
tului de Dum nezeu, cu ajutorul introspecţiei fiinţei lui celei cu 

ch ip  dum nezeiesc şi a naturii văzute celei z id ite  d e D u m n e
zeu. Iar atunci când Sfinţii Părinţi şi învăţătorii bisericeşti vorbesc

"  Lc 17, 21; c/. Dcut. 30, 14.
Dt teslint. anim. c. 1 >i 2; Apolog., c. 17; Adv. Marcion. I, 3.

’ Cohort. ad gott. c. 6, PG 8, col. 173.
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despre conceptul de Dumnezeu cel înnăscut in om, ei nu înţe
leg prin aceasta că in sufletul omului există o cunoaştere a lui 
Dum nezeu, dată de F.l insuşi, încheiată, ci că omul, prin lucra
rea cunoaşterii lui celei făcute de Dumnezeu, îşi formează con
ceptul d e  D um nezeu, cu ajutorul studierii sufletului său cel 
cu chip dum nezeiesc şi a naturii făcute de Dumnezeu, in acest 
sens, Fericitul leronim  num eşte dorul (nostalgia, setea) sufle
tului om enesc după Dum nezeu „săm ânţă a lui D um nezeu" 
in om, care in condiţii morale prielnice se dezvoltă în cunoaş
terea d e D um nezeu, iar în  condiţii nefavorabile slăbeşte, se 
usucă şi se veştejeşte1*, in sufletul cel cu chip dum nezeiesc se 
găseşte acea lum ină dum nezeiască ce  i se dă şi îl lum inează 
„pe tot om ul, care vine in lu m e"1', ca el, povăţuit d e aceasta, 
prin tainele acestei lumi, să poată găsi pe Făcătorul lumii. Sfân
tul C rigorie Teologul spune:

D um nezeu a dat raţiunea tuturor oam enilor, ca prin na
tura cea văzută să ne aducă la E l’*.

Dacă în  duhul om enesc ar fi existat o  cunoaştere, un con
cept de Dum nezeu înnăscut şi final, care prin evidenţa şi prin 
claritatea sa ar fi im pus om ului în mod irezistibil convingerea 
că D um nezeu există, atunci n -ar fi existat atei.

Aşa-num itele dovezi logice despre existenţa lui Dumnezeu 
cosmologice, teologice, ontologico-psihologice, istorice, morale 
şi m ulte altele, care au  apărut cu tim pul în  raţionalism ul re- 
ligios-filosofic, nu pot avea valoare de dovezi adevărate pentru 
Dogm atica Bisericii Ortodoxe, deoarece se întemeiază pe prin

cip iile  raţiun ii celei relative, m ărginite, în tinate şi bazate pe 
observaţia  senzu ală  om enească, iar pentru Biserică şi pentru

14 Comutau, in episl, <k1 Calat., lib. 1, c. 1, vers. 15, PL 26, col. 326. 
*' In 1,9.
'* Omilia 28, 16, l»G 36, col. 48 B.
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Revelaţie, adevăru l d esp re existenţa  lu i D u m nezeu  nu este
o  ipoteză logică ce trebuie doved ită prin silog ism e logice, ci 
adevăr revelat d e  D u m nezeu  şi, prin u rm are, n eînd oieln ic. 
Fiind realitate dum nezeiască şi fapt, acest adevăr nu depinde 
de dovezi şi de dem onstraţie, de funcţionarea logică a raţiunii. 
Dovezile logice cu cât îl descoperă p e D um nezeu, cu atât îl şi 
ascund. în ele, om ul se p ierd e in antinom ii, d e aceea d in  ele 
nu se poate zidi puntea credinţei care duce la Dum nezeu, peste 
abisul de netrecut al antinom iilor ireconciliabile. întrucât dog
ma d esp re existenţa  lui D u m nezeu  este  ad ev ăru l R evelaţiei 
divine şi veşnice, om u l extrage principala sa  putere d oved i
toare din Sfânta Revelaţie, d e fapt din  Sfânta Scriptură şi din 
Sfânta Tradiţie, cele p ăzite şi tâ lcu ite d e B iserica O rtodoxă a 
lui H ristos.

Puterea prin care om ul ajunge ia convingerea nezd ru nci
nată în  existenţa lui D um nezeu este  cred inţa autentică şi vie. 
Pe cale ştiin ţifică, în  sensul strâns al cu vân tu lu i, existenţa lui 
D um nezeu nu poate fi d ovedita. Ştiin ţa pozitiv istă se ocupă 
de faptele accesibile observării senzoriale (sensibile), adică de 
fenom ene. Dum nezeu nu este  subiectul observării senzoriale 
şi al în ţeleg erii în tem eiu l aceste ia , d e  aceea  nu  p oate fi su 
biectul cercetării ştiinţifice. Ştiinţa funcţionează după m etoda 
stabilită a observaţiei, analizei şi sintezei. D ar o  astfel d e m e
todă nu poate fi folosită in dovedirea existenţei lui Dum nezeu 
datorită însăşi firii d um nezeieşti, care  es te  infin ită, absolută 
şi veşnică. D um nezeu Care, pe orice plan, depăşeşte hotarele 
şi posibilităţile cunoaşterii om eneşti, mai ales ale cunoaşterii 
obţinută prin exp erim en tare ştiin ţifică , nu p oate fi subiectu l 

cercetării Inaccesibil m ijloacelor d e  cunoaştere ştiinţifice. D um 
nezeu nu poate fi nici cunoscut, nici d ov ed ii pe ca le  ştiin ţi
fică. C lem ent A lexandrinul zice:

Dacă prin cunoaştere doveditoare trebuie să înţelegem acea 
cunoaştere.care are nevoie de tin principiu mai profund decât
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13. Existenţa lui Dumnezeu

ceea ce vrem să dovedim, alunei nu există dovezi pentru Dum
nezeu Dumnezeu nu poale fi rezultatul dovezilor'".

Sfântul Atnnnsie cel M are descoperă adevărul evanghelic 
atunci când spune:

Dumnezeirea nu se supune dovezilor logice, ci credinţei şi 
raţiunii evlavioase1*.

Dacă existenţa şi fiinţa lui Dum nezeu s-ar fi putut dovedi 
pe cale ştiinţifică, atunci şi Revelaţia, şi Biserica, şi credinţa ar 
fi fost netrebuincioase şi inutile. Dar însăşi firea Dum nezeirii 
face să  fie nevoie şi d e Revelaţie, şi d e B iserică, şi d e cred in 
ţă. Sfânta Revelaţie arată că Dum nezeu, după firea Sa infinită, 
este n evăzu t1' şi „locuieşte întru lum ină neapropiată . de 
aceea nu poate fi subiectul cunoaşterii ştiin ţifice a om ului. Pă
trunşi d e duhul Sfintei Revelaţii, Sfinţii Părinţi accentuează în 
mod deosebit că, în  nemărginirea Sa, Dumnezeu este neinteli
gibil pentru raţiunea omenească şi inaccesibil pentat toate m ij
loacele senzual-discursive, d e  care se foloseşte om ul în lucra
rea sa. Sfântul loan D am aschinul îşi exp rim ă foarte expresiv 
părerea sa desp re aceasta:

Dumnezeu nu este ca cele existente nu pentru că nu există, 
ci pentru că este mai presus de lumea existentă (OniQ n av ra  
ovtrtl, chiar mai presus de fiinţa însăşi (Otuq au to  io  i ivai u>v) 
întrucât cunoaşterea, ca subiect al său, le are pe cele existente, 
ceea ce este mai presus de cunoaştere h o  yvuxnv) este

"  Stroin.V. 6.
Aii Srrii/t, C/nst. I, 20, PG 2b, col. 577 A: „ H yAQ ©«mţC ouk tv 

AnotaiLt i A6yi«»v, uKmiQ) tiyiţTai n o ix tâ fcm ti iiAAiv n u nti koI cwc-
i Aoyii'Hii' fitT tuAopiiuc^
” 1 In 4, 12, In 1, 18; leş. 33,20

I Tim. 6,16.
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desigur, şi mai presus de fiinţă (Otuq 6ti«v| şi viceversa: ceea 
ce este mai presus de fiinţa este şi mai presus de cunoaştere. 
Aşadar, Dumnezeirea este nem ărginită şi incom prehensibilă 
[nru«()Ov kn i aK<xT«Ai)mov). Şi singurul lucru inteligibil la 
Dumnezeu sunt nem ărginirea şi incom prehensibilitatea Lui 
|i) ânţtQ ia Krti iXKrtTaAi^'u»)1',

Putem numi această nemărginire şi incomprehensibilitate 
a Dumnezeirii cu diverse nume, dar niciodată nu o putem de
fini prin ele. O  putem îm brăca in diverse noţiuni, dar niciodată 
nu putem epuiza firea ei, deoarece a i  cât mai mult cuprindem 
nem ărginirea D um nezeirii în cuvinte, cu atât ea este mai ne
mărginită, iar incomprehensibilitatea ei este mai neînţeleasă, 
încât cuvintele, denumirile, numele, expresiile, noţiunile noas
tre sunt pururea m ărginite şi relative, de aceea ele, nici fiecare 
in parte, nici îm preună, nu pot cuprinde fiinţa Iui Dumnezeu 
in adevărul Său dumnezeiesc şi in realitatea Sa su p rarea l! De 
aceea Sfinţii Părinţi îl num esc pe Dumnezeu: „Cel fără nume, 
Cel cu multe num e, Cel mai presus de num e [dvwvupoc, tio- 
Auujvujjoc,  Cm tţxovupoţJ".

14. Conţinutul, ca lita tea  şi lim itele  
cunoaşterii lui D um nezeu

Biserica Ortodoxă îşi întemeiază toată ştiinţa despre Dum
nezeu pe credinţă. De aceea şi Crezul începe cu „cred ", şi nu 

cu „ştiu". Dum nezeu este subiectul credinţei, d e aceea şi cu* 
noaşterea Sa este problem a credinţei. C redinţa totdeauna ră
m âne credinţă şi p oate d eveni ştiinţă num ai în tr-o  anum ită

Drfid. I, 4, PG 94, col. 800 B; cf. Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 
38,7. PG 36. col. 317 C
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măsură, fiindcă subiectul ci. Dumnezeu, este pururea infinit, 
inaccesibil şi supraraţional.

Dumnezeu este inaccesibil raţiunii umane; au declarat întâi- 
stătătorii ortodocşi. Oamenii il pot cunoaşte numai parţial, şi 
în  măsura în care El însuşi a binevoit să Se descopere pe Sine 
credinţei şi cuviinţei lo r”

D epăşind orice noţiune şi orice categorie a existenţei, 
Dum nezeirea, în fiinţa Ei, este absolut inaccesibilă cunoaş
terii umane.

Făpturile văzute şi cele nevăzute, adică îngerii, nu pot cu
noaşte Fiinţa lui Dumnezeu, deoarece nu există nici un reper de 
comparaţie între Făcător şi făptură, insă. după cum mărturi
seşte Sfântul Chirii al Ierusalimului: „E de 3juns cuviinţei noas
tre să ştie că Unul şi Veşnicul Dumnezeu există, Cel Care îşi este 
Sieşi asemănător şi egal".3

însă supraraţionalitatea şi incomprehensibilitatea Dumne- 
zeirii culm inează cu caracterul treimic’ al Persoanelor D um 
nezeieşti, in timp ce fiinţa se află intr-o unitate absolută.

Această dogmă nu poate fi explicată exhaustiv, prin nici o 
comparaţie, şi raţiunea noastră nu poate înţelege limpede cum 
Dumnezeu este Unul in fire şi Treimic in Persoane. [...) Nici o 
minte, omenească sau îngerească, nu-l poate înţelege şi nici o 
limbă nu-l. poate exprima. Crezând aşa. noi nu mai cercetăm. 
|...J Nouă ne ajunge faptul că Sfânta Scriptură (.. 1. vorbind 
despre Unul Dumnezeu, ne arată Treimea Persoanelor. |...|

Mărturisirea orhxloxi, articol 1.8 
”  Ibidem.
' Trcimidtate |n. tr.J.
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Despre aceasta vorbesc în mai multe rânduri .şi învăţătorii
bisericeşti.14

Sfân ta  R evelaţie m ărtu riseşte  în m u lte  felu ri că fiinţa 
dum nezeiască este inaccesibilă şi incom prehensibilă. Din cau

za m ărginirii, relativităţii şi neputinţei sale, firea om enească 
este incapabilă să suporte şi să cunoască im aginea firii d um 
nezeieşti. in su şi D om nu l i-a d esco p erit aceasta  Sfân tu lu i şi 
marelui Prooroc M oise: „Faţa M ea însă nu vei putea s-o vezi, 
că nu poate vedea om ul faţa M ea şi să trăiască"15. M arele cu 
noscător al tainelor, A postolul Pavel, care a fost în ă lţa t până 
la al treilea cer, a văzut raiul şi a auzit cuvinte „de n esp u s"* , 
a zis: „Dum nezeu locuieşte intru lum ină neapropiată; pe Care 
nu L-a văzut nim eni dintre oam eni, nici nu poate să-L v ad ă"27.

Cunoaşterea lui Dum nezeu, a Cărui desăvârşire depăşeşte 
nemăsurat orice înţelegere a noastră despre desăvârşire, se p ri
m eşte ca un d a r  d u m n ezeiesc, ca o  R evelaţie  d iv in ă. Fiul Se 
cunoaşte prin Tatăl şi Tatăl prin Fiul: „N im eni nu cunoaşte pe 
Fiul, decât num ai Tatăl, nici pe Tatăl nu-L  cu noaşte nim eni, 
decât num ai Fiul şi cel căruia va voi Fiul să-i descopere [â n o - 
KaAutjjiai]"2*. Duhul Sfânt Se cunoaşte prin Fiul, şi Fiul şi Tatăl 
prin D u h u F , întrucât ce  este în  Dum nezeu nu ştie nimeni de
cât D uhul Sfânt®, C are  dă cu n oaşterea  ad ev ărată  lui D u m 
nezeu ” şi descoperă tainele lui D um nezeu celo r care  cred  şi 
il iubesc pe Dum nezeu ''. Cu alte cuvinte: Dum nezeu Se poate

Mărturisirea orlodoxâ, articol 1. 10.
B leş. 33,20; Jud. 13, 22; Dan. 10,8; înţ Sir. 43, 28-35.
*  2 Cor. 12, 2.4
■' l Tim. 6, 16.
*  Mt. 11. 27; </ In 14. 7-11.
’ C /.lnl4, 26 17; 15. 26; 16, 13-15.
*  IC or. 2. 11.
” 1 Cor. 2, 12.
u 1 Cor. 2 .10 ; cf. Rom 8, 16; 1 In 4. 13; Fapte 5. 32.
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cunoaşte prin Dumnezeu. Fără Dumnezeu este imposibil să-L 
cu n o aştem  pt* D um nezeu. Sfântul Irineu scrie:

Nimeni nu-L poate cunoaşte pe Dumnezeu, dacă El nu-1 va 
învâ{a; de fapt Dumnezeu nu Se poale cunoaşte fărâ Dumnezeu".

Iar Sfântul G rigorie Teologul declara:

Faptul că existăm  şi că il cunoaştem pe Dumnezeu este dar 
de la Dumnezeu (£K0£ou|*\

M ulţum ind lui Dum nezeu pentru cunoaşterea Lui, Feri
citu l A u gustin  l se adresează:

Te-am cunoscut, dar nu fără de Tine, ci în  Tine, pentru că Tu 
eşti lumina care m-a lum inat'’.

D upă nem ăsurata Sa iubire d e oam en i, D u m nezeu  le-a 
descoperit oam enilor ceea ce au putut înţelege despre El. Şi a 
făcut aceasta mai puţin prin natură, mai mult prin Vechiul Tes
tament, iar complet prin Domnul nostru lisus Hristos. De aceea, 
înain tea  cunoaşterii om eneşti se  află  d ou ă căi sp re  cu n o aş
terea lui D um nezeu: cea naturală şi cea supranaturală. C alea 
naturală duce spre cunoaşterea lui D um nezeu prin studierea 
lum ii celei văzute, adică zidirea dum nezeiască5*, şi studierea 
sufletului om ului, cel cu chip dum nezeiesc iar calea supra
naturală, cu ajutorul Sfintei Revelaţii, cea m ai întâi descope
rită aleşilor din Vechiul Testament şi mai târziu prin întruparea

11 Contr. haer., IV, 6, 4; cf. V, 1, 1; Tcitulian, De anima, c 1.
M Omilia 19, 8, PC 35, col. 1062 C; cf. Origen, Contr. Cel^ VIL 42; Cle

ment Alexandrinul, Stnm. V. 12.
• Sohloq .c .  31, n. 12.
“ Rom. 1, 19-20
'■ Fc. 1,27; I Cor. 11. 7; Col. 3,10.
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Domnului şi Dumnezeului nostru lisus 1 Iristos \ A ceste două 
căi nu se contrazic, ci se com pletează reciproc. C ea  su p ran a
turală este com pletarea celei naturale care, fiind coruptă şi în 
tinată de păcat, a d even it călăuzitoru l nedeplin  şi n esigur în 
cunoaşterea lui Dumnezeu, care deseori duce la înşelare şi m in
ciună. Scopul Revelaţiei su p ranaturale, în  p rincip iu , precum  
şi în Persoană D um nezeu-O m ului H ristos, este  să-i a ju te  pe 
oameni să-L cunoască pe Dum nezeu Cel adevărat, şi să le arate 
cât mai ev id en t prezenţa lui D um nezeu C el v eşn ic  în  lum ea 
aceasta m ărginită'” . D e aceea A postolu l iubirii b inevesteşte: 
„Ştim iarăşi că  Fiul lui D um nezeu a venit şi ne-a dat nouă pri
cepere, ca să cunoaştem  pe Dum nezeul Cel adevărat; şi noi sun
tem in D um nezeul Cel adevărat [d&ciw cv rj|jiv în av o io v  îv a  
yivuKJKcoutv io v  oAr|0ivdv © e o v j"* '. in Persoana D om nului 
H ristos este  rep rezentat A d evăratu l D um nezeu şi v iaţa  veş
nică, este  dată R evelaţia  lu i D um nezeu  cea d esăvârşită  şi cu 
noaşterea n e în d o ie ln ică  a n e în d o ie ln icu lu i şi A d ev ăratu lu i 
D um nezeu '11. C h ia r d acă  „p e  D u m n ezeu  n im en i nu L-a v ă
zut vreodată; Fiul cel linu l-N ăscu t, C are este în sânul Tatălui, 
A cela L-a făcut cu n o scu t"41.

D u m n ezeu  S-a  d esco p erit p e S in e  o a m e n ilo r  în  m ăsura 
priceperii, puterii, m ărginirii şi cunoaşterii lor. Din Sfânta R e
velaţie, oam en ii pot cu n oaşte  d esp re D um nezeu  num ai ceea 
ce este pe m ăsura puterii lor. Sfântul loan D am aschinul spune:

Dumnezeu nu ne-a lăsat în ignoranţă completă. ( ...)  La în 
ceput prin Lege şi Prooroci, apoi prin Fiul Său cel Unul-Născut, 
Domnul Dumnezeul şi Mântuitorul nostru lisus Hristos, ne-a 
împărtăşit cunoaşterea despre Sine după puterile noastre |k« tu

* Evr. 1.1-2; 1 Pt 1.10-12; In 8,26; 14,7-10; 15,15; Gal. 4.4, E/. 1,9-10.
” 1 In 1, 14; In 1,1-2.14; Lc. 1, 2; 24, 39
*  1 In 5,20.
*’ I In 5,20, Col. 2 .9 ; 2, 2; Filip. 3, 8; In 17.3.
M In 1. 18; 1 In 4, 12.
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xo tcf)tKTov i )m'iv |. De aceea tonte cele predate de lx>ge, Proroci, 
Apostoli şi Evanghelişti le primim, le cunoaştem şi le cinstim 
şi mai mult nu cerem. Fiind Atotştiutor şi Proniator de binele 
tuturor. Dumnezeu ne-a descoperit ceea ce trebuie să ştim şi a 
ascuns ceea ce nu putem duce. Trebuie sâ ne mulţumim şi să ră
mânem în aceasta, nepârăsind hotarele veşnice (6qux aiwvia|“ 
şi Tradiţia dumnezeiască (t^v Otiav nrtQnîxxnv|u.

O am en ii p ot a ju n g e la cu n oaşterea  lui D u m nezeu , în 
trucât El a sădit în  suflet puterea de a-L  cunoaşte , puterea să 
prim ească Revelaţia supranaturală. A ceastă putere, chiar dacă 
prin sine este supranaturală, totuşi se num eşte naturală, fiind
că se află în firea om ului cea zidită de D um nezeu. N ivelul cu 
noaşterii noastre a lui D um nezeu depinde de nivelul recep ti
vităţii noastre. Cunoaşterea naturală a lui Dum nezeu este com 
pletată şi desăvârşită d e Revelaţia supranaturală. Totuşi toate 
cunoştinţele noastre despre D um nezeu, chiar şi cele mai inalte, 
nu  corespund desăvârşirilor lui D um nezeu celor absolute. Ele 
sunt adevărate şi cele mai desăvârşite pentru firea noastră m ăr
ginită, pentru instrum entele noastre gnoseologice, dar în sine 
nu  sunt depline şi exhaustive4*, ca să putem  afirm a că II arată 
pe D um nezeu în  fiinţa Lui, aşa cum  este El in  S in e şi aşa cum 
S e  ştie  şi Se percepe. D u m nezeu  este  d e n ecu p rin s cu  gândul 
om en esc4*. C u n oaşterea d esăvârşită  d e D u m n ezeu  îi ap arţi
ne num ai lui Dum nezeu însuşi4' . Sfântul V asile cel M are scrie:

Noi îl cunoaştem  pe Dum nezeu prin lucrările Lui, dar 
nu avem  puterea să ne apropiem  de fiinţa) Lui, deoarece

41 Pilde 22. 28.
“ De ful, I, I; coli-289 B - 292 A.
*' înţ. Sir. 43, 29-34.
" La Liturghia Sfântului loan GurA do Aur, înainte de sfinţirea Sfin

telor Daruri, preotul l se adresează lui Dumnezeu in rugăciune: -Tu eşti 
Dumnezeu [ -1 necuprins cu gândul". Iar in Icosul 7 din Acatistul Domnu
lui /isiis 1Irittos se Spune, „lisuse, inţelepciunca oca mai presus de cuget"

,r C/. IC o r. 2, 10-11.

]•!. Conţinutul, ca lita tea  }i lim itele cunoaştem  lui Dumnezeu
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lucrările Lui sc pogoară spre noi, po când fiinţa Sa române ne
apropiată |<xi p tv  y ây  iv iy y tia i  tu'nou 7i(xx; i'ipăc Km upm - 
vovaw , n bi o v o ia  av x ov  p tv ti <\ttq6oitoc|“ .

Iar Sfân tu l C hirii al Ieru salim u lu i zice:

Despre Dumnezeu nu vorbim atât cât trebuie (fimdcâ aceasta 
ii este clar numai Lui), ci atât cât incapc firea omenească (ooa 
k ix ^’OMk* v H cW©QG>mvr) <|»uhj»c) şi atât cât poate duce nepu
tinţa noastră. Pentru că noi nu explicăm ce este Dumnezeu, ci 
recunoaştem cu sinceritate că nu avem cunoaştere deplină de
spre El. încât, în privinţa lui Dumnezeu, ştiinţa cea mare este 
recunoaşterea neştiinţei tale4*.

Cunoaşterea de Dum nezeu, cea prim ită prin Revelaţie sau 
prin natură, este pururea corespunzătoare cu desăvârşirea n a
turii şi a lum ii n oastre  m ărginite, in  R evelaţia Sa su p ran atu 
rală, Dum nezeu nu oferă alte adevăruri decât cele care se  pot 
sălăşlui în firea noastră . D e aceea A postolu l afirm ă pe bună 
d reptate că noi, acu m , îl cunoaştem  pe D um nezeu „în parte 
(ck ^ o o u c j" ,  şi această  cu n o aştere  s e  va d esăv ârşi în  viaţa 
cea d e apoi, d in  nou, coresp u nzător lim itelor puterii noastre 
gnoseologice'0. C hiar dacă Domnul lisus, după Sine, reprezintă 
„trupeşte, toată plinătatea D u m n ezeirii"-', D u m nezeirea Sa 
este acoperită  d e  catap eteasm a tru p u lu i* . A şadar, im aginea 
şi cunoaşterea noastră d e D u m nezeu  sunt m ijlocite, din nou, 
conform  puterilor noastre gnoseologice m ărginite şi conform  
neputinţei noastre om eneşti. încât Apostolul are dreptate când

*’ Eptst. 234 ad Amplul., 2; cf. Sfântul llarie. De Tnml., II, 6; II, 9. 10; 
III, 26; IV, 2; V, 21.

"  Catech VI. 2.
*  Cf. 1 Cor. 13,9-10.
*' Col. 2,9.
u Evr. 10, 20.
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zice despre adevărul Revelaţiei divine: „Căci vedem  acum ca 
prin oglindă, in ghicitură"'*; „căci um blăm  prin credinţă, nu 
prin v e d e re "M. N atura şi Revelaţia reflectă precum  oglinda 
chipul lui D um nezeu, şi acesta este temeiul cunoaşterii noas
tre a lui Dum nezeu. In mod normal, in oglindă se vede doar for
ma ex terio ară  şi în fă ţişarea  subiectu lu i og lin d it, iar nu in te
riorul şi esenţa sa. C hipul, iar nu sufletul. A ceasta înseam nă 
că în  natură şi în  Revelaţie, în acea oglindă dum nezeiască, noi 
vedem răsfrângerea, reflexia înfăţişării Dum nezeirii şi prin cre
dinţă formulăm concluzii despre Dumnezeu. Dar chiar şi aceas
tă cu n o aştere  d e D u m n ezeu , ob ţin ută  prin  cred in ţa  R evela
ţiei divine, con ţin e toate adevărurile  necesare şi indispensa
b ile  pentru m ântu irea oam en ilor. Fa în d estu lează  cu totul 
puterile gnoseologice ale om ului şi justifică cea mai desăvâr
şită credinţă în  D om nul şi D um nezeul C el în T rei Străluciri 

O  astfel d e învăţătură desp re conţinutu l, calitatea, can ti
tatea şi m arginile cunoaşterii lui D um nezeu este foarte elabo
rată d e Părin ţii şi în v ăţătorii b isericeşti, ca re  s-au  luptat îm 
potriva în v ăţă tu rilo r ere tice , false, d esp re  cu n oaşterea  lui 
D um nezeu. Ereticii, gnosticii d in secolu l al 11-lea, precum  Va- 
silide, V alentin , P tolem eu, C arpocrat, învăţau  că D um nezeu 
este  com plet accesibil cunoaşterii u m an e şi că oam en ii îl pot 
cunoaşte la  fel de b ine precum  Se cunoaşte pe S in e ''. Ereticii 
d in  seco lu l al lV -lea A etiu s şi E u n o m iu s au  îm p in s această 
învăţătură la extrem ă. A etius spunea:

Eu îl cunosc pe Dumnezeu aşa de limpede şt complet, că nici 
pe mine nu mă pot cunoaşte în măsura în care îl cunosc pi* 
Dumnezeu’*.

14. Conţinutul, ca litatea  f i  Urnitele cunoaşterii lui Dumnezeu

”  I Cor. 13,12.
M 2 Cor. 5 ,7 .
"  Sfântul Irineu, Contr haer II, 28.9.
*  Sfântul F.pif.inie. Hacrcs. 76; cf. Socr.it. Hist. E cti 4, 7.
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Partea  întâi Dumnezeu In fiinţa Sa

Spre deosebire de ei, Sfinţii Părinţi au exprim at şi au apă
rat învăţătura bisericească a Revelaţiei divine, conform  căreia 
fiinţa dum nezeiască este necunoscută şi inexplicabilă, iar oa
menii pot cunoaşte num ai ceea ce se referă la D um nezeu, ceea 
ce este în  jurul Lui ( t a  n fţ ji  tov © io v ], ad ică  lucrările Lui în 
măsura în care Se m anifestă prin ele. Raţiunea şi duhul om e
nesc cele m ărginite nu pot pricepe firea nem ărgin ită a Durn- 
nezeirii, d eoarece dacă cele n em ărgin ite ar li în ţe lese  d e cele 
m ărginite, cele infinite d e cele fin ite şi cele nesfârşite d e cele 
care au sfârşit, atunci nem ărgin irea n -ar m ai fi nem ărginire, 
infinitul n-ar mai fi infinit şi nesfârşitul n-ar mai fi nesfârşit. 
Sfântul G rigorie  Teologul spune:

Dacă Dumnezeirea s-ar fi putut înţelege prin raţiune [îun* 
voirtj. atunci n-ar mai fi nemărginire, întrucât şi termenul [rj 
KnTdArjiţncJ este un fel de mărginire'*.

Iar S fân tu l A tan asie  scrie:

După bunătatea şi puterea Sa, Dumnezeu Se sălăşluieşte în 
toate [tv  muri), iar după firea Sa este mai presus de orice 
t>i T(I>v ndrvrarv tem a ttjv  ft ia v  «ţ>tVnvJ'*

Fiind m ai p resu s d e  o rice  fire, D u m nezeu  este

mai presus de orice înţelegere omenească |î »t u o ik u v <i 
âvOţx«jrti\T)c fîuvouxcp, |de aceea] un dumnezeu care poate fi 
înţeles nu este Dumnezeu [flroc y«ţ) KmnA<»ji|kivo^ii voc 
oi»K £cn< 0£oc|w.

Omilia 28,10, PC 36, col. 40 A; c f  ibiian. 11 şi 12. coli 40 A -  4 1 H
*  CV dea. Nicenae synod. 11. PG 25, col 433 D; cf. tindem. 22, col. 453 D.
” Contra genl 2; tbtdcm. col. 5 C.

Quacst ad Anlioch. respOn> ad qiictl. 1 (aceasta scriere este greşit .itn- 
buitâ Sfântului Atanasie)
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Sfân tu l G rig o rie  d e N yssa zice:

întrucât înţelegerea firii celei mai înalte este inaccesibilă 
gândului omenesc, locul gândirii este preluat de credinţa care 
ajunge la ceea ce întrece mintea şi înţelegerea*'. Oamenii îl pot 
cunoaşte pe Dumnezeu in măsura in care FJ S-a manifestat in 
natură, în sufletul omenesc cu chip dumnezeiesc, dar mai ales 
în Cuvântul Său, în Domnul nostru lisus Hristos’3.

Sfân tu l V asile  cel M are raţionează:

înţelegerea firii lui Dumnezeu este nu numai mai presus de 
oameni, ci şi mai presus de orice fire raţională, dacă prin fire 
raţională se subînţelege firea cea zidită. ( .. .)  Dar noi, exaltaţi 
de lucrurile dumnezeieşti, cunoscându-L pe Făcătorul prin 
făptură, câştigăm cunoaşterea despre bunătatea şi înţelepciunea 
Lui. Ceea ce se poate cunoaşte despre Dumnezeu (Rom. 1,19) 
este ceea ce FI a descoperit tuturor oam enilor10. ( ...)  Noi afir
măm că ştim Slava, Puterea. înţelepciunea. Bunătatea şi Pronia 
lui Dumnezeu (...) şi Dreapta Sa Judecată, dar nu şi firea Sa*4.

Iar fratele după duh şi trup al Sfântului V asile, Sfântul Gri- 
gorie d e N yssa, scrie:

Firea lui Dumnezeu, după fiinţă, este mai presus de orice 
gândire, deoarece este inaccesibilă >i de neatins pentru once 
categorie de gândire logică, iar oamenii încă n-au descoperit in 
sine vreo putere in stan* să ajungă la ceea ce este inaccesibil şi 
încă nu s-a inventat vreun mijloc de înţelegere a odor negrăite. 
| | in vi CVI Cart» este mai presus de once fire, fiind nevăzut şi 
inaccesibil după fire. devine văzut şi accesibil dintr-un alt punct

"  /V vila k. Gregarii Thnunutliirg.
”  Contra genI. 34, K !  25. coli. 68 CD -  69 A. 
w Aih'erf. Eunom. I, 14 
M Eptsl 234, nil Amphilodi.

14. Conţinutul, ca litatea  şt lim itele cunoafterii lui Dumnezeu



Partea  i n t i i  D u m n c ic u  In fiinţa Sa

de vedere |...| întrucât, nevăzut după fire, 1:1 devine vizibil prin 
lucrări, pentru că este sesizabil in cele din jurul Lui*'.

Sfântul Irineu, scriind îm potriva gnosticilor, care credeau 
că L-au cerce ta t şi L-au  în ţe les  pe D u m nezeu  in în treg im e, 
arată nep u tin ţa  u m an ă d e  a cerceta  şi d e  a în ţe leg e lucrările 
dum nezeieşti în  am ănunt, d arăm ite pe însuşi D um nezeu , şi 
Spune:

Dumnezeu este de nemăsurat \iimneiisiirubilis] cu inima şi 
de neînţeles [incomprehensibil is) pentru suflet**.

însăşi natu ra raţiunii um ane, organul cunoaşterii, pentru 
om  este  taină inexplicabilă şi neînţeleasă. D e aceea, Fericitul 
A u gustin  se  în treabă pe bună dreptate:

Cu ce m inte il va înţelege om ul pe Dumnezeu, dacă nu este 
în  stare să înţeleagă nici propria sa m inte, cu care vrea să-L  în
ţeleagă pe D um nezeu?*7

Iar O rig en  scrie:

Nu există fire care să-L vadă pe Dumnezeu ( .. .J .  După în 
săşi firea Lui, El nu Se poate vedea®*.

T o tu şi aceasta  nu în seam n ă că D u m n ezeu  es te  absolut 
inaccesib il cu n o aşterii um ane.

O chii noştri nu p o l privi esenţa lum inii, adică substanţa 
soarelui, totuşi, privind strălu cirea şi razele lui, care intră pe

*' De Irnlitud., Hom. 6, PG 44. coli. 1268 şi 1269.
• Conlr. Itaer. IV, 19. 2; cf. IV. 20, 1.
tr De Trinit. V, 1, 2.
“  De princip. I, 1,8.



fereastră sau prin alte căi, putem ajunge la cunoaşterea a cât 
de puternici este lumina şi care este izvorul luminii mate
riale. La fel şi faptele proniei divine şi măiestria ordinii din uni
vers, in comparaţie cu natura, sunt ca nişte raze ale naturii 
divine. Raţiunea noastră, după firea oi, nu-L poate privi pe 
Dumnezeu însuşi aşa cum este El după fiinţă, dar îl poate cu
noaşte pe Tatăl tuturor făpturilor in frumuseţea lucrurilor Sale 
şi în splendoarea universului.**

Iar M in u ciu s  F elix  scrie :

în toată măreţia Sa, Dumnezeu îşi este cunoscut Sieşi. Inima 
noastră este prea îngustă pentru această cunoaştere, întrucât 
abia atunci când îl numim Cel de nepreţuitul îl putem aprecia
cum se cuvine*.

Sfântul loan D am aschinul, rezum ând învăţătura despre 
cunoaşterea lui D um nezeu , zice:

Dumnezeirea este inefabilă şi incomprehensibilă. (...] Cu 
excepţia primei şi binecuvântatei firi, nimeni, niciodată, nu 
L-a cunoscut pe Dumnezeu, fără numai cei cărora El însuşi li 
S-a descoperit, nu numai dintre oameni, dar şi dintre puterile 
suprapământeşti, adică chiar dintre heruvimi şi serafimi ’. To
tuşi Dumnezeu nu ne-a lăsat în neştiinţă completă. (...] Noi ştim 
şi mărturisim că [...) El este. fără de început. Infinit, Veşnic Ne
zidit, Neamestecat, Necompus, Nevăzut, Inexplicabil, Nemăr
ginit. Inaccesibil, Bun, Drept. Atotputernic, Atotţiitor, Atotvă- 
zător, Proniator. |...J Noi nu putem nici spune, nici chiar gândi 
ceva despre Dumnezeu, în afară de cele spuse şi descoperite

•* Ibidem, 1 ,1,6.
Oclavius, c. 18. Apologetul Meliton (al Sardelor) scrie .Nu « te  ve

dere care II poate vedea pe Dumnezeu, nici raţiune care îl poate înţelege, 
nici cuvânt care îl poate exprima" (Apolog., c. 1).

!1 Cj. Sfântul loan Gură de Aur, Deiticomprehats. Da natur., Iionul. 3,3.

14. Conţinutul, calitatea  ji  lim itele cunoaţterii lui Dumnezeu



P a r te a  I n t J I  D u m n ezeu  In fiinţa Sa

do Dumnezeu însuşi, in Dumnezeieştile Scripturi ale Vechiu
lui şi Noului Testament1*''

Dumnezeirea este inaccesibilă sufletului omenesc şi din ca
uză că acesta din urmă, pe lângă faptul că este mărginit, mai este 
şi întunecat şi desfigurat d e păcat, şi prin aceasta este accen
tuată neputinţa lui de cunoaştere adevărată şi contem plare 
curată a lui Dum nezeu. Prin căderea în păcat, sufletul, orga
nul cunoaşterii lui Dum nezeu, a fost stricat şi oam enii „s-au 
rătăcit în gând urile  lor [t>iaTa((i«Oi]onv t v toîc biaA oyia- 
p o îţ  cum ov) şi inim a lor cea nesocotită s-a întunecat"” . îm 
bolnăvită de lepra păcatului, mintea omenească s-a stricat, şi-a 
desfigurat firea sa, cea cu chip dum nezeiesc, şi rătăcea în gân
durile sale decăzute *. înconjurată de întinăciunea păcatului 
şi a răului” , mintea omenească a devenit incapabilă pentru cu
noaşterea curată  a lui D um nezeu, precum  o  oglindă spartă, 
ea este neputincioasă sâ-L reflecte pe Dumnezeu Făcătorul. Iar 
dacă vom lua în seamă şi faptul că toată lumea zace „sub pute
rea celui ră u "76, atunci reiese clar că nici firea cea căzută şi 
pângărită de rău nu reprezintă oglinda cea întreagă şi curată, 
în care s-ar fi putut oglindi chipul preacurat al Făcătorului cel 
înalt. Sufletul uman, cel cu chip dum nezeiesc, desfigurat de 
păcat, este neputincios spre cunoaşterea lui Dumnezeu cea mân
tuitoare. De aceea Sfântul loan Teologul declară: „Oricine păcă
tuieşte nu L-a văzut, nici nu L-a cu n oscu t"7

Singura m odalitate ca omul să devină capabil de cunoaş
terea lui Dum nezeu, cea adevărată şi m ântuitoare, este să se 
cureţe pe sine de păcat, deoarece num ai cei „curaţi cu inim a"

Deftd l. I, col. 7S9 A; 1, 2, coli. 792 C, 793; cf. I  -4, col. 797 B 
Rom I, 21. cf. F.f. 4. 18; Deut. 28,28-29; Is 59, 10; Iov 5, 13.

‘ Rom I, 28.22; 1 Tim. 6, 5; 2 Tun. 3, 8.
*  Tit I. 15.
'• I In 5. 19 
r  1 In 3, 6



pot vedea şi cunoaşte pe Dum nezeu5*. La aceasta se ajunge 
prin naşterea din nou a om ului şi a tuturor organelor lui de 
cunoaştere, cea dătătoare de har, cu ajutorul îndeplinirii vir
tuţilor evan gh elice*. După m ăsura îndeplinirii virtuţilor 
evanghelice, om ul se curăţă de păcat. După măsura curăţiei, 
dobândeşte cunoaşterea lui Dumnezeu cea adevărată, iar înţe
lepciunea cea d e sus coboară în sufletul lui**. înţelepciunea 
lui D um nezeu, cea sfântă şi curată, a zis: „înţelepciunea nu 
pătrunde în sufletul viclean şi nu sălăşluieşte în trupul supus 
păcatului"*'. O m ul ajunge la cunoaşterea lui Dum nezeu cea 
adevărată şi m ântuitoare atunci când, lum inat d e „Lum ina 
lum ii"*’, cu ajutorul nevoinţelor dătătoare d e har, îşi povă- 
ţuieşte inima sa curăţită şi mintea sa luminată, prin Sfânta Re
velaţie şi prin lum ea aceasta. Referitor la aceasta aşa teolo- 
ghiseşte unul dintre cei trei cuvântători de Dum nezeu:

Nu oricine poate teologhisi despre Dumnezeu . |. Do aşa 
ceva sunt în  stare numai oamenii încercaţi, care au petrecut 
viaţa in contemplare (cv Gcu\>iuj, dar mai ales şi-au curăţit su
fletul şi trupul, sau cel puţin încă lucrează la aceasta. Este peri
culos ca cel necurat să se atingă de Cel Curat, precum este pericu
los ca vederea bolnavă sa se atingă de razele soarelui". (...) Cel 
Curat se câştigă prin curăţirea sinelui Vrei să devii teolog [Gio- 
Adyoţ] şi vrednic pentru Dumnezeire? Ţine poruncile! Mergi 
pe calea poruncilor lui Dumnezeu, pentru că îndeplinirea 
lor duce la contemplare [nQă&ic y&Q in ip o aic  Oeuţiukc]**.

14. Confinatul, calitatea fi limitele cunoaftern lui Dumnezeu

'• Mt. 5 ,8
** In 3, 3.5; 7. 17; 5, 40; Ic . 13, 34; 1 In 4, 6; lac. 4. S; 1, 18, l Pt 1, 23;

2 Cor. 5,17; Gal. 6, 15; Ti» 3, 5.
‘ Cf. lac. 3 ,17.
*' înţ. Sol. 1, 4.
M In 8, 12; 9, 5; cf. 1, 9; Ef. 5 ,8 ; 1 ,1 ; 1 Tes. 5,5.
"  Sfântul Gngorie Teologul, Omilia 27,3 , PG 36, col. 13 D 
“ Omilia 20 ,12 , l’C  35, col. 1080 B.



Sfântul G rig o rie  d e  N vssn scrie:

Nimeni nu se poate apropia de curăţ in lui Dumnezeu fir.» 
ca mai întâi el însuşi să devină curat".

După Sfân tu l Iustin , pe D u m n ezeu  il pot v ed ea  cei care 
au trăit în n ep rih ăn ire  şi s-au  cu răţit cu  d rep ta tea  şi cu  ce le 
lalte virtuţi*®. Iar Sfântul Teofil al A ntiohiei îi spune lui Auto- 
lic păgânul:

Pe Dumnezeu îl văd cei care sunt în stare să-L vadă, cărora 
li s-au deschis ochii sufletului. Toţi au ochi, dar la unii sunt 
acoperiţi de întuneric, şi nu văd lumina soarelui. Lumina soare
lui există şi luminează, chiar dacă orbii nu o văd, iar orbii se 
pot jelui singuri şi de ochii lor. La fel şi ochii sufletului tău, 
prietene, sunt întunecaţi de păcatele şi lucrurile tale cele 
rele Omul trebuie să aibă suflet curat ca o oglindă luminoasă. 
Dacă oglinda este murdară, in ea nu se poate vedea chipul ome
nesc, de asemenea şi omul, dacă păcatul este in el, nu-L poate 
vedea pe Dumnezeu'

S fân tu l G rig o rie  d e  N y ssa  sp u n e  câ

sufletul intră în com uniune cu Dumnezeu, Cel cu fire minu
nată, după măsura curăţiei sale~.

D acă îşi va cu răţi su fletu l său  prin  n e v o in ţe le  d ătă to are  
de har, om ul se va descoperi pe sine, va descoperi esenţa fiin 

ţei sa le  celei cu ch ip  d u m n eze iesc, va a ju n g e  la cu n o aşterea

” De virgini ta le. c. 21.
” Dialog, cum. Tryph., n. 4.

Ad A u toi I, 2; cf. Sfântul A ta nas io cel Mare, De incarn. Verbi. 57. 
I’C  25. col. 1%  C.

“ De anima et resurrecl.

P a rte a  i n l i i  D u m n e z e u  in f i in ţa  Sa
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ad evărată d e  sine, iar prin asem ănarea sa cu Chipul lui D um 
nezeu, va a junge şi la cunoaşterea adevărată a lui Dum nezeu.

Dacă sufletul se va dezbrăca de toată întinăciunea păcatului 
revărsat peste el şi îşi va pă/i curat chipul său dumnezeiesc |ta 
km '  tiKdvaJ, atunci el, luminat de această asemănare (cu chipul 
lui Dumnezeu), in sine II vede, ca în oglindă, pe Cuvântul, chi
pul Tatălui [ti]v  u k o v«  toO FlaT^oc), iar în Cuvântul îl vede 
pe Tatăl.**

D e aceea. C lem ent A lexandrinul a putut afirm a:

Cel care se cunoaşte pe sine, acela îl cunoaşte şi pe Dum 
nezeu"'.

S fân tu l V asile  cel M are co n sid eră  că  cea m ai s ig u ră  cale 
spre cu n o aşterea  lui D u m n ezeu  es te  a se m ă n a re a  su fletu lu i 
om en esc cu C hip u l lui D u m n ezeu :

Adevărata introspecţie este cea care îţi oferă povăţuirea ne
cesară în  cunoaşterea lui Dumnezeu. Deoarece dacă te vei ob
serva pe tine cu atenţie, vei afla că nu vei avea nevoie să cauţi 
urmele Făcătorului in ordinea universului, ci în tine însuţi, ca 
intr-un microunivers, vei descoperi înţelepciunea mare a Făcă
torului tău*1.

T o a te  n u m e le  care  I se  a tr ib u ie  lui D u m n ezeu  nu exp ri
m ă fiin ţa  sau  firea  Lui, c i c e le  re ferito are  la  acestea . Sfântul 

loan  D a n u sc h im il scrie :

"  Sfăntul Atanasie cel Mare, Cont. gent. 34,1X3 25, col 68 D; (f. tbidein, 
30; 32; cf. Sfântul Grigorii* de Nysw, De Imtitud^ horn. 6; Origen, De 
princip. 1, 1, 7.

Paedag. III. 1, PG 8, col. 556.
” Hornil. in illud.: nltende hl'i ipsi, PG 31, coli. 213 jt 216

14. C on finului, ca lita tea  f i  lim itele cu n oa f terii lui Dumnezeu
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Partea  intAi Dumnezeu In fiinţa Sa

Ceea ce noi ii atribuim lui Dumnezeu ne arată nu firea Sa, ci 
ceea ce face referire la aceasta (tu ruţu tijv <J>umvJ**.

Prin raţiune nu se poate înţelege fiinţa lui Dum nezeu, ci 
ceea ce HI nu este, sau ceea ce El nu poate ti. Sfântul Atanasie 
cel M are scrie:

Chiar dacă nu putem înţelege ce este Dumnezeu, totuşi pu
tem spune ceea ce El nu e>te” .

Fericitul A ugustin declară

Dumnezeu este mai presus de cuvânt Mai uşor
spunem ceea ce El nu este, decât ceea ce El este**.

Iar faptul că Dum nezeu nu poate fi cuprins în cuvinte, în 
expresii, în num e, această anonim itate (ăvarvupux) şi supra- 
nominalitate' [tnttQOJVUjJia] este cauza pentru care ii sunt atri
buite m ulte num e In a A u w w p ia p

în tim p ce unii eretici au căzut în  extrem a care afirm ă că 
Dumnezeu, după fiinţa Sa, este accesibil, alţii, precum Cordon, 
M arcion, m arcioniţii şi cei asem enea lor, au căzut în cea la l
tă extrem ă şi învăţau  că D um nezeu este  absolut inaccesibil 
cunoaşterii u m ane şi absolut n ecu n o scu t' M ai târziu, Arie

’• De fui 1.4. PC 94, col 800 B.
”  Histor. arian. ad. monach. 2. PC 25, col. 693 A; cf. Ori gen. Contra Ceh- 

VI, 62; Clement Alexandrinul, Stroni V, 11
M Psalm. 85. n. 12; cf. Sfântul Iustin, Dtalo^ cum Tryph 4; Apolog II, 5 

şi 6; Origen, De princip. I, 1, 5.
* Surea de a fi mai presus de orice nume |n tr.J.

”  Sfântul Teofil, Alt. Aulol. I, 3, 4; Sfântul Grigorle de Nyssa, Contra 
Eunom., hom. 12; Sfântul Iustin, Apolog. I, 61; Apolog II, 6; Mlnurius Fc- 
lix, Octax< 18, Cement Alexandnnul, Strom V, 12; Sfântul foan Damas- 
chinul. Defîd I, 12

*  Sfântul Irineu, Contr. hacr I. 25, 1 şi 2; cf. III, 24. 2.
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,1 .ifircn.it că Dum nezeu nu poale fi cunoscut inc.it relaţia di
rectă dintre Dumnezeu şi lume sau om este imposibilă. îm po
triva acestor amăgiri eretice. Sfinţii Părinţi au mărturisit şi au 
apărat adevărul Sfintei Revelaţii divine, conform căreia Dum
nezeu poate fi cunoscut nu după fiinţă, ci după m anifestă
rile Sale. Sfântul Irineu spune:

Dumnezeu, Care permite chiar şi câtorva oam eni să-L cu
noască, Acela nu este necunoscut. Dumnezeu nu a spus că 
Tatăl şi Fiul nu Se put cunoaşte deloc*7, altfel zadarnică ar fi 
fost venirea Lui. De fapt. de ce a venit El aici? O are ca să ne 
spună: „Nu-L căutaţi pe Dumnezeu, El este necunoscut şi 
nu-L veţi găsi?" Precum mint urmaşii lui Valentin, că Hris- 
tos .1 zis aşa „eonilor" Lui- Dar aceasta este o  nebunie, întrucât 
Domnul ne-a învăţat că nimeni nu-L poate cunoaşte pe Dum
nezeu, dacă Dumnezeu însuşi nu-l va învăţa! Adică D um ne
zeu nu poate fi cunoscut fără Dumnezeu! Iar voia Tatălui 
este ca Dumnezeu să fie cunoscut. întrucât pe El ÎI cunosc cei 
cărora Fiul le descoperă. De aceea T atii L-a descopent pe Fiul. 
ca prin El să Se descopere pe Sine tuturor"” . ( .. .)  O m ul sin
gur, cu puterile sale, nu-L poate vedea pe Dumnezeu. însă când 
Dumnezeu voieşte. Se descoperă oam enilor pe care ii alege, 
când şi cum vrea El. | 1 Ca ţ i  cei care sunt in lumină, văd lu
mina şi se îm părtăşesc de strălucirea ci, aşa şi cei care sunt in 
Dumnezeu. îl văd pe Dumnezeu şi se împărtăşesc de strălu
cirea Lui. Iar lumina Sa le dă viaţă. Prin urmare, cei care îl 
văd pe Dum nezeu se împărtăşesc de viaţă. De aceea. Dumne
zeu Cel Neajuns. Incom prehensibil şi Nevăzut devine Vă 
zut, Inteligibil |KrtTaAa pftav6ptvov) si accesibil pentru cei 
credincioşi. D eoarece, precum Slava Sa este necercetată, aşa

Sfântul Părinte a lu at in seamă cuvintele Mântuitorului ..Toate 
Mi-au fost date de căite 1 atăl Meu si nimeni nu cunoaşte pe Fiul. decât 
numai Tatăl, nici pe Tatăl nu-l. cunoaşte nimeni d«cit numai Fiul şi cel 
căruia va voi Fiul să i descopere*' (Mt. 11.27).

** Contra Inter. IV, 6, 4 şi 5.

l-t. Cvnfmulul, calitatea fi limitele eunoafteril lui Dumnezeu
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Partea  i n t i i  DumneMU In fiinţa Sa

d e inexplicabilă este şi bunătatea Sa, după care El Ic dă viaţâ 
veşnică celor care il văd".

Iar Sfântul C hirii al Ierusalim ulu i teo lo g h iseşte  d esp re 
aceasta:

Cineva va spune: dacă fiinţa dumnezeiască este inaccesi
bilă, atunci de ev vorbeşti despre El? De fapt, dacă nu suni in sta
re s.1 beau acest fluviu întreg, de ce să nu beau din el atât cât 
îmi este necesar? Sau dacă ochii mei nu sunt in stare să cuprin
dă întreg soarele, de ce să nu-l privesc atât cât am nevoie? Sau 
poate vrei, dacă nu sunt în stare să mănânc toate fructele din- 
tr-o livadă mare, să rămân flămând1” ?

Î S .  D espre fiin ţa  lui Dumnezeu f i  despre însuşirile ei

După învăţătura Bisericii, cea descoperită de Dum nezeu, 
fiinţa lui Dum nezeu este inaccesibilă raţiunii um ane în esenţă, 
iar accesibilă, într-o  m ăsură, prin însuşirile ei. în fiinţa Sa cea 
mai profundă, D um nezeu nu poate fi subiectu l cercetărilor, 
raţionam entelor şi concluziilor um ane, deoarece El există mai 
presus d e orice  gând om en esc şi mai presus d e gândirea în 
săşi. Cu o parte a fiinţei Sale  celei d e neînchip uit, D um nezeu 
este deschis spre duhul om enesc şi accesibil cunoaşterii aces
tuia, in măsura în  care organul de gândire al omului este în stare 
sâ-L cunoască pe D um nezeu. A ceastă p arte a lui D um nezeu 
este cea care se m anifestă în lum ea văzută, prin feluritele sale 

însuşiri, precum  D ragostea, D reptatea, Sfin ţen ia , A totp uter
nicia, Bunătatea, înţelepciunea şi altele. A şadar, ne descoperă 
in ch ip  văzut însu şirile  Sale  in terioare, din ca re , până în tr-o

" Ibidm. IV, 20,5; cf. Tertulian, Apologet., c. 17.
Cateeh VI, 5; cf. Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 38,7 .
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15. Despre fiin ţa  lui Dumnezeu şi despre Insufinle a

m ăsu ră, se  pot trage concluzii desp re fiinţa Lui. Prin însu
şiri dum nezeieşti trebuie înţelese numai acelea care îl definesc, 
în m od exp licit, ca D um nezeu şi il d eosebesc d e toate cele
lalte fiinţe.

Pentru cunoaşterea adevărată a lui Dum nezeu, foarte im 
portant este  răsp unsul corect la întrebările: „C are  este  rela
ţia dintre însuşirile lui Dumnezeu şi fiinţa Sa? Şi in ce m ăsură 
aceste însuşiri sunt adevărate expresii ale fiinţei lui D um ne
zeu? Cum este ea în sine?". Şi Sfânta Scriptură, şi Sfânta Reve
laţie răspund cS însuşirile sunt m anifestări adevărate ale fiin
ţei lui Dumnezeu, dar ele nu constituie toată profunzimea aces
tei fiin ţe"'1. în  realitatea sa supraraţională , esenţa  fiinţei lui 
D um nezeu răm âne nevăzută şi inaccesibilă, iar însu şirile  ex
prim ă ceea ce  este  in jurul ei |t i  tw v  h iq ' i a u T t jv l '"  d esco
perind din adevărul curat num ai partea necesară pentru via
ţa şi m ântuirea om ului însuşirile lui D um nezeu, dup ă cu 
vintele Sfântului G rigorie Teologul, cuprind în tr-o  m ică m ă
sură [piKQoîc jitTt>oic| esenţa cea necuprinsă a fiinţei S a le !W. 
C hiar dacă reprezintă d iferite însuşiri ale lui D um nezeu, to
tuşi ele nu se contrazic, nu se exclud una pe cealaltă şi nici nu 
sunt firi sau fiinţe particulare1"*. Ele nu reprezintă distincţii sau 
diferenţieri adevărate în  firea dum nezeiască. C hiar dacă ele 
sunt m ulte în  D um nezeu, totuşi fiinţa Lui este  sim plă, abso
lută, ned esp ărţită  şi necom pusă.

D um nezeirea este sim plă şi necom pusă C om plicat ar fi 
un conglom erat d e  entităţi d iverse şi m ultiple. A şadar, dacă

""  Rom. 1 .1 9 -2 0 ;  1 Cor. 13, 12: Filip. 3 .1 2 ;  1 Tim. 6 , 1 6 ;  2 Tim 2, 19; 
In I ,  14.18.

Sfântul Atanasie cel Mare, De decret, nicaeiuw st/nod. 22. PC 25, col 
453 D.

Cf. 2 Pt. 1, 3.
*** Omilia 28, 12, PC 36, col. 40 CD.

Sfântul Grigorie de Nys&a, Gonim Eunom., lib. 12.



P a r t e a  i n t i i  D u m n e z e u  in f i in ţa  Sa

vom denumi atributele divine, Nefăcut, Fără de început, Ne
trupesc, Nemuritor, Veşnic, Bun, Făcător etc., diferenţe esen- 
ţiale ale lui Dumnezeu (oOuui'fcuc £Ha<t>OQUC tn i ©toi»|, atunci 
El. având aceste multe însuşiri, nu va fi simplu, ci complex. însă 
o astfel de afirmaţie despre Dumnezeu este o uriaşă necuviinţă."*

însuşirile lui Dumnezeu nu transformă fiinţa Sa intr-un lu
cru com plex şi nu introduc in ea nişte elem ente aleatorii, pen
tru că sunt parte din  ea. iar între ele sunt deofiinţă. în toată deo- 
fiinţim ea lor, ele  îşi păstrează d istincţia în  m anifestarea către 
fiinţele m ărginite, definind relaţia dintre firea dum nezeiască, 
cea sim plă, necom pusă, nedespărţită, şi m ulţim ea de fiinţe zi
dite, în prim ul rând cu duhul om enesc, care nu este in stare să 
cuprindă unitatea infinită a însuşirilor fiinţei divine, printr-o 
singură şi sim plă lucrare a gândirii107. însuşirile lui Dumnezeu 
există în El, fără a distruge sau a perturba sim plitatea Sa desă
vârşită şi unitatea firii Lui. Sfântul V asile  cel M are zice:

Atunci când Domnul nostru lisus Hristos a vorbit despre Sine, 
descoperind oamenilor iubirea de oameni cea dumnezeiască şi 
bunătatea purtării Sale de grijă, a făcut aceasta prin diverse în
suşiri |...J. întrucât El, Unul, este o fire simplă şi necompusă, 
de aceea în diverse prilejuri Se defineşte prin denumiri felu
rite Deoarece, după felurimea lucrărilor şi după diversi
tatea relaţiilor cu cei cărora le-a făcut bine. El îşi atribuie diverse 
denumiri [...]. Nu există o  denumire care, cuprinzând întreaga 
fire dumnezeiască, să fie de ajuns ca s-o definească cu totul. însă 
multele şi feluritele denumiri, fiecare cu semnificaţia proprie, 
laolaltă constituie un termen care, comparat cu Unitatea, b i
neînţeles că este foarte vag şi limitat, însă pentru noi este de 
ajuns1*

Sfântul loan Damascliinul, Dt'fid. I, 9; coli. 833 B -  836 A 
Sfântul Crigoric de Nyssa, Contr. Eunom., lib. 12 
Advers. Eunom.. lib. 1,7 şi 10.
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15. Despre fiin ţa  lui Dumnezeu fi despre I nsufirile ei

Sfânta Revelaţie este descoperirea lui Dum nezeu Însuşi, 
Sfânta Treim e. Tot ceea ce .1 descoperit prin ea despre El este 
adevăr desăvârşit, netrecător şi absolut. Ea nu conţine expre
sii serbed e sau noţiuni fără esenţă veşnică. Ea îl descrie pe 
Dumnezeu aşa cum este El, adaptându-se puterii umane pen
tru prim irea Revelaţiei. Ca să rămână ceea ce este, Dumnezeu 
poate fi num ai aşa cum  El însuşi S-a descoperit, prin Revela
ţia Sa. Sfântul Grigorie de Nyssa scrie împotriva lui Eunomie:

Dacă Dumnezeu există intr-adevăr, atunci El trebuie s i  fie 
neapărat aşa cum II descrie Sfânta Scriptură: Judecător, împărat 
şi tot ceea ce in mod special vorbeşte despre El ( ... j Oare Sfânta 
Scriptură in zadar desene firea dumnezeiască prin multe denu
miri, numindu-L pe Dumnezeu Judecător, Drept, Puternic, 
Mul tind urător, Adevărat, Milostiv sau cu alte denumin ase
mănătoare? Dacă nici o denumire, dintre acestea, nu s-ar înţe
lege în  sensul ei propriu şi dacă toate, după semnificaţia lor, 
s-ar putea amesteca fără deosebire, adică dacă între ele nu 
există nici o diferenţă, atunci folosirea de multe denumiri pen
tru a-L descrie pe Dumnezeu ar fi cu totul zadarnică1 “.

Fără îndoială, denum irile şi însuşirile lui D um nezeu des
coperite în  Sfânta Scriptură sunt adevărate, d oar că ele apar 
într-o formă incom parabil mai desăvârşită la Dum nezeu. înţe
lepciunea lui D um nezeu, cea mult felurită [rj noAimoiKiAoc 
crcxjria tou 0 to u ]110, se manifestă în multe şi diverse feluri |no- 
Aupi\xoc Km ttoAvtqotui'c:)1"  şi în lumea văzută, şi în  cea ne
v ă z u tă "1. D um nezeirea, nem ărginită şi infinită după fire. Se 
d esco p eră  lum ii celei m ărginite şi finite, dar nu p oate face

** Contra Eunom.. Ub 12. Sfântul Darie scrie: „Nu trebuie s i vorbim de
spre Dumnezeu decât aşa precum El însuşi S-a descoperit înţelegem 
noastre" {De Trinit. V, 21).

Ef. 3, 10.
Evr. 1, 1.

ni Ef.3, 10; Col. 2,3:1,26.16; Evr I, l ;2 P t 1.21.



P a r t c j  i n c i i  D u m n e z e u  In fi in ţa  Sa

aceasta in deplinătatea nem ărginirii realităţii Salt* infinite. Iar 
atunci când Se descoperă, face aceasta  p rin  în su şirile  Sale 
adevărate, care definesc însăşi fiinţa lui Dum nezeu doar într-o 
oarecare m ăsură. C on stitu in d  o  u n ita te  p o lifon ică , în su şi
rile lui Dum nezeu nu despart fiinţa Lui, nu-l afectează unita
tea şi sim plitatea şi nici nu li se poate atribui existenţă aparte 
de fiinţa divină. Prin Sfânta Revelaţie, Dum nezeu e  num it Ade
văr, Lumină, Iubire, Bunătate. A ceasta înseam nă că adevărul, 
lumina, iubirea şi bunătatea, cu toate diferenţele lor, după fire, 
sunt nedespărţite de fiinţa lui D um nezeu şi il definesc în m ă
sura în  care  firea om en ească  le p o ate  prim i. Fericitu l A u- 
g u stin  zice:

Când îl num im  pe Dumnezeu Veşnic, Nestricăcios, Nea
mestecat, Viu, înţelept. Puternic, Minunat, Drept. Bun, Fericit 
şi Duh, se pare că numai ultima dintre denumiri reprezintă 
firea, iar celelalte, însuşirile acestei firi. insă in firea cea inex
plicabilă şi simplă, acest lucru nu există. încât toate cele ex
primate despre Dumnezeu, referitoare la însuşiri, trebuie gân
dite şi când ne referim la fiinţa sau firea Lui. De aceea, nu se 
poate spune că Dumnezeu Se numeşte Duh atunci când ne re
ferim la fiinţă, iar Bun, atunci când ne referim la însuşiri, ci 
atunci când ne referim la fiinţă. El este şi una, şi cealaltă. A fi, 
pentru Dumnezeu, este acelaşi lucru cu a fi Puternic, a fi Drept 
sau a fi înţelept, sau orice s-ar spune despre complexitatea Sa 
simplă, sau despre simplitatea Sa complexă, prin aceasta va fi 
reprezentată fiinţa Lui De aceea, dacă il numim pe Dum
nezeu Veşnic, Nemuritor sau Nestricăcios, noi prin aceasta ex
primăm aceiaşi lucru. De asemenea, dacă vom spune despre 
Dumnezeu că este fiinţa care are viaţă şi raţiune, prin aceasta 
vom exprima şi faptul că este înţelept (...) . A fi Drept, pentru 
Dumnezeu, este acelaşi lucru cu a fi Bun şi Fericit. A fi Duh este 
acelaşi lucru cu a fi Drept, Bun şi Fericit |...|. Bineînţeles, Cine 
este Fericit, Acela este şi Drept, şi Bun, şi Duh"*.

Dr Trinit. XV, 5. 8; VI, 4 ,6 ; XVI 5, 7.
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16. îm părţirea  însuşirilor Jivine

însu şirea  d c  a fi îm părţit este la fel d e im proprie Durn- 
nezcirii precum  şi d e a fi o fiinţă haotică, deoarece în primul 
caz ea n-ar mai fi absolută, unică şi veşnică, iar în al doilea, n-ar 
mai fi înţeleaptă, Liberă, Atotputernică şi Fericită. Sfântul Iri- 
neu scrie:

Dumnezeu este simplu şi necompus şi cu totul îşi este Sieşi 
potrivit şi egal. El întregul este şi Simţire, şi Duh, şi Gând, şi Ra
ţiune, şi Auz, şi Văz, şi Lumină, şi Izvorul tuturor bunătăţi
lor Şi totuşi F.l este mai presus de acestea şi, prin ur
mare, inexprimabil”'.

Sfântul A ta n a s ie ce l M are învaţă:

Toate însuşirile Iui Dumnezeu se află in fiinţa Lui (iv  ouauij 
şi dacă ele ar exista detaşate de ea, sau detaşate una de cealaltă, 
atunci Unimea Dumnezeiască |r) Of ia  jjo v âc), care este N e
despărţită ItxfciaiQtTocJ, ar fi devenit compusă [auvOtxocJ, 
despărţită în  fiinţă şi în  atribute [icpvoucvq t ic  ouoiav k« i 
0vpffcpr)KOţ], ceea ce nu poate avea loc in Dumnezeu”'.

1 6 . îm p ă r ţ ir ea  însuşirilor divine

întrucât toate însu şirile  lui D um nezeu provin din acelaşi 
izvor, toate sunt dum nezeieşti, toate nem ărginite, toate abso
lute, ele  nu se pot îm părţi în  superioare şi inferioare, în abso

lute şi relative, în principale şi secundare, în  originale şi d e
duse. F iecare d in tre  e le , în  acelaşi tim p, este  şi d e sine stă
tăto are şi se  a flă  în toate celelalte. E le nu sunt subordonate

"* Cotiira hâtre*. II. 13, 3 şi 4; cf. ibhlem. 1 .12, 2
Contra arinii., horn IV, Z PC 36, col 469 B; (f  Sfântul liane. I k  Tn- 

nit., lib. 8.



reciproc, nici nu suni unele purtătoare de celelalte. Dum nezeu, 
fiind Iubitor, El cu totul este iubire, fiind înţelept, cu totul este 
înţelepciune, fiind Veşnic, cu totul este veşnicie, fiind Fericit, 
a i  totul este  fericire. în esenţa lor tainică. însu şirile , care  
între ele sunt deofiinţă, nu pot fi reciproc contradictorii, nici 
în  D um nezeu însuşi, nici în m anifestările  lor în  această  lu 
me. A totputernicia este  în  concord anţă cu sfinţenia, bu n ă
tatea cu dreptatea şi cu m ila”* şi aşa mai departe. Fiecare însu
şire dum nezeiască este în concordanţă cu toate celelalte. C on
stituind o  unitate arm onică, ele lucrează în  arm onie. Sfântul 
Chirii al Ierusalim ului zice:

Noi îl avem pe Dumnezeu. Cel Unic, Existent, Veşnic, tot
deauna rămâne Acelaşi ( |, întrucât El nu este diferit sau altul 
dacă îl numinr Blând, Drept, Atotţiitor sau Savaot, ci fiind Unul 
şi Acelaşi, El manifestă nenumăratele lucrăn ale Sale (ale Dum- 
nezeirii) |ut\>tac ta c  tt's  0{OTi]toc t viQytiac]. El nu este pre
zent mai mult într-o însuşire şi mai puţin in cealaltă, ci fiind în 
toate. El rămâne Acelaşi. El nu este mare în iubirea de oameni, 
iar mic in înţelepciune, ci iubirea de oameni are aceeaşi putere 
a i  înţelepciunea. El nu vede doar parţial, ci El este in toate fără 
limite: întreaga vedere, întregul auz. întreaga raţiune"7.

Sfântul M axim  M ărturisitorul scrie:

Oamenii, în mod distinct, sunt caracterizaţi ca buni, înţe
lepţi sau drepţi, însă Dumnezeu, în chip nemărginit, este Bun, 
înţelept şi Drept, dar şi Bunătate, înţelepciune şi Dreptate, aceasta 
reprezentând esenţa oricărei desăvârşiri"*.

Atunci când unele însuşiri ale lui Dumnezeu ni se par mai 
im portante decât celelalte, aceasta nu înseam nă că acest lucru

m Cf. Ps. f». 11-12 
" r Catech VI, 7
' '  în Eftimie Zigabenul, Pnnopl, t. III, p.ir. 1.
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17. in tu f ir i  generale ale fiin ţe i dunuiezetefti

este ad evărat sau că în tre  ele există d iferen ţe esenţiale, ci că 
aşa le  percepe organul nostru de gândire, care funcţionează 
in modul lui propriu. Toate însuşirile, precum in fiinţa lui Dum
nezeu, aşa şi în m anifestările lor, sunt la fel de esenţiale şi im
portante. insă, ca să le înţelegem  mai uşor, le vom  îm părţi 
după puterea cunoaşterii umane. întrucât duhul om enesc este 
făcut după „chipul lui D um nezeu"" ', el, intr-o anum e măsură, 
j| întruchipează pe Duhul lui Dumnezeu în realitatea Lui ne
sfârşită. Aşadar, este firesc ca însuşirile dumnezeieşti să fie îm 
părţite după analogia naturii şi după puterile duhului omenesc, 
în duhul om enesc se pot deosebi fiinţa şi puterile lui, adică duh 
cu in tegritatea lui, nedespărţită şi organică, şi m an ifestările  
acestuia: raţiune, voinţă, simţire. Prin analogie, Ia Dum nezeu 
putem  deosebi fiinţa şi puterile Lui. A şadar, cel mai potrivit 
este să îm părţim  însuşirile lui Dum nezeu, în cele a le  fiinţei şi 
in cele ale puterilor Sale, adică raţiunea, voinţa şi simţirile. Pen
tru că puterile sunt proprietate comună a fiinţei lui Dumnezeu, 
însuşirile fiinţei Lui se pot denum i însuşiri generale, iar însu 
şirile raţiunii, ale voinţei şi ale sim ţirilor, însuşiri particulare. 
Aşadar, însuşiri generale ale fiinţei dumnezeieşti ar fi: Existen
ţa de Sine, Imuabilitatea, Veşnicia, Atotprezenţa, Spiritualitatea, 
însuşirile particulare ale raţiunii divine sunt: Atotştiinţa şi înţe
lepciunea. însuşirile voinţei: Libertatea, A totputernicia, Sfin 
ţenia, D rep tatea, iar cele a le  sim ţirii: Fericirea şi Iubirea.

1 7 . în suşiri g en erale  u le fi in ţe i du m n ezeieşti

a) Aseitnten (existenţii de sine) l a i ’TOiKjia] este o  însuşire 
dumnezeiască prin care Dun\nezeu este cu totul independent: cu 
fiinţa, cu  plinătatea existenţei şi cu toate desăvârşirile. Fiind

~ ,w Fc. I, 27.



Partea in t i i  D u m n ezeu In fiinţa Sa

astfel, El există în Sine, prin Sine şi de Sine, iar ca să existe nu are 
nevoie de nimeni şi de nimic. De Sine stătător şi independent cu 
fiinţa. în sensul absolut al cuvântului, Dumnezeu are desăvâr
şită plinătate a fiinţei [nAi)<><op«), fără ca ceva să-l lipsească. 
El dă fiinţă tuturor făpturilor, de aceea ele toate sunt depen
dente de El, Singurul independent.

Această însuşire a fiinţei dum nezeieşti este puternic ac
centuată în Vechiul şi Noul Testam ent. în  această privinţă, 
foarte importantă este următorul episod din viaţa Proorocului 
Moise. Văzătorul de Dum nezeu L-a întrebat pe Dumnezeu: 
„Iată, eu mă voi duce la fiii lui Israel şi le voi zice: «D um ne
zeul părinţilor voştri m-a trim is la voi». Dar de-m i vor zice: 
«Cum  II cheam ă, ce  să le spun?»". Dum nezeu i-a răspuns 
lui Moise: „Eu sunt Cel ce sunt 1 Ey<.» d p i o T)v)". „Aşa să spui 
fiilor lui Israel: «Cel ce este m-a trimis la voi!» (...) Acesta este 
num ele Meu pe v e c i'" -' . Sfântul Grigorie Teologul spune:

Cel ce este (o Dv) prin excelenţă este numele lui Dumnezeu, nu 
doar pentru că El aşa S-a numit pe Sine |. .. J, ci pentru că aceasta 
îl caracterizează cel mai bine pe El |. .). Noi dorim un nume prin 
care s-ar fi exprimat firea lui Dumnezeu sau existenţa de si
ne a Lui |to ftvai k« 0  tauro) şi independenţa Sa de orice. „Cel 
ce este” de fapt şi este numele propriu al lui Dumnezeu, ca- 
re-I aparţine cu desăvârşire, şi nu al cuiva dinainte de sau de 
după Elm.

Sfântul Ioan D am aschinul scrie:

'*  leş. 3, I-I5; cf. 6, 3; Apoc. 1, 4 8.
1,1 Omilia 30, 18, PG 36, coli 125 C - 128 A La întrebarea: de ce Dum

nezeu Şi-a dat un nume comun cu fiinţa Sa, Fericitul Icronim răspunde: 
„Pentru ci pani când toate celelalte au primit fiinţă de la binefacvma dum
nezeiască, Dumnezeu, Care totdeauna exişti, nu are început in afară de 
Sine, ci îşi este Sieşi început, iar pentru c i F.l însuşi este cauza existenţei 
Sale, nu ne putem gândi că îşi are existenţa Sa de la ceva exterior" (Gvn- 
mrnt. in epist. ud Epltes, lib. II, c. 3, PL 26, coli. 488-489).
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Dintre toate numele care I se dau lui Dumnezeu, cel mai 
potrivii este „Cel ce este |o î îv j" .  Precum însuşi Dumnezeu, 
răspunzând lui Moise in munte, a zis: „Spune fiilor lui Israel: 
«Cel a* este m-a trimis»" (leş. 3, 14). Deoarece Dumnezeu are 
în Sine plinătatea existenţei (oAov to civmj ca o mare infinită 
şi nemărginită a fiinţei1”.

Dumnezeu cuprinde în Sine întreaga fiinţă, în  realitatea 
ei, nemărginită şi nemăsurată, iar prin aceasta cuprinde şi în 
treaga viaţă şi tot ce constituie aceasta. De aceea, EI este uni
cul izvor şi pricină a oricărei vieţi: „El dă tuturor viaţă şi 
suflare şi toate ( t a  n a v T a )" ia; „în El trăim  şi ne m işcăm  şi 
su n tem "'” . Dumnezeu, independent, in fiinţă, d e orice şi de 
oricine, in mod tainic, în  acelaşi timp, este şi centrul, şi m ar
ginea, şi conţinutul tuturor celor existente, făcute, adică tuturor 
celor dependente. „Pentru că de la El şi prin El şi întru El sunt 
toate."'”  Existenţa de sine a lui Dumnezeu şi caracterul Lui „de 
a cuprinde toată viaţa"’, in mod deosebit, le-a accentuat Dom
nul lisus, spunând: „Tatăl are viaţă în Sine (6 n a r f}y  i x t l  Cwi'iv 
tv  t-au râ )]" '* .

Despre existenţa de Sine a lui Dumnezeu, Sfântul Atana- 
sie teologhiseşte:

Dumnezeu n-are nevoie de nimeni. El îşi este Sieşi de ajuns 
(aUTrtQKi}]. este plinit de Sine şi toate sunt conţinute în El sau, 
mai bine zis, El dă fiinţă tuturor'".

"  L\- fui. I. 9, l’C. 94, col. S36 A.
Fapte 17, 25;»/. Ps. 32. 6; 49, 10-12; 20, 5; 26. 1; Îs. 42. 5; Iov 12. 10. 

,M Fapte 17, 28.
:v Rom 11,36:,. O r i i  i. outoO Krti u utou kiui ic i m o m .i  nuvtrt’
• CnoKiiBaniocr [Svcjivotnost] adj- -  lsvc| .tot"; |jivot| „viaţă’ , ib u 

şirea lui Dumnezeu ca în Sine >ă poarte, >ă cuprindă toată viaţa In. tr.| 
'*  In 5, 26; cf. Ps. 35, 10.
•*’ Contra gent. 28, PC, 25. col. 56 B.
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Pătruns d e învăţătura B isericii, cea d esco p erită  d e  D u m 
nezeu. despre existenţa lui D um nezeu prin Sine, Sfântul loan 
D am aschinul vorbeşte  din in im a ad evăru lui:

Criedem într-Unul Dumnezeu fără de începui, necreat, 
nenăscut, nestricăcios, nemuritor, veşnic, infinit, necuprins, ne
mărginit, infinit de puternic, simplu, necompus, imuabil, nevă
zut |...| Făcătorul tuturor celor văzute si nevăzute. Cel Care 
menţine şi păzeşte pe toate, Care poartă de grijă de toate (...), 
Care pe toate le umple şi necuprins de nimic [... J, Care este mai 
presus de toate, mai presus de Dumnezeire’, mai presus de bu
nătate", mai presus de plinătate"' (utuqOcoc, untoayaO oc, 
OntQnAiiQqţ] Care este mai presus de fiinţă, de viaţă, 
de cuvânt, de gând. Care este însăşi lum ina"" [aim xjxoc], în
săşi bunătatea [ainayaQoTiic], însăşi viaţa (<u>-tou.>i]|, în
săşi fiinţa...... (rtUTOOfOu*], pentru că nu primeşte fiinţă de la
altcineva ( ...] , ci El însuşi este izvorul fiinţei pentru toate ce
le care există, izvorul vieţii pentru toţi cei vii, izvorul raţiunii 
pentru toate cele raţionale, cauza pentru orice bine al tuturor 
făpturilor1''''.

b ) Im u a b ilita tea  snu n esch im b a b ilita tea  UxvaAAoiuvrovl 
este însuşirea dum nezeiască, după care D um nezeu este inac
cesibil pentru schim bări sau m odificări, întrucât totdeauna este 
unul şi acelaşi în plinătatea desăvârşită a existenţei de Sine şi tot
deauna îşi este  Sieşi potrivit şi egal în toate însu şirile  Sale şi

■ H.MOor (Nadbog) adj. -  |nad| „deasupra", „m.ii presus"; (BogJ 
„Dumnezfu" |n. tr.|

** Ha/uoGap (Naddobar) adj, -  (dobar) „bun" |n. tr.|
,M Ha.uryit [NadpunJ adj. -  Ipun) „plin", „plinit" |n. tr.|,

CaMocscT/Toci (Samosvetlostj sub. -  |samj „singur", (samo) 
„numai"; fsvctlost] „lumină" [n. tr.|.

.......GaMOAo6pora (Samodobrota) sub. -  (dobrota) „bunătate" [n. tr.J.

........ O moxhbotISamojivot) sub. -  IjivotJ „viaţă" |n. tr.j.

..........CaMocyurnnia (Samosuştina) sub. -  [suştina] „fiinţă" [n. tr.|,
'* Defid. 1 8, o)ll. 808 C-D, 810 A.
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i  7. Insufiri generale a le  fiin ţe i dum nezeieşti

a i  toată fiinţa Sa. Fără îndoială, imuabilitatea ca însuşire a fiinţei 
lui D um nezeu este echivalentă cu existenţa de Sine a lui D um 
nezeu. Dum nezeu este neschim babil, deoarece este plinătatea 
absolu tă  a fiinţei şi independent in ea şi pentru că nu îm p ru 
mută d e la n im en i şi d e la n im ic ceva ce  să poată fi veşnic.

Lui Dumnezeu ii este propriu a nu avea nevoie de nimic şi 
a nu cere nimic de la nimeni, ci a da tuturor tot binele.1*

Ca desăvârşită p lin ătatea  fiinţei, D um nezeu nu Se sch im 
bă. nici nu Se poate schim ba dintr-o fiinţă în  alta, ci totdeauna 
şi in toate îşi este egal Sieşi. Im uabilitatea veşnică este  însuşi
re nu num ai a fiinţei divine, ci şi a tuturor lucrărilor voinţei Lui. 
La D um nezeu nu este posibilă nici o  sch im bare, în câ t El este 
plinătatea absolută a tuturor desăvârşirilor, în care nu este po
sibilă schim barea dintr-o stare in alta. Dum nezeu, prin Proro- 
cu l Său  M aleah i, a d eclarat: „Eu su nt D om nu l D u m n ezeu l 
vostru  şi nu mă sch im b!''1'0. Schim barea este proprie fiinţelor 
care nu au existenţă de sine, care au  un început şi cu tim pul 
se d uc spre sfârşitul lor şi care, direct sau indirect, prim esc de 
la Cel C are este Singurul existent prin Sine toate cele necesare 
pentru existenţă. In existenţa Sa de Sine, Dum nezeu nu are în 
cep u t sau sfârşit şi, ca atare, este neam estecat în  fire, în  în su 
şiri şi în  lu crăril>\ „L a C are  nu este sch im bare sau um bră de 
m utare [TQ07rric aT T oen d aap a]." '”  D um nezeu, fiind făcător, 
existent prin Sine, este pururea acelaşi şi neschim bat în relaţia 
a i  m ateria creată, de aceea Psalmistul David 1 se adresează aşa: 
„Dintru început Tu, Doam ne, pământul l-ai întem eiat şi lucrul

'*** Sfântul loan Gură de Aur, Dc shil., hom 10, 4
11 Mal. 3 ,6  [traducerea Bibliei din 1914 redă mai fidel citatul folosit in 

slavona bisericească „Au>ecvi. Pociioau Bou. »aiiii>, h iu.* ihmi’hhkich"; 
n tr.J; cf. Num. 23. 19; 1 Rg. 15,29

C f Evr. 6. 17; Ps. 32,11; Is. 46. 4; Pilde 19. 2.
,u lac. 1, 17; cf. Is. 46, 10.



Partea  i n t i i  D u m n e z e u  în  fi in ţa  Sa

m âinilor T a lc  su nt corurile. A celea vor p ieri, iar T u  vei ră
m âne şi to ţi ca o haină se  vor învech i şi ca  un veşm ân t îi vei 
schim ba şi se vor schim ba. D ar Tu acelaşi eşti şi anii Tăi nu se 
vor îm p u ţin a"'*1.

Tot ceea ce  se  sch im bă, prin  în săşi sch im b area  sa, m ăr
turiseşte că este  făptură, pe când lui D um nezeu , d atorită pli
nătăţii fiinţei celei întru tot desăvârşite, îi este proprie im uabi
litatea absolută. Dar neschimbabilitatea lui Dumnezeu nu poate 
fi în nici un caz o  îm pietrită nem işcare. Fiinţa lui D um nezeu, 
fiind neam estecată , este  v iaţă, viaţă plină d e  puteri şi lucrări 
fe lu rite '* .

N eam estecarea  fiinţei lui D u m nezeu , ca în su şire  veşnică, 
pusă in raport a i  alte însuşiri ale Lui, tot veşnice, ar putea pro
voca o  n ed um erire în  conştiin ţa  relig ioasă a oam enilor. Aşa, 
de exem plu, cum  se pot îm păca N aşterea Fiului şi Purcederea 
Duhului Sfânt cu imuabilitatea dumnezeiască, atunci când naş
terea şi purcederea, după logica şi experienţa om enească, pre
supun şi reprezintă un fel d e m işcare şi trecere d in tr-o  stare 
înaltă? în ţelep ţit d e D um nezeu, Sfântul loan D am aschinul a 
dat răspunsul la această întrebare:

Dumnezeu Tatăl, născându-L pe Fiul din fiinţa Sa, il naşte Sin
gur din Sine, fără ajutorul cuiva ii naşte veşnic, fără de început 
|avd(jxa>sl, fără de timp [âxpovux;], fără de sfârşit (artÂ tu - 
■nyrcix:), neîncetat [«Km anm Krrax:], şi aceasta fără ca imuabi
litatea Lui să fie ştirbită. Tatăl niciodată nu a existat fără Fiul, 
întrucât Tatăl fără Fiul nu S-ar fi numit Tată. Dacă vreodată ar 
fi existat fără Fiul şi ar fi devenit Tată pe urmă, atunci, nefiind 
Tată mai devreme şi pururea. El ar fi supus schimbării. Iar acest 
gând este mai înfricoşător decât orice blasfemie, pentru că nu 
se poate spune despre Dumnezeu că nu are putere, din vecie şi 
din propria Sa fire, să-L nască pe Fiul! Dacă vom contesta că

Ps. 101, 26-27; <f Evr. I, 10-12; Is. 51, 6; Ml. 24, 35; F.vr. 13, 8.
Fericitul Auguslin, De Trinit. V. 4, 5.



fiu l coexistă cu Tatăl din vecie, din Cart* este născut, vom in
troduce schimbarea [tqo7u)v] în ipoştaşul Tatălui şi prin aceasta 
vom nega întreaga Treime Dumnezeiască'”.

O  gân d ire  asem ănătoare este valabilă şi în privinţa pur- 
cederii Duhului Sfânt. Fiinţa lui Dumnezeu este existentă prin 
sine şi veşnică, tot aşa existentă prin sine şi veşnică este şi pur- 
cederea D uhului Sfânt. Prin urmare, ea nu poate fi nici cauza, 
nici sem nul că firea im uabilă a D um nezeirii Treim ice este su
pusă sch im b ării’*'.

O are  prin în tru p area Fiului a apărut sch im bare în  firea 
im uabilă a Sfintei Treim i? Biserica răspunde la această în tre 
bare pertinent, prin învăţătura descoperită de Dum nezeu de
spre m odul unirii celor două firi in Persoana D om nului nos
tru Iisu s H risto s. D upă această  în v ă ţă tu ră , form u lată  de 
Sfinţii Părinţi ai Sinodului IV Ecumenic, cele două firi în  D om 
nul lisu s H ristos sunt unite nu d oar în  m od neîm părţit şi ne
despărţit, ci şi neam estecat şi neschim bat (dxQt nTtOs), astfel 
încât nici Dumnezeirea nu S-a schimbat în omenitate, nici om e- 
nitatea în Dumnezeire, ci şi firea dumnezeiască, şi cea omenească 
au răn ias cu însuşirile  şi hotarele proprii, în  singurul ipostas 
al D um nezeului-Om  Hristos, şi de aceea Dum nezeirea a rămas 
imuabilă. întruparea ar fi putut provoca schimbare in Dumnezeu 
Treim e num ai în  cazul când firea dum nezeiască, in Persoana 
D om nului lisus Hristos, s-ar fi am estecat cu cea om enească şi 
astfel ar fi form at o  nouă fire com pusă, ceea ce de fapt consti
tuie esenţa  ereziei m onofizite”7.

Dt'fid., 1,8, coli. 812 B - 813 C 
,v Ibidcm, 1, 8, coli. 816 C -  817 B, 324 AB.
"  Sfântul Crigorie de Nyssa scrie despre aceasta: ..în privinţa oricărei 

schimbări. Dumnezeu are însuşirea de a ti imuabil, iar aceasta nu o mani
festă doar pentru un timp, ci pururea a fost aşa. Şi în timpul până la ico- 
nomia mântuirii, şi in timpul acesteia şi după. în timp ce lucrează pentru noi. 
El, cu fiinţa Sa imuabilă, nu Se poate schimba in ceva ce nu corespunde acestei 
fiinţe. Deoarece incoruptibilitatea şi imuabilitatea tini totdeauna rămâne 
aceeaşi şi nu se schimbă împreună cu firea cea inferioară, atunci când, după

17. tnsuţiri generale a le  fiin ţei dum nezciefti
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Partea i n t i i  Dumnezeu in fiinţa Sa

încă o nedumerire: cum  se îm pacă im uabilitatea lui D um 
nezeu cu facerea lumii, care este vrem elnică şi schim bătoare? 
Fericitul A ugustin răspunde aşa:

Pentru Dumnezeu, facerea lumii nu este nimic întâmplător, 
neaşteptat şi neprevăzut de El, încât gândul despre lume nu 
a apărut in mintea Sa nici întâmplător, nici din cauza unor fac
tori exteriori, ci a existat in El din vecie, precum o idee despre 
o lume care urma să fie făcută în timp. Prin urmare, facerea lu
mii nu este decât îndeplinirea gândului veşnic şi neamestecat 
al lui Dumnezeu, realizarea hotărârilor veşnice şi imuabile ale 
voinţei divine'**.

A celaşi lucru este subliniat şi de Apostol, care zice: „Lui 
Dumnezeu îi sunt cunoscute |yvu<naj din veac lucrurile L u i"” *. 
Iar Sfântul Ioan D am aschinul povăţuieşte:

Făptura |ij icrieic] a provenit nu din fiinţa lui Dumnezeu (ouk 
£K TT)s TOU ©toi* oiioiacj, ci a fost adusă din nefiinţă la fiinţă prin 
voia şi puterea (PouAt^oti Km fcuvapti) Lui. de aceea în firea 
dumnezeiască nu s-a petrecut nici o schimbare (TQom'ţ|. Pe de 
altă parte, făptura cea zidită de Dumnezeu nu din firea Sa, ci

iconomia mântuirii, se uneşte cu aceasta, precum razele soarelui care, pă
trunzând întunericul, nu se întunecă, ci transformă întunericul în lumină 
Aşa Şi lumina cea adevăraţii, strălucind in întunericul nostru, nu s-a întu
necat. ci singură a iluminat întunericul (...) şi precum Dumnezeirea, în 
trupul stricădos, nu S-a supus stricăciunii, tot aşa nu S-a transformat, nici 
nu S-a schimbat atuna când a tămăduit caracterul schimbător al sufle
tului nostru. (...) Noi dedarăm şi mărturisim că Hristos, Puterea şi înţelep
ciunea lui Dumnezeu, este pururea neamestecat şi pururea incoruptibil" 
iSfântul Grigono de Nyssa, Scrieri, Moscova, 1871, Scrisoarea 3, pp. 465, 
466 şi 470, t. VIU).

De avii Dei.X 1,42
Fapte 15, 18. Iar la Prorocul Daniel citim: „El descoperă cele mai 

ad jnci jţ cele mai ascunse lucruri, ştie ce se petrece in întuneric" (Dan.
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prin lucrarea ziditoare a voii Sale celei exterioare este abso
lut neasemănătoare (avo^oiov] cu firea Sa şi, prin urmare, 
schim bătoare"'.

c) Veşnicia  [nîw viO Trjţl este însuşirea care II defineşte pe 
Dum nezeu ca fiinţă fără început şi fără sfârşit, care este mai 
presus d e timp, înainte şi după acesta, dar şi care există neîn
cetat în orice clipă din tim p'41. Dumnezeu nicidecum nu depin
de d e tim p şi nu este lim itat d e acesta, ci, d e fapt, tim pul de
pinde de Dumnezeu şi este limitat de El. Este imposibil să dăm
o definiţie exactă a veşniciei şi a tim pului, deoarece şi veşn i
cia, şi timpul, în natura lor tainică, sunt incomparabil mai mari 
şi mai profunde decât noţiunile om eneşti, in m anifestarea sa, 
timpul este geamăn cu spaţiul, şi câtă vreme mintea omenească 
se află în  acest tip  d e existenţă şi lucrare, ea nu le p oate  în 
chipui unul fără celălalt. Intr-un sens, timpul este înregistrarea 
schim bărilor ce se petrec la fiinţele care au încep ut şi sfârşit. 
Trecerea fiinţelor efem ere de la început spre sfârşit se numeşte 
dăinuire, insă şi dăinuirea tim pului în sine are sfârşit, pentru 
că şi tim pul are moarte'®. Iar dăinuirea, care nu are început, 
nici sfârşit şi nu ştie de moarte, s-ar putea numi veşnicie insă 
din aceasta nu trebuie trasă concluzia că timpul este vreo ad 
versitate ontologică a veşniciei. Dim potrivă, tim pul, observat 
din peştera minţii noastre vrem elnice, pare o tainică introdu
cere în veşnicie. Dum nezeul Cel veşnic şi prin Sine existent este 
pricinuitorul timpului, de aceea veşnicia şi timpul nu se exclud. 
D e aceea  tim pul îşi descop eră sensul şi plinătatea sa in v eş
nicie. într-un chip dum nezeiesc, incomprehensibil minţii noas

tre, Dum nezeu nu este doar înainte şi după timp, ci şi în timp, 
ch iar dacă nu este  d in  tim p, nici în  orice depinde de acesta.

De fui. 1, 8, col. 812 BC.
Cf A poc. 1, 4.

1,1 Cf. A poc. 10,6.
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Existenţa de Sine a lui D um nezeu se m anifestă inevitabil 
prin dăinuirea veşnici, prin veşnicie. „Eu sunt Alfa şi Om ega, 
începutul şi sfârşitul, zice Domnul Dumnezeu, Cel ce este |o u>v; 
cwi'ij. Cel ce  era [6 î^v; uace 6e| şi Cel ce vine, A to t jiito ru l."" ’ 
Fiind începutul şi sfârşitul oricărei fiinţe, D um nezeu este în 
ceputul şi sfârşitul oricărei dăinuiri, chiar şi al dăinuirii timpu
lui in sine: „Eu sunt Cel dintâi şi Cel de pe urmă, zice Dom nul"1*4. 
Dum nezeu, după plinătatea fiinţei Sale  celei întru  tot d esă
vârşite, este înainte de orice început şi după orice sfârşit. „Eu 
sunt Cel dintâi şi Eu sunt în veac", zice D om nul'” . „înainte de 
Mine n-a fost Dumnezeu şi nici după M ine nu va mai f i ! " '*  în 
relaţia a i  toate lucrurile, EI este „D um nezeul v eşn ic"117. Psal- 
mistul David, tresăltând a i  sufletul de bucurie, 1 se adresează: 
„Mai înainte de ce  s-au făcut munţii şi s-a zidit păm ântul şi lu
mea, din veac şi până în veac eşti T u "14*. Veşnicia lui Dumnezeu 
nu se  poate m ăsura, nici m ăcar cu aproxim aţie, cu  ceva vre
melnic. M ăsurile noastre de timp nu sunt şi m ăsuri divine. De 
aceea Sfântul Apostol Pa vel Ie scrie creştinilor: „Şi aceasta una 
să nu vă răm ână ascunsă, iubiţilor, că o  sing u ră  zi, înain tea 
D om nului, este ca o  m ie d e ani şi o  m ie d e  ani ca o  z i " uv. Iar 
Psalmistul David îi zice lui D um nezeu: „Că o m ie de ani îna
intea ochilor Tai sunt ca ziua de ieri, care a trecut şi ca straja 
nopţii" "'1. Fiind făcătorul tim pului, D um nezeu îl stăpâneşte. 
El este  îm păratul v eacurilor [paoiA cuc; t <uv  aicî>va>v],M.

Veşnicia este însuşirea care aparţine exclusiv  lui D um ne
zeu. Fericitul Tertu lian  îl întreabă pe ereticu l H erm ogen:

'* Apoc. 1, 8;cf. 22, 13.
,M Apoc. 1, 17; c f  2,8; 22. 13.
,w Is. 48, 12; cf. 41,4; 44, 6 [Biblia 1914|.
'*• Is. 43,10.
Ir Is. 40, 28.
“ Cf. Ps. 89, 1-2; cf. I*. 43,13.

'*  2 Pt. 3,8.
'*  Ps- 89. 4 

Cf. 1 Tim. 1. \7;cf. Dan. 7,14.
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Care altă însuşire îi aparţine mai mult lui Dumnezeu decât 
veşnicia? Şi care este cealaltă caracteristică a veşniciei decât 
aceea de a exista pururea in trecut şi de a li în viitor şi, datorită 
avantajului Său, de a nu avea început sau sfârşit?"3

in adevăratul sens al cuvântului, num ai D um nezeu este 
veşnic, deoarece nu are început, nici sfârşit, insă fiinţele create 
au început şi au posibilitatea de a nu avea sfârşit, ele pot deveni 
nem u ritoare  num ai dup ă daru l D om nului şi D u m nezeu lu i 
C elu i V eşnic. Sfântul Isidor Pelusiotul spune:

Veşnicia este o pururea vieţuire' (ruiCuxmy;!, fapt pentru 
care, de obicei, acest termen se atribuie numai fiinţei celei 
fără de început, în care totul este pururea la fel şi in acelaşi 
chip. Termenul de „nemurire" se poate atribui şi celor ce sunt 
chemaţi Ia fiinţă şi nu mor, de exemplu, îngerului, sufletului {.. .]. 
Iar veşnicia, în sens propriu, aparţine fiinţei divine, fapt pen
tru care ea, de obicei, şi este atribuita numai Sfintei Treimi, Celei 
vrednice de închinare. Care nu suportă expresiile: „înainte" şi 
„după" şi nu permite termenii „prim ul", „al doilea" şi „al 
treilea", fiindcă Dumnezeirea este mai presus de numere şi 
de orice timp,v\

La această sem nificaţie a term enului „veşnicie" se referă 
şi Sfântul V asile cel M are, care zice:

Când ne uităm la veacurile care au trecut şi vedem că viaţa 
lui Dumnezeu se întinde peste orice început, atunci pe Dum 
nezeu îl numim Nenăscut [aytviŢrov]. Iar când pătrundem cu 
mintea în veacurile care urmează, atunci pe Cel Necuprins, 
Nemărginit şi Infinit il numim Netrecător |rt<ţ>0aţnov]"‘.

ltJ Advers, Hermog., c. 4.
* Gur,ta*itooT [SvQgdajivot] adj. -  [svagdă| „totdeauna, pururea, me

reu"; Ijivotl „viaţă" |n. tr.J.
,u Epist. 149, lib. III.
,v' Advers. Eunom. 1,7.



Sfântul Grigorie Teologul aşa teologhiscştc:

Când raţiune.1! îl cvreetează pe Cel Nemărginit, referitor la 
Început sfârâit (întrucât Cel Nemărginit [riniiQov] este mai 
presusde orice început şi sfârşit) atunci il numeşte Cel Veş
nic |rtu.'viov|. insă veşnicia nu este timp, nici interval din acesta, 
deoarece ea nu poate fi măsurată'"

Dumnezeu, Cel veşnic a i  fiinţa, nu poale fi cuprins de no
ţiunea noastră de timp, nici nu Se poale exprim a cu vreun 
termen al raţiunii, care funcţionează în timp şi este dependent 
de el, ca o  categorie a gândirii.

Dumnezeu a fost pururea, este şi va fi, dar mai corect este să 
zicem că El pururea este [iotiv  dcij, întrucât „a fost" şi „va fi” 
definesc împărţirea timpului nostru, care este proprie naturii 
trecătoare, iar „Cel ce este" pururea există [o f>t <i'v rit i] (...|. El 
este precum o mare nemărginită şi nesfârşită a firii [ntA ayo; 
ofouisj. care se întinde peste hotarele oricărei închipuiri de
spre timp şi natură''"1.

Afundat în meditarea la veşnicia lui Dumnezeu, Fericitul 
Augustin raţionează:

în veşnicie nu este nici trecut, nici viitor, încât ceea ce a trecut 
nu mai există, iar ceea ce va fi încă n-a intrat în existenţă. însă 
veşnicia este numai prezent. Ea nu are trecut, care n-a mai fost, 
nici viitor care nu există încă"’. |...J Oria- trecut nu mai este, iar 
orice viitor încă nu este. Prin urmare, şi trecutul, şi viitorul 

sunt neajunsurile fiinţei, insă Dumnezeu nu are neajunsuri.

Omilia 38,8, PG 36, col. 320 A.
,v Omilia 45,3, PG 36, col. 625 C.
,w Of vtra c 40.

Partea in t i i  Dumncreu In fiinţa Sa

138



Aşadar, Dumnezeu nu are nici trccut, nici viitor, ci numai 
prezent''

Dumnezeu ştie că oamenii trăiesc şi acţionează in linip şi 
in spaţiu, şi de aceea tratează ca atare trecutul, prezentul şi 
viitorul lor.

d) A totprezenţa  Ir ta v ra x o u  n a p o u a ta ]  este o altă însu
şire dumnezeiască, conform căreia Dumnezeu este Cel fără de 
sfârşit, Infinit, Nemărginit, Nespaţial, Necuprins, întregul pre
zent pretutindeni, pururea şi în orice loc, într-un mod nein- 
teligibil minţii umane. Cuprinzând şi pătrunzând toate, Dum
nezeu nicidecum nu poate fi cuprins ori pătruns de cineva sau 
de ceva. F.l este, în acelaşi timp, in toate şi mai presus de toate. 
Fiind nespaţial şi necuprins, El, cu mărimea nemăsurată a fiin
ţei Sale, este mai presus de toate şi transcendent tuturor. Iar 
ca plinătate absolută a fiinţei. El este prezent în  toate, imanent 
tuturor, chiar şi spaţiului în sine. Altfel, absenţa Lui din spaţiu 
ar însem na că fiinţa Sa n-ar fi deplină' şi absolută". Fiind 
Atotprezent, Dumnezeu întreg şi într-un mod tainic există pre
tutindeni şi pururea. însă timpul şi spaţiul nu-L pot îngrădi, 
deoarece în toată Atotprezenţa Sa este mai presus şi în  afară 
de orice timp şi spaţiu.

însuşi Dumnezeu mărturiseşte Atotprezenţa Sa pnn Sfân
tul Său Proroc, zicând: „Au doară Eu numai de aproape sunt 
Dumnezeu, zice Domnul, iar de departe nu mai sunt Dum ne
zeu? Poate oare omul să se ascundă in loc tainic, unde să nu-l 
văd Eu? zice Domnul. Au nu umplu Eu cerul şi păm ântul?''1* .

** EV divers. 83, quaest. 17.
* Henyiioha ţNcpunocia) sub. -  „neplinătate" In tr.]
”  Heanco/iyTHOcr INeabsoUitnostl sub. -  ..însuşire dc a nu li absolut ' 

[n.tr.j.
Ier. 23,23-24; c f  Iov 34.21; \n\. Sol 1, 7: înţ. Sir 23.27; 17,16.

17. Insufiri generale ale fiin ţei dumnezetefti
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Regele David, cu sufletul pătruns de rugăciune', simţind pu
ternic atotprezenţa lui D um nezeu, prin cuvintele sa le  inspi
rate de D um nezeu" psalm odiază: „U nde m ă voi d uce d e la 
Duhul Tău şi d e  la faţa Ta unde voi fugi? De mă voi sui in cer. 
Tu acolo eşti. D e mă voi cobori în iad, d e faţă eşti. D e voi lua 
aripile mele de dimineaţă şi de mă voi aşeza la m arginile mării, 
şi acolo m âna Ta m ă va povăţui şi mă va tine dreapta T a " 14*’. 
Când de-D um nezeu-înţelepţitul Solom on a ridicat strălucitul 
tem plu al lui D um nezeu, a sim ţit că N ecuprinsul nu poate fi 
cuprins de nimic şi aşa s-a n jgat lui Dumnezeu: „Cerul şi cerul 
cerurilor nu T e  încap , cu atât mai puţin acest tem plu pe care 
l-am zidit num elui T ă u "1*1. Cu inima sa pătrunsă d e dum ne
zeiescul har, sim ţind vie prezenţa dumnezeiască peste tot şi in 
toate, S fân tu l A postol Pavel zice că „D um nezeu nu este  de
parte de nici unul dintre noi, deoarece în  El trăim, ne mişcăm 
şi su n tem "1*2 şi „El este peste toate şi prin toate şi întru toţi noi 
fo tTii nuvTtov, K«i 6 i«  îiâv rw v , k« i tv  n ă o iv  rjp'tv)",M.

*
învăţătura descoperită de Dumnezeu despre atotprezenţa 

lui D u m nezeu  este  m ărturisită d e Sfinţii Părinţi şi d e în v ă
ţătorii Bisericeşti. Astfel, M inucius Felix scrie:

Tot cerescul şi pământescul şi tot ceea ce se află peste ho
tarele acestei lumi vizibile este cunoscut lui Dumnezeu şi totul 
este plin de prezenţa Sa. El este pretutindeni şi nu ne este doar 
aproape, ci se află şi înlăuntrul nostru'*4.

* OMOiiifut/ten [Omolitvlicn] adj. - (molitva) „rugăciune, a fi pătruns 
de rugăciune, cufundat în rugăciune" |n tr.|.

•* B0f0M.iroA»iBit |Bogoglagolivi| adj -|Bog) „Dumnezeu"; (glagoliti) 
vb. „a vorbi, a grăi" (arhaism din slavonă) -  „Cel cu cuvinte dumiwwtyti. 
cel prin care Dumnezeu grăieşte" (n tr.J.

Ps. 138, 7-10; cf. Deut. 4. 39; los. 2, 11; Am. 9, 2
3 Rg. 8, 27; 2 Par 6, 18; Is 66, 1; Fapte 7, 49 

w Fapte 17, 27-28 
Ef. 4 ,6 ; c f  In 4, 21-23.

*•* Oct/w., n. 32
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Explicând cuvintele lui Dumnezeu: „Au nu umplu Eu 
cerul şi păm ântul?" (Ier. 23, 24), Origen se foloseşte de ur
mătoarea com paraţie ca să explice chipul atotprezenţei dum 
nezeieşti:

Precum în trup nu există nici o particulă la care sufletul să 
nu fi luat parte, aşa şi în lume nu există nimic la care Dumne
zeu nu a luat parte. Cel Care toate de Sine le plineşte14'.

Iar de-D um nezeu-înţelepţitul A tanasie cel M are scrie:

După bunătatea şi puterea Sa, Dumnezeu sălăşluieşte in toate, 
iar cu firea Sa este afară de orice’**.

Combătând reprezentările antropomorfe ale lui Dumnezeu, 
Sfântul Chirii al Ierusalimului spune:

Dumnezeu nu este mărginit de spaţiu, ci este ziditorul spa
ţiului. Sălăşluind în toate. El nu este cuprins de nimic1*3'.

Iar Sfântul loan Gură de Aur bine vesteşte:

Dumnezeu toate le plineşte, in toate ia loc, nu parţial, ci in 
aceeaşi clipă întreg în orice"- .

Sfântul G rigorie d e N ysşa scrie:

Dumnezeirea, in egală măsură, se atlă in orice şi în egală mă
sură pătrunde in toată făptura"'

Select, in /crem., c. 23, v. 24.
’** De decr. Ntcatn. synoi. II. PG 25. col. 433 D; cf. Hndem, 22. col. 453 D 
"  O lech. VI, 8
-  In Pfalm. 138, 2: mivux nAiflXH, num nrtytu oi* |utfoc «AA ojiot* 

Ttâoiv oAoC.
De professione chrittian
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Fericitul Augustin spune:

Dumnezeu trebuie închipuit ca Cel Care toate le conţine, iar 
însuşi în nimic nu se conţine, ca Acela care întreg sălăşluieşte 
pretutindeni fără loc [.</»/<• loco tibique tolăni)' . |... | Dumne/eu 
nu se află undeva. Fiindcă undeva este conţinut în spaţiu, iar 
ceea ce este conţinut in spaţiu trup este. Iar Dumnezeu nu este 
trup, aşadar F.l nu Se află nicăieri Dar pentru că El există, şi nu 
există într-un loc, mai bine este a zice că in El sunt toate decât că 
EI este undeva. Totuşi, că în El sunt toate nu trebuie înţeles că El 
ar fi într-un loc, deoarece locul determină ceva spaţial, ceva a 1 un 
anumit corp ocupă în lungime sau în lăţime sau în înălţime, iar 
în Dumnezeu nu este nimic asemănător.

Ca o învăţătură descoperită de Dum nezeu, rezum ată de 
Biserică despre atotprezenţa lui Dumnezeu, Sfântul loan Da- 
m aschinul scrie:

Dumnezeu, fiind fără materie şi nemărginit, nu se cuprinde 
cu locul, deoarece El Singur işi este loc, plinindu-le pe toate, 
existând mai presus de toate şi cuprinzându-le pe toate |...|. 
Trebuie ştiut că Dumnezeirea este neîmpărţită, deoarece în to
talitate şi întreagă se află pretutindeni [6Aov oAikwc nnvtnxou 
dvj, iar nu parţial într-un anumit loc, împărţindu-se asemenea 
corpurilor, ci întreagă şi in toate şi întreagă mai presus de lume 
joAov cv irăoi, Kai oAov imiQ  xo 7râv|m.

Dar în Sfânta Scriptură deseori se vorbeşte că Dumnezeu 
petrece în mod special în cerm, in tem plu'7', in om 174 sau în lo
curile descoperirii Lui către oam eni17’. Cum poate să se împace

De Trinil. V, 1, 2.
'' Dtfid., 1.13, PG 94, col. 852 A. C; (f. Sfântul Ibric, De Trinit., II, 6 

''J Ps. 113, 24; Deut 10, 14; Îs. 66. 1; Fapte 7. 49. 
ro 3 Rg 9, 3; cf. Deut. 12, 11; 4 Rg. 21. 4; 2 Par. 33, 4; Ier. 32, 34.

2 Cor. 6, 16; Lcv. 26. 13; 1 Cor. 3, 16; In 14, 23; Apoc. 3, 20
"* Fc 28, 19-22; 35, 7; 22, 14.
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aceasta a i  învăţătura bisericească despre atotprezenţa lui Dum
nezeu? După tâlcuirea Sfinţilor Părinţi, aşa se vorbeşte în Sfânta 
Scriptură despre anum ite locuri în care Dumnezeu este pre
zent în  mod special, considerând importanţa morală pe care 
le-o acordă oamenii, după voia lui Dumnezeu, şi considerând 
neprihănirea sufletului om enesc şi deschiderea sa spre cele 
dumnezeieşti. Despre aceasta, Sfântul Ioan Damaschinul scrie:

Dumnezeu, neamestecându-Se a i  nimic, pe toate Ie pătrun
de şi tuturor dă puterile Sale după vrednicia şi deschiderea fie
căruia, de (apt. după neprihănirea fizică şi morală. Dcoarece cele 
fără de materie sunt mai curate spre deosebire de cele materiale 
şi cele făcătoare de bine decât cele unite cu răul. Deci loc dum
nezeiesc se numesc cele care participă cel mai mult la lucrarea 
şi la harul Său. De aceea, cerul este scaunul Lui, pentru că acolo 
sunt îngerii care fac voia l.ui şi îl slăvesc neîncetat, ceea ce con
stituie pacea Lui, iar pământul este aşternutul picioarelor Lui (Is. 
66, 1), deoarece acolo El in trup cu oamenii impremu) a locuit 
(Bar. 3, '38). Iar piciorul lui Dumnezeu este numit Sfântul Lui 
Trup. Locul lui Dumnezeu se numeşte şi Biserică, fiindcă o deo
sebim ca loc liturgic pentru slăvirea lui Dumnezeu, în  care îi 
înălţăm rugăciuni. De asemenea şi alte locuri în care lucrarea 
lui Dumnezeu este evidentă se numesc loain  dumnezeieşti' \

Dar aceste analogii despre chipul atotprezenţei dum ne
zeieşti nici pe departe nu arată cum anume devine Dumnezeu 
pretutindeni prezent. în acest sens cel mai bine este a sta alături 
d e Sfântul Ioan G ură de Aur, care spune:

Că Dumnezeu este pretutindeni, aceasta o ştim, dar cum, 
aceasta nu înţelegem ".

* Dcfid. 1, 13; col 852 B 
I i i  ilebr., horn. II, 1.
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e) Spiritualitatea  InvtunaT iK dxqcl este însuşirea care 
il caracterizează pe Dumnezeu ca o fiinţă spirituală in cel 
mai neprihănit şi desăvârşit sens. Pentru că materia presupune
o anumită mărginire, in Dumnezeu lipseşte orice caracter ma- 
terialnic. iar El, fiind fiinţă nemărginită, veşnică şi absolută, 
trebuie să dispună de cea mai deplină şi cea mai desăvârşită 
spiritualitate. Sfântul Grigorie Teologul, zice:

Dară il vei chema pe Dumnezeu trup, atunci cum il vei che
ma şi nemărginit, nesfârşit, nevăzut? Oare trupurile sunt aşa? 
Dacă firea trupurilor nu este aşa, atunci, dacă pe Dumnezeu il 
vei chema trup, oare prin aceasta nu vei respinge şi faptul ca Ml 
este nemărginit, nesfârşit şi nevăzut?1”

însă intre spiritualitatea sufletului omenesc şi cea a fiinţei 
divine există o diferenţă incomparabilă. Spiritualitatea sufle
tului uman, cel cu chip dumnezeiesc, este o imagine (o refle
xie) foarte depărtată de spiritualitatea fiinţei dumnezeieşti celei 
întru tot desăvârşite. Duhul lui Dumnezeu şi însuşirile Sale tre
buie închipuite ca unele incomparabil mai desăvârşite decât 
cele ale sufletului omenesc cel mărginit, făcut şi „care este chi
pul gânditor al lui Dum nezeu"17'. De asemenea, Dumnezeu, 
ca fiinţă spirituală, este incomparabil mai desăvârşit decât 
fiinţele spirituale, adică îngerii, deoarece F.I este nemărginit, 
iar ei mărginiţi, El veşnic, iar ei nemuritori, adică Dumnezeu 
este veşnic şi din punctul de vedere al trecutului şi din punc
tul de vedere al viitorului, iar îngerii sunt veşnici numai din 
punctul de vedere al viitorului, şi aceasta numai după darul 
lui Dumnezeu şi Domnul cel Veşnic.

Numai mintea omenească cea pătrunsă de har şi eliberată 
de imaginile lui Dumnezeu cele cu totul senzuale, necioplite

'■* Omilia 28,7, l’G 36, col. 33 B
• Origen, Dtpnncip.. 1,1.7; (/  Sfântul Teofil, Ad Aulotic., 1,3.
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17. Intufiri generale atefilnfcl dumnezeieşti

şi materiale poate să se înalţe spre înţelegerea caracterului Lui, 
cel pur imaterial. Insă mintea întunecată, necizelată şi stricată 
de păcat nu este în stare să se înalţe peste închipuirile ei sen
zuale ca să-L înţeleagă pe Dumnezeu ca fiinţă pur spirituală, 
ci cel mai des ii atribuie tot felul de caracteristici materiale, 
chiar şi pe cele mai grosolane. Despre aceasta Sfântul Apos
tol Pavel zice: „Oamenii cu mintea stricată schimbă slava lui 
Dumnezeu Cel nostricâcios cu asemănarea chipului omului 
celui stricăcios şi a! păsărilor şi al celor cu patru picioare şi al 
târâtoarelor""0.

Spiritualitatea fiinţei lui Dumnezeu este unul dintre prin
cipalele adevăruri ale Revelaţiei divine din Vechiul şi Noul 
Testament. După învăţătura Vechiului Testament, Dumne
zeu este o fiinţă a i  totul spirituală, ce nu se poate compara 
cu nimeni şi cu nimic din lumea fiinţelor create'*1, de aceea este 
interzisă, în  mod categoric, atribuirea oricărei materialităţi 
lui Dumnezeu ‘\ întrucât Dum nezeu, ca fiinţă, este absolut 
duh, HI poate fi, trebuie să fie şi este: atotprezent, nemărgi
nit, necuprins, neîncăput’*1, veşnic1*4, im uabil" în afară de 
acestea, lui Dumnezeu 1 se mai atribuie însuşirile de desăvâr
şită sfinţenie, atotputernicie, dreptate, bunătate, iar toate aces
tea mărturisesc despre spiritualitatea desăvârşită a firii Celui 
Care este „Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul"**.

Revelaţia Vechiului Testam ent cuprinde şi unele repre
zentări aparent antropomorfe ale lui Dumnezeu. Acolo, dese
ori sunt pom enite chipul, mâinile, ochii, gura, picioarele lui

l"  Rom. 1,21.23.29.
Îs. 40, 18: cf. Fapte 17, 29.

“  leş. 20.4-5; Lev. 26. I; Dcut 5,8; Ps. 96.7
3 Kg. 8, 27; 2 Par. 6, 18; Is. 66. 1; Ier. 23. 24; Ps 138.7-9; Iov 34. 21. 

Am. 9, 2
“ Dcut 32, 40; Ier 10. 10; Is. 40. 28 

Ps. 101,26-28.
"* Num 16, 22; cf Evr 12.9; Iov 12,10; Zah 12,1



Partea  inlAi Dumnezeu In fiinţa Sa

Dumnezeu şi alte organe trupeşti, cărora li se atribuie şi func- 
lii psihosomatice corespunzătoare1" însă aceasta se întâmplă 
pentru că Revelaţia Vechiului Testament, pe- de o parte, se adap
tează omului Vechiului Testament, insuficient de duhovnicesc 
ca să-l. înţeleagă pe Dumnezeu ca spiritualitate pură, iar pe de 
altă parte, pentru  că oam enii raţionează despre Dum nezeu 
prin analogie cu Structura lor psihofizică. l otuşi toate acestea 
nu reprezintă un antropomorfism real, ci unul aparent. Acesta 
este un antropom orfism  al cuvintelor, al expresiilor, şi nu al 
ideilor, al conţinutului, întrucât Dum nezeu S-a descoperit în 
Vechiul Testam ent ca fiinţă incomparabil mai spirituală decât 
orice trup şi materie1" ,  fapt pentru care se interzice cu stricteţe 
zidirea idolilor şi chipurilor vizibile ale lui Dumnezeu'*'.

în Noul Testament predomină adevărul spiritualităţii ab
solute a  fiinţei lu i Dumnezeu. însuşi M ântuitorul ne povăţu- 
ieşte clar şi răspicat: „Duh este Dumnezeu (rivfOptt o © to c)"w. 
Respingând imaginile păgâne de Dumnezeu, grosolane şi sen
zuale, Sfântul Apostol Pavel zice: „Nu trebuie să socotim că 
dum nezeirea este asemenea aurului sau argintului sau pietrei 
cioplite de meşteşugul şi de iscusinţa om u lu i"1*1. Iar pe creş
tini i-a povăţuit că Dum nezeu este spiritualitate absolută: 
„Domnul este Duh, şi unde este Duhul Domnului, acolo este 
libertate"1” . Fiindcă Dumnezeu este Duh atotdesăvârşit, ab
solut şi veşnic, aşa este şi Tatăl duhurilor (o riarrţQ i(i>v nvtu- 
y iu u 'v j'” , Fiind Duh, existent de Sine şi neprihănit, Dumnezeu 
este „nevăzut"lv',„nestricărios [d<ţ>Oa(mx;J",v', „Cel ce singur

Fc. 4. 16; leş 1, 15; Is. 25. 11; Ier. 3, 15; P» 32,6; 98.5; 43,3-4, 16,6.
Iov 10,4; 1 Kg. 16, 7; Ps. 120,4, Is 40. 28 

"" Iiîş. 20, 4-5; Deut. 8. 9
-  In 4, 24
"  Fapte 17, 29; cf. Is. 40, 18-20.
«  2 Cor. 3,17.

Evr. 12.9.
’** Col. I. 15; 1 Tim. 1, 17. 
m Rom I, 23; I Tim 1.17.
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urc nem urire"1* .  Fiind duh atotdesăvârşit, El are înţelepciu
ni* veşnicâ şi ştiinţă'*7,  voinţă desăvârşită şi atotputernică'*, 
dragoste nem ărginită şi prea îm belşugată,y' şi alte însuşiri 
asem ănătoare.

Biserica totdeauna <1 păzit cu râvnă şi a mărturisit cu sta
tornicie adevărul Revelaţiei divine despre spiritualitatea fiinţei 
lui Dumnezeu. Apărând dogma Revelaţiei despre spirituali
tatea absolută a fiinţei lui Dumnezeu şi respingând reprezen
tările antropomorfe ale lui Dumnezeu, practicate de gnostici, 
Sfântul Irineu scrie:

Dumnezeu-Tatăl tuturor este foarte departe de afectele şi 
patimile [affeclionibus el ţmsionibus] oamenilor. El este simplu 
şi rtecompus |...|, deoarece El intreg este duh |rofus spiritusl 
intreg gând, întreg sentiment, intreg raţiune, intreg vedere, 
intreg lumină şi intreg izvorul tuturor bunătăţilor ‘

Vorbind despre spiritualitatea desăvârşită şi preacurată 
a fiinţei divine, Origen zice:

Dumnezeu nu este un fel de tmp parte din cele existente în 
acesta, ci El este fire simplă şi gânditoare, care nu permite nici
o complexitate (...) şi in orice privinţă este Monadă [povac], 
sau, mai bine zis. Urume (ivăţ]. El este raţiunea şi izvorul în caa* 
se află începutul oricărei firi gânditoare şi al oricărei raţiuni-1'.

in secolul al IV-lea, a apărut antropom orfism ul groso
lan. Cel mai im portant reprezentant al acestei mişcări a fost 
m onahul A vdie, după care antropom orfiştii s-au numit

"■ 1 Tun. 6, 16. 
w Rom 11.33; Mt 11,27.

Ef. 1 ,11; In 6,38.
'* Ef. 2,4; Rom. 2,4. 
w Conlrn bncr., II, 13, 3.
* '  De. princip., 1,1,6.

17. Intufiri generale ale fiinţei Jumnezeteftt



Partea  intâi Dumnezeu In fiinţa Sa

avdianişti. Ei învăţau că Dumnezeu trebuie închipuit cu toiul ase- 
mănător omului, nelăsând la o parte nici trupul cu mădularele 
sale. După Fericitul Teodorei, Avdie învăţa că Dumnezeu este 
antropomorf (rtvO(Xi>nopoy<ţxK| şi l-a atribuit m edulare tru
peşti'''*', astfel, in ceea ce priveşte trupul. L-a egalat pe D um 
nezeu cu om ul. Iar Sfântul Epifanie notează că A vdie învă
ţa că chipul lui D um nezeu se găseşte nu num ai în  spirituali
tatea, ci şi in corporalitatea um ană' "1.

împotriva ereziei lui Avdie, Sfinţii Părinţi au accentuat în 
văţătura Revelaţiei d ivine, după care asem ănarea cu chipul 
dumnezeiesc se referă la sufletul uman, însă nu şi la trup*"4. Iar 
expresiile Sfintei Scripturi aparent antropomorfe, prin care lui 
Dumnezeu I se atribuie anum ite organe trupeşti şi funcţii psi- 
hofizice corespunzătoare, trebuie înţelese în  sens figurativ, 
duhovnicesc, sim bolic, în tru cât sunt folosite pentru ca D um 
nezeu, Duhul absolut, să fie mai inteligibil oamenilor, fiinţelor 
psihofizice. Sfântul loan D am aschinul spune:

Pentru că în Dumnezeiasca Scriptură întâlnim foarte multe 
lucniri spuse simbolic (ouplioAiKuv:] despre Dumnezeu în mod 
trupesc, de aceea trebuie să ştim că noi, oamenii, îmbrăcaţi în 
acest trup grosolan, nu putem înţelege sau exprima lucrările lui 
Dumnezeu înalte şi imateriale, decât a i  ajutorul imaginilor, fi
gurilor şi simbolurilor pe care le folosim. Aşadar, tot ceea ce se 
spune despre Dumnezeu în mod trupesc este spus în mod sim
bolic şi are un sens foarte înalt, deoarece Dumnezeirea este sim
plă şi necuprinsă în forme

3- Haeres. Jabul. IV, 10.
*  Haeres 70.

Sfântul Grigorie de Nyssa, De Iwmtn. opific., c. 4; Sfântul loan Curâ 
de Aur, In Genrs., hom. 8 ,3; Fericitul Teodoret, Hisl. eccl. IV, 9; Fericitul 
Augustin. De Trinil. XII, 7, şi alţii.

Defid. I ,11, col. 841 AB; cf. Clement Alexandrinul, Slrom. V, 11; On- 
gen. Df princip 1.1 şi 2; Sfântul Vasile cel Mare, Adms. Eiiitom. I, 14. [I leyo- 
6.iu<iaiibo (m-uoblicilivo) (adj. n. sing.) (ne -  „nu"; u -  „în, întru"; 
oblik -  „formi, chip"); n. tr.J.



D upă Sfân tu l G rigoric Teologul, locurile Sfintei Scrip 
turi care fac relerinţă la Dum nezeu in m od antropom orf nu 
trebuie înţelese la propriu, ci în sens figurat. Sfântul Părinte 
scrie:

După Sfânta Scriptură, „Dumnezeu doarme" (Ps 43, 25), 
„deschide ochii" (Dan. 9, 14), „Se mânie" (Deut. 11, 17), „mor
gi* şi ii are pe Heruvimi drept scaun" (Is. 37, 16). Oare Dumne
zeu a fost vreodată supus neputinţelor? Când ai auzit că Dum
nezeu este trup’  In acest caz, evident, este vorba de închipuirea 
lucrurilor care in realitate nu există Intnicât, conform noţiunilor 
noastre, noi şi pe cele dumnezeieşti le-am numit prin denu
miri cunoscute nouă. Aşadar, atunci când Dumnezeu, din pricim 
cunoscute numai Lui, nu ne mai ocroteşte şi ni se pare că nu ne 
poartă de gnjă, aceasta pentru noi înseamnă că „El doarme" |...|. 
Iar atunci când, dintr-odată, începe să ne umple cu bunătăţi în
seamnă că „S-a trezit" El pedepseşte, iar noi zicem că „Se 
mânie" |...|, lucrează ici şi colo, iar noi înţelegem că „umblă". 
Viteza mişcării Lui am denumit-o „zbor" [.. J, iar dăruirea şi pri
mirea, „mâna". De asemenea, oria- altă putere sau lucrare dumne
zeiască o reprezentăm împrumutând termeni din cele trupeşti'".

C onform  interpretării patristice a Sfin tei Scrip tu ri, prin 
„ochi, sp rân cen e şi ved ere" a lui D um nezeu trebuie să  în ţe 
legem  atotvederea şi atotştiinţa Sa. Prin „urechi şi au z" în ţe 
legem  b un ăvoirea Sa şi prim irea rugăciu nilor noastre. Prin 
„gură şi vorb ire", descoperirea voinţei Sale. Prin „m âncare şi 
băutură", aspiraţiile noastre la îndeplinirea voii Sale „Chipul" 
Lui este dezvăluirea şi descoperirea Sa prin lucrările Sale, iar 

„m âin ile", puterea Sa lucrătoare. „Picioarele şi m ersul" sunt 
venirea şi descoperirea Sa. „jurăm ântul" este statornicia hotă
rârii Lui. „M ânia şi urgia" sunt ura şi dezgustarea Lui faţă de

** Omilia 31, 22, PC 36, col. 157 AC; cf Sfântul Chirii al Alcxandnet 
Advers. Iulian, lib. V; Fericitul Augustin. De civil. Det. XII. 23, XVI, 5.

17 însuşiri generale a le  f i in ţ a  dumnezeieşti

1491



P artea  intdi D u m n e z e u  in fiinţa Sa

rău Prin „uitare, somn şi som nolenţă" înţelegem  am ânarea 
răzbunării Lui faţă de vrăjmaşi şi întârzierea unui simplu aju
tor către p rie ten i'1'.

intr-un cuvânt, tot ceea ce se spune despre Dumnezeu in 
mod trupesc |0<i>paTiKu>c| poartă un sens ascuns şi prin cele 
care Se află in noi ne învaţă cele ce sunt mai presus de noi. Cu 
excepţia părţii care vorbeşte despre venirea în trup a lui Dum
nezeu Cuvântul, deoarece El, pentru mântuirea noastră, a pri
mit întregul om, adică suflet raţional ţ.i trup, însuşirile (i6uo- 
pttTrtJ firii omeneşti şi afectele fireşti şi neprihănite.**

Biserica, păzind cu râvnă de foc şi pătrunsă de har această 
învăţătură, descoperită de D um nezeu în Sfânta Scriptură şi 
Sfânta Tradiţie, despre spiritualitatea absolută a fiinţei divine, 
a condam nat şi a anatem izat erezia antropom orfistă: „Celor 
care grăiesc că Dum nezeu nu este duh, ci trup, anatem a!"**.

1 8 . R a ţ iu n e a  Iu i D u m n ez eu

Fiind duh, prin Sine existent, veşnic şi absolut, Dumnezeu 
deţine raţiunea întru tot desăvârşită şi veşnică. în raţiunea lui 
D um nezeu, totul este nem ărginit şi nesfârşit. Acolo nu sunt 
delim itări între a fi şi a şti. Ştiinţa Lui, în orice sens, este Atot- 
ştiinţa. Firea şi ştiinţa Lui nu se pot m ăsura. De aceea Sfânta 
Revelaţie învaţă că ştiinţa lui Dumnezeu nu are hotar110, D um 
nezeu este Domnul cunoştinţei1'" .  Cunoaşterea şi înţelepciunea

** Sfântul loan Damaschinul, Defid. 1,11; coli. 8-11 B -  844 B; (/. Ori- 
gen. De princip., I. 9.

** Sfântul loan Damaschinul, ibidem
Sinodiconul Ortodoxiei (care se citeşte în Duminica Ortodoxiei).
Ps. 146, 5.
IK g .2 ,3 .
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IS . Raţiunea lui Dumnezeu

desăvârşită, în  mod tainic, l<i Dumnezeu sunt una. în El este 
„adâncul înţelepciunii şi al ştiinţei"2'1. Fără îndoială, ştiinţa lui 
Dum nezeu nu este rezultatul impresiilor exterioare, ulterior 
prelucrate de raţiune* prin activitatea gândirii. Dumnezeu cu
noaşte. intr-un mod neinteligibil pentru mintea noastră. Fapt 
afirmat de Sfânta Revelaţie: „Cine a cunoscut gândul Dom 
nului |tîc tyv<.) vouv Ki>{Hoi'j?''3l\

în su şir ile  ra ţiu n ii lui Dumnezeu

a) A to tş tiin ţa  Ir ta y y v to a ia l este însuşirea raţiunii lui 
D um nezeu, prin care El, in cel mai desăvârşit şi cel mai d e
plin mod, Se cunoaşte pe Sine şi toate celelalte. Subiectul direct 
al cunoaşterii divine este însăşi fiinţa şi însuşirile lui D um ne
zeu. în El, fiinţa existentă prin sine, veşnică şi neam estecată, 
autocunoaşterea desăvârşită şi atotştiinţa sunt o  acţiune veşnică 
şi nem ijlocită. Faţă de autocunoaşterea lui D um nezeu, au to
cunoaşterea om ului, firea m istică a sufletului său cel cu chip  
dum nezeiesc, nu este decât o reflexie infinit mai depărtată. Ea 
nu poate pătrunde nicidecum în firea autocunoaşterii divine, 
care pentru orice m inte creată este îngrădită de „lum ina cea 
n eap ro p iată"1" ,  fapt arătat d e însuşi M ântuitorul: „N im eni 
nu-L cunoaşte pe Fiul, decât num ai Tatăl, nici pe Tatăl nu-l. 
cunoaşte nimeni, decât numai Fiul": , i . Afundat in tainele dum 
nezeieşti, Sfântul Apostol Pavel binevesteşte: ..Căci cine dintre 
oameni ştie ale om ului, decât duhul omului, care este în el? Aşa 
şi cele a le  lui D um nezeu nim eni nu le-a cunoscut, decât D u
hul lui D um nezeu"’1*. Oricum ar analiza omul raţiunea divină,

Konv 11.33; c*/. Is. 11.2.
5,1 Rom. 11,34; 1 Cor. Z 16; Is. 40, 13; c/. înţ.Sol.9. 13; înţ Sir 1.5.
,M Cf. 1 Tirn. 6, 16.
M Ml. 11,27; cf. In 6,46.
• ' 1 Cor. 2, 11; cf. Rom. 11,33; Iov 36, 23.



el trebuie să fie de acord cu Sfântul Irineu şi îm preu nă cu el 
să afirm e:

Dumnezeu întregeşte minte, întreg, raţiune, întreg. Duh lu
crător, întreg, lumină”7.

Ştiin ţa  lui D u m nezeu , com parată cu făptura, este Atot- 
ştiin ţa : „N u este  nici o  făptură ascunsă înain tea L ui, ci toate 
sunt goale şi descoperite, pentru ochii l.ui"*'*; „ochii Domnului 
sunt pretutindeni, veghind  asupra celor buni şi asupra celor 
r ă i" 21*; „lui D u m nezeu  îi sunt cunoscute din  veac lucrurile 
L u i""’0; „când F.l privea până la m arginile pământului şi îm 
brăţişa a i  ochii tot ce se află sub ceruri"221; „Dumnezeu este mai 
m are decât inim a noastră şi ştie toate [yivaxJK ti T m v m j"221.

O are  D um nezeu , ştiindu-Ie pe toate desăvârşit şi direct, 
prin Atotştiinţa Sa, care din punctul de vedere al viitorului apare 
ca preştiinţă [n(X}yva»oicJ. într-un fel micşorează, strâmtorează, 
predeterm ină libertatea făpturii în lucrarea şi în autodeterm i
narea e i?  C hiar dacă Dum nezeu ştie dinainte toate gândurile, 
toate sentim entele şi toate faptele om eneşti"', totuşi prin aceas
ta El nu m icşo rează , nu strâm torează, nici nu predeterm ină 
gân d u rile , sentim en tele  şi faptele om ului, întrucât libertatea 
însăşi este  daru l Său dat om ului şi inviolabilitatea acestui dar 
îl face p e om  să fie ceea ce  este, fiinţă cu chip dum nezeiesc. în

!,r Contra hacr. II, 28, 4
3" Evr. 4,13; cf. Ier. 23, 24; Iov 34,21; Ps. 138.7-9; Dan 13,42, Îs. 46, 10 

Pilde 15.3; cf. Ps. 138, 16; înţ. Sir. 23. 27-29 
a ‘ Fapte 15,18; Înţ. Sol. 23,29. în rugăciunile de dimineaţă, credinoosul 

se roagă lui Dumnezeu..... tainele oamenilor le ştii cu adevărat" (Rugiicni- 
noi a fasta).

Iov 28, 24 |in slavona bisericească: „El supraveghează tot ceea ce 
este sub ceruri, ştiind ce este pe pământ, tot ceea cc a zidii”; n. Ir.|; c f  Ps. 
146, 4; 49, 11; 32. 14-15.

~  I In 3, 20; cf. Mt. 9 ,4 ; Mc. 2 ,8 ; Lc. 5 .22 ; 1 Cor. 4. 5.
C f Ps. 138, 2-4; 118. 168; 37, 10; Mt. 6, 6; Dan. 13, 2.
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Î S .  lui Dumnezeu

afară de aceasta, Dumnezeu, prevăzând faptele omului, conco
mitent prevede şi libertatea sa ca pricinuitor şi săvârşitor al 
acestor fapte. Ştiind dinainte toate gândurile, sentim entele şi 
faptele omeneşti, Dumnezeu le cunoaşte ca libere, nu ca indis
pensabile"1. De fapt, preştiinţa lui Dumnezeu este ştiinţa şi ve
derea tuturor gândurilor, sentimentelor şi faptelor om eneşti, 
in timp ce se petrec, fiindcă pentru Dum nezeu nu ex istă  nici 
trecut, nici viitor, ci totul este prezent. P recu m  fap tu l că  o b 
servam anumite obiecte in exteriorul nostru nu co n d iţion ează 
existenţa lor, aşa şi preştiinţa d ivină nu cond iţionează faptele 
libere ale om ului, deoarece Dum nezeu le  p re v e d e  şi le  ş tie , 
aşa cum şi oam enii înşişi le im aginează şi le  în fă p tu ie sc  în  li
bertatea lor. Sfântul loan D am aschinul ra ţio n ea z ă  in  felu l 
următor:

Preştiinţa lui Dumnezeu (i) rtfxiyvuxnz to u  @ co0] este ade
vărată şi imuabilă, dar ea în  nici un caz nu este pricina lucru
rilor care se vor întâm pla, ci Dumnezeu ştie d inainte (tiqoyi- 
vâxTKCi] că noi vom face aceasta sau cealaltă. El ştie d inainte 
multe lucruri care nu sunt după voia Sa, dar prin aceasta El nu 
este cauza lor. Precum doctorul nu este cauza bolii atunci când 
descoperă [nQoiyvw) că cineva se va îmbolnăvi, ci îmbolnăvirea 
este consecinţa unei alte cauze, care provoacă boala, iar pre
ştiinţa [rj TXQoyvfcxncl doctorului ţine de priceperea sa. Aşadar, 
nu D um nezeu este cauza lucrurilor pe care le vom săvârşi, ci 
voinţa noastră liberă” '.

După Fericitul Augustin, Dum nezeu preştie cauzele tu 
turor evenim entelor din lume, însă, dintre acestea, voinţa noas
tră ocupă un loc important. Ea are atâta putere în  sine cât i-a dat 

Dum nezeu, C are prevede puterea şi lucrarea ei viitoare. însă

'u Cf. Fericitul Augustin, De liber, arbitrv III. 4 
!B Dini. contra mnnich., 79, IXT. 94, col. 1577 B; cf. De fui. II. 30, col 972 

A;Origen, De princip. III. 1; Sfântul Ambrozie. Deftde 1,7.
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Partea  întâi Dumnezeu In fiinţa Sa

când îşi manifestă această putere, o face ca o fiinţă cu lotul li
beră, ca deţinătorul acelei puteri. Omul nu greşeşti* pentru că 
Dumnezeu a prevăzut că va greşi, nici ca urmare a vreunei sorţi 
[fatum] sau întâm plări [fortuna], ci pentru că el însuşi aşa do
reşte. Iar Dum nezeu, prevăzând aceasta, arată că nu poate fi 
înşelat Cine nu vrea să greşească, acela nu greşeşte, fapt care 
a fost prevăzut, d in nou, d e Dum nezeu, Care ştie că el nu va 
voi să greşească®*.

b) A to tîn ţe lcp c iu n ea  [navao<ţ>ia] este însuşirea raţiu
nii d iv in e  care  se m anifestă în facerea lumii, în purtarea de 
g rijă  şi în  m ântu irea ei. in esenţa Sa tainică, înţelepciunea 
lui D um nezeu este una cu atotştiinţa Lui. De aceea în Sfânta 
R evelaţie  es te  scris: „La D um nezeu se află înţelepciunea şi 
pu terea; sfatul şi pătrunderea sunt ale Lui"*'", Existentă prin 
sin e , veşn ică, im uabilă ca şi fiinţa divină, înţelepciunea lui 
Dum nezeu se m anifestă in faptele şi lucrările lui Dumnezeu. 
Inspirat de Dum nezeu, Psalmistul David se minunează de în 
ţelepciunea tuturor celor divine: „Cât s-au mărit lucrurile Tale, 
D oam ne, toate cu înţelepciune le-ai făcut!"1" .  C ele mai mari 
şi ce le  m ai m ici făpturi m ărturisesc despre înţelepciunea ne
grăită  a lui D um nezeu. Sfântul Ioan Gură de Aur sfătuieşte:

A dm iră-L pe Dum nezeu nu doar pentru că a facul soarele 
şi cerul, ci şi pentru că a facut furnica. Acrastă vietate, chiar fiind 
aşa d e m ică, este dovada înţelepciunii lui Dumnezeu1"

Pe lângă lume, zidirea divină, înţelepciunea lui Dumnezeu 
m ai este  m ărturisită  şi d e chipul în care El poartă d e grijă lu
mii, precum  şi d e planul şi mijloacele pentru mântuirea ei. Fie

** De chfit. D(i V, 9. 4; V, 10,2.
** Iov 12,13; cf. Pilde 2,6; Dan. 2.21.
” ■ Ps. 103, 25; cf. 91. 6; Pilde 3, 19; Ier. 10, 12.
** D e stat., hom. XII, 2.
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19. Voia lui Dumncziu

conţin in sine „înţelepciunea d e taină j  lui Dum nezeu, as
cunsă"1” . M inunându-se de acestea. Sfântul Apostol a excla
mat: „O, adâncul bogăţiei şi al înţelepciunii şi al ştiinţei lui 
Dumnezeu! Cât sunt de necercetate judecăţile Lui şi cât sunt 
de nepătrunse căile Lui!"2*'. Pentru că înţelepciunea este atât 
de negrăită, infinită şi veşnică, Revelaţia il numeşte pe Dum 
nezeu „singurul în ţe lep t" '”'' şi „înţelepciune"'".

1 9 . V oia  lu i D u m n ezeu

Dum nezeu Cel de Sine existent şi veşnic are şi voia de 
Sine existentă, înţeleaptă, în  care totul este d esăvârşit absolut 
şi neamestecat. Prin firea şi manifestările ei, voia lui D um ne
zeu depăşeşte nem ăsurat puterea înţelegerii noastre. In firea 
ei tainică, este in acelaşi timp şi dorinţă îndeplinită'^. însă m in
tea umană nu poate înţelege cum voia lui Dumnezeu poate fi 
in acelaşi timp şi dorinţa Lui îndeplinită: „Cu adevărat, ce om  
poate să cunoască sfatul (PovAi^v] lui Dumnezeu sau cine poate 
să pătrundă voinţa lui Dum nezeu?"1'*. Fiind fiinţa întru tot d e
săvârşită şi singură prin sine existentă. Dumnezeu nu are su
biectul dorinţei Sale în exteriorul Lui. Având toate desăvâr
şirile in plinătate absolută, El însuşi este subiectul voinţei şi 
dorinţei Sale. în  exteriorul Lui binele nu există, nici nu poate 
fi. De aceea M ântuitorul ne învaţă să ne su p u n em  d oar voii 
Tatălu i nostru  C eresc celei intru tot desăvârşite şi absolut 
bune. „Tatăl nostru  \...\ tacă-se voia Ta, precum  în cer ş> pe

111 l Cor. 2.7.
Rom 11,33; cf Iov 9. 10; 5 .9 .36. 23. 
iTim . 1,17; cf. înţ. SoL 7,15.
I Cor. 1, 24; cf Col. 2. 3.

'* Cf. Sfântul Grigone di- Nysso. Dr Spirit. Sancl 13 
** înţ. Sol. 9,13.



P a r t e a  i n t i i  D u m nezeu  in fiinţa Sa

păm ânt Ei i S-n su p u s şi însuşi M ântuitorul, fapt m ărtu
risit d e  ru g ăciu n ea  Sa  din  G h etsim an i: „P ărin te , d e  voieşti, 
treacă d e  la M in e acest pahar. D ar nu voia  M ea, ci voia T a  să 
se Iacă \ in  toată d iversitatea lucrării Sale, in facerea lum ii, 
în purtarea d e grijă şi în  m ântuirea ei, Dum nezeu lucrează du
pă sfatu l v o in ţei Sa le  t i j v  (touAijv xou Ot A im axoc ixv- 
tou|“'*. Dum nezeu ne-a descoperit taina voii Sale |to purun>u>v 
toO  O fA i^ jiaxoş aircoO )1*  în  Persoana div ino-um ană a D om 
n ulu i nostru  Iisu s H ristos. Iar taina voii Sale celei preasfinte 
este  „ca oam en ii să  se m ântuiască de păcat şi de rău prin Iisus 
H ris to s"’*'. D orind m ântuirea lum ii. D um nezeu cel mai mult 
ii d oreşte  b in ele  şi b iru inţa peste ceea ce nu este dum nezeiesc, 
a d ică  p ăcatu l, răul şi m oartea.

Deoarece Dumnezeu nu voieşte ceea ce El insuşi n-.i creat.2"

Dorind m ântuirea lumii. Dumnezeu nu distruge prin aceas
ta lib erta tea  om u lu i, El d oar îi propune şi nu îi im pune m ân
tuirea. Dacă i-ar fi impus omului mântuirea cu forţa. Dumnezeu 
S -a r co n traz ice  pe Sine, adică El -  ca M ântuitor -  S-ar contra
z ice  p e  S in e  ca Făcător, în tru cât a făcut om ul cu voinţă li
b eră , ca  a ce sta  s in g u r să  a leag ă b in ele  sau  răul'*1.

în su şirile  v o ii lui Dumnezeu

a) L ib e r ta t e a  (m V rc io u o io v l voii lui D um nezeu este în 
suşirea care arată că Dum nezeu decide pentru toate a i  puterea

Mt. 6,  9 -1 0 ;  Lc. 1 1 ,2 .

1,r Lc. 22, 42.
“  Ef. 1, I I .

Ef. 1 ,9 .
*“ E/. 1,5.
341 Tertulun, De (ult.faemin. 7.
'• C / . in ţ .S i r .  15. 14-17; Ier 2 1 ,8 .
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19. Voia  lui Dumnezeu

firii Sale celei întru tot desăvârşite, de Sine existente, veşnice, 
preaînţelep te şi neam estecate. Dum nezeu este cu totul inde
pendent de toate cele exterioare, precum cu fiinţa, aşa şi cu voia 
Sa. V oia lui D um nezeu lucrează după autodeterm inarea ab 
solută, deoarece Dumnezeu nu depinde de nimeni şi de nimic 
exterior. Insă această libertate absolută lucrează pururea in de
săvârşită conform itate cu toate celelalte însuşiri divine.

însuşirea principală a D uhului lui D um nezeu este  liber
tatea: „Domnul este Duh, şi unde este Duhul Domnului, acolo 
este libertate"24’ . Duhul Domnului îm parte darurile d uh ovn i
ceşti „fiecăruia deosebi, după cum  voieşte"2*4. Libertatea d e
săvârşită a voinţei divine s-a manifestat la facerea lumii: „Toate 
câte a vrut D om nul a făcut în  cer şi pe p ăm ânt, în  m ări şi în 
toate ad âncurile"24'. Libertatea voii d ivine celei întru tot desă
vârşite, care  în  toate se  orientează dup ă bun ătatea şi sfin ţe 
nia Sa veşnică, se m anifestă nu num ai în facerea lum ii, ci şi în  
purtarea d e grijă şi în  m ântuirea ei2*''. C u alte cuvinte. D u m 
nezeu toate le lucrează, potrivit sfatului voii Sale247.

A devărul d ivin  al Sfintei Scripturi desp re libertatea voii 
lui Dumnezeu este mărturisit prin Sfânta Tradiţie, mai ales prin 
acei Sfinţi Părinţi care au com bătut amăgirea filosofilor păgâni 
şi a unor eretici, care au propovăduit că Dum nezeu este supus 
d estinu lu i şi că a făcut lum ea din necesitate. Sfin ţii Părinţi 
au dov edit adevărul Sfintei Revelaţii, conform  căreia D um ne
zeu nu este  su p u s nici unei n ecesităţi, ci, fiind fiinţă absolut 
bu n ă şi liberă, S e  orien tează  dup ă voia Sa veşnică şi preaîn- 
ţeleap tă. A şad ar, d u p ă Sfân tu l Irineu, d acă D u m nezeu  are 
ceva în  gând, în  acelaşi tim p, El şi voieşte acest lucru, fiindcă

,M 2 Cor. 3. 17; c f  In 4, 24.
”* 1 Cor. 12,11.

Ps. 134,6; c f  113, 11: Dan. 4 ,32 ; Iov 9. 12; 23, 13; Ier 27.5-6; Pilde 
21, 1; Apoc. 4, 11.

,u Mc. 10. 18; 1 In 1,5; Ps. 5. 5; Deut. 32,4. In 9 ,31. Pilde 3,32. 
w  Kf. 1, 11.5.9; Rom. 9, 20-21; ls. 29, 16; 45. 8-10; Ier. 18,6
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P a rte a  i n t i i  D umnezeu in fiinţa Sa

El întreg es te  gând (6Aoc tvvoin|, întreg este voie |6Aoc Oi- 
A rjp«]’u D upă Sfântul G rigorie de N yssa, raţiunea şi voia lui 
Dum nezeu sunt atât de nedespărţit şi de lăuntric unite, încât 
între ele nu p oate fi închipuit nici un interval de tim p. Ele pu
rurea lu crează îm preună, concom itent şi de com un acord*".

Eiind fiinţă d esăvârşită  şi absolut bună, D um nezeu nu 
poate dori, alege sau lucra decât binele. Pentru că voia lui Dum
nezeu, după fire, este binele suprem, neamestecat, veşnic şi d e
săvârşit, El, în binele Său, nu Se poate schimba, desăvârşi, nici 
d im in u a3"". Sfântul Ioan D am aschinul a arătat că absenţa în 
suşirii alegerii în voia lui Dum nezeu nu este semnul absenţei 
voii în sine, ci al absenţei acelei mărginiri care este proprie voii 
fin ite şi m ărginite. Pentru că alegerea presupune întotdeauna 
un fel d e sfătu i re, ceea ce este sem nul neştiinţei şi mărginirii, 
iar D um nezeu pe toate le ştie cu o  ştiinţă simplă şi desăvârşită. 
El nu  alege, d eoarece  are ştiinţa absolută despre toate” '.

b ) A totp u tern ic ia  (n«vToc>uvaj.ual este însuşirea dum ne
zeiască prin care Dum nezeu îndeplineşte tot ceea ce  este plă
cut voii Sale  celei preasfinte, preabune şi preaînţelepte. A tot
puternicia dum nezeiască este în arm onie absolută cu toate ce
le la lte  în su şiri d um n ezeieşti şi lucrează din ele, prin ele şi cu 
ele, iar n icid ecu m  fără e le  sau îm potriva lor. De aceea. D um 
nezeu lu crează tot ceea ce poate voi, prin firea Sa cea cu desă
vârşire sfântă, bună, dreaptă înţeleaptă şi neam estecată. El nu 
poate voi cev a care  a r  fi contradictoriu  cu fiinţa Sa veşnică şi 

cu în su ş ir ile  n eam estecate .

•“  Cănim hacr. 1, 12, 2.
Contra Eunom., lib. 12. 

v Origcn, Contra Cds. V, 14; Fericitul Augustin, Contra ran*t. XXII, 22; 
Sfântul Vasile cel Mare, Hexacvi.. hom. 2,4; Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 
34,10; Sfântul Chirii j I  Alexandriei, In Ioan., lib. V, c. 8, vers. 29.

1,1 Defid  II, 22, col 945 CD.
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19. Voia lui Dumnezeu

însuşirea lui Dumnemi de j  ti Atotţiitor şi Atotputernic este 
stabilită di* propria Sa voinţă şi hotărâre. De aceea El nu face tot 
ceea ce poate, ci face şi poate face doar ceea ce voieşte/0

Dumne/eu poate face orice voieşte, dar există lucruri pe 
care nu le face, chiar dacă le poate face. De exemplu, El ar pu
tea distruge lum ea, dar nu voieşte să facă aceasta. Fericitul 
A ugustin spune:

Dumnezeu poate multe, dar nu voieşte. Şi nu voieşte nimic
din ceea ce nu poate1".

A totputernicia lui Dum nezeu este m ărturisită d e toate 
acele locuri ale Sfintei Scripturi, care îl descoperă pe Dum ne
zeu ca Făcător, Purtător de grijă, Atotţiitor şi Mântuitor. Dum 
nezeu este „Dum nezeul puterilor"IM„,D om nul p u terilor"24'. 
FI este „singurul puternic [povoc 6uvrtOTT]c)"î'6. Despre atot
puternicia lui Dumne/eu relatează şi rugăciunea M ântuito
rului în Ghetsim ani: „Părinte, toate sunt Ţie cu putinţă''1*'. în 
iconomia dumnezeiască a mântuirii. Atotputernicul Dumnezeu 
face posibil şi ceea ce oamenilor li se pare imposibil. Fapt măr
turisit d e cuvintele M ântuitorului: „La Dum nezeu însă toate 
sunt cu putinţă"15*. Iov cel mult pătimitor i-a spus lui D um ne
zeu: „Ştiu că poţi să faci orice şi că nu este nici un gând care să 
nu ajungă pentm  Tine faptă"” '. Arhistrategul şi bine vesti torul 
Gavriil i-a descoperit Sfintei Fecioare „că la Dum nezeu nimic

*** Mărturisirea Ortodoxă, articol 1, răspuns la întrebarea 14
Enchirid. 95: ..Multa polc*! Dens ct m»r vuit. nilul au tem vuit quod mm- 

potent".
Ps. 88. 9; <•/, 76, H.

** Ps. 23,10.
■ * 1 Tirn. 6 ,15 |in traducerea românească „singurul Stăpânilor- ; n. tr.J.
“  Mc. 14,36.
*“ Mt. 19, 26.

Iov 42, 2.
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P a r te a  în tâ i  Dumnezeu în fiinţa Sa

nu este cu n ep u tin ţă"*0. Puterea şi atotputernicia lui Dum ne
zeu s-au m anifestat în  mod deosebit la facerea lumii într-o cli
pă: „C a El a zis şi s-au  tăcut. El a poruncit şi s-au z id it"2*’.

T e o ria  că  D u m n ezeu  nu este  a to tp u tern ic  pentru  că nu 
ponte greşi şi pentru  că nu poate m uri** este de fapt un silo
gism  ai sofism ului. Sfântul Epifanie grăieşte înţelepciune dum 
nezeiască  a tu n ci când  zice:

Dumnezeu poate face tot ceea ce doreşte, insă face doar ceea 
ce este în conformitate cu Dumnezeirea*'.

C le m e n t scrie :

Pentru Dumnezeu nimic nu este cu neputinţă în afară de 
m inciună**.

F e ric itu l A u g u stin  teologhiseşte:

D aci afirmam că Dumnezeu nu poate muri şi nu poate în
şela, aceasta nu înseamnă că puterea Sa slăbeşte. Dimpotrivă, 
puterea Lui ar slăbi daci această imposibilitate ar deveni posi
bilitate pentru El. El este Atotputernic tocmai prin faptul că nu 
poate muri şi nu Se poate înşela. Fiindcă se cuvine Celui Atot
puternic să-l fie propriu a face ceea ce voieşte ţ.i a nu încerca 
ceea ce  nu voieşte, caz în care El nu ar mai fi Atotputernic--"'.

c ) S fin ţen ia  [ây iO T T ^ J este  însuşirea lui D um nezeu care 
arată că voia lu i D um nezeu în toate este îndrum ată d e binele

* L c  1,37.
A Ps. 32, 9; cf. Fc. 1, 3.6.9.11.15.20.24; Ps. 71, 18; 76, 14
**  W ydiff a scris: „Denspeccare nori potesl, cr};o non est omnipotent" 
**  Haeres. 70 ,7 .
*“ Episl. aci Cor. 27.

De civil. Dci, V, 10,1.

160



19. Voia lui Dumnezeu

absolut, că starea Lui permanentă este unirea deplină cu bi
nele in cart* stăpâneşte curăţia desăvârşită şi unde lipseşte tot 
răul. Sfinţenia desăvârşită este caracteristica tuturor celor dum
nezeieşti. in Dum nezeu, şi sfinţenia, şi libertatea sunt nem ăr
ginite şi neamestecate, de aceea F,l nu poate greşi, nici deveni 
ne-sfânt. Voia Lui este în  arm onie cu toate însuşirile şi lucră
rile Sale. In ea nu poate fi conflict, discrepanţă sau neputinţă.

Sfânta Revelaţie conţine foarte multe dovezi despre sfinţe
nia Iui Dum nezeu, care este întru tot desăvârşită şi imuabilă. 
Aşa ne spune însuşi Dum nezeu: „Că Eu sunt Dom nul D um 
nezeul vostru. Sfinţiţi-vă şi veţi fi sfinţi, că Eu, Domnul Dum 
nezeul vostru, sfânt sunt" '0. Sfinţenia dum nezeiască cea ne
grăită îndeamnă Puterile cereşti ca neîncetat să-L slăvească pe 
Dumnezeu, in vedenia sa minunată, Prorocul Isaia L-a văzut 
pe Dum nezeu pe scaunul cel preaînalt, iar în  jurul Lui Sera
fimi care strigau: „Sfânt, Sfânt, Sfânt este Dom nul S av ao t"1 ' 
Slăvind pe Dum nezeu, psalm istul zice: „Sfânt este Dom nul, 
Dumnezeul nostru !":',s. Dumnezeu, fiind absolut sfânt in Sine 
şi după Sine, îşi m anifestă sfinţenia în  toate relaţiile cu  lu 
mea, „legea Lui este sfântă"2"', „sfânt este locul unde El apare"2* ’, 
„sfântă este calea S a " ' 1, „sfântă este credinţa S a " ’ ’, „sfinte 
sunt slugile S a le " '7', „sfânt este in faptele S a le "” 4.

Sfinţenia lui D um nezeu, cea întru tot desăvârşită, se m a
nifestă in lume ca bunătate absolută |ayaOoTr)s]. insusi M ân
tuitorul a d eclarat hotărât: „N im eni nu este  bun [âyaG o^]

*• lev . 11, -14; cf. 19, 2; 20, 7; 1 Rg. 2. 2; 1 Pt. 1. 15-16.
: ' Is. 6,3; cf. Ăpoc. 4, 8.
>•' Ps. 98,9.

Rom. 7, 12; Ps. 18,8.
l apte 7 ,33; leş 3,5; lus. 5,15; 2 Pt. 1.18.

771 Ps. 76, 13; 144, 17.
Evr. 20.

■ ’ 2 Cor. 13, 12; Uf. 1. 4; Col. 3,12; 1 Tos. 5, 27; Evr 3, 1; 1 Pt. 3. 5; 2 
Pl. 1,21; Apoc. 18, 20; 22,6.

r * Ps 144, 17.
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Partea  in t i i  Dumnezeu In fiinţa S i

decât unu! D um nezeu"- . Bunătatea omenească, comparată 
cu cea dumnezeiască, nici nu se poate numi bunătate. însă se 
num eşte bunătate dacă este dată oamenilor în dar de la Dum 
nezeu, Care este smgura bunătate absolu tă '' . Dumnezeu este 
absolut sfânt şi bun, de aceea CI nu poate să facă rele şi nu poa
te fi pricina răului177. Pentru Dumnezeu, a fi rău şi a fi pricina 
răului este  o  im posibilitate firească**. Aceste lucruri cel mai 
evident le  arată şi le dovedeşte Dumnezeu-Omul Hristos, în 
a C ănii persoană minunată şi viaţă neprihănită li se descoperă 
oam enilor sfinţenia şi bunătatea desăvârşită a lui Dumnezeu^.

Precum  Sfânta Scriptură, Sfinţii Părinţi, păzitori fideli ai 
adevărurilor Revelaţiei divine, au explicat şi au mărturisit sfin
ţenia lui Dumnezeu ca însuşire a Lui absolută, veşnică, de sine 
existentă şi imuabilă. După ei. Dumnezeu este singurul sfânt 
după fire şi, prin urmare, singurul izvor al sfinţeniei, iar oa
m enii pot deveni sfinţi numai în comuniune cu sfinţenia Lui, 
cu ajutorul nevoinţelor harismatice.

într-adevăr. sfânt este numai Cel sfânt după fire |<{>i3ofi 
« y io c j. Şi noi suntem sfinţi, dar nu după fire, ci prin comuniu
ne (MfTOxnl. prin asceză (âoKtţoei] şi prin rugăciune.*"

Fiind absolut bun, sfânt şi imuabil. Dumnezeu nu poate 
greşi. Recunoaşterea posibilităţii păcatului la Dumnezeu este 
egală cu tăgăduirea Lui ca fiinţă veşnică şi absolută. După prea- 
în ţe leap ta  Sa iubire d e oam eni, D um nezeu i-a făcut pe oa
m eni fiin ţe  cu raţiu ne liberă’,  ca să crească in desăvârşirile

**  Mc 10.18.
r'  lac 1. 17; In 3, 27.
-  lac. 1,13; Pilde II, 20; In 1,5.

1 In 1,5; In 8. 12; 9, 5.
Cf. In I, 5 ; 9, 4-6; I Pt. 2, 22; I In 3,5.

“ C/ Sfântul Chirii al Ierusalimului, Chteth. XXIII, 19
* CtoGo.uiopaiVM JH  (Slobodnora/umani adj - 1slobod.)| „libertate"; 

[ra/.um) „raţiu n e -  cel a i  raţiun e lib eră" |n. tr.).
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19. Vota Im Dumnezeu

divine de bunăvoie şi să aleagă liberi pe cele ale Sale. insă 
Dumnezeu nu este vinovat că oamenii abuzează de libertatea 
lor spre păcat şi rău. Şi fiind iubire, Dumnezeu nu voieşte să-i 
aducă pe oam eni spre bine cu forţa şi nu le îngrădeşte liber
tatea pe care le-a dăruit-o ca dar al Său.

Păcatul, sub nici o formă, nu I se poate atribui lui Dumne
zeu. O rice păcat este încălcarea voii lui Dumnezeu, lucru pe 
care omul îl face prin abuzarea de libertatea primită de la El. 
De fapl, păcatul este singurul rău, iar toate celelalte pe care 
noi le numim rele fizice, precum cutremurele, molimele, foa- 
metea, diversele necazuri, prin care Dumnezeu ne pedepseşte 
pentru păcate, nu sunt rele în sine, nici după acestea nu se poate 
spune că Dumnezeu este pricinuitorul relelor, precum au de
clarat unii eretici, in esenţa lucrurilor, toate aceste necazuri 
sunt consecinţe directe sau indirecte ale păcatului, singurul 
rău pe care Dumnezeu îl îngăduie sau îl foloseşte ca m ijloc de 
îndreptare, ca oamenii să se depărteze de rău şi de păcat şi să 
se întoarcă spre bine, in care este viaţa, nemurirea şi fericirea. 
Aşa cred Sfinţii Părinţi care tâlcuiesc acele locuri ale Sfintei 
Scripturi in care Dumnezeu, în mod aparent, este reprezentat 
ca pricinuitorul răului.

Când vei auzi: „Se întâm plă vreo nenorocire în  cetate fără 
ca Domnul să nu o fi pricinuit?" (Am. 3 ,6 ), să ştii că aici sub 
num ele de „nenorocire"' se înţeleg necazurile, care se trimit la 
cei păcătoşi ca să se depărteze de fărădelege. Dumnezeu 
„face pace şi zideşte rele" (Is. 45, 7), în  tine deosebit întăreşte 
pacea, atunci când, prin învăţătura mântuitoare, linişteşte du
hul tău şi îmblânzeşte patimile care luptă îm potriva sufletului 
tău. „Zideşte rele", adică transformă răul şi îl îndreaptă spre 
bine, iar acesta prim eşte însuşirile binelui. ( .. .)  Aşadar, dacă 
vom num i pace starea fără război, iar necazurile războiului

* in traducerea slavonă -  ..rău' |n. tr.J.



Partea  i n t i i  D u m ncicu  in fiinţa Sa

rău |...|, «Hunei vom afirma că Dumnezeu, după dreaptă jude
cata Sa, prin război trimite pedeapsă celor care au mcritat-ov\

Sfântul loan D am aschinul scrie:

Trebuie să ştim că, in Sfânta Scriptură, există obiceiul ca in- 
găduirea lui Dumnezeu să fie numită lucrarea Sa. |...| Aşa
dar, expresiile „Dumnezeu i-a închis pe toţi in  neascultare" 
(Rom. 1 1 . 32) şi „Dumnezeu le-a dat duh de amorţire, ochi ca 
să nu vadă şi urechi ca să nu audă" (Rom. 11, 8). nu trebuie în
ţelese că Dumnezeu însuşi a tăcut acestea, ci că t i  doar le-a în
găduit, întrucât binele, in sine, este independent şi liber de orice 
constrângere |...|. Dar chiar şi atunci când Sfânta Scriptură zice 
că „D um nezeu zideşte rele" (Is. 45, 7) şi „se întâmplă vreo ne
norocire in cetate fără ca Domnul să nu o  fi pricinuit?" (Am. 
3, 6), prin aceasta nu se arată că Dumnezeu este cauza răului 
[rtiTtov KrtKă'v), fiindcă cuvântul „rău” are două sensuri. Une
ori indică „răutatea firii [iât -rij <ţn>oEi k<xkov)" celei potrivnice 
virtuţii şi voii divine, iaralteon  arată răutatea şi chinul simţu
rilor noastre, adică nevoile şi necazurile, insă ele, chiar dacă sunt 
grele, sunt rele doar aparent, iar in realitate sunt bune, deoarece 
pentru cei înţelepţi ele devin pricina schimbării şi a mântuirii. 
Sfânta Scriptură afirmă că ele sunt de la Dumnezeu Dar şi aici 
trebuie sesizat că tot noi suntem pricina acestor răutăţi, pentru 
că răutăţile neintenţionate |t« aKOUO«n| sunt rezultatul răută
ţilor intenţionate [m iv £KOuma>v k«ku'vJ '

d) D reptatea  [iHKtttoauvrjJ este însuşirea lui Dumnezeu 
care  îl arată  ca D ătător al legii şi judecător, întru toate drept. 
Fiind singuru l Bun, Sfânt, Drept şi A totputernic, Dumnezeu

* '  Sfântul Vasile cel Mare, Qoud Deif> nou o l  aud. mal., n 6, cf. Sfân
tul loan Cură de Aur, hom. 1,4-5; Clerm-nt Alexandnnul, /Wifo.v I, 
8; Strom. 1 ,17; Sfântul Alanasiecd Mare, Contra put. 7; Fericitul Augustin, 
De Ccw>\ contra rmviich., lib. II, c. 29.

Dc fid. IV. 19, PC 94, coli. 1192 BC -  1193 A
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19. Voia Iui Dumnezeu

a făcut numai cele b u n e "  şi, în afară do aceasta, a dat făptu
rilor Sale raţionale legea: „Legea e sfântă şi porunca e sfântă 
şi dreaptă şi bună" " ,  in afară de legea morală a firii, dată oa
menilor la facere de f-ăcătorul şi Iubitorul lo r " .  El, în Reve
laţia Sa supranaturală a Noului şi Vechiului Testament, Ie-a 
dat legea şi mijloacele Lui sfinte şi drepte, ca ei înşişi, prin 
împlinirea legii celei sfinte şi drepte, cu mijloacele cele sfinte 
şi drepte, să devină sfinţi şi drepţi**®. Dumnezeu, pnn Persoana 
divino-umană a Mântuitorului lisus Hristos, a dat oamenilor 
tot ceea ce este necesar ca firea lor să crească în desăvârşirea 
divină la infinit. De aceea Domnul nostru lisus Hristos a ex
primat dreptatea lui Dumnezeu, cea sfântă şi veşnică, cerând 
oam enilor desăvârşire dumnezeiască: „Fiţi, dar, voi d esă
vârşiţi, precum Tatăl vostru Cel ceresc desăvârşit este"1*7. Drep
tatea veşnică a Dătătorului de lege, drept şi sfânt, cere de la 
oameni împlinirea voluntară a legilor şi poruncilor divine ce
lor drepte şi sfinte, ca in acest fel, „sporind in creşterea lui Dum 
nezeu", să ajungă la „măsura vârstei deplinătăţii lui Hristos"'"'.

In dreptatea şi sfinţenia Sa absolută. Dum nezeu nu este 
doar Singurul, întm toate drept, Dătător de lege, ci şi singurul 
Judecător: „Unul este Dătătorul legii şi Judecătorul"2**, Care 
fiind astfel, drept îi răsplăteşte pe cei care împlinesc legea Lui, 
iar pe cei care o calcă cu dreptate ii pedepseşte5'”. Toţi cei care 
împlinesc legea Lui, dreaptă şi sfântă, sunt răsplătiţi de Dum 
nezeu in lumea aceasta sau în cealaltă, iar toţi cei care o calcă 
şi o dispreţuiesc sunt pedepsiţi ori in lumea aceasta, ori in

“  Cf Fc 1 ,31; IV  110. 3: Inţ Sol 39, 21, Pilde 8.31.
*** Rom. 7, 12j </. IV  18, 8; 11.7; 1 Tirn. 1.8.
*  Rom 2, 15; Evr. 8, 10; Fapte 17, 27.
'*■ Lev. 11, 14; I Tos 4, 3; Ef. 2. 10

Mt. 5. 48; r/: IXut 18. 13: 1 Par. 28.9. Evr. 6, l. I Pt. 1,15
*“  Col, 2. 19; El. 4,13. 

lac 4,12.
*■ IN 3, 13; 7, 12.9. 9; 66.5; 95. 13; 118,75; Fapte 17.31
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cealaltă. Dreptul D ătător d e lege este în  acelaşi timp şi Dreptul 

Ju d e c ă to r  C are  ju d ecă  după d reptatea veşnică şi la sfârşitul 
lum ii va ju d eca  pe fiecare om  in porte şi p e toţi îm preună'" 

D reptatea lu i D um nezeu, cea preasfântă şi desăvârşită, ia ho
tărâri ab so lu t d rep te, în tru câ t ea nu este  părtin itoare, nu ţine 
seam a d e ch ip  sau d e orig ine, ci ad uce dreapta judecată după 

cre d in ţă  şi d u p ă  fa p te '"1 N im en i şi n im ic  nu p o ate  clătina 
d rep ta tea  lu i D u m n ezeu , d eoarece  „d rep tatea Lui răm âne in 
v eacu l v e a c u lu i"5*4.

Biserica, priveghind, întotdeauna a păzit şi a mărturisit, prin 
Sfin ţii Părinţi şi învăţători, învăţătura Revelaţiei divine desp re 
d re p ta te  ca  în s u ş ire  a  lui D u m n ezeu  şi că F.l este , întru  toa
te, D re p tu l Ju d e că to r , m ai a les a tu n ci când  au  ap ăru t am e
n in ţă rile  e re tic ilo r  m arcio n iţi, m anihei şi alţii. Logica acestor 
ere tici n -a reu şit să  îm p ace existenţa însuşirilor d e iubire şi de 
d rep ta te  în sin g u ru l D um nezeu şi, ca să iasă din această difi
cultate, au recurs la diteism . După aceştia, există doi dumnezei, 
D um nezeul bunătăţii, al iubirii şi al milei din Noul Testam ent şi 

D u m n ezeu l dreptăţii dure şi nem iloase din Vechiul Testament, 
C e l C a re  ju d e că  şi m u stră . S fin ţii Părinţi şi învăţători b iseri
ceşti au o sân d it această  învăţătură ca hulitoare. După ei, şi iu

b irea , ş i  d rep ta tea  în  D u m n ezeu  sunt însuşiri cu totul potri

v ite , c a re  n ic io d a tă  şi în  n ici un caz nu sunt contrad ictorii, ci 
to td eau n a con lu crează intr-o arm onie desăvârşită, una în  cea

laltă şi una prin cealaltă. D acă n-ar fi aşa. Dum nezeu S-ar trans

fo rm a în tr -o  fiin ţă  h ao tică , n -ar m ai fi D u m nezeu  şi S -ar d is

tru g e  p e  S in e .

w 2 Tim. 4, 8.
** Fapte 17, 31; Mt. 25, 32-46; Rom. 14, 10; Fapte 10, 42-13; Ef. 6, 8; 2 

Cor 5. 10; 2 Tim. 4, 7-8; 1 Pt. 3, 12; Rom. 12, 19; Deut. 32, 35.
1 Pt. 1, 17; 3, 12; Rom. 2, 6.11; Ps. 5, 12-13; 23, 4-5; Pilde 3, 33; 2 

Cor. 5,10.
~  Ps 110,3; cf. 47 ,11; 101,28.

P a r t e a  în tâ i  D u m nezeu  In lim ţa Sa
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J9 . l'oia (ui Dumnezeu

Iubirea lui Dum nezeu este întotdeauna dreaptă, precum  
şi dreptatea este întotdeauna iubitoare. Dumnezeu are in sine 
bunătate, iubire şi dreptate absolută, dar in acelaşi timp are şi 
fericire absolută. Iar dreptatea, iubirea şi b inele se m anifestă 
în această lum e având în sine şi fericirea, aşadar, când oam e
nii se îm bogăţesc cu ele, in acelaşi timp ei câştigă şi fericirea, 
jnsâ ceea ce  se se află în  afara acestora, adică râul şi păcatul, 
conţine în  sin e  suferinţă şi chin**.

Com bătând învăţătura lui Marcion despre cei doi dum ne
zei, cel vetero-testam entar, d ur şi râu, şi cel neotestam entar, 
bun şi m ilostiv , Sfântul Irineu scrie:

Dacă Dumnezeu Judecătorul n-ar mai fi, în acelaşi timp, şi 
bun |Jwiu>], ca să arate milă celor cărora le trebuie |...], atunci EI 
n-ar mai fi nici dreptul [justus] şi nici înţeleptul Judecător |...|. 
Aşadar, Marcion, împărţindu-I. pe Dumnezeu în două, numindu-L 
pe unul Bun (bom/sj, iar pe celălalt Judecător \judicialgm\, în am
bele cazuri L-a nimicit pe Dumnezeu, intru cât dacă Dumnezeu 
Judecătorul nu este şi bun, atunci n-ar mai fi Dumnezeu, pen
tru că cel în care nu este bunătate (fxuiifosj nu este Dumnezeu. 
De asemenea, şi Bunul (Dumnezeu), dacă nu este şi Judecător 
[juciicinlis], atunci, ca şi în primul caz. n-ar mai fi Dumnezeu, pen
tru că este lipsit de însuşirea indispensabilă a lui Dumnezeu-'”

C om uniu nea a i  D um nezeu este com u niune cu viaţa  cea 
veşnică, cu sfinţenia, cu fericirea şi a i  toate bunurile d u m n e
zeieşti. Iar d ep ărtarea  şi despărţirea d e D um nezeu, prin pă
cate, este despărţirea de toate bunurile dum nezeieşti. D e aceea 
păcătoşii se vor chinui veşnic nu pentru că D um nezeu i-a p e 

d ep sii an tic ip a t, ci pentru  că singuri s-au  lipsit d e toate b u 
nurile dum nezeieşti'*'7.

M Cf. Sfântul Grigorie de Nyssa, Iii Ecdesiast.. horn VII.
*"■ Contra Iwcr. III, 25,2 şi 3.

Ibidem, V. 27, 2.
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I’ j r t c j  intJki Dumnezeu in fiinţa S a

în epistola sa îm potriva lui Marrion, Tertulian a or^tot că 
dreptatea însăşi este  binele moral, dar şi păzitoarei acestuia. 
D e asem enea, bunătatea însăşi nu exclude dreptatea, ci, fără 
ea, bunătatea ar fi devenit neputincioasă şi răul n*ar fi fost pe
depsit. iar aceasta este cu desăvârşire îm potriva firii divine, 
care iubeşte numai ceea a* este bun *. Dumnezeu îngăduie pe
depse pentru păcate, iar acestea, chiar dacă sunt un rău chi
nuitor pentru cei care le merită şi le suportă, in sine sunt bune, 
întrucât sunt in conform itate cu dreptatea şi apără tot ceea ce 
este bun şi totdeauna d uc spre biruinţa binelui2**.

Ca argument îm potriva dreptăţii şi dreptei judecăţi ale lui 
Dum nezeu este folosit faptul că, în această lume, deseori drep
ţii suferă, iar păcătoşii sporesc insă acest fapt poate fi explicat 
corect num ai în  lum ina învăţăturii Revelaţiei divine a Sfintei 
Scripturi şi a Sfintei Tradiţii. Conform  acestora, viaţa pe pă
mânt nu este timpul nici pentru recompensa finală, nici pentru 
pedeapsa finală a lui Dumnezeu. Necazurile drepţilor şi spo
rirea păcătoşilor în această lum e deseori depind de oamenii 
şi de îm prejurările pe care ei înşişi le creează. Atunci când îngă
duie sau trim ite necazuri celor drepţi, Dumnezeu face aceasta 
după d reptatea Sa înţeleaptă, „că nu este om care să nu gre
ş e a s c ă " ’1". El face aceasta  cu buna intenţie ca prin acestea 
să-i călească în bine, să-i întărească în credinţă şi astfel să-i 
cu reţe  d e  tot p ăca tu l101. Atunci când, in această lum e, D um 
nezeu îi um ple pe păcătoşi cu bunurile Sale, El o  face ca prin 
b u n ătatea  Sa să-i trezească şi să-i înd em ne spre pocăinţă, 
ară tân d u -le  prin aceasta dreptatea Sa m ilostivă şi m ărturi- 
sin d u -le  că fericirea şi bucuria se află num ai în bunătatea

** Aii vers. Marcion. II, 11 şi 12.
Ibide.m, II. 14; Dc resurrcd cam. 14.
1 In 1,8; 3 Rg 8,46; Pilde 20,9; Iov 14. 4-5; 15,14; Ps 50,7; Is 64,6; 

tnţ S ir.7 ,21 .
*" 1 Pt. I, 6-7; 2 Cor. 4. 17; Rom. 8, 18; 5, 3-5; Iov 23, 10; Pilde 17, 3: 

27, 21; Snţ. Sir. 2. 5; Zah. 13, 9; lac. 1, 24; înţ. Sol. 3, 6; 2 Cor. 12, 10.
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lui D um nezeu'” . Şi in primul, şi în al doilea caz. Dumnezeu 
procedează după dreptatea Sa veşnică, întrucât, fiind A tot
ştiutor. cunoaşte tot ceea ce este in om până în  cele mai mici 
d e ta lii '1. Concom itent cu această lucrare a lui Dum nezeu, în 
sufletele drepţilor şi păcătoşilor se petrece următorul proces 
pur subiectiv: pe măsură ce se înmulţesc suferinţele drepţilor, 
creşte şi mângâierea lui Dumnezeu în e i '4. Iar păcătoşii, în  po- 
tida sporirii lor evidente, deseori sunt chinuiţi d e propria lor 
conştiinţă din cauza păcatelor şi fărădelegilor**.

2 0 . S im ţir ea  lu i D u m n ezeu

in Duhul lui Dumnezeu, analog duhului omenesc, pe lân
gă raţiune şi voie, mai există şi sim ţirea ca o putere esenţială 
a Lui. Această parte simţitoare a fiinţei divine se m anifestă d i
ferit în Sfânta Revelaţie, de aceea şi este descrisă in diferite fe
luri. D e obicei, firea şi lucrarea sunt num ite în Sfânta Scrip 
tură „inima lui Dum nezeu", care „se bucură, se întristează, se 
mânie, iubeşte dreptatea şi urăşte fărădelegea"” *. însă toate 
aceste expresii nu trebuie înţelese in sens antropomorf, ci tre
buie privite ca nişte cuvinte care se potrivesc cu înţelegerea şi 
exprimarea umană. Dumnezeu, şi în această parte a fiinţei Sale, 
S-a descoperit incomparabil mai desăvârşit decât oamenii, fiind 
îndestulat, în ea, de orice desăvârşire dum nezeiască şi p li
nătate: veşnicie, neprihănire, nem ărginire, d e Sine existenţă, 
im uabilitate, libertate şi atotprezenţă.

Rom. Z 4; 21*1.3,9; ls .3 0 ,18.
In 2, 25.
2 Cor. 1,5-7; 4,8.17; 6. 4-10.1 Cor. 4.11-13; Rom 14. 17.
Inţ.Sol. 11,17; 12,27.

'*  lor 7,31; 23, 20; 30, 23-24; 32.41; Fapte 13,22; Osca 11,8; Ps. 44.8, 
Pilde 1 1 ,2 $  Bvr. 1,9
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P a r t e a  int . i i  D u m tu v c u  In  fiinţa Sa

itisu şirile  s im ţir ii lui Dumnezeu

a) f  e r ic ir e ,i fyiatcaQiOTiic;] este sim ţirea lui Dumnezeu, 
perm anentă, neîntreruptă, veşnică şi im uabilă, care provi
ne din trăirea tuturor desăvârşirilor divine ca natura fiinţei 
Sale D um nezeu are plinătatea absolută a tuturor desăvârşi
rilor şi, prin aceasta, are fericirea desăvârşita. Armonia desă
vârşită şi neschimbabilă a tuturor însuşirilor fiinţei tui Dumne
zeu II face să fie fericit, într-un mod desăvârşit şi imuabil. De aceea 
D um nezeu este  „Fericit şi singur Puternic, împăratul îm pă
raţilor şi Domnul domnilor" ‘ . Pentm că fericirea lui Dumnezeu 
este  o  stare perm anentă, neîntreruptă, care nu vine la El din 
afară, nici nu depinde de ceva exterior, de aceea nu se poate 
sch im b a , nu poate creşte  şi nu se poate m icşora. Având pu
rurea toate bunurile veşnice, intr-o plinătate desăvârşită, Dum
nezeu este  pururea fericit in aceeaşi măsură, indiferent dacă 
oam enii II cinstesc sau nu. Dacă ai greşit, ce l-ai făcut Lui (Dum
nezeu)? Şi dacă mult ai păcătuit, ce-1 poţi face (Lui)? Chiar da
că eşti drept, ce  l-ai dat Lui? Sau ce va lua din m âinile laie?5"* 

D u m nezeu  este  absolut fericit în Sine şi, in m anifestările 
Lui in hotarele lumii mărginite, apare ca izvorul fericirii pen
tru fiin ţele  m ărgin ite**.

b) Iu b irea  I ă y a n i ] I  este o  însuşire esenţială a sim ţirii lui 
D u m n ezeu , prin  care  El există  in Sine şi Se  m anifestă lumii 
ex terio are  Lui. După învăţătura Sfintei Revelaţii, Dumnezeu 
nu d oar că are iubire, ci şi „este Iubire". în El, fiinţa şi iubirea 
sunt una şi aceeaşi. De aceea bunăvestirea principală a Evan
gheliei lui H ristos este: „Dum nezeu este iubire |o 0 £ o c  

Sfântul G rigorie Teologul zice:

xr lT im .6 , 15; c f  1. 11; Ps. 15, II .
-  Iov 36, 6-7; cf. Ier. 7, 19; Iov 22, 3.

Ps. 26, 8-13; 15, 11; lac. 1, 17; Ps. 49, 15; 85, 11; Ml. 5,8 .
1 In 4, S;cf. 1 In 4. 16.
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20. Simftrra Im Duritnrziu

Dacă cineva ne-or ti întrebat pe Cine cinstim noi Cui ne în
chinăm. răspunsul este simplu: noi cinstim iubirea, deoarece, 
după cuvintele Duhului Sfânt, Dumnezeul nostru „este iubire"
(1 In 4. 8) vi această denumire a lui Dumnezeu ii este mai plă
cută decât orice alt nume’".

Viaţa Celei mai înalte firi este iubire."1

Iubirea L-a îndemnat pe Dumnezeu să facă lumea, să-i poar
te de grijă ţii s-o mântuiască. îndemnat de iubire. Dumnezeu 
a făcut lum ea, ca făpturile Lui să devină părtaşe desăvârşi
rilor Sole divine. In măsura în care acestea le pot primi şi 
însuşi'11. îndemnat de iubire, Dumnezeu neîncetat poartă lu
mii de grijă, povăţuind fiinţele mărginite pe calea adevărului 
Său veşnic spre fericirea veşnică514. Purtând de grijă neamului 
om enesc prin iubire, Dumnezeu a trimis in lume pe l-'iul Său 
cel Unul-Născut, ca s-o mântuiască de păcat şt s-o treacă de la 
moarte la viaţa veşnică: „Căci Dumnezeu aşa a iubit lumea, 
încât pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine crede în  
El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică"'1'. „în aceasta este dra
gostea, nu fiindcă noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindcă El 
ne-a iubit pe noi şi a trimis pe Fiul Său jertfă de ispăşire pen
tru păcatele noastre.""' Iubirea pătrunde în toate desăvârşirile 
divine şi bunurile revărsate peste noi de la Dumnezeu la face
rea lumii, la purtarea de grijă şi la mântuirea ei, şi se manifestă 
ca legătură a tuturor desăvârşirilor (ouvî>£opoc tvjc icA e- 
loriyrocl, legătură care leagă toate desăvârşirile evanghelice

*" Omilia 23.
115 Sfântul Grigorfe de Nyssa. Dt* anima fl rrswrrrrt. 
m  Ef. 1,5.9; In 14. 23; Mt. 25, 34.
J"  In 14, 6; 18, 34; 1, 17; ML 7, 9-11; 5. 45; 10, 29, Lc. 1 ,72.78. 6, 36; 2 

Cor. 1. 3; Rom. 2, 4; 11,16.22; Ps. 24.10; 102,13; 144,9; Is. 9,6.
** In 3, 16; c/. 6, 40; ls.9,6.
"* 1 In 4, 10; cf. 2, 2; Rom. 5,8; Tit 3,4-5.



P a rte a  în tâ i  D umnezeu In fiinţa Sa

într-o unitate m inunată'1 , şi pe fiecare om .tl lui Dumnezeu il 
face să devină nem uritor fiind muritor, veşnic fiind vremelnic, 
n etrecător fiind trecător.

2 1 .  U n ita t e a  f i in ţ e i  lu i D u m n ezeu

D u m nezeu  C el Infinit, Veşnic, A bsolut, întru toate d esă
vârşit cu fiinţă, este în acelaşi tim p Unul şi Singurul. Altfel nici 
nu p o ate  fi, în tru cât dacă în  afară d e Dum nezeu ar fi existat 
a ltcin ev a egal Lui, atunci El n -ar fi fost infinit, ci finit; n-ar fi 
fost absolut, ci relativ; n-ar fi fost desăvârşit intru toate, ci de
să v â rşit d o a r p arţia l; n -ar fi fost nem ărgin it, ci m ărginit. Cu 
alte cuvinte, n-ar fi fost Dum nezeu. Deoarece, „dacă Dum ne
zeu  nu es te  U nul, atunci nu ex is tă "3 '. întruchipând toate d e
să v â rş ir ile  în  rea lita tea  lor nem ărgin ită, D um nezeu trebuie 
să  fie U nul.

Aşadar, dacă Dumne/eu e desăvârşit, poate fi doar Unul.*'*

în su şi term en u l „ ab so lu t" include în  mod obligatoriu  şi 
term enul „U n u l". Fiindcă o  fiinţă absolută este aşa prin fap
tul că este una. Două sau mai m ulte fiinţe absolute nu pot exis
ta, dacă nu vor înceta d e a fi absolute. Cu alte cuvinte, nu exis
tă doi sau mai m ulţi dum nezei. Sfântul loan Damaschinul scrie:

Dumnezeu este desăvârşit, şi fără prihană in bunătate, în 
înţelepciune şi in putere. El este fără de început, infinit, veş
nic şi nemărginit. Pe scurt, El este desăvârşit in toate |k« tu

,l* Col. 3,12-14.
Tertulian, Ado. Marcion I, 3: „Dens. si noii uniisett, tion eslu. 

m Lactanţiu, Divuiac inslitutiones 1,3: „Dens. fi perftcltit etl, noii potest 
rsse, ni» iiniis".
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nnvra). Aşadar, dacă vom accepta existenţa multor dumnezei, 
va trebui să recunoaştem şi diferenţele dintre cei mulţi întrucât, 
dacă între ei nu sunt diferenţe, atunci nu sunt mulţi, ci unul, iar 
dacă între ei există diferenţe, atunci unde este desăvârşirea [fj 
t< Atioti)c|? Deoarece, dacă bunătatea, puterea, înţelepciunea, 
timpul sau IcK'ul ar fi fost nedesăvârşite, atunci nici Dumnezeu 
n-ar fi existat. însă egalitatea |i] Tammrjc] în toate mai degra
bă indică existenţa Unui Dumnezeu, şi nu a inai multora. In afară 
de aceasta, dacă ar exista mai mulţi dumnezei, atunci cum s-ar 
păzi nemărginirea? Deoarece unde ar fi unul, acolo n-ar fi ce
lălalt |...) Prin urmare. Dumnezeu este Unul, Desăvârşit, Ne
mărginit, Făcătorul lumii, Păzitorul şi Povăţuitorul, mai prepus 
şi înainte de orice desăvârşire (unt<yteA)'lC Km

Credinţa în  unitatea lui Dumnezeu este dogm a principală 
a Sfintei Revelaţii. Deoarece primul semn al adevăratei cinstiri 
a lui D um nezeu este cred inţa şi m ărturisirea că D um nezeu 
este Unul şi Singurul [tu; Km jaovcx;)” 1. Biserica Sobornicească 
a exprimat acest adevăr dogm atic al Revelaţiei divine prin pri
mul articol al Sim bolului de credinţă: „Cred intr-U nul D u m 
nezeu ( n t c m w  t ic  t v â  0 i o v j" .  Iar mai înainte, acesta se gă
sea în  toate sim bolurile Bisericilor locale’*2 şi in  m ărturisirile 
de credinţă ale Sfinţilor Părinţi şi ale învăţătorilor b iser iceşti''1 

Adevărul dum nezeiesc principal al Revelaţiei vetero-tes* 
lam entare este credinţa în  Unul şi Singurul adevărat Dom n şi 
Dum nezeu. Ea este sufletul tuturor celorlalte adevăruri vete- 
ro-testam entare care, prin  ea şi datorită ei, sunt adevărate şi 
d um nezeieşti. Israelul a fost poporul ales tocm ai pentru  ţi
nerea şi păzirea credinţei Revelaţiei d ivine într-U nul şi s in 

gurul D om n şi D u m n ezeu , k ihve nu este doar D u m nezeu l

21. UMifdfci) fnnfci lui Dumnezeu

De ful. I. 5, col. SOI AB; cf. Sfântul lrineu. Contra hacr. II. 1. 2 şi 5.
1,1 Sfântul Iustin, Cohorl. ad Craec.. c. 36.

Vezi: in/m, Holilrânle Sinoadelor Ecumenice fi  locale, p. 71.
Vezi: infra. Mărturisirile de credinfli... p. 73
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P a rte a  in t i i  Dumnezeu In fiinţa Sa

suprem , „D um nezeul dum nezeilor"” *, ci şi unul, singurul şi 
adevăratul D um nezeu: „Cunoaşte dar astăzi şi ţine m inte că 
D om nul D um nezeul tău este D um nezeu sus în  cer şi jos pe 
păm ânt şi nu mai este altul afară d e E l"” ». A devărul despre 
unul, singuru l şi adevăratul Dum nezeu şi cerinţa d e a crede 
in El ca atare este prima poruncă a Decalogului, încredinţat lui 
M oise d e  însuşi D um nezeu: „Eu sunt Dom nul Dumnezeul 
tâu [ ...] . Să nu ai alţi dum nezei afară d e M ine!""*. De aceea, 
mai târziu, M oise, văzătorul de Dumnezeu, s-a adresat popo
rului: „A scultă, Israele, Dom nul Dumnezeul nostru este sin
gurul Dom n r . Preamărind supremaţia unului şi singurului 
adevărat Dum nezeu asupra zeităţilor păgâne şi false, inspira
tul p salm ist D avid  a exclam at despre Dum nezeu Cel Viu şi 
adevărat: „N u este asem enea ţie intre dum nezei. Doamne, şi 
nici fapte nu sunt ca faptele Tale Că m are eşti Tu, Cel ce 
faci m inuni, Tu eşti singurul D um nezeu"'*. însuşi Dumnezeu 
S av a o t a vorbit prin gura Prorocului Său Isaia, cel insuflat: 
„Eu sunt Domnul şi nimeni altul' Afară de Mine nu este Dum
n e z e u ''', Eu su nt C el dintâi şi Cel de pe urm ă şi nu este alt 
dum nezeu afară de M ine'10! înainte de Mine n-a fost Dumnezeu

Scriitorii Vechiului Testament câtcodatJ ii numesc pe Dumnezeu 
„Dumnezeul dumnezeilor" (Deut 10, 17; Ps. 95,4-5; 96 ,9 ; 134,5; Deut 
32, 31). Ei fac aceasta atunci când accentuează superioritatea nemăsurata a 
adevăratului Dumnezeu asupra zeităţilor false ale popoarelor p3gâne 
De*pre falsitatea, nimicnicia >i lipsa de viaţi a zeităţilor şi a întregii religii pi- 
gânc vorbesc în multe şi felunte moduri (Lev. 17, 7; 19, 4; Num, 33, 32; 
leş. 23. 24; 20, 5; Fc. 35,2; Deut. 7, 5.4, 3; 32,21 38; Ier. 2, 5; 10,6-10,3,10, 
13, 25; Is. 44, 20; Ps. 105, 28, 4 Kg 19, 15-19)

*  Deul. 4, 39; cf. 4, 35; 32. 39; losua Navf 2, 11; Is 44,8; 3 Rg 8, 60 
leş. 20. 2-3; cf. Deut. 5, 6-7; Ps. 80. 11. 

v’ Deut. 6 ,4
Ps. 85, 7.10; cf. Deut. 3, 24; 2 Rg. 7. 22; Is. 45, 2 1 

‘ Is. 45, 5; cf. Ps. 17, 32; 2 Rg. 22. 32; leş 15,11; Is. 43, 11; Os. 2, 23; 
Zah 14, 9; Mal 2, 10.

** Is. 44, 6; cf. 41. 4; 48, 12; 44. 8.
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21. Unitatea fim  fel lui Dumnezeu

«ii nici după Mine nu va mai fi '! Eu suni Dumnezeu şi afară 
de Mine nu este m ântuitor"”2.

învăţătura Vechiului Testament despre unitatea fiinţei lui 
Dumnezeu cel unic şi singurul adevăratşi-a primit plinătatea 
ei finală şi desăvârşită în Revelaţia Noului Testament. însuşi 
Mântuitorul a descoperit că prima poruncă a Decalogului este 
prima şi cea mai m are poruncă pentru toţi oamenii din toate 
timpurile: „întâia (poruncă) este, Ascultă Israele, Domnul Dum
nezeul nostru' este singurul D om n""’. Mântuitorul condiţio
nează însăşi mântuirea oamenilor de cunoaşterea şi de mărtu
risirea credinţei în Unul şi Singurul Adevărat Dumnezeu: „Şi 
aceasta este viaţa veşnică: să T e  cunoască pe Tine, singurul 
Dumnezeu adevărat |iv« yivgxtkoxti o t  io v  povov aA^Qivov 
0 fo v )" >M. Sfinţii Apostoli, învăţaţi de Domnul Hristos şi întăriţi 
de Duhul Sfânt in această cunoaştere şi credinţă în singurul şi 
adevăratul Dumnezeu, cu stăruinţă au propovăduit-o şi au răs
pândit-o. Luminând a i  lumina adevărului divin esenţa polite- 
ismului, ei au arătat şi au dovedit că politeismul este rodul ra
ţiunii umane stricate de păcat şi al gândurilor rătăcite de vicii 
Oam enii au născocit m ulţi „dum nezei şi dom ni" falşi, însă 
Sfinţii Apostoli afirm ă că aceştia sunt „nim ic în lum e [ovbev 
ev Koopu’l şi că nu este alt Dumnezeu decât Unul singur |oi> 
6 t ic 0 t o c  ixeQ oţ t i t ic ]" . Totuşi noi îl avem  pe acel „Sin
gur D um nezeu, Tatăl, din Care sunt toate" şi pe „singurul 
Domn, lisus Hristos, prin Care sunt toate ' " . Nimic nu-i tulbură

u' Is. 43, 10; (f. 41, 4; 46,9.
Is. 43, 11; cf. Os. 13,4.

• in slavona bisericească: „flepeetnnii ocvv». vuiowaitV ciuiim , H>- 
(MiMio, lociioai. Bon. aauib Tocno.u- eaînru ccn." - „Asculţi Israelo, 
Domnul Dumnezeul w stru  este singurul Domn" |n ir.)

“  Mc. 12, 29 
”* In 17,3.
** Rom. 1,21-23.28 
** 1 Cor. 8,4-7.



P a rte a  i n t i i  Dumnezeu In fiinţa Sa

*i nu-i m ânie mai mult pe Sfinţii Apostoli şi turma blândă a lui 
H ristos ca  în ţelegerea politeistă a propovăduirii lor despre 
U nicul şi Singuru l A devărat Dum nezeu'*7. Plini d e adevărul 
divin despre unitatea şi singularitatea lui Dumnezeu Cel Viu 
şi A devărat, o  sim plă privire ta idoli ii tu lbu ra '", şi au afirmat 
n eînfricoşat că aceştia nu sunt dum nezei, ci rodul m âinilor 
om eneştiw . Hrăniţi d e veşnicele adevăruri ale Domnului Hriv 
to sş i privind om enirea din perspectiva divino-umană a Mân
tu ito ru lu i, ei au propovăduit neîncetat că Unul şi Singurul 
A d ev ărat D um nezeu nu este doar al iudeilor, ci şi al tuturor 
celorlalte popoare: „Un Dum nezeu şi Tatăl tuturor. Care este 
peste toate şi prin toate şi intru to ţi"'*’. Şi precum cei tăiaţi îm
prejur, aşa şi cei netăiaţi îm prejur se îndreptează prin credinţă 
în Singuru l Adevărat Dum nezeu*41. Iar Domnul lisus Hristos 
es te  şi „adevăratul D um nezeu şi viaţa de v e c i"M*\

în conform itate cu Sfânta Scriptură, Sfânta Tradiţie conţine 
d in  b e lşu g  ad ev ăru l viu şi de viaţă dătător al unităţii şi uni
c ităţii ad ev ăra tu lu i D om n şi D um nezeu. Sfinţii Părinţi, ve
derea sfântă a Bisericii, privesc fără clipire şi neîncetat m ărtu
risesc adevărul Sfintei Revelaţii. Acesta (adevărul), pentru ei, 
fizic, m etafizic, logic şi fundam ental, reprezintă unica posibi
litate. D um nezeu, fiind Unul în toate, in mod excepţional, este 
U nul şi prin  unicitatea fiinţei Sale. Fiind plinătatea absolută 
a tuturor lucrurilor. El prin unitatea fiinţei Sale este Unic şi mai 
presus d e orice com paraţie cu unitatea fiinţelor şi a lucrurilor 
finite. U nitatea fiinţei Sale  în nici un caz nu poate fi închipu
ită in conform itate cu unitatea fiinţelor din natura fizică. Fiind 
U nul, D um nezeu  este  infinit şi nem ărginit, pe când unităţile

Fapte 14, 7-15 
w Fapte 17, 16 

Fapte 19, 26.
* Ef. 4 ,6 ; cf. 1 Tim. 2, 5; Gal. 3, 20.
141 Rom 3,29-30. 4. 11-12.
** 1 In 5. 20.
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21. Unitatea fiinţei lui Dumnezeu

din natura fizică sunt finite şi m ărginite. Fiind Unul, D um 
nezeu este  unicitate infinită. Dum nezeu este o  U nitate ne
sfârşit de infinită sau unicul şi singurul infinit. Dumnezeu este 
unul, dar nu in sensul in care lucrurile sunt unice între cele
lalte asem enea lor, ci Unul, intr-un mod unic, excepţional şi 
incomparabil. Unul, într-un mod absolut, infinit şi nemărginit, 
prin urmare, după El, în afară de El şi cu excepţia Lui, nu este 
şi nici nu poate fi un alt Dumnezeu. în această unitate, mai pre
sus de minte, fiinţa lui Dumnezeu este simplă, necompusă, ne- 
impărţită şi absolută. Fiind unitate absolută, D um nezeu este 
Unul (tic ) şi Singurul IpovocJ, de fapt El este o  Unitate abso
lută ( iv a c j şi Unicitate absolută fpovâc], care nu se poate îm 
părţi, nici mărgini, nici întruchipa ca fiind com pusă'*’.

Combătând politeismul păgânilor şi al ereticilor gnostici, 
care au îm părţit Dumnezeirea în  eoni, dintre care fiecare are
o parte mai m are sau mai m ică din D um nezeu şi d in  în su 
şirile S a le '" , Sfinţii Părinţi şi învăţători bisericeşti au dovedit 
toată absurditatea şi lipsa de logică a unei astfel de învăţături 
şi credinţe, deoarece politeismul în teorie şi în practică este uci
gător pentru firea omenească. Aşadar, după Sfântul A tanasie 
cel Mare, însuşi faptul că există o singură lume, şi nu mai m ul
te, este dovada neclintită că există şi un singur Făcător. Sim e
tria, ordinea, arm onia care se oglindesc în  lume ne duc indis
pensabil la ideea că şi Dumnezeu este Unul, iar nu mai mulţi 
d um nezei. C are poartă de grijă lumii şi C are stăp âneşte cu 
ea. Dacă facerea lum ii, purtarea de grijă, stăpânirea cu ea ar 
li fost faptele mai multor dumnezei, şi nu num ai ale unui Sin

gur Dum nezeu, alunei s-ar li creat dezordine, haos şi anarhie, 
încât aşa precum  politeism ul este ateism  (rtoAiiOcditic -

Cf. Clement Alexandrinul, Slromtit V. 1 UOrigcn, CVynitdp. I. I 
6; Fericitul Augustin, Dc txrn rdig., c 36,66; fV Trinit. VI, 4 6.

“ Sfântul Ir meu, Contr. haer. I, I, 1-3
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P a rte a  in t i l  D umnezeu In fiinţa Sa

aOi<Vrrjc|, l.i ici şi poliarhia (noAuaQxm| in mod obligatoriu 
este an arh ic |iWtiyKT] nvm >xia)M\

Sfinţii Părinţi au respins nu num ai politeism ul, ci şi dite- 
ism ul. ca o  im posibilitate logică şi absurditate evidentă, intr-o 
astfel d e  lum e şi um anitate. Ca să justifice logic existenţa bi
nelui şi a răului in lume, ereticii maniheişti au recurs la dualism, 
conform  căruia există doi dum nezei, dintre care unul este al 
binelui şi cauza a tot ceea ce este bun, iar celălalt, al răului şi 
pricinuitorul a loată răutatea. învăţătorii bisericeşti cei inţelepţiţi 
de Dum nezeu au accentuat că un astfel de diteism reprezintă
o contradicţie logică, prin urmare imposibilă. încât, dacă amân
doi dum nezeii suni de aceeaşi putere, atunci lupta lor s-ar ter
m ina prin d istru gerea şi a binelui, şi a răului din lume, iar 
dacă nu sunt d e aceeaşi putere, atunci cel mai puternic l-ar dis
truge pe cel mai slab, astfel încât în  lum e ar exista ori numai 
d um nezeul binelui, ori num ai cel al răului” 4.

în  secolul al V l-lea, in rândul m onofiziţilor s-a ivit secta 
hiteiştilor. După învăţătura lor, toate Cele trei Persoane ale Dum
nezeulu i C el Treim ic au firi proprii, deosebite şi particulare 
(^ tQ iK «c o ix jia c ) , aşadar, fiecare reprezintă un dumnezeu 
deosebit. Căpetenia acestei erezii a fost loan Grămăticul din 
A lexandria, num it Filopon*'7.

în secolu l al V ll-lea , îm preună cu dualism ul m aniheist a 
apărut eresu l pavltcienilor, care reprezintă o dezvoltare schis
m atică a m aniheism ului, sau secta nm iheistă. După aceasta, 
în secolul al IX-lea, a apărut eresul bogonulilor care, de asem e
nea, a ţinut d e  d iteism u l m aniheist.

"■ Contra gent. 39, PG 25, col 77 B; ibidem, 38, col. 76 AB; r/. Sfântul 
Ambrozie, Dc fid. 1 ,1; Sfântul Innai, Contra Iuta. II, 27,2; Sfântul Iustin. 
Col tort ai! Cran., c. 27; Origon, Contr. Ceh 1,23; Fericitul Augustin, De vera 
reli#.. c 32, 33; Sfântul loan Damaschinul, Dtfid. I, 5.

* Sfântul Irineu, Contra haer. II, I, 4; III, 25, 3; rertulian, Adv. Marc. 
I, 2 şi 3; Sfântul Atanasic cel Mare, Contra soit. 6 şi 7; Sfântul Chirii al 
Ierusalimului, Cateeh VI. 13; Sfântul loan Damaschinul, De fid. IV. 20 

Sfântul loan Damasehinul, Dehaerrs. 83, PG 94, col. 744.
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2 2 . D ogm a Sfintei Treimi

întreaga învăţătură a Sfintei Revelaţii divine, exprim ată 
prin cuvinte, sim boluri, fapte, descoperiri dum nezeieşti, se 
reduce intr-un final la dogma Sfintei Treim i, ca cea mai m a
re şi cea mai sfântă taina. în com paraţie cu celelalte taine, 
ea este Taina tainelor. învăţătura Revelaţiei divine despre uni
tatea fiinţei lui Dumnezeu şi despre însuşirile Sale reprezintă 
un fel d e introducere şi pregătire pentru descoperirea în v ă 
ţăturii celor Trei Persoane ale lui Dumnezeu cel Unic. întreaga 
învăţătură a Sfintei Revelaţii divine, prin natura sa, tinde şi 
aleargă spre învăţătura Sfintei Treimi, Care este plinătatea ade
vărului, inima desăvârşirii şi sufletul Dumnezeirii. Ea consti
tuie o  neîm părţită unitate, un organism sfinţitor. De aceea nu 
se poate despărţi, nici fărâmiţa, şi nici să-şi piardă caracterul 
insuflat d e Dum nezeu, cel de viaţă făcător, de har dătător, şi 
puterea. întrucât învăţătura Sfintei Revelaţii divine este nedes
părţită, „neîmpărţită este credinţa, nedespărţită este şi evlavia"', 
învăţătura Sfintei Revelaţii despre Dumnezeu Tatăl este nedes
părţită d e cea a Dum nezeului Fiul şi cea a Dum nezeului D u
hul Sfânt'. De aceea părintele Ortodoxiei, Sfântul Atanasie cel 
M are, declară:

‘ Sf.'mtul Chirii .îl Ierusalimului, Calo.ii. XVI, -4.
! Ibidati.
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Teologia desăvârşită este în Treime |tv Tyuttn rj OcoAoyin 
xtAtirt tcn i)'.

C redinţa creştină este credinţa in Sfânta Treim e şi ea este 
d esăv ârşită  şi neschim bată*, d eoarece prin ea a fost descope
rită plinătatea adevărului şi Revelaţia Singurului Dumnezeu 
C el in Treime. M arele văzător al adevărurilor lui Dum nezeu 
ta in ice Sfântul G rigorie Teologul spune:

Noi am văzut şi propovăduim teologia scurtă şi simplă a 
Sfintei Treimi [auvro^iov Km ăncQiTrov tr)C Toirifcon OtoAo- 
yiuv|, de la Lumina Tatălui, am primit Lumina Fiului, în Lu
m ina Duhului'.

învăţătura Sfintei Treim i despre Sfânta Treim e constituie 
învăţătura desăvârşită despre Dumnezeu, teologia desăvârşită. 
A ceasta este cunoaşterea desăvârşită a lui Dumnezeu şi m ân
tuirea desăvârşită. Sfânta Treim e este tot în toate! în Ea este tot 
ad ev ăru l, toată v iaţa, toată calea, toată veşnicia. Prin Sine şi 
d u p ă  d esco p erirea  Sa către  lum e. Sfânta T reim e este  „taina 
p re a cu ra te i teo lo g ii'" -.

D atorită acestei im portanţe extraordinare şi unice, dogm a 
Sfin tei T reim i este  sem nul [sigmim] creştinătăţii, caracteristica 
prin  ca re  cre d in ţa  creştin ă  se d eosebeşte  d e  toate cele lalte7. 
N outatea şi p lin ătatea  desăvârşită a Revelaţiei creştine con
stă în această dogm ă. Din ea, precum razele soarelui, strălucesc 
toate celelalte dogm e ale credinţei creştine. Pe ea, ca pe o temelie

1 Contra arian ., hortl. I, 18, PC  26, Col. 49  A.

* Ibidem. col. 49 B.
• Om//w 3 1 ,3 , PG 36, col. 136 C.
‘ Canonul sfinţilor îngeri, cântarea a 4-a, luni la Utrenie, glas 1 (Ocloth).
7 C/. Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 25, 16; Omilia 20,6; Omilia 38,8; 

Omilia 45 ,4 ; Sfântul loan Damaschinul, Deftd. 1, 7.
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de diam ant, statornică şi indestructibilă, este zidit întregul şi 
m inunatul sălaş divino-um an al mântuirii noastre. Fără cre
dinţă in Sfânta Treime, nu poţi deveni mădularul Bisericii lui 
Hristos, nu poţi fi creştin.

Creştinul este definit prin credinţa în Tatăl, Fiul şi Sfântul
Duh.*

Biserica este întem eiată pe credinţa in Sfânta Treim e, în 
vaţă Sfântul A tanasie cel Mare. C ine se va lepăda d e această 
credinţă nu poate fi numit creştin', intr-adevăr, în  Biserică toate 
sunt de la Sfânta Treim e şi în Sfânta Treim e, deoarece D om 
nul a întem eiat şi a înrădăcinat Biserica pe Sfânta Treim e (ev 
Tquxîh y«Q rtUTiţv tOtf.uAic.KH Kai EQQiCjuxjcv 6  KuqiocJ, p o 
runcind ucenicilor: „M ergeţi şi învăţaţi toate popoarele bote- 
zân d u -leîn  num ele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului D u h "10. 
De credinţa în Sfânta Treime depinde şi prin ea se ţine întreaga 
B iserică". în  Biserică se intră numai prin credinţa şi prin b o 
tezul în num ele celor Trei Persoane ale Sfintei Treim i15. în Bise
rică totul se  întâm plă de la Tatăl prin Fiul în  D uhul Sfân t. 
Tatăl prin Fiul, în Duhul Sfânt, face, creează, lucrează şi le dă 
pe to ate” .

întemeiată pe credinţa în Sfânta Treime, Biserica a existat în
totdeauna prin învăţătura Sfintei Revelaţii despre D um neze
irea T riip o statică , a păzit-o cu credincioşie, a înd u rat m ulte 
chinuri şi lu p te pentru  ea, şi când a fost cazul, a exp rim at-o

* Sfântul Gngorie de Nvssa, De Spiritn Snnclo.
' Aii. Srrap., Epift. 1.28, PG 26. col. 573 AB 
'' Ibidem Lpif-t I IU , PC 26. col. 633 C 
" Orlgen, In Exod., hom. IX, 3.

Idem, De princip. I, 3,5.
11 Sfântul Atanasie cel Mate, Ad Serop., Epist. 1,2.S; III, 5;<f 1.12;cf. Sfân

tul Chirii al Ierusalimului, Catech. XVIII, 29; Sfântul Irincu, Contra haer.
V. 36,2.
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mai p e scurt, sau m ai pe larg. in străvech ile sa le : sim bolu ri", 
m ărturisiri d e c re d in ţi1', lucrări sim ţitoare'*, laude'r, liturghii, 
rugăciuni, cân tări'", eefonisuri, ca în tr-u n  final s-o  form uleze 
definitiv in Sim bolul de credinţă niceo-constantinopolitan Pri
m ele opt articole ale acestui Sim bol conţin dogm a bisericească 
şi im u abilă  a S fin te i T reim i. B iserica  a exp rim at m ai pe larg 
această  în v ă ţă tu ră  in  M drtunsiroi d e aviltitfil p e care  o  ros
teşte  so lem n  ep isco p u l în  tim pul h irotoniei:

'* Vezi H otărârile S m otd eicr L cam cr.ce -t InraV p  71 
•* Vezi M U rtu m m le d e  credmţA—. p. 73, r/ SttntuJ Inneu. C ontra iu . - I 

10, 1-2; III, 4, 2; Fericitul TVrtulun. D e pran*ytp>. AJ< 2. D e wrjjin 
xrland. 1; Origen. D e y n n a p . Pr.Hfat 4. Fm ntul Augu»tin . D e v i a t  Del. 

XI, 24
'• Din timpurile apostolice. Sfântul Bo«r/ § f.»M Uvif>« In numrU- Ia 

tălui şi al Fiului şi al Sântului Duh, pnn intr.n.t afundare In apA (r/ Sfân 
tul luMia Apolog. 1.61; Tertulian. Pe rrp n  iriifx/ I; Ad\- M  7fi, Dfpr*' 
en p l  20; Sfântul Atana<ie cel Marc, AJ Serup Epttt I..HM*/.)

” Din cele mai vechi limpun. in B i - n t J  * au d..«nk>glU*\ mai 
întâi: ..Slavă Tatălui pnn Fiul in Duhul Sfânt m u  Mav3 I aiâlul ţi Mulul 
cu Sfântul Duh", iar apoi Slavă Tatălui >i Fiului ji  Sfântului Duh' (Mân 
tul Vasilo cel Mare, De Sptr. Saneto. c 25, 27, 29)

"  Sfântul Vasilc cel Mare, De Sptr Saneto, c  27
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22. Dogma Sfintei Treim i

rit<muw mu cu ic* 
rivt i'prt TO Ayiov, to  I x 
,UTfH' tnO n<»T(x’>c * KTtO- 
(itoâptvuv, «.ii m»vî'o£n- 
Cujn vov, «iv; ouvn&iov, 
wu otMfyorov. wit tyuoi>- 
fiiov, tem ojio&oiov, Krti 
rjfi Ktwnuc^HJUHţr^1.

Bcpym ii «L /\yv.i Cm* 
raro, 11 iu toro^.icOrua 
IKMMXIIt.HO II COC.l.lBH-
waro, *M)cotip»«iocyii«-
11.110 ,  n oottpivnM i.ii.u o, 
ii lUimocviiotaro, ii p j*iio - 
c.iantiaro. li iw p ii  « m c  
»*/»».

Cred ţi intru Duhul ccl 
Sfânt, Care din însuţi Ta- 
Iii purcede fi impreuni Sc 
preamireţle, ot impreuni 
veţnic ţi dc un 'C.iun, ţi dc
o fiinţJ fi deacccagi miri- 
re fi f.leilor al fiptuinl.'

in aşa-num itul Sim bol atanasian, învăţătura B isericii d e 
spre Sfânta Treim e este  exprim ată foarte precis şi exact, pre
cum  urm ează:

B c p j U TO iU N K M II c i»  c o i . :  ,U  C.VII- 
io io  Bora au Tpom ty, 11 T ponuv noe.u t- 
wiuy n m im n iK  miau? « h u h n u c  im oc- 
lacii, i i i ia c  c y m ccn o  p a w .o u o u te . M»ia 
G o e c iv  im ocTacb O i 'ia ,  m u  C u n o şti* , 
tu ia C B K iaro/lyxa.

HoOrw, ■( Gumowcc, 11 CMTaio4 >'u. 
ouhk» ecr* Eoiccno» pMHa c u m  co- 
«piKiiixj-uuiOBe.iiPKCtBo Jiu>si,Om(K
1 jkobi, u Cwut.. raion. 11 jCaim<A4 yxv~ 
TaKo: Eon. Orein* Bori» Cuifu. Don. 11 
/ţyvu Cumtuii: ofaqe no ipu Goni, 110 
CAHin> Bor»....

O rifU V  MII O II. KOIO CCIb COI 8 0  p e t it , 
1111 co \ .w ia , iu ia o  poA^uiiu. C u iru  0 1 1  
Oiim cavioro ccrv  ne corvopcHh, 1111 c o j-  
.wiriv 110  p oau w m .. /\yxu C u x iu ii  o n .  
O rn a  n e  coTBopeifit n e c o v u io ,  1111*0  
p o * ,ţ e in v 110 i icx o .u u n v ..

M r». con Tpouue m iiv to ac  nep#oe iun 
noc.ic.viiv: iiirnTOKt* Gatce imu mciiuc: 
mo ikmm ipu Mnocrocu, COMpllOIOCNlU- 
•lucytkccGcii panii».

Aceasta este credinţa sobornicească: 
Si-I. cinstim pe Singurul Dumnezeu în 
Trrtmc >i Treimea în Unime. neamcMe- 
cănd Ipostasunle, nici de->pi iţind firea. 
Deoarece Ipostasurile Tatilui. Fiului fi 
Duhului sunt deosebite.

însi Dumnezeirea Tatilui, a Fiului ţi a 
Staulului Duh este Dna. acceoţi slava şi 
imprvuni-vcşnicS mirirea. Precum este 
Talii aţa «ste ţi Fiul aţa «sic j» Duhul Sfânt 

Aşadar, Talii este Dumnezeu, Fiul este 
Dumnezeu ţi Duhul Sfânt este Dumne
zeu, ţi loluţi nu sunt Irei dumnezei, ci 
Un Singur Dumnezeu...

Tatii este neficut, nezidit ţi nenis- 
cut. Fiul este din Tatii însuţi, neficut. 
nezidit, ci niscut. Duhul Sfânt este din 
T atii, neficut, nezidit, neniscut, ci 
purces...

Şi in aceavti Treime nici unul nu este 
nici primul, nici ultimul, nici unul nu este 
mai mare sau mai mic insă w l( irei Ipos- 
tasuri întregi sunt imprcunS-veşnice ţi 
egale sicţi

* Arhieratictm, Editura institutului Biblic ţi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române, Bucureţtl, 1993, pp. 88-92 |n.tr.).
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Caracterul treimic şi deofiinţimea 
Persoanelor  lui Dumnezeu

2 3 .  în v ă ţă tu r a  S fin tei R evela ţii şi a  S fin tei T r a d iţ i i

Creştinism ul este întemeiat pe Sfintele Taine şi pe Sfintele 
Adevăruri, dar ceea ce face aceste Taine şi Adevăruri incompa
rabil mai sfinte şi negrăit mai tainice este adevărul Revelaţiei 
divine despre Sfânta I reime. HI n-ar putea fi descoperit sau in
ventat nici de gândirea individuală .1 oricărui om, nici de gân
direa colectivă a întregii umanităţi, întrucât el depăşeşte ne
măsurat toate facultăţile cunoaşterii şi creativităţii umane. Ni
ciodată, nici una dintre făpturile create nu va putea înţelege 
cum  există trei Persoane intr-Un singur Dumnezeu, in ce chip 
şi 1 atăl este Dumnezeu, şi Fiul este Dumnezeu şi Duhul Sfânt 
este Dumnezeu, şi totuşi nu sunt trei dumnezei, ci Unul Singur 
Dom n şi Dum nezeu. Nu există o  raţiune, nici o minte care ar 
putea să ne arate şi să explice cum şi în ce chip există Treimea 
Sfântă. Acest lucru este incomprehensibil, inepuizabil şi inexpli
cabil, aşadar,

cuvintele nu pot exprima, simţirea nu poate cuprinde, nici min
tea nu poate înţelege Totul este inexplicabil de inaccesibil şi 
incomprehensibil**.

Aceasta nu poate li exprimat nici de limba omenească, nici 
d e cea în g erească ’1.

De neconceput pentru gândirea omenească, neinteligibilă 
pentru raţiune, incom prehensibilă pentru minte, necuprinsă

31 Sfântul llarie, De Trinit. II, 5; cf. Sfântul Innou, Contra haer. II, 28,5.6 9, 
Stăntul Atanasic cel Mare, Ad Setap. Epi>l l, 17.18.20 

:i Fericitul Augustin, Dc >yntlvlo ad calech., c. 9.
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23. învăţătura Sfmtti Revelaţii fi a  Sfintei Tradiţii

pentru simţire, inaccesibili pentru inimă, dogma Stintei Treimi 
este adevărul infinit, negăsit de om, ci descoperit de Cel intru 
toate milostivul Dumnezeu. De aceea, această sfântă dogmă 
trebuie contem plată în  hotarele credinţei celei sfinte şi sm e
rite şi despre ea trebuie vorbit num ai atât cât a descoperit 
Dumnezeu însuşi prin Sfânta Revelaţie. îasă trebuie vorbit, aşa 
cum au făcut Sfinţii Părinţi de Dumnezeu înţelepţiţi, „tăinui- 
tori .ii Treim ii"” . Ei, cu mintea pătrunsă de harul dumnezeiesc 
şi cu inima luminată, au lămurit adâncimile negrăite ale ade
vărului Revelaţiei divine despre Dumnezeu în Treime şi ne-au 
arătat cum, cu frică de Dumnezeu, cu credinţă şi a i  dragoste, 
trebuie să gândim şi să vorbim despre cele dum nezeieşti-'.

Sfânta Revelaţie, de fapt, este revelaţia adevărului D um 
nezeului Cel în Treim e despre Sine. El putea să S e  d esco
pere oamenilor dintr-o dată şi în deplinătate, insă n-a procedat 
aşa. Putem sesiza în Sfânta Revelaţie că acest adevăr a fost des
coperit oam enilor treptat, conform creşterii lor duhovniceşti 
şi morale, invăţătura Sfintei Treimi vetero-testam entară este 
destul de vagă, scurtă şi incompletă, încât revelarea adevăru
rilor divine, supranaturale se face treptat şi uşor, conform dez
voltării duhovniceşti şi m orale a prim itorilor. A bia în  Noul 
Testam ent această învăţătură prim eşte expresia sa deplină, 
învăţătura vetero-testamentară despre Dumnezeu a fost pre
gătirea pentru cea neo-testamentară. Ea a fost precum sămânţa 
din care, în climatul prielnic al harului întreit strălucitor neo- 
testamentar, avea să crească învăţătura despre Dumnezeul cel
I riipostatic. Pe d e o parte. Sfinţii Părinţi şi învăţătorii b ise
riceşti, ca pricină a descoperirii treptate a adevărului Sfintei 

Treimi, consideră faptul că evreii au fost imaturi duhovniceşti*

a  „Tăinuituri .>i Treim ii" este nunw le folosit in  cărţile liturgice ale Bi- 
K ricii pentru m arii Sim ţi Părinţi precum  Sfanţul Vasilo cel M are. Sfântul 
A tanasie cel M are, Sfântul G rigorie Teologul alţii

°  Cf. S fântul G rigorie Teologul, Omilia 23. 12
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P a r t w  i n t i i  Sl'Ant.i Treim e

ca să prim ească îndată întreaga învăţătură şi, înclinând spre 
politeism, ar li putut tâlcui dogma Dumnczeirii ccli*i Trii pos
ta tice in sens politeist. Iar pe de altă parte, din cauză că firea 
omenească, m ărginită şi întinată de păcat, a fost incapabilă să 
prim ească dintr-o dată plinătatea învăţăturii divine a Sfintei 
Treim i, fiindcă ea trebuia vindecată trept.it, pregătită şi in
trodusă în Taina tainelor cea preasfântă. Sfântul Crigoric Teo
logul spune:

Vechiul Testament a predicat clar pe Tatăl şi mai întunecat 
pt' Fiul; Noul Testament a arătat limpede pe Fiul, a lăsat să se 
întrevadă Dumnezeirea Duhului. Acum se încetăţeneşte n i noi 
Duhul, oferindu-ne mai clară arătarea Lui, căci nu era lucru lip
sit de primejdie, ca atât timp cât nu era mărturisită Dumneze
irea tatălui, să fie predicat limpede Fiul şi, ca să spun un lucru 
mai îndrăzneţ, nici ca să fie luată pe umeri sarcina predicăni 
Sfântului Duh, câtă vreme nu era primită Dumnezeirea Fiului, 
ca nu cumva, după cum cei care sunt îngreunaţi de mânca a- peste 
putere şi cei care işi îndreaptă privirea bolnavă încă spre lumina 
soarelui, să fie in primejdie oamenii de a nu mai putea face nici 
ceea ce este în puterea lor; iar prin adăugirile parţiale şi, cum 
zice David, prin urcările şi prin înaintările şi progresările din 
slavă în slavă".

Iar Fericitu l Teod orei scrie

Dumnezeu, în înţelepciunea Sa nesfârşita, n-a vrut să des
copere evreilor întreaga ştiinţă a Sfintei Treimi, ca ei să nu gă
sească în aceasta motivul pentru politeism, întrucât înclinau 
spre păgânismul egiptean. De aceea, după robia babiloniană, 
când evreii au fost dezgustaţi clar de politeism, atât in căr
ţile liturgice, cât şi în cele neliturgice au apărui mulie texte,

O m ilia  3 1 , 26 , PG  36, cot 161 C ; cj. Sfântul G rigorle d e N yssa. Of 
Spir S<mrfc>.|Sfântul C r ig o ric  d e  N azianz, C ele  cinci C u vântări despr»* 
D um nezeu, trad u cere  d in  greacă  d e  Preot G h  T ilca  şl N icolae I Harbu, 
1947. p  127 [n tr.|.
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m oi m u lte  d ecât în a in te , u n d e  s e  v o rb e şte  d e s c h is  d e s p re  P er
s o a n e le  d u m n e z e ie ş ti1'.

Sfântul Epifonie teologhîseşte:

O  D u m n e z e ire  | 0 m >t iic  p in ]  în tr -u n  m od  d e o se b it  e s te
d esco p e rită  d e  M o ise , D o u ă  (A m c ]  au  fost p u tern ic  p ro p o v ă 
d uite  d e  P roroci, iar Trei |To u k 1 sunt ară ta te  prin E van ghelii1'

o) Vechiul Testament, fără îndoială, este legământul Dumne- 
zoirii Treimice, insă pasajele care fac referire la dogma Sfintei 
Treimi, luând în seamă manifestarea şi rolul anumitor Persoane 
ale D om nului Cel cu Trei străluciri, pot fi clasificate in trei 
grupe.

Prima grupă este constituită de pasajele în care Dumnezeu 
vorbeşte despre Sine la plural, reţinând în acelaşi tim p şi no
ţiunea despre Sine ca Unul. A cele locuri sunt: „Şi a zis D um 
nezeu: «Să facem om după chipul şi după asemănarea Noastră»... 
Şi a făcut Dumnezeu pe om după chipul Său"~: „Şi a zis D om 
nul Dum nezeu: «lată, Adam s-a făcut ca unul d intre N oi""'’”. 
„Şi a zis Domnul: «Haidem, dar, să Ne pogorâm şi să am es
tecăm limbile lor» ( ...)  Şi i-a împrăştiat Domnul de acolo în tot 
pământul."10 După tâlcuirile Sfinţilor Părinţi, aceste pasaje arată 
că în Dumnezeu sunt mai multe Persoane Dum nezeieşti ega
le între ele, dar numărul lor nu este determ inat e x a c t ' .

n Lil>. tic curat. Craeconnti affcct.
*  llaercf. 74. 10.
*  Fc. 1, 26-27.
*  Fc. 3, 22
*• Fc. 11, 6-7.').
" Slănini Atanasio cel Mare, Centrii goii. 46; cf. Sfântul loan Guri de 

Am, Iii Gciics., hoin. 8. 3. 4; Slănini Vasik- col Mare, AJv. Eunom., lib. V, 
PG 39, col 756; In Ucxiwmer., horn 9 ,6;Sfânlul Ambro/ie, In IIcxacmcr., 
lib VI, c. 7; Fericitul Augustin. Dc Trinit. 1.7. 14; Sfântul Chirii ol Ale- 
'.nulriri, IV Trinil. duiUtg 3. 1*0 75, coli S04 şi $05; Sfântul Iustin, Om log. 
Cum iri/jili., n 62; Sfântul Irineu, Contra han IV, 20. 1; Sfântul darie. Oe 
Trinit. V, 8-10.

23. InvAfătura Sfintei Revelaţii fi a Sfintei Tradiţii
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P a rte a  intii Sfiivt.i Treime

A doua grupă este constituită din pasajele în care nu
m ărul Persoanelor Dum nezeieşti este determ inat ca trei, dar 
nu se  folosesc denum iri personale deosebite şi nu se subli
niază diferenţele. După învăţătura Sfinţilor Părinţi, din aceas
tă gru p ă face parte pasajul în care este relatată arătarea lui 
IXimnezeu către Avraam la stejarul din Mamvri, in chipul color 
trei călători: „A poi Domnul* S-a arătat iarăşi lui A vraam  la 
stejarul Mamvri, într-o zi pe la amiază, când şedea el în uşa cor
tului său. Atunci ridicându-şi ochii săi, a privit şi iată trei O a
meni stăteau înaintea lui; şi cum I-a văzut, a alergat din pragul 
cortu lu i său în în tâm p inarea Lor şi s-a închinat până la pă
m ânt. Apoi a zis: «Doam ne (Adonai), de am aflat har înaintea 
Ta, nu ocoli pe robul T ă u !» " '1. Este evident că Avraam se adre
sează ce lo r trei ca unuia, ca unui Dom n. Tot dialogul între 
A vraam  şi D om nul este purtat de cei trei în num ele unuiau, 
iar în u ltim ul verset, prin care se încheie această teofanie, se 
spune: „Şi term inând Dom nul d e a mai grăi cu Avraam, S-a 
d u s "" . în această m anifestare a lui Dumnezeu către Avraam, 
vechea predanie bisericească vede arătarea Sfintei Treim i. Fe
ricitul A ugustin  spune:

Avraam a întâmpinat trei, dar s-a închinat unuia. Văzându-I 
pe Cei trei, a aflat taina Treimii, iar închinându-se Unuia, L-a 
mărturisit pe Singurul Dumnezeu Cel în Trei Feţe'4.

D u h ul ru găto r al B isericii, care gândeşte prin predania 
litu rgică, v ed e în această teofanie arătarea Sfintei Treim i:

Ştiutor tainic al celor sfinte fiind Avraam, în chip sfânt de de
mult a pnmit, bucurându-se, pe Făcâtorul tuturor, pe Dumnezeu

* in sârbJ: „Domnul Dumnezeu (lahvc) I S-a arătat" |n. tr.J.
*' Fe. 18,1-3.
w Fc. 18, 13-33.
“ Fc. 18, 33
* De tenip. .vrui 70 (al. iiftpfiid &nn. 5) n. 4, ed. Paris, 1683, T.V., p. 2 

liipjvrtd. col. 12).
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şi D o m n u l in  trei ip o stasu ri, d a r  o  s in g u ră  s tă p â n ire  a  ce lo r trei 

ip o sta su ri a  cu n o scu t . A v raam , p rin  v irtu te  ş i  p rin  iu b irea  de 
s tră in i, a  p rim it T re im e a , C a re  a v en it la e l in  c h ip  d e  în g eri'* , 

in  păm ânt străin  fiind A vraam , s-a învrednicit in ch ip  văzut a pri

m i pe D o m n u l, U n u l in  trei Ip o stasu ri, C e l m a i p re su s  d e  fiin 

ţă, d a r  în  c h ip u ri b ă rb ă te ş t i .r

Sfinţii Părinţi găsesc un alt indiciu al caracterului trcim ic 
al Persoanelor Dumnezeieşti in cântarea serafim ilor: „Sfânt, 
Sfânt, Sfânt este Domnul Savaot", pe care Prorocul Isaia a au- 
zit-o in timpul viziunii sale despre D um nezeu*. Repetarea de 
trei ori a cuvântului „Sfânt", analizată în legătură cu restul tex
tului din acest capitol, arată că această cântare se referă la Sin 
gurul Dumnezeu Cel în  Treim e. Prorocul L-a văzut pe D om 
nul stând pe un scaun înalt şi m ăreţ şi a auzit glasul Lui care 
zicea: „Pe cine îl voi trim ite şi cine va m erge pentru N o i?"’ *. 
Această întrebare arată că o Persoană a Sfintei Treim i se adre
sează celorlalte egale cu ea. Contextul acestor pasaje, îm p re
ună cu cele din Noul Testament*0, confirm ă că in  această ve
dere Prorocul Isaia L-a văzut pe Dom nul D um nezeu, adică 
pe Tatăl, pe Fiul şi pe Duhul Sfânt. Sfântul A tanasie cel M are 
zice:

v Canonul Preas/inta Treimi, cântarea 1, Duminică dimineaţă, la Mie- 
zonoptici, glas 8 (Octoih)

Canon, cântarea a 4-a, miercuri in săptămâna lăsatului sec de 
brânză (Triod)

Canonul PrttvfinUi Ti romi, cântarea a 6-a, Duminică dimineaţă, la MtaeO* 
noptică, glas 3 (Octoth): „Ară tatu-S-a Dumnezeu lui Avraam în Trei Ipos- 
t « U r i ,  de demult la stejarul din Manwri"; ilnde/n. cântarea a 7-a „Când 
To-ai ăr.\tdt patriarhului Avraam în chip bărbătesc. Unime treimici"; 
il'idem, glas 4. cântarea a 3-a: „De demult Te-ai arătat lămurit lui Avraam 
m Trei Ipostasuri, dar unul Singur după firea Dumnezeirii”; tbidem, 

1, cântarea a 3-a 
** Is. 6,3.
*  Is 6, 8.
*' In 12, 41; Fapte 28,25-26.

23. Invâfdtura Sfintei Revela fii fi a  Sfintei Tradiţii
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Parte.» iu t i i  SfAnt.i Treim e

Când Serafimii il slavoslovescpe Dumnezeu, spunând întreit 
„Sfânt, Sfânt, Sfânt Domnul Savaot", cm i l  slovoslovesc pi* Tatii, 
pc Fiul şi pe Duhul Sfânt întrucât Tatăl şi Fiul şi Duhul 
Sfânt sunt Domnul Savaot. Pentru că este o Dumnezeire şt Un 
Singur Dumnezeu în trei Ipostasuri".

C ea mai clară m ărturisire a Vechiului Testament despre 
Sfânta Treime se află în cartea înţelepciunii lui Solomon: „Cine 
a cunoscut voinţa Ta, dacă Tu nu i-ai dat înţelepciune şi dacă 
nu i-ai trim is de sus Duhul Tău cel Sfânt?"41.

în  a treia grupă intră acele pasaje din Vechiul Testament 
care sublin iază distincţia dintre Persoanele Dum nezeieşti, 
pom enindu-le prin denum irile lor adevărate. Astfel, Persoa
na Fiului şi Dumnezeirea Sa sunt pomenite in prorociile me
sianice: „Fiul Meu eşti Tu, Eu astăzi Te-am născut!"4*. Sfântul 
Proroc David zice: „Zis-a Domnul Domnului Meu: «Şezi de-a 
dreapta M ea, până ce voi pune pe vrăjmaşii Tăi aşternut pi
cioarelor Tale ( ...J . Din pântece mai înainte de luceafăr Te-am 
n ăscu t»"44. M esia este numit Dum nezeu: „Te-a uns pe Tine, 
D um nezeule (Elohim ), Dumnezeul Tău, cu untdelemnul bu
cu riei, m ai m ult decât pe părtaşii T ă i"45, l.a Prorocul Isaia, 
M esia este  num it: „Em anuel, ceea ce înseam nă: a i  noi este 
D u m n ez eu "4'1. „ în g er d e m are sfat, Sfetnic m inunat. Dum 
nezeu tare, biruitor. Dom n al păcii, Părinte al veacului ce va

"  Di' tncarn. el conlra artan 10, PC 26, col. 1000 B; cf. Sfântul Grigorie 
Teologul, Omilia 38, 8, Omilia 45, 4; Sfântul Vriile cc-1 Mare, Advers. L/c 
tutui. UI 3; Sfântul Ambrozie. Dcfid. II, 12; Sfântul loan Guri di- Aur, Adwn 
ludacof, Omili.i 1, 1

"  inţ. Sol. 9, 17.
*’ Ps. 2, 7; Fapte 13,33; Evr. I, 5; 5, 5.
“ Ps. 109, 1.3; Mt. 22, 44, Mc. 12. 36; Ic . 20, 42; Fapte 2, 34; cf. I Cor.

15, 25; Evr. 1, 13.
*5 Ps. 44, 9.
-  Is.7, 14; Ml. 1,23.
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să fie"*: , toate acestea indică Dumnezeirea Sa şi independen
ţa Persoanei Sale faţă de lahve Cel ce este.

La Persoana Duhului Sfânt şi la Dum nezeirea Lui se re
feră, deşi nu atât de clar, următoarele pasaje: „Duhul lui Dum
nezeu Se purta pe deasupra apelor"*’. Prorocul Zaharia zice 
că Domnul Savaot a trimis legea şi cuvintele „prin Duhul Lui, 
prin graiul prorocilor celor de altădată"**, prin urmare, cu 
vintele lor sunt cuvintele Lui ®. Cele mai clare mărturisiri de
spre Persoana şi Dumnezeirea Sfântului Duh se află în proro- 
ciile m esianice: „Dom nul Dum nezeu mă trim ite cu Duhul 
Sau!"51; „Duhul Domnului este peste Mine, că Domnul M-a uns 
să binevestesc săracilor"*3. D espre Duhul Sfânt ca Persoană 
Dum nezeiască deosebită este scris şi în alte locuri din V e
chiul Testam ent"'.

D espre adevărul Dum nezeului Unul în  T reim e sunt ş i 

toate locurile Vechiului Testam ent care fac referire la: „Cu- 
vântul"”, „îngerul lui D u m n ezeu "', „înţelepciunea lui D um 
nezeu", ca principiu făcător şi dătător de viaţă, care există cu 
Dum nezeu din veci ".

23. învăţătura Sfintei Revelaţii fi a  Sfintei Tradiţii

*' ls. 9,5.
“  Fc. 1 ,2 .
” Zah. 7,12. 
w 2 RS. 23,2.
” ls. 48. 16.
M Is. 61, 1: cf. Lc. 4, 18.21; ls. 11,2-3.
"  Cf. Ps. 32. 6; 50. 13; 103, 29-30; 142. 10. 147, 7; Nvx-m. 9. 20; Iov 33, 

4; 27, 3; 34, 4; Dan. 4, 6; loil 2, 28; Is. 44. 3; loz. 36, 26.
"  Ps. 32, 6; cf. In I, 3; Ps. 106. 20; 32, 4; 118, 89; ls 40. S; 55. 11; înţ.

Sol. 16,12; LS. 15*16
"  leş. 3. 2.4.11-12; cf. Fapte 7, 37-38; Fc. 16, 7-13; 21. 17-19; 22. 10-18; 

31,11-13, Num. 22, 22-35; Jiul. 6, 11-27; 13,3-24; Zah 12. 9; Mal. 3, 1; Is 
9, 5 (cf, lliiric, t/c Trinil V, 11-12).

‘ Pilde 8, 22-31; cf. Iov 28, 12-2S; Bar. 3,9-27; în|. Sir. 1. 1-10; 24. 1-13;



P a rte a  în tâ i  Sfânta T re im e

h) Noul Testament nu este altceva decât descop erirea de 
S in e a Sfintei Treim i. în  ea , dogm a Sfintei Treim i este  de
plin d esco p erită , prin Tatăl, Fiul şi D uhul Sfânt. Dum nezeu 
Tatăl îl trim ite pe Fiul şi lu crează prin El. D um nezeu Fiul îl 
descoperă pe Tatăl, îl arată şi îl trim ite pe Duhul Sfânt. Dum 
nezeu D uhul Sfânt îl m anifestă pe Fiul şi continuă lucrarea 
Lui. Toate, d e  la început până la sfârşit, sunt d e la Tatăl, prin 
Fiul, în  D uhul Sfân t, încât: „Tatăl le  face pe toate prin Fiul. 
in D uhul S fâ n t" ''. în  toate cele ale N oului Testam ent lucrea
ză Treim ea Sfântă, deoarece tot ceea ce se dă, se dă în Treim e 
( t v  T qux&i ) şi to ate  sunt d e la Singuru l Dum nezeu**. M ân
tu irea  o a m en ilo r este  lucrarea com u nă a D um nezeirii Tri- 
p erso n ale . în trea g a  v iaţă, lu crare şi învăţătură a Fiului lui 
D um nezeu  C el întrupat pe păm ânt este o  propovădui re ne
în ceta tă , prin  cu v in te  şi fapte, a D um nezeului Triipostatic. 
în  N oul T estam ent, toate sunt din Sfânta Treim e şi în Sfânta 
T re im e,

întrucât desăvârşirea este în Treime [tv  rr) Tgutâi y(XQ r) tiAc- 
uoau; toTtv]**.

N oul T estam en t în cep e  cu bunăvestirea Sfintei Treim i, 
către Preasfânta Fecioară prin A rhanghel: „Duhul Sfânt Se va 
p ogorî peste tine şi puterea Celui Preahtalt te va umbri; pentru 
aceea  şi S fân tu l ca re  S e  va n aşte  d in  tine. Fiul lui Dumnezeu 
Se va ch em a"40. M ai înainte ca M ântuitorul să înceapă propo- 
văduirea Sa, cea care, dup ă conţinut, putere şi lucrare, va fi 
întreagă d e la T reim e şi în Treim e, D um nezeirea Treim ică S*a 

descoperit la botezul D om nului la Iordan: Talâl L-a m ărturisii

' Sfântul Atanasie cel Mare, Ad. Serap.. Epist. 1, 28, PG 26, col 596 A; 
c f  Ad. Serap Epist. 3,5.

Idem. Ad. Serap.. Epist. 1,31, PG 25, coli. 600 C -  601 A.
*  tbidem. 1,30, col. 597 C.
“  Lc. 1.35.
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din cer p e  H ristos C are S-a botezat: „A cesta este Fiul Meu 
Cel iubit", iar in  acelaşi timp Duhul Sfânt, în  chip de porumbel, 
S*a pogorât peste Fiul din cer*'. Toate acestea sunt inspirate şi 
exprim ate ined it în troparul Bobotezei: „în  Iordan botezân- 
du-Te Tu, Doamne, închinarea Treim ii S-a arătat |q Tqux- 
ix»; «bavt'QwOil tt(kxjkuvi]oicJ: că glasul Părintelui a m ărtu 
risit Ţ ie, Fiu iubit pe Tine num indu-Te; şi D uhul în  ch ip  de 
porumbel a adeverit întărirea cuvântului. Cel ce  Te-ai arătat, 
Hristoase Dumnezeule, şi lumea ai luminat, mărire Ţie!". Pro- 
povăduirea M ântuitorului m ărturiseşte cu totul, prin cuvinte 
şi prin fapte, D um nezeirea şi Persoana Tatălui, D um nezeirea 
şi Persoana Fiului, D um nezeirea şi Persoana D uhului Sfânt. 
Când M ântuitorul descoperă la C ina cea d e Taină u cenicilor 
taina cea finală, El o  cup rind e în  D u m nezeirea T re im ică , iz
vorul şi m odelul oricărei d esăvârşiri, oricărui ad ev ăr şi o r i
cărei vieţi*2. Iar la înălţare, când Se desparte de ucenicii Săi, re
zumă Evanghelia Sa in câteva cuvinte şi le lasă chemarea la m ân
tuire, credinţa şi botezul în num ele Sfintei Treim i: „M ergând, 
învăţaţi toate neam urile, botezân d u -le  în  n u m ele  T a tă lu i şi 
al Fiului şi al Sfântului Duh. |...J Cel ce  va cred e şi se va b o 
teza se va m ântui'"0. Citând aceste cuvinte ale M ântuitorului, 
Sfântul Ilarie zice:

Care element din taina mântuirii omeneşti nu este cupnns 
în aceste cuvinte? Ce este omis şi lisat nelămurit? Totul este de
plin, precum plinătatea dumnezeiască. Totul este desăvârşit, 
precum desăvârşirea dumnezeiască*4.

Sfinţii Apostoli, neclintit fideli M ântuitorului, în toată viaţa 

Şt învăţătura lor nu  fa c  altceva d ecât să aplice şi să elaboa^ze

' Mt. 3, 16-17; Mc 1. 10-11; Lc. 3, 22; In 1, 32-33.
' In 13, 1-17.26.
” Ml. 28, 19; Mc. 16, 16.
“ De Trinit. II, 1.

23. Învăţătura Sfintei Revelaţii fi a  Sfintei Tradiţii
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Partea  iniăi  S f ) n l i  Treime

formula scurtă a mântuirii: „în numele Tatălui şi al Fiului şi 
al Sfântului Duh", şi adeveresc incontestabil că mântuirea con
stă in mărturisirea Dumnezeirii Treimice. în acest Adevăr, in- 
treit strălucitor, este toată profunzimea, înălţimea, lărgimea 
şi lungim ea Bisericii Noului Testament. Fără acesta. Biserica 
nu poate să  existe şi este de neconceput, precum este impo
sibil să devii membru al Bisericii, să te îmbraci în  har şi să te 
m ântuieşti, fără să te botezi in numele Sfintei Treimi*. Luând 
acestea in seamă. Apostolul le scrie corintenilor: „Harul Dom
nului nostru lisus Hristos şi dragostea Iui Dumnezeu şi împăr
tăşirea Sfântului Duh să fie cu voi cu toţi!'"'1. Explicând aceste 
cuvinte a le  Apostolului, Sfântul Atanasie cel Mare scrie:

1 iarul şi darul care se dă in Treime (ev Tyuitn iHÎ*nmJ se dă 
de la Tatăl, prin Fiul, în Duhul Sfânt, intruc.it, precum hanii este 
dăruit de la Tatăl, pnn Fiul, aşa şi noi nu putem deveni părtaşi 
ai harului, decât in Duhul Sfânt. însă, devenind părtaşi ai Lui, 
noi avem iubirea Tatălui, harul Fiului şi comuniunea cu Duhul 
însuşi''.

Descopenndu-ne I ama preasfântă a Dumnezeirii Treimice, 
N oul Testam ent ne descoperă clar că Dumnezeu este triper
sonal şi după Sine, şi in relaţia Sa cu lumea. Această diferenţă 
ip ostatică d in tre  Persoanele Dum nezeieşti este subliniată şi 
accentuată neîncetat in Sfânta Revelaţie. Despre această dife
renţă şi despre suveranitatea ipostatică a Persoanelor Dumne
zeieşti, M ântuitorul însuşi a zis: „leşit-am  de la Tatăl |nn<K»

M Cf. S fântul iu stin , Apolog. 1.6 1 ;Tcrtulian, Adv. Prnx. 26; Sfântul AU-

nasfe cel Marc. Ad Stnp. fynt. 1 30; Sfântul lldrir, IX  Trinil II, 1.5; Sflnwi
loan  G u ră d e  A ur, In 1 Cor hom. 20, 3-4; Sfântul Ambro/k-, t'k m ^ r r
V, 28; S fântu l loan D am aschinul, De fui. I. 8

“  2  C o r 13, 13; cf. 1 C o r. 12, 4-6; 1 Pt. I, 1-2. Fapte 2, 32-33; 7, W, 
Rom . 1, 1 3 -4 ; 15, 1 5 1 6 ; 15 .30 ; I Cor. 6 ,1 1 ; 2 Cor. I, 19.21-22, C a l ■», fc -  

13-14; T it 3, 4-6
* ' A d Srtap., Epist. 1 .30, PC  26, col. 600 C.
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23. învăţătura Sfintti Revela/ii fi a Sfintei Tradiţii

ţoO l $' *,m venit ' n lume; iarăşi las lumea şi Mă duc
|j Tatăl""'- Lucrarea divino-umană a Mântuitorului, in esenţa 
ei, este concomitent lucrarea şi a Tatălui, şi a Fiului, ca două 
persoane diferite; „Tatăl Meu până acum lucrea/ă; şi F.u lu
crez""'- „Tatăl, Care rămâne intru Mine [ 6 1>£ n«Ti]Q o tv  tpoi 

face lucrările Lui."' Cu toată diferenţa Persoanelor, 
firea dumnezeiască îşi păzeşte unitatea: „Eu şi Tatăl una sun
tem l'Eyw O n«xfjQ tv  coptv)"7'. „Nimeni nu cunoaşte pe 
Fiul, decât numai Tatăl, nici pe Tatăl nu-L cunoaşte nimeni, 
decât numai Fiul."”  Chiar dacă a devenit om. Fiul lui Dumne
zeu totdeauna a rămas una cu Dumnezeu Tatăl: „Pentru că nu 
sunt singur, ci Eu şi Cel ce M-a trimis pe M ine"7’; „cel ce Mă 
iubeşte pe Mine va fi iubit de Tatăl"r‘. Nici o pătimire n-a pu
tut să slăbească şi să strice deofiinţimea Fiului lui Dumnezeu 
cel intrupat cu Tatăl. Fiind în trup defăimat şi pătimitor, Fiul 
Se roagă Tatălui: „Preaslăveşte-Mă Tu, Părinte, la Tine însuţi, 
a i slava pe care am avut-o la Tine, mai înainte de a fi lum ea"". 
Despre diferenţa dintre Persoana Tatălui şi cea a Fiului măr
turisesc şi toate acele locuri din Noul Testament care se referă 
la Domnul Hristos ca la Adevăratul, Singurul şi Unul-Născu- 
tx.il Fiu al lui Dumnezeu7*.

Punctând diferenţa dintre Persoana Sa şi Persoana Dum
nezeului Tată, Mântuitorul a evidenţiat clar aceeaşi diferenţă 
şi in relaţia cu Persoana Dumnezeului Sfântul Duh. La Cina 
cea de Faină, le zice ucenicilor Săi: „Eu sunt Calea, Adevărul

M In 16. 28.
~ In 5,17; (f, 9,4
“ In 14,10.
11 In 10,30.
" M l  l l .2 7 ;o / I n  10. 15.

In » . 1 6 ,,Y .3. 13.18.
"  In 14 .21.
n In 17 ,5 .

In 3 .1 6  18; 1 ,14.18; I In 4 ,9 ; Ml. 3 ,1 7 ; Kom. 8 .32 ; Col 1,13; 1 In 5.20.

1 9 7



P a rte a  i n t i i  Sfânt j  T re im e

şi Viaţa. N im eni nu vine la Tatăl Meu decât prin M ine ( ). Şj 
Eu voi ruga pe T atăl şi alt M ângâietor vă va da vouă ca să fie 
a i  voi in veac. Duhul Adevărului77, Mângâietorul, Duhul Sfânt, 
pe C a re -L  v a  trim ite T atăl, în  num ele M eu, A cela vă va în
văţa to a te "* . Fiind Persoană Dum nezeiască, suverană. Duhul 
Sfânt îm p arte  feluritele daruri duhovniceşti, după puterea şi 
voia S a * .

2 4 .  D um nezeirea şi deofiin ţim ea  
P erso an elo r  S fin tei Treim i

Revelaţia Noului Testam ent ne arată nu num ai că în Dum
nezeu  su n t trei P ersoane, ci şi că aceste trei Persoane sunt o 
D um nezeire. După însuşirile veşnice şi personale, aceste Per
soane sunt veşnic diferite, insă in toate celelalte sunt identice, 
egale şi deofiinţă după dum nezeire. Adică şi Tatăl este Dum
nezeu , şi Fiul este Dum nezeu, şi Duhul Sfânt este Dumnezeu, 
şi totuşi nu  sunt trei dum nezei, ci un singur D um nezeu.

încât Treimea, adică Tatăl, şi Fiul, şi Duhul Sfânt, este o 
Dumnezeire'".

P en tru  că

Dum nezeirea Treim ii este veşnică şi una, precum este una şi 
slava VA".

n In 14, 6.16.
■* In 14, 26.
"  1 Cor 12, 11; cf. Fapte 20, 28; 2 Pt. 1, 21; Fapte 1, 5.16; 2, 4; 11, 15;

19, 6; 1 Cor. 3, 16; 6, 19; Rom. 8, 9; Gal. 4, 6; 1 Cor. 2, II.
“ Sfântul Atanasiecel Mare, Ad. Serap., Epici. IV, 3, PG 26, col. 641 B 
"  Idem. Contra anii i i  1, 18, PG 26, col. 48 C.
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T ertu lian  exp rim ă credinţa Bisericii, cea neschim bată şi 
de D um nezeu descoperită, atunci când spune:

Şi Tatăl este Dumnezeu, şi Fiul este Dumnezeu, şi Duhul 
Sfânt este Dumnezeu, şi fiecare aparte este Dumnezeu"1.

Fericitul A ugustin  zice:

Toţi tâlcuitorii ortodocşi .ii tainelor Noului şi Vechiului Tes
tament, pe care i-am putut citi şi care înaintea mea au scris de
spre Dumnezeu -  Sfânta Treime, s-au străduit, conform Sfintei 
Scripturi, s i  înveţe că Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt, după egalitatea 
nedespărţită a unei şi aceleiaşi firi (subslantiae), constituie o sin
gură Dumnezeire, şi de aceea nu sunt trei dumnezei, ci un sin
gur Dumnezeu” .

învăţătura Noului Testament despre Dumnezeirea şi deo
fiinţimea celor trei Persoane D um nezeieşti a fost exp rim a tă  
intr-un mod insuflat de Dumnezeu de Sinodului I Ecum enic, 
prin gura Sfântului O siu  din Cordoba:

Dumnezeirea nu este o persoană, cum cred evreii, ci trei Per
soane, deosebite între ele nu doar după nume, ci şi după ipos- 
tasuri (...]. Fiul este Dumnezeu, şi nu este o parte din Tatăl, ci 
desăvârşit precum şi Tatăl, de aceeaşi fiinţă ca şi Tatăl, Care 
L-a născut intr-un mod inefabil. împreună cu Tatăl şi Fiul, exis
tă şi Duhul Sfânt, Care an* aceeaşi fiinţă şi putere precum Tatăl 
şi Fiul. Aşadar, noi suntem îndatoraţi să mărturisim o singură 
voinţă, o singură împărăţie, o singură putere şi o singură dom
nie |...|, o  Dumnezeire şi aceeaşi fire a Tatălui şi a Fiului şi a Du
hului Sfânt. Noi nu acceptăm amestecarea sau despărţirea Per
soanelor Treimii, celei inefabile şi fericite. Noi credem că Tatăl

24. D um nezeirea fi  deofiinţim ea Persoanelor Sfintei Treim i

*' Atlv. Prax. 13: „D Pntcr Dttts. cl Filius Dcuf. (I Sprilus Sonet u< Deus. 
fl Oois uiwsquisque".

"  Dc Trinil. 1,4. 7.



I’ a r t c a  i n t J i  S f l n t j  T re im e

este pururea Tată Fiului adevărat, Cel Ce pururea este şi 
mâne. şi că Fiul « t e  adevăratul Fiu. Cel Ce pururea este şi Ti. 
mâne, şi c i  Duhul Sfânt este .idev.lr.itul Duh Sfânt. Cel Ce pu. 
rurea este şi rămâne, «> Treime, nedespărţiţi şi inefabilă ( y 
Care are o singură dumnezeire şi aceeaşi fiinţă*'

A şad ar, fiecare Persoană D um nezeiască are toate desă
vârşirile d iv ine, in  m od deplin şi nedespărţit, şi totuşi nu sunt 
trei dum nezei, ci un Singur Dum nezeu. Diferenţa dintre Per
so an e le  D um nezeieşti se în tem eiază doar pe diferenţa însu
şirilo r lor p ersonale, şi nu pe diferenţa însuşirilor dum neze
ieşti. D um nezeirea aparţine fiecărei Persoane, în egală şi dreap
tă m ăsu ră , şi în  toate acestea totuşi nu sunt trei dum nezei, ci
o  S in g u ră  Fiinţă D um nezeiască, un Singur Dum nezeu.

a) F iecare  pagină a N oului Testam ent m ărturiseşte dum
nezeirea Tatălui în tr-u n  sens absolut, veşn ic şi dum nezeiesc, 
însuşi D om nul Iisus H ristos S-a adresat Tatălui Său Ceresc 
prin  cu v in te le : „T e slăv esc  pe Tine, Părinte, D oam ne al ceru- 
Iui şi al p ăm ân tu lu i"*’. A rătând evreilor că credinţa în Dum
nezeu T atăl este condiţionată d e credinţa in Fiul lui Dum
n ezeu , M ân tu ito ru l sp u ne: „Eu am  venit în num ele Tatălui 
M eu  şi voi nu M ă prim iţi [ . . . ] .  Să nu socotiţi că Eu vă voi în
v in ui Ia T a tă l; cel ce  vă în v in u ieşte  este  M oise, în care voi aţi 
nădăjduit. C ă dacă aţi fi crezut lui M oise, aţi fi crezut şi Mie, 
căci despre M ine a scris ace la "". Veşnicul Dumnezeu Tatăl, prin 
veşnicul şi U nul-N ăscut Fiu al Său, a oferit oam enilor posi
bilitatea şi m ijlocu l m ântu irii şi câştigării vieţii celei veşnice, 

p rin  cred in ţa  în  S fâ n ta  T re im e: „C ăci D u m nezeu  aşa a iubit 
lu m ea, in câ t pe F iu l Său  C el U nul-N ăscu t L-a dat ca oricine

M Golaş.. Hist. canal. Nic. I, 11.
’ Ml. 11,25; c/. Lc. 10,21.
“ In 5,43.45-46
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crede în  El să nu piară. ci s i  aibă viaţ.1 veşnică"*7. Iar viaţa veş
nică constă in cunoaşterea şi m ărturisirea Dumne/.eirii T a
tălui şi Fiului, după cuvintele Mântuitorului: „Şi aceasta este 
viaţa veşnică: Să Te cunoască pe Tine Jiva Yivuxnaoai oi.J, sin
gurul D um nezeu adevărat, şi pe lisus H ristos pe C are L-ai 
trim is"". Domnul I Iristos îşi întemeiază, pe pământ, întreaga 
Sa operă d e m ântuire pe dum nezeirea Tatălui şi pe uniunea 
Sa cu El”.

Apostolii Mântuitorului, învăţaţi în  tainele Sfintei Treimi 
de Ea însăşi, m ărturisesc limpede, hotărât şi neînfricoşat ves
tea cea bună a lui Hristos despre dumnezeirea Tatălui. Sfântul 
Apostol Pavel îi cheam ă pe creştinii de la Rom a „ca toţi lao
laltă şi cu o singură gură să-L slăvească pe Dumnezeu şi Tatăl 
Domnului nostru lisus H ristos"", iar pe corinteni ii învaţă „că 
idolul nu este nimic în lume şi că nu este alt Dum nezeu decât 
Unul singur'"'1, Care este „Dumnezeu şi Tatăl Dom nului nos
tru lisus H ristos, Părintele indurărilor şi D um nezeul a toată 
mângâierea"'0. Biserica a stabilit, odată pentru totdeauna, dog
ma Revelaţiei divine despre dumnezeirea Tatălui, prin primul 
articol al Crezului sobornicesc: „Cred într-U nul Dum nezeu 
T atăl", ca adevăr începător al credinţei sale.

b) Dumnezeirea Fiului este o realitate atotprezentă în Noul 
Testam ent, care se manifestă în  diferite feluri. M ântuitorul în 
suşi a explicat caracterul dumnezeiesc al lucrărilor şi învăţăturilor

*  In  3 , 16; cf. 6 , -10.
M In 17, 3; cf. 6, 19.
"  In 1, 18; 1,14; 3, 35; 4. 23-24; 5, 19-27.36-37; 6. 27.36.40-45.65; 8. 19. 

42; 10, 30; 13.3; 14,6.10; 16,27-28.30; 17,21; 20,17; Mt. 26,41-42; Mc. 14.
36-39; Lc. 11,2.

** Rom. 15,6; cf. Col. 1, 12; 3,17.
” l Cor. 8,4.6.

2 Cor. 1, 3; cf. 1 Pt. 1,3; El 1.2-3; 3. 14.4. 6; Konv 1,7; 6,4; I Cor. 1, 
3; 2 Cor. 1, 2; Gal. 1, 3; Filip. 1, 2; Col. 1.3; 1 Tos 1.1; 2 Tes. 1,2; 1 Tinv 
1,2; 2 Tim. 1,2; TU l,4;Filim .3.

24. D um nezeirea ţi deofunţim ea P enoanelor Sfintei Treimi
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Sale , prin d eofiin ţim ea Sa cu Tatăl: „Eu şi Tatăl una suntem 
(ty<i» Ktti 6  rirtTi)() i v  c o p tv j'”''. C hiar şi atunci când evreii 
căutau  să -l. ucidă „pentru  că zicea că D um nezeu este Ia  tăi 
Său, făcându-Se pe Sine deopotrivă cu Dum nezeu", l-l n-a re
nunţat a învăţa că El este Dum nezeu şi deofiinţă cu Tatăl, ci 
le-a spus hotărât: „Adevărat, adevărat zic vouă: Fiul nu poate 
să  facă n im ic  d e la Sine, dacă nu va vedea pe Tatăl făcând; 
căci ce le  ce tace A cela, acestea le face şi Fiul întocm ai |<i yn o  
riv t KdvtK noii), j a v r a  Kt\i 6  Y ioc opoiuv; n o ic i p .  După na
tură, faptele Lui sunt fapte dumnezeieşti, pe care numai Dum
nezeu  le p oate săv ârşi, precum : învierea m orţilor, iertarea 
păcatelor, înfricoşătoarea Judecată, biruinţa asupra morţii, dă
ruirea vieţii v eşn ice* . Toate acestea sunt pricini suficiente ca 
să-L  slăv im  pe Fiul ca Dum nezeu1*1.

Pentru a doua oară, şi intr-o situaţie grea. Mântuitorul de
clară şi apără neînfricoşat dum nezeirea şi deofîinţim ea Sa cu 
Dum nezeu Tatăl. Cu minunile Sale dumnezeieşti, El a zguduit 
din tem elie sufletele evreilor, iar aceştia, în  pridvorul templu
lui lui Solom on, li întreabă tulburaţi: „«Până când ne scoţi su
fletul? D acă Tu  eşti Hristosul, spune-o nouă pe faţă», lisus le-a 
răsp uns: «V -am  spus şi nu credeţi. Lucrările pe care le fac în 
nu m ele T ată lu i M eu, acestea m ărturisesc despre M in e ... Eu 
şi T atăl M eu una su n te m -'"7. Ca răspuns la aceasta, evreii au 
luat p ietre  că să-L  ucidă, d eoarece El, om  fiind, S-a făcut pe 
Sin e D um nezeu . însă M ântuitorul nici atunci nu tăgăduieşte 
d u m n eze irea  Lui şi unirea cu D um nezeu Tatăl, ci îi averti
zează că faptele Lui sunt mărturia dum nezeirii şi a unirii Lui 
cu D u m n ezeu  T a tă l: „D acă nu fac lucrările Tatălui M eu, să 
nu cred eţi în  M ine . Iar dacă le fac, chiar dacă nu credeţi in

** In 10, 30 ; cf. S, 19; 1 4 ,7 .9 .1 1 ; 17, 21.
** In 5, 18-19.
"  In 5. 2 0 -30 ; cf. M t. 9. 6 ; In 11, 43-44 ; M c. 5, 41 ; Lc. 7. 14-15.
* In 5 .2 3 .
*  In 10, 24-30.
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Mine, credeţi în aceste lucrări, ca să ştiţi şi să cunoaşteţi că 
Tatăl este în Mine şi F.u în Tatăl'"'. Deoflinţimea Fiului a i  Ta- 
lăl il face egal în  toate şi deopotrivă cu Tatăl după fire, după 
cinste şi după slavă: „Toate câte are Tatăl ale Mele sunt"'". De 
asemenea: „Toate ale Fiului ale Tatălui su nt""*. De aceea Mân
tuitorul a putut zice despre Sine: „Cel ce M-a văzut pe Mine 
a vă/ut pe T a tă l"101. M ântuitorul, fiind Dumnezeu adevărat, 
a i  toate desăvârşirile divine, cere să fie cinstit ca şi Tatăl: „Cre
deţi in Dumnezeu, credeţi şi în Mine | r t u m u t T t  t ic  0 to v , k c i i  

ct<; tf.it TuoxcutTt:]"'®.
Sfinţii A postolii, care au văzut Logosul şi au m ărturisit 

viaţa Lui pământească, dumnezeiesc-omenească, unanim ade
veresc şi învaţă că lisus Hristos este Dumnezeu şi Fiul lui D um 
nezeu şi Dumnezeu. Apostolul Natanail, mai înainte d e toţi. 
a mărturisit că lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu1" .  Mai târ
ziu, în  num ele tuturor Apostolilor, Apostolul Petru a m ărtu
risit acelaşi lucru: „Tu eşti I Iristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui 
v iu ",w. „Fiul tunetului"10'- al Revelaţiei Noului Testam ent, cel 
căruia i s-au descoperit cele mai mari taine, Sfântul loan T eo
logul, a m ărturisit mai evident decât oricine d um nezeirea

w In 10,31 .33 .37-38 ; 15,2-».
"  In 16, 15.
~  In 17 ,10 .
"  In 14. 9; cf. 17, 10; 14, 11. Tâlcuind cuvintele M ântu itoru lu i: „Cel 

care M -a văzut pe M ine. pe Tatăl L-a văzut", S f ântul C hirii al Ieru sali
mului zice: „Cel ca ie  L-a văzut pe Fiul pe Tatăl L-a văzut, deoarece Fiul 
în toate este deopotrivă a i  Cel Care L-a născut. Viaţă născută din v ia ţi, lu
mină din lumină, putere din putere. Dumnezeu d in Dumnezeu (© to c  tK 
6cou | . însuşirile  d um nezeim  nu sunt cu nim ic d iferite  in  Fiul, aşadar, 
col cart» se  va învrednici do vedere» dum noM irii Fiului st» va îndulci do 
vederea C elui C are  L-a născu t" (Catech. XI, 18. PC 33, col. 713A).

w In  14 , 1 ;  cf. 5, 23 
*" In 1.4»).
■** Mt.  16, 16; cf. In 6, t>9.
"  Boancrghes, M c. 3. 17.
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P a r te a  I n t i i  S f in ta  Treim e

Domnului lisus, deofiinţimea Sa cu Tatăl, suveranitatea şi veş
nicia 1 poştaşului Său dum nezeiesc „La început era Cuvântul 
(o A oyocJ şi Cuvântul era la Dumnezeu (tcai 6  Aoyoc i'jv 
t o v  © to v )  şi D u m nezeu  era C uvântu l |wm © to c  i'j v  6  Ao- 
>XKI.....  Ş» Acel Cuvânt, Acel Fiu cel Unul-Născut al lui Dum
nezeu , C el „C are este  în sânul T atălu i", „S-a făcut trup şi S-a 
să lă şlu it in tre  noi şi am  văzut slava Lui, slavă ca a Unuia- 
N ăscu t d in  T atăl' "c . R ezum ând întreaga sa bunavestire de
spre D om nul lisus, Sfântul „Boanerghes" spune: „Ştim iarăşi 
că Fiul lui D um nezeu a venit şi ne-a dat nouă pricepere |6ut- 
vou xv j, ca  să cu n o aştem  pe D um nezeul Cel adevărat; şi noi 
su ntem  in D um nezeul Cel adevărat, adică intru Fiul Său lisus 
Hristos. A cesta este adevăratul Dumnezeu şi viaţa de veci [ou- 
to c  tc n iv  o  âA i)0 iv6c ©tex; * a i  i] u . ’i] « ituviocl""*. Adeverind 
prin experienţa personală realitatea învierii Domnului Hristos, 
Sfântul A postol Tom a exclam ă: „Domnul Meu şi Dumnezeul 
M e u !" '" . A postolul Pavel, convertit Ia creştinism nu prin învă
ţă tu ra , ci p rin  ved erea D om nulu i lisus cel înviat, şi-a zidit 
în treag a  viaţă  şi Evanghelie pe D um nezeirea lui lisus. Ade
vărul principal este: „Domnul lisus este Dumnezeu întrupat". 
M area taină a evlaviei este: „Dumnezeu S-a arătat în  trup [© ioc 
t <ţ>avt(î(i>0i] t v  a ă fcK iJ"1" . în treaga Persoană dum nezeiesc- 
om en ească  a D om nului lisus este: „Chipul iui Dumnezeu ce
lu i n e v ă z u t [t ÎK<i>v t o u  © to u  t o u  âoQ d T O u ]"111,  „strălucirea 

slavei şi ch ip u l fiinţei [rtnai>Y«"Mtt TIK  to £ i]s  tcai x«C)«*<T,K) 
Tt'jc vn oo-câatioQ  «vtoO |",m. „Căci intru FI locuieşte, trupeş
te, to a tă  p lin ă ta te a  D u m n ez e irii [ t v « i m o  K ato iK ti n ă v  t o

' *  In i ,  1.
,lC In I, 18; 14, 1 ; e f  In I, 1-2; 4, 9-10; Apoc. 1, 8.10.17; 19, 13.
"  1 In 5, 20.

In 20, 28.
'*  1 Tim. 3, 16; ef. Cal. 4, 4; Fapte 20, 28.
111 Col. 1,15; f/. 2 Cor. 4 ,4 .
1,2 Evr. I, 3. Cuvântul unckrraaic ari? sensul de „fire" (cf. Filip 2. 6)



nAiii*«>Ma  T,K  <K.»patiKw;r'", fiindcă El „este pes

te toate D u m n e z e u ,  binecuvântat in veci""4. A v â n d  u n  astfel 

de D o m n  şi D u m n e z e u ,  datoria tuturor creştinilor este să aş

tepte, cu viaţă cuviincioasă, „fericita nădejde şi arătarea slavei 

marelui D u m n e z e u  şi Mântuitorului nostru Hristos lisus"'1'. 

A v â n d  ca D u m n e z e u  toate desăvârşirile divine, D o m n u l  lisus 

are şi toate însuşirile divine. El este: Veşnic"*, Alfa şi O m e g a ,  

Primul şi Ultimul"7, Existent de Sine"", Atotpre/ent1,y, I m u 

abil1', Atotştiutor1'1, Atotputernic1**. întreaga viaţă p ă m â n 

tească a Mântuitorului, de la inceput până la sfârşit, mărturi

seşte că El este Adevăratul D u m n e z e u ,  mai ales: Naşterea su

prafirească, Botezul, Schimbarea la Faţă, învierea şi înălţarea 

Sa şi toate celelalte minuni ale Lui. Fiind D u m n e z e u l  Cel mai 

înainte de veci, D o m n u l  Hristos este: Făcătorul lumii văzute 

şi nevăzute11*, Proniatorul”*, Viaţa şi Dătătorul vieţii125. L u m i 

na şi Dătătorul de lumină'1*, Făcătorul de minuni’*7, împăratul 

împăraţilor şi D o m n u l  domnilor’’. Şi pentru că El în toate este 

adevăratul D o m n  şi D u m n e z e u ,  trebuie cinstit ca şi Tatăl,:'\

24. Dumnezeirea f ,  dtojlinfimca Persoanelor Sfintei Trebni

Col. 2,9.
Rom. 9, 5.
Tit 2, 13; (f. 1 Cor. 2, 8; Filip. 2,10-1J.

,B In 8, 58; 17, 5; 1, 1-2.
Apoc. 1.8.10.17; 2 .8 ; 22, 13 

"* In 5. 26; 1,4.
"• In 3, 13; Ef.4,9-10; Mt. 18.20.
,w Evr. 1, 10-12; 13,8.
Ul Mt. 11,27; In 10,15; 2.24-25; 21.17; 16.30. Col. 2.3; Apoc 2.23; 3.14 

In 10, 27-29; 5. 21; Filip. 3, 21 
In 1,3; Col. 1. 16; Evr. 1,110.

1,4 Col. 1, 7.
,!' In 1 .4 ;5 ,26 . 10, 10 28

In 1,5; 3, 19; 8 ,12 ; 9 .5 ; Ef. 5,8.
,r  In 10,38; 14, 10; 5, 15.17.19.21; Mt. 12.2S; 9. 6 35; Mc. 16. 17-18 20.

Apoc. 17, 14; 1'», 16; Mt. 28, 18; l lim 6. 15.
'*• In 5, 23; 1 In 2.23.

2051



P artea  in t i i  SfAnta T re im e

şi l se cuvin: credinţa'*’, nădejdea01, iubirea1” rugăciunile'", 

închinările** şi mărturisirile noastre'".

Chiar dacă dumnezeirea D o m n u l u i  lisus I Iris tos este esen

ţa Noului Testament, totuşi unele locuri sunt aparent contra

dictorii în ceea ce priveşte dumnezeirea şi deefiinţimea Sa cu 

D u m n e z e u  Tatăl. însă toate acele locuri tac referire ori la fi

rea o m e n e a s c ă  a D o m n u l u i  lisus, ori la faptul că El, Fiul lui 

D u m n e z e u ,  are fiinţă d e  la Tatăl. Datorită unicităţii Persoanei 

d i v i n o - u m a n e  a Mântuitorului, însuşirile firii u m a n e  I se atri

buie ca unui D u m n e z e u  şi O m .  Aşadar, atunci când s p u n e  că 

„ D u m n e z e u  Tatăl L-a înviat p e  Hristos din morţi"'*, Sfântul 

Apostol Pavel se referă la învierea trupului lui Hristos, deoa

rece ceea ce este propriu trupului Lui se atribuie şi Persoanei 

Lui ( t «  y â o  to u  o w p a T O C  a u x o O  ti^ io txirtou n Q o a < o n o v  At- 
YfirtiJ1’'. Aşadar, şi cuvintele Mântuitorului: „l-a dat Fiului 

viaţă"1", trebuie înţelese ca I-a dat viaţă trupului (irj oaQ K t] 

Lui, ca unui o m IVl. Iar atunci când D o m n u l  lisus zice: „Cel pe 

care Tatăl L-a sfinţit [riyiaacl şi L-a trimis în l u m e " 1"; „ E u  M ă  

sfinţesc pe M i n e  însumi [tyu> ayuxiio tpauxov] ca şi ei să fie 
sfinţiţi întru adevăr" ‘; „ D u m n e z e u l  M e u ,  D u m n e z e u l  Meu,

' *  In 14, 1; 6, 40.47; 3, 16.36; 1 In 3, 23
1 Tim. 1, 1; 1 In 3, 3; Fapte 28, 20; Rom 5, 2 5; 8, 24; 12, 12; 15, 13;

1 Pt. 1.3 ; 3, 15.
1B 1 Cor. 16, 22; In 14. 23.
U1 In 14. 13-14; 15, 16-17; 16, 23; Rom 10, 13; Fapte 2. 21; 22, 16.
"• Evr. 1, 6; Filip. 2, 10-ll;A poc. 4. 10; 5. 11-14; 7, 11.
r 1 In 4, 15; Mt. 10,32; Lc. 12. 8; 1 In 2. 23; 4. 2; 2 In 7.

Cal 1, 1.
Sfântul Atanasie cel Mare, Dc tneant rt contra arian. 2. PC 26, col. 

988 A.
”* In 5, 26.

Sfântul Atanasie cel Mare. Dc incurii, et contra arian. 2, PC 26, col
988 A.

*“  In 10, 36.
In 17, 19
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pentru ce M-ai părăsit?"'*1, El spune acestea în n u m e l e  nostru 

jtK n p o o u m o u  i'jpmţxov Acyct], pentru că luând chip d e  slu

gă şi de v e n i n d  o m .  S-a smerit pe Sine până la moarte, şi încă 

moarte pe cruce. D e  aceea D u m n e z e u  L-a înălţat, adică trupul 

Lui [to o c u p a  aurou), şi l-a dăruit Lui n u m e ,  care este m a i  

presus de orice nume'*1. D e  fiecare dată când Sfânta Scriptură 

spune că „Fiul a primit, Fiul a luat. Fiul S-a preaslăvit", ea se 

referă la omenitatea Lui Jfcia xrjv âv0(x«)7uni)T« autoO], şi n u  

la dumnezeire. Atunci când zice: „Tatăl M e u .  Care M - a  trimis, 

este mai m a r e  decât Mine"'**, Mântuitorul s p u n e  aceasta p e n 

tru că a devenit o m .  Fiind Logosul Tatălui, d u p ă  fire, este d e o 

potrivă şi deofiinţă cu Tatăl [opoouoio; T(I> Flatoi] şi întrucât 

din firea Tatălui S-a născut, de aceea şi ne dezvăluie: „ E u  şi Tatăl 

una suntem"'*4. „Cel ce M - a  văzut pe M i n e  a văzut pe Tatăl."'*' 

Cuvintele Mântuitorului: „ M ă  sui la Tatăl M e u  şi Tatăl vos
tru şi la D u m n e z e u l  M e u  şi D u m n e z e u l  vostru"'*7, n u  î n s e a m 

nă că El este Tatăl şi D u m n e z e u l  şi al Fiului, şi al oamenilor, in 

acelaşi fel. Pentru că D u m n e z e u  este Tatăl Lui d u p ă  fire, iar al 

oamenilor d u p ă  har şi pentru că Tatăl este D u m n e z e u l  Lui ca 

începutul sau cauza Dumnezeirii, iar al oamenilor ca Făcătorul 

lor. Iar dacă S-a făcut o m .  D u m n e z e u  I-a devenit Tată d u p ă  

iconomie [k« t  oiK ovopiav], iar d u p ă  fire, oamenilor le este 
D o m n  şi Dumnezeu'**. C â n d  Mântuitorul îi s p u n e  tânărului

’4i Mt. 27. 46.
Sfântul Atanasie cel Mare. De momi. cl contra arian. 2. PG 26. col.

988 BC; c f ibideni, n. 3. col 989 A: „incit Cel Preainalt nu Se înalţi, ci se 
înalţii trupul Celui Preainalt. Iar trupului Lui i s-a dat un nume mai pre
sus de orice nume".

In 14.28.
In 10, 30.
In 14,9; Sfântul Atanasie cel Maro. Di* momi. contra arian. 2, PC.

26, n 4, col ‘>8<> Bl
In 20, 17.

'*■ Sfântul Atanasie cel Mare, De momi ct contra anati. 2, PG 26, n. S. 
col. 9%  BC. Sfântul Chirii al lenisalinuilui scrie despre aceasta. ..Ca sâ nu
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bogat: „ D e  ce-Mi z id  b u n  (ay<t()6c|? N i m e n i  n u  este b u n  de

cât unul D u m n e z e u " " ' ,  El face aceasta pentru că tânărul L-a 

socotit o m ,  şi n u  D u m n e z e u ,  şi aşa s-a apropiat d e  EI,VJ insă 

c â n d  a declarat despre ziua cea d e  apoi: „ N i m e n i  n u  ştie, nici 

Fiul, ci n u m a i  Tatăl"151, Mântuitorul a făcut aceasta din firea 

o m e n e a s c ă  fâv0Q(tmivcoţ]IM. Cuvintele Apostolului Petru: „Cu 

siguranţă sa ştie deci toată casa lui Israel că D u m n e z e u ,  pe 

Acest lisus p e  C a r e  voi L-aţi răstignit, L-a făcut (cnoiijoi] 

D o m n  şi Hristos"*", şi ale Sfântului Apostol Pavel: „Iar capul 

Iui Hristos: D u m n e z e u " 1'1, „ D u m n e z e u l  D o m n u l u i  nostru lisus 

Hristos"'*5, n u  se referă la du m n e z e i r e a  D o m n u l u i  lisus, ci la 

firea Sa omenească, pe care a primit-o d u p ă  iconomia m â n t u 

irii. D u m n e z e u  L-a făcut D o m n  şi Hristos pe o m u l  lisus, şi nu 

p e  Fiul lui D u m n e z e u .  Evanghelistul Ioan n-a s p u s  că D u m 

nez e u  a devenit Cuvânt, ci: „ D u m n e z e u  era Cuvântul"1*, puru

rea a fost D u m n e z e u ,  şi acel D u m n e z e u  C u v â n t  a devenit trup

gândeşti că E! este Tatăl Fiului .şi al făpturii |tw v  iatojui«*>v| în acelaşi 
fel. Domnul Hristos a evidenţiat această diferenţă Deoarece nu a spus:
• Mă sui la Tatăl nostm -, ca făptura să nu fie pusă pe aceeaşi treaptă cu Cel 
U nuţN ăscut, ci a zis: -La Tatăl Meu şi la Tatăl vostru-, adică al Meu 
după fire |K«ta <ţ>uaivl, iar al vostru după înfiere (kcttu Gioiv). Sau in 
altă parte: «Şi la Dumnezeul Meu şi Dumnezeul vostru», adică «al Meu- 
intr-un fel, întrucât Eu sunt Cel Adevărat şi Unul-Nâscut, iar «al vostru-, 
altfel, pentru că voi sunteţi făcuţi. Aşadar, Fiul lui Dumnezeu este Dum
nezeu Adevărat, născut mai presus de cuvânt, mai înainte de toţi vecii" 
(Calcch. XI, 19, PC 33, col. 713 BC) 

m Mc. 10, 18.
Sfântul Atanasie cel Mare, De incant. et contra arian. 7, PG 26, col. 

993 AB.
m Mc. 13,32.
I,: Sfântul Atanasie cel Mare, D c incarn. ct contra arian. 7, PG 26, col. 

993 AB; cf. Sfântul Ioan Gură de Aur, In Malh., hom. 76, 1. 2 
Fapte 2,36.

'** 1 Cor. 11,3.
'*  Ef. 1. 17. 
m In 1, 1.

P a r te a  intdi St'ânt.i T re im e
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|crA(>£|» ca trupul Lui să devină D u m n e z e u  C u v â n t u l  |iv« q  

pâoL  rtUToO y( vi)T<u 6 1 6 c Ao y o c p ' .  Cuvintele înţeleptului 

Solomon: „ D o m n u l  m - a  zidit (ticţtoc pij la începutul lucră

rilor Lui"1*, se referi la trupul Mântuitorului, şi n u  la întru

parea Lui, întrucât El a devenit o m ,  dar D u m n e z e u  a fost tot

d e a u n a ’̂. Cuvintele c k t i o i  p t  se referă la m o m e n t u l  c â n d  

D u m n e z e u  Cuvântul a îmbrăcat trupul cel făcut (ort t»]v k t i o -  

tnv  tv iM ’OrtTo o«Q K al'".
Aceste locuri citate din Sfânta Scriptură, p r e c u m  şi toate 

celelalte asemenea lor, care sunt aparent contradictorii cu d u m 

nezeirea Fiului lui D u m n e z e u ,  d u p ă  învăţătura Sfinţilor P ă 

rinţi, se tâlcuiesc la fel’61.

A d e v ă r u l  Revelaţiei divine despre d u m n e z e i r e a  Fiului 

lui D u m n e z e u ,  prin întruparea Sa, a devenit inima trupului 

d i v i n o - u m a n  al lui I Iristos, Biserica, şi în vecie a r ă m a s  p u 

terea ei dătătoare d e  viaţă şi făcătoare d e  minuni. Aşadar, Bise

rica totdeauna a trăit prin acest adevăr, l-a păzit cu sfinţenie 

şi în rugăciuni, şi l-o mărturisit cu neînfricare prin simboluri, 

mucenici, părinţi teofori şi prin toţi credincioşii din toate v e a 

curile. Toate simbolurile vechi evidenţiază d o g m a  d u m n e -  

zeirii Fiului lui D u m n e z e u  ca adevărul principal, fără d e  

care n u  există mântuire"0. Toţi mucenicii şi mărturisitorii 

au suferit şi suferă pentru Iisus ca pentru u n  D u m n e z e u  şi 

D o m n  unic1"  D e  la b u n  început, toate slujbele, toate ierurgiile

Sfanţul Atanasie cel Mare, De mcarn. et contra arian. 3.1X3 26, col.
989 A.

Pilde 8, 22.
Sfântul Atanasie cel Mare, ComIhj arian., horn. 1, 53; PG 26, coli. 

>21 B -  124 B; Omilia 11, 1 11.18.44.56.60.65.66.78.
"  Idem, Contra arian., hom. II, 50; PG 26, col. 253 A.
1,1 Idem, P e ineam. el contra arian. 4, PG 26, col. 989 B
°  HotUnlrile Sinoadelor F.aimenice ţ i locale, p. 71.

Vezi viaţa oricărui mucenic sau mărturisitor.

24. D um nezeirea }i deofun fim ea P ersoanelor Sfintei Treim i
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P a r te a  i n t i i  Sf.lnta Treim e

bisericeşti sunt cen trate  p e d um nezeirea D om nului lisus. 
pilonul lo r'M.

A v â n d u -le  pe to ate  acestea  in sine ca pe o  sim ţire  şi 
conştiin ţă  d e sine sobornicească, Biserica, prin Părinţii cei de 
Duh purtători ai Prim ului Sinod Ecum enic, în  articolul 2 din 
C rez, od ată  pentru totdeauna, cu statornicie a exprim ai cre
dinţa ei în D um nezeirea Fiului lui Dum nezeu: „Şi intr-Unul 
D om n lisu s H ristos, Fiul lui D um nezeu, Unul-N ăscut, Care 
d in  Tatăl S-a născut mai înainte de toţi vecii. Lumină din Lu
m ină, D u m n ezeu  ad evărat din D um nezeu adevărat |0u>v 
uAi)({nv6v î k  ©eoO âAi)Oivou|, Născut, nu făcut. Cel deofiin- 
ţă cu l'atăl [opooOoiov t<I> rinT^iJ, prin Care toate s-au făcut".

c) Dumnezeirea Sfântului Duh. N o u l  T e stament este testa
m e n t u l  D u h u l u i  Sfânt, d e  aceea plinătatea Revelaţiei neo-tes- 

t a mentare constă în descoperirea şi mărturisirea adevărului 

dumnezeirii Sfântului D u h ,  a treia Persoană a Sfintei Treimi, 

in N o u l  Testament, D u h u l  Sfânt cu adevărat este numit D u m 

nezeu. Atunci c â n d  Apostolul Petru l-a mustrat pe Anania că 

L-a minţit p e  D u h u l  Sfânt, el îl n u m e ş t e  D u m n e z e u :  „ D e  ce 

a u m p l u t  satana ini m a  ta, ca să minţi tu D u h u l u i  Sfânt şi să 

doseşti din preţul ţarinei? N-ai minţit oamenilor, ci lui D u m 

nez e u  [t<»> 0 f w J " 'M. Fiind Persoana a treia a Sfintei Treimi, D u 

hul Sfânt purcede din Tatăl to u  Hatcm*; iK n o ţn u rtm l'" ', 

este deofiinţă cu Tatăl şi cu Fiul şi, d u p ă  dumnezeire, în toa

te a s e m e n e a  şi egal Lor, fapt p e  care Mântuitorul l-a desco

perit în m o d  explicit p o r u n c i n d  ca toate popoarele să fie b o 

tezate în n u m e l e  Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului D u h  T. 

Acelaşi lucru a u  învăţat şi Sfinţii Apostoli d e  fiecare dată când

Vezi oricjro slujbă sau icrurgic dumnezeiască.
' C f  Fapte 5, 3-4.

“  In 15,26.
,c  Ml. 28, 19.
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,ui propovăduit despre Sfânta I r e i m e I a r  toate acestea ara

tă că D u h u l  Sfânt, in orice lucrare a Sa, este nedespărţit unit 

cu Tatăl şi cu Fiul, deoarece u n d e  este D u h u l  lui D u m n e z e u ,  

a c o l o  este şi D u m n e z e u " " .  D u p ă  Sfântul Vasile cel Mare, cea 

mai m a r e  d o v a d ă  despre unirea Duhului Sfânt cu Tatăl şi cu 

Fiul constă în faptul că despre El este spus că are aceeaşi re

laţie ai D u m n e z e u  pe care o  are duhul omenesc cu o m u l  in care 

se află. Adică: „Căci c m e  dintre oameni ştie ale omului, decât 

duhul omului, care este in el? A ş a  şi cele ale lui D u m n e z e u  

(■m tou 0(oul, nimeni n u  le-a cunoscut, decât D u h u l  lui D u m 

nezeu |ti in) tc> Tiviupa rou Btouj"1' Fiind D u m n e z e u  d u p ă  

fire, D u h u l  Sfânt este Atotştiutor171, Atotputernic172, Atotpre- 

/.ent A v â n d  toate însuşirile dumnezeieşti, El are şi toate lu

crările dumnezeieşti: renaşte prin botez174, călăuzeşte Biserica 

lui Hristos17*, iartă păcatele'7*, ii înfiază pe o a m e n i  întru D u m 

nezeu 7 şi îi face să devină ai lui Hristos'74, sfinţeşte, îndrep- 

tcază şi săvârşeşte toate lucrările dătătoare de har':'\ deoarece 

este izvorul adevărului şi al luminii1*5, împarte darurile d u 

hovniceşti”1, conlucrează în toate faptele b u n e iw, face m i 

nuni10, îi face pe o a m e n i  să devină temple ale lui D u m n e z e u ,

“ * 1 Pt. 1, 2, 2 Cor 13, 13; Rom 9 ,1 ; 1 Cor. 12, 5-7 ctc.
“* 1 In 4,13; cf. Sfântul Atanasie cvl Mare, Dr mcarn. el contra amin. 13
** 1 Cor. 2, 11; Sfântul Vasile cel Mare, De Spini. Stincl., c. 16
171 1 Cor. 2. 10; cf. In 14, 26; 16,13.
171 1 Cor. 12,7-11; Mt. 12,28.
"* Rom. 8 ,9 1 6 ; 1 Cor. 3, 16; 6,19; 12.7-13.
,7‘ In 3 ,5 ; Tit 3, 5; 1 Cor. 12, 13.
,n Fapte 20. 28; 13, 2; 16, 6-7; Ef. 2. 22
"* In 20. 22-23.
,77 Rom 8, 14-16; Gal. 4 ,6-7.
w  Kom. 8,9; Gal. 4.6; Ef. 1,13; 2.22; 3,16-17; 4.30.1 C «  12,3; 1 Pt. Z 5.

1 Cor. 6 ,1 1 ; Rom. 8 ,26; 1 Pt. 1 , 2 .
" In 14. 17.26; 16, 13.
"  1 Cor. 12,4.8-11; Ef. 3,4-5; Rom. 5,5.

Rom. 8, 26; Cal. 5, 22-23.
Mt. 12, 28; Lc. 11, 20.

24. D um nezeirea >« deofiinflm ea Persoanelor Sfintei Treimi



P â r le a  i n t i i  Sfânta T re im e

temple ale Lui, intru cât El însumi este Dumnezeu'*4, vorbind prin 
Proroci şi Apostoli, a insuflat Sfânta Scriptură'” î m p ă r ă 

ţia lui D u m n e z e u  este împărăţia harului Duhului, t a  este 

„dreptate şi p a c e  şi bucurie în D u h u l  Sfânt |tv r i v c O p a t a  

rtyup]"1** şi d e  aceea se dobân d e ş t e  prin D u h u l  Sfânt'". Atri

b u i n d  Sfântului D u h  toate aceste însuşiri şi lucrări d u m n e 

zeieşti, N o u l  Testament arată clar şi neîndoielnic că D u h u l  Sfânt 

este D u m n e z e u ,  in toate deopotrivă D u m n e z e u l u i  Tatăl şi 

D u m n e z e u l u i  Fiul. Sfântul Grigorie Teologul zice:

Dumnezeirea Duhului Sfânt este foarte clar arătată în Sfân
ta Scriptură. Fii atent la următorul fapt: HristosSo naşte. Duhul 
premerge1’*. Hristos Se botează. Duhul mărturiseşte11". Hristos 
este încercat. Duhul il izbăveşte'*1. Hristos face minuni. Duhul 
conlucrează'” . Hristos Se înalţă. Duhul îl moşteneşte1” .

Pentru că Sfântul Duh în toate şi după toate este Dum ne
zeu , d e  a ceea  şi Lui I s e  cu v in e  slava, cin stea  şi închinarea 
d u m n e z e ia scă , la fel ca  şi T ată lu i şi F iu lu i'” . A ceastă su bli
m itate  şi n ep rihăn ire  dum nezeiască a Sfântului Duh a accen- 
tuat-o însuşi M ântuitorul, atunci când le-a descoperit fariseilor, 
ce lo r hu litori ai duhu lu i, că orice păcat şi orice hulă se va ierta 
o a m e n ilo r , ch ia r  şi hula îm p o triv a  Fiului O m u lu i, în să  hula

IM 1 Cor. 3, 16; 6, 19; 2 Cor. 6, 16.
'*» 2  Pt. 1,20-21; 2 Tim. 3. 16; Lc. 2 ,28 ; Fapte 1, 16; 4 ,25 ; 18, 25; 28,25. 

Sfântul Vasile cel Mare întreabă: „De a- Duhul Sfânt să nu fie Dumnezeu, 
când Scriptura Sa este inspirată de Dumnezeu?" (Advers Ettitom. V).

' *  Rom. 14, 17.
,,c In 3, 5; Mt. 12, 28; Lc. 4, 18; 11,20.
’M Lc. 1, 35.
' "  In 1, 32-34.
"*  Mt. 4, l .
'” Ml. 12,28.
1,3 Fapte 2 ,4 ; Omilia 31, 29, PG 26, col. 165 B.
' "  Mt. 28, 19; I Pt. 1,2 ; 2 Cor. 13, 13.
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împotriva Sfântului D u h  n u  se va ierta, nici in veacul acesta, 

n ici în cel ce va sa fie'*.

in Sfânta Scriptură se întâlnesc anumite locuri aparent con

tradictorii cu dovezile neo-testamentare despre dumnezeirea 

Sfântului D u h .  Aşa, cuvintele Mântuitorului despre Sfântul 

Duh: „Căci n u  va vorbi d e  la Sine"w , afirmă că D u h u l  Sfânt, 

fiind deofiinţâ cu Tatăl şi cu Fiul, va grăi din acea unire a fiin

ţelor, intr-un m o d  ipostatic şi propriu Lui. insă Fiul n u  v o r 

beşte d e  la Sine, ci mărturiseşte: „Tatăl Care M - a  trimis, A c e s 

ta Mi-a dat p o r uncă ce să s p u n  şi ce să vorbesc"' *, n u  pentru 

că a fost învăţat de Tatăl, ci pentru că tot ceea ce vorbeşte Tatăl 

vorbeşte prin Fiul în D u h u l  Sfânt ^

Biserica puairea a mărturisit, a păzit şi a apărat, ca lumina 

ochilor, taina dumnezeirii Sfântului D u h ,  care a fost d e s c o p e 

rită d e  D u m n e z e u  in N o u l  Testament. Ea a făcut şi face aceas

ta prin simbolurile şi mărturisirile d e  credinţă1'*, prin viaţa sfân

tă a Sfinţilor Părinţi şi mărturisitori, prin toţi credincioşii care 

s-au pocăit, a u  trăit şi a u  murit pentru credinţa in D o m n u l  şi 

D u m n e z e u l  Cel în Trei Ipostasuri. Biserica, prin Părinţii cei 

purtători d e  D u h  ai Sinodului II Ecumenic, cu înţelepciune 

şi statornicie, odată pentru toate veacurile, în articolul 8 al C r e 

zului, a ex p r i m a t  întreaga sa învăţătură cea descoperită d e  

D u m n e z e u  şi experienţa cea dătătoare d e  har, despre d u m 

nezeirea Sfântului D u h :  „Şi întru D u h u l  Sfânt, D o m n u l  d e  via

ţă făcătorul. C a r e  din Tatăl purcede |to î k t o O Flrt-tQoc t  Kno- 
Q m ) p t v o v | ,  Cel ce î m p r e u n ă  cu Tatăl şi cu Fiul este închinat 

şi slăvit ( o v p n Q O O K U v o u n f v o v  K<xi ovvbo£.aC6pevov], C a r e  
a grăit prin proroci".

Sfântul Atanasie cel M a r e  zice:

M Ml. 12, 31-32; Mc. 3, 28-29.
' In 16, 13.
Z ln.12- 49-

Sfântul Vasileoel Mare, /Wim. Eunent. V.
" C/. yezi mai sus Holâmrile SmxuMor Emmenktşi tooxlc. p. 71 şi Milr- 

"irtsink de crcdinlA. p. 7 3 .

24. D um nezeirea  j» deofiin fim ea Persoanelor Sfintei Treim i
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P a r t e a  în tâ i  S fânta  T r e im e

Afirmaţia că Duhul lui Dumnezeu este făcut sau zidit este 
hulîi, pentru ca întreaga Sfântă Scriptură a Vechiului şi a Noului 
Testament, împreună cu Tatăl şi cu Fiul, totdeauna II pome
neşte şi il slăveşte şi pe Duhul Sfânt, întrucât FI este din ace
eaşi Dum nezeire |ti)c a in t jc  ©tdTiyroc], din aceeaşi fire1 ”,

O riu nd e Sfânta Scriptură îi pom eneşte pe Tatăl şi pe Fiul, 
il pom eneşte şi pe D uhul S fân t' ", deoarece UI este totdeauna 
acelaşi şi d eofiin ţă  cu T atăl şi cu Fiul*1". Duhul Sfânt este ne
d esp ărţit [âx&Q.ionr0v| d e Fiul, precum  este nedespărţit şi de 
Tatăl'"*’. S fân tu l A tanasie  scrie:

Celor care îl hulesc pe D u h u l  Sfânt şi spun că FI este făp

tură ( k t « j u « ) ,  sâ le fie ruşine de următoarele. Dacă Treimea 

şi credinţa în Ea există, să întrebe: Treimea a existat pururea 

sau era timp când Ea n-a fost? Totuşi, dacă Treimea este veş

nică, atunci D u h u l  Sfânt nu este făptură (KTiaprt), întrucât din 

veşnicie există cu Logosul [aiînux; o u v o v  toj A o y w ]  şi Se află 

în El. D a r  a fost u n  timp când făptura {i« k t i o (.i« i«] n-a exis

tat, iar dacă D u h u l  este făptură, şi făpturile sunt din nimic [i£ 

o u k  o v t o j v J ,  este evident că a fost u n  timp când Treimea n-a 

existat [ort o u k  r|V Tţnnc|. ci a fost d o i m e  (fcuac). însă cine ar 

putea spu n e  ceva mai hulitor decât aceasta? {...) P r e c u m  Fiul, 

fiind pururea Fiu, n u  este făptură, aşa şi Treimea, fiind puru

rea Treime, ritmic din Ea nu este făptură |oui>£v ta t i v  tv aunj 

KTiOfJct), de aceea şi D u h u l  n u  este făptură. P r e c u m  Treimea 

p u m r e a  a fost, aşa şi a c u m  Ea este. Şi precum a c u m  Ea este, aşa 

a fost pururea şi este Treime, iar Treimea este Tatăl şi l-iul şi 

D u h u l  Sfânt*''1'.

Sfântul Atanasie cel Mare, De incarn. el contra arian., PC 26, col 
997 A; cf. ibidem, n 13; Ad. Serap. Episl. 1,9; Ad Serap. Episl. III, 2 .4 . 5

1 Idem, De Trinit. e l Spir. Sauct. 4. 5, PG 26, coli 1193 D 1195 C.
- Idem, Ad Serap. Epist. I, 27, PC 26, col. 593 AC.
M Ibidem, n. 33, col. 608 A.
>u Ad Serap Epist. III, 7, PC 26, col. 638 BC.



Din cuvintele Sfântului Grigorie* Teologul despre Sfân
tul Duh, izvorăsc sentim entele Bisericii, cutrem urătoare şi 
sfinţitoare:

Du h u l  Sfânt a fost, este şi va fi pururea. El nu are nici în

ceput, nici va avea sfârşit, ci totdeauna este rânduit şi numărat 

cu Tatăl şi Fiul. încât nu se cuvine ca Tatăl vreodată să fie fără 

Fiu, sau Fiul să fie fără Duh. Pentru Dumnezeire, la cel mai 

înalt nivel, aşa ceva ar fi nepotrivit, întrucât ar părea ca Fa a 

ajuns In plinătatea desăvârşirii printr-o schimbare interioară. 

Aşadar, D u h u l  totdeauna a fost Cel ce Se primeşte, şi n u  Cel 

ce primeşte. Cel ce desăvârşeşte, şi nu Cel ce Se desăvârşeşte. 

Cel care plineşte, şi nu Cel ce Se plineşte. Cel ce sfinţeşte, şi nu 

Cel ce Se sfinţeşte. Cel ce îndumnezeieşte, şi nu Cel ce Se in- 

dumnezeieşte [OtoGv, o u  Oiouptivov]. Pururea unul şi acelaşi 

în Sine şi cu Cei cu care Se adună: Nevăzut, Veşnic, N e c u 

prins, Neamestecat, fără calitate (ănoiovj, fără cantitate (<tno- 

oovj, fără formă (ăvdi>tov]. Inefabil, de Sine Mişcător, Veşnic 

Mişcător, Liber, D e  Sine Cârmuitor {aurofivvapovj, Atotpu

ternic. Viaţa şi dătătorul vieţii. L u m i n a  şi Dătătorul luminii. 

Bunătatea însăşi şi izvorul bunătăţii. Du h u l  drept şi suprem. 

D omnul, Dătătorul, Cel care discerne. Ziditonil templului Său 

învăţătorul, care lucrează precum voieşte. Cel care împarte d a 

rurile. Du h u l  înfierii, al adevărului, al înţelepciunii, al raţiu

nii, al ştiinţei, al evlaviei, al sfatului, al puterii, al înfricoşării. 

Col prin Care Tatăl Se cunoaşte şi Fiul Se preaslăveşte, iar Ei 

sunt singurii Care il cunosc pe El. O  rânduială, o  slujire, o  în

chinare, o  putere, o  desăvârşire, o  sfinţire1''.

24 . D um nezeirea }i deofiin fim ea P ersoanelor Sfintei Treim i
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P artea  întâi Sfânta T re im e

25. însuşirile Persoanelor dumnezeieşti 
ale Preasfm tei Treim i

învăţătura Sfintei Revelaţii este clară: Tatăl este Dum ne 
zeu, Fiul este Dum nezeu, Duhul Sfânt este Dumnezeu. Aces
tea sunt trei Persoane a le  Unei D um nezeiri, fapt pentru care 
Biserica O rtodoxă cu statornicie crede, m ărturiseşte şi învaţă 
că D um nezeu este unul după fiinţă şi treim ic după Persoane. 
In firea d u m n ezeiască  una şi nedesp ărţită, există trei desă
vârşite şi îm preună veşnice Persoane, in acelaşi tim p. Dum 
nezeu este şi unul, şi treim ic. El există veşnic ca o Unime desă
v ârşită  în Treim ea desăvârşită şi ca o T reim e desăvârşită în 
U n im ea d esăv ârşită . S fân tu l Ipolit zice:

Pe Singurul D um nezeu nu-L putem închipui altfel decât 
prin credinţa în Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. | ..] insă cine ar omite 
pe oricaa* dintre Ei nu L-ar slăvi pe Dumnezeu aşa cum se cu
vine, întrucât Tatăl Se preaslăveşte în Treim e'

D u m n e z e u  este „ U n i m e a  Treimii"5'6, intr-o fire nedes

părţită, p e  care o  n u m i m  D u m n e z e u ,  există trei Persoane dis

tincte, Tatăl, Fiul şi D u h u l  Sfânt. Firea şi însuşirile ei le sunt 

c o m u n e ,  şi d e  aceea au u n  n u m e  c o m u n  [ovopix Koivdvj: D u m 

nezeu, Dumn e z e i r e ^ " ,  d a r  însuşirile lor personale sunt dife

rite. Deofiinţimea lor face ca fiecare dintre FJe să fie purtătorul 

întregii naturi dumnezeieşti şi că, fiecare dintre Fie să fie D u m 

n e z e u  întreg foAoc 0 t 6 c | :w. Caracterul adevărului Revelaţiei 
divine d e s p r e  Sfânta Treime, care este m a i  presus d e  minte, 

inefabil şi m i n u n a t ,  constă în faptul că Cele Trei Persoane

**  Contra Noet., c. 14.
Precum Dumnezeu este deseori numit in cărţile liturgice.

•VT Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 40, 45, PG 36, 424 A.
"  Sfântul Atanoste cel Mare. Contra arian. III, 6; PG 26,332 BC; </. O»1' 

ira arian. 1, 16.
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t1|e D um nezeirii sunt, în  acelaşi timp, şi deofiinţă după exis
tenţă, şi diferite dup ă însuşirile personale.

Firea cea fără început şi nemărginită în  trei Ipostasuri sin
guri* dumnezeiesc stăpânitoare e  cunoscută: o Dumnezeire în 
Tatăl şi în Fiul şi în  Duhul*".

însuşirea personală a Tatălui este nenaşterea (âytvvqairt], 

deoarece n u  Se naşte, nici purcede de la cineva. însuşirea per

sonală a Fiului este naşterea (yivvi]oicl, întrucât veşnic Se 

naşte din Tatăl. însuşirea personală a Duhului Sfânt este pur- 

cederea [t KnoQtuoic), fiindcă veşnic purcede din Tatăl. Aşadar

num ele propriu al Celui fără de inceput este Tatăl. N um ele 
Celui care Se naşte fără de început este Fiul, iar al C elui care 
fără naştere purcede sau provine este Duhul S fâ n t'" .

Lucrul c o m u n  şi unic în D u m n e z e i r e a  Treimică este fap

tul că toate Trei împreună-veşnice Persoane au u n a  şi aceeaşi 

fiinţă ( t o  t< x d to v  ti'- jc  o u a  iac), u n a  şi aceeaşi lucrare, u n a  şi 

aceeaşi voinţă, u n a  şi aceeaşi domnie, u n a  şi aceeaşi putere, 

una şi aceeaşi bunătate. Fiecare dintre cele Trei lpostasuri este 

u n a  cu celelalte, într-o m ă s u r ă  n u  m a i  mică decât cu Sine în

săşi, adică Tatăl, Fiul şi D u h u l  Sfânt sunt u n a  în toate (k a x a  

t u x v tu  t v  t  ioiv], m a i  puţin în nenaştere, naştere şi purcedere. 

Paternitatea este însuşirea personală a Tatălui, filiaţia, a Fiu

lui, iar purcederea, a Duhului Sfânt2”. în Dumnezeirea Treiniică, 

lucrul c o m u n  J t o  k o iv 6 v ] este fiinţa (ouoiu], iar ipostasul in
dică particularitatea [to iftuiCov) fiecărei Persoane"

iw Canonul Crucii şi i i i m i ,  Duminică la Utrenie, cântarea a 9-a, gla-
Mll 1 (Ocloili).

1 Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 30. 19, l’G 36, col. 128 C 
"  Sfântul loan Damaschinul, De fid  l, 8. l’G 94, col. 828 CD.
1 Slănini Vasile cel Mare, Epist. 38, 5; cf. £;>»<t. 236. 6- „Ouotn îu Kiu 

OniKniuuc iuim]v i\ u  n\v î)u\<ţx)Qrtv \\\• t \u io  whwv n^xx to  vuxO i-  
Ktt<rţ<>v oiov i \u to  G<x>v ny6c io v  iva avO^Honov" Ar trebui

2S. tn fu fin lc  Persoanelor dumnezeieşti a le  Preatfintei Treimi
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P a r t e a  i n t i i  S f l n t a  T r e im e

Comune Tatălui şi Fiului şi Sfântului Duh suni: Dumnezeire 
şt raptul că nu au început. | | însuşirea proprie a Tatălui om0 
nenaşterea, a Fiului, naşterea, .ar a Duhului Sfânt, purccderea.’"

Toate trei Persoanele au o  singură fire. de aceea şi sunt Un 
Sm gur Dumnezeu, dar intre Ele Se disting prin însuşirile per- 
sonale, d e aceea sunt Trei.

lo t  ceea ce are Tatăl ii aparţine şi Fiului. în afară <fe nenaş- 
tere. Tot ceea cc are Fiul ii aparţine şi Sfântului Duh. in afară de 
naştere. Insă ncnaşterea şi naşterea nu despart firea, ci se despart 
în interiorul firii/'*

reţinut că terminologia prin care adevărul Revelaţie, divine despre Dum
nezeirea Frvimică a fost stabilit * .1 exprimat a fost definitiv întărită de Bise
rică m secolul al IV-Iea (362 d Hr.), Până atunci, învăţătorii bisericeşti, ca 
să exprime partea comună in Dumnezeirea Treimică. au folosit termenii 
oocriu fi, uneori, im oarnai; Iar pentru a descrie diferenţele particulare, 
personale in Dumnezeu Treime, au folosit termenii im toraatc. ttqoow- 
nov, fxnviui. Pentru îndepărtarea nedumeririlor >i neînţelegerilor provocate 
de diferitele înţelegeri şi folosiri ale aceloraşi termeni. Sfântul Atanasie ce! 
Mare a convocat, in 362 d H r, Sinodul din Alexandria, la care a fost sta
bilit că prin cuvintele ouou». fulvlanlw, trebuie înţeleasă partea comună 
pentru toate Persoanele Preasfinlei Treimi, adică firea, iar sub cuvintele 
ortooTtunc nyoomnov, persotui, caractcrul trcimic al firii, adică Persoa
nele (Hafele, Con. Geschiclit. I, 728. 729*;.). Adaptând această termino
logie stabilită de Sinodul din Alexandria. Sfinţii Părinţi ai Sinodului II 
Ecumenic, in epistola lor către Biserica din Roma, au exprimat credin
ţa ecleziastică în Sfânta Treime. Ea propovăduieşte credinţa în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh, adtcă în Dumnezeirea, puterea şi 
firea unică a Tatălui şi Fiului şi Sfântului Duh. egala demnitate şi împre
ună veşnica împărăţie a celor trei Ipostasuri desăvârşite sau a celor trei 
Persoane desăvârşite ftv iqhh Tt/Uwu untxrrdoimv, i|njv HHfri ti/Aikh; 
tHkx7u>ttoic) (Biitii Concii, T I, p. 667).

m  Sfântul Grigorie* Teologul, Onulin 25,16, IC  35, 1221 H: Kmvov y<i(.i 
n a tp ip iv K a i Y i ( j > « a i r i v i u p m t . t 6 u ijyiyovjvdi, «ni fj@tonjC
|...| ibn>vt>i ritayOc fU V, I| rtY£VVi|oio- Yioufct, rj yiw rioiC ' I Iviupa- 
to c  bi, »j £Kmpt|n<.

*" Sfântul Grigorie Teologul, Onulin 41, 9, PG 36, 441 C



Sfântul G rig orie  Teologul declară:

Noi ne închinăm Tatălui >i Fiului şi Sfanţului Duh, împărţind 
însuşirile personale h a c  ituo-iiţiac), dar unind Dumnezeirea 
|t vovvrcc t i  t i ' jv  ©t6T'JT“ l $ '  n u  reducem cele trei Ipostasun 
|.i unul, ca să nu cădem în erezia lui Sabelie, nici pe Unul Dum
nezeu nu-l. impărţim Io trei diferite şi neînrudite firi. ca să nu 
cădem in nebunia Iul Arie*11.

Fericitul A u gu stin  a spus:

Ca să-L nască din Sine pe Fiul. Tatăl nu S-a micşorat, ci din 
Sine a născut un altul ca El şi a rămas întreg in Sine şi sălăş
luieşte în Fiul aşa precum şi El însuşi este. De asemenea şi Du
hul Sfânt, întreg din întregul (m/cijfr de mlcgroj, nu precede Ace
luia din Care purcede, ci este cu El aşa precum este în El, nu-I. 
micşorează prin purcedere şi nici nu-l. măreşte prin sălăşlu- 
irea Sa în El*'*.

A li nenăscut, a se naşte şi a purcede. Primul lucru se spune 
despre Tatăl, al doilea despre Fiul, al treilea despre Sfântul 
Duh, în timp ce caracterul neamestecat al celor trei Ipostasun 
este veşnic păzit ( to  ăouyxtnov xwv tqi&v uruxndotcovl in
tr-o singură natură şi demnitate a Dumnezeirii. Fiul nu este 
Tatăl, pentru că Tatăl este unul, dar este ceea ce este şi Tatăl. 
Duhul nu este Fiu, chiar dacă e  de la Dum nezeu, pentru că 
Fiul col Unul-Născut este unul, dar este ceea ce este şi Fiul. Coi 
Trei sunt o Dum nezeire [tv  -ta tQia ti'i © eoti^ ti] şi Unul este 
trei, după însuşirile personale (Km t 6  tv  tqux  ta ie  iîMOTtjinvj, 
aşadar, nu există una, în sens sabelian, nici trei. în sensul îm 
părţirii celei role aparţinând lui Ario'1

Idem, Omilia 20, 5, PG 35. 1072 A; cf. Omilia 6.22. PC 35,749 B
Idem. Episl. 170. «1. «*, n 5, PL 33, cot. 750. 

s,> Idem, Omilin 31.9, VC 36. coli 141 D -  144 A. Cf. Fericitul Augustin 
..Dacă mintea şi cuvintele noastre sunt neputincioase a înţelege şi a defini

25. im ufirde Persoanelor dumnezeieşti a le  Preasfintei Treimi
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P a r te a  i n t i i  Sfânta T re im e

Bineînţeles că Sfânta Treime înseşi este un singur Dumne
zeu ţurius Dens]. Aşadar, există un singur Dumnezeu, precum 
există un singur Creator.11*

Tem eiul credinţei evanghelice este m ărturisirea şi cinstirea 
D um nezeului Tatăl, D um nezeului Fiul, D um nezeului Duhul 
S fân t, trei P ersoane, o  D um nezeire, nedespărţită dup ă slavă, 
cin ste , fire  şi îm p ă ră ţie ' ". Sfântul G rigorie Teologul zice:

închipuiţi-v.^ Treimea ca pe un mărgăritar, egal din toate părţile 
şi Ia fel de strălucitor. Dacă orice parte a mărgăritarului s-ar de
teriora, toată frumuseţea sa se strică. La fel, atunci când îl de
făimaţi pe Fiul ca să-L cinstiţi pe Tatăl, El nu primeşte cinstirea 
voastră. Tatăl nu S-a preaslăvit prin necinstirea Fiului. Cinsti
rea Fiului devine cinstirea Tatălui Iar dacă îl defăimaţi pe Sfân
tul Duh, Fiul nu primeşte cinstirea voastră. întrucât, chiar dacă 
Sfântul Duh nu este din Tatăl, aşa cum este Fiul, totuşi El esto 
d in acelaşi Tată j t K  t o u  airrou n a t y o c ] .  Aşadar, ori cinsteşte 
Treimea a i  totul, ori necinsteşte-o cu totul, ca să rămâi consec
vent cu tine însuţi21'

A celaşi S fân t P ărin te  m ai sp u ne:

relaţiile care există in Dumnezeire intre unul şi cei trei, noi totuşi suntem 
datori, cel puţin, să cunoaştem şi cu fermitate să evidenţiem faptele con
tradictorii credinţei evlavioase şi ce trebuie cvit.it ca să nu cădem in in e 
lare. Prin urmare, nu se poate spune că Treimea are trei firi, ca nu cumva 
(asemenea arienilor) să introducem despărţire in ceea ce constituie o ega
litate necondiţionată. De asemenea, nu putem afirma că in Dumnezeire 
nu este treime, precum a făcut Sabelie şi. prin urmare, a căzut in înşelare 
Ci trebuie 5ă afirmăm aşa: «Dumnezeirea are o singură fire şi trei Ipos- 
tasuri sau Persoane. Trei nu in sensul despărţirii lor, ci al particularităţii 
lor*»" (De Trinil., lib. VII, 9).

“* Fericitul Augustin, Contra scrin. Arian. 3.
3H Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 31, 28, PG 36, col. I6-1C.
"  Idem. Omilia 37, 18, PG 36. col. 304 AB.
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Când zic. Dumnezeu trebuie să vă lumineze, în acelaşi timp zic, 
şi o  singură strălucire, şi una întreită. O  strălucire întreită după 
însuşiri, Ipostasuri sau Persoane (x m n  i a c  if>idrrjTaţ tiio u v  
im o c m io c is  t m  n p o ca m a l, i.ir o  singură strălucire datorită 
lirii, adică datorită Dumnezeirii [K m a t6 v T r ţţo u a ia c  Adyov, 
c i t o u v  ©toxrjToc). Pentru că Dumnezeirea Se îm parte nedes
părţit [tu a icm tai âtuaiQC-ihKl, dacă aş putea să mă exprim aşa, 
şi Se uneşte în mod despărţit [ou v a :u eT ai 6trjQr|ptv<ix;|. încât 
Dumnezeirea este una în Cei trei (tv  *v  t o i o i v  q © to rr^ J, 
şi Cei trei sunt una (nai Ta Tţiin fv). Dumnezeirea este în Hi sau, 
mai corect: Ei sunt D um nezeirea"1.

U nim ea desăvârşită a D um nezeirii Treim ice, C elei intru 
tot d esăvârşite, cu adevăru l Său irezistibil, evanghelic, ş i cu 
realitatea inev itab ilă , este  Sfânta Sfin te lor, în  ca re  m intea 
om enească nu va fi în  stare să pătrundă n iciodată, nici în  lu 
mea aceasta, nici în  cealaltă.

Cei Trei sunt una (tex iQ ia  tv], însă nu ca Ipostasuri, ci ca 
Dumnezeire. Unimea cinstită în Treime [Movt'u tv  Tqux&i ttqoo-  

Ki>voi'f.iiviţ] şi Treimea împreunată în Unime întreagă [Kai 
T q iâc t ic  f jo v a ta  âvaKC(ţ>aAaiou^tvi]] este: vrednică de cin
stire, împărătească, monarhică', întru tot slăvită, mai presus 
de univers, de timp, necreată, nevăzută, fără de prihană, neinte
ligibilă, singura Care ştie rânduiala din interiorul Ei, pe care noi, 
in egală măsură, O  cinstim şi ii slujim şi Care singură intră în 
Sfânta Sfintelor, lăsând toată făptura afară"'. Treimea este Trei
me cu adevărat, dar Ea nu este enumerare a unor obiecte ine
gale, ci adunarea celor egali şi de aceeaşi cinste, în timp ce 
termenul uneşte ceea ce  este unit după fire şi nu perm ite ca.

Idem, Omilia 39, 11, PG 36, rol. 345 CD; cf. Omilia 43,30, PG 36, col
5371)

* JeAiioiipecroaiia (lednoprestolna] adj -  |icdan| ..unul". |prestol| 
-tron" |n. tr.|.

Sfântul Crigorie Teologul, Omilia 6 ,22 , PG 35, col. 749 C.

25. InsufinU  Persoanelor dum nezeitfli a lt  Preasftnlct Treim i
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P a rte a  int.l i Sftnt.i  T re im e

prin împărţire.) numărului, să distrugă ceea cc nu se poate 
distruge.7*’

De aceea, unirea D um nezeirii trebuie păzită, iar cele trei 
Ipostasuri, fiecare cu însuşirile proprii, trebuie mărturisite2* .

D iferenţele ipostatice ale Dumnezeirii Trei mice, care defi
nesc fiecare I post as ca un absolut, in cel mai desăvârşit sens, 
nicidecum  nu tulbură, nu dezbină, nu sfărâmă, nici nu despart 
unitatea firii dumnezeieşti, deoarece ea este neimpărţită. Sfân
ta Treim e nu trebuie închipuită ca trei părţi dintr-un întreg, ci 
ca n ed esp ărţita  coexistenţă a C elor Trei desăvârşiţi şi netru
p eşti'1'. C ele trei Ipostasuri sunt deplin desăvârşite, însă Trei
m ea este una şi nedespărţită. Ea Se uneşte neam estecat («ou- 
y x im .v ;] şi, fiind Unime, Se desparte nedespărţit"1'. Firea este 
una şi aceeaşi, o Dumnezeire în Trei Ipostasuri. Aceste Iposta
suri sfin te  în nici un caz nu reprezintă trei dum nezei. Dum 
nezeu T atăl, D um nezeu Fiul şi Dum nezeu Sfântul Duh sunt
o  fire în trei Persoane In ia  <J>uaic tv  tQiaiv ii>i6tr|ai], desăvâr
şite  şi Loruşi suficiente, îm părţite după număr, dar neîmpăr- 
ţite în D um nezeire07. Dum nezeirea este una şi veşnică în Tre
im e (m & io ţ ia u  j jin  0 a n i ] >  c a t iv  tv  T qi« 6 i |. M onada lui 
D u m nezeu  nu se  poate îm părţi la trei dum nezei, ca să se pă
zească şi Treim ea, şi iu>v« q x ‘«  Lui22*. Dumnezeirea este una“ '

~  Idem, Omilia 23, 10, PG 35, col. 1161 B.
"• Idem. Omilia 2 ,38 , PG 35, col. 445 C.
"" Sf.întul Vasile cel Mare, Homil. 24, contra tabel. ct Aritwi cl iwotu. 

n. 5.
Sfântul At.in.isie cel Mare, In illitd, Om iun mihi traditn simt, PG 25, 

col. 220 A; cf. Ad Serap- EpiSt, IV, 12; cf. Contra Ajxilliiior. 1,3.
Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 33, 16, PG 36, col. 236 A; cf. Omi

lia 42, 16; Omilia 20 ,6 ; Omilia 39, 11.
Sfântul Atanasie cel Mare, Contrn arinii., Omilia 1,18, PG 26, col. 48 C; 

De decret. Nic. syttod. 26,1X3 25, col 465 A.
' Idem, De incarn ct contra arian. 10, PG 26, col. 1000 B: yiia yâQ»] 

t t jc  k u i t ic  0 i 6 c  tv  TQttriv imixrriitreâi.

222



unul este Dum nezeu in Trei Ipostasuri. Sfântul loan Da- 
m aschinul scrie:

Oricând mă gândesc la un I post as, II cunosc ca pe un Dum
nezeu desăvârşi» |u Ai iov 0t6v| şi ca pe o  fiinţă desăvârşită. 
Iar când unesc şi adun cele Trei Ipostasuri, atunci II cunosc ca 
pe Un Dumnezeu desăvârşit, încât Dumnezeirea nu este com
pusă, ci este una desăvârşită şi necompuşă, in I rei Ipostasuri 
desăvârşite’*'.

D iferenţele ipostatice ale Dum nezeirii nu constituie firea 
însăşi, ci doar ceea ce se referă la ea | tuqî ttjv <ţ>0oiv, oii x a u r a  
<j)iats|, întrucât cele trei Ipostasuri au o singură fire, o  singură 
Dum nezeire-’”. Sfântul Grigorie Teologul spune:

Noi avem un singur Dumnezeu, întrucât Dumnezeirea este 
una (...) , chiar dacă credem în trei Ipostasuri. Fiindcă un Ipos- 
tas nu este mai mult, iar celălalt mai puţin Dumnezeu, sau unul 
mai întâi, iar celălalt mai apoi. Ele nu se despart după voinţă, 
nici nu se împart după putere. In ele nu este nimic din materia 
divizibilă. Cu alte cuvinte, D um nezeirea este neîm părţită in 
Ipostasurile despărţite (âp to ioroc iv  piptQ iopivou;). Ele stră
lucesc cu lumină precum trei stele care se cuprind una pe cea
laltă” *. Aşadar, când privim Dumnezeirea, Cauza cea primară, 
Monarhia, atunci înţelegem Unime. însă când privim Ipostasurile

Idem, De fid. I. 12. PC 94, col. 848 C.
Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 42, 15, PG 36, col. 476 B; e f  Omi

lia 41,9.
■ în cărţile liturgice, Treimea Sfântă este numită; „Dumnezeire una 

cea întreit strSluritoare"(OcfoiVi, Duminică la Miez.onoptică, glasul I, Ca- 
nanul Sfintei Treimi, Cântarea 1); „Fiinţă in trei Lumini" {Octoih, Dumi
nică la Miez.onoptică, Cammul Sfintei Treimi, glasul 3, Cântarea a 5-a), ..Uni- 
nv întreit strălucitoare" (Octoih, Duminică la Miczonoptică, Canonul Sfin
tei Treimi, glasul 2, Cântarea 1); „Fiinţă in trei Străluciri" (Octoih, Du
minică la Miez.onoptică, Canonul Sfintei Treimi, glasul 6, Cântarea a 6-a); 
..Domnul în trei Străluciri" (Octoih, Duminică la Miez.onoptică, glasul 1, 
Canonul Sfintei Treimi, Cântarea a 3-a)

2 5 . Insv fin le Persoanelor dumnezeieşti a le  Preasfititct Treimi
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Partea întâi Sfin ta Treime

in care este Dumnezeirea, adică Cei care din veci şi a i aceeaşi slavi 
au luat fiinţă din Cauza primară, alunei cinstim Treimea1"  ( j 
Datorită egalităţii în fire şi în putere, fiecare dintre Ipostasu- 
rile Dumnezeirii este unul cu celelalte, în aceeaşi măsură ca ş, 
cu Sine însuşi1**.

Cele Trei Ipostasuri divine, prin unitatea firii, sunt un Sin
gur Dum nezeu. Ele o stăpânesc întreagă, şi Ipostasurile desă
vârşit egale sunt m oduri deosebite ale existenţei întreit per
so n a le  [tqotuh imăQfcefcx;] a uneia şi aceleiaşi firi d ivine1", 
însuşirile  ipostatice ale Dum nezeirii sunt veşnice, imuabile, 
netransm isibile de la un ipostas la altul. Tatăl nu este lipsit de 
nen aştere pentru că L-a născut pe Fiul, nici Fiul nu este lipsit 
de naştere pentru că este de la Cel nenăscut, nici Duhul Sfânt 
nu Se transform ă in Tatăl sau în  Fiul, pentru că purcede, sau 
pentru că este  D um nezeu. însă însuşirea personală este nea- 
mestecată, altfel cum ar putea rămâne însuşire personală, dacă 
s-ar transm ite sau s-ar schim baiV?

Evident este că modul de existenţă al Unui Dumnezeu în 
Trei Persoane, în esenţă, este neinteligibil şi de neînchipuit pen
tru m intea om enească.

Tot ceea ce este spus despre Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh tre
bu ie închipuit m ai presus de orice veac şi veşnicie. întrucât 
aceasta este o  Treim e care depăşeşte orice înţelegere, nu numai 
tem porală, ci şi una veşnică/"

nl Idem. Omilia 31, 14, PG 36, coli. 148 D -  149 A.
Omilia 31, 16, PG 36, col 152 D; cf. Omilia 40,43. Fericitul Augintin 

scrie: „Tantit* est solus Pater. vel j‘olus Filiiis. vd toltit Spiritm .«incit/' 
quantuiest simul Ptiler et Filiiif el Spiritns sanctus" (De Trinil VI, 9)

** Cf. Sfântul Vasile cel Mare, Omilia contra .«rbel el Arium et itmvn 
n. 6, PG 31, col. 613 A; Sfântul Atanasic cel Mare, Contra arian., Otnili« 
III, 15.

Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 39, 12, PG 39, col. 348 BC 
Origen, De princip. IV, 28
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Nici o comparaţie, simbol, imagine, cuvânt, din viaţa ome
nească în timp şi spaţiu, nu poate exprima, suficient de clar, 
această taină preasfântă. Sfântul Grigorie Teologul zice:

Am contemplot acest lucm a i mare atenţie, l-am cercetat din 
toate perspectivele, căutând o comparaţie [iiK ova TivciJ, şi n-am 
găsit nimic pe pământ care să se poată compara cu Dumnezeu.
Şi chiar daci s-ar găsi şi o mică asemănare, ea, in mai mare par
te. dispare, făcând imposibilă comparaţia (...]. La urmă, am ajuns 
la concluzia că cel mai bine este să las de o parte toate compa
raţiile şi umbrele, ca pe ceva înşelător şi departe de adevăr, ci, 
ţinându-mă de gândurile cuvioase şi folosind puţine cuvinte, 
să-L am călăuzitor pe Duhul Sfânt, iar luminarea primită de la 
l-l s-o păzesc până la capăt, ca pe un prieten apropiat şi inter
locutor. Să trec peste acest veac şi, după puteri, sâ-i conving pe 
ceilalţi să se închine Tatălui şi Fiului şi Sfântului Duh, Singu
rului Dumnezeu şi Singurei puteri1*

Fiecare Persoană a Sfintei Treimi, păstrând autonom ia şi 
personalitatea ei, se află şi în celelalte două şi nu poate ti 
închipuită fără ele. Toate trei Persoanele Se întrepătrund re
ciproc, existând veşnic una în  cealaltă, una cu cealaltă şi una 
pentru cealaltă2* .

Aşa se cuvine să credem: Tatăl nu poate fi vreodată închi
puit fără Fiul, nici Fiul nu Se poate concepe fără Duhul Sfânt 
Aşa precum nu putem ajunge la Tatăl, dacă a i  gândul nu ne 
vom sui prin Fiul, tot aşa pe lisus nu-L putem numi Domn 
decât prin Duhul Sfânt'1 Aşadar, Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt pu- 
nirea Se cunosc in Treimea desăvârşită, in cea mai strânsă cau
zalitate şi unire reciprocă, mal înainte de toţi vecii, mai înainte

!u Omilia 31,31.33, l’G 36, coli 169 A, 172 A; cf ibutan, n 10, col 144 
BC, Fericitul Augustin, Dr Tnml. VII, 7.

“ Cf. Sfântul Atanasic cel Mare. Aii. S»-rn;i Episl. I, 30, C/usl III, 5-t>.
1 Cor. 12,3.

25. însufirile Persoanelor dum neztitfti ale Preaifm tei Treimi
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de oricare concepi de-al nostru despre orice. Tatăl este pururea
Tată şi la Tatăl este Fiul şi in Fiul este Duhul Sfânt.1"

Când se pomeneşte Tatăl, împreună cu F.l şi în acelaşi timp 
este închipuit şi Fiul, şi în Fiul este Duhul Sfânt. Iar când e  po- 
m enit Fiul, îm preună cu F.l şi în  F.l este presupus şi Tatăl şi Du
hul Sfân t. D e aceea, cine defaim ă o  Persoană a Sfintei Treimi 
defăim a şi întreaga Sfântă Treime. Cine tăgăduieşte o Persoană 
îm preună cu ea  le tăgăduieşte şi pe celelalte două. Cine învaţă 
greşit d esp re o  persoană greşit învaţă despre întreaga Sfântă
1 reim eî4\ Fiecare dintre cele trei Sfinte Persoane are un ipostas 
desăvârşit, ca să nu credem  că firea desăvârşită este alcătuită 
din trei nedesăvârşite, d  în cele trei Ipostasuri desăvârşite este 
o  fire necom pusă |tv -touri tcAcuxu: u ru xm u u o i p tav  ărjÂi]v 
o t 'o ia v j, care este mai presus şi mai înainte de orice desăvâr
şire. D um nezeirea nem ărginită nu are nici timp, nici distanţe 
spaţiale, întrucât Ipostasurile există unul in celălalt [ev aAAi)- 
Attic yc\Q a i  O n o a xâ a ctc  t ia iv j,  neam estecate, ci unite, după 
cu v in te le  D om nulu i: „Eu sunt întru T atăl şi Tatăl este întru 
M in e "243. în  ea nu există  d iferen ţe de voinţă, d e gândire, de 
lucrare, de putere sau de orice altceva care ar putea crea o di
ferenţă reală. D e aceea noi m ărturisim  că Tatăl, Fiul şi Duhul 
Sfânt nu sunt trei dum nezei, ci Unul în Treime. Ei au fiinţa l.or, 
Unul în Celălalt ( t i jv  tv  oAAijAmc 7ic(>ixwenoiv txou m j, fără 

am estecare şi contopire^**.

Sfântul Crigorie do Nyssa, Dc Spir. Sanda 
:u Sfântul Atanasiecel Marc, Ad Serap., Epi>t 1. 1; In illtid. Omilia ntthi 

tradita sunt, 4. 5.
30 In 14, I I .
“  Sfântul loan Damaschinul, Dtfui, 1 ,8, PC 94, coli. 824 B, 828 D - 

829 AC; tf. ibidem, I. 14, col 860 B. După învăţătura Sfântului Dlonlsk1 
al Alexandriei, Tatâl şi Fiul sunt doi, şi există Unul in Celălalt («v «AA»î- 
Aoic tivai) (Sfântul Atanasie cel Mare, De scnttnl. Dionys. 23, PC 25. 
col. 513 B).

Partea in tăi SfAnta Treime
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Ind icând  faptu l că  taina Sfin tei T reim i e s te  d e n eaju ns, 
sfântu l v ă z ă to r  d e  ta in e  exclam ă:

Trebuie ştiut numai una: Unimea în Treime şi Treimea in Uni- 
me cinstită, în care şi despărţirea, şi unirea sunt neinteligibile1*', 
întreaga supraraţionalitate, inaccesibilitate şi incomprehensi- 
bilitate a tainei Preasfintei Treimi constă în  faptul că cele trei 
Persoane dumnezeieşti, autonome, împreună veşnice şi intru 
tot desăvârşite, în acelaşi timp sunt şi una după fire, şi nedes
părţit despărţite. în  fiinţă. Treimea este Unime nedespărţită. 
Dumnezeu Cel Preaînalt, Care unindu-Se în  fire Se îm parte 
în feţe după osebiri; că nedespârţindu-Se, Se desparte; Una 
fiind, Se întreieşle: Aceasta este Tatăl şi Fiul şi Duhul Cel Viu, 
Care păzeşte toate1**.

a) însuşirea personalii a Talâlui, prin care, veşnic şi fără 
schimbare, Se  deosebeşte d e Fiul şi de Duhul Sfânt, este ne- 
naşterea |ây£vvt]aia|.

Sub termenul nenăscut, suntem învăţaţi să înţelegem  ceea 
ce nu are cauză |t o  d v tu  aiTiac|.JC

Conform  acestei însuşiri personale, Dumnezeul Tatăl este 
fără de început [âva^xoc], fără cauză [ăvaitiO s], nefăcut, ne
născut, necreat, iar in relaţia cu celelalte Persoane Dumnezeieşti,

Jn Sfântul Crigorie Teologul Omilia 25.17, PG 35, col. 1221 C
Canon, Cântarea a 9-a, miercuri in a ll-a săptămână a Postului Mare 

(Trial); „in fiinţă este Unimea nedespărţită. Treimea, Dumnezeul cel Prea- 
inalt. Care unindu-Se în lire. Se împarte in feţe după osebiri, că nedes- 
părţindu-Se, Se desparte; una fiind se intreieşte: Aceasta este Tatăl ţi Fiul 
}i Duhul cel Viu, Caro pJzeţte toate f H ouciu Movâc a m v  ăip tţxo ;. i\ 
eniţjOtoc Tyiric tvoiiţuvi) tij<ţ>uoti ptţţtCticii, toU ttqooujtiou;
MH t^v^ii vi] ytlţi iţiotai. «v o w «  TQKwm rac a n in  Ila u \»  icmv, 6  Tux; 
Kl"  H v iu p u  i o  u .'v . i o  nuv|".

Sfântul Grigorie de Nyssa, Con/r,i Eunom., lib. XII. par* II. PC. 45.

Col. 917 C.

25. însuşirile Persoanelor dumnezeieşti ale Preasfintei Treimi
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P â rle a  in t i i  S tin ta  T re im e

El este începutul |rtQX»)l, începutul fără început cauza 
în relaţia Sa deosebită cu Fiul, El este Tatăl'*', iar cu Duhul Sfânt. 
Purceză torul (npopoAtuc)-'4''. Dum nezeirea fiecărei Persoane 
a Sfintei I reimi este Dumnezeirea tuturor celor Trei Persoane, 
însă Tatăl, fiind primul din Treime, este Dumnezeu Singur din 
Sine, p e când Fiul şi Duhul Sfânt sunt din Tatăl, fără d e înce
put şi veşnic. Aşa se păzeşte şi unim ea, şi caracterul treimic al 
D um nezeirii. Sfântul loan Dam aschinul zice:

Chiar dacă vorbesc despre cele ta*i lpostasuri, totuşi accen
tuez un singur început (âQX'Fl, fiindcă Tatăl este începutul şi 
al Fiului, şi j l  Duhului, nu după timp, ci după cauzalitate (kot 
«.m uxvj, pentru câ Logosul şi Duhul Sfânt sunt din Tatăl, dar nu 
şi după Tatăl. Precum lumina este din foc, aşa şi focul, după 
timp, nu precede luminii (întrucât focul nu poale exista fără lu
mină, ci focul este începutul şi cauza luminii care reiese din el), 
tot aşa şi Tatăl este începutul şi cauza (ÂQxn K'(X‘ ?• a l-o- 
gosului şi a Duhului, întrucât Logosul şi Duhul sunt din |tx| 
Tatăl, şi Tatăl nu le precede după timp. Prin urmare, mărturisesc 
un început care este cauza naturală |pu*v rtQXHv ̂  âitiov 
oikovJ a Logosului şi a Duhului, adică pe Tatălrv’. (...) Aşadar

Ps. 2, 7; Evr. 1, 5.
5"  In 15, 26
3y> Contra numirii., n 4; PC 94, col 1509 O ); (f. Sfântul Atarusie cel Mare, 

Contra amin.. Omilia IV, 1, PC 26, col. 468 B. „Unul este începutul Dum- 
nezeirii, şi nu două începuturi: de aceea şi este in mod propriu monar
hie [jeAitOttrjiî/Ukxt, tfiittottaeelnosi: n. ir 1 (jiui nai ou 
â(>xn ,‘ oGiv idţu'ux: «ai povttQX“* ioTîvJ'' Cf. idem, De Sy/r<i/ 50 şi 3; Sfântul 
Chirii al Ierusalimului, Calcitem IX, 20; Fi-notul Augustin, De Trhiit. IV, 20. 
29. Sfântul Epifame scrie: „Dumnezeu Tatii este Singurul, şi «nguml Dumnezeu 
adevărat (...], dar singurul şi adevăratul Dumnezeu fiindcă eMv de la 
Cel Unul şi este singurul Unul-Nâscut [M ov** ik  Mrtvou 6  Mnvoyt* 
vrjcl şi numai singurul Duh Sfânt (...)  Fiul şi Sfântul Duh «lin aceeaşi 
Dumnezeire |tK Tt]C «u tiţc  0 < o t i ] t « )  (...) Fiul este născut din I atăl şi 
Duhul Sfânt este purces din T.ităl [ruxuAOov t k rîat(>6c|" (Ancorai. n. 2,6; 
Haerrs. 74).

2 2 8



lot ceea ce au Fiul şi Duhul, au de la Tatăl, chiar şi fiinţa in sine 
|k<u rtuto tivm). şi dacă n-ar fi existat Tatăl, n-ar fi existat nici 
Fiul, nici Duhul. Şi dacă Tatăl n-ar avea ceva, n-ar avea nici Fiul, 
nici Duhul. Pentru că Tatăl există, există şi Fiul şi Duhul. Dato
rită Tatălui, Fiul şi Duhul au tot ceea ce are şi El, adică naşterea 
şi purcederea, în afară de nenaştere. Cele Trei Ipostasuri, fiind 
despărţite nedespărţit, se deosebesc între ele doar prin aceste 
însuşiri personale, insă nu după fire, ci după trăsăturile pro
priilor persoane. (...J De aceea nu putem spune că Tatăl, Fiul şi 
Duhul Sfânt sunt trei dumnezei, ci afirmăm că Sfânta Treime 
este un Singur Dumnezeu, pentru că Fiul şi Duhul Se reduc 13
0  singură cauză |< ic t v m n o v p 1.

D um nezeirea Trei m ică nu are două sau trei încep u tu ri, 
două sau trei cauze, ci un singur început, un singur izvor, o 
singură cauză, Tatăl. Dacă ar exista trei începuturi sau trei 
cauze, atunci ar exista trei dum nezei, şi nu unul singur, în 
trucât D um nezeirea ar ti dom inată d e triarhie, şi nu d e  uo- 
vaQX'tt- D acă ar exista două începuturi sau d ou ă cauze, 
atunci ar exista doi dum nezei, deoarece diarhia face im posi
bilă existenţa unui Dumnezeu. Numai p o v a r a  constituie şi 
păzeşte unitatea Dumnezeirii Treimice, care este un Dum nezeu 
şi D om n5®.

Tatăl este izvorul şi cauza (tujyH Krt* « « ‘«1 Fiului şi Sfântu
lui Duh. Tatăl Unicului Fiu şi Purcezătorul InţioŞoAcucl Du
hului Sfânt. Fiul este Fiu, Cuvântul, înţelepciunea. Puterea, Ase
mănarea, Strălucirea, Chipul Tatălui şi de la Tatăl. Iar Duhul 
Sfânt iu i  este Fiul Tatălui, ci Duhul Tatălui, ca Unul Care din Tatăl 
purcede. Dar lil este şi Duhul Fiului, nu pentru câ este din El,

1 Sfântul loan Damaschimil, Defid. 1,8, PC 94, coli S24 AB, 82y A, 
</• Clement Alexandrinul, Strom., Vii, 1, Sfântul Chirii al lenisalinuilui, 
Ca/ff/i XI. 14.

Cf. Sfântul Atanasiecel Mare, Contra arian., hom. III. 15.

25. însuşirile Per%oanelor dum nezeieşti a le  Preasfinţii Treimi
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P a rte a  în tâ i  S fâ n ta  T re im e

ci pentru c i  prin F.l de la Tatăl purcede. Deoarece numai Unul 
este cau/a: Tatăl.*”

P rin  recu n o aşterea  T atălu i ca sing u ra  cau ză şi principiul 
D u m n ezeirii T re im ice , nu se  d im in u ează  d eloc, nu se  sch im 
bă, nu se  tru n ch iază , nu se  d istru g e, nu se d eran jează unirea 
d esăv ârşită  şi eg a lita tea  Fiului şi a S fân tu lu i D uh, în  tot ceea 
ce  face S fân ta  I reim e să fie 1 reim e. Sfântul G rigorie Teologul 
sp u n e :

Prin introducerea în  Dum nezeire a unui început [dQ,\i)v| 
care este mai presus de timp [âxQOvov], nedespărţit (âxuQio- 
xov] şi nesfârşit (âdQ iarov «(?\nv © i'ouyroci, îl cinstim, cu 
aceeaşi cinste, şi pe Cel care este începutul, şi pe Cei care sunt 
din El. Cinstim începutul pentru că este începutul Celor care 
provin din El, iar pe Ei îi cinstim pentru că provin de la Cel care 
este începutul, într-un mod deosebit, fiind nedespărţiţi de El, 
după timp, după fire şi după închinare. Şi Ei sunt una cu El, dar 
într-un mod despărţit (6ir)Qqp£vu>;), şi sunt despărţiţi de El, 
dar într-un mod unit fowi}ppcv<*x;], la fel de slăviţi, precum 
în relaţiile reciproce, aşa şi fiecare în deosebi. Treim e desăvâr
şită din Trei desăvârşiţi [TQui&a TfAciav tx  TtAeiwv tqkoV]. în
trucât Dum nezeirea a pornit dintr-o unime [povdboc], pentru 
îm belşugare a depăşit doimea f&ixtooc] (deoarece Dumneze
irea este mai presus de formă şi de materie, din care sunt tru
purile făcute) şi, pentru desăvârşire. S-a mărginit in Treime |T(iui- 
6oc b i  OQiaOeicny;) (întrucât treimea este prima după doime),

*”  Sfântul loan Damaschinul, De ftd  I, 12, col. 849 B; cf. tindem, I, 13, 
col. 856 C; Sfântul Vasile cel Mare: „Tatăl este rădăcina şi izvorul Fiului 
Duhului Sfânt" (Hontil. contră SâM. âl A filtru et âttom., n. 4). Sf. Ambrozie: 
„Fons Pater Filii est, quia radix Pater Filii est" (De ful. IV, 10, 132). Sfan
ţul Atanasie cel Mare, Contra arian., Omilia IV, 1; Ad. Serap. Epift. I, 28, 
19. în CanonitI Sfintei Treimi se spune: „Părinte, Cel ce eşti izvor 
rădăcină, ca un pricinuitor al Dumnezeirii Celei de o  fire, in Fiul şi W 
Sfântul Tău D u h ..." (Canonul Sfintei Treimi,Cântarea 1, Duminică, glasul 
2, Octoili).
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ca Dum nezeirea să nu rămână mărginită, or» să se întindă la 
nesfârşit1”.

E xp licân d  în v ăţă tu ra  ortod oxă a Sfin tei T re im i, S fân tu l 

G rigorie T eo lo g u l sp u n e:

Noi cinstim  monarhia (povftQX*rtVl< dar nu una care este 
limitată la o  singură persoană, ci monarhia care constă în 
unitatea firii, unanimitatea voinţei, asemănarea m işcărilor şi 
înclinarea către Unul, a Celor care sunt din El (ceea ce este 
imposibil în natura creată), aşadar, chiar dacă Ei Se deosebesc 
ca număr, sunt nedespărţiţi după fire. De aceea Uni mea, Care 
» pornit spre doime, S-a oprit în Treime |6in tou to povac ftn a -  
QX'lc t is  fcuâba KivrjOtioa, pixQi TquuNx; io n i) ' '. Unime de
săvârşită în  Treim e şi Treim e desăvârşită în Unim e, Acesta 
este Dumnezeu şi întregul adevăr despre El. Şi Cel fără d e în 
ceput şi începutul şi Cel care este cu începutul sunt un singur 
Dumnezeu. însă însuşirea de a fi fără de început sau nenăscut 
nu este firea Celui fără de început, întrucât firea unui lucru nu 
este stabilită prin ceea ce el nu este, ci prin ceea ce este. Aşadar, 
începutul, fiind început, nu se desparte de Cel fără de început, 
încât însuşirea de a fi început sau de a fi fără început nu consti
tuie firea Lui, la fel precum şi însuşirea de a fi fără de început 
nu constituie firea Celui ce este fără de început. Acestea fac re
ferire la fire, dar nu constituie firea însăşi [tu q î <ţ>wnv, 
ou m in a  <|>ixhc). în mod asemănător, şi Cel ce este cu Cel fără 
de început şi cu începutul este la fel precum sunt şi Ei. Prin ur
mare, num ele Celui fără de început este Tată, num ele începu
tului este Fiu. iar al Celui ce este cu începutul, Duh Sfânt, iar 

firea Celor Trei este una, adică Dumnezeu Ic^ixjic b i  to ic tq io î 
p ia , © t oc). Unim ea este Tatăl, de la Care şi spre Care înclină 
celelalte Ipostasuri, fără să Se amestece, ci coexistând cu El, în

Idem. 23, 8, PG 35, col. 116 C 
W Idem, 29, 2, PC 36, col. 76 AB.

25 . In su fir ilc  P ersoanelor dum nezeieşti a le  P reatfin tei T reim i
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P a rtea  în tâ i Sfânta T re im e

timp ce nu Se despart între Iile, nici după timp, nici după vo
inţă, nici după putere7''

însuşirea d e a fi fără început şi fără cauză I se atribuie ex- 
clusiv lui Dum nezeu Tatăl, doar în relaţia cu Fiul Dumnezeu, 
Care Se naşte din Tatăl, şi a i  Dumnezeu Duhul Sfânt, Care din 
Tatăl purcede. însă după dumnezeire, Fiul şi Duhul Sfânt, îm
preună cu T atăl, sunt fără început, fără cauză, sau, mai bine 
zis, întreaga Sfânta Treim e este împreună fără de început şi îm
preună fără cauză. Biserica a exprim at acest adevăr sfânt prin 
ru găciu nile d in  cărţile sale liturgice, unde este scris:

StSpânia dumnezeiască |0mnxia| cea una in trei Feţe!M. Stă- 
pânia cea una în trei Ipostasuri, Stăpânia dumnezeiască întreit 
strălucitoare*'1-. Dintr-un Soare, doi Sori au strălucit, din Tatăl 
Fiul şi Duhul, ncfăcuţi, împreună fără de început, că amându
rora Tatăl le este Pricinuitor, aşa credem.1*

S fân tu l G rig o rie  T eologul ne învaţă:

Tatălui nu-I putem atribui un început, ca nu cumva să in
troducem ceva care a existat mai înainte de Cel intâi-existent

Sfântul Grigorie Teologul, Oral. 42, 15, PG 36, col. 476 AB.
**•* Canonul Sfintei Treimi, Cântarea a S-a. Troparul Născătoarei, Duminică 

la Miezonoptică, glas 5 (Octoih).
Canonul Sfintei Treimi, Dumimc.'i la Miezonoptică, Cântarea 1, glas I 

(Octoih); Canonul Sfintei Treimi, Duminică la Miezonoptică, Cântarea a 5-a, 
glas 1 (O ctoih). în Troparul învierii, glas 5, se cântă. „Pe Cuvântul Cel 
împreună fără deîncvput cu Tatăl cu Duhul" l-a Vecernia Sfintei Cinci- 
zecimi aşa este lăudată necauzalitatea celor I m  Sfinte IpoMASuri >i faptul 
că Ele sunt împreună fără de încvput. „Te lăudăm pe Tine, Tatăl cel fără 
dc început, şi pe Fiul cel împreună fărâ de început, ţi pe Preasfântul Duh 
cel impreună-veşnic |tov «vayxov n<m\kt, K«i tov ow dvrtyxov Tiov, 
Kt u uxii'vmîHov iaii navdyiov Ilvrupu...)" (Stihira la Doamne, striat-au)- 

:v‘ Canon, Cântarea a 4-a, Pomenirea celor şase Sinoade Fcumenice. 
16 iulie (M inem l în slavona bisericească).



<i astfel să distrugem fiinţa Lui Nici pe Fiul şi Duhul Sfânt nu-l 
putem socoti fără dc început (rtv«ţ>xov), ca să nu-L lipsim pc 
TatSI de însuşirea Sa personală. întrucât F.i nu sunt fără de în
ceput. dar în  acelaşi timp, într-un fel, şi sunt fără de început 
{<&voex«)> 'n ceea ce şi constă caracterul neobişnuit şi ieşit 
din comun in relaţia cu Cauzatorul, Ei nu sunt fără de înce
put. deoarece sunt de la Dumnezeu, şi nu sunt după El (ci 
K«i H'l MtT «6t6v|, precum lumina este din soare. Insă, după 
timp. Ei sunt fără de început, încât nu Se supun timpului. Co
mune Tatălui, Fiului şi Sfântului Duh sunt Dumnezeirea şi fap
tul că sunt nefăcuţi (to  pt) ytyovivm Kai t) © târijcl, iar com un 
Fiului şi Duhului Sfânt este faptul că sunt de la Tatăl. însuşirea 
proprie Tatălui este nenaştcrca, a Fiului este naşterea, iar a Du
hului Sfânt este purcede rea-'". Tatăl nu trebuie cinstit aşa ca să 
fie lipsit de însuşirea d ea fi Tată, precum fac arienii! Fiindcă al 
cui Tată ar fi dacă, împreună cu făptura, am  depărta de la El şi 
firea Fiului? Nici pe Hristos nu trebuie să-L cinstim fără a 
păzi in El însuşirea de a fi Fiu! Căci al cui Fiu ar fi, dacă nu Se 
va raporta la Tatăl ca la o cauză? Nu trebuie diminuată d em n i
tatea Tatălui de a fi cauză, care îi aparţine ca Tată şi Părinte, încât 
dacă n-ar fi cauza Dumnezeirii, Celei contemplate in Fiul şi în 
Duhul, atunci ar ti cauza lucrurilor nesemnificative şi n ev red 
nice. Aşadar, trebuie să păzim şi credinţa intr-Unul Dumnezeu, 
şi să mărturisim cele Trei Ipostasuri sau Persoane, fiecare cu în
suşirile Ei personale. Iar credinţa într-Unul Dumnezeu se va păzi 
dacă şi pe Fiul, şi pe Duhul Sfânt ii vom reduce la o  singură 
Cauză (tic fv  nitiov] (fără să-l amestecăm cu ea), precum după 
singura şi identica mişcare şi voinţă dumnezeiască, aşa şi du
pă identitatea firii ţn‘)v tiţs ouoinc Ttu»T6nţTa]. De asemenea, 
credinţa în cele trei Ipostasuri se va păzi dacă nu vom născoci 
van* amestecare sau contopire, ca astfel, cinstind un Ipostas mai 
mult decât pe celelalte, să nu distrugem totul. însă însuşirile 
personale se vor păzi, dacă pe Tatăl îl vom priv 1 şi il vom numi 
Fără de început şi început (cauză, izvor, lumină veşnică), iar pe

Omilia 25,15.16, PC 35, coli 1220 BC, 1221 B: cf. Omilia 29, 3.
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Parlea in t i i  SfAnta Treim e

Fiul nicidecum fără de început, şi totuşi începutul tuturor. To
tuşi, în cuvântul „început", nu se poate introduce nimic vre
melnic5*1. Tatăl este începutul [«qxHI Fiului şi .il Sfântului Duh 
nu după timp, ci in calitate de cauză |k<u  nutuv|, deoarece Fiul 
:ji Sfântul Duh sunt de la Tatăl, chiar dacă nu sunt şi după El* 
Ca dintr-o rădăcină au odrăslit coi sădiţi de Dumnezeu, au stră
lucit Fiul şi Duhul, incât Tatăl l.e este Singur Pricinuitor, Cel fără 
de timp cu Persoanele Cele fără de timp, de o  cinste cu El.™

Rânduiala neo-testam entară a celor Trei Sfinte Persoane 
ale Dumnezeirii Celei în trei Străluciri: Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt, 
nicidecum  şi în  nici un fel nu reprezintă o subordonare exis
tenţială, logică, cron olog ică sau m odală a oricărei Persoane 
faţă d e celelalte-''1. Toate cele trei Persoane sunt împreună veş
n ice şi în  totul identice, în afară d e însu şirile  personale. în 
trucât T a tă l es te  T ată, Se cunoaşte pe S in e ca Tată. întrucât 
Fiul es te  Fiu, în  veşnicie Se cunoaşte pe Sine ca Fiu. întrucât 
Duhul Sfânt e Duh Sfânt, în veşnicie Se cunoaşte pe Sine ca Duh 
Sfânt. Sfântul G rigorie d e N yssa scrie:

Auzind despre Tatăl, înţelegem izvorul tuturor. Descoperin- 
du-L pe Fiul, cunoaştem Puterea care a răsărit din izvorul pri
mordial spre rânduirea universului. Aflând despre Duhul, pri
cepem puterea ziditoare a lucrurilor care, prin facere, de la Tatăl 
prin Fiul, au fost aduse la fiinţă. Aşadar, Ipostasurile sunt des
părţite neamestecat, adică Ipostasurile Tatălui, Fiului şi Duhu
lui Sfânt. Iar fiinţa lor, oricum ar fi ea (întrucât nu se poate ex
prima prin cuvinte şi este inaccesibilă gândirii), nu se desparte 
în  nici o altă natură. De aceea această inaccesibilitate pentru

* ' Idem, Omilia 20. 7 .8 , I>C 35, coli. 1072 C, 1073 AB.
>J Sfântul loan Damaschinul, Contra nwnich. 4. PG 94, col 1509 C. 

Canon, Cântarea a 8-a, Pomenirea celor şase Sinoade Ecumenice,
16 iulie.

•"'* Cf. Sfântul Vasile cel Mare, De Spir. Sonet., c. 15; Sfântul Grigorie de 
Nyssa, De Spn. Stinclo
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mintea umană se cuvine, in egală măsură, oricărei Persoane 
cinstite din Sfânta Treime Prin urmare, omul înţelept, întrebat 
despre firea Tatălui, va răspunde adevărat dacă va zice că aceas
tă întrebare este mai presus de cunoaştere. Va face la fel şi in 
cazul Fiului cel Unul*Niscul, încât firea Sa nu poate fi cuprin
să in nici un cuvânt, deoarece spus este: „Neamul Lui cine îl va 
spune?" (Is, 53, 8). Asemenea şi în cazul Sfântului Duh, cuvân
tul lui Dumnezeu indică aceeaşi neputinţă de a fi înţeles, spu
nând „Tu auzi glasul lui, dar nu ştii de unde vine, nici încotro 
se duce" (In 3,8). întrucât noi nu recunoaştem nici o  diferenţă 
in inaccesibilitatea celor trei Persoane (fiindcă o Persoană nu 
este mai mult, iar cealaltă mai puţin inaccesibilă, o  inaccesibi
litatea Treimii este una şi aceeaşi), de aceea, călăuziţi chiar de 
inaccesibilitate şi incomprehensibilitatei, afirmăm că la Sfânta 
Treime nu găsim nici o diferenţă esenţială, în afară de ordinea 
Persoanelor şi mărturisirea Ipostasunlor. Ordinea Persoanelor, 
după care credinţa porneşte de la Tatăl, prin mijlocirea Fiului, 
şi se încheie în Duhul Sfânt, ne este predată în Evanghelie Iar 
diferenţa dintre Persoane, descoperită în învăţătura predaniei 
despre rânduiala deosebirilor, nu provoacă gândul de am este
care la cei care studiază semnificaţia cuvintelor. Deoarece cu
vântul „Tată" arată distincţia acestui termen. Denumirile „Fiu" 
şi „Duh Sfânt", de asemenea, sunt termeni distincţi. Aşadar, 
Persoanele descrise prin aceşti termeni nicidecum nu se ames
tecă între ele1*'.

•v' Omilia 24 în acelaşi text, de Dumnezeu înţelepţitul Părinte Biseri
cesc a mai scris: „Dacă toate cele proprii Tatălui sunt şi ale Fiului şi toate 
desăvârşirile Fiului se găsesc în Duhul, atunci, in Sfânta Treime, nu gă
sim nici o  diferenţă referitor la înălţimea slavei Persoanelor Ei Nici după 
vreo rânduială trupească, nu este mai mare una decât cealaltă, pentru că 
ceea ce este nevăzut şi care nu are formă nu se poale cuprinde intr-o mă
sură. |...| Prin urmare, dacă Fiul este desăvârşit, desăvârşit este >i Duhul. 
Fiindcă raţiunea nu recunoaşte trepte de desăvârşire la Cel care întru 
toate este desăvârşit, nu-L consideri desăvârşit într-o măsură mai mare 
sau mai mică, Din lucrarea Persoanelor Sfintei Treimi recunoaştem nedes- 
părţirea slavei lor. „Tatăl dă viaţă", zice Evanghelia (In 5.21), tot as» ţi Fiul 
şi Duhul dau viaţă, după mărturisirea Domnului, Care a spus că ..Duhul 
este cel ce dă viaţă!" (In 6 ,63)".
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P j r t o j  inlAi Sîint.\ T re im e

Tatăl, intr-un chip negrăit şi nedescris, veşnic il naşte pe 
Fiul ţii veşnic îl purcede pe Duhul. Nici un raţionament, care 
se întinde în hotarele categoriei timpului, nu poate nici pe de
parte să exprim e această negrăită naştere şi inefabilă purce- 
dere. La întrebarea: „Când s-a petrecut această naştere?". Sfân
tul G rigon e Teologul răspunde:

înainte de oria' când. lor dacă e  nevoie do un răspuns mai cu
rajos: „Odată cu Tatii". ..Iar Tatăl când?" N-a fost niciodată 
timp când Tatăl n-a existat (oi>k ijv, o n  ouk i'jv). De asemenea 
n-a fost niciodată timp când Fiul şi Duhul Sfânt n-au existat. în- 
treabă-mă încă o dată şi din nou iţi voi răspunde: „Când S-a năs
cut Fiul?”. Atunci când Tatăl nu S-a născut. „Iar Duhul când a 
purces?" Atunci când Fiul a existat, dar fără să purceadă (ouk 
iK7i£7TOQeu£Trti], ci *> fost născut |yry^viiTai| in afara timpului 
şi de neînţeles. Cu toate că noi nu putem închipui ceea ce există 
mai presus de timp, chiar dacă. precum ne dorim, vom evita 
orice termen care exprimă timpul. Deoarece termenii „când", 
„înainte", „după", „de la început" nu exclud timpul, oricât ne-am 
strădui**.

La în trebarea: „C ine este acest tată, care nu a devenit în 
trup tată?". Sfântul G rigorie răspunde:

Cel a Cărui existenţă nu are început |...|. Dumne/eu Tatăl n-a 
devenit Tată mai târ/.iu decât a început să existe, fiindcă exis
tenţa Lui nu are început. FI este Tată in sens absolut, pentru că 
nu este în acelaşi timp şi Fiu. De asemenea şi Fiul este Fiu in sens 
absolut, fiindcă nu este în  acelaşi timp şi Tată*',

**■ Omilia 29, 4, PG 36, col. 77 A.
Omilia 29,5, PG 36, col. 80 A; cf. Sfântul Chirii al Ierusalimului, Ca- 

tecii. XI, 8.10.



C hipul veşnicei naşteri a Fiului şi al veşnicei purcederi 
a Duhului e  ştiut num ai de Tatăl Care naşte, de Fiul Care Se 
naşte şi de Duhul Sfânt Care purcede din Tatăl1" .  Sfântul Gri- 
gorie Teologul zice:

Ai auzit despre naşterea Fiului, nu tc chinui să înţelegi chi
pul naşterii! Ai auzit că Duhul purcede din Tatăl, nu te chinui 
să înţelegi cum purcede! F. de ajuns să ştii că Fiul există şi că e 
de la Tatăl, că Duhul purcede, chiar din Tatăl! Nu fi prea cu
rios, ca să nu ţi se întâmple ceea ce se întâmplă cu ochiul care 
priveşte direct strălucirea soarelui!1' ‘

A şa este natura gândului om enesc că n icicum  nu poate 
pricepe in ce chip II naşte Tatăl pe Fiul. Numai Unul D u m n e
zeu ştie aceasta, natura cea creată, cea om enească şi cea înge
rească, nu. Cu această ocazie, Sfântul Chirii al Ierusalim ului 
ne sfătuieşte:

Nu te ruşina să recunoşti neştiinţa ta, pentru că tu nu ştii ceea 
ce şi îngerii nu ştiu. Numai Cel care a născut îl ştie pe Cel Născut. 
Şi Cel Născut din El îl ştie pe Cel care L-a născut. Iar Duhul Sfânt 
mărturiseşte, în Sfânta Scriptură, că Cel Născut este Dumnezeul 
Cel fără de început. (...) Nici Părintele nu S-a lipsit de ceva, nici 
Cel Născut nu are vreun neajuns (...). Nici Părintele nu are Tată. nici 
Cel Născut nu are frate, nici Părintele nu S-a prefăcut in Fiu. nici 
Cel Născut nu a devenit Tată. De la Unul şi Singurul Tată S-a năs
cut singurul Fiu cel Unul-Născut, aşadar nu există nici doi nenăs
cuţi |50o nytwiiTToiJ, nici doi unul-născuţi (ÎM>0 povoytviicl- 
Singurul nenăscut este Tatăl (pentru că Tatăl. Cel nenăscut, este 
Cel care nu are Tată), şi unul este Fiul, Cel veşnic născut din Ta
tăl. (...) Naşterea, săvârşită prin puterea lui Dumnezeu, este în 
afara timpului (rtXQOvoc). Dumnezeu nu L-a adus pe Fiul Său

“ Sfântul Irineu, Conlmhan II. 28,6; II, 13. 8; Sfântul Teofil. Ad Auto- 
lic. II, 15.

*" Omilia 2 0 ,11,10, l*C 35. col. 1077 CB; tf. Omilia 25.16. FC 35. col. 1221 B
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la fiinţă din nefiinţa nici nu a înfiat vreo persoană care n-a fost 
Fiu, ci fiind veşnicul Tată. veşnic şi negrăit L-a născut
p<* Unul şi Singurul Piu, Care nu are trate'

M inţea fiin ţelor zid ite nu poate înţelege nici chipul veş
nicei naşteri a Fiului şi veşnicei purcederi .1 Duhului şi nici d i
ferenţa dintre această naştere a Fiului şi purccderea Duhului. 
Insă d iferenţa, fără îndoială, există, întrucât naşterea veşnică 
a Fiului d in  Tatăl şi purcederea veşnică a Duhului din Tatăl 
reprezintă două chipuri deosebite de existenţă ipostatică, care 
n u  se  pot am esteca. Sfântul loan  D am aschinul zice:

Diferenţa dintre naştere şi purcedere există, insă noi nici
decum nu putem cunoaşte natura acestei diferenţe *.

b) însuşirea personală a Fiului prin care EI veşnic şi fără am es
tecare s e  d eo seb eşte  d e T atăl şi d e Sfântul Duh este naşterea 
(Y ^ w rjarjc]. El Se naşte veşnic din firea Tatălui, după voia Sa 
şi conform  vieţii de arm onie absolută, care sălăşluieşte in pli
nătatea întru tot desăvârşită a fiinţei lui Dumnezeu. După firea 
Sa, Tatăl îl vrea şi îl iubeşte pe Fiu şi Fiul îl vrea şi il iubeşte pe 
Tatăl*'71. E xisten ţa veşnică a unuia este  cond iţionată de co
ex isten ţa  veşn ică  a celu ilalt. Tatăl este  veşnic, veşn ic este şi 
Fiul, d e aceea şi naşterea Fiului este veşnică7” , una şi unică774,

Catcch. XI, 13-14, PC 33, coli. 705 C, 708 AB Fenolul Augustin scrie: 
„Ne este îngăduit să ştim că Fiul este născut, dar nu ne este îngăduit a dis
cuta chipul acestei naşteri De primul lucru nu-mi este îngăduit să mă de/jc, 
iar pe celălalt este periculos a-l cerceta" (Dt Trinit. VII, 8).

De fui., 1,8, PG 94, col. 824 A. Cf. Sfântul Crigorie Teologul, Omilia 
23,11, PG 35, coli. 1161 C -  1164 B; Omilia 31,8, PC 36, col. 141 B; Fericitul
Augustin, Contra Maxim, III. 14.

• Sfântul Atanasie cel Mare, Contra arian., horn. III, 6, l’G 26, col 461 
CB; 6  n«TT)<? ăyan ă K«i (hAu u>v Ttov, Ktii 6 Tioc nyanci *a«t OiAu tov 

cf. ibidetn, n. 52 şi 62. 
m Ps. Z 7; 109, 3; Mih. 5. 2.
"• In 1, 18; 10, 30.
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atotdesăvârşită şi caro le ore pe toate*7', lăuntrică, în lumina cea 
neapropiată a Dum nezeirii ", inaccesibilă177. După cuvintele 
Sfântului A tanasie cel Mare, ea este naşterea atotdesăvârşită 
de la Cel Atotdesăvârşit [y tvv iju a  n A tto v  ik  tfA tiou ]17*, de 
aceea, a i  nim ic nu se poate com para cu naşterea fiinţelor în  
tim p şi spaţiu. După fire şi după toate însuşirile, ea este ab
solut incom prehensibilă pentru toate fiinţele create, precum 
pentru Arhangheli şi îngeri, aşa şi pentru Proroci şi Apostoli, 
pentru toţi oam enii şi pentru toate făpturile?*. Pentru expli
carea acestei sfinte taine, nu se poate folosi sau aplica nici o 
măsură temporală. Felul în care Tatăl II naşte pe Fiul este mai 
presus de cuvânt [«(k')»]tov| şi propriu firii lui Dum nezeu. De 
aceea este cunoscut numai Tatălui şi Fiului™.

Naşterea Fiului este ceva excepţional şi vrednic de Dum
nezeu. Ea nu se poate compara nici a i lucrurile, nici cu gându
rile, nici a i  raţiunea, do aceea gândul omenesc nu poate înţe
lege cum nenăscutul Dumnezeu devine Tatăl Fiului cel Unul- 
Născut, întrucât această naştere este veşnică şi neîntreruptă.2*1

Veşnicul, imuabilul, nepătimitorul Dumnezeu, Care după 
fire şi existenţă este mai presus de timp şi spaţiu, nu poate naşte 
în timp şi spaţiu, ci îl naşte pe Fiul veşnic, imuabil, nepătimitor.

Dumnezeirea este lipsită de patimi («naGic] chiar dacă naşte. 
Ea naşte dumnezeieşte |0i ikuv;}, şi nu omeneşte [oincftvOQum»KW>;|,

'  In 17,10(CDoinujyhe (Svcinuiude)odv. - (sve) „tol“, (ima) „are" (n tr.)|.
’ ‘ In 1, 18; 10, 38.
*" Is 53 ,8 .

Cififmarian. II, .\S IX] 26, col. 22113;cf ExposMofid. 3, PC. 25. col 201C 
’ Sfântul Ilar io, Dc Trinil. II, 9; Sfântul Iustin, Apulog 1, 22.

Sfântul Atanasie cel Mare, Con In arian. II, ?4.\ IX'. 26. col. 224 A; cf. 
idem, /)<• incarn. cl contra arian. 8, Sfântul Chirii al Ierusalimului, Cate
heza XI, 5.

1,1 Ori gen, De princip. I, 2, 4
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pentru c i  fiinţa S i nu este omcneascl40. Fiul Se naşte* din f|. 
rea Tatălui**’, dar in acelaşi timp limţo lui Dumnezeu nu se dev 
parte, nu se micşorează, nici nu se Irundiioză*". Deoarece Duru. 
ne/eu nu este tăcut din pârţi. ci simplu, necompus şi nepjtimitor 
aşadar şi naşterea Fiului din Tatii este nepătimitoare şi nedev 
păruită InptQunâx;)-'" Tatii, născându-l. jh.* Fiul. a rămasTatAj 
şi nu S-a schimbat UI a născut tn(elcpciunea şi IU insuşi nu .1 râ- 
mas fără înţelepciune |noo«î>o;]. A născut pe Fiul, dar n-a slăbit 
A născut pe Dumnezeu, dar nu S-a lipsit de Dumnezeire. Ni
mic n-a pierdut, nu S-a micşorat, nici nu S-a schimbat. Aşa şi Cel 
Născut este fără de prihană Cel care .1 născut este desăvârşit, 
şi Cel care S-a născut este Dumnezeu.'

Fiul Se naşte din Tatăl, din firea Lui, fără de început şi veş
nic. Se naşte ca desăvârşit din Cel desăvârşit, ca Singurul din 
Cel Singur, întregul din Cel întreg [oAoc i i  oAot'j, Dumnezeu 
adevărat din Dumnezeu adevărat*'"7. In veşnicie n-a fost nici o 
clipă în care Tatăl a fost fără Fiu, ci pururea au existat împre
ună, Tatăl ca Tată şi Fiul ca Fiu:"  Tatăl pururea |sc/»;vr| il naşte 
pe Fiu şi Fiul pururea [semper] Se naştew . De aceea Fiul nu esle

Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 25. 17,1*0 35, col 1221 C; <f Sfân
tul Atanasie cel Mare. De decret Vif >ynod. 10.

Sfântul Atanasie cel M.ire, Contra anatt hom. III, 62, 66; De decrtl 
Nic. synod 10, 22. Ephl ad oftm epuc. 5

Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Eunotn I, 18: Ouk t  v t <«» yrvv.iv 
Ti)v oOctutv jnoiCti Sfântul Atanasie cel Mare, Expoulto ful. 2; Ad Sera/' 
Epist. I, 16.

Sfântul Atanasie cel Mare, Contra arian , hom. t, 28; «lan, De lierrrl 
Nic u/nod 20; cf. Origen, De princip 1,2,4.

*  Sfântul Chirii al Ierusalimului, Catech XI. 18,PC 33, col 713 A». 
(/.Sfântul Atanasie cel Marc, Fxpmilio fid 1

y  Sfântul Atanasie cel Mare, Exposilio fut 1. 2. 3; Contra arian., hom 
III, 62. 66; De decret. Nic. fynod. 22; Sfântul llarie. De Tmul. III, 4

“  In 1,1.14 18; 5, 20-21.24 26; 10, 38; 14, 10-11; Sfântul Atanasie «4 
Mare, Contra arian., hom, I, 28.

*" Fenatul Augustm, Epist. 174.
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vtfSniC intr-un sens simplu |oux ă n A u ţ  rtiftio?), ci este veşnic 
rin veşnicia Tatălui |Tij to u  ricuooc atotcmyril, are veşnicia 

Tatălui şi nu a fost tim p când El n-a fost, ci pururea a existat, 

fiind nedespărţit d e Tatăl1* .

Tatăl este mcieti Tată şi Fiul mereu Fiu. (...| Tatăl, fiind Tată 
in sens absolut şi singurul (povocj Tată, a fost. este şi pururea 
va li Tată. Şi Fiul este Fiu in sens absolut, şi este singurul (fio- 
« * ;)  Fiu Aşadar, f ir i  îndoială: Tatăl este şi pururea va fi numit 
Tată şi Fiul este şi pururea va fi numit Fiu. (...) Şl precum Tatăl 
niciodată n-a fost Fiu. aşa şi Fiul niciodată nu va fi Tată. Şi pre
cum Tatăl, fiind singurul Tată, niciodată nu va înceta să fie Tată, 
aşa şi Fiul, fiind singurul Fiu, niciodată nu va înceta să fie 
Fiu. (...) Duhul Sfânt in Sfânta Scriptură nu este numit fiu, ca să 
nu-l. socotim frate. Nu este numit nici fiul Fiului, ca pe Tatăl să 
nu-L socotim bunic. Dimpotrivă, Fiul Se numeşte Fiul Tatălui, 
iar Duhul, Duhul Tatălui/ '1

insuşirea Fiului, naşterea veşnică şi dum nezeiască din T a
tăl, are toate proprietăţile Dum nezeirii Celei veşnice, astfel se 
păstrează imuabilitatea veşnică a (poştaşului celei de-a doua 
Persoane a Preasfintei Treim i. După cuvintele Sfântului loan 
Damaschinul:

Fiul pururea a fost cu Tatăl şi in Tatăl din Care S-a născut 
veşnic şi fără de început |mîMuv; Krti av»\QX<^:)- Fiindcă nici
odată n-a fost timp când Tatăl a existat şi Fiul nu, ci pururea au 
existat împreună şi Tatăl, şi Fiul Cel născut din El. Pentru că Ta
tăl mi S-ar fi putut numi Tată fără Fiul Dacă ar fi fost vreodată

Sfântul Atan.wiecvl Mare, Cvnlrit urm., hom III, 28, PC 26, col
B C ;O n g e n , In Epist. iul Rom I, 5. \>G 14, coli. 848 şi 849; In Jcrcm 

'>•*"» IX. 4. |*G 13, col. 357; Ot princip. IV, 28.
" Sfântul Atanasio cel Mare. M  Sera;». EptM IV. 6. PG 26. cot. 645 CD; 

™ S-*™,. Eptol. I, 16, IXT, 26. col. 569 B; cf Lxfmttio ful 2; Sfântul Grigone 
'Milogul, Omilia 29,3.17.



fără a-L avea pe Fiul, atunci n-ar fi fost Tată. Iar dacă ar fi ţn. 
cepul să-l aibă pe Fiul mai târziu, atunci lot aşa or fi devenii 
Tată mai târziu, nefiind Tată mai înainte, şi S-a schimbat deve- 
nmd Tată. însă acest gând este mai înfricoşător decât oria* blos- 
femie, deoarece nu se poate spune că Dumnezeu n-a avut puteri 
fireşti de naştere. Iar puterea naşterii conslă în abilitatea dea 
naşte din sine, adică din firea propriei fiinţe, pe cineva asemă
nător sieşi după fire. Aşadar, hulitor este a spune că naşterea 
Fiului s-a petrecut în timp şi că existenţa Fiului a început după 
Tatăl. Pentru că noi mărturisim naşterea Fiului din Tatăl, adică 
d in firea Sa. Şi dacă nu credem că Fiul a existat, de la început 
[ t£  «Q X nsl îm preună cu Tatăl, din Care este născut” *', atunci 
in Ipoştaşul Tatălui vom introduce schimbarea jTQonrjv Tije toi- 
rirti<x>s unoCTraatu\c]. întrucât HI, nefiind Tată de la începui, 
a devenit Tată moi târziu (...}. Naşterea în Dumnezeu este fora 
de început şi veşnică [ăvaQxoc koc aiînoc], fiindcă ea este lu
crarea naturii Sale şi purcede din firea Lui |îk  n ţc  ouoittc omoOJ. 
altminteri Cel care naşte ar fi supus schimbării şi ar fi Dumne
zeu cel dinainte şi Dumnezeu cel din urmă. Astfel s-ar fi petrecul 
o creştere la Dumnezeu Fiind mai presus de timp, fără de 
început, nepătimitor, netrupesc, singurul şi nesfârşit. Dumne
zeu naşte fără timp, fără început şi fără patimă, iar naşterea Sa 
nu are nici început, nici sfârşit. FI naşte fără de început. Fiindcă 
esle imuabil, naşte* fără de sfârşit şi neîncetat, întrucât este fârâ 
început, veşnic, infinit şi totdeauna unul şi acelaşi’ 1.

în su şi F iu l d esă v â rş it al T a tă lu i d esăv ârşii şi vlăstarul 
U nul-N ăscut al nenăscutului Dumnezeu, însuşi Dumnezeu din 
D u m n ezeu , d u h  d in  duh, lu m ină din lum ină, D om nul lisus 

cu îndrăzneală zice: „Tatăl esle în Mine şi Eu în I âlăl (In 10,38).

■” Cf. Sfântul Irineu, Contra lina. II, 30,9: „Srw/xr nutem coexista* FM * 
Pairi, oiiitt ,-t ab ini tio semper rcivkl Patron, el Attgclts, cl Arclmgelis. cl I’" 
tfutaiOrm, cl Virititibit* cl omnilnis, quibits vull nvclnrc Dens". C f ibidein, H 
25, 3; III. 6, 2; III. 18, 1.

*" Dc fui 1 8, PG 94, coli 812 AB, 813 ABC.

P a r te a  în tâ i  S fân ta  T re im e



peoarece precum  Tatăl esle duh, aşa şi Fiul este duh. Precum  
fatăl este Dum nezeu, aşa şi Fiul este Dumnezeu. Precum  Tatăl 
este lum ină, aşa şi Fiul este lumină. însuşirile care sunt in Tatăl 
sunt izvorul însuşirilor în Fiul. Adică El, întru totul, este Fiul C e
lui care, întru totul, este Tatăl. El nu e  adus din afară, deoarece 
înaintea Fiului nu a ex istat n im ic. N ici este  făcut d in  cev a, 
fiindcă este Fiu din D um nezeu. Nici este fiu d oar parţial, în 
trucât plinătatea D um nezeirii este în  Fiul. El nu este Fiu doar 
jntr-un sens, d  în orice aspect. Ceea ce este în Tatăl, de asemenea, 
este şi în  Fiul. Ceea ce este în  Cel Nenăscut, de asem enea, este 

în Cel Unul-Născut. Unul esle din Celălalt şi cei Doi sunt Uni- 
me. Nu Doi care au devenit una, şi totuşi Unul in C elălalt, d e 
oarece ceea ce este în Am ândoi este identic. Tatăl este  in Fiul. 
fiindcă Fiul este  din T atăl. Fiul este  în  T atăl, pentru  că  T atăl 
este singurul izvor al Fiului. Cel U nul-N ăscut este în Cel N e
născut, deoarece Cel Unul-N ăscut este din Cel N enăscut Aşa 
Iii reciproc sunt Unul in Celălalt încât, precum  totul în N enăs- 
cutul Tată este desăvârşit, tot aşa desăvârşit este şt in Fiul Cel 
Unul-Născut. Aceasta este Unitatea care există în  Tatăl şi Fiul, 
aceasta este puterea, aceasta este iubirea. N ădejdea, credinţa, 
adevărul, calea şi viaţa noastră nu sunt în cercetarea puterilor 
Tatălui şi în  d ispreţu irea Fiului, ci în  cinstirea tainei şi m ăre
ţiei naşterii Sale, în  punerea N enăscutului Tată  mai presus de 
orice rivalitate şi în credinţa că Fiul Cel U nul-N ăscut este  egal 
cu El după veşnicie şi după putere, mărturisind că Dum nezeu 
Fiul este d in  Dumnezeu'"**.

Naşterea veşnică a Fiului din Tatăl îl face pe Tatăl veşnicul 
Fată, iar pe Fiul, veşnicul Fiu. D acă n-ar fi fost aşa, n ici Tatăl 

nu or fi fost Tată, nici Fiul, Fiu. Cu alte cuvinte, Sfânta Treim e 
n-ar fi fost Sfân tă  T reim e, nici n-ar fi existat. însuşi term enul 
'•ităl Cel veşnic presupune şi conţine în sine termenul Fiul Cel 
Veşnic şi v iceversa, term enul Fiul presupune şi conţine în  sine

'* Sfântul llarie. De Trinit. III, 4; cf. ibidern, V, 39.

25. Insufirile P ersoanelor dum nezeieşti a le  Preasfintei Treim i

2 4 3 '



P a rte a  i n t i i  S f in ta  T re im e

termenul Tatăl. Când se spune: „Tatăl", prin aceasta se desem
nează şi Fiul, mai înainte de a se pronunţa însuşi cuvântul „Fiu" 
Atunci când se spune: „Fiu", fără îndoială se presupune şi Ţa. 
tăi în Fiul, chiar dacă înainte n-a fost folosit cuvântul „Tată"*'*' 
Tatăl nu este Fiu, nici Fiul Tată, însă Tatăl este Tatăl Fiului, şi 
Fiul este Fiul T ată lu i'*. Sfântul Grigorie Teologul teologhiseşto-

Dacă vreodată a existat timp când Tatăl n-a fost, atunci ar fi 
existat timp când n-a existat nici Fiul. Iar dacă vreodată a exis
tat timp când Fiul n-a fost. atunci a fost timp când n-a fost nici 
Duhul Sfânt, insă d aci de la început a fost unul, atunci şi toţi 
Trei au fost Dacă te vei lepâda de Unul din Treime, atunci nu 
spune că mult ii cinsteşti pe ceilalţi Doi‘v

C a să putem  pătrunde, în oarecare m ăsură, în taina veş
nicei naşteri a Fiului din Tatăl, d e Dumnezeu înţelepţiţii învă- 
ţători bisericeşti se folosesc de anumite comparaţii, insă şi atunci 
când recurgem  la aceste com paraţii, trebuie să luăm in seamă 
sfatu l în ţelep t al Sfântului Ilarie, conform  căruia, chiar dacă 
în contem p larea naturii şi naşterii lui Dum nezeu ne folosim 
d e  an u m ite com paraţii, nu trebuie să credem  că aceste com 
p araţii sunt d esăvârşite şi depline. între D um nezeu şi lucru- 
rile păm ânteşti nu există comparaţie. l.a aceste comparaţii tre
bu ie să privim  ca la nişte m ijloace ajutătoare, şi nu ca la unele 
care  îl d escriu  pe D um nezeu în m od exhaustiv , deoarece ele 
mai degrabă fac aluzie la, decât epuizează sensul pe care îl cău
tăm **. în  acest sens, învăţătorii b isericeşti folosesc urm ătoa

rele com paraţii:

Sfântul Atanasie cel Mare, De senlcnt Diony* 17, IT. 25, col. 5(M 
(f. Clement Alexandrinul, Stnmi. V, 1. PG 9, col. 9; Slnvn. VII. 2. coli. 409,412. 
Sfântul Chirii al Ierusalimului, Cattdt. XI. 14.

Sfântul Atanasiecel Mare, Expositiofiit 2. PG 25, col 2(>4 B.
** Omilia 31,4, PG 36, col. 137 A.

Df Tnnit. 1.19.
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Fiul Se naşte veşnic din Tatăl, ca lumin.'i din lumină, ca viată 
din viaţă, ca adevăr din adevăr, ca înţelepciune din înţelepciune, 
ca lumină din foc. Născându-Se din Tatăl, Fiul nu Se desparte 
do Tatăl, ci totdeauna este nedespărţit de El precum lumina de 
foc. Precum lumina care reiese din foc şi există în acelaşi timp 
cu el, întrucât nu focul apare mai înainte, iar apoi lumina, ci ele 
există împreună, şi precum lumina pururea reiese din foc, pu
rurea este în  el, şi nicicum nu se desparte de el, aşa şi Fiul Se 
naşte din Tatăl, fără să Se despartă de El, ci pururea sălăşlu
ieşte în El. însă, pe când lumina care se naşte nedespărţit din 
foc şi pururea sălăşluieşte in el nu are existenţă proprie {ifcim- 
um xnaoivl în afara lui, întrucât este proprietatea firească a fo
cului, Unul-Născutul Fiu al lui Dumnezeu, Cel din Tatăl născut, 
intr-un mod nedespărţit, inseparabil şi Care pururea sălăşlu
ieşte in El, are Ipostas propriu |iî>iav unâorrtoivj, diferit de cel 
al Tatălui**.

însă com paraţiile om eneşti răm ân com paraţii, şi nu rea 
litate obiectivă dum nezeiască, infinit desăvârşita şi d ep lin ă . 
De aceea şi Taina naşterii Fiului din Tatăl, în  toate co m p a ra 
ţiile, rămâne Taină mai presus de minte, ştiută num ai de D u m 
nezeu''1’. Sfântul Irineu spune:

Dacă cineva ne va întreba in ce chip Fiul este născut din 
Tatăl, noi îi vom răspunde că această iniţiere, sau naştere, sau 
numire, sau descoperire, sau oricum am numi naşterea Sa ne
grăită, e neştiută de nimeni Nici Valentin, nici Marcion, nici 
Saturnm, nici Vasilide, nici îngerii, nici Arhanghelii, nici înce- 
pătoriile, nici Domniile, nimeni decât Tatăl Care a născut şi Fiul 
Care S-a născut (iiisi sofus ijui jjauravil Pater, ci ijni iialus est Filiu>].

”* Sfântul loan Danuschinul. De ftd 1,8. PC 94, col 816 B; cf. Sfântul 
hiMln, Dutl imn Ttyj>h 61; Tertulian, Adv. I’rax , c. 8; Afvtoget, c 21; Sfân- 
lul Ipolit, Contra Nih'I , c. 11; Sfântul Atanasie cel Mare. Dc <cntcnt Dio- 
«W 15.

Sfântul loan Damasdiinul. Dc ftd 1,8, PG 94. col. 81b B

25. Insufirfte Persoanelor dumnezeieşti ale Preas/intei Treim i
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P jr t c a  in t i i  S fin t.i T re im e

Aşadar, dacă naşterea Sa este aşa de negrăită, atunci toţi C(j 
care se străduiesc s-o explice sunt nechibzuiţi, încercând să ex
plice ceea ce este inexplicabil''

Argum entând raptul că naşterea Fiului din Tatăl nu poate 
fi în ţe leasă  şi explicată. Sfântul C rigorie Teologul spune:

Naşterea lui Dumnezeu să fie cinstită prin tăcere. F mare 
lucru pentm tine să ştii că Fiul S-a născut. Cum S-a născut insă, 
vom  fi de acord că nu le este dat nici îngerilor, darămite ţie. 
Vrei să-ţi explic cum S-a născut? Aşa cum ştim că Tatăl a năs
cut pe Fiul, şi că Fiul S-a născut din Tatăl. Iar tot ceea a* esti
mai mult decât aceasta este acoperit de un nor şi este inacce
sibil vederii tale neputincioase"’.

Sfânta Revelaţie îl num eşte pe Fiul lui Dum nezeu „Logos, 
C u v â n t"^ , arătând prin aceasta caracterul duhovnicesc al naş
terii Sale  d um n ezeieşti şi dum nezeirea Lui. Precum  cuvântul 
om en esc, care  se  naşte din raţiune cu lucrarea lăuntrică a du
hului şi nu o  îm puţinează, a  reprezintă expresia ei, aşa şi Fiul 
Se naşte duhovniceşte din Tatăl, neîm puţinându-L prin aceasta, 
şi el este  C uvântul, Raţiunea, înţelepciunea Tatălui, Strălucirea 
veşnică a slavei Lui, Chipul veşnic al Lui™. Aici, fireşte, trebuie 
să  observăm  că diferenţa dintre duhul om enesc şi cuvântul lui, 
p e d e  o  p arte , şi D u m n ezeu  şi C u v ân tu l Lui, pe d e  alta, este 
incom parabilă. Dum nezeu are Cuvântul Său pururea, Cel Ca
re S e  n aşte  d in  El şi nu es te  fără ip ostas, precum  cuvântul 
n o stru  c a re  răsu n ă în  aer, ci ip o sta tic  (tv im cxn a T O c), viu, 

d e să v â rş it , nu în  a fara  lui D u m n ezeu , ci p u rurea în  I I

*'• Contra hacr., II, 28, 6.
w Oral., 29, 8, PG 36. col. 84 C.

In 1,1.14; 1 In 1, 1.
** Evr 1,3; 1 Cor 1,24; Col. 1, 15; 2 Cor. 4. 4.
*" Sfântul loan Damaschinul, Defici. I, 6, PG 94, col. 804 A.
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2S. Insufirile Persoanelor dum nezetcfti a le  Preasfinlei Treim i

Spiritualitatea desăvârşită, veşnicia, im uabilitatea şi supra- 
f(iţjonalitatea naşterii Fiului din Tatăl se oglindesc moi ales în 
Dum nezeirea Cuvântului cea c.ire se naşte şi în cea a Tatălu i 
Care o  naşte: „La început era Cuvântul |cv aQX'l ’îv  o  A oyocl 
si Cuvântul era la Dumnezeu şi Dumnezeu era C uvântu l Aces
ta era intru început la D um nezeu"*", adică întru începutul cel 
fără d e  început, insă ca naşterea veşnică a Fiului să fie mai 
aproape de noţiunile noastre, precum zice Fericitul Augustin,

este mai bine să afirmăm că Fiul este „pururea născut' [semper 
imJijsI din Tatăl, decât „pururea Se naşte" [semptr n<«o/Hr|, încât 
ceea ce pururea se naşte încă nu s-a născut. Insă Fiul este năs
cut şi este Fiu pururea, întrucât este pururea născut ’ r.

Această naştere a Fiului din Tatăl, precum o  însuşire v eş
nică a Ipostasului Fiului, cu toate caracteristicile  ei d u m n e
zeieşti, II face pe Fiul lui Dum nezeu Singurul, U nul-N ăscutul 
Ipovoyevifcl Fiu al lui D um nezeu"’, propriul [ibtoc] Fiu al lui 
Dumnezeu*”, Intâi-Născutul |nQan6r 0K0C| Fiu al lui D u m n e
zeu’10, spre deosebire de oam eni, care pot sau nu pot deveni fii 
ai lui Dum nezeu după har. Făpturile se nasc în tim p şi în sp a
ţiu după voia lui Dum nezeu, însă nu şi din firea Lui " .  S in g u 
rul, după fire. Fiu al lui D um nezeu este D om nul H ristos, iar 
oam enii nu sunt fii ai lui D um nezeu după fire, ci pot d eveni

“* In I, 1-2;( / . 1 In 1, 1.
Lil. Qnaest. 83. quaest. 37 

*" In 1. 18.14; 3, 16.18; I In 4 ,"  Sfântul loan Damaschinul zice. „Fiul 
Se- numeşte Unul-Născut deoarece El este singurul din Tatăl cel Singur, 
născut intr-un chip unic |povoytvi)£ în, ori ^ow kîk povov w v  norgoc 

iyivvq()i)|, liindcă nici o altă naştere nu e>te asemănătoare cu 
naşterea Fiului lui Dumnezeu, nici nu există vreun alt Fiu al lui Dum
nezeu" (Dc/ul. I, 8; col. 816 C).

Rom. 8. 12.
"" Col. 1.12; c f  Sfântul Atanasie cel Mare, Expositio fid. 2.

Sfântul loan Damaschinul, De fid. I, ÎS, l’G 94. col 812 B



P a rtc J  in t i i  Sfânta Treim e

fii oi Lui după credinţă şi har, prin lisus H ristos'15. Unul-Năs- 
cut FJu al lui Dumnezeu nu este făptură în nici o privinţă şi nu 
se poate compara cu ea. El este mai presus şi fără început, mai 
înainte d e orice creaţie şi orice poate fi închipuit.

Toate aceste însuşiri ale Fiului arată incontestabil că Fiul 
lui Dum nezeu, veşnicul Ipostas al Sfintei Treim i, este Dum 
nezeu. deofiinţă cu Tatăl şi cu Sfântul Duh. Aceasta este cre
dinţa Bisericii, cea de D um nezeu descoperită, pe care ea o 
mărturiseşte, o păzeşte şi o apără pururea ca pe propriul ei su
flet, prin Sfinţii Apostoli, Mărturisitori, Mucenici şi Părinţi'”, 
prin rugăciuni şi osteneli, prin toţi credincioşii şi iubitorii de 
H ristos, prin Sfintele Sinoade şi oamenii sfinţi,şi pentru toate 
veacurile, neschimbat o  exprimă in articolul al ll-lea al Sim bo
lului de credinţă niceo-constantinopolitan: „Şi într-Unul Domn 
lisus H ristos, Fiul Iui Dum nezeu, U nul-N ăscut |x6v ţjovo* 
ycvrj) C are din Tatăl S-a născut mai înainte de toţi vecii |tov 
t x  to u  rirtTQOC yevvrjQ i'vta tiqo navxărv  t<î»v cu<ov<ov]. Lu
mină din lumină, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevă
rat, născut, nu făcut; Cel deofiinţă cu Tatăl (âţioouoiov  tu» 
n «T (iiJ. prin C are toate s-au făcut"

c) însuşirea Duhului Sfânt prin care El, Ipostasul veşnic al 
D um nezeirii Treim ice, Se deosebeşte de Tatăl şi de Fiul este 
purccderea  Sa [tKnOQfUOic] din Tatăl. Acest adevăr dum ne
zeiesc ni l-a descoperit însuşi Mântuitorul la Cina cea de Taină, 
ca una dintre cele mai mari Taine ale Dumnezeului Treimic, zi
când ucenicilor: „Când va veni Mângâietorul, pe care vi-L voi 
trim ite de la Tatăl jo v  ryâ> Ofjiv n aQ ă  tou I I«it <kx;|,
Duhul Adevărului Care din Tatăl purcede |6 natxt tou Hutooc

: Cf In 1. 12-13; 3,35; I Pt. 1, 23; Rom 8, 14; C j I 4,4-7; Sfântul Al.»- 
nasie cel Mare, De mcarn. cl contra arian., n. 8

Vezi mai ales: Sfântul Atanasie cel Mare, Contra Apollmar 1,9; De 
Synod. 47 48. 50.51.52.53.54.40; F.ţns-t. atlafro*., 6 .8 .9 .5 ; De decret. Nis 
synod. 19. 20.



2$. In fu fin le  Persoanelor dum nezeieţti a le  P reasfintei Treim i

tK7i<K>ivi r a i l  El Vi* mărturisi pentru M ine"” 4. Aceste a iv in tc  
ale M ântuitorului arată clor că: a) Duhul Sfânt este Ipostas de 
sinc stătător; b) purcede din Tatăl şi c) Se trim ite in lum e prin 
Fiul. A şadar, este vorba d e două lucrări: prim a, p urcederea 
Duhului Sfânt din Tatăl, Cauza şi Principiul D um nezeirii, iar 
a doua, trim iterea D uhului Sfânt in  lum e prin P iu i” Prim a 
este lăuntrică şi veşnică şi se petrece în Dumnezeu Treim e, in
diferent d e  lum ea creată, iar a doua este tem porară şi se p e
trece în relaţia cu lumea fiinţelor create, deoarece Duhul Sfânt 
Se trim ite lum ii de la Tatăl şi Fiul, ca să fie M ângâietorul, în 
văţătorul şi M artorul oam enilor despre lucrarea d e răscum 
părare a Fiului lui D um nezeu cel în tru p a t’1*. Fiind a T reia  
Persoană a Preasfintei Treim i, Duhul Sfânt continuă, ca D u m 
nezeu, lucrarea mântuitoare, pe care Persoana a doua a săvâr
şit-o ca Dumnezeu şi om. M ântuirea oam enilor este o lucrare 
comună a Sfintei Treim i, şi d e aceea M ântuitorul le z ice  u ce
nicilor Săi: „Eu voi ruga pe Tatăl şi alt M ân gâieto r vă va da 
vouă ca să fie cu voi în v eac"” '. Duhul Sfânt, Ipostasul veşnic 
al Dumnezeului Treime, sălăşluieşte în Fiul, participă, ca D u m 
nezeu, la lucrarea Sa de răscum părare'1*. S e  trim ite lum ii d e

M In 15, 26; cf. Ml. 10, 20, Lc. 10, 12; Fapte 1. 16-28; 2 Ptr. 1. 21; Evr. 
3,7; 10, 15.

Sfântul llario scrie: ..Duhul Adevărului purcede din Tatăl, dar se tri
mite prin Fiul do la Tatăl |n Palre proctdit Spintus wrilalht, sxd a Filw i» Palre 
milliliir\" (De Trini/. VIII. 20). Sfântul Ambrozie zice: „Fiul spune: ••Duhul 
Sfânt din Tatăl purcede» (In 15, 26) şi totuşi, pentru comuniunea şi uni
tatea firii. Se trimite de la Fiul [prpf>f(*r şocielnlem unilatanquc lutlnrnc a Filto 
w/fl/li<r|" (Traci, tic Tninl., PL 17, col. 520).

In ziua Cindzecimii, Biserica 1 se adresează Duhului Sfânt, pnn ru- 
pAciuncd: „P nusfin lc Duliulc. Cel a* purcezi do hi Tatăl şi pnn Fiul eşti 
Iriniis l.i ucenicii cei necărturari" |T6 n av ây to v  nv tO p ti, td  nţjotov i k 
lou  l la ty o c , Kiu bi T io v iv î^ m io n v  io«c uYţHiviptuoic pnO nto ic) 
(biinhiiUut/»).

In 14. 16-17.
"* Is. 11,2 :61, I; Lc. 4, 18.
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la Fiul " , Se dă ucenicilor. Se dă Bisericii'50. Datorită acestei re- 
laţii cu Fiul, Duhul Sfânt Se num eşte Duhul Fiului” 1.

Revelaţia divină învaţă clar şi mărturiseşte că Duhul Sfânt 
purcede veşnic din Tatăl, aceasta fiind însuşirea Sa personală, 
veşnic neschim bată, şi că Se trim ite lumii, pentru o vreme, de 
la 1 atăl şi Fiul, ceea ce, d in  nou, este lucrarea Sa tem porară, 
care se aseam ănă cu lucrarea creaţiei, Veşnicia şi neschimbabi- 
litatea P ersoanei D uhului Sfânt sunt încredinţate de veşnici,1 
purcederii Sale din Tatăl, care se petrece după voia Duhului 
însuşi, ca voie a D um nezeului Treim e A totdesăvârşit. Acest 
fapt este  exp rim at de Biserică prin cuvintele:

Cu putere de la Sine. precum .1 binevoit, nestăpânit Se po
goară Duhul de Ia Tatăl [tcaOtocneo ctâuKfţqev aintţownuK.. 
AiuiTTioxov Kivruai riveupa tt£*tq6Gcv]**\

Sfâ n tu l Ioan D am asch inu l zice

in firea dumnezeiască, simpli şi necompusâ, trebuie să măr
turisim  cu evlavie fiinţa Duhului Iui Dumnezeu, dar ar fi ne- 
cuvios să gândim că, in Dumnezeu, Duhul esie ceva a* vine din 
exterior [t£u»Ot vl, cum se întâmplă cu noi, fiinţele compuse 
Până la neant am defăima slava firii lui Dumnezeu, dacă am 
gândi despre Duhul Care este Ia Dumnezeu aşa cum ne gân
dim Ia duhul nostru insă noi suntem datori «ă-L considerăm 
ca o putere fiinţială [ftuvapiv ovoutori]. Care există in propriul 
şi deosebitul Său Ipostas (iftinCoucn) DricKmtoci], Care din Tatăl 
purcede şi în Logosul sălăşluieşte [toii ftorgoc nQoiyx<>M»-vnv. 
Kdi cv Ttlt Aoyu» rtvcinauoptvrjvJ, Car*.- nu Se poate despărţi de 
Dumnezeu in Care există, nici de lagosul, pe Care il însoţeşte,

”• In 16. 7
w In 20, 21-22; Fapte 1,8; 2,1-4 
*" Cal. 4, 6.

•' Canonul al 2-lea, cântarea a 5-a, la Utrenia Sfintei Cincizedml
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Care nu poate dispărea in nefiinţă, Care, asemenea Logosului, 
există ipostatic |ku0  UTKxrraaivJ, este viu, arc voinţă liberă. Se 
mişcă independent, este lucrător, pururea voieşte binele, arc 
putere să realizeze orice vrere a voinţei Sale, este fără de înce
put şi fără de sfârşit. Deoarece nici Tatăl nu a fost niciodată fără 
Logos, nici Logosul fără Duhul'1'.

învăţătura Revelaţiei d iv ine despre Ipostasul Duhului 
Sfânt, cea care a fost păzită in Biserică şi m ărturisită in toate 
crezurile vechi cu frică de Dumnezeu, credinţă şi d ragoste’ 4, 
a primit forma ei dogmatică, finală şi neamestecată, in articolul 
al VIIMea al Crezului niceo-constantinopolitan. „Şi intru Duhul 
Sfânt, Dum nezeu de viaţă dătătorul, Care din Tatăl purcede 
|tc> i k tou n « t ;x x  tKnoQiu6ptvovJ, Cel ce împreună cu Tatăl 
şi a i  Fiul este închinat şi slăvit [oupTtţîoaKUVoupi vov k<u cn'v- 
î>o£.aC6ptvov}, C are a grăit prin proroci". Toate Sinoadele 
Ecumenice ulterioare au întărit acest crez ca unul de D um ne
zeu descoperit, desăvârşit şi neschimbat, pentru că Sfinţii Pă
rinţi ai tuturor Sinoadelor Ecum enice au fost încred in ţaţi că 
Simbolul niceo-constantinopolitan ..învaţă desăvârşit despre 
Tatăl, Fiul şi Duhul Sfân t"'2'. în acest sens. specific este Sinodul 
de la Roma, condus de Papa Damasus. Acest sinod a condam 
nat învăţătura falsă a pnevmatomahilor despre Duhului Sfânt, 
iar hotărârile lui au fost trimise lui Paulin, Episcopul Antiohiei. 
în ele scrie:

Dacă cineva nu va crede şi nu va mărturisi că Duhul Sfânt 
este adevărat şi la propriu este al Tatălui (io  llv tu p a xo âyiov 
ik  tou rinTQdc i Ivai oArjOux; Km KUQicocţ. precum şi Fiul este 
din firc.i Ivii Dumnewru şi Dumnezeu, Cuvântul lui Dumnezeu, 
anatema! Dacă cineva va zice că Duhul este făptură sau că S-a

rV fui. 1,7. PC. 94, col. 805 AU.
Vezi Simboluri, p. 67. 

i;' Simnlul IV Ecumcnic, Binii Cornii., t III. p 339.
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făcut prin Fiul (ti t ic  d n n  < î v m  to rivtOpn Totlyiov 
n Î>U*I xoO T IOD ytyivrjoOml. anatema! Dacă cineva nu va zice 
că Tatăl, Fiul şi Duh u l  Sfânt sunt u n  singur D u m n e z e u ,  o pu
tere, o  domnie, o  slavă şi o  stăpânit*, o  împărăţie, o  voinţă şi un 

adevăr, anatema! Dacă cineva va crede bine în Tatăl şi în Fiul 

dar n u  şi în Duh u l  Sfânt, acela este erotic**.

P recum  Fiul S c  naşte din Tatăl într-un chip tainic şi nein
telig ib il, aşa şi Duhul Sfânt purcede din Tatăl într-un chip nu 
m ai puţin tainic şi nu mai puţin neinteligibil. Purcederea veş
nică a D uhului din T atăl, pe d e o  parte, reprezintă diferenţa 
veşnică d intre Persoanele Tatălui, Fiului şi Sfântului Duh, iar 
pe d e altă  p arte , îl face în  toate celelalte egal şi deopotrivă cu 
T atăl şi cu Fiul. Sfântul C rig o n e  d e N yssa zice:

Gândind despre aceasta simplu şi într-un mod obişnuit, noi 
credem şi mărturisim că în toate cele existente şi nevăzute care 
se  află în lum e şi mai presus de ea, in timp şi mai înainte de 
veci, cu Tatăl şi cu Fiul trebuie să fie luat in seamă şi Duhul 
Sfânt, Care nu este lipsit nici de voinţă, nici de lucrare, nici de 
orice altceva care prin credinţă poate fi închipuit ca bun Aşa
dar, in afara diferenţei in ordine şi ipostasuri, noi nu acceptăm 
diferenţa în nimic altceva, ci afirmăm că Duhul Sfânt este al 
treilea la rând după Tatăl şi Fiul. Al treilea şi după rânduiala 
Predaniei (Mt. 28, 10). Iar in toate celelalte mărturisim unitatea 
nedespărţită după fire, după cinste, după credinţă, după slavă, 
după măreţie, după stăpânle peste toate şi după mărturisirea 

cuviincioasă” 7.

Purcederea este chipul, modul de existenţă [T(X)noc U7uii>* 

tecuci al D uhului Sfânt ca Persoană D um nezeiască deosebită.

Teodorei. Ecclcs Hctf. V, II. 
ir De Spir. Stricto.
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Duhul Sfânt iese din Tatâl, dor nu prin naştere, ci prin pur- 
cedcre |ou yt vvtjtw q oAA t khoqiutuk;). Aceasta este un «îlt 
mod de exis(en|ă, de neînţeles şi necunoscut [<iAqmoc t i  x a i  

âyv«ixnoc) ca şi naşterea Fiului *. Duhul Sfânt cu adevărat este 
Duhul Care purcede din Tatâl, dar nu ca Fiul |oi>x O’ikwcI, de
oarece reiese nu prin naştere, ci prin purcedere |ou6e yaQ y tv- 
viţTcIx  ̂tiAA' CKnoQii'ţă>c|’-'*. Duhul Sfânt totdeauna a fost, este 
şi va fi. F.l nu are nici început, nici nu va avea sfârşit, ci totdea
una Se rânduieşte şi Se adună cu Tatăl şi cu Fiul (... J. Tot ceea 
ce are Tatâl aparţine şi Fiului, in afară de nenaştere. Tot ceea ce 
are Fiul, aparţine şi Duhului, în afară de naştere. '

Sfântul V asile cel M are zice:

Pe Duhul Sfânt nu-L numesc nici nenăscut (întrucât cunosc 
un singur Care este nenăscut), nici născut (fiindcă din credinţa 
predată ştim despre Cel Unul-Născut). Fiind învăţaţi că Duhul 
adevărului purcede din Tatăl, noi mărturisim că El este din 
Tatăl, dar intr-un mod nefăcut' Trebuie să ştim de Unul Dum
nezeu Tatăl, Cel fără de început şi nenăscut de Singurul Fiu, Cel 
născut din Tatăl, şi de Singurul Duh, Care are fiinţă din Tatăl

“* Sfântul loan D.muschinul. Defid. I, 8, PG **4, col. 816 C Sfântul Chi
rii .il Alexandriei scrie ..Noi ştim că Duhul purcede din Tatâl, d.ir nu cer
cetăm modul in can* purcede, rămânem in hotarele stabilite de teologi şi 
oameni binecuvântaţi" (De Trinil., c. 19). La întrebarea: ..Aşadar, ce este 
purcede rea 11) tanoguxnc]?", Sfântul Grigorie Teologul răspunde. ..Spu
ne-mi mie ce este ncnaşterea fti’jv âyt wipriav) Tatălui, atunci iţi vot explica 
naşterea Fiului şi puroederea Duhului şi amândoi vom înnebuni adâncin- 
«lu-ne in tainele lui Dunine/eu |tic ©toi» pixm)Qux|. Dar cine suntem noi 
să facem acest lucru, noi cei cate nu suntem in stare să înţelegem oeea ce 
«te  sub picioarele ixwstte, caiv iu i putem număra «nisipul mănlor şi pică
turile ploii şl zilele veacului» (Inţ Sir 1, 2), darămite să pătrundem in 
adâncurile lui Dumnc/vu şi să lămurim astfel natura negrftită şi mai prv- 
sus de minte?" (Omilia 31, 8. PC.36. col. 141 B.-C).

’•** Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 39. 12. PG 36. col. 248 B.
'• Idem, Omilia 41.9, PC. 36, col. 441 BC. 

llpisl. 125.
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|tK © tou < \ov|. Caro cedează Tatălui nenaşterea
şi Fiului naşterea, insă în  toate celelalte este împreună firesc 
(ovp(ţntfc). împreună stăpânitor" a i Ei, la fel de slăvit şi cinstit ”

Sfântul Vasile cel M a r e  scrie:

Pe oricine il mărturiseşte pe Hnstos. dar nu şi ca Dumnezeu, 
îl încredinţez că acel Hnstos nu-l va ajuta in nimic, il încre
dinţez, de asemenea, şi pe oricine se roagă la Dumnezeu, dar 
se leapădă de Fiul, că este zadarnică credinţa lui. Tot aşa, il în
credinţez şi pe oricine îndepărtează Duhul Sfânt că va li inutilă 
credinţa lui în Tatăl şi in Fiul, întrucât el nu poate avea această 
credinţă fără prezenţa Duhului. Fiindcă cel care nu crede în Du
hul nu crede in Fiul, iar cine nu crede in Fiul nu crede în Tatăl. 
Nimeni nu poate zice: ..Domn este lisus, decât în Duhul Sfânt" 
(I Cor. 12, 3). ..Pe Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreodată. Fiul 
cel Unul-Născut; Care este în sânul Tatălui, Acela L-a făcut cu
noscut" (In 1, 18). Cel ce nu crede în Duhul n-are părtăşie la 
adevărata închinare. întrucât nu ne putem închina Fiului altfel 
decât în Duhul Sfânt şi nu ne putem ruga Tatălui decât prin 
Duhul înfierii'".

R ezum ând învăţătura despre Sfântul Duh, cea de Dum 
nezeu descoperită, Sfântul loan Dam aschinul, cu duhul său 
cel pătruns d e har, scrie:

De asemenea, credem şi într-Unul Sfântul Duh, Domnul de 
viaţă făcătorul. Care din Tatăl purcede şi in Fiul Se odihneşte. 
Care împreună cu Tatăl şi cu Fiul este închinat şi slăvit, pentru

• Canpnpo,taii |Sapnrodan| ad|. -  |sa| „cu. împreună", |priritd.i| 
„natură, fire" (n. tr.J.

•* CanpccKMJii (SaprcstolanJ adj. - (sa) „cu, împreună", [prestoll 
..tron" |n. tr.|.

• Sfântul Grigorie Teologul. Omilia 32, 5. PG 36, col 180 BC 
CV Spir. Sancto, c i l
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că este deofiinţă şi împreună veşnic. Credem în Duhul Cel din 
Dumnezeu, Duhul da-pt Puternic, Izvorul inţelepciumi, al vie
ţii şi .il sfinţirii. în Dumnezeu Care împreună cu Tatăl şi cu Piui 
există şi este numit Nefăcut, Desăvârşit, Făcător, Atotţiitor, Atot- 
ziditor, Atotputernic, infinit de Puternic, Care stăpâneşte toată 
făptura (fconotov Ttâcn)c k ik u u k ;) ,  dar e nestăpânit de nimeni. 
Care îndumnezeieşte, dar pe Care nimeni nu-l. îndumneze- 
ieşte, Care plineşte şi nu Se plineşte, Care sfinţeşte şi Care nu 
este sfinţii. Mângâietor, deoarece primeşte rugăciunile tuturor, 
în toate asemenea Tatălui şi Fiului. Care din Tatăl purcede, iar 
prin Fiul Se trimite întregii făpturi şi Care înfiază ( t x  t o u  Tla- 
xqoc tKTToyitxiptvov, Kcii b l' Yioo lUTabiNîpivov, taii p ita -  
Aappavopcvov u t to  Tiacnjs taiataK j. Care din Sine creează şi 
dă fiinţă (ouoioOv)’, sfinţeşte şi păzeşte toată făptura. Care este 
ipostatic, există in propriul Său Ipostas (tv  t&in r n o o r a o n  
imdQXOvl este neimpărţit şi nedespărţit de Tatăl şi de Fiul Care 
are tot ceea ce au Tatăl şi Fiul, in afară de nenaştere şi naştere, 
întrucât Tatăl este nepricinuit şi nenăscut, pentru că n u  e de 
la nimeni, ci din Sine are fiinţa Sa, nici a primit ceva de la alt
cineva. Dimpotrivă, HI este începutul şi pricina tuturor insă Fiul 
este din Tatăl prin naştere. Duhul Sfânt de asemenea este din 
Tatăl, dar n u  prin naştere, ci prin purcedere ‘

«H»
9Q|

Biserica a ocrotit şi a păzit întotdeauna cu râvnă adevărul 
Revelaţiei divine despre însuşirea personală a Duhului Sfânt. 
In autocunoaşterea sa harică, sfântă şi sobornicească, îl chea
mă prin rugăciunile d in  slujbele sale, îndeosebi în ziua Sfin 
tei Cincizecimi. Rugându-se Persoanei blândului M ângâietor, 
ea îm pleteşte o  cunună fastuoasă formată din rugăciuni sm e
rite şi cuvinte binecuvântate:

Duhul Sfânt era din veac şi este şi va fi, nici început având 

şi nici sfârşit; ci pururea cu Tatăl şi cu Fiul este unit şi împreună

* Ocyiiuiuhyje |Osu>tmiuic| verb |suştina] ..tiinţă" |n. tr.| 
'M De fid I. 8, PG 94. coli 821 BC - 824 A
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socotit Viaţă şi de viaţă făcător Lumină şi de lumină dătător 
Binele însuşi şi l/vor de bunătate; prin O r e  Tatăl Se cunoaşte 
şi Fiul Se prvaslăveşte, şi de toţi se ştie: o putere, o unire şi o în
chinare a Sfintei Treimi"*. Duhul Sfânt este Lumina şi Viaţa şi 
Izvorul viu, înţeles cu mintea. Duhul înţelepciunii, bun, drept, 
înţelegător, stăpânilor, curăţitor de păcate Dumnezeu şi îndum- 
ne/eitor, foc din foc purce/ător, grăitor, lucrător, împărţitor de 
daruri; prin Care toţi prorocii şi dumnezeieştii apostoli, împre
ună cu mucenicii, s-au încununat. Uimitoare auzire, neobişnu
ită privelişte, foc care se împarte spre dăruire de haruri

Iar strigarea de bucurie a rugăciunii culminează in stihiră 
cea plină de extaz  evanghelic şi de uim ire:

Veniţi, popoarelor, să ne închinăm Dumnezei iii celei in trei 
Ipostasuri: Fiul in Tatăl, împreună cu Sfântul Duh. Căci Tatăl 
a născut din veci pc Fiul, Cel împreună-veşnic şi împreună pe 
scaun şezător; şi Duhul Sfânt era in Tatăl, preaslăvit împreună 
cu Fiul: o Putere, o Fiinţă, o Dumnezeire, Căreia toţi închinân- 
du-I-ne, zicem: Sfinte Dumnezeule, Cel ce toate le-ai făcut prin 
Fiul cu impreună-lucrarea Sfântului Duh; Sfinte tare, prin Care 
pe Tatăl am cunoscut şi pnn Care Duhul Sfânt a venit în lume;

"  S t ih iră  d e  la u d ă . L u n i d u p ă  R u sa lii, la V ecern ia  p lecă rii g en u n 
c h i lo r  „ T o  r iv t u p t t  t o  a y io v , q v  p t v  a c i ,  x a i  u n i ,  k u i  ie r t a i ,  m m  

a ( j& a p c v o v , o i m  to ik t( i(u v < iv , aAA* n u  P la tQ i * a i  T u\< o u v T ita y -  
p iv o v ,  ica i (ru v a y iO p o u p i v o v  Cn<f\, K ai fro o n o io u v  • Kai 
Xoqt|yov, a o r a y a O o v ,  ia u  d Y aO d n jT o C  • o u  n a t r jt ?  yvc.n>i- 
C i t a i ,  k u i  T i o ;  & o £ a c i t a i .  * a i  r r a y d  nâv xM V  y iv u iO K tta i, p ia  bv- 
v a p u ,  p i a  o v v r a i u ,  p i a  nyooK t»vr)ai(; t q c  a y ia c ; T y ia 6 o c " .

' *  S t ih iră  d e  la u d ă , L u n i d u p ă  R u sa lii la  V e ce rn ia  p lecă rii g e n u n 

ch ilo r . „ T o  r k - tO p o  to  i S y i O v ,  r’jv  p t v  a u ,  k u i  t u r t ,  K a i  « < r t a i ,  O U t i  

a i > £ a p c v o v ,  o u t t  r c a u o d p t v o v ,  « A / V  a u  M a x m  i a u  Y i c » i  a u v u T a y -  

p t v o v ,  » a n  a u v a y i Q p o u p t v o v  • CwrJ, K a i  C a x m o i o u v  -  f } x i > c  i a u  < ţ x . n 6c  

X o ţ w i y 6v ,  a u t a y a O o v ,  i a u  T i r j y i ]  i f c y a O o t i j t o c  6T  o u  n a x i f c  y v u » 0l * 

C i t a i ,  K a i  Y u k  d o l â ( c T a i ,  i a u  n a g â  navjurv y i v t a o K i t a i ,  p i a  f c u v a *  

p i c ,  p i a  o u v r a £ i c ,  p u »  T ţ g o o K U v r ) o i c  t i j e  a y i a c  T ţ i i a f t o c " .
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26. Ereziile antitrinitare

Sfinte fără de moarte, Duhule Mângâietor, Cel ce din Tatăl pur
cezi şi în Piui Te odihneşti, Treime Sfântă, slavă Ţie!”

2 6 . E reziile  an titrin itare

încă din cele mai vechi tim puri, învăţătura B isericii d e 
spre Sfânta T reim e a devenit piatră de p oticn ire şi d e sm in 
teală pentru toţi cei care au vrut, cu limitele raţiunii umane, să 
m ăsoare taina cea nem ăsurată a adevăru lui R evelaţiei d iv i
ne. Cu ajutorul harului, Biserica a păzit învăţătura Sfintei Scrip 
turi despre Sfânta Treime în cunoaşterea cuvioasă a membrilor 
săi şi, luând seama la înşelările ereticilor, a form ulat-o treptat 
în dogmă, cu scopul de a se păzi nevătăm ată unitatea credin
ţei adevărate. Diverşi eretici, din felurite puncte de vedere, au 
atacat învăţătura Bisericii despre Sfânta T reim e, iar B iserica 
a răspuns la aceasta cu o  expunere mai clară, mai com pletă şi 
mai hotărâtă a părţilor învăţăturii Revelaţiei d iv in e  care au  
fost combătute. Sfinţii Părinţi, înţelepţiţi de Dumnezeu, au dez
voltat, au mărturisit şi au confirm ai form ula scurtă, evanghe
lică a botezului (Mt. 28 ,19). împotriva oricărei am ăgiri, din su
fletele lor pătrunse de har, au exprim at adevărurile evanghe
lice neînfrânte şi cu nevoinţele lor au câştigat biruinţa adevă
rului asupra înşelării.

în principiu, istoria ereziilor antitrinitare se poate îm părţi 
în trei perioade:

Stilură l.\ Vecernia mare in Duminica Sfintei Cincizedmt, In Doamne. 
±lrtgal-ivn..., SImxl fi acum-. Uturghismd. Bisencn mărturiseşte în rugăciuni 
că „Domnul Hristos in această mai de pe urmă, mate mântuitoare n  a 
Cinci zecimii" ne-a arătat nouă „taina Sfintei, Celei deofiinţă şi pururea 
veşnice, nedespărţitei şi neamestecatei Treimi” (din Rugăciunea plecării 
genunchilor în Duminica Sfintei Cincizedml),
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Partea iutii  Sfinta Treime

1) de la Corint până la Arie;
2) de la Arie până la Socinus şi
3) de la Socinus pânS astăzi

I. Prima perioadă cuprinde timpul in care învăţătura creş
tină se delim ita de iudaism, de gnosticism şi de filosofia grea
că. Din cauza sensului im precis despre Mesia ca om şi îm pă
rat pe pământ, unii eretici au vrut să rămână cu orice preţ in 
credinţa în  Unul Dum nezeu şi nu deosebeau persoane în El. 
Astfel au fost, in secolul I: C erint şi ebioniţii, iar în secolul 
al Il-lea: Teodot şi Artemon. Alţi eretici, sub influenţa filosofi
lor orientale, socoteau că Dom nul lisus şi Sfântul Duh sunt 
emanaţiile Dumnezeirii, chiar emanaţii mai prejos decât Dum
nezeu insuşi. Aşa credeau diverşi gnostici. Al treilea grup de 
eretici credea că cele Trei Persoane ale lui Dumnezeu nu sunt 
decât trei m anifestări ale unui şi aceluiaşi Dum nezeu. Astfel 
au fost, în secolul al Il-lea: Praxeas, iar in secolul al lll-lea: Noet, 
Sabelie şi Pavel din Samosata.

Cerint a fost contem poranul Sfântului Apostol loan Teo
logul, d e origine evreu. Sfântul Irineu descrie astfel învăţă
tura lui:

Mai presus de toate există Dumnezeul suprem. Lumea a fost 
creată de demiurg. Acesta este o putere a i totul despărţită şi de
părtată de Dumnezeul suprem, care ştie de El. lisus nu este 
născut din Fecioară, ci este fiul lui losif şi al Măriei, născut ca 
şi ceilalţi oameni, pe care ii depăşeşte in dreptate, înţelepciune 
şi raţiune. Peste el, după botez, trimis de la Dumnezeul suprem, 
coboară Hristosul în chip de porumbel. Atunci el a primit pu
tere să-l descopere pe Tatăl cel suprem, necunoscut, şi să facă 
minuni. însă, intr-un final, Hristos fiind o fiinţă duhovnicească 
şi nepătimitoare [w /jm s s iM k ] , l-a lăsat pe lisus, aşadar lisus «i pă
timit şi a înviat singur"*.

‘ Sfântul Irineu, Contrnhner. I, 25, I
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26. Ereziile antilrinitare

C erin l m ai în v ăţa  că V echiul T estam en t a  fost dat d e în 
geri şi Că D um nezeul evreilor n-a fost Dom n, ci înger.

Ebianiţii au prim it creştinism ul doar ca un iudaism  refor
mat. După învăţătura lor, există un singur D um nezeu, creator 
cj stăpânul lum ii. Pentru ei, H ristos este om  obişnuit [iJnAoţ 
avOQamoc], născut din losif şi din M aria. Prin îndeplinirea fi
delă a legii lui Moise, lisus a devenit Hristos, ceea ce poate d e
veni oricine. Tăierea îm prejur şi plinirea poruncilor şi a o b ice
iurilor Vechiului Testament sunt indispensabile pentru mântuire.

Ebioniţii acceptau doar Evanghelia după M atei ca E v an 
ghelia evreilor şi se lepădau de A postolul Pavel şi de E p isto 
lele lui, întrucât îl socoteau trădătorul legii.

Teodol tăbăcarul, om  şcolit, s-a lepăd at d e D om nu l H ris- 
to sîn  tim pul prigoanelor şi a p lecat din  B izanţ la R om a, ca 
să-şi ascundă ruşinea, insă la Rom a a fost recu noscu t şi, ca  să 
se îndreptăţească, a declarat că, lepădându-se d e lisus H ristos, 
s-a lepădat nu de D u m n ezeu , ci d o ar d e om . D u p ă e l, lisu s 
a fost doar om, care S-a născut din fecioară şi a trăit mai cu v iin 
cios decât ceilalţi oam eni. Peste el, in tim pul botezu lu i, a co 
borât Hristos în chip de porum bel şi i-a dat putere, care i-a fost 
necesară ca să îndeplinească m isiunea sa. l otuşi acest fapt nu 
l-a făcut D um nezeu pe lisus.

Artemon a învăţat asem enea lui Teodot. Făgăduia dum ne
zeirea D om nului lisus, iar prin aceasta şi ip ostasu l F iu lu i în  
Sfânta Treim e.

Gnosticismul, prin m ulţim ea reprezentanţilor săi, a vrut să 
transform e creştin ism ul în tr-o  filosofic relig ioasă. în cercân d  
aceasta, a căzut în tr-o  am ăgire gravă in ceea ce  p riveşte  d og
ma creştină a Sfintei Treimi. în principiu, toate ram urile gnos
ticismului se  pot rezum a la u rm ătoarele principii:
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P a r t e a  în tâ i  S fâ n ta  T r e im e

Există un Dumnezeu suprem din veşnicie. UI este Pliroma, 
plinătatea desăvârşirii şi a fericirii, izvorul tuturor. Din El, in 
anum ite perioade, au em anat treptat fiinţele, num ite Eoni 
|aiâ>v|, in care El a mărginit nem ărginirea Sa şi in fiecare din
tre ele a m anifestat câte o însuşire dum nezeiască a Lui. Eonii, 
fiinţele divine inferioare, au creat alte fiinţe, şi mai inferioare 
lor, incât ei sunt trecerea de la Cel infinit la cele finite, in tim
pul em anării îndelungate, fiinţele se îndepărtau tot mai mult 
de la Cel infinit şi au devenit mai apropiate de finit. Lumea ma
terială este opusă lumii em anaţiilor. Aceasta s-a întâm plat in 
felul urm ător: Eonul cel mai apropiat d e Dum nezeu, Sofia, a 
căzut şi s-a lepădat de Dumnezeul cel suprem şi, dorind să atin
gă strălu cirea cea mai m are, s-a afundat în întuneric. Atunci, 
fiul răzbunător al Sofiei, Eonul dem iurg, a făcut lumea mate
rială. Acest dem iurg este Dumnezeul Vechiului Testament. Iar 
D um nezeul lui lisus este diferit, mai desăvârşit.

în  timpul facerii lumii materiale a apărut dualismul. Pe de
o  parte se află îm părăţia duhului, a luminii şi a binelui, iar pe 
de alta, îm părăţia m ateriei, a întunericului şi a răului. Omul 
este un am estec de duh şi de materie, de bine şi de rău. Elimi
narea m ateriei din fiinţa omenească, reducerea omului Ia duh 
este lucrarea m ăreaţă a disciplinei morale umane, care îşi atin
ge apogeul prin afundarea in lumea superioară, în lumea du
hului şi a lum inii, insă această  lu crare este  deranjată d e d e
m iurg. El, stăpânul lumii m ateriale, obturează această lucrare 
de înd u h ovnicire  a om ului şi îl reţine în îm părăţia lui, a m a
teriei. Ca să îm piedice lucrarea rea a demiurgului, ca să-l ajute 
pe om  în  desăvârşirea sa m orală şi ca să-i asigure eliberarea 
definitivă din frânghiile materiei şi ale demiurgului, unul din

tre Eonii principali o venit in lume ca mântuitor al omului. Acesl 
Eon dum nezeiesc s-a unit cu trupul m aterial şi păm ântesc al 
om ului lisus, pe care loan l-a botezat în  Iordan, şi aşa l-a făcut 
H ristos. M isiunea lui lisus M ântuitorul are două sensuri: s-o 
elibereze pe Sofia cea căzută şi să adune săm ânţa luminii, care
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2 6 . E r e z i i le  a n t i lr in i t a r t

prin căderea Sofiei a căzut în  întuneric şi s-a am estecat cu el. 
Ţelul adevărat al M ântuitorului, pe care lisus l-n folosit ca in
strument al său, a fost com unicarea tainei, yvăiotc. Cu ajutorul 
acestei gnoze, păzită in predaniile gnostice, oam enii înălţaţi 
se eliberează de frânghiile pământeşti şi se întorc in îm părăţia 
luminii. M oartea lui H risto sa  fost lucrarea dem iurgului rău. 
înainte de răstignire, Eonul ceresc l-a părăsit pe lisus şi trupul 
răstignit nu participă la m ântu irea om ului. Părăsindu-I pe 
lisus, Eonul ceresc s-a întors in lumea mai înaltă, duhovniceas
că, cu Sofia cea eliberată, şi prin aceasta a restabilit arm onia 

PI i rom ei.
Din cele expuse, reiese clar că, pentru gnostici, H ristos nu 

este nici D um nezeu, nici om , ci o  fiinţă in term ed iară . Fiind 
em anaţia D um nezeului su prem . El, după firea fiinţei Sale , 
este inferior izvorului Său. Fiind em anaţie dum nezeiască, 1:1 
n-a putut sălăşlui în cele m ateriale, adică în trupul cel rău. D e 
aceea, lisus a fost ori un om obişnuit, peste care Eonul H ris
tos s-a coborât în timpul botezului şi l-a părăsit înainte d e răs
tignire, ori trupul în  care Hristos a fost îm brăcat aparent, a fost
o nălucă, iar toate faptele lui au fost aparente. în  gnosticism , 
răscum părătorul-m ântuitor răm âne pururea d esp ărţit şi d i
ferit de lisus cel istoric, care nu este decât un om foarte induhov- 
nicit, unit d oar pentru un tim p cu răscu m p ărătoru l ceresc . 
El este învăţătoru l d ivin , care  a predat ap o sto lilo r ta in ele  
|yv<»xncl, de care firea om enească se îm părtăşeşte.

Este ev id en t că în  această  învăţătură gn ostică  nu  ex istă - 
loc pentru dogm a creştină a Revelaţiei divine desp re D u m n e
zeu Treime, C el deofiinţă şi în  trei Ipostasuri.

Marcion şi-a elaborat învăţătura p e principiu l d u alism u 
lui După el, există două principii, doi dum nezei: D um nezeul 
Vechiului Testam ent, creatorul lumii, care nu este  rău în  sine, 
dar este  sever, aspru, nestatornic, ştie d o ar d e  d rep tate  şi de 
Putere. De la el vin  toate su ferinţele om enirii. Şi D um nezeul
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P a r t e o  i n t i i  Sftnta T r e i m e

descoperit de Iisus, care este mai desăvârşit decât Dumnezeul 
Vechiului Testam ent, deoarece este blând, bun. milostiv, p|jn 
de com pătim ire. C hiar dacă lumea nu l-a luat in seamă, întru
cât n-a fost zid ită d e  el, totuşi, din milă, a dorit s-o ajute.

In şi prin Iisus H ristos Se descoperă D um nezeu cel su
prem. Iisus H ristos este  Duhul m ântuitor. El n-are nim ic in 
com u n cu M esia din V echiu l Testam ent. Precum  sunt doi 
d u m n ezei, aşa sunt şi doi H ristoşi. Prorociile m esianice ale 
V echiulu i Testament nu se referă la Iisus Hristos, ci la un alt 
M esia, care se va arăta  mai târziu ca sol al D um nezeului cel 
drept din V echiul Testam ent Iisus H ristos nu s-a născut, ci 
„în al cincisprezecelea an al dom niei lui Tiberiu, a coborât în 
oraşul din G alileea, C apem aum "; bineînţeles că a coborât din 
cer. El avea trup aparent. N-a îm prum utat nim ic din făptura 
dem iurgică. Propovăduirea sa reprezintă un antagonism 
n eîntrerupt cu legea Vechiului Testam ent, cu proorocii şi cu 
întreaga iconom ie a demiurgului. Demiurgul şi urmaşii lui nu 
l-au iertat pentru aceasta. L-au prins pe Iisus şi l-au răstignit. 
T o tu şi răstig nirea lui Iisus şi viaţa până la răstignire au d e
venit m ijlocul m ântuirii oam enilor. Bunul Dumnezeu ne răs
cum pără de dem iurg. Apoi M ântuitorul a coborât Ia iad, ca să 
propovăduiască acolo Evanghelia şi să descopere mântuirea.

Din cauza învăţăturii sale, care nu este de acord cu dogma 
creştină a D um nezeirii celei in Trei Jpostasuri, Marcion a fost 
caterisit d e Biserică.

Monarhianismul este o  erezie care a apărut spre sfârşitul se
colului al IM ea. întrucât adepţii monarhianismului n-au putut 
să îm pace caracterul treimic al Persoanelor cu unitatea, sau cu 

caracterul m onarhic [p o v a p x ^ l *>l lui Dum nezeu. în numele 
unităţii lui D um nezeu, au respins cu totul existenţa celorlalte 
persoane în  D um nezeu şi recunoşteau d oar una singură, ori 
nu vedeau în ele decât diferite form e sau manifestări ale uneia 
şi aceleiaşi persoane dum nezeieşti. De aceea există două feluri
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26. Ereziile antilrin ltare

de m onarhianism : unul dinam ic şi unul mod.il, Adepţii pri
mului curent îl închipuie pe H ristos ca un om obişnuit care. 
mai mult decât prorocii, este înzestrat cu harul, cu înţelep
ciunea şi cu puterea dum nezeiască |f>uv(xpti, d e aici î>ov«* 
piKi'i ^ovttQX***!» 'a r  adepţii celuilalt curent ii închipuie pe 
Tatăl şi Fiul şi D uhul Sfânt ca trei m oduri [modi, TQono»; de 
aici modalisnius, TQoniKi] pova(>xia|.

Ca premergători ai monarhianismului dinamic se pot con
sidera ereticii ologi lâAoyoi), care tăgăduiau veşnica existenţă 
a lui H ristos ca Logos şi il socoteau om  care in  sine poartă 
Dum nezeirea Tatălui. Conducătorul şi îndrum ătorul lor d u 
hovnicesc poate fi considerat Teodot. tăbăcărul din Bizanţ. 
Ucenicii lui: Teodot zaraful, Artem on, A sclepiade şi A polo- 
nid, au schimbat învăţătura îndrum ătorului lor şi propovă- 
duiau că H ristos a fost un om în  care sălăşluia D um nezeirea.

Prim a form ă a m onarhianism ului m odal se regăseşte în 
erezia palripasiauâ. Reprezentanţii acestei erezii au fost Pra- 
xeas, Noet, Veron şi Beryl. Ei învăţau că Dumnezeu este unul, 
nu num ai după fire sau fiinţă, ci şi după persoană.

De fapt. Tatăl este Col care a coborât în pântecele Fecioarei 
şi S-a născut şi a devenit Fiu, a devenit Sieşi Fiu, Care provine 
din El.”*

Tatăl S-a făcut p e Sine Fiul Său Tatăl este C el care S-a 
născut, a pătimit şi a m urit (Pflf«*r nalus, Pater ţms$ua csf; de aici 
şi termenul palrifmianisnt]. Sfântul Ipolit spune despre Noet:

l‘l afirmi că însuşi Hristos este Tatăl şi că Tatăl însuşi S-a năs
cut. a pătimit şi a murit'* Noet afirmă că Hristos a zis: „Eu şi

Sfântul Ipolit, Plulosoph. X, 10, X. 27 
Contra Nivl. t.
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Partea întâi Sfânta Treime

Tatăl una suntem". Dar s i  vadă ol şi să înţeleagă că Hristos 
n-a zis „Eu *i Tatăl suntem un Eu", ci: „una suntem". Iar terme
nul „suntem" indică două Persoane şi o singură putere'*'.

Praxeas socotea că  Tatăl se numeşte Fiu după circumstanţă. 
A celaşi D um nezeu cel nevăzut, nenăscut, nepătim itor se nu
m eşte I atâ, iar cel văzut, născut şi patim ilor se num eşte Fiu. 
I’raxeas consid era alegorii cele spuse despre Logos în Evan
ghelia  dup ă Ioan.

Sabelie a prelucrat şi a com p letat m onarhianism ul m o
dal şi l-a  d ezvoltat în tr-u n  sistem  filosofic aparte. Iată esen 
ţa înv ăţătu rii sale: D um nezeu este o m onadă |povuc| pură 
şi ned esp ărţită . Fiind aşa, El es te  o  singură persoană, nu
mită Tîottixtcoq = fiu-tatăl. insă, ieşind din pacea şi tăcerea Sa, 
cu scopul facerii lumii şi al purtării de grijă ei, El Se arată in trei 
d iferite chipuri foxnMaT (aM01̂ ] : I iu Ş* Duh. în Vechiul 
Testam ent, EI apare ca Tatăl, legiuitorul. în Noul, ca Fiul, mân
tuitorul. Iar ca Duhul Sfânt, El sfinţeşte sufletele. Tatăl, Fiul şi 
D uhul Sfân t nu sunt trei persoane d eosebite în  m onada cea 
d u m n ezeiască , ci trei m anifestări consecutive, trei m oduri, 
trei m ăşti, prin care m onada cea dum nezeiască se descoperă 
lumii. A ceste trei stări succesive nu constituie nici o diferenţă 
personală in monada dumnezeiască. Ele sunt doar trei aspecte, 
trei m odalităţi, trei num e ale uneia şi aceleiaşi fiinţe (fv  p ia 
im o e rra o a  x g e îţ  o v o p m n aij, adică trei chipuri ale revelaţiei 
unui sing ur D um nezeu, care în  chipul Tatălui lucrează ca zi
d ito r şi legiu itor, in  ch ip u l Fiului, d e la întrupare până la 
înălţare, ca răscumpărător şi în chipul Duhului Sfânt, de Ifl inci
tare până astăzi, ca sfinţilor. După fiecare revelaţie, persoa
na resp ectivă se  în to arce  la m onadă. Fiul deja s-a întors, iar 
Duhul se va întoarce după sfinţirea definitivă a credincioşilor
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26. E reziile a iililn n itare

la sfârşitul veacurilor. Atunci când Tatăl s-a descoperit lumii, 
n-a existat nici Fiul, nici Duhul Sfânt, iar când s-a descoperit 
Fiul, T atăl a în ce ta t să  existe , precum  odată cu d esco p erirea  
Duhului Sfânt, a încetat să existe Fiul. Va veni timpul când şi 
Duhul Sfânt, terminând descoperirea sa, se va întoarce la m o
nada dum nezeiască, unde s-au întors Tatăl şi Fiul, ca D um 
nezeu să fie totul în  toate.

Cel m ai im portant rep rezentant al m on arh ian ism u lu i 
modal a fost Pnvel din Snniosoln, Episcopul A ntiohiei (a les în 
jurul anului 260). in 263-268, îm potriva învăţăturii sa le  au 
fost ţinute trei sino ad e in A ntiohia. Al treilea sin o d  (267- 
268) l-a caterisit ca eretic. învăţătura sa consta în  u rm ă to a 
rele: în Dum nezeu există num ai o singură persoană [nţxxja*- 
7iov tv|, totuşi în  El se p oate deosebi raţiune [A oyocl şi în 
ţelepciune |ao<î>ux). A cest logos şi sofm nu au esenţă proprie, 
nici fiinţă (av u n oox«T oc). Ele sunt însuşiri obişnuite. D u m 
nezeu din veşnicie a pronunţat C uvântul său. Logosul. însă  
acest Logos este im personal. Acest C uvânt a lucrat în  M oise, 
în Proroci, dar mai ales în lisus, Fiul lui David, născut din F e
cioara prin lucrarea Duhului Sfânt. Iisus este doar om . El este 
din cele de jos [KăT<<>0t v), dar l-a inspirat Cuvântul cel d e sus 
(âvcoOev) şi l-a unit cu sine. Unitatea lui lisus cu D um nezeu a 
constat num ai în faptul că a avut aceeaşi voinţă cu  D u m n e
zeu. Acest Cuvânt im personal (Logos) a sălăşlu it în  lisus ca 
într-un templu, dar nu l-a făcut pe lisus Dum nezeu şi ca p er
soană. D atorită acestei uniri, lisu s a d even it o  fiinţă unică şi 
excepţională. U ns d e Duhul Sfânt la botez, el a atins desă
vârşirea m orală. Iubirea sa pentru  D um nezeu es te  Iară s lă 
biciune. Voia sa este tără prihană. Slava sa este suprafirească. 
Ca răsplată pentru aceasta, Dum nezeu i-a dat putere să facă 
minuni şi el biruieşte păcatul, nu numai în sine, ci şi in noi. El 
ne răscum pără şi ne m ântuieşte. Curăţia vieţii sale, ca şi pa- 
hm ile lui fac num ele lui să fie mai preţios decât orice num e.
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Parte a întâi Sfânta Treime

El este pus judecător celor vii şi celor morţi, îm brăcat în dem
nitate dum nezeiască, aşadar il putem numi „Dum nezeu cel 
născut din Fecioara. Dumnezeu cel descoperit în Nazaret". în 
acest sens, se poate discuta şi despre preexistenta lui, pentru 
că, mai înainte de naşterea sa, lisus n-a existat într-un mod 
substanţial şi personal (ovoin  Km u n o a r o o ti j,  însă a fost 
prevăzut şi predestinat de Dumnezeu, descoperit şi prevestii 
de proroci.

2. A doua perioadă a ereziilor antitrinitare se deschide cu 
arianismul. Arie  ( t  336) atât de tare a tulburat Biserica a i  învă
ţătura sa, încât a fost convocat Sinodul I Ecum enic (325) la 
N iceea, care l-a condam nat pe Arie şi, in Simbolul credinţei 
niceean, a formulat învăţătura bisericească, dogmatică, despre 
Fiul lui Dum nezeu.

învăţătura Iui A rie constă in urm ătoarele:
Dumnezeu este unul. El este singurul nenăscut, fără de în

ceput, veşnic, negrăit, incomprehensibil şi de neegalat de ni
m eni. El nu poate să dea, să îm partă Fiinţa sa, firea sa, altora, 
împărţirea ar însemna că el este compus, împărţit, schimbabil, 
ceea ce  este imposibil. El nu le poate da fiinţa Sa, care este ne
creată, celor create. Aşadar, expresiile care presupun unitate 
şi naştere trebuie condamnate. Tot ceea ce este in afară de Dum
nezeu este creat din nimic pnn voia lui Dumnezeu. Dumnezeu 
n-a fost Tată totdeauna, altfel cele create n-ar fi fost create, ci 
veşnice. D um nezeu n-a fost Tată totdeauna, ci a fost un timp 
când El era singur şi n-a fost Tată, şi a devenit aşa mai târ/iu 

Acest Dumnezeu a vrut să creeze lumea, de aceea mai îna
inte a făcut instrumentul creaţiei, o fiinţă superioară, spirituală, 

care in Sfânta Scriptură se num eşte „Cuvânt, Logos |Aoyoc|, 
înţelepciune, Fiu, C hip". Logosul este mijlocitorul dintre Dum
nezeu şi lume. El este mai înainte de orice creaţie, mai înainte 
d e tim p (axoov tocl şi mai înainte de veci [ttq6  a iu Jvaiv j, în
trucât şi tim pul, şi veacurile încep odată cu lum ea, iar e le au
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fost create de Logos, însă nici Logosul nu este veşnic, nici îm 
preună veşnic cu Dum nezeu [ătbioc ij ouvcuîhck;), deoarece 
si cl este cre«it din nimic. Dacă e creat de Dumnezeu, El este ori
ginea lui, d ar în  nici un caz din firea lui D um nezeu. El a d e
venit din nimic (if. ovk ovkuvJ, şi a fost timp când el n-a exis
tat, şi n-a fost mai înainte de a fi, insă a început să existe atunci 
când a fost creat. Logosul nu este din firea dum nezeiască |tK 
n'jc ouoiuc TOU0COU], ci s-a făcut şi există prin voia lui D um 
nezeu. El nu este de aceeaşi fire cu T atăl, nici cu aceleaşi în 
suşiri. Dacă ar fi fost aşa, atunci ar exista doi dum nezei.

Ca să arate chipul facerii Logosului, Arie foloseşte expre
siile: născutul, s-a născut, născându-se (y tw iia a v x a , e y iw rţ-  
a iv , yfw rjG eic). însă Logosul nu este Fiul lui Dumnezeu după 
fire, d  după har [*u xa  x<*qiv). Dumnezeu l-a făcut fiul Său pre
văzând calităţile lui. Logosul nu este Dumnezeu adevărat [© toc 
âAtţOtvoţ]. El este dum nezeu doar in sensul în  care Sfânta 
Scriptură ii numeşte pe drepţi dumnezei, pentru că el este cu 
totul străin şi neasem ănător firii şi persoanei Tatălu i (txAAo- 
tQioţ p tv  Kai avo^oioc kcxtcx 7xâvxa Tf|c; tou  lla x (x x ; oO aiac 
Kai (ixdxqros). El se num eşte „Logos" şi „ în ţelep ciu n e", dar 
şi aceste însuşiri îi aparţin în măsura în  care le prim eşte de la 
înţelepciunea cea necreată şi de la Logosul care sunt in D u m 
nezeu. De fapt, el este una dintre multele puteri create, d e care 
Dumnezeu Se foloseşte după voia Sa. El nu este deopotrivă cu 
Dumnezeu, nici deofiinţă cu El (ouî>i opooucuoc auxtj)]. D u
pă fire, Dumnezeu ii este străin lui, deoarece există fără de început.

Întrucât Fiul nu este  D um nezeu dup ă fire, pentru  că  nu 
este veşnic, d e aceea  şi cunoaşterea sa este ned esăvârşită . 
După fire, el este schim babil |x(n n x o c j precum  şi ceilalţi o a 
m eni. Fiul nu-l p oate vedea p e T atăl, nici cu n oaşte  intr-un 
mod deplin şi exact. Fiul vede şi cunoaşte lucrurile dup ă pro
priile sa le  puteri, la fel ca ceilalţi oam eni. El n-are cunoaştere 
desăvârşită despre Dumnezeu, nici despre sine însuşi. însă chiar 
dacă Logosul este făptură, totuşi nu este ca şi celelalte. El este
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făptura co.i desăvârşită o lu i Dumnezeu [KTujfjtt T ouQ tou  
t i  Ai iov). Dumnezeu poate zidi făptură identică Logosului, dar 
nu mai marc decât el. Prin înclinarea sa continuă spre bun*, cu 
ajutorul harului divin, Logosul s-a dezvoltat şi s-a învrednici» 
de slovă, d e cinste şi de numele de Dumnezeu, pe care Tatăl 
şi Biserica i l-au atribuit. Prin desăvârşirea morală şi prin lu
crarea harului, Hristos a devenit ceea ce a fost, aşadar se poale 
numi Dum nezeu cel puternic |u»xi\x^ Otoc|. UI s-a îndum 
nezeit prin har [i0conoii)0i)|, de aceea şi este numit Dumne
zeu. precum şi toţi ceilalţi oameni care se indumnezeiesc prin 
har. Despre întruparea şi umanitatea Logosului este valabil 
tot ceea ce se descoperă prin Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie. 
El a luat asupra lui un trup adevărat. Afectele pe care le ma
nifestă Hristos cel istoric arată faptul că El nu este Dumnezeu 
deplin, ci o fiinţă supusă pătimirii.

învăţătura lui Arie despre Sfântul Duh nu este clară. După 
el. Duhul este o fiinţă de sine stătătoare, impreună cu Tatăl şi 
Fiul, ei constituie o treime. Insă Duhul Sfânt este infinit de de
părtat, despărţit de celelalte două persoane. El le este străin 
după fire. Nu are aceeaşi fire, nici aceeaşi slavă. Probabil că 
Arie considera că Fiul L-a creat pe Duhul şi că Acesta ii este 
subordonat.

Semiarienu au atenuat arianismul şi au vrut să ţină o cale 
de mijloc, între drept-credincioşi (niceeni) şi arieni. Evitau ter
m enul principal al Sim bolului din Niceea: opoouoioc, care 
descrie mai corect relaţia Fiului cu Tatăl, şi foloseau cuvântul 
o jjo iouoioc (asemănător după fiinţă). După ei, relaţia Fiului 
cu Tatăl se stabileşte mai exact prin cuvântul ofjoiououx; decât 
pnn opoouotoţ. Firea Fiului este asemănătoare cu cea a Tată
lui, deosebindu-se de ea doar prin faptul că nu este identică 
cu ea. El este adevăratul Fiu, născut în afara timpului şi îna
inte de toţi vecii. El este asemănător Tatălui după fire [âpoioţ 
k u t ououw ) şi după Dumnezeire [ ia u a  ifţv  0£orr)Trt|.
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La Sinodul din Niceea, Marcel, Episcopul Anei roi, a fost 
unul dintre cei mai înflăcăraţi susţinători ai termenului opoou- 
aioţ. insă mai târziu, scriind împotriva arienilor, însumi a că
zut în erezie. Ea constă în următoarele:

M arcel crede că mai înainte trebuie stabilită unitatea lui 
Dumnezeu. Există monada din care izvorăşte triada, deoarece 
este imposibil ca, dacă se porneşte de la trei persoane, să fie re
duse la unime. Dumnezeu este o  monadă nedespărţită, o per
soană (noooc.iTTov), şi nu trei. Totuşi in Dumnezeu există Lo
gosul. M arcel nu foloseşte termenul „Fiu ", întrucât crede că 
numele „Fiu, Hristos, lisus, Viaţă, Cale" etc. fac referire numai 
la Logosul cel întrupat. Logosul cel neintrupat [ăoa()Kog] nu 
este Fiul. El este doar „Logosul". Sfânta Scriptură ne descoperă 
trei lucruri despre acest Logos. Unu, că el a fost la început Jtv  
«QXnl ceea ce înseamnă că a fost in Tatăl într-un mod poten
ţial IbuvApti]. Doi, că el a fost la Dumnezeu [7t^6c to v  0tov | , 
ceea ce înseamnă că a fost la Dumnezeu într-un m od real, ca 
energie liv to y t ia|, şi că le-a făcut pe toate singur. Trei, că Lo
gosul a fost Dumnezeu, ca să ne arate că Dumnezeirea este ne
despărţită, pentm că Logosul a fost in Dumnezeu şi Dumnezeu 
in Logos. De asemenea. Logosul este veşnic, deofiinţă cu D um 
nezeu |6poouotoc, aorooixTioc]. Logosul, care es te  puterea 
duvapiţ în Dumnezeu, se manifestă la facerea lum ii ca o lu
crare ziditoare [ i v i Q y t i a  b Q a o r i K t ) *  r) fv eţyytia  T f | c  tiqcx- 
ta o c j. Această putere 6 Ova p ic  îşi începe lucrarea a i  facerea 
lumii, însă se descoperă în ch ip  văzut abia după întruparea 
Logosului, chipul lui Dumnezeu cel nevăzut, in H ristos, Lo
gosul a devenit persoană şi Fiu al lui Dumnezeu, cel întâi năs- 
cut şi îm păratul. în H rislos, tontă făptura este recapitulată 
|rivrtKt(ţ>«Aau«KiaaOm|. iar omul, cel păcătos, a cărui fire de 
asemenea s-a unit a i  Logosul, prin această înrudire a fost în
fiat de Dumnezeu, Cel nestricăcios şi nemuritor. De aceea Lo
gosul s-a întrupat. însă trupul se aseam ănă cu Dum nezeu 
Chiar dacă prin înviere a primit nemurire, prin aceasta el n-a
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d ev en ii mai vrednic de D um nezeu, care este mai presus de 
nem urire. Prin urmare, putem  crede că, după a doua venire. 
Logosul îşi va lăsa omenirea şt se va întoarce la Dumnezeu, aşa 
precum a fost înaintea facerii lumii. Triada se va rezuma la mo
nadă. A tunci Dum nezeu va fi totul în  toate.

Marcel mai învaţă că, până la coborârea peste Sfinţii Apos
toli. Duhul Sfânt era parte din Logosul şi din Tatăl, insă în mo
m entul coborârii, m onada s-a lărgit în triadă |i'| M o v âc <}>m-
V C W ft 7T/\UTUVOptVI) U C T 0 U X l\ t ] U\

Ucenicul lui M arcel, Fotin, Episcopul Sirm ium ului, învăţa 
că Dumnezeu are un singur ipostas, dar îl conţine in sine pe Lo
gosul lui. El este ĂoyonâxtoQ. Până la întruparea sa, Logosul 
a fost d oar Logos şi a devenit Fiu abia după întrupare. Dacă 
acest Logos este lăuntric, atunci el este mintal, imanent (ivÎMu- 
0 t  to c ;). D acă este  lucrător, el d evine exprim at, exteriorizat 
(TiţxxţJOQiKCx;]. Această exteriorizare, această prelungire |/>m- 

lation] la Dumnezeu constituie prima extindere (nA atuopocJ. 
D uhul Sfânt constitu ie extinderea a doua*".

Aelius ( t  367) şi Eunomie (+ 393), adepţii arianismului extrem 
de stânga, i-au depăşit pe toţi ceilalţi arieni şi semiarieni cu ne- 
ga ti vi ta tea învăţăturii lor Ei învăţau câ, după fire, Dumnezeu 
este o  fiinţă unică şi simplă. După fire, El este nenăscut. Şi fiind 
infinit d e sim plu , El este cu totul raţional şi inteligibil. Euno- 
m ie spune: „Eu îl cunosc pe Dum nezeu precum  El insuşi Se 
cunoaşte pe Sine. Totuşi, pentru că după fire El este nenăscut 
şi neroditor, tot ceea ce este născut sau făcut nu poate fi Dum

nezeu şi nu poate fi o^iootxnov, opotouoiov, nici chiar dpotov

u: Sinoadele de la Roma (380) şi Constantinopol (381) i-au anatcml/at 
pe mtircthnt

învăţătura lui Fotin a fost condamnată de Sinodul din Milano 
(344-345) >i de Sinodul din Antiohia (344).
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cu D um nezeu. A cestea trebuie să fie d intr-o  altă  fire (££ t x i -  
(tac o u o ia s], trebuie să fie m o o o u o u tv , trebuie să fie nease- 
m ănător âv o p o to v . întrucât Fiul este făcut, este  asem ănător 
Tatălui intr-un sens m oral, d ar nu-l es te  asem ăn ător după 
fiinţă. în toate şi după fire El este neasem ănător Tatălui (uvo- 
uOiOC x<ti K txxa n ă v r a  x a i Km  ou aiav]. Tot avantajul lui con
stă in faptul că este fiinţa cea mai apropiată de D um nezeu, pe 
când toate celelalte făpturi, inclusiv Duhul Sfânt, sunt lucrarea 
Fiului. în acest sens, Fiul este făptura celui nefăcut jK Tcofja  
to u  ( I k t u jt o u J, nu una dintre făpturi.

Susţinătorii acestor doi eretici se n um esc: aeţien i, eu n o - 
mieni, anom ieni, heterousiaşti.

Renumitul reprezentant al sem iarienilor, Macedonie, Epis
copul Constantinopolului, a dezvoltat pe princip iile  a rian is
mului propriul concept eretic. El susţine că D uhul Sfân t este 
făptură a Fiului, d e aceea este inferior Tatălui şi Fiului. A ltfel, 
dacă n-ar fi fost făptură, el ar fi fost ori al d o ilea  Fiu al lui 
Dum nezeu, ori nepotul Lui. Duhul Sfânt nu este  d o ar o  făp 
tură, ci este ceea ce sunt şi îngerii, se deosebeşte de ei doar după 
dem nitate. D eci d oar aşa se  poate num i D um nezeu.

După întem eietorul ei, această erezie se n u m eşte  maccdo- 
manism, iar după subiect, pnevniatomahism. Ea a fost con d am 
nată la Sinodul II Ecumenic de la C onstantinopol, care a stabilit 
in Sim bolul său (articolul 8) prevederea d ogm atică  conform  
căreia Sfântul Duh este Dum nezeu d e viaţă făcător, deofiinţâ 
cu I atăl şi cu Fiul şi d e aceeaşi slavă cu Ei.

Sinodul II Ecum enic a stabilit în  Sim bolu l său  p revede
rea dogm atică finală despre Persoana a Treia clin Sfânta T rei
me. Aşadar, Biserica, în Crezul niceo-constantinopolitan. a for
mulat od ată  pentru  totd eauna învăţătura sa d esp re  Sfân ta
I reim e. în să  ch ia r dup ă Sin od u l II E cum enic a ap ăru t e re 
zia Irilcislâ  (a celor care se închină la trei dum nezei). Ei învăţau

Tatăl, I iul şi Duhul Sfânt sunt trei persoane dum nezeieşti.
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deosebite şi despărţite, care au troi firi dum nezeieşti deosebite 
şi d esp ărţite . R ep rezentantu l princip al a l triteism ulu i a fost 
loan Filopon (sec. al V l-lea), un g răm ătic din A lexandria

D in triteism  s-a dezvoltat letraleismul (închinare la patru 
dum nezei). A depţii acestei am ăgiri învăţau că în Treim e exis
tă trei p erso an e  d u m n ezeieşti d eoseb ite , iar in  sp atele  lor ţ.i 
despărţit de ele există Firea dum nezeiască din care ele îşi trag 
dum nezeirea. C onducătorul acestor eretici era patriarhul m o
n ofizit Daminn, d e aceea au fost num iţi damianişti.

3. în  perioada a treia, care începe în tim pul reform ării, în 
A pus s-au reînnoit m ulte erezii antitrinitare vechi. între refor
m atori, care  au  fost p redom inant raţionalişti, în  secolul al 
X V l-lea apar antitnnitarii neclintiţi. Aşa au fost Lei ins şi Faust 
Socinti>. A ceste idei antitrinitare au fost sistem atizate de Faust 
Socinus, după care ucenicii săi s-au numit socinieni. Hi resping 
cu totul d ogm a Sfintei Treim i, ca pe ceva ce nu este conform  
cu Sfân ta  Scrip tu ră , nici cu raţiunea um ană sănătoasă. După 
ci, această dogm ă contrazice Sfânta Scriptură, deoarece ei cred 
că  în  ea nu este  exp rim at nicăieri că D um nezeu este treim ic, 
ci, d im p o triv ă , se  g ăsesc locuri explicite  (In 17, 3; 1 C or. 8, 6;
1 T im . 2, 5; Ef. 4, 6; M t  24, 36) care contrazic caracterul trei
m ic  p ersonal al lui D um nezeu. C ontrazice şi raţiunea sănă
toasă, întrucât nu se  poate înţelege nici dialectic, nici logic cum 
există  trei p ersoan e d eosebite în tr-o  fire. După natură. D um 
nezeu este  o  fiinţă sim plă şi necom pusâ, care nu se poate îm 
părţi în  persoan e. Sfân ta Scriptură învaţă că num ai Tatăl, în 
sen su l ad ev ăra t, es te  D um nezeu  Firea d u m n ezeiască  nu se 

poate uni cu cea om enească, Cel Infinit cu finitul, file nu se pol 
com para nicidecum . C hiar dacă am presupune că Fiul lui D um 
nezeu există  ca persoană deosebită, lotuşi este im posibil să se 
facă u nim e din d ou ă unităţi. U nitatea d in tre  cele d ou ă firi in 
persoana unică a lui H ristos este im posibilă. lisus H ristos este
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om obişnuit, d a r  zăm islii in Fecioară cu lucrarea lui D um ne
zeu, într-un mod m iraculos. Consecinţa acestei zăm isliri este 
că lisus a răm as liber d e înclinarea spre p.lcat. Mai im portant, 
este înzestrat cu o  voinţă care a tânjit după sfinţenie dup ă fire 
şi care nu putea fi am ăgită  sau ispitită. A stfel fiind născut şi 
înzestrat, în  timpul botezului lisus a fost uns de Duhul Sfânt. 
(Duhul Sfânt nu este Persoană dum nezeiască, ci puterea, ener
gia lui D um nezeu.) lisus «i fost înzestrat cu o  excepţională cu 
noaştere înaltă: ca să-L poată vedea pe D um nezeu, in ain te  de 

începe propovăduirea în  lume, El a fost înălţat pentru o  v re 
me la cer şi a prim it cu n oaşterea  pe ca re  avea s-o  d esco p ere  
lumii. D atorită ascultării desăvârşite şi vieţii fără de prihană, 
El a fost luat din nou în ceruri şi i-a fost încredinţată stăpânirea 
dum nezeiască a lum ii. D e aceea se cu vine să  fie c in stit ca un 
Dumnezeu. învierea Sa a fost exclusiv lucrarea lui D um nezeu,
o naştere din nou, prin care cu adevărat a devenit făptură nouă, 
personal liberă de m oarte şi de nedesăvârşire. C a atare, i-a fost 
încredinţată cârm uirea B isericii, d e aceea cu d rep tate  se poate 
numi şi cinsti ca un Dum nezeu, totuşi nu trebuie u itat că este  
doar îm p utern icitu l lui D um nezeu.

A rm m icn ii şi călău za lor A rm in ie au  reînnoit a rian ism u l 
in a doua parte a secolului al XVl-lea. Ei nu s-au lepădat cu to
tul de dogm a Sfintei Treim i, însă au învăţat că Tatăl, fiind prin
cipiul central al D um nezeirii, şi dup ă rân d u ială  [or</o], dup ă 
putere Ipotcstos] şi după dem nitate [(i/gmfas], este mai presus 
de celelalte persoane. Numai Tatăl are fire şi desăvârşiri d um 
nezeieşti, iar Fiul şi Sfântul Duh le prim esc de la El Tatăl, Care 
naşte, es te  m ai m are decât Fiul C are Se n aşte  şi d ecâ t D uhul 
C are purcede.

Sw edaiborg  (1689-1772) şi u cenicii săi auvdcnborgn'ni în 
vaţă că lisu s H risto s este  singuru l D um nezeu  al ceru lu i şi al 
păm ântului şi că în  el este  Treim ea d um n ezeiască  a T atălu i,

2731



P arto j lnt.it Treime

a Fiului şi .1 Sfântului Duh. Treimea dumnezeiască nu are trei 
persoane, ci este unită intr-una. însuşi Dumnezeu lahve a co- 
bor.it din cer ca adevărul dumnezeiesc, Cuvântul a luat asupra 
Sa firea om enească, pentru a*l elibera pe om de puterile ia
dului 511 a restabili ordinea în lumea duhovnicească şi in Bise
rică. Luptându-Se cu puterile iadului şi prin m oartea Sa pc 
cruce, FI a săvârşit marea lu crarea răscum părării:în  firea Sa 
om enească, a unit adevărul lui Dumnezeu cu binele Lui, sau 
înţelepciunea lui Dumnezeu cu dragostea Lui, şi aşa S-a întors 
în Dumnezeirea Sa, in care a fost din veşnicie, împreună cu şi 
in slăvită Sa omenire, pentru care pururea ţine puterile iadu
lui subordonate, şi toţi cei ce cred în  El vor fi mântuiţi.

Raţionalismul religios reformist şi-a găsit expresia filosofică 
la Kant, Schelling, Hegel şi la ceilalţi raţionalişti. Kant recu
noştea un singur Dumnezeu, dar făgăduia Treimea Lui, iar pe 
Dom nul lisus H ristos il socotea om. în sistem ul lui filosofic, 
Schclling a adoptat gândirea că „Cel A bsolut" este în  acelaşi 
timp şi ideal, şi real, trece veşnic din starea ireală în cea reală, 
pururea rămânând egal sieşi. Fiul lui Dumnezeu este infinitul 
care apare in graniţele finitului, iar Duhul Sfânt este principiul 
care su ie cele finite spre infinit. Hegel studiază Dumnezeirea 
ca pe o  Idee pură, ca pe o  lucrare şi cunoaştere pur raţională. 
Totuşi, deoarece cunoaşterea presupune şi subiectul cunoaş
terii, şi Dumnezeu din veşnicie Se deosebeşte, Se cunoaşte sau 
Se naşte pe Sine ca Fiul şi în acelaşi timp Se cunoaşte pe Sine 
ca unul sau deopotrivă Sieşi, adică Duhul. în sistem ul lui He
gel, nici Fiul, nici Duhul nu sunt văzuţi ca persoane veşnice, 
deosebite ale D um nezeirii Pentru el, Dum nezeu este o idee 
veşnică Această idee, în formă abstractă, nerealizată, este Ta
tă. Când se desparte în m anifestări, în exteriorul naturii, este 
Fiu, iar când m anifestarea se în toarce la duhul finit şi la au- 
tocunoaştere este Duhul Sfânt.



27. Filioque (scurt istoric)

2 7 .  F i l io q u e  (s c u r t  is to r ic )

în prima jumătate a secolului al Vl-lea, în Apus, printre creş
tinii din Sp ania s-a răspândit învăţătura desp re p urcederea 
Duhului Sfânt şi din Fiul [(’/ Fit io. Filioque]. O  contribuţie deo
sebită in acest sens a avut episcopul Seviliei de atunci, Isidor 
U  Sinodul III d e la Toledo (589), această înv ăţătu ră  a p ri
mit în tr-o  m ăsură caracter sobornicesc, încât participanţii 
sinodului, după cuvintele Cre/ului niceo-constantinopolitan: 
„credimus... cl tn Spiritum  sanclum, dominion et vivificantan, cx 
Pat re..." au adăugat: „et ex ftlio (procedenteni)"ut. Astfel aşezată 
în rândul dogm elor, s-a răspândit din ce  în ce  m ai m ult în  
Spania, lucru la care au contribuit în mod d eoseb it s in o a 
dele de la T oled o: IV (634), VI (638), XI (675) şi XVI (693).

Filioque a provocat d ispute mari şi în Răsărit, şi în  A pus. 
Dogma locală a Bisericii Sp aniole a luat treptat am p lo are  in 
Apus, chiar dacă a întâmpinat deseori rezistenţa ep iscop ilor 
înşişi. Astfel, în tim pul Papei M artin, episcopii ap u sen i c a 
re au participat la sinodul din Lateran (649) au  m ărtu risit 
credinţa lor în Sfânta Treime întocmai ca Crezul niceo-constan
tinopolitan şi, prin aceasta, în acelaşi tim p aii litteram au repe
tat hotărârea Sinodului IV despre caracterul sfânt şi n esch im - 
babil al acestui Sim bol al credinţei'*'. într-una dintre ep isto le
le sale către Sinodul al VI Ecumenic, Papa Agaton a scris că de
săvârşita cunoaştere constă în păzirea cu sârg u in ţă  şi trez- 
vie a tuturor articolelor credinţei apostolice, ţinând  cred inţa 
şi în  Sfântul Duh, D om nul de viaţă făcătorul. C are d in  T atăl 
purcede, in  a doua epistolă a sa către acelaşi S in od , a afirm at 

cu tărie că B iserica d e la Rom a p ăzeşte n eclin tit cred in ţa  pe 
care au predat-o ce le  cinci S in oad e E cum enice şi are m are

Harduini, Acta concil., tom. III, 471, 472. 
l-abbei, Concil.. tom. XV, pp. 185 şi 189.
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grijă să nu se schimbe nimic, nici să se adauge, nici să se ia din 
ceea ce a fost stabilit în hotărârile Sfintelor Sinoade Ecumenice'*' 

Spre sfârşitul secolului al VllI-lea, sub conducerea lui Carol 
cel Mare. galii au cucerit o parte din Spania unde la liturghie 
se folosea Crezul cu adaosul Filioque. Luând aceste liturghii ca 
model, şi in Galia s-a împământenit treptat obiceiul de a se slu
ji liturghia cu adaosul Filioque. Acesta a întâmpinat rezistenţă 
şi a tost osândit de oam enii cu un sentiment ecum enic şi cu
noaştere ecleziastică mai profunde. Astfel, Alcuin, vestitul teo
log al Bisericii galice. în epistola a IX-a (798), scrie creştinilor 
din Lyon:

Iubiţi fraţi, păziţi-vă, cu cea mai mare grijă, de amăgirile noi
lor secte din Spania. Urmaţi credinţa Sfinţilor Părinţi, şi intr-o 
unitate în duh preasfântă, ţineţi-vă strâns de Biserica soborni
cească (K/mvrsd/r Eccleşiae], întrucât este scris: ..Nu muta hotarul 
străvechi pe care l-au însemnat părinţii tăi" (Pilde 22.2S). Şi nu 
adăugaţi nimic nou în Simbolul credinţei soborniceşti |...J Mer
geţi pe cărarea dreaptă a învăţăturilor apostolice şi nu vă aba
teţi nici la stânga, nici la dreapta de la calea împărătească, în 
rătăcirile născocite de curând”1.

însă aceste avertismente n-au avut un succes larg şi de du
rată, deoarece Carol cel Mare, un susţinător înflăcărat al lui 
Filioque, folosea în paraclisul imperial Crezul cu acest adaos. 
Acest aspect deosebit a contribuit la răspândirea şi împămân
tenirea Crezului cu adaosul Filioque.

Crezul cu Filioque apare in Apus la începutul secolului 
al IX-lea, când, în 809, călugării gali din ordinul Muntelui Măs
linilor au venit în Ierusalim spre închinare la Locurile Sfinte şi 
au început să folosească la liturghie Crezul cu adaosul Filioque. 
De aceea au intrat în conflict cu preoţii localnici greci, al căror

Uimi, Condi, tom V, pp 62 şi 63. 
'• I’L 100. col. 288



27. Filioquc (scurt istoric)

reprezentant neînduplecat a fost m onahul loan de la M ănăs
tirea Sfântului Sava cel Sfinţit, care socotea învăţătura Filioquc 
erezie, iar pe m onahii gali, eretici, jigniţi, m onahii din Galia 
i-au scris Papei Leon «îl lll-lea, jeluindu-se şi rugându-1 să-i 
ocrotească şi să-i călăuzească. Au scris urm ătoarele:

Preamilostive părinte, te înştiinţăm despre necazul pe care 
îl îndurăm aici. loan de Li Mănăstirea Sfântului Sava a scris îm
potriva noastră afirmând că galii care se află pe Muntele Măs
linilor sunt eretici şi ne-a spus că noi toţi galii suntem a$a. El se 
leapădă de credinţa noastră spunând că mai rea erezie nu exis
tă. (...) După aceasta, am declarat preoţilor Sfintei Cetăţi (...) că 
şi noi credem aşa precum crede Sfânta Biserică de la Roma (...) 
că în Crez spunem mai mult decât „Care de la Tatăl şi Fiul pur
cede", la care loan, acel vrăjmaş al sufletului lui, a zis că chiar cu 
aceste cuvinte ne arătăm eretici. (...) Şi aşa, din cauza acestui 
loan, în Cetatea Sfântă s-a întâmplat o mare confuzie, tiindcă 
el zice că Duhul Sfânt nu purcede din Tatăl şi Fiul (...]. in gre
ceşte ei nu spun ca noi, ci: Care din Tnttil purcede, iar cuvântul pe 
care noi il folosim în latină îl socotesc neîngăduit'".

Papa Leon al lll-lea a trim is îm păratului C arol cel M are 
această plângere a monahilor gali, însoţită de o scrisoare per
sonală. Cu această ocazie, în martie 809, Carol cel M are a con
vocat sinodul din Aachen. Detaliile despre lucrarea acestui si
nod lipsesc, însă se ştie că sinodul a fost condus de însuşi îm 
păratul Carol, majoritatea participanţilor au fost pentm Filioque, 
iar după încheierea sinodului, hotărârile au fost trim ise papei 
de la Roma, spre a fi aprobate, prin episcopul Bemard din VVorms 
şi stareţul Adalhard din Corbie. Papa i-a prim it pe trim işi şi. 
Citind hotărârea sinodală, a declarat:

Aşa gândesc, aşa cred (...). Interzic orice altă gândire şi învă
ţătură despre această chestiune. Iar de cel care gândeşte contrar, 
dacă nu-şi va reveni şi nu va crede aşa, mă lepăd cu totul“

"  Stephan Baiu/, Miacellancor, toni VII pp 15-16. Paris, 1715. 
PL 102, col. 971
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Insă, ch iar dacă a fost de acord cu învăţătura purcederii 
Sfântului D uh şi din Fiul. papa a refuzat categoric solicitarea 
misionarilor ca Filioque să fie adăugat în Crezul niceo-constan- 
tinopolîtan. La Sinodul de la Roma (810), a poruncit ca textul 
C rezului niceo-constantinopolitan, fără Filioque, să fie gravat 
pe două tăbliţe de argint şi exp u s în  Bazilica Sfântului Petru, 
sub caro a mai scris:

HA MC LF.O l’OSUI TA AH AECJN E0E- 
AM OREET MHN Al APATIII N' 
CAUTELA TE RAI nPC>!>YAA- 

ORTHODOXA E KI IN OP0OAOZOT 
FIDE! mCTEOC"*

Insă succesorii lui Leon al IIMea, mai ales insistentul papă 
N icolae I, in pofida protestelor venite din Răsărit in numele 
Bisericii Ecumenice (Universale) şi al credinţei, au făcut tot po
sibilul ca adaosul Filioque să rămână dogma crezului apusean. 
De atunci până astăzi, rom ano-catolicii m ărturisesc insistent 
şi apără această învăţătură a lor. Toate comunităţile religioase 
care s-au rupt de Roma după reformare au păstrat Filiitque in 
crezu rile  lor.

28. C ritica învăţăturii rotnano-catolice Filioque

O riginea învăţăturii rom ano-catoiice despre purcedcrca 
Duhului Sfânt „şi din Fiu l", pe de o parte, trebuie căutată la 
Sfântul A m brozie, iar pe de altă parte, la Fericitul Augustul

Sfântul A m brozie scrie:

'* Hefcle, Concilienşesch. III 754
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EU, LEON, AM 
LĂSAT ACESTEA 
DIN DRAGOSTE 

ŞI SPRE PÂZIREA 
CREDINŢEI 
ORTODOXE



28. C nttea învăţăturii rom ano-catolice Filioquc

Precum Fiul Se naşte din Tatăl, aşa şi Duhul Sfânt purcede 
din Tatăl şi Fiul |« Patrc Filioque ţ ir p c e d it , Dacă Sfântul Duh 
purcede din Talăl şi din Fiul, atunci El nu Se desparte de Tatăl, 
nu Se desparte de Fiul.1'3

Fericitul Augustin, în multe din scrierile sale, mai îndeosebi 
în Dc Trinitate, expune învăţătura sa despre purcederea S fân 
tului Duh şi din Fiul şi se exprim ă aşa:

Nu putem spune că Sfântul Duh nu purcede din Fiul, deoa
rece nu în zadar se numeşte Duhul Tatălui şi Fiului După în
ceput, Fiul este născut din Tatăl, iar Sfântul Duh [purcede) din 
Tatăl \priitcipaliler], dar pentru că Tatăl, fără necontenite, ii dă 
Fiului acelaşi lucru, de aceea Duhul comun purcede din Amân
doi [coininuniler de ulroque pfocedit] [ ..)  Nu în zadar, in Sfânta 
Treime, Tatăl Se numeşte Cel din Care Logosul este născut şi din 
Care, după început. Duhul Sfânt purcede [yrindfhilitcr prvccdit|. 
Eu intenţionat am adăugat „după început" [ţrrincifwliter], întru
cât arată că Duhul Sfânt purcede şi din Fiul [«•/ de Filio]. insă şi 
acest lucru îi este dat de la Tatăl (...) precum l-a dat Logosului 
Unul-Născut şi toate celelalte născându-L Prin urmare. Tatăl 
L-a născut pe El astfel ca şi din El să purceadă darul comun şi 
ca Sfântul Duh să fie al amândurora (nmKm/m)' "1 Precum Tatăl 
are în Sine puterea să-L purceadă pe Duhul Sfânt din Sine. aşa 
şi Fiului l-a dat puterea să-L purceadă pe acelaşi Duh Sfânt din 
Sine, deoarece dacă Fiul are tot ceea ce are şi Tatăl, atunci El arc 
şi puterea să-L purceadă pe Duhul Sfânt din Sine nv

De diynit. ivndit. Iiumitn., PL 17. col. 1015; c/. De Spirit. Sanct, c 9. 
IU !(•, col. 732: uNon cr$> qiutu ex Imo mittitur.«pthfu.<, aut ifua» cX /no*pro- 

i]mtinfn prpccdil a  Fi/m"
Pe Spirit. Sanct., c. 9, l’L 16. col. 733: „Spiritus iţtniijue functus cum 

proccdit a Patrc et Filio, nun iq/arulnr a Patrc. noii sqxirntur a Fdio".
Pc I nnil IV. 2(1. 29; cf. itudcni, XV. 26,45, Contra Maxi nun. II, 14, l 

"  PcTnmt XV. 17,29.
Ibidcin, XV, lf>, 47; cf. In /imun. evang traci 99, n 9.
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însă, învăţând  astfel despre purcederea Sfântului Duh şi 
din Fiul, Fericitul Augustin se leapădă de gândul că în D um 
nezeu există două începuturi, două principii:

începutul Divinităţii sau, mai bine spus, al Dumnezeirii, este 
Tatăl (fivinitatis w l si mclius didlur Dcilali<principiu»! Pater 
cs/). Aşadar. Cine purcede din T.itiil şi din Fiul, Acela Se ra
portează la Cel din Care este născut Fiul"4. Trebuie declarat 
că Tatăl şi Fiul sunt începutul IprincipniinJ Sfântului Duh. nu 
două începuturi.1' '

Totuşi însuşi Fericitul A ugustin socotea această învăţă
tură a  lui despre purcederea Sfântului Duh şi din Fiul nu cre
dinţa predaniei, ci o  părere personală, particulară. Pentru că 
scrie desp re aceasta:

Oricare părere ar fi adevărată, aceasta sau alta, trebuie să pă
zim neclintit credinţa şt să-L numim pe Tatăl Dumnezeu, pe Fiul 
Dumnezeu şi pe Sfântul Duh Dumnezeu, şi nu trei dumnezei'**.

Sprijinindu-se pe autoritatea Fericitului Augustin, teologii 
rom ano-catolici afirm ă că învăţătura Filioquc se întem eiază pe 
Sfânta Scrip tură şi pe Sfânta Tradiţie.

1. în apărarea învăţăturii Filioqut', romano-catolicii recurg, 
în primul rând, la Mântuitorul insuşi şi la cuvintele pe care le-a 
spus la C ina cea de Taină: „Iar când va veni M ângâietorul, pe 
C are Fu îl voi trim ite vouă d e la Tatăl, Duhul A devărului, 
C are d e Ia Tatăl purcede, Acela va m ărturisi despre M i
n e " ' ' în aceste cuvinte ale Mântuitorului, romano-catolicii văd

** De trinit. IV, 20. 29.
:v Ibidcin, V, 15: „Fatendmn c.<t Palrem el Filium princip/unt Spiritii> 

siwc/f, mit iluo principia".
' “ De fîde t-l s y m b c .  9, n. 90.
v' In 15. 26.
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0 singură lucrare, purcederea veşnică a Sfântului Duh din Ta
tăl şi din Fiul. După ei, termenul purcederii veşnice a Sfântului 
Duh din Tatăl conţine şi term enul purcederii D uhului şi din 
Fiul. C uvin tele : „C are  din T atăl p u rced e", nu d o v ed esc că 
Sfântul Duh nu purcede din Fiul. M otivul pentru care la S in o
dul II E cum enic Sfin ţii Părinţi au in trod u s in  C rez  ad ao su l 
că Sfântul Duh purcede din Tatăl este că adversarii n-au co n 
testat cred inţa B isericii soborniceşti că D uhul Sfân t p urcede 
şi din Fiul. Iar când cuvintele: „Care din Tatăl purcede" se leagă 
de cuvintele: „Pe Care Eu îl voi trimite vouă de la Tatăl", atunci 
ele înseam nă acelaşi lucru ca şi: „C are  din T atăl şi d in  M in e 

purcede".
O  astfel de înţelegere rom ano-catolică a cu v in telo r clare  

şi precise ale M ântuitorului despre purccderea Sfântului Duh 
din Tatăl, privită în lumina învăţăturii descoperite de D um ne
zeu a Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii despre însuşirea per
sonală a Sfântului Duh, prezentată mai înainte, este  cu totul 
arbitrară, tensionată, denaturată, incorectă. Pe lângă cele sp u 
se mai înainte, vom mai m enţiona şi faptul că form ele verbelor 
pe care le-a folosit M ântuitorul: a purcede (prezent: tict io q iv l -  
tcu) şi ii trimite (viitor: cy<i> m ărturisesc că este vorba
de două lucrări dum nezeieşti: purcederea veşnică a Sfântulu i 
Duh din Tatăl şi trim iterea tem porară a Sfân tu lu i D uh în  lu 
m e de la T atăl şi Fiul.

Rom ano-catolicii preferă să in terpreteze cu v in tele  M ân 
tuitorului d e la In 15, 26  în legătură cu cuvintele: „T o ate  câte 
are Tatăl ale M ele su n t"*0, şi trag concluzia că Sfân tu l D uh 
purcede şi din Fiul, deoarece dacă Tatăl are însuşirea să-l pur

ceadă pv Duhul Sfânt din Sine, atunci această însuşire o are şi
1 iul. însă  aceste cuvinte ale M ântuitorului înseam nă că Fiul, 
după fire şi D um nezeire, are tot ceea ce  are şi T atăl, precum  
Şi I atăl are tot ceea ce  are Fiul, în afara însuşirilor personale.

w  In 16. 15.
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Acelaşi lucru este valabil şi pentru Duhul Sfânt, fiindcă şi El, 
după fire şi Dumnezeire, are tot ceea ce au Tatăl şi Fiul, in afa
ră de însuşirile personale, singurele prin care Ei Se deosebesc 
unul de celălalt. Deoarece, dacă însuşirile personale s-ar trans
mite sau s-ar am esteca, atunci Treimea ar înceta să fie Treim e, 
şt nicidecum  n-ar mai fi Dum nezeu. U rm ătoarele sunt adevă
rata revelaţie divină: „Fiul Se naşte din Tatăl mai înainte de veci, 
fără m ijlocirea D uhului Sfânt, tot aşa şi Duhul Sfânt purcede 
din T atăl fără m ijlocirea F iu lu i". D acă din cuvintele M ântui
torului: „Toate câte are Tatăl ale Mele sunt", am înţelege şi pur- 
ced erea  D uhului Sfânt, de ce  n -ar aparţine Fiului şi puterea 
Tatălui de a-L  naşte pe Fiul, sau nenaşterea Lui, pentru că şi 
acestea ii aparţin  Lui? Şi dacă pe baza cuvintelor M ântuito
rului: „Toate câte are Tatăl ale M ele sunt", se poate trage con
cluzia că Duhul Sfânt purcede din Fiul, pentru că purcede din 
Tatăl, atunci, conform  logicii romano-catolicilor, trebuie con
chis că Fiul Se naşte şi din Duhul Sfânt, întrucât Se naşte din 
Tatăl. Conform  aceleiaşi logici, in temeiul cuvintelor M ântui
torului ad resate Tatălui: „Toate ale M ele ale Tale su n t"vl, ar 
trebui trasă conclu zia  că şi T atăl Se naşte, pentru că Fiul Se 
naşte, şi Tatăl S-a întrupat, deoarece Fiul S-a întrupat, şi T a
tăl a pătim it şi a fost răstignit, întrucât Fiul a pătim it şi a fost 
răstignit. Iar toate acestea duc la erezia care dezminte existenţa 
celor trei Persoane veşnice şi neschim babile ale Dumnezeirii.

Romano-catolicii consideră că învăţătura despre purcederea 
Duhului Sfânt şi din Fiul este întărită şi de următoarele cuvinte 
ale Mântuitorului: „Dar Mângâietorul, Duhul Sfânt, pe Care-L 
va trimite Tatăl, în numele Meu, Acela vă va învăţa toatev\ Iar 

când va veni Acela, Duhul Adevărului, vă va călăuzi la tot ade
vărul; căci nu va vorbi de la Sine, ci toate câte va auzi va vorbi

*•' In 17,10.
M In I I, 26.
“  In 16.13.
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A cela M ă va slăv i, pentru că clin al M eu |tK to i»  l^ io u ) va lua 
şi vă va v esti"**, insă aceste cuvinte ale M ântuitorului m ărtu 
risesc nu despre purcederea veşnică a Duhului Sfânt, ci despre 
trimiterea şi conlucrarea Duhului in m isiunea şi învăţătura di- 
v ino-um ană a M ântuitorului pe p ăm ânt. D u h ul ad ev ăru lu i 
„nu va vorbi d e la S in e", precum  şi nici una d intre Persoanele 
Sfintei Treim i, in  sensul strict al cuvântului, n iciodată nu v or
beşte num ai d e  la Sine, ci din fiinţa com ună a Dum ne/.eirii. 
A devărul desp re Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt es te  unul, şi când 
Unul d in tre  Ei vorbeşte, sp u n e unul şi acelaşi ad ev ăr, num ai 
îm brăcat în  veşm ântul însuşirii Sale  ip ostatice. D e aceea  D u 
hul Sfânt „nu va vorbi d e la S in e", ci din întreaga Sfân tă  T re i
me, iar A postolii M ântuitorului, prin lucrarea d e h a r şi foc a 
Sfântului Duh, vor putea prim i în sine ceea ce  în tim pul vieţii 
M ântuitorului pe păm ânt n-au putut D upă tâlcu irea S fin 
ţilor P ărinţi, aceste  cu v in te  a le  M ân tu ito ru lu i nu în sea m n ă  
nicidecum  v reo  su b o rd o n are  a Sfân tu lu i D uh faţă d e  Fiu l, 
după fiinţă sau d u p ă în v ăţătu ră . A tunci câ n d  M â n tu ito ru l 
spune: „Din al Meu va lua şi vă va v esti", nu zice: „D u hul va 
îm prum uta d e la M ine ceea ce m ai d evrem e n-a a v u t şi, sau 
n-a ştiu t", ci: „El va continua învăţătura M ea dup ă M ine . El, 
şi nu altcineva, deoarece, ca D um nezeu, totdeauna le ştie  şi le 
are pe to a te" '" ’. înseşi verbele pe care le  foloseşte M ântuitorul 
sunt la viitor: tvj învfiţa (In 14, 26), tvj călUttzi, va vorbi, va vesti 
(In 16,13), m slăvi, va lua, va vesti (In 16,14), ceea ce  arată  că aici 
nu este vorba despre purcederea veşnică, ca însuşire personală 
veşnică a Sfântului Duh, ci despre lucrarea Sa exterioară in re
laţia cu lum ea, ob iectu l m ân tu irii, in care  a d o u a P erso an ă  
a Sfin tei T re im i a lucrat ca M ân tu ito r şi în te m e ie to r  al B ise
ricii, al casei m ântu irii.

“  ln 16, 14.
"  In 16. 12.

Cf Sf.tntul loan Gură dc Aur, In foan.. hom. 78,2; horn 75,3. Fcncitul 
Augustin, Cont ia sernţon. Anaitor., c. 23.



Partea întâi Sfănta Treime

în susţinerea învăţăturii despre Filioque, romano-catolicii 
apelează şi la faptul că Apostolii il numesc pe Duhul Sfânt Du
hul Fiului, Duhul lui Hristos. insă Apostolii il numesc aşa nu 
pentru că El purcede din Fiul, ci pentru că este deofiinţâ cu F.i 
şi pentru că darurile Duhului sunt com unicate şi date oam e
nilor prin Fiul. Astfel este înţelegerea Sfinţilor Părinţi, înţele
gerea ortodoxă. Sfântul Vasile cel Mare spune că Duhul Sfânt 
Se num eşte Duhul lui Hristos pentru că este unit cu El după 
firev După principiul deofîinţimii, Duhul este al Fiului, pre
cum este şi Tatăl, şi invers: Fiul, in egală m ăsură, este al Du
hului, precum şi al T atălu i1"

Apostolul clar învaţă că Duhul este de la Dumnezeu, zicând: 
..Am pnmit Duhul cel de la Dumnezeu (1 Cor. 2, 12). Mai lă
mureşte şi faptul că Duhul S-a arătat prin Fiul, numindu-L 
„Duhul Fiului".'*’

Sfântul loan Dam aschinul declară:

w‘ De Spirit Sanct.,c. 18 
Sfântul Atanasiecel Maro, Aci Serap. Epist IV. 4. I*C 26. col. 641 C; 

Aii Serap. Ephl. I, 33; Acf Ssrap. Epi>t III, 1.
Sfântul Vasile cel Mare, AJoersus Eunom. V. O astfel de învăţături 

este un precis, clar şi neîntrerupt sentiment de conştiinţă a Bisericii, Una. 
Sfântă, Sobornicească şi Apostolică, pe care foarte des il exprimă in ru
găciunile sale:..(...) Duhul, Carv din Tatăl purcede şi prin Fiul no este nouă. 
credincioşilor, arătat” (llvtupn ik  fluTnoc i ktm^kuWv, kiii N Yîou mo- 
to k  iiuîv nicţMţvocJ (Canon, cântarea a 5-a. la Utrenia Sfintei Cinci/eomi), 
«Sfântul şi de viaţă făcătorul Duh Care din Tatăl puroede şi prin Fiul Se 
arată" (cântarea a S-a, Dunumcă, glas 5. Octoih); ..Duhule Cel purces din Tatăl, 
5 1  prin Fiul arătat" (Canon, cântarea a 2-a. sâmbăta din săptămâna I.ÎM- 
tului sec de came); „Duhule de viaţă făcător, din Tatăl purce/i >i pnn Fiul 
Te arăţi" {Cvnrnul Sfintei Tranu, cântarea a 8-a, Duminică dimineaţă la M»e- 
/onoptică, glas 5. Octoih)-, „Umme prea desăvârşită. Dumnezeule Prea* 
înalte. Cel ce eşti in trei ipostasuri. |...| Duhule Cel pura", din Tatăl, şi 
pnn Fiul arătat" (Cântarea a 2-a la Canonul in sâmbăta lăsatului sec de 
came).



28. Criticii învăţăturii romano'totolicc Filioquc

Noi il cinstim pe Sfântul Duh, ca pe Duhni lui Dumnezeu şi 
al Tatălui, adică Cel ce din El purcede, Care in acelaşi timp este 
şi Duhul Fiului, deoarece prin El S-a descoperit şi S-a îm păr
tăşit făpturii, şi nu că de la El are Ipostasul sau existenţa''".

Explicând de ce Duhul Sfânt Se num eşte Duhul lui I Iris- 

los. Fericitul Teodorei spune:

Acest lucru este limpede nu pentru că El ar fi făcut de Dum
nezeu prin Fiul [tK tou©coOM « tou Yio»NVhi]^oiouQyr|Tm|, 
precum gândeau ereticii (pnevmatomahi), ci pentru că El este 
deofiinţă cu Tatăl şi Fiul, din Tatăl purcede, iar harul Său (...] 
se dă prin Fiul (tK rirtTţwc tKnoQtunai, t>i toutou x«Q‘C (...) 
6ux tou Xqiotou x o en Y tiT a ir1.

2. Ca să-şi îndreptăţească învăţătura lor despre purcederea 
Duhului Sfânt şi din Fiul, teologii rom ano-catolici recu rg  la 
învăţăturile unor Părinţi apuseni şi afirm ă că, până ţa Patri
arhul Fotie, între Bisericile Răsăriteană şi Apuseană a existat doar 
o diferenţă formală privitor la învăţătura purcederii D uhului 
Sfânt, deoarece, după părerea lor, Biserica R ăsăriteană a  e x 
primat această învăţătură prin form ula: „D in T atăl prin Fiul 
[6»' Yiou, jv r  Filium]", iar cea Apuseană prin: „Din Tatăl şi Fiul 
[Filioquc]". în aceste form ule n-a existat un antagonism  ad e
vărat. Patriarhul Fotie a fost cel care a creat o  nouă erezie, „fo- 
tianism ul", care distruge unitatea Treim ii.

Inconsistenţa acestei afirmaţii este uşor de sesizat după ce 
Se studiază im parţial învăţătura despre Sfântul D uh a acelor 
Sfinţi Părinţi la care teologii rom ano-catolici se raportează. 
Astfel ei, pentru îndreptăţirea propriilor opinii, recurg la Sfân
tul A tanasie cel M are, citând cuvintele lui:

v Omilia IV  SiiH'flfii.
Interpret, epist ad Rom* c. 8, v. 11. PC 82. col. 132



Partea in t l i  Sfânt» T reim e

Duhul din Tatăl purcede şi, fiind propriu Fiului |t o i ’ Yioi>- 
iî»»ovJ, Se d i din F.l |rta(j txi>toO| ucenicilor şi tuturor celor cart- 
cred in El” .

insă acest loc. precum  şi toate celelalte asem ănătoare'” , 
vorbeşte lim pede nu despre purcederea Duhului Sfânt şi din 
Fiul, ci desp re îm părtăşirea Duhului prin Fiul, despre trim i
terea in lum e a Duhului prin Fiul, despre strălucirea Duhului 
prin Fiul Atitudinea expusă nu-L reprezintă pe Fiul in nici un 
sens ca pricinuitorul sau principiul Duhului Sfânt, pentru că 
Sfântul A tanasie învaţă clar că purcederea Duhului Sfânt din 
Tatăl este o  însuşire personală a Duhului Sfânt şi că Tatăl este 
singura cauză şi principiul Dumnezeirii. Sfântul Atanasie zice:

Duhul Sfânt, Care din Tatăl purcede jiK ndpuipa ov ioi> Ma* 
TQOţt totdeauna este in mâinile Tatălui Care II trimite şi alt* 
Fiului Care il poartă |>cai t o p  (ţu ţxm oc Yiou] şi prin Care toate 
le plineşte'’4. T atii le face pe toate prin Cuvântul în Duhul Sfânt 
|...|, Tatăl ca început şi izvor [rioTijQ, dx; aQ>xn «a i

D acă punem  aceste pasaje ale Sfântului Atanasie în legă
tură cu cele pe care le*am expus in analiza însuşirilor personale 
ale Dumnezeirii Treimîce, este evident că Sfântul Atanasie nu-L 
consideră pe Fiul pricinuitor al Duhului Sfânt, nici mijlocitor 
al purcederii Sale veşnice din Tatăl.

Sfântul Vasile cel Mare, la care de asemenea se raportează 
romano-catolicii, învaţă clar că Duhul Sfânt purcede din Tatăl, 
dar Se descoperă şi Se  cunoaşte prin Fiul. Num ai Tatăl este

Aii Ser.i,>. Ef'ist. I, 2 ,1 *0  26, col. 533 B.
’ Ibitem, 1,2 0 ,1,27; 1 ,11; 1,25; GfvjfM attari., hofri. II, 25; Dc Trmil rf 

spirit. Sanct, n. 19 fn a IV-a ep isto li c itit*  Serapion (IV, 6, PG 26, col 6-16 
D), Sfântul A tanasie scrie  „Credem  c i  Duhul Sfânt se  d i  do la T a tii  prin 
Fiu l" (n a ţ ia  riaT<x>c în Yiou).

r * Exp<*itio f i i . 4, PG 25, col. 208 A
0  Ad Strap , Epist. I, 28, PG 26. col 596 A
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izvorul şi principiul Duhului Sfânt, Fiul nicidecum ţii în nici 

u n caz. Sfântul Vasile scrie:

Noi nu propovăduim doi dumnezei, deoarece nu există doi 
taţi. Cel care introduce două principii propovăduieşte doi dum 
nezei' " |...|. Ridăcino şi izvorul Fiului şi al Duhului Sfânt este 
Tatăl1" . Fiul totdeauna este închipuit nedespărţit de Duhul Sfânt 
Acesta (deşi) unit cu Fiul, totuşi are fiinţă [ io  t iv m j care d e
pinde de pricinuitorul, adică de Tatăl, din Care El purcede (ik - 
noţuucTm). F.l are un semn specific [to  yvtoyicniKOV crrjptiov], 
propriu Lui, după Ipostas: că Si'cunoaşte după Fiul şi prin Fiul 
( to  p tx â  to v  T iov  Kat aur<i> yvuiQiCioOaiJ şi că are fiinţă de la 
Tatăl |Kdi to  tK toi» n«TQ6c ixţ>M*T<Tvm| Iar Fiul, Care prin Sine 
şi cu Sine [îh im>Toi> k « i  f J t 8  m irtou ) perm ite ca D uhul, Cel 
ce din Tatăl purcede, să fie cunoscut [tK to u  n«TQOs îk t io -  
g a 'o fitv o v  n v tu p ttj. FI singur străluceşte din Lum ina cea ne- •» ,
născută ca cel Unul-Născut. neavând cu Tatăl sau cu D uhul ni- , r  ţ
mic com un din a* reprezintă trăsături personale.’7* »■*

■ w i
M ijlocirea Fiului în relaţiile D uhului cu Tatăl nu trebuie  

înţeleasă în  nici un caz în  sens cauzal, anum e că D uhul, d e la 
Fiul şi prin Fiul, prim eşte fiinţa Lui d e la Tatăl, ci n u m ai în  ** * i
următorul sens: că Duhul, prin Fiul, m anifestă făpturii fiinţa 
Sa, cea deja pregătită, pe care a primit-o numai de la Tatăl. Sfân
tul Vasile spune:

Dacă Duhul nu este de la Dumnezeu, ci este prin Hristos. 
atunci FI deloc nu există |d b i  uiţ « rriv  t s  © to u , îuo Xcuo-
T O U  H T T I V ,  O l ^ t  t O T I V  T O  n a Q i T T T a v ) ^ .

Teologii rom ano-catolici recurg şi la Sfântul G rigorie Teo- 
•ogul. în cuvintele lui despre Fiul ea oglindire a Tatălui şi despre

' Hoitul, con tra  stiv/. ct Arium ct iw om ., n. 3.
U'iilem. n 4.

* Episl. 3S, ad furtrem Grcwriuttt, n. 3.

28. Critica InvâfAturu romano-catolicc Fihoque

*> Epist. 52.
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Partea in tăi Sfinta Treime

Duhul ca oglindire a Fiului, găsesc confirmarea învăţăturii lor 
despre Filioque, chiar dacă este evident că Sfântul Crigoric vor
beşte despre debfiinţimea şi nedespărţirea Persoanelor Dum
nezeieşti. iar aceasta in relaţia lor cu oamenii. IV lângă aceas
ta el zice clar şi ferm:

U n u l  este Duhul Sfânt Caro din Tatăl iese |7iQocA06v i k  
t o u  C o m u n  Tatălui şi Fiului şi Duhului Sfânt este:

caracterul lor netăcut şi Dumnezeirea, iar Fiului şi Duhului Sfânt 

că sunt din Tatăl [to tK t o u  rirtTQrtc].

Dacă vreunul dintre* Sfinţii Părinţi a mărturisit cu râvnă 
apostolică şi a propovăduit exact adevărul Revelaţiei divine 
despre purcederea Duhului Sfânt numai din Tatăl, atunci, fără 
îndoială, acesta este Sfântul Grigorie Teologul, ceea ce reiese 
evident din învăţătura sa despre Sfânta Treime, la care ne-ain 
referit de atâtea ori în expunerea învăţăturii ortodoxe despre 
Sfânta Treim e şi despre însuşirile Persoanelor Dumnezeieşti.

învăţătura Sfântului Grigorie de Nyssa despre iluminarea 
[ÎKA «m jucl şi m anifestarea [tta ’w w oicj D uhului Sfânt prin 
Fiul rom ano-catolidi o  tâJcuiesc ca tKnoQtuau; a Duhului prin 
Fiul şi din Fiul. Totuşi Sfântul Grigorie nu foloseşte expresia 
bi  T to u  cu înţeles cauzal în  legătură cu purcederea Duhului 
Sfânt. Fiindcă Sfântul G rigorie spune foarte clar:

în această fire necreată, Tatăl este închipuit ca Cel fără de în
ceput, nenăscut şi pururea Tată. Din El, nemijlocit. Fiul cel Unul- 
Născut, Cel Care este închipuit nedespărţit de Tatăl, primeşte 
fiinţă. Prin El şi îm preună cu El ( 6 1  a u io u  bi taxi p e t mitou|. 
îndată, mai înainte să apară orice im agine despre ceva gol şi 
inexistent, este închipuit şi Sfântul Duh, Cel care, după fiinţă, 
nu este după Fiul, astfel ca Cel Unul-Născul să poată fi închipui!

' Omilia 25. 15, PC 35. col. 1 2 2 0  B. 
'  Ibidem, n. 16, col. 1221 8 .



2S. C ritica  în vă ţă tu rii romano-catolicc Filioque

fără Duhul, ci şi Duhul ca pricina fiinţei Sale [rrjv  (xitutv t o i  
tiv m ] îl a rc  pe Dum nezeul tuturor. Cel d e  la C are prim eşte 
fiinţa şi Lumina cea Una*Năs.cută şi luminează |< KAapi}vxv| prin 
Lumina cea adevărată. Prin urmare. El nu Se desparte de Tatăl, 
ori de Cel Unul-Nâscut, nici după spaţiu, nici prin diferenţa firii

Sfântul G rigorie mai scrie:

Duhul Sfânt are în comun a i  Tatăl şi a i  Fiu! faptul că este ne- 
făcut după fire, insă S e  deosebeşte de Ei după trăsăturile Sale 
proprii (to ic  ibioic yv<.'oiapixaiv]. D eoarece cu Tatăl este unit 
fiind necreat şi Se deosebeşte de FI prin faptul că nu este Tatăl 
precum este El. Este unit cu Fiul pentru că este nefăcut şi pentru 
că are cauza existenţei Sale [ tt jv  im ia v  ti']C u nn of.tci'c l de la 
Dumnezeul tuturor, dar Se deosebeşte d e F.I din nou ca Persoa
nă Jtv tu» t&uiCovxiJ, prin faptul că n-a apărut de la Tatăl in felul 
Celui Unul-Născut [povoycvuv;) şi pentru că S-a descoperit prin 
Fiul Lui [bi’ a u T O U  t o u  T îo i 'p 1.

în Treim ea Sfântă,

Persoana Tatălui este una şi aceeaşi, din care Fiul Se  naşte şi 
Duhul Sfânt purcede |tv Kixi xo iu*to  Txyooumov toO 1 Lx- 
tq o ; i i  0 1 » T io ; y tw n xm  Ktxi xo llvti'’p«x to  «yiov ÎKTXOQtutnxil. 
Tocmai de aceea Unul Dumnezeu îl numim pe Cel care este sin
gurul izvor al Celor care izvorăsc din El şi Cărora le este îm pre
ună veşnic [îuo k<u Ki’Qiuv; to v  iv ci « ix iov  6vt*x x<»»v a i ’xo r 
fxixtotu'v tvrt © to v  (ţnxptv t tu  i K<xi o\»vi>rt<xţ>XEi n o io r c p * .

Apărătorii adaosului Filioquc si- raportează cel mai d es la 
învăţătura Sfântului Chirii al A lexandriei. în lupta îm p otri
va lui N estor, cel care învăţa că Duhul este o  p u tere străină

■" Contra £ 111/01/1. |, 26.
**’ Co//fni Eumn. I. PC -15, col. 336.

Meni, ir,ut flrfivrs. gmec. cxtvmmtu. no/ion.. PC 15, col. I8U.
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P artea  In t ii  S fin t.i Treim e

Fiului, Sfântul Chirii a accentuat in mod deosebit şi a subliniat 
că Duhul oste specific, propriu Fiului, că este esenţial unit cu 
El, că sălăşluieşte în El şi a i  El intr-un mod firesc, că nu ii este 
dat din exterior, ca în cazul Prorocilor şi al A postolilor, in 
afirmaţia Sfântului Chirii: „Duhul nu-I este străin Fiului, ci din 
El arc tot ce ii aparţine", teologii romano-catolici găsesc dovada 
pentru Filicnjuc. Acest lucru ar putea fi adevărat dacă Sfântul 
Chirii n-ar mai fi învăţat sau scris altceva despre Sfântul Duh. 
Insă dacă vom  studia sintetic şi tem einic întreaga învăţătură 
a Sfântului Chirii despre Sfântul Duh, atunci este evident că 
el ţine credinţa apostolică şi sobornicească, după care Sfântul 
Duh v eşn ic  purcede din Tatăl, dar Se trimite în  lume, pentru 
un timp, de la Tatăl şi Fiul. Scriind despre Sfântul Duh că „du
pă identitatea firii, El este unul din Tatăl prin Fiul" |ci>c ev, ek 
rirt-iţxx: 61' Yiou î>ia tt]v  tu u to ti] to  rr\c ououk|, Sfântul Chi
rii continuă:

Aşadar, fund de acecaşi fire. Unul este şi Duhul, Care din Tatăl 
Se revarsă ca dintr-un izvor (omTUQ an o  nqvrjc J, dar nu-l este 
străin Fiului, fiindcă Fiul S-a născut având in Sine tot ceea ce îi 
este propriu Tatălui. Şi pentru că este rodul Dumnezeirii Celei 
Preaînalte, cum poate fi (Duhul) închipuit lipsit de bunurile Dum
nezeirii? Iar Dumnezeirii ii este proprie sfinţirea, pe care Duhul 
Sfânt o poate manifesta

Duhul Sfânt purcede din Tatăl după fire şi se dă făpturii 
prin Fiul |î>i T iouJw. Duhul Sfânt coboară spre noi de la Tatăl 
[n aţia  rirtTQOCj nu altfel decât prin Fiul (ti pr) bi Yîou].v7

Sfântul C hirii declară:

C redem  şi în Duhul Sfânt, nesocotindu-l. străin firii dum 
nezeieşti, întrucât, după fire, şi El este din Tatăl |*k riaTQOC

* ’ Df S. Tnmt dialog. VI, PG 75. col. 1009.
Contra Iulian., lib I, PG 76. col 556 

' htjoann,, lib. XII, c I. PG 74. col 712



(buoiKtocl/ dar Se revarsă peste făptură pnn Fiul |7iQOX«>Mtvov 
{>1 T iou  TI) KTKJuj'*'.

lor în altă  parte scrie:

Noi m ărturisim  |...| că  D uhul p u rced e  d in  C el în  ca re  to ate  
prim esc viaţă. D uhu l Sfânt, d e  viaţă făcătoru l, re iese  d in  T ată l 
[n ^ o tio i { k  tou riatQOC] în  ch ip  negrăit (<MX>iyru>c), d a r  S e  dă 

făpturii prin Fiul |6i‘ Y lou)

Sfântul Chirii ne arătă că în meditarea despre Duhul Sfânt 
trebuie să ţinem  credinţa Revelaţiei d ivine, cea păzită în  Pre- 
dania Sfin ţilor Părinţi, când scrie:

Noi credem  şi în  Duhul Sfânt |...) G ire  din Tatăl pu rced e [...). 

Sun tem  învăţaţi că El purcede din T ată l |tK to u  n a tQ O c ]. d ar 
nu cercetăm  prea m ult cum purcede Inăv; ik tio q £Ui t « i |, ci su n 
tem m ulţum iţi răm ânând în  hotarele stab ilite  d e  teo log ii şi o a 

m enii fericiţi {b inecu vântaţii

O  altă m ărturie că Sfântul C hirii a păzit în v ă ţă tu rile  B i
sericii Soborniceşti despre purcederea Duhului Sfânt din Tatăl 
găsim în disputa lui pe acest subiect cu Teodorei al C irului. în 
Anatemntisma IX, în  care Sfântul Chirii num eşte D uhul ..p ro
priu Fiului" |ibiov tou  YiouJ, Fericitul Teodoret, Episcopul C i
rului, în  num ele său şi în  num ele ep iscop ilor d in  A sia M ică, 
scrie:

Dacă (Chirii) îl numeşte pe Duhul, „propriu Fiului", in  sen
sul că El eslo împreunări resc Fiului şi purcede din Tatăl [ono- 
<t>i»£c kixi ik  rim g^c iKnoQCUdnevovl, atunci suntem de acord

~  Dc rect. ful.. PC 76, coli. 1204 şi 1205.
** Contra Iulian., lib. IV, PC 76, col. 725

Di* sand ct vivifte. Trinit., c. 19, PG 75, col 1175

28. Critica învăţăturii rom ano-catohcc  Filtoquc
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Partea întâi SfAnta Treim e

cu el m recunoaştem c i sintagma lui este ortodoxă. însă daci 
prin aceasta a vrui s i .spună c i  Duluil are existenţa So din Fiul 
ţii pnn Fiul ( * i   ̂ ion iţ in YioDn']v imaQţţv tX0V)< atunci noi ne 
lepădăm de aceasta ca de o  blasfemie şi făridolcge |<.< (M«o- 
<?>t]uov xoi.no k cxi wc &i»oot(li<; ân ocX ^ tijitv ). întrucât cre- 
dem Domnului, Cel care a zis: „Duhul Adevărului Care din 
Tatăl purcede"*".

Provocat de această declaraţie a episcopilor din Asia Mică, 
Sfântul C hirii p ro clam i:

Chiar daci, după cuvintele Mântuitorului, Duhul Sfânt pur
cede din Tatăl. FI totuşi nu este străin Fiului, întrucât Fiul are 
tot ceea ce are şi Tatăl’’7.

C um  au în ţe les teologii apuseni din secolul al VM-lea în
văţătura p u rced erii Sfântului Duh şi din Fiul relatează Sfân
tul M axim  M ărturisitorul în scrisoarea sa către preotul Marin. 
V estitu l M ărturisitor al O rtodoxiei scrie:

Ei nu-L socotesc pe Fiul cauza Duhului Sfânt, deoarece ştiu 
c i  singura cauză a Fiului şi a Duhului este Tatăl, a primului 
d up i naştere, iar a celuilalt după purcedere. însi ei spun aceas
ta (adică şi din Fiul) s i arate că Duhul Se trimite prin HI (in «u- 
toO Titfotivm) şi prin aceasta ei exprimă unitatea şi neschim- 
babilitatea firii1''.

Faptul că Fiul nu poate fi socotit cauza Duhului, nici di
rectă, nici indirectă, este evident în  pnevm atologia Sfântului 
loan Dam aschinul, d e Dumnezeu înţelepţilul reprezentant al 
Tradiţiei b isericeşti. FI scrie:

* ' Ep'St. 39, PC 77, col. 173
în Labbei, C o n a l . lom. VI, p. 123.

*  PC 91. col 136.
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Sfnntul Duh este Duhul Tatălui, pentru că purcede din Ta
tăl El este şi Duhul Fiului, însă nu in sensul că are fiinţă din 
El, ci pentru că purcede din Tatăl prin Fiul |f>i rtOTOu ik  tou

I lrttţxx; iKTioQmnnvov]. Deoarece unul singurul este cauza, 
Tatăl (fiovoc y«<> f ut ioc o I Iu ţişi]'".

Din citatul Sfântului loan D am aschinul este  clar că pre
poziţia &iâ nu are, nici nu poate să aibă sem nificaţie cauzală 
pentru purcederea D uhului Sfânt din Fiul. Sfântul loan D a
maschinul mai spune:

Pe Fiul nu-L numim nici cauză, nici Tată, ci spunem că este 
din Tatăl |ck tou riaT(x>c] şi este Piui Tatălui. Iar pentru Duhul 
cel Sfânt spunem că este din Tatăl şi-L numim Duhul Tatălui. 
Nu spunem că este Duhul din Fiul (tK tou YioO] ci mărtu
risim că El ni Se arată şi dă nouă prin Fiul [fu Yioup". Tatăl este 
începutul Fiului şi al Duhului, nu după timp, ci după cauză. 
Pentru că Logosul şi Duhul sunt din Tatăl, chiar dacă nu sunt 
după El. |...] Tatăl este începutul (aQXHl 5-i cauza (a m a ) Logo
sului şi a Duhului. (...) Mărturisesc un început. T atăl cauza cea 
firească a Logosului şi a Duhului”*. Duhul Sfânt purcede, dar 
nu este cauza, nici este nenăscut [ouri o mov, o u u  «YiwrţTov], 
deoarece are o singură cauză şi un singur izvor, Tatăl, din Care 
reiese, nu prin naştere, ci prin purcedere, ca să fie un Tată. un 
Fiu şi un Duh Sfânt.**

Dacă punem în legătură aceste citate din Sfântul loan D a
maschinul cu întreaga sa învăţătură despre Sfânta Treime, 
atunci rezultă foarte clar că el nu-L socoteşte în nici un caz pe 
Fiul cauză, nici îm preună-cauză, nici principiu, nici m ijloci
torul purcederii Duhului Sfânt din Tatăl.

*** Defid. I, 12, PC 94, col 849 B 
*" Ibidem, I, 8, coli. 832 B. 833 A

Idem, Contra mankh., n. 4. PG 94, col 1509 CD.
*r Idem, Dc reetn tentciil., n. 1. PG 94. col. 1424 A.
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Din doctrina Sfinţilor Părinţi, a căror pnevmatologie am 
prezenta t-o, este evident că Biserica Sobornicească şi Aposto
lică crede, învaţă şi mărturiseşte că Fiul nu este cauzator, nici 
împreună cauzator, nici mijlocitorul fiinţei Duhului Sfânt, şi 
că i>i Yiou nu se poate identifica în nici un caz cu învăţătura 
romano-catolică Filioqut, nici înţelege într-un sens filioquc-isl.

însă Filioque este o inovaţie nebiserioească şi anticanonică 
nu doar din punctul de vedere al conţinutului, d  şi din cel for
mal, fiindcă a fost adăugată in Crezul final al Bisericii sobor
niceşti într-un mod neapostolic, necanonic, nesobomicesc. 
Sinodul III Ecum enic (431), cu un secol întreg înaintea apa
riţiei lui Filioqut, prin articolul 7, a interzis tuturor să exprime, 
să scrie şi să alcătuiască altă credinţă, decât cea deja stabilită 
in Simbolul credinţei, deoarece, conform hotărârii Sfinţilor 
Părinţi d e Ia Sinodul IV Ecumenic,

acest preaînţelept şi mântuitor Simbol al harului dumnezeiesc 
este de ajuns pentru deplina înţelegere şi întărirea evlaviei, în
trucât desăvârşit învaţă despre Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt’"

Pe acela care ar îndrăzni să declare altă credinţă, Sinodul 
III Ecumenic, dacă e  mirean, îl ameninţă cu anatema, iar dacă 
e  cleric, cu caterisirea.

Faptul că, prin articolul 7  al Sinodului III Ecumenic, per
soanelor particulare şi Bisericilor locale le este interzis să 
schimbe, să extindă sau să scurteze Crezul niceo-constantmo- 
politan reiese evident din scrisoarea preşedintelui acestui

Bi nit Connl.. tom. IU. p. 339.
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sinod, Sfântul Chirii al Alexandriei, către loan din A ntiohia. 

in care scrie:

Nu ne permitem nici nouă, nici oricărui altcuiva să schimbe 
vreun cuvânt (Acţiyj din Crez, nici să omită vreo silabă (ovAAa- 
ptjvJ, aducându-ne aminte de cel cart- a zis: „Nu muta hotarul 
străvechi pe care l-au însemnat părinţii tăi" (Pilde 22, 28). Pen
tru că n-au vorbit de la sine, ci însuşi Duhul lui Dumnezeu şi al 
Tatălui, Cel Care din El purcede, şi nu este străin Fiului du
pă fire*”.

Hotărârile Sinoadelor Ecumenice III şi IV despre neschim - 
babilitatea Simbolului credinţei niceo-constantinopolitan sunt 
con-firmate de toate celelalte Sinoade ulterioare. A şadar, Sino
dul V Ecumenic a repetat hotărârea Sinoadelor pomenite despre 
imuabilitatea Crezului*1" . Discutând despre această neschim - 
babilitate. Sinodul VI Ecumenic spune:

Crezul ortodox şi sfânt, al harului dumnezeiesc este de ajuns 
pentru cunoaşterea desăvârşită şi întărirea credinţei*

Iar atunci când la Sinodul V il E cum enic a fost citit C re
zul niceo-constantinopolitan, Părinţii sinodali au d eclarat in 
unanimitate:

Noi toţi aşa credem, toţi aşa gândim, şi toţi afirmativ sem 
năm. | .| Aceasta este credinţa apostolică, credinţa părinţilor, 
credinţa ortodoxă, credinţa care .i întărit universul \. ). Noi ur
măm rezoluţia strămoşească a Bisericii, păzim hotărârile Părin
ţilor, iar pe cei care. in Biserică, adaugă sau iau oria» îi predăm 
»iiWtcri\eiw.

{.>.<( .1'), l’C. 77, coli ISO şi 1S1 
*" Bimi Corn ii., tom IV, pp 211 şi 212.

ll'idttii, tom V. p 257. 
m Ibiiletn, p. 828
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P a rtea  in i i i  StAm.i T reim e

Având in vedere această atitudine «1 Sfintelor Sinoade Ecu- 
m enice in privinţa Sim bolului credinţei, Sfântul Fotie, Patri
arhul ConstantLnopolului, scrie:

Din cele şapte şi Sfinte Sinoade Ecumenice, dogma purce- 
derii Sfântului Duh din Tatăl a fost stabilită la Sinodul II, Si
nodul III a accepta t-o, Sinodul VI a socotit-o sfântă. Sinodul V 
in unanimitate a fost pentru ea, Sinodul VI .1 recunoscut-o pu
blic, iar Sinodul VII luptându-se strălucitor, a pecetluit-o. Este 
evident că fiecare dintre ele a exprimat liber şi a păzit bună- 
cuviinţa şi învăţătura teologică despre purcederea Duhului 
din Tatăl, şi nu din Fiul (top Hutqoc, oAA ou tou Tiou t xno- 
Q t'O ta O c u ]*0 .

Papa loan al Ili-lea (872-SS2), osândind învăţătura purce- 
derii Duhului din Fiul şi felul in care a fost adăugat Filioque în 
Crez, i-a scris Patriarhului Fotie:

Ca să ne îndreptăţim înaintea ta, pentru acest adaos l/V/ioifw) 
Ia Crez, din nou declarăm Preafericirii Tale, noi nu numai că nu 
spunem aceasta (adică Fflioque), ci, mai mult, pe cei care, după 
nebunia lor, primii au îndrăznit să afirme aceasta ii osândim ca 
pe unii care încalcă [/r<THS£/YSjwc>] cuvintele lui Dumnezeu, ca 
defăimători ai teologiei Domnului Hristos şi ai Sfinţilor Arhi- 
păstori şi ai celorlalţi Sfinţi Părinţi care sobomîceşte 
ne-au predat Crezul, pe aceştia îi rânduim alături de luda**.

Exprim ând credinţa Revelaţiei divine, cunoaşterea şi în 
văţătura Bisericii Soborniceşti despre Sfântul Duh, Sinodul din 
Constantinopol 879 a aruncat anatema asupra delegaţilor pa
pali, card inalii Petru şi Eugenie, şi peste toţi ceilalţi care  în 
Crezul niceo-constantinopolitan ar introduce invenţii şi astfel 
l-ar defăim a cu adaosurile lor.

*' PC 102, col. 285.
*“ H a rd u im . Acta amaliar., tom. VI, I, c. 119,
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Sfântul Folie, Patriarhul Constantinopolului, a scris mult 
ţn apărarea învăţăturii Bisericii cclei Una, Sfinte şi Apostolice, 
despre purcederea Duhului Sfânt din Tatăl şi in nici un caz din 
Fiul. Foarte im portante dintre aceste scrieri sunt Cartea despre 
IttitM Sfântului Duh**, corespondenţele 2 şi 15 şi scrisoarea că 
tre  arhiepiscopul Acjuileei. A rgum entele lui îm p otriva în v ă 
ţăturii rom ano-catolice Filioque se  pot rezum a, in principiu , la 

urm ătoarele:
Fiul nu poate fi mijlocitor între Tatăl şi Duhul, întrucât D u

hul nu este proprietatea Fiului. Dacă în D um nezeire ar exista 
două principii, două cauze, atunci s-ar distruge unitatea Dum - 
nezeirii. Dacă Duhul purcede din Tatăl şi din Fiul, atunci p u r
cederea Sa num ai din Tatăl ar trebui să fie, ori desăvârşită, ori 
nedesăvârşită. Dacă este nedesăvârşită, purcederea din d ou ă 
Persoane ar fi mult mai mecanică şi incom pletă, decât p u rce
derea d intr-o singură Persoană. D acă este d esăv ârşită , d e  ce  
ar trebui ca El să purceadă şi din  Fiul? Dacă Fiul p articip ă la 
însuşirea personală a Tatălui, atunci Fiul şi Duhul îşi pierd în 
suşirile lor personale, şi prin aceasta se cade in seinisabelimusm. 
Teoria că în Dumnezeu existâ două principii, d intre care unul 
este d e sine stătător, iar celălalt îşi prim eşte încep u t d in  p ri
mul, distruge din rădăcină noţiunea creştină despre D um ne
zeu. M ai consecvent ar fi dacă aceste două principii ar d eveni 
trei, întrucât aceasta ar fi mult mai convenabil înţelegerii um ane 
despre Sfânta Treim e. Pentru că Tatăl este  princip iu l şi ca u 
za nu datorită firii divine, ci datorită însuşirii Lui ip ostatice şi 
pentru că Ipostasul Tatălu i nu-L  include şi pe Fiul, d e  aceea 
l'iul nu poate li principiu şi cauză. Filioque de fapt dezbină Ipos- 
tasul Tatălu i în dpuâ părţi ori face d in  Ipostasul Fiu lu i parte 
a Ipostasului T atălu i. Prin învăţătura Filioque, D uhul este  d e 
două ori depărtat d e la T atăl, şi d e aceea e s te  m ult in ferio r 
l'iului. Dacă Duhul Sfânt purcede şi din Fiul, atunci dintre cele



P a r te a  i n t i i  Sfânta T re im e

trei Persoane Dumnezeieşti numai Duhul Sfânt ore mai mult 
doc.it un singur început ( îx q \iţ). Din învăţătura despre purce- 
derea Duhului şi din Fiul, reiese c.'i Tatăl şi Fiul sunt mai apro
piaţi unul d e celălalt, decât Tatăl şi Duhul, deoarece Fiului ii 
aparţine nu numai firea Tatălui, ci şi însuşirea personală a Lui. 
Purcederea Duhului din Fiul este ori identică cu cea a Tatălui, 
în care caz se pierde diferenţa dintre Persoane prin amestecarea 
însuşirilor, ori este diferită, şi in acest caz in Sfânta Treime apa
re antagonismul. Purcederea dublă nu se poate împăca a i  prin
cipiul că ceea ce nu este com un tuturor celor trei Persoane 
aparţine exclusiv numai uneia dintre ele. Dacă Duhul purcede 
şi din Fiul. de ce n-ar purcede ceva şi din Duhul, ca în acest fel 
să se păzească echilibrul între Persoanele Dumnezeieşti? Prin 
învăţătura despre purcederea Duhului şi din Fiul, Tatăl Se 
arată părtinitor faţă de Fiul. Tatăl este cauza Duhului intr-o 
măsură mai mare sau mai mică decât Fiul. Dacă este mai mare, 
atunci aceasta este jignire a demnităţii Fiului. Dacă este mai 
mică, atunci este jignire a demnităţii Tatălui. Latinii il fac pe 
Fiul mai mare decât Duhul, pentru că îl consideră cauză şi fără 
cuviinţă îl aşază mai aproape de Tatăl. Introducând dubla ca
uză in  Sfânta Treim e, latinii il jignesc pe Fiul, întrucât îl fac 
cauză Aceluia care deja a fost cauzat. Adică F.l, în calitate de 
cauză, nu este necesar. F.i il împart pe Sfântul Duh în două părţi, 
cea din Tatăl şi cea din Fiul. in Sfânta Treime, unită prin unire 
nedespărţită, toate trei Ipostasurile sunt neprihănite, însă daca 
Filiaţiei i se adaugă şi purcederea Duhului, atunci Filiaţia este 
vătămată, iar însuşirile ipostatice deteriorate. Dacă prin naş
tere I S-a dat Fiului putere să-L purceadă pe Duhul Sfânt din 
Sine, atunci cum nu s-ar distruge Filiaţia Sa, când El, Care în
suşi a fost cauzat, ar deveni cauza altuia identic Lui şi de aceeaşi 
fire cu El? După învăţătura Filioque nu este clar dacă Sfântul 
Duh nu cumva ar putea fi numit nepot. Dacă Tatăl este cauza 
Fiului, Cel care este cauza secundară a Duhului, atunci Tatăl, 
în acelaşi tim p, este cauză a Duhului şi mai apropiată, şi mai
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depărtată! Cauza dublă (primară şi secundară) in Dumneze- 
jre aduce inevitabil şi un rezultat dublu. Prin urm are, şi per
soana Duhului trebuie să fie dublă. Pentru că în Sfânta Treime 
nu există relaţii vremelnice, de aceea Sfântul Duh, dacă pur
cede şi din Fiul, ar trebui să fie născut in acelaşi timp cu Fiul

Cufundat în taina cea negrăită a învăţăturii Revelaţiei d i
vine, bisericeşti, despre Duhul Sfânt, Sfântul Fotie a prevăzut 
toată malignitatea învăţăturii neapostolice Filioque, şi încă 
din 867, în Epistola sa, a scris că această blasfem iere a D uhu
lui Sfânt ar fi de ajuns ca născocitorii acesteia să fie pecetluiţi 
cu o mie de anatem e (ţJUQioic «v a0 ip rtO iv )“*.

Filioque al rom ano-catolicilor aduce in D um nezeu două 
principii, diarhie, şi astfel distruge unitatea Lui, monarhia. Du
bla principialitate [diarhia] face imposibilă principialitatea unică 
(ţiovaQxu*)- Prin învăţătura Filioque, se distrug însuşirile ipos- 
tatice ale Persoanelor Dumnezeieşti şi se creează o su bo rd o
nare periculoasă şi eretică între Persoanele Preasfinte. Insă felul 
adăugirii lui Filioque în Crezul neprihănit şi im uabil al Bise 
ricii Soborniceşti poartă in sine pecetea anarhiei trufaşe şi iu
bitoare de sine, ceea ce este egal cu lepădarea de Biserica Una, 
Sfântă, Sobornicească şi Apostolică, după cuvintele Domnului 
Bisericii: „Iar de nu va asculta nici de Biserică, să-ţi fie ţie ca 
un păgân şi vam eş" (Mt. 18, 17).
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Capitolul I

R e l a ţ i a  l u i  D u m n e z e u  c u  f ă p t u r a  -  
D u m n e z e u  ca F ă c ă t o r  a l  l u m i i

2 9 .  în c e p u tu l  lu m ii

Dom nul Cel în  Trei Străluciri, negrăit d e ta in ic  şi d e să 
vârşit în  fiinţa Sa dum nezeiască, este la fel şi in  însuşirea Lui 
de Făcător al lumii. De aceea dogma lui D um nezeu Făcătorul 
respiră o taină divină negrăită (inefabilă) şi este una dintre Sfin 
tele Taine ale credinţei creştine. D um nezeu ne-a d esco p erit 
această taină, în măsura necesară desăvârşirii şi mântuirii noas
tre, iar cealaltă parte a răm as ascunsă in profunzim ile n ecer
cetate ale înţelepciunii lui Dum nezeu', în lum ina cea neapro
piată a D um nezeirii celei cu Trei Străluciri, unde sălăşlu iesc 
minunile desăvârşirilor dum nezeieşti, cu firea lor u im itoare.

Domnul cel Treim ic ne-a descoperit în tr-o  m ăsură d e să 
vârşirile Sale cele nevăzute şi pururea tainice, la facerea lum ii 
celei văzute şi celei nevăzute. Biserica, in înţelepciunea sa  di- 
vino-umană, a rezum at acest fapt in prim ul articol din C rez: 
..C red într-U n u l D um nezeu (...1  Făcătorul ceru lu i şi al p ă 
mântului, al tuturor celor văzute şi nevăzute"1. Prin această

' Cf. Sfântul lonn Gură de Aur, In CcHtf., hom. 2,2.
IlunaVo tic tvu ©iov |...| novTymv <h\mvoO kiu vr)C, i\hvuov tt 

nuvrtrtv mu nuqmutv. Aceasta credinţi in Dumnezeu Creatorul Bise
rica .1 exprimat-o în străvechile sale simboluri, cel ierusatimitean, cipriot. 
«’ntkJhian ţi cezareean. Ve/.i mai sus SimMnn. p. 67
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Partea a douj Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

credinţă în Dumnezeu Treime, Făcătorul tuturor celor văzute 
şi nevăzute, Biserica d e fapt a m ărturisit adevărul Revelaţiei 
divine, că lum ea este lucrare a Voinţei, a înţelepciunii şi a Pu
terii lui Dumnezeu. Iar aceasta înseamnă că lumea nu s-a făcut 
singură, nu s-a tăcut întâm plător şi nu există din veşnicie. Prin 
această învăţătură, Biserica îl delimitează şi II distinge* limpede 
pe Făcător d e făptură, pe Dum nezeu d e lum e. însuşi term e
nul „facere" presupune logic fiinţa care face şi făptura care este 
făcută. Fiind Unul după fire. Dumnezeul Cel în Trei Ipostasuri 
este  Singuru l şi U nicul Făcător al singurei şi unicei lumi care 
co n stitu ie  o  u n ita te  şi este  alcătu ită din fiinţe duhovniceşti, 
m ateriale şi duhovnicesc-m ateriale. După învăţătura Sfintei 
Revelaţii, tot ceea ce a făcut Dumnezeu din nimic, a adus din 
nefiinţă în fiinţă constitu ie ceea ce se num eşte lume (Kdopoc). 
în tr-u n  sens mai restrâns, prin lum e se înţelege pământul, iar 
în sensu l cel m ai restrâns, neam ul om enesc.

1. Sfânta Revelaţie a Dum nezeului Treim e începe cu ade
vărul d esp re D um nezeu ca singurul Făcător al lum ii: „ L i în
cep u t a făcut D um nezeu cerul şi p ăm ântu l"'. întreaga Reve
laţie a Vechiului şi a Noului Testament este întemeiată pe acest 
a d e v ă r în ce p ă to r şi prim ar. La începutul tuturor şi m ai îna
inte d e în cep u t există D um nezeu. Fără El, în  afara Lui şi îm 
potriva Lui nim ic n-ar fi putut lua viaţă, fiinţă, existenţă. „Ton
te [n d v i«|  prin El s-au făcut. Şi fără EI nim ic nu s-a făcut din 
ce s-a fă cu t."4 „Ziditorul a toate [ i a  n a v e a j este D um nezeu."' 
„Pentru  că d e la El şi prin El şi intru EI sunt toate.'"'

» Fc. 1, I.
* In 1, 3: „ndwTrt 6» a in o u  iytvtTo. Kai airtov iy iv i  to  ovt>i 

IV, 6  Yryoviv". Cf Fc. 1, 3.6.9.11.15-16.20.24.27.31; Col 1.16; Ps. 32,6.9; 
88,12; 101,26; 103,24; 120,2, 123,8; 133,3; 134.6; 135,5; 145,6; Ier 10.12; 
51. 15; ls. 51. 13; 45, 11, 42, 5; 37, 16; Dan. 14, 5; Pilde 16, 4.

Evr. 3 ,4 ; cf. Iov 12, 9; Fapte 4, 24; 14, 15; 17, 24; Neom 9, 6; A poc 
10,6; 14, 7

' Rom. 11,36: „ori i i  au ro u  Kai îu tu ’tou Kai i  ic au rd v  t a  n â v ra "



29. începutul lumii In general

Vorbind despre Dumnezeu ca Făcător .«1 cerului şi al pă
mântului. prin cer şi pământ Sfânta Revelaţie presupune tot 
ceea ce a fost făcut prin voinţa creatoare a lui Dumnezeu, toată 
făptura Lui. Totuşi ea nu-L identifică in nici un sens pe Dum 
nezeu cu lum ea, nici nu il face dependent d e ea ’. C hiar dacă 
lumea, nu doar la început, ci şi in toate clipele existenţei sale, 
este dependentă de Dumnezeu, totuşi Dumnezeu, ca Făcător, 
este transcendent lumii. Această învăţătură a Sfintei Revelaţii 
pe care o  păzeşte şi o m ărturiseşte Biserica n-are nim ic in  co 
mun cu teoriile despre provenienţa lumii panteiste, dualiste 
şi materialiste. Aceste teorii au folosit ca temei al cosm ogoniei 
şi antropogoniei unor eresuri, intrucât, după învăţătura pan- 
teistă, lum ea este em anaţia naturală a fiinţei lui D um nezeu, 
ea este impreună veşnică cu El şi reprezintă un fel de trup veş
nic al Lui. După învăţătura dualistă, lumea şi D um nezeu sunt 
două fiinţe veşnice, două principii in care Dum nezeu apare nu 
ca principiu creator, ci doar ca principiu regulator. După învă
ţătura materialistă, toate fiinţele şi făpturile iau naştere dintr-o 
preexistentă m aterie haotică, ce lucrează creativ, printr-o pu
tere im anentă ziditoare.

2. în tru cât lum ea este  făptura lui D um nezeu C el în  Trei 
Ipostasuri, la facerea ei au participat toate cele T re i Persoane 
dumnezeieşti în măsură egală şi intr-un mod nedespărţit, însă 
fiecare în  felul Ei ipostatic. Prin puterea firii, înţelepciunii şi vo
inţei lor celor deofiinţă şi nedespărţite. Persoanele dum neze
ieşti, în  lucrarea lor ziditoare, sunt deofiinţă şi nedespărţite, 
in timp ce creativitatea fiecărei Persoane în  parte poartă în sine 
însuşirea Ei ipostatică. Despre lucrarea ziditoare a lui Dum ne
zeu Tatăl, Sfânta Revelaţie spune; „Pentru noi, există un >ingui 
D um nezeu, T atăl, d in C are sunt toate ou t a  7i«vra|"*. 
D espre lu crarea făcătoare a lui D u m nezeu  Fiul se sp u ne:

f C/. Fapte 14. 15-17
* 1 Cor 8. 6; c f  Evr. 2. 10; Fapte 4, 24-27
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P a rtea  a doua Relaţia lut Dumnezeu cu ftptura

..Pentru n o i... există un singur Domn, Iisus I Iristos, prin Care 
sunt toate (<V ou Trt Turnai'"'; „toate prin El s-au făcut; şi fără 
El nimic nu s-a făcut din ce s-n făcut'”0; „întru El au fost făcute 
toate, cele din ceruri şi cele de pe pământ, cele văzute, şi cele 
nevăzute |...| toate s-au făcut prin El şi pentru El. El este mai 
înainte decât toate şi toate prin El sunt aşezate ."" Despre lu
crarea ziditoare a lui Dumnezeu Sfântul Duh se spune: „Duhul 
lui Dumnezeu este Col ce m-a făcut"1*'; „cu cuvântul Domnului 
cerurile s-au întărit şi cu duhul gurii l.ui toată puterea lor"1’. 
Descriind facerea lumii, Moise, văzătorul de Dumnezeu, scrie 
..Duhul lui Dum nezeu Se purta pe deasupra ap elor"’4.  După 
tâlcuireâ Sfântului Vasile cel M are a acestui verset, prin Du
hul lui Dum nezeu se înţelege Duhul Sfânt, iar cuvintele: „Se 
purta", arată că Duhul Sfânt încălzea natura apei şi îi dădea via
ţă, pregătind-o pentru naşterea fiinţelor vii, ca păsărea care se 
ouă şi, clocind ouăle, le transmite o putere de viaţă dătătoare1*.

in Crezul sobornicesc. Biserica a exprimat adevărul Reve
laţiei d iv ine a Sfintei Scripturi, despre participarea tuturor 
Persoanelor Preasfinte» Treimi la facerea lumii, unde pe Dum
nezeu Tatăl îl num eşte Făcătorul, iar despre Dumnezeu Fiul 
spune: „Prin C are toate s-au făcut [H.MjKe nea Gbiiua; i>t oii 
t a  Ttrtvra t y t  v e to j" ,  pe când pe Dum nezeu Duhul Sfânt il 
num eşte „de viaţă făcător ( to  Ctoonoi6v|". Sfinţii Părinţi, 
gura prin care Biserica îl laudă pe Dum nezeu, m ărturisesc 
inspiraţi şi adevărul sfânt al Revelaţiei despre Sfânta Treime ca

• 1 Cor 8 ,6 .
“  In 1. 3.
11 Col. 1 ,16-17: „tvmmotK-iiaUnTrt r a r a ,  m  rVToicouvavoiC «ni 

T «  im  YlţC lOJC. 11X (X'VITtt KOI H OO H t« J...J TC* TTdVT(I f> 1 «UTOU K/U llC 
aUTOV tKTUTTrtl K (l( a U T (k  li>T( TIQO TlâVTWV, K tll t« l TtUVTO IV
cruviunjkt",

Iov 33, 4; cf. P i. 103, 30
u Ps. 32. 6
"  Fc 1 ,2
** în Htxaem, ham. 2 ,6



29. începutul lum ii In general

Făcător «li lum ii: „Tatăl le face pe toate, [îeriCu tA 7iăvT«| 
prin Fiul in Duhul Sfânt", a descoperit părintele dreptei cre
dinţe Sfântul A tanasie cel M are" .

Nimic nu vine l.i fiinţă şi nu se face decât prin Fiul in Sfân
tul Duh'r, deoarece Sfânta Treime, Cea nedespărţită după fire 
ţ i una după lucrare |pu» rauTiy; q tvcoY ttej. întreagă parti
cipă la facere şi la producere |oAi] tou ktiCciv k« i tou î>rj- 
HiouQytiv oOott)".

Explicând cuvintele Apostolului Pavel (Rom. 11, 36), Sfân
tul Vasile cel M are scrie:

Dumnezeu este unul, din Care sunt toate, şi unul este Dom
nul Hristos, prin Care sunt toate, şi unul este Duhul Sfânt în 
Care sunt toate1'.

Vorbind despre lucrarea nedespărţită a Sfintei Treimi Celei 
Nedespărţite, Sfântul Chirii al Alexandriei spune:

Dumnezeu Tatăl pe toate le face prin Fiul în D u h u l'.

în deosebirea lucrării făcătoare a Tatălui, Fiului şi D uhu
lui Sfânt, nu ne putem folosi numai de logică, întrucât ea este 
pătrunsă cu totul de taina cea neînţeleasă D um nezeului T re 
ime, Care pururea lucrează, într-un m od nevăzut şi triipos- 
tatic. Când Sfânta Scriptură şi Sfinţii Părinţi vorbesc despre
o anumită diferenţă in lucrarea făcătoare a celor trei Persoane

" M  Strop* Ejiht UI. 5, IXi 26. cui. 632 B 
" Mrm, Aii Stnp., Epi>t. 1,31. col. 601 A 
" Ibiiiem, 28. col. 5% A.
"  Ai/iv/shs EiONMfi. V, 3.

De reci ful., hom II, 51 in epistola Patriarhilor din KAsant se spu- 
nK -Credem că Dumne/eul Cet in Trei Ipostasuri. Tatăl Fiul şi Duhul Sfănt, 
“ te fac,Murul tuturor celor văzute şi nevăzute" (articolul 4)



Dum nezeieşti, ei în  nici un caz nu îngăduie gândul că o  Per
soană a Sfinte* Treimi se poate folosi de cealaltă ca de o  unealtă 
sau de un colaborator subordonat. Dimpotrivă, în această di
ferenţă a lucrărilor ipostatice, ei văd o  fiin ţă  o singură voinţă,
o  putere, o lucrare. M editând la această diferenţă în lucrarea 
făcătoare a Persoanelor Dumnezeieşti, Sfântul Vasile cel Mare 
stabileşte:

Tatii este cauza primordiali InpoKrtiayTocr) « it in j a tutu
ror celor făcute. Fiul este cauza făcătoare | ^ hiouqy»ki)J, Duhul 
Sfânt este cauza săvârşitoare (uAtuerucr)], aşa toate există prin 
voia Fatălui, toate sunt aduse la existenţă prin lucrarea Fiului 
*i toate sunt săvârşite in prezenţa Duhului. (...) Deoarece cauza 
existenţei tuturor este Unul, Care prin Fiul zideşte şi prin Du
hul săvârşeşte. Lucrarea Tatălui, Care face totul în toate, nu este 
nedesăvârşită, nici lucrarea făcătoare a Fiului nu este incompletă, 
dacă nu este săvârşită prin Duhul. Tatăl, Care zideşte prin voia 
Sa unică, ar Fi putut zidi fără Fiul, totuşi El voieşte prin Fiul. Nici 
Fiului, Care lucrează după exemplul Tatălui, nu l-ar fi fost ne
cesară colaborarea, în^ă şi Fiul, tot aşa, voieşte să săvârşească 
prin DuhuF1.

Sfân tu l G rigorie  d e N y ssa scrie  despre aceasta:

întmcât Dumnezeu, Care este mai presus de toate, le-a făcut 
pe toate prin Fiul, nu pentru că n-ar putea fără vreo colaborare, 
şi Fiul Cel Unul-Născut le lucrează pe toate prin Duhul Sfânt, 
nu pentru că are mai puţină putere ca să le săvârşească singur, 
ci pentru că izvorul puterii este Tatăl şi puterea Tatălui este 
Fiul, iar duhul puterii este Duhul Sfânt. De accea luată fâptur.i, 
văzută şi nevăzută, este lucrarea puterii lui Dumnezeu. Şi pen
tru că in ceea ce constituie firea dumnezeiască nu este loc pen
tru greutate, pentru că voinţei urmează săvârşirea, intenţia se

Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

" De Spir. Saiicto, c. 16. n 38. PC 32, col 136 B.



29. în cepu tu l lum ii In g en erat

realizează in aceeaşi clipă, de aceea toata făptura care a rezultat 
din facere, luând in seamă mişcarea voinţei, aspiraţia intenţiei 
$i acordarea puterii, cu dreptate se poate spune că începe din 
Tatăl, continuă prin Fiul şi se săvârşeşte în Duhul Sfânt"'

A cest gând răsună in  liturghisirea dreptei cred inţe:

Sfinte Dumnezeule, Cel ce toate le-ai făcut prin Fiul, cu im- 
preună-lucrarea Sfântului Duh '.

3. Dumnezeu este Făcătorul şi al conţinutului, şi al ch ip u 
lui lumii. El a făcut m ateria şi i-a dat chip:‘. Adică, a tăcut pă
mântul din nimic, şi nu dintr-o m aterie care a existat înaintea 
lumii, nici din firea Sa dum nezeiască. Aceste lucruri sunt e v i
dente în Sfânta Revelaţie. Ea nu vorbeşte nicăieri despre o  m a
terie care a existat înaintea facerii lumii, ci, dim potrivă, afirm ă 
că Dumnezeu a făcut totul la început: „La început a făcut D um 
nezeu cerul şi păm ântul"". înaintea facerii lumii a existat d oar 
Dumnezeu, Care prin vigoarea puterii Sale a făcut lum ea din 
nimic. Acest lucru este exprim at în  cuvintele m am ei sfin ţilor 
Macabei: „Rogu-te, fiule, ca, la cer şi la păm ânt căutând şi vă
zând toate cele ce sunt intr-însele, să cunoşti că din ce n-au fost 
le-a făcut pe ele D um nezeu [<‘m  t i. o u k  ovxwv t  Ttoirjac v a u -  
tu  o  © to c )"16. Apostolul hristofor m ărturiseşte că D um nezeu 
„cheamă la fiinţă cele ce  încă nu sunt [koA ovvtos t «  ui] o v in  
ux; 6 v ra )"r , ceea ce înseam nă că atotputernicia lui D um nezeu

n De Spir. Sivuto ndvern pneunuilom.
" Din stihirv la Vecernia Sfintei Qnci/edmi, la Doamne, slri\’/il-am. 

Slutul ji acum.
u Sfântul Vosilc cel Mare scrie: „Dumnezeu a făcut cerul şi pămân

tul, nu doar |v jumătate. El a făait întregul cer şi întregul pământ, făcând 
CKnţă cu formă" (hi Hexaem, hom. 2,3).

“ Fc. 1.1.
2 Mac. 7,28; cf. Ps. 33,6 

’’ Rom. 4, 17.
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Partea 4 doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

este nemărginită, deoarece toate pe care le voieşte le face, le 
aduce I.» existenţă; „Toate câte a vrut Domnul a făcut"**

Precum no oslo nouă uşor să Ic chemăm pe cele existente du
pă nume. lui Dumnezeu şi mm uşor ii este să le facă pe cele in
existente (tu nfjăvm )*.

Cu puterea cuvântului Său atotputernic, Dumnezeu .1 tă
cut toată lumea din nimic, şi materia, şi chipul ei: „Prin credinţă 
înţelegem că s-au întemeiat veacurile prin a i  vântul lui Dum
nezeu, de s-au făcut din nimic cele ce se văd (t ic to  prj t k <ţ>ai- 
vomîvwv Ta pAf Tiouf va yeyovt vai)"',\ Iar aceasta înseamnă că

Dumnezeu a făcut fiinţa din nefiinţă, pe cele văzute din cele 
nevăzute, pe cele existente din inexistenţă”.

A ceastă  în v ă ţă tu ră  a R evelaţie i d iv in e  să lăşlu ieşte  p u m rea  
în  c u n o a ş te r e a  s fin ţ ită  a B ise r ic ii, ia r  B ise r ica  o  m ă rtu r is e ş te  

p rin  S fin ţii P ărin ţi. S fin ţii Părin ţi învaţă  că  gân d u l con form  că 

ru ia  D u m n eze u  a făcu t lu m ea d in  firea  Sa, sau  d in tr-o  m aterie  

d e ja  e x is te n tă , e s te  n e cu v io s, fără  sen s şi h u lito r. S fân tu l H er- 
m a în v a ţă :

M a i înainte de orice, să crezi că există un s ingu r Dumnezeu. 

Făcător ş i  O rând u ito r a toate Care  le-a adus pe toate la fiinţă 
d in  n im ic  (ex n ih ilo]” .

D acă  D u m n ezeu  a r  fi făcu t lum ea d in tr-o  m a te rie  d e ja  exis

ten tă , a c e s t lu cru  n -a r  fi ce v a  d e o se b it ş i  m ă re ţ, în să  p u terea

3  Ps. 134, 6.
•** Sfântul loan Gură de Aur, In Rom., horn 8, 5
*  Evr 11,3

Sfântul loan Gură do Aur, In Hcbr., hom. 22, 1.
0 Pastor., lib. II. mand. 1.
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29. începutul lumii tn general

lui Dumnezeu se ar.ită tocmai in faptul că pe toate câte le vo
in ţe  le face din nim ic. Sfânta Scriptură arată că m ateria din 
care Dum nezeu a plăsm uit şi a rânduit lum ea este făcută de 

Dum nezeu ".

Afirmarea că  totul a apărut d in tr-o  m aterie  d eja gata şi ne- 

recunoaşterea că  Făcătorul un iversu lu i ii zidit to tu l d in  n im ic  

ar ti un sem n  d e  cea  mai m are  sm in teală  ‘

D u m n ez e u  n -a  făcu t lu m e a  d in  S in e , d in  fiin ţa  S a , c i d in  

n im ic.

L um ea este  făcută. D um nezeu  n-a n ăscu t-o  d in  S in e, ca  să 

fie ceea ce  El este. D im potrivă, a făcu t-o  d in  n im ic  ca  să  nu  fie 

deopotrivă nici cu C el care  a făcut-o , nici cu Fiul Său  C e l prin  

Care a fost făcută ”  Prin Cuvântul, D um nezeu le-a făcut p e  toate 

din nim ic, ce le  care  n icicu m  n-au existat m ai în a in te .1* F ăp tu ra  

a rezultat nu din firea lui D um nezeu, ci prin voia şi pu terea Lui, 

a fost adusă din nefiinţă la fiinţă [ ix  to u  u i j  o v to c  tic  t o  iiv<u|. 

Lum ea a  prim it în cep u tu l ex isten ţei sa le  d u p ă  v o ia  lu i D u m 

nezeu, d e  aceea, în  relaţia cu  D u m n ezeu , ea  este  ce v a  e x te r io r  

|i£u>0evl.w

11 Sfântul Teofil Ad Autolie. 11, -1 şi 10; cf. Sfântul Irincu, Confr.i liaer
II. 10, 2 şi 4

‘ Sfântul loan C ură  do Aur. In Genes.. hom. 2. 2; cf. Sfântul Atanasie 
col Mare, De incurii. Verbi. 2: Contraveni. 39.

"  Fericitul Augustm  De Genea contra manich 1, 2, 4 
Sfântul Atanasie cel Mare, De imuri! Verbi, 3 (PG  25, col. 101 A): 

>' K». ui>k o v id 'v  K iu p iţ \ţp u <  urt<»y.\o\Ta ti\ oAa i ic  t o  t iv a i n in o u ţ-  
M v.u  tov 0 < o v  îhu 101' A oyov  ouV v  Cf. Tertulian. De praexnpt., c 13: 
Ddgcn, De p rin c ip . Praefat. 4

' Sfântul loan Damaschinul, De fid l. 8. IX] 94. col. 812 B.
Sfântul Atanasie cel Mare, Contra arian., hom. III, 62. PG 26, col

453 I)
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P a rtea  a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura

in  c e e a  c e  p riv e ş te  p ro v e rb u l tilo so fie i a n tice : ex nihtlo. ni 
Iul fit, e l nu  p o a te  li aplica» in a ce st ca z . d eo a re ce  B iserica , prin 

R e v e la ţia  sa  d iv in ă , în v a ţă  că  nu  „ n im ic u l"  a  făcu t lu m e a  din 

s in e , c i că  D u m n e z e u  ce l A to tp u te rn ic , cu  p u te r e a  S a  p re a în - 

(e leap tă , a  făcu t lu m e a  d in  n im ic . C a  o  id ee , ca  u n  g ân d , lum ea 

a  e x is ta t  în to td e a u n a  in  D u m n e z e u , d a r  a fo st d e s c o p e r ita  
p r in  fa c e r e w.

Dumnezeu Care po ţoale fiinţele, toate făpturile |t«  rum«| 
le-a contemplat înaintea facerii lor [Tryiv y tv im toz  m>T<o\*l, 
avnndu-le in gândul Său |ux(k>v<«*; ivoijonc) din vecie. Iar 
orice făptură intră in existenţă In un moment dat, conform gân
dului preaveşnic al lui Dumnezeu cel unit a i  voinţa |xaTtt ti)v 
OtApxiKijv « i ’tou « xqovov tw o im ’), care reprezintă predes
tinare, chip şi model |n(x>oQtouoc, Krti uk<«>\\ k<u 7xu()<xJ>uy- 
H«|.‘ Dumnezeu zideşte cu acest gând preaveşnic şi el este 
temeiul faptelor pe care Logosul le îndeplineşte şi Duhul le 
săvârşeşte."

V o rb in d  d e s p re  fa p tu l că  D u m n eze u  a  făcu t lu m ea  d in  n i

m ic , F e r ic itu l  A u g u s t in  a  s e s iz a t  că

Dumnezeu a făcut totul prin voia Sa, iar voia Lui nu este- nimic*’.

D u p ă  în v ă ţ ă tu r a  S fâ n tu lu i  M a x im  M ă r tu r is ito r u l,

C un o şt iin ţa  lu c ru r ilo r a vâ n d -o  Făcătorul preexistentă în  Sine 

d in  veci, a a d u s -o  Ia  fiinţă [ouou»>atvJ şi a scos-o  la iveală 

a tunc i cân d  a v o it4’.

” Pilde 8, 22-31, Eccl 11, 5; 8,3; Sfântul Grigoric Teologul, Oral 38,9;
Fericitul Augustin, De chil. Dci XI, 4, 2; XII. 17, 2; Dc Ccncn. aii lill. V, 33;
IV, 26; Confer. XIII, 2-5; Sfântul liun  Gură de Aur, I i i  Hebr., horn. 2, 2

*  Sfântul loan Dam aschinul, Ucfui. I, 9, PG  94, col. 837 A.
"  Ibitian, II, 2; col 865 A; Sfântul Vasile cel Mare, Iii Hcrncni, luim. 2,2 

Ad. O roi. contra p risa ll., c  2.
"  Capii, dc citării. Cntlnr. IV, n. 1-4, PG  90, col. 1048.



29. In ccpu lu l lum ii In general

Voia d u m n ezeiască  este  tem eiul a tot ce  există , d e aceea 
începutul şi originea tuturor celor existente trebuie căutate in 
voia şi puterea lui Dum nezeu*4.

4 . D om nu l cel in Trei Ipostasuri este

Făcătorul nu doar al făpturii, ci şi al timpului în sine, in care
făpturile şi-au primit existenţa".

deoarece tim pul şi spaţiul sunt două term ene co relate  şi n e 
despărţite. Făcătorul lumii, după cuvintele Sfântului G rigorie 
de Nyssa, a stabilit timpul şi spaţiul ca pe un cadru pentru cele 
ce aveau să apară. Pe acest temei. Făcătorul a făcut lum ea. N i
mic din ceea ce a ajuns la fiinţă prin facere nu poate fi indepen
dent de timp şi spaţiu4'. Aceasta înseamnă că tot ceea ce  a făcut 
Dumnezeu este făcut in timp sau, mai corect, cu tim pul. A cest 
adevăr este arătat şi în descrierea biblică a facerii lum ii, u n d e 
tot ceea ce  s-a făcut în  spaţiu  este însoţit d e cu v in tele : „Şi a 
fost seară, şi a fost d im ineaţă".

însuşi primul verset al Bibliei: „La început a făcut D u m n e
zeu cerul şi p ăm ântul", conţine în  sine term enul desp re în ce 
putul concom itent al tim pului şi al spaţiului, al celo r spaţiale 
şi al celor vrem elnice, deoarece acest verset d e fapt în seam n ă 
că, la începutul timpului, Dum nezeu a făcut cerul şi p ăm ântul, 
începutul lum ii în  sine, ca o  u n itate  sp aţia lă , în  a ce laş i tim p  
este şi începutul tim pului, ca o categorie a lu m ii,r. S fân ta  R e
velaţie accentuează categoric că Dum nezeu este făcătorul tim 
pului1'. Şi precum  Făcătorul tim pului şi al spaţiului este  unul 
şi acelaşi, aşa şi încep utu l lor este  unul şi ace laş i. M ai în a in te  
d e începutu l d esp re  care  povesteşte  prim ul verset al B ibliei,

“ Sfântul Ambro/io, In Hexae/ner. I, 5, 19.
MArliirisireii ortodoxii, partea I, răspuns la întrebarea 33.

** Contra Eiinom. I, 26.
*' F.vr. 11, 3
M Evr. 1 ,2 ;c/. P ilde 8 ,2 3 .



Partea a doua R elaţia  lui D u m n ezeu  cu  flp tu ra

n-au existat nici cerul, nici pământul, ci au apărut la începutul 
tim pului şi în timp. Dum nezeu este singurul C are pururea 
exist.1, mai înainte de orice început in tim p şi în spaţiu, mai 
înainte de facerea pământului şi a universului". Despre aceas
ta mărturisesc cuvintele Mântuitorului adresate Tatălui Ceresc 
în rugăciunea din grădina Ghetsimani: „Şi acum, preaslăveş- 
te-M ă Tu, Părinte, la lin e  insuţi, cu slava pe care am avut-o 
la Tine, mai înainte de a fi lumea |7tQ6 t o u  t o v  Koopov itv«i|"v'.

Sfânta I radiţie a Bisericii Apostolice şi Soborniceşti respiră 
prin acest adevăr sfinţit. începutul lumii coincide a i  începutul 
tim pului, aşadar nu sunt două începuturi, ci unul.

Lumea n-a fost făcută în timp |m tcniporc], ci cu timpul [se*/ 
cum ieniftort']." La începutul timpului, Dumnezeu a făcut cerul 
şi pământul. Pentru că timpul începe odată a i lumea aceasta şi 
n-a existat înaintea ei.v

Dumnezeu este Singurul fără de început după fiinţă şi Sin
gurul Făcător al tuturor veacurilor şi al tuturor făpturilor, iar 
FI însuşi este mai presus de timp şi înainte de acesta, mai pre
sus şi înainte d e toate cele făcu te-1.

5. în tru cât lum ea creată este făptura A totdesăvârşitului 
Domn şi Dumnezeu, aşa şi pricina şi scopul existenţei sale se 
află la D um nezeu, şi nu undeva în afara Lui. Dum nezeu n-a 
făcut lumea după necesitate şi din nevoie* sau pentru a avea 
un folos d e pe urm a ei. Dumnezeu însuşi este plinătatea feri
cirii d esăvârşite*', a slavei, a înţelepciunii şi a puterii. Prin

"  Cf. Ps. 89, 3; 101. 26-28; Col. 1, 17
*  In 17,5; </. Ef. 1,4.

Fericitul Aiigustin, De civil. Uci, XI, 4; cf. Confe« XI, c. 12 şi 13 
'• Sfântul Ambrozie, In Hexaem. I, 9.
' Sfântul loan Damaschinul, De ful II, 1, PG 94, col. 861C. II, 6; col. 880 B 

“ Cf Fapte 17,25; Atenagora, Legat. 4.
'• Cf I Tun I, 11; In 5, 26
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urmare, nim eni şi nimic nu-L ponte obliga spre ceva, nici nu-1 
poate mări puterea >.iu înmulţi slava. Dumnezeu există cu to
tul in unitatea a tuturor desăvârşirilor Sale absolute. De aceea 
ca motiv şi pricină pentru facerea lumii a putut avea num ai 
dragostea Sa nem ărginită, prin care a dorit să facă lum ea şi 
astfel să descopere desăvârşirile Sale in exteriorul Său, o fe
rind fiinţelor făcute posibilitatea să se îm părtăşească de bună

tatea şi de fericirea Sa negrăită.

29. începutul lumtt In generul

Aceasta înseam nă că bunătatea lui D um nezeu, n em ărg i
nită în  iubire, este im boldul pentru facerea lum ii, iar scopul 
este participarea făpturii la această nemărginită bunătate a Lui.

Bunătatea lui Dum nezeu cea nem ărginită, care se m an i
festă lucrurilor ca iubire infinită, m ărturiseşte că D um nezeu 
este iu bire", că El este singurul bun \ Bunătatea ca a tare  s-a 
reflectat peste făpturile lui Dum nezeu: „Bun este D om nul a i  
toţi şi îndurările Lui peste toate lucrurile Lui " '. Rostul facerii 
lumii este conţinut în  însuşi im boldul lui D um nezeu pentru 
această creare. Pentru că îm p ărtăşirea cu  b u n ătatea  d e să 
vârşită a lui D um nezeu este scopul fiin ţe lor create: „A  Lui 
făptură suntem  ( . . . )  spre fapte b u n e"" Iar îm p ărtăşirea  cu

* Sfântul lo.m Damaschinul. Dr fid. II. 2, PG 94. col 864 C: *•/ Ato- 
njRor.i, D i- resurr. ntort., c. 12

v 1 In 4, 16.8.
' Mc. 10, 18. cf. Ps 105, 1; 106, 1, 135. 1-26; lac l. 17; 1> 49, 15.
"  Ps. 144, 9; cf. inţ. Sir 18. 12;inţ.Sol. 11,25-27 
“  Ef 2, 10; Evr. 13,21; Ml. 5,16.
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Fiindcă Bunul şi Preabunul Dumnezeu nu S-a mulţumit cu 
contemplarea de Sine însuşi, ci, în îmbelşugata Sa bunătate, 
a voit să apară fiinţe care ar putea să se bucure de binefacerile 
Lui şi să ia parte la bunătatea Lui. De aceea El a adus din ne- ^
fiinţă la fiinţă toate cele văzute şi nevăzute. '
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P a rtea  a doua Relaţia lui D u m n cicu  cu ftptuta

bunătatea lui Dumnezeu este şi împărtăşirea cu fericirea Lui 
A şadar, este firesc ca aceasta să se m anifeste în slăvirea lui 
D um nezeu de către fiinţele create. Sfinţii îngeri il slăvesc pe 
D um nezeu neîncetat, întrucât viaţa lor este o  neîntreruptă şi 
benevolă îm părtăşire cu bunătatea Lui şi, prin aceasta, şi cu 
fericirea Domnului Celui în Trei Străluciri' Toată făptura. în- 
tr-un mod tainic. îl slăveşte |x- Dumnezeu, Făcătorul e i* . Omul 
a fost făcut ca, desăvârşindu-se in bunătatea lui D um ne
zeu, să se  îm părtăşească d e fericirea Lui şi prin aceasta să-l. 
slăvească pe El, Făcătorul şi Mântuitorul său. Deoarece bună
tatea şi iubirea lui D um nezeu pentru oam eni îşi ating ap o
geul in opera de răscumpărare a Mântuitorului, săvârşirea aces
tei lucrări El o num eşte preaslăvirea Tatălui Cel ceresc*5. Rostul 
existenţei omului pe pământ este incorporarea întregii salo per
soane în opera de răscum părare a M ântuitorului şi însuşirea 
Lui cu toată fiinţa sa, ca astfel, cu trupul şi cu sufletul, cu gân
dul şi cu faptele, cu sentim entele şi cu dorinţele, să-L preaslă- 
vească pe Dumnezeu'-4. Desăvârşindu-se in bunătatea lui Dum
nezeu, hrăn ind u-se cu ea, om ul se aseam ănă cu Dumnezeu, 
şi aşa se  îm părtăşeşte cu fericirea dum nezeiască, intră în  bu
curia veşnică a Dom nului său'\ Iar când Sfânta Revelaţie vor
beşte pe scurt despre scopul şi sensul tuturor celor făcute, ea 
zice: „ P e  toate le-a făcut D o m n u l'"', „întru El au fost făcute 
toate"*7, „pentru Care sunt toate"'*, „El este Omega tuturor""',

*' Is 6, 3; A poc. 4, 8; Ps. 102, 20 
‘ Pv 18, 1; Is. 6, 3; Ps. 148. 1-13.
°  In 17, 4.
-  I Cor. 6, 20; 10. 31; Ef. I. 5-6; In 9, 3, 11. 4; Rom 9,23; 2, Tes. 1. 10; 

Inţ Sir. 17,7-8,11; Is. 43,7; 61,3; Sfântul Grigone Teologul, Orni. 39,13.
*' Atvst.i este sensul pildei Mântuitorului despre talanţi (Ml. 25,15-30). 
M Pilde 16, 4.
‘ Col 1, 16; cf. El. 3, 9; Evr. 1,2.
-  Evr. 2,10.
** Apoc. 1,8.
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toate m erg spre aceasta „ca Dum nezeu să fie toate in toţi" 
pentru că El este „sfârşitul tuturor d o rin ţe lo r"7'.

îndrumaţi şi iniţiaţi de Duluil Sfânt in tainele facerii'. Sfin
ţii Părinţi consideră că bunătatea dumnezeiască este motivul 
^ pricina pentru facerea lumii. Sfântul Atanasie cel Mare spune:

Dumnezeu este bun sau, mai bine >pus, El este izvorul bună
tăţii. Iar pentru că Celui Bun nu-I este proprie pizmuirea faţă 
de nimic, de aceea şi El, fiind astfel, le-a făcut pe toate din nimic 
prin Cuvântul Său, Domnul nostru lisus Hristos71. Pentru c i  
Bunătăţii nu l-a fost de ajuns să rămână doar in contemplarea 
de Sine Itţj ta in iţe  Ocuţiia), ci trebuia că Ea să Se reverse şi să 
Se întindă peste cât mai multe făpturi (pentru că aceasta este 
propriu Bunătăţii Celei supreme), de aceea Dumnezeu mai îna
inte a plăsmuit Puterile îngereşti şi cereşti (...], iar după ce 
le-a rânduit acestea, a zămislit lumea cealaltă, m aterială şi 
văzută.7’

6. M odul facerii acestei lumi com plexe şi tainice, în  prin
cipiu, este inaccesibil raţiunii um ane. A ceastă taină se poate 
înţelege d oar prin credinţă: „Prin credinţă în ţe leg em  | m a 
n i  vooupev] că lumea este întemeiată prin cuvântul lui D um 
nezeu"7*. Din această taină mai presus de m inte ni s-a d e sc o 
perit faptul că lumea este făcută prin cuvântul lui D um nezeu, 
prin în ţelep ciu nea şi prin lucrarea liberă a v o in ţei Lui 

Pentru că preaînţelep tu l D u m nezeu  a făcut lu m ea prin  
lucrarea liberă a voinţei Sale atotputernice, d e aceea lum ea

I Coi 15,28.
1 Canonul sfinţilor îngeri. Cântarea a 5-a
* MnpoMait.a (Mirozdanin) -  ..facerea lumii" |n tr.J

incam. Verbi, 3, PC*. 25, col 101 AU.
*' Sfântul Grigorie Teologul. Omilia 38. 9.10, PG 36, coli 320 C. 321 

A:cf. Sfântul loan Gură de Aur, Iii Gc*»cs., hom. 3, 3.
*  Evr. 11,3.
’ Pilde3,19; In 1 ,3; Fc. 1. 3 6.9.11 14 20.24.2tv Ps. 113, II; 134, b; 135, 

5; Dan. 4, 32; Apoc. 4, 11.

29. începutul lum ii in general
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Partea a doua Relaţia lui D um nezeu cu ftptura

apare ca  ceva din exteriorul Lui, precum  ceva care n-a apă
rut din firea Sa Din firea Sa St' naşte doar Fiul lui Dumnezeu 
şi purcede Duhul Sfânt. Sfântul loan Dam aschinul spune:

Făptura n-a apărut din firea lui Dum nezeu, ci este adusă itin 
n efiin ţă  la fiinţă prin voia şi puterea Lui. D e aceea schim barea 
nu se atin ge d e firea dum nezeiască. N aşterea înseam nă că Cel 
care naşte il odrăsleşte pe C el N ăscut din firea Sa, pe Cel care 
este  asem ănător Lui după fire. insă facerea şi zidirea înseam nă 
că  Făcătorul j i  Z iditorul face din ce le  care sunt in afara Lui, şi 
nu d in  firea Sa. D e aceea, d upă fire, ce le  ce s-au făcut sunt ab 
solut n easem ăn ătoare  cu EF’

D um nezeu a făcut tot ceea ce a voit şi cum a voit: „Toate 
câte a vrut Domnul a făcut in cer şi pe pământ, in mări şi în toa
te adâncurile"” . Analizată in momentul ei final, la sfârşitul is

toriei sale chinuitoare, intr-o apreciere apocaliptică, lumea apa
re ca operă a voinţei lui Dumnezeu celei intru tot înţelepte şi 
atotputernice: „Doamne, Tu ai zidit toate lucrurile şi prin vo
inţa Ta e le  erau şi s-au fă cu t"’’ De fapt, voia dum nezeiască 
este originea [or/^oj, principiul \prinripiuin] şi măsura [mrnsurrt] 

tu tu ror celor crea te* . In voia Sa sunt unite înţelepciunea cu 
dreptatea desăvârşită, adevărul cu atotputernicia desăvârşită: 
„A zis D um nezeu: să fie [ J, şi a fost aşa"* „El a /is şi s-au 
făcut, El a poruncii şi s-au z id it."’

7. în  facerea lumii de către Dumnezeu se observă un plan 
şi o rânduială deosebită. Sfânta Revelaţie distinge două m o
m ente în  Facerea. Prim ul, facerea lumii duhovniceşti şi .i 
m ateriei cosm ice, celei fără chip, şi al doilea, facerea fiinţelor

-  De fit! 1,8, PC 94, col. 812 C.
~ Ps. 134, 6.
’’ A poc 4,11.
'■ Sfântul Ambrozie, In Hexaema I. 5, 19; II, 2,4
"  Fc. 1,3.6.9.11 14-15.20.24.29-30,
*’ Ps 148, 5
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şi a lucrurilor, din materia fără chip, deja făcută. Treptat, după 
specii, timp de şase zile. In ziua întâi, lumina. în a doua, cerul 
cel văzut. în a treia, tăria, marea, in a patra, soarele, luna şi ste
lele. in a cincea, peştii şi păsările, in a şasea, toate speciile de 
animale şi om ul"’.

Părinţii bisericeşti învaţă că prin cerul şi pământul primor
dial, despre care e  scris la începutul Bibliei*1, nu trebuie în 
ţeles cerul pe care il vedem astăzi, nici pământul pe care trăim 
acum, deoarece acest cer a /ost făcut mai târziu. în ziua a doua 
a facerii naturii celei văzute, iar acest păm ânt în  ziua a treia. 
Cerul primordial înseamnă lumea duhovnicească, lumea înge
rească, iar pământul primordial este masa cosmică ce conţinea 
în sine materia tuturor celor ce au primit chip şi fiinţă in şase 
zile*'. Sfânta Revelaţie mărturiseşte faptul că lum ea d u h o v n i
cească, nevăzută, a fost făcută înainte de lumea văzută. D om 
nul a zis: „Atunci când stelele dimineţii cântau laolaltă şi toţi 
îngerii lui Dumnezeu Mă sărbătoreau"' Sfântul Grigorie T eo
logul aşa discerne rânduiala facerii:

Dumnezeu mai întâi a conceput Puterile îngereşti şi cereşti. 
Iar gândul a devenit fapta îndeplinit;» de Fiul şi săvârşită de 
Duhul. |.. | însă, după c e a  rânduit minunat fiinţele primare, 
a conceput şi lumea a doua. materială şi văzută, alcătuită şi zi
dită din cer, din pământ şi din tot ceea a* este în ele. |...| Totuşi 
prin acestea încă n-a fost dezvăluită toată bogăţia Bunătăţii Do
rnul să arate şi aceasta. Logosul Ziditor, din ambele, adică din 
firea nevăzută şi văzută, a creat o fiinţă vie, şi anume omul

29. începutu l lum ii In general

1 Fc. I, 3-27; </. Sfântul Ipotit, In Getic*. 1,6; Sfântul At.m.iMo col Maro. 
Contra arian., hom. II, 19; Fericitul Augustin, Pe wra rtlig., 36; Con- 

»». \||, n, IV fide<\ \mtvl., 2; IV Cntcs u'iifru imiirti. 1.1 57: Sfântul 
loan D.inuwchinul, IV l'ul II. 5 

;; Fc 1.1.
* C/ Sfântul loan Danusctmuil, IV ful II. 6, col SSO AB.
“ Iov 38,7.

. “ Otmlia 45. 5.6 7. PC 36, coli. 629 A C. 632 A (W m  38,9.10.11 Btseric.i 
10 f**nomil Puterilor nctmpcşti «pune: „Mintea cea dumne/ci.woX gândind, 
% u i mai iniâi cetcie îngerilor" (dnM m  i. lum ia Utrenie I (

• ta

3191



I’ .trtca j  doua K c h ţu  lui Dumnezeu cu ftptura

8. Tot ceea ce a făcut Dumnezeu este bmt* după fire, fiind
că vine de la Singurul O r e  este Bun. Ca atare. El nu poate face 
rău. In ceea ce priveşte calitatea lumii făcute. Dumnezeu însuşi 
a dat hotărârea Sa infailibilă, exprimată prin cuvintele văzăto
rului de D um nezeu: „Şi a privit Dum nezeu toate câte a făcui 
Şl, iată, erau bune foarte"* înţelepţitul de Dumnezeu Solomon 
a mărturisit: „Toate le-a făcut Dumnezeu frum oase"". Iar înţe
leptul fiu al lui Sirah a zis: „Lucrurile Domnului toate sunt foar
te bu n e"'"  A postolul hristofor a binevestit: „O rice făptură a 
lui D um nezeu e s te  bună |ndv k t  ia  ̂  a  0 io u  koA6v | şi nimic 
nu este de lepădat" ‘ . Natura, chiar şi defăimată şi desfigurată 
de păcat, m enţine in sine bunătatea şi măreţia lui Dumnezeu 
şi însuşirile L u i'1 ş« arată că bunătatea şi mila lui Dumnezeu 
pururea sunt peste toate făpturile1'*’.

Existând prin adevărul Revelaţiei divine despre bunătatea 
tuturor color create de Dumnezeu, gândul Sfinţilor Părinţi in
dică bunătatea minunată a întregii făpturi şi absenţa absolută 
a răului din lum ea creată de Bunul Dumnezeu. Răutatea este 
străină naturii celei zidite de Dumnezeu, fiindcă de la diavol 
s-a strecurat în lume, prin om. în Mărturisirea ortodoxă se spune:

Despre făpturi aţa să crezi, c i  şi ea înşişi este buni. pen
tru că a făcut-o Dumnezeu, cu o deosebire: că numai făptura ra
ţionali şi liberă, când se depărtează de Dumnezeu, devine rea, 
nu pentru că ea e făcută aşa, ci pentru că lucrările ci sunt po
trivnice raţiunii. Iar făptura iraţională, întrucât nu arc libertate, 
după firea ci, este cu totul bună”.

°  Fc. 1,31; «/ Pilde 8,31; P* 110,3
-  Eccl 3,11.
~ înţ. Sir. 39, 21.
* 1 Tim. 4, 4; cf. Fapte 10,28; Rom 14, 14; Plâng. Ier. 3, 33 
*' Cf. Rom. I, 20; Ps. 18,2; 103,24; 144, 9.
•= Ps 144,9; Mal. 6, 26; inţ. Sir 18. 12 

Partea I, răspuns la întrebarea 31.
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30. lnvA fdtu ri eretice despre facerea lum ii

in epistola Patriarhilor Răsâriteni este scris:

P entru  că  Făcătorul d upă fiinţa Sa este  bun, tot ceea ce  a  fă
cut El e ste  m inunat şi El nu poate fi niciodată făcătoru l răului 
Iar dacă in om  sau in diavol se găseşte (fiindcă noi in natură, pur 
şi sim plu, nu cunoaştem  răul) vreun rău, adică păcat, e l este po
trivnic voii lui D um nezeu . A cest rău vine ori d e  la o m , ori d e 
la diavol în tru câ t cu totul adevărat şi fără nici o  în d oia lă  este  
că D um nezeu nu poate fi cau/a rău lu i".

30. învăţături eretice despre fa c e r ea  lum ii

Subordonând adevărul Revelaţiei divine desp re facerea 
lumii principiilor filosofici greceşti antice, gnosticii au reînnoit 
vechile am ăgiri eline despre originea lum ii. Unii d intre ei au 
învăţat că lumea este împreună veşnică a i  Dumnezeu. Cel mai 
vestit reprezentant al acestei învăţături a fost ereticul H erm o- 
gen, îm potriva căruia a scris Tertulian, dovedind că introduce 
două dum nezeiri ca principii ale lumii.

Dacă Dumnezeu nu este singurul veşnic şi dacă toate ce
lelalte n-au reieşit din El, atunci El nu este Dumnezeu! Iar dacă 
lumea este împreună veşnică cu Dumnezeu şi, prin aceasta, a i  
fiinţa identică a i  El. atunci ea este identică a i  El şi in neschim- 
babilîtate, în nemărginire şi în toate celelalte. Iar aceasta ar însemna 
că ea este un al doilea dumnezeu, insă, după închipuirea ra
ţiunii sănătoase, două principii veşnice şi concomitente nu 
pot exista."

** Articolul 4.
Adv. Hmitog., pp. 4-7; c f  Sfântul Vasile cel Mare. In Hciacrn . hnm
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Unii gnostici au învăţat că lumea a fost făcută do îngeri sau 
de dem iurg. îm potriva lor a scris Sfântul Irineu:

Dacă îngerii sau altcineva.»făcut lumea împotriva voinţei 
lui Dumnezeu, acest fapt ar însemna câ ei sunt mai puternici d e
cât El Iar dacă au tăcut-o după voia Lui, ar însemna că Dumne
zeu n-a putut fără ajutorul lor. Iar Dumnezeu nu arc nevoie d e 

nimeni şi de nimic. El Singur în Sine, tntr-un chip pe care noi 
nu-l putem înţelege, nici explica, a zămisli» toate făpturile şi 
le-a făcut precum a voit*.

Sfântul loan D am aschinu! zice:

Cei care afirmă câ ingeni sunt făcătorii lumii nu sunt altceva 
decât gura tatălui lor, diavolul, deoarece îngerii, fiind înşişi făp
tură, nu pot fi şi făcători*. Nici un înger nu este în stare nici să 
se creeze singur, darămite lum ea”*

O rigen n-a înţeles corect învăţătura Revelaţiei divine a Bi
sericii despre facerea lumii în timp şi cu timp. El credea că Dum
nezeu n-ar fi A totputernic dacă lumea nu ar fi existat pururea 
şi din veşnicie. D acă am  crede că a existat tim p când lumea 
n-a fost, atunci aceasta ar însem na că in acel timp Dumnezeu 
n-a fost A totp utern ic, ci a d evenit astfel mai târziu, atunci 
când a făcut lumea. Aceasta ar însemna că Dumnezeu S-a mă
rit, a trecut d intr-o  stare inferioară într-una superioară, d e la
o putere mai mică la una mai mare. Iar aceasta ar fi fără sens. 
Totuşi, dacă n-a existat timp când Dumnezeu n-a fost Atotpu
ternic, atunci trebuie recunoscut faptul câ această lume a exis
tat totdeauna”

“ Cortira hacr. 11, 2, 2.3.4; i/. Sfântul Iustin. Dialog, cum. Tryi>h„ n 2; 
Sfântul Ambrozie, In Hexacm 3, 7; Sfântul Alanasiv ccl Mare, Contra 
arian.. Ornilia II, 27.

' De f i i .  II, 3. PC 94, col. 873 B 
” Fcridtul Augustin, De Certei, ad lilt IX, 15, 28 
”  Ibidcm.
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Biserica a lepădat această învăţătură a lui O rigen , pentru 
că după învăţătura Sfinţilor Părinţi, la Dum nezeu trebuit* d eo
sebite gândul despre lume de realizarea acestui gând ca o  rea
litate obiectivă. Dumnezeu a avut gândul despre lum e din ve
cie, dar l-a realizat în  tim p şi cu tim pul, atunci când a voit

3 1 . F a c e re a  lu m ii  d u h o v n ic e ş t i

Dumnezeu cel în  Trei Ipostasuri a m anifestat mai întâi p u 
terea Sa creatoare prin facerea lumii duhovniceşti. El a făcut 
toate fiinţele duhovniceşti din nimic, înzestrându-le, după prea- 
înţeleapta bunăvoinţă a Sa, cu viaţă şi cu însuşiri duhovniceşti 
morale. Făcute să fie îm plinitorii şi vestitorii voinţei lui D u m 
nezeu, aceste fiinţe duhovniceşti au fost num ite îngeri. Iar înger 
[ăyYcAocl este num ele nu al firii, ci al resp onsabilităţii, şi în 
seamnă „sol, v estitor" 1 în Sfânta R ev ela ţie , cu v â n tu l în g er  
este folosit pe alocuri în tr-u n  sen s figurat şi îi rep rez in tă  pe 
oamenii care au fost aleşi de Dum nezeu să fie vestitorii v o in 
ţei Lui în  lum e1 '. Această egalizare, după num e, a în g erilo r şi 
a oam enilor, a apărut datorită aceleiaşi slujiri pe ca re  în g erii 
şi aleşii lui D u m nezeu  o  în d ep lin esc în  m ijlocu l o a m en ilo r. 
Insă ar fi greşit ca, în  baza acestui fapt. îngerii şi oam enii să fie 
identificaţi dup ă fire şi fiinţă, d eoarece S fân ta  Scrip tu ră , in 
majoritatea cazurilor şi in principiu, prin num ele „îngeri" su b 
înţelege fiinţe deosebite, care se diferenţiază şi d e D um nezeu, 
Şi de oameni, prin propria şi distinsa lor fire şi fiinţă, prin per

sonalitatea d e sine stătătoare şi prin în su şirile  lor.

Origen, Contra Ccls. V, 4; Sfântul llarie, De Tnnit V, 22; Fericitul Au- 
guMin, Sertti.) „i Pxilm. JU3, n. ÎS.

M Mal. 2,7; 3, 1; Mt. 11. 10; Mc. 1,2; Lc. 7. 27; 9, 52; 2 Par. 36, 15; Ag
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in mai multe rânduri. Sfânta Revelaţie mărturiseşte că in- 
gerii, Intr-adevăr, sunt fiinţe şt persoane deosebite. La începu
tul Sfintei Scripturi se relatează cum Dumnezeu a aşezat heru
vimii cu sabie de foc la intrarea in grădina Edenului, pentru 
a păzi calea spre pomul vieţii1 \ ceea ce arată clar că heruvimul 
este o  fiinţă d e  sine stătătoare, o  persoană deosebită, care in 
mod conştient şi de bunăvoie îm plineşte voia lui Dumnezeu, 
îngerii l-au scos pe Lot din Sodom a"'. Patriarhul lacov a văzut 
ingeri care urcau şi coborau pe o scară sprijinită d e pământ, 
care a i  vârful atingea cerul, unde stătea Domnul Dumnezeu"*. 
După cele citate, îngerii se deosebesc clar de Dumnezeu şi de 
oam eni, ca nişte fiinţe mijlocii, mai mici decât Dumnezeu, dar 
mai mari decât om ul. in cartea lui Iov, îngerii sunt numiţi „fii 
ai lui Dumnezeu, care cântă de bucurie când Dumnezeu face 
stelele” " \ şi care se înfăţişează pururea înaintea Domnului ori
când vrea El aceasta' dar in care Dumnezeu „găseşte vină", 
in pofida faptului că-I sunt atât de apropiaţi1,17. Toate acestea 
arată că îngerii sunt fiinţe de sine stătătoare, persoane libere, 
care au un m od d e existenţă propriu lor şi deosebit şi viaţă.

In Sfânta Revelaţie găsim un întreg şir de mărturii despre 
descoperirile îngerilor ca fiinţe reale, personale, care mijlocesc 
intre Dum nezeu şi oameni. De exemplu, Prorocul David a vă
zut cum  îngerul Dom nului ucide poporul după porunca lui 
D u m nezeu '11*, ingerul D om nului i s-a arătat Prorocului llie 
şi i-a dat îndrum ări în ceea ce priveşte boala regelui O hozia"” 
Prorocu l Isaia i-a văzut pe serafim ii cei cu şase arip i, care

Fc. 3. 24.
Fc 19, 1.15
Fc. 28, 12-13

r iov 38,7 {Traducerea în limba români nu redă acest aspect; n. tr | 
“  Iov 1.6; 2.1.

Iov 4, 18.
* 2 Kg. 24. 16-17 

~ 4 R g . |,3 şi 15.
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înconjoară tronul Dom nului Savaot şi il slăvesc. D intre care 
unul zboară spre el şi ii atinge gura a i  cărbune spunându-i: 

Iată, s-a atins de buzele tale şi va şterge toate păcatele tale, şi 
fărădelegile tale le va curăţi" 1 Prorocul lezechiel a văzut he
ruvimii cei cu ochi mulţi, care în mod înainte văzător urm ă
resc toate ev enim entele u n iv ersu lu i'" . A rhanghelu l G avriil
i s-a arătat Prorocului Daniel d e mai m ulte ori şi i-a d escop e
rit soarta poporului său"*. îngerul Domnului i s-a arătat Pro
rocului Z aharia în  mai m ulte rânduri şi i-a anunţat voia lui 
Dum nezeu"3. Credinţa oam enilor în îngeri ca fiinţe personale 
şi vestitori ai lui Dumnezeu este întem eiată pe realitatea aces
tor descoperiri îngereşti, relatate d e Sfânta Revelaţie.

Revelaţia Noului Testament abundă in descoperiri şi m ăr
turisiri îngereşti. îngerii participă la istoria om en ească  neo- 
testamentară, de la începutul până la sfârşitul ei apocaliptic. 
Acolo, îngerii sunt laolaltă cu oamenii ca fraţi după credinţă, 
dragoste şi nădejde. Noul Testam ent se deschide cu descope
rirea Arhanghelului Gavriil către Zaharia, cu vestea că soţia 
lui, Elisabeta cea stearpă, va naşte fiu, pe Ioan înain tem ergă- 
torul11*, şi cu descoperirea aceluiaşi Arhanghel Sfintei Fecioare 
Maria cu bunăvestirea că ÎI va naşte pe M ântuitorul lu m ii" '. 
Cu ocazia Naşterii M ântuitorului la Betleem , s-a arătat o  m ul
ţime de îngeri care îl stavosloveau pe nou-născutul Dum nezeu 
şi p runc"4, îngerul i s-a arătat în vis D reptului losif, povăţu- 
indu-l corespunzător"7. îngerii I s-au arătat şi l-au slujit D om nu
lui lisus, după ce l-a biruit pe ispititorul în p u stiu " ' îngerul

,M Is. 6,2-7.
Icz. 10, 1-22.
Dan 8. 16; 9, 21 

" ‘ Zah 1.9-10,2,3; 3, 3-6,4, |-S.
"* U . 1.11-20.

U . 1.26-38 
"* I c 2.9-13.
" Ml 1,20; 2. 13.19.
,H Ml 4.11
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1 s-a arătat M ântuitorului în grădina G hetsim ani şi L-a întă- 
rit"‘‘. ingerul a prăvălit piatra de pe mormântul Mântuitorului'-’ 
ingenil a fost primul care a vestit Mironosiţelor vestea cea bună 
că Dum nezeu a înviat111. La înălţarea M ântuitorului, îngerii 
s-au arătat A postolilor şi le-au explicat taina înălţării şi celei 
de-a doua veniri a Lui1” . îngerii au participat la viaţa Bisericii 
celei noi. îngerul li s-a arătat apostolilor şi i-a eliberat din tem- 
n iţă 'J\ îngerul l-a povăţuit pe Corneliu pe calea m ântuirii''* 
îngerul i s-a arătat Apostolului Petru în temniţă şi l-a scos din 
ea ,ÎS. îngerul l-a lovit pe prim ul prigonitor al Bisericii, Irod, 
care a m urit m âncat d e vierm i'2*. îngerul i s-a arătat A posto
lului Pavel şi i-a descoperit că va trebui să călătorească la Roma 
înaintea c e z a r u lu iC a r te a  Apocalipsei este cu totul pătrunsă 
de arătările şi lucrările lor11'. Toate acestea arată în mod evi
dent că îng erii sunt fiinţe d e sine stătătoare şi persoane mi
nunate care, săvârşind voia lui Dumnezeu ca soli ai Lui, parti
cipă la întreaga iconom ie a m ântuirii neo-testam entare.

R evelaţia N oului Testam ent abundă nu num ai in arătă
rile sfinţilor îngeri, ci şi in învăţătura despre ei. Unele sunt con
firmate, lim pezite şi com pletate prin celelalte. însuşi Mântui
torul, explicând pilda neghinei, vorbeşte despre îngeri ca despre 
nişte fiinţe reale, nu mai puţin reale şi evidente decât Fiul 
Omului, lumea, fiii îm părăţiei şi fiii răului1”  Prin învăţătura

Lc. 22,43.
*  Mt 28, 2.
,p Mt. 28, 5-7; Mc 16, 5-8; Lc 24, 4-8, In 20, 12 

Fapte 1, 10-11.
,D Fapte 5, 19-20
"  Fapte 10,3.
,B Fapte 12,7-11
*  Fapte 12, 23
,r Fapie 27, 23.
*  A poc 7 ,1-211 ; 8 ,2 -36-8  10.12,9,1; 10, 1.7-8; 15,1.6; 16. 2-5.10.12 

17; 17, 1.7; 18, 1-2; 20. I etc.
*  Ml. 13,37-41.
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Sa, Dom nul n c  sfătuieşte să nu dispreţuim  pe vreunul d intre 
cei mici, care prin credinţa in UI aspiră la îm părăţia cerurilor, 
fiindcă îngerii lor, în  ceruri, pururea văd faţa Tatălui ceresc130.
Aceasta înseam nă că îngerii nu sunt doar fiinţe d e sine stă tă 
toare şi personale, ci suni şi foarte apropiate de D um nezeu şi 
foarte im portante înaintea Lui. Despre aceasta m ărturisesc şi 
cuvintele Mântuitorului adresate oam enilor: „O ricine va m ăr
turisi pentru M ine înaintea oam enilor, Fiul O m u lu i va m ăr- |.i 
turisi pentru el înaintea îngerilor lui D um nezeu. Iar cel ce  se  fr* 
va lepăda de M ine înaintea oam enilor, lepădat v a  fi înain tea  
îngerilor lui D u m nezeu"'11. La a doua venire în slavă a D o m 
nului H ristos, îm preună cu Rl vor veni negreşit şi „toţi s fin 
ţii îngeri" pururea fideli Lui” ’. Răspunzând sad ucheilor, care 
tăgăduiau existenţa îngerilor11’. Dom nul lisus nu num ai că a 
afirmat acest lucru, ci a şi arătat şi felul în care ei există: „C ăci 
la înviere, nici nu se însoară, nici nu se m ărită , ci sunt ca în 
gerii lui Dumnezeu în c e r" iv‘. Atunci când ucenicul, aprins de 
mânie, a folosit sabia ca să-L apere pe dum nezeiescul său în 
văţător, M ântuitorul a osândit acest gest spunând: „Sau ţi se 
pare că nu pot să rog pe Tatăl Meu şi să-M i trim ită acum  m ai 
mult de douăsprezece legiuni de in g eri?"'” . M ântuitorul n-ar 
fi spus toate aceste cuvinte despre sfinţii îngeri dacă ei n -ar fi 
existat ca fiinţe de sine stătătoare, personale, sfinte şi apropiate 
de Dum nezeu.

D espre existenţa îngerilor, apostolii cei purtători d e H ris
tos învaţă la fel ca şi Domnul. Apostolul Pavel îl îndeam nă stă
ruitor pe ucenicul său Tim otei, „înaintea lui D um nezeu, a lui 
l»sus H ristos şi a îngerilor a le ş i" "6, să păzească nepărtin itor

^ M t. 18.10 
Lc 12. 8-9.

,1J Ml 25, 31; Lc. 9. 26.
"  r.ipu-23,8.

Ml. 22, 30.
M«. 26, 53.

'*  1 Tim. 5, 21
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P jr t c j  j  J o u j  Relaţia lui Dumnezeu cu Upiura

învăţăturile sfinte, r . in Biserica lui Hristos, îngerii învaţă ace
eaşi în ţelep ciu ne dum nezeiască ca şi o am en ii1’". E i  totdea
una ii slujesc lui Dumnezeu'” şi Biserica este plină de ei1* 1. Apos
tolul Petru îi deosebeşte clar pe proroci şi apostoli de îng eri'".

Biserica întotdeauna a păzit stăruitor această învăţătură 
a Revelaţiei divine şi încă din vechime, în crezurile sale, a măr
turisit credinţa in Dumnezeu, Făcătorul lumii duhovniceşti ce
lei nevăzute Astfel, in vechiul Crez ierusalimitean (dar în mod 
asem ănător şi în crezurile Bisericilor din Antiohia, Cezareea 
şi C ipru) se spune: „Cred într-Unul Dumnezeu, Făcătorul ce
rului şi al păm ântului, al tuturor celor văzute şi nevăzute". 
A ceastă credinţă com ună a fost exprim ată şi în primul articol 
al C rezu lu i sobornicesc, n iceo-constantinopolitan , şi astfel 
pentru  totd eauna confirm ată d e Biserica Una, Sfântă, So 
bornicească şi A postolică. Prin hotărârea Sinodului VII Ecu
m enic, prin care sfintele icoane ale sfinţilor îngeri trebuie cin
stite cu evlavie, la fel ca şi cele ale Mântuitorului şi ale sfin
ţilor, Biserica încă o dată a mărturisit sobomiceşte şi a confirmat 
credinţa sa universală in existenţa îngerilor netrupeşti ca fiinţe 
reale, personale, d e sine stătătoare şi sfinte.

2 . în  nici un caz îngerii nu sunt fiinţe care s-au făcut sin
gure sau  d e sine existente, ci sunt făcuţi de Dum nezeu la fel 
ca toate celelalte fiinţe. Sfânta Revelaţie învaţă clar că lot ceea 
ce s-a făcut prin Dum nezeu s-a fă cu t" ’, prin urmare şi îngerii, 
in afară d e aceasta, Vechiul Testament vorbeşte explicit că în
gerii au fost făcuţi de Dumnezeu. Ezdra I s-a adresat lui Dum 
nezeu prin cuvintele: „Numai Tu eşti Domn şi numai Tu ai făcut 
cerurile, cerurile cerurilor şi toată oştirea lor, pământul şi toate

,r 1 Cor. 4.9.
°* E/. 3 ,10.
"• Evr. 1, 14; 1 Pl 3,22.

Evr. 12, 22-23.
1 Pt. 1, 22.
In 1, 3; Rom. 11, 36; Evr. 3, 4; Ef. 3 ,9 ; A poc. 4, 11.
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cele de pe el, mările şi toate cele ce se cuprind in ele; Tu dai via
ţa la ţoale şi ţie se închină oştirea cerurilor''10. Faplul că „oşti
rea ceru rilo r" se  referă la ingeri se  ved e şi d in pasajul d e la 
Luca 2, 13, unde îngerii sunt num iţi „oaste cerească". A pos
tolul Pavel m ărturiseşte clar că îngerii sunt făcuţi d e Fiul cel 
Veşnic al lui Dumnezeu- „Pentru că intru FI au fost făcute toa
te, cele din ceruri şi cele de pe păm ânt, cele văzute şi cele ne
văzute, fie tronuri, fie domnii, fie începătorii, fie stăpânii. Toate 
s-au făcut prin F.l şi pentru HI"141.

Dacă Sfânta Revelaţie învaţă clar că Dumnezeu a făcut înge
rii, ea însă nu lămureşte când. Luând în consideraţie locul deja ci
tat din cartea lui Iov, anume „îngerii sărbătoreau când Dumnezeu 
a făcut s te le le "1*', toate cele scrise despre cerul prim ord ial şi 
povestea biblică despre ispitirea primilor oam eni în rai d e că 
tre şarpe, adică duhul cel căzut1*', ceea ce înseam nă că lum ea 
duhurilor a existat mai înainte şi că în ea se p etrecu se d e ja  o 
răsturnare morală, care s-a terminat cu căderea d e la D u m n e
zeu a unor duhuri, trebuie să conchidem  că D um nezeu i-a fă 
cut pe îngeri înaintea lumii materiale. Sfinţii loan Gură d e Aur, 
G rigorie T eologul şi loan D am aschinul, in terp reţi a i S f in 
tei Revelaţii, de Dum nezeu inspiraţi, au învăţat că D um nezeu 
i-a făcut pe îngeri înaintea lumii m ateriale, văzute1*7. Iar cu g e
tul rugător al Bisericii zice că îngerii sunt „începutul făpturii"1**.

3. Firea îngerilor este netrupească, duhovnicească, fiindcă 
ei sunt duhuri |t«  n v£u p «T a]lrt. Fericitul A ugustin întreabă:

Neom. 9,6.
Col. 1. 16.

,n Iov 38,7.
Fc.3, 1-19.
Sfântul loan Cur«\ de Aur, Ad Ştogyrium I, 2; In Gnu*., hon». 22,2; 

tos qui.scandalizaţi simt liber, c. 7; Sfântul Crigorie Teologul, Omilia 38, 
9; 45 ,5 ; Sfântul loan Cură do Aur, De fui. II. 3.

*** Canonul sfinfilor in^tii, cântarea 1.
"* Evr. 1, 14; cf. Mt. 22. 30.
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Vtvi să Mu numele Urii îngerilor? F.ste duh. Vrei să ştii slu- 
jia'a lui? Este înger După fiin|a sa. el este duh, iar după slujire, 
i n g e r ' v .

Fiind duhuri, îngerii sunt nevăzuţi, raţionali, liberi, nemu
ritori, nepâtimitori. Toate aceste însuşiri fac ca firea îngerească 
să fie inexprim abilă în categoria gândurilor şi a cuvintelor 
umane, întrucât „numai Ziditorul ştie chipul şi definiţia |to 
d&OC k « i to v  oqov] firii îngereşti"'*1 Pentru că îngerii au lire 
mat desăvârşită decât cea omenească, de aceea noi nu putem 
şti cu exactitate ( p i ta  aKQiptiac] cum sunt ei după firel!* 

în ce priveşte li rea duhovnicească a îngerilor, însăşi Sfânta 
Revelaţie îi numeşte in mcxl direct ncufizufi ( ta  ao<xuu|'v', adică 
de nesesizat de simţurile noastre. După învăţătura Sfinţilor Pă
rinţi, chiar şi atunci când, după voia lui Dumnezeu, îngerii se 
arată oamenilor destoinici, ei se arată nu aşa cum sunt în  firea 
lor nevăzută, ci î n t T - u n  chip transfigurat ( tv  piTaoxnH ^m *- 
uii'J, în care ar putea fi văzuţi de o a m e n i C h i a r  dacă înge
rii sunt fiinţe duhovniceşti, totuşi duhovnicia lor trebuie deo
sebită de cea a fiinţei lui Dumnezeu, deoarece duhovnicia Lui 
este absolută, nesfârşită, nemărginită, iar cea îngerească este 
relativă, finită, m ărginită. Fapt care este arătat într-o mă
sură d e Sfânta Revelaţie, acolo unde este scris că Dumnezeu 
şi în îngerii Săi „găseşte v in ă"' '. Sfinţii Părinţi şi învăţăto
rii b isericeşti au aceeaşi părere că îngerii sunt fiinţe relativ 
duhovniceşti şi netrupeşti. Dacă unii dintre ei vorbesc despre

,u Serm. J in Psalm 103. n. 15.
' Sfanţul loan Damaschinul, Dcjid. II. 3, col. 865 8.

’'5 Sfântul loan Gură dv Aur, De incomprthens. Contra anom. Scrin V, 
3; </. Sfântul Dionisie Areopjgitul. De coti. hier., c. VI.

10 Col 1, 16.
,u Sfântul loan Damaschinul, De ful. I, 3, col. 869 A; Sfântul loan Gu

r i di1 Aur, In Gaies., hom. 22,2; De cbnţilbftanl. Contra anom. Scrin. VII, 6.
■* Iov 4, 28
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corporalitatea îngerilor, ei prin aceasta se referă ori la cele mai 
rafinate trupuri, lum inoase şi eterice, care nu au nim ic în co 
mun a i  corporalitatea m aterială, ori la un ch ip  d e existenţă 
deosebit sau la o m ărginire spaţială. Pe d e altă parte, acei 
Sfinţi Părinţi care susţin necorporalitatea absolută a îngerilor, 
atunci când o compară cu necorporalitatea lui Dum nezeu, gă
sesc necesar să le atribuie o  anumită materialitate. Sfântul loan 
Damaschinul form ulează această idee:

îngerul este lnnţă raţională, liberă, netrupească (rtoaiua- 
toc| I...]. în comparaţie cu noi se numeşte „netnipească şi ima
terială" fâi'Aoc], deoarece în comparaţie cu Dumnezeu, singu
rul incomparabil, totul apare nerafinat şi matenalnic [maxi* «  
Koi OAikov). Numai Dumnezeirea este cu adevărat nematerial- 
nică şi netrupească'1*.

Chiar dacă îngerii sunt netrupeşti, duhovniceşti, totuşi, în 
sens spaţial, sunt mărginiţi, deoarece atotprezenţa este num ai 
a lui D um nezeu. Sfânta Revelaţie precizează că  îng erii sunt 
mărginiţi şi că nu pot fi pretutindeni, atunci când îi descrie po- 
gorându-se din cer pe pământ şi urcând de pe păm ânt în  cer1' 7, 
ceea ce înseam nă că ei nu pot fi concomitent şi in cer, şi pe p ă
mânt. Ei se află acolo unde lucrează, deoarece, într-un fel, sunt 
delim itaţi de loc [c/rcumscrip/r /ofoJ,w. Sfântul lo an  D am as- 
chinul spune:

Îngerii sunt mărginiţi deoarece atunci când
sunt în cer nu sunt şi pe pământ, iar când Dumnezeu îi trimite 
pe pământ, nu rămân şi în cer. Ei nu pot fi sau lucra in acelaşi 
timp şi aici, şi acolo. Pentru că ei sunt spirite (votci, de aceea

,w D efid .  II, 3, co li. 865 B, 868 A; Sfântul A m brozie, CV A braham . 2. 8 
'7 D an. 8, 15; 9 , 21.23; Fc. 2 8 ,1 2 ; I» 1 ,5 1 ; Lc. I, 26.38; M l 28, 2; l .c  2, 
2 2 ,4 3 .

1'  S fântul G rig o riece l M are, MoroJ. II, 2, In E vangei., horn. 10. 1

331



P a r tn  j  doua Relaţia lui Dumnezeu cu fAptura

se află in locuri spirituale |t v voijtoîc tonoicl Ş' nu suni măr
giniţi intr-un fel trupesc [ou ou>y«tiK<os m(>iyv>rt<ţ>6ntvoi|. Li 
nu iau asupra lor un chip in sens trupesc |nu>pmiKuv;|, nici nu 
au trei dimensiuni, ci spiritual |vor)T<lv;| sunt prezenţi Iu 
crează acolo unde li s-a poruncit, in timp ce nimic nu-i poate 
opn: nici pereţi, nici uşi, nici încuietori, nici peceţi'"

R eferitor la viitor, ingerii sunt nem uritori, adică nu pot 
m uri1'". Insă această nem urire nu le aparţine după fire, ci du
pă d aru l şi harul lui D um nezeu, d eoarece tot ceea ce  are un 
început, după fire, trebuie să aibă şi un sfârşit1'”.

ingerii sunt mai desăvârşiţi decât oamenii1*2, după fire, după 
raţiune, după voinţă, după putere şi după tărieIM. Totuşi, pen
tru că ei sunt fiinţe create şi mărginite, dezvoltarea şi desăvâr
şirea lor duhovnicească are lim itele sale.

Toţi îngerii sunt zidiţi de Dumnezeu prin Logosul, iar prin sfin
ţirea Duhului Sfânt au atins desăvârşirea, participând la sfinţe
nie şi la har. în măsura vredniciei şi ierarhiei lor.IM

îngerii există prin voia Tatălui Au intrat în existenţă prin 
lucrarea Fiului şi s-au desăvârşit cu prezenţa D uhului1'1'. Sfin
ţirea şi desăvârşirea îngerilor este o lucrare la care ei participă 
cu toată fiinţa lor: cu voia, cu raţiunea şi cu sim ţirea.

"  Sfântul loan Damaschinul. Defid II, 3, PG 94, col. 860 AB.
- Lc 20. 36
" 1 Sfântul loan Oamaschinul, De fid. II, 3, PG 94, col. 868 C; cf. Sfân

tul Grigorie Teologul. Omilia 29, 13.
w Ps. 8, 5-7; Evr. 2, 7.
,0 2 Pe. 2. 11; Ps. 102,20.
*■ Sfântul loan Damaschinul, Defid. II, 3, PG 94. col. 869 A. Iar in Ca

nonul ffut\dor îngeri se spune: „Cu Cuvântul TJu Cel Iposta tic, mulţimea
îngerilor ai f.’kut >i sfinţind-o oi Dumnezeiescul Duh ai învăţat-O, Dum
nezeule, s.l numcască Treimea. Dumnezeu, in veci." (cântarea a 7-a). 

Sfântul Vasile cel Mare, De Sfiir. Sando. c. 16, n. 38.
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Desăvârşirea îngerilor este sfinţire şi stăruinţă în ca .”*'

F.i sun» sfinţiţi nu prin propria lor fire, ci prin Duhul Sfânt, 
iar prin ascu ltare răm ân in e a 1*-’. Prin lucrarea harului D u h u 
lui Sfânt, ei s-au desăvârşit şi s-au întărit in bine şi în lum ină, 
întrucât au devenit neînclinaţi spre rău.

Soboarele sfinţilor îngeri, sfinţindu-so de Duhul Sfânt, rămân 
neînclinate spre rău, îndumnezeindu*so prin înălţările către Bi
nele col dintâi.***

îngerii nu sunt înclinaţi spre rău nu după fire (ou <ţ>lXTu|, 
ci după har (aAAa x«QlT‘l după fidelitatea lor faţă d e b in e1"*.

Fiind neînclinaţi spre rău, prin lucrarea harului lui D u m 
nezeu şi prin iubirea lor de b in ele  Lui, îng erii buni su n t p u 
rurea sfinţi şi luminaţi'*". Totuşi ei sunt sfinţi şi lum inaţi după 
darul lui D um nezeu, şi nu d e sin e  stătător, in d ep en d en t. Ei 
sunt cei mai fideli m ijlocitori şi purtători d e lu m ină şi s fin ţe 
nie dumnezeiască. După cuvintele Sfântului loan Dam aschinul,

îngerii sunt lumini secundare [(jxlna 5ei>rcQa|. spirituale, care 
primesc luminarea de la Lumina cea primară şi fără de început1 '

îngerii, ca (ţxlnâ tai/rcQtt, luminaţi de Lum ina cea preacu
rată, primesc această luminare după măsura naturii şi ierarhiei

"* Ibidem.
Sfântul loan Damaschinul, II, 3, PC 94, col. 869 B

,M Cviontil sfinţilor îngeri, cântarea a 4-a, luni Ia Utrenie, glas 6, Octoih 
Sfântul loan Damaschinul, De fid. II, 3, PC 94. col 872 B; cf. Sfân

tul Grigorie Teologul, Omilia A], 11; 38,9; Sfântul Grigorie cvI Mare scrie: 
întrucât îngerii cu smerenie au ales dragostea de Col care i-a făcut, de 

•'«va prin această statornicie au învins in sine nestatornicia lor~ (Moral. 
XXVI. 6, 11). Cf. Fericitul Augustin, Enchirid. 57; Decrvit. Dei, XI. 13

2 Cor. 11, 14.
1,1 Sfântul loan Damaschinul, Dcfid. II, 3, PC 94. col. 868 B in Canonul 

sfinţilor îngeri so spune: „îngerii cei fără de trup, care stau înaintea Tro
nului dumnezeiesc, luminaţi (...) rugaţi-vă lui Dumnezeu" (glas 1).
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lor. Ei au primit în sine binele şi, in m ăsura în care acesta i-n 
marcat, au devenit lumini secundare care. prin revărsarea şi 
em iterea Luminii Principale, şi ele, la rândul lor, pot lumina 
|(ţx»mCav| pe alţii1'*. A nu greşi este al lui Dumnezeu, insă, da
torită apropierii îngerilor de El, de care ei de bunăvoie s-au fo
losit. ca în veci să se întărească în bine, le aparţine şi lor17'. Dum
nezeu este Lum ina cea mai înaltă, neapropiată, negrăită, iar 
îngeru l lumina secundară (bcurcQov <xi>c), °  revărsare şi îm
părtăşire a Luminii Principale (toi» tiquxtou «JxIv;  dnoQQoi) tic], 
care prin apropiere şi ataşament de Lumina Principală primeşte 
luminare1'*. îngerii sunt primele fiinţe de lângă Dumnezeu. Ei se 
împărtăşesc primii de Lumina Principală şi, fiind luminaţi de cu
vintele adevărului, ei înşişi sunt lumina şi oglindirea Lum i
nii celei D esăvârşite (xcAtiou <{x»*ioc ti n a u  yri o  jao tcx J1 ̂  Ei îl 
privesc pe Dumnezeu ţaţă către faţă, contem plează adevărul 
veşnic. înţeleg în Logos legile şi principiile făpturii şi au parte 
la veşnicia lui D um nezeu' *. Toate acestea arată bucuria, feri
cirea şi desăvârşirea lor negrăită.

in pofida acestei desăvârşiri a îngerilor, ea in nici un fel nu 
poate fi com parată cu cea a lui Dumnezeu, de care este infinit 
de depărtată. Desăvârşirea lor este desăvârşirea făpturii şi in 
hotarele făpturilor zidite Aşadar, Sfânta Revelaţie arată măr
ginirea lor atunci când afirm ă că „nim eni (adică: nici îngerii) 
decât Duhul lui Dum nezeu, nu cunoaşte adâncurile lui Dum- 
n ezeu ":r?; îngerii nu ştiu viitorul, cunoscut numai lui D um ne
zeu ’7',  nu cu n o sc deplin  taina răscum părării în care doresc

Sfântul CrigorieTeologul, Omilii» 28, 31, PG 36, col. 72 B; cf. Sfân
tul Dioiumo Arcopjgitul, De eotl. hier., c. IV, 2, c. V; c X, 2

Sfântul Crigorie Teologul Omilia 40,7, PC 36, col. 365 BC.
’’ Idem, Omilia 40, 5, col. 364 B 

m Idem, Omilia 6,12, PG 35, col. 737 B.
,r* Fericitul Augustm. De civil. Dei IX, 22; XXII, 29, 1; De Genes. itd htl

VIII, 45; De Tnnit. IV, 22. 
m 1 Cor. 2. 10-11.
■' Mc. 13. 32.
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5̂  privească1* ,  nu cunosc nici gândurile inim ilor om en eşti'''1 
Cu propria putere, ei nu pot face nici minuni, pentru câ D um 
nezeu este  „singurul C are face m in u n i""" . D um nezeu ch iar 
şi în ei „găseşte  v in ă "1" .  Pătrunşi d e acest a d ev ăr al R ev ela
ţiei divine, Sfinţii Părinţi au învăţat că îngerii, cu toată înţelep
ciunea lor, cu m ult m ai înaltă d ecât cea o m en ească , nu c u 
nosc şi nici nu pot cunoaşte firea Dum nezeirii”'5. Ştiind incom 
prehensibilitatea firii lui Dum nezeu, îngerii îşi acoperă feţele 
cu aripile lor, slăvindu-L pe Domnul Savaot. Pentru câ cea mai 
înaltă înţelepciune naşte şi cea m ai înaltă frică d e  D u m nezeu  
şi cucernicie1” . îngerii îl contem plă pe Dum nezeu pe cât le este 
în putinţă (k« t<x t6  c<J>iktov auxoic) şi se hrănesc cu aceasta1" ,  
în com paraţie cu om ul, îngerii sunt m ult m ai d esăv ârşiţi. în 
să în com p araţie cu D um nezeu , ei su nt m ărg in iţi şi n e d e să 
vârşiţi, pentru câ sunt făptură şi prin d esăvârşirea  lor, o ricât 
de m are a r fi ea, se m işcă în hotarele firii lor celei z id ite  d e 
D um nezeu1" .

4. Lum ea îngerească este n en u m ărată . S fân ta  R ev ela ţie  
m ărturiseşte despre aceasta. Prorocul D aniel vorbeşte  d esp re 
mii de mii de îngeri1*7. Sfântul loan văzătorul de taine, in A poca- 
lipsă, a văzut îngeri al căror num ăr este  „n esp u s d e m a r e " 1**, 
însuşi M ântuitorul a vorbit desp re legiuni d e în g e r i ' . E v a n 
ghelistul Luca a povestit despre „m ulţim e d e o aste  cerească"

El. 2. 10.1 Pt. 1,12; cf. Sfântul IcvmCunS do Aur, In fam * horn 1, 2.
3  Rg. 8 .39 ; Ier. 17,9; lC o r. 2, 11
Ps. 71, 19.
Iov 4, 18.
Sfântul Vasilo cel M.m\ Or Spir. Sancto. *8; Sfântul Grigono do Xyss* 

Of oral. domin. 4; Sfântul loan Cură do Aur, CV iuammrchtm. Contra mtom
Scnn. I. 6

io Sfânhil Kun Curii de Aur, IV mrumprrto-nj. Centra artom. Senn. IV, 1
Sfântul loan D.muschinul. De ful. II, 3. col. 872 B.
Cf. Sfântul kun Cură do Aur. £V incomprehenf. Centra un om Scnn. V, 3.
D.m 7,9-10
Apoc. 5, 11.
Mt. 26. 53.
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ce il laudă pe nou născutul Prunc şi D um nezeu1*1. Apostolul 
Pavel a zis că cei credincioşi se unesc prin Biserică cu „zeci de 
mii d e ingeri (puQuUnv a y y j A<ov)"|vl. La a d oua ven ire pe 
păm ânt, H ristos va fi însoţit d e o  m ulţim e nenum ărată de 
sfinţi îng eri5*'.

Sfinţii Părinţi cred că fericita oaste de sfinţi ingeri este ne
m ăsurată, iar m ulţim ea de Puteri netrupeşti este infinită, de 
aceea şi num erele pe care le folosim noi sunt prea mici ca să 
exprim e m ulţim ea lor nenum ărată.

Rândurile tnnţelor cereşti nu se pot număra. Multe sunt oşti
rile fericite alo duhurilor mai presus de lume. Ele depăşesc mă
sura neputincioasă şi strâmtă a numerelor noastre materiale."’

îngerii sunt atât d e m ulţi, că depăşesc orice nu m ăr1’1.
5. îngerii se  d eosebesc şi se îm part după desăvârşire şi 

după treaptă. Sfânta Revelaţie vorbeşte clar despre această di
ferenţiere şi îm părţire a lor. Acolo unde Apostolul Pavel a vrut 
să d escrie mai precis toate câte Fiul lui Dum nezeu cel Unul- 
născut le*a făcut în cer, a zis: „întru EI au fost făcute toate cele 
din ceruri ( . . . ) ,  fie Tronuri, fie Domnii, fie începătorii, fie Stă
pânii"1''1. în afară de aceste patru trepte, Sfânta Revelaţie deo
sebeşte  încă cinci trepte a le  ierarhiei cereşti: Sera fim i’* ,  H e
ruvim i w ,  P uteri'*', A rh an gh eli1** şi îngeri"".

Lc. 2,13 
Evr 12. 22. 

w luda 14.
Sfântul Dionisie Areopag]tul. DraW hirr., c  14, cf. Sfântul At.in.iMe 

cel Mo re, Contra arian., horn. II. 27; Sfântul lojn Cură de Aur, Dc incom 
prehent. Contra anont. Scrm 11,4.

'** Sfântul loan Gurâ de Aur, In Ccnc-t., hom 3,6.
Col 1, 16; cf. Ef I. 21; 3,10; Col 2. 10 

m Îs. 6. 2.
Fc. 3. 24; leş. 25, 18-22; lez. 9.3; 10, 1-20; 41, 18 20.25; Pv 79, 2, 17, 

II; 98, 1; ls. 37, 16.
’*  Ef 1.21; Rom 8,38; I Pt. 3, 22.
'*  Iuda 9, 1 Tos 4. 16 

Rom. 8,38; 1 Pt. 3. 22
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M ărturisind adevărul Revelaţiei d ivine despre îm părţirea 
şi d iferenţierea sfin ţilor îngeri. B iserica, prin Sfinţii P ărin ţi, ii 
impar*0  în  trei trepte, iar fiecare treaptă în trei cete. O  astfel de 
împărţire este exprim ată în vechiul tratat bisericesc Despre ie
rarhia cereasci, atribuit Sfântului D ionisie A reopagitu l. A colo 
puterile cereşti se îm part, conform desăvârşirii firii şi apropierii 
lor de Dum nezeirea cea in Trei străluciri, în trei ierarhii [u (*u >  
\faij, iar fiecare ierarhie în trei chipuri IxPQoi]. Ierarhia de sus 
(tTM(>X‘a ‘ l este constituită din Serafim i, H eruvim i şi Tronu ri. 
Ierarhia d e m ijloc |ptoa(>xiai] este  co n stitu ită  d in : D o m n ii, 
puteri şi Stăpânii. Iar ierarhia de jos |u7iaox“*‘ l din începătorii. 
A rhangheli şi îng eri. Ierarh ia  în a ltă  p rim eşte  lu m in ă  d e  la 
Dom nul cel în  T rei Stră lu ciri, cea m ijlo cie  d e  la  cea  d e  su s, 
iar cea d e jos d e la cea m ijlocie ''1. A ceasta se petrece „conform  
firii şi treptei lor (x a T a  Tqv â v a A o y îa v  ti']C <ţ>uoaas K ai Tr)C
T i f c f c f c a ? ! " " .

îngerii se deosebesc unii de alţii după luminare şi după treap
tă |tu> <ţKi»nof,ui> K«i Ttj or«\otij, fie că lum inarea lor este de
pendentă de treapta lor, fie că treapta lor de luminare, ei se lu 
minează reciproc [âAAiţAouc «ţxariCovTcc), deoarece unii sunt 
superiori celorlalţi după treaptă sau după fire. Este evident 
că îngerii de sus împărtăşesc celor de jos lum inarea şi cunoaş
terea.*0

>“ De tvd. li ier. IV. 3; VI. 2; VIL 2; VIU, 2; l\. 2; X, 1; c f  Sfântul loan Da- 
maschinul, De fui. II, 3; Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 28, 31; Omilia 
38, 9; Sfântul Al.masio tel Maro. A,/ Seraţi Eptfl. I. 13 şt 17; Epi<t II. » 
l.pi*t. III, 3; Stantul loan Gură do Aur, Oc incomprvhctts. Contra aimii. Scmi. 
IV. 4; Sfântul Ignatie Tcoforul Epift. ud Trall., c. 5; Sfântul Irincu, Contra

1 r  *'• 30, 3- <»: Origen, De princip. I, 5; Contra Ceh. VI, 30; Sfântul Va- 
mI«- cvI Mare. Canfru Eiiritvn. III, 2. Stântul C n g o n c  do Nvssa. Contra Etiivnt. 
'  II, 5; Sfântul Chirii al Ierusalimului. Catcch. XI, 11; VI, 4, Fericitul Au- 
ŞUMin, I mimul, c. S7. n. 15. Stântul GrigOnecol Maro. In F.i\vk* lib. II. hon» 
3», 7; Moral 32. 48.

' Sfântul GHgorie Teologul. Omilia 28,31. PC 36. col 72 B: cf. Sfân
tul Chirii .il Ierusalimului, Catcch VI, 11.

Sfântul loan Damaschinul De ful II. 3; coli. 881 C, 872 A în Sfânta 
P,llr>' gAsim şi diverse nume particularo do ingon, precum: Mihail -
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învăţând  întotdeauna la fel despre îngeri. Biserica, la Si
nodul V  Ecum enic a osândit învăţătura lui Origen50', conform 
căreia toate duhurile netrupeşti sunt făcute cu lotul identice 
după fire şi iniţial n-au fost îm părţite în trepte, ci aceasta s-a 
petrecut atunci când o  parte din ele au căzut ţii s-au lepădat 
de Dumnezeu*"'

6. îngerii sălăşlu iesc în cer şi au o singură slujire: „Să*L 
slăvească pe Dumnez.eu şi să slu jească voii Lui divine"*''*’. 
Sfânta Revelaţie arată şi dovedeşte aceasta. Sfântul Isaia vă
zătoru l d e D um nezeu 1-3 văzut pe Serafim i cum  înconjoară 
tronul lui Dum nezeu strigând: „Sfânt, Sfânt, Sfânt este Dom
nul Savaot, plin este  tot păm ântul de slava L u i!":,r. Sfântul 
loan cel iubit d e H ristos, p ătru ns de vedenia apocaliptică, a 
m ărturisit cum  puterile cereşti „odihnă nu au, ziua şi noap
tea zicând : «Sfânt, Sfânt, Sfânt. D om nul D um nezeu, Atot- 
ţiitorul, C el ce era  şi C el ce  este şi Cel ce v ine» '0 *'. Prorocul 
Daniel a văzut unde „C el vechi de zile" S-a aşezat pe Tronul 
cel ceresc şi „m ii de mii (îngeri) îi slu jeau şi m iriade d e m i
riade stăteau  înain tea  L u i" ; ”. însuşi M ântuitorul a afirm at 
că „îngerii pururea văd faţa Tatălu i ceresc"5" şi neîncetat 
plinesc voia lui D um nezeu şi in  cer, şi pe pământ, slujind în 
acest fel la îndeplinirea planului lui Dum nezeu pentru lume

cel asemenea lui Dumnezeu (Dan. 12.1; Iuda 9, A poc 12,7), Rafail -  aju
torul lui Dumnezeu, leacul lui Dumnezeu (Tob. 3. 16; 12. 15), Gavriil 
putrrea lui Dumnezeu (Dan. 8, 16; Lc 1, 19), Unei -  lumină, foc divin 
(Ezdra 4, 1.5; 5, 20), Salatiel -  rugăciuni" către Dumnezeu (Ezdra 5, 16). 
Fără îndoială că aceste nume corespund anumitor proprietăţi particula
re ale îngerilor respectivi.

' '  Origen, De princip. II, 9, 5 şi 6; III, 5» 5; I. 8, I .
** Sinodul V Ecumenic, canoanele 2 j i  14.
** Sfântul loan Damaschinul, DcTid. II, 3, col 872 C 
; Is. 6, 3; cf. lez. 3, 12; Ps. 148.2. 
s“ Apoc.4,8;c/.7. 11-12.
*■ Dan 7, 9-10.
”• Mt. 18, 10

Partea » doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptur.i
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32. Despre duhurile rele

şj om*'". îng erii sunt puternici, sp u n e Sfântul loan D am as- 
chinul, şi gata pentru îndeplinirea voii lui D um nezeu şi cu 
viteza proprie lor apar îndată acolo unde dum nezeiescul m o
ment le porunceşte-'1-'.

3 2 .  D e s p r e  d u h u r i le  r e le

Sfânta Revelaţie arată şi confirm ă că există nu num ai du
huri bune, ci şi rele. Sunt nişte fiinţe personale, d e sin e  stă tă 
toare, care benevol şi ireversibil s-au întărit şi s-au d esăvârşit 
în rău. Sfânta Scriptură dovedeşte existenţa reală a duhu rilor 
rele prin arătarea lor în această lum e şi prin învăţătura sa de
spre ei. Ea notează caracterul şi lucrarea d u h u rilor n ecurate, 
cu nume concrete. Sfânta Scriptură îl numeşte pe duhul principal, 
duhul suprem  al răutăţii, Satan (în ebraică: satan *» „potrivnic, 
în şelă to r"”'3), diavol [î>ta(ioAoc = „ c le v e t ito r " , a cu z a to r"), 
BeelzebuP-, V e l ia r '0,  stăpânitorul puterilor v ăzd u h u lu i ;,

Evr. I, 14; Fapte 5, 19; 7, 5S.66; Mt. 4. 11; 13, 39-42.49; 25. 31; 28, 2 
5-7; U . 2, 14; 22, 43; Cal. 3, 19; Ef. 1.21; 1 Pt 3, 22; In 1, 51; 5, 4; Ps 33, 8, 
Apoc.7, 1-2; 14, 18; 16,5. 

m De f i i .  II, 3, col. 872 A.
Mt. 4,10,12,26; Mc. 1,13; 3. 23.26; 4,15; Lc. 10,18; 13 ,1b; 22,3; In 13. 

27; Fapte 5,3; 26,18; Rom. 16,20; 1 Cor. 5 ,5 ; 7 .5 ; 2 Cor. 11, 14,1 Tos 2. 18;
2 Tvs. 2 ,9 ; A poc. 2,9.13.24; 12,9; 20, 2.7. Sfântul Iustin spune c i  numele 
Satana vine din cuvântul ovreiesc j t  sirian o  « ţ a  care inscamn.V r„\7 .vrâ-
1,1 lĂno<ruVnţc|, şi cuvântul v â c  care înseamnă şarpe M uc) [Dialog, cum 
Tryp/i.p 103).

Mt. I, l ;  13, 39; 25, 41. Lc. 4, 2-3; 8. 1 2 ; In 8, 44; 13, 2 ; Faptele 1 0 , 38; 
•*. 27; 6, 11; 1  Tim. 3, 7; Evr. 2. 14; Iac. 4, 7; 1 Pt. 5, 8; 1 In 3, 8.10. 

APw. 2. 10; 12,9.12; 20, 2.10; I Par. 21, 1; Ps. 109, 6; Iov I. 6; 2, 2.
Ml. 12, 24.27; Mc. 3, 22; Lc. 11. 15.18-19
2 Cor. 6, 15.
Ef. 2, 2.
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P a r t e a  a d o u a  Relaţia  lui Dumnezeu cu ftptura

stăpânul lumii acesteia*", domnul d em onilor”, ispititorul**. 
Luceafărul -  fecior ni dim ineţii (6Euxi<ţ)dQOC » Lucifer|Jfl, 
Abaddon*", iar celelalte duhuri se num esc duhuri necurate***, 
duhuri ale răutăţii” 4, d e m o n i* în g e r ii  Satanei"*.

1. Sfânta Scriptură dovedeşte că diavolul şi îngerii lui sunt 
fiinţe personale descriind descoperirile lor către oameni şi pre
zenţa lor in lumea aceasta. Cartea lui Iov relatează cum îngerii 
se arată înaintea feţei lui Dumnezeu, şi împreună cu ei şi dia
volul, iar necazurile prin care d iav olu l după îngăduinţa lui 
Dumnezeu, l-a ispitit pe dreptul Iov sunt descrise în amănunt** 
Duhul răutăţii l-a tulburat pe Saul*3 . Diavolul l-a ispitit pe 
D avid şi l-a îndem nat la fapta neplăcută lui Dum nezeu*"’. 
Diavolul, in chip de şarpe, a semănat primul rău în această lu
me, care s-a răspândit prin sufletele tuturor urmaşilor lui Adam*"1. 
în ved enia Prorocului Zaharia este descris m arele preot Io- 
sua, stând înaintea îngerului Domnului, iar la dreapta lui dia
volul îl în v in o v ă ţe ş te 1. Cartea lui Tobit istoriseşte despre de
m onul care  fuge înaintea fum ului din câţuielc . înţeleptul 
Solom on spune c i  prin pizma diavolului a intrat m oartea 
in lu m e1” .

In 12.31; 14.30. 
m Mt 9. 34; 12. 24; Mc 3, 22 Lc 11,15 
"  Ml 4. 3. 
a ‘ ls. 14, 11 
13 A poc. 9, II
w Mt. 10, I; Mc. 1. 27; 3, 11, 5. 13,6, 7; U . 4, 36; 6,18; Fapte 5, 16; 8. 7; 

A poc. 16, 13.
»  El 6. 12; Lc. 7 ,21 ; 8 , 2 , 11. 26, Faple 19, 12-13

Mt 7, 22; 9,34; 10,8; 12.27-28, Mc J. 34.39, 3,15.22; 6, 13; 16,9.17; 
Lc. 4 .41 ; 8, 30.35; 9, 49; 10, 17; 11. 19-20, I Cm 10,20-21; lac 2. 19 

“  Apoc. 12. 7.9; Ml 25,41.
"  Iov 1,6.12; 2.2.6.

01 1 Rg 16, 14-15.
=• 1 Par. 21, I
*w Fc. 3.1.6.14; Apoc. 12,9
: Zah. 3,1
:T! Tob. 2 .3
“  Inf. Sol 2, 24.
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32. Despre duhurile rele

Noul Testament aduce multe dovezi c5 duhurile necurate 
sunt fiinţe de sine stătătoare, personale şi reale. La începutul 
acestuia, diavolul este descris ca ispititor, care foarte iscusit şi 
in mod viclean îl ispiteşte pe Mântuitorul, iar Acesta discută cu 
el ca şi cu o persoană reală, de sine stătătoare, raţională şi li
beră1* .  Mântuitorul izgoneşte de multe ori duhurile necurate 
din cei posedaţi, cărora li Se adresează ca unor fiinţe de sine 
stătătoare şi r a ţ io n a le 'C â n d  fariseii il calom niază pe M ân
tuitorul că izgoneşte dem onii cu puterea lui Beelzebul, că 
petenia lor**, El nu numai că nu tăgăduieşte existenţa d iavo
lilor, ci, răspunzând, afirmă că Satana şi îm părăţia lui într-a- 
devăr există: „D acă satana scoate pe satana, s-a d ezb in at in 
sine; dar atunci cum va dăinui îm părăţia lui? Şi dacă Eu scot 
pe demoni cu Beelzebul, feciorii voştri cu cine îi sco t?"r '*. îm 
părăţia lui Dum nezeu se realizează in lum e prin stăp ânirea 
asupra duhurilor necurate şi prin izgonirea lor din su fletele 
şi din trupurile oamenilor prin puterea Duhului Sfânt. Aceasta 
este însuşirea şi sem nul credinţei in H ristos;w. D uhurile ne
curate sunt fiinţele care întruchipează răutatea pură şi p ăca
tul şi M ântuitorul arată şi învaţă că ei se pot izgoni din om  şi 
din lume „numai a i  post şi rugăciune : . In osândirea pe care 
întru tot dreptul Judecător o  va stabili pentru cei păcătoşi în 
ziua înfricoşătoarei Judecăţi; ,D uceţi-vă d e la M ine, b leste 
maţilor, în focul cel veşnic, care este gătit d iavolului şi în g e
rilor lu i"*10, diavolii şi îngerii se disting şi se deosebesc clar de 
oamenii păcătoşi şi apar ca nişte fiinţe reale, personale, res
ponsabile, osândite la pedeapsa veşnică. „Dem onii cred şi se

Mi I, 1-11,1.0 4.1-13
ir' Mc. 5, 2-13; 1. 25-26; 3. 11; 9, 25; Ic. 4. ,%4-35; 4, 41 
;v Ml 12. 24

Mt 12. 26-27; Mc. 3, 22-26; Le 11, 15-20 
,m Ml 10. I; MC. 16, 17.
” * Mc. 9. 29.
*■ Ml. 25, 41.
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

cutremura"*41, fiindcă sunt fiinţe personale, de sine stătătoare 
şi raţionale Din propria lor voinţă au preschim bat întreaga 
lire a fiinţei lor într-un sălaş al păcatului. Hi înşişi sunt pricina 
păcatului in lumea om enească, pe* când oam enii -  num ai da
că se unesc de bunăvoie cu ei, astfel născându-se din ei duhov- 
niceşte. De aceea în Cartea veşnică scrie: „Cine săvârşeşte pă
catul este de la diavolul ( ix  to i* î>in(ioAou deriv), pentru că de 
la început diavolul păcătuieşte"''2. Diavolul este înverşunatul 
tată al minciunii şi al tuturor celor mincinoase, tatăl păcatului 
şi al tuturor celor păcătoase, de aceea El, de la început, a fost 
ucigător de oam eni10. Toate gândurile diavoleşti sunt iscusii 
aşezate în întreaga filosofie a păcatului şi sunt în mod viclean 
rânduite în apologia smintitoare a răutăţii, ele au ca ţintă răz
vrătirea oam enilor de Ia Dum nezeu. De aceea apostolul teo- 
for avertizează: „Să nu ne lăsăm covârşiţi de satana, căci gân
durile lui nu ne sunt necunoscute"2*4. Prin toate răutăţile lor, 
duhurile necurate, luptând îm potriva lui Dumnezeu, îi prind 
p e oam eni in cursele lor şi ii otrăvesc cu păcate şi cu v ic ii'1'. 
D iavolul, îngerii lui şi toate faptele lor pierzătoare sunt atât 
d e reali in lum ea aceasta, înfricoşători şi puternici, că numai 
Dum nezeu ii poate învinge şi distruge. Aceasta şi este de fapt 
pricina întrupării lui Dum nezeu şi a lucrării Sale de răscum 
părare a lum ii celei afundate in păcat şi îndrăcite: „Pentru 
aceasta S-a arătat Fiul lui D um nezeu, ca să  strice lucrurile 
d iav o lu lu i"244.

Bisenca întotdeauna a păzit cu credinţă învăţătura Revela
ţiei divine despre duhurile necurate, a tălmăcit-o şi a lămurit-o 
prin Sfânta Tradiţie. Rânduielile vechi ale Botezului solicită



32. Despre duhurile rele

catehu m eni lor să se lepede de diavol şi d e toate lucrurile lui. 
Iar vieţile sfinţilor nevoitori m ărturisesc că ei şi-au  petrecut 
întreaga viaţă luptându-se îm potriva duhurilor necurate, iar 
acestea deseori li s-au arătat în ch ip  văzut

2. O bârşia diavolului şi a îngerilor lui trebuie* căutată în  
ei înşişi, in căderea lor, benevolă şi nesilită d e nim eni, d e  la 
Dum nezeu Cel ce  este A devărul, l um ina şi B unătatea v eş
nică. Dom nul Cel A totdesăvârşit şi A totbun şi pe ei i-a creat 
buni, sfinţi şi luminoşi. Insă ei n-au dorit să răm ână in bine, in 
adevăr, prin dragostea de Dumnezeu, ci au căzut şi s-au lepă
dat de Dumnezeu, devenind minciună, răutate şi păcat. M ân
tuitorul a vorbit desluşit despre acestea atunci când s-a ad re
sat evreilor celor iubitori de păcat: „Voi sunteţi din tatăl vostru 
diavolul şi vreţi să faceţi poftele tatălui vostru. HI, d e la în ce 
put, a fost ucigător de oam eni şi nu a stat întru ad evăr (cv  trj 
âA r)0tia  ouk « tttjkcv], pentru că nu este adevăr întru el [cm  
ouk cotiv  aA rjG tta t v auxă>]. C ând grăieşte m in ciu n a , g ră 
ieşte dintru  ale sale, căci este m incinos şi tatăl m in c iu n ii"2' 7 
Aceasta înseam nă că diavolul a fost în adevăr, a fost îngrădit 
de adevăr. De el depindea dacă va răm âne în acesta, în să  el 
a preferat să-l lase. De bunăvoie a căzut din ad evăru l în  care 
a stăruit, a sălăşluit şi s-a mişcat.

El a căzut de la Dumnezeu cu toată fiinţa sa şi in el n-a ră- 
mas nici un pic de adevăr. De aceea întreg şi fără rezerve a de
venit m inciună şi tatăl minciunii, oricărei minciuni îm potriva 
lui Dum nezeu şi îm potriva adevărului Său în  lum ea aceasta 
şi în cealaltă24*. Domnul Cel fără de prihană l-a zidit pe diavo
lul şi pe îngerii săi tot fără prihană, însă  ei d e b u n ăv o ie  au 

greşit, au ieşit d in  adevăru l şi d in binele d u m n ezeiesc  şi au

In 8,44 Tâlcuind cuvintele Mântuitorului: „N-a stat intru adevăr , 
Sfanţul loan Gură do Aur spune că aceasta înseamnă: „N-a stat intru 
v'iaţ.i bună" (in foan., luim. S4, 3).

C/. A poc. 12, 9-10; 2 Tes. 2 ,9
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pornit p e drumul chinurilor şi .îl pătim irilor orgolioase, care 
prin înfricoşăloarea Judecată duc in veşnicele chinuri şi moar
tea cea d e a doua. Aceasta arată cuvintele Sfântului Apostol: 
„Căci dacă Dum nezeu n-a cruţat pe îngerii care au păcătuit, 
ci. legându-i a i  legăturile întunericului in iad, i-a dat să fie pă
ziţi spre judecată"'*' Acelaşi lucru afirm ă şi Apostolul luda; 
„Iar pe îngerii care nu şi-au păzit vrednicia |rf}v u u m o v  uo- 
XHv). ci au părăsit locaşul lor (d noA inoviac; r o  ib iov  oiki)- 
irj^ iov), i-a pus la păstrare sub întuneric, in lanţuri veşnice, 
spre judecata zilei celei mari"-"0 Aceasta înseam nă că îngerii 
au devenit diavoli pentru că nu au păzit starea lor primară de 
neprihănire, sfinţenie, adevăr şi bunătate. Ei voluntar au pă
răsit sălaşul lor, casa lor dumnezeiască de adevăr, de dreptate, 
de sfinţenie, de bunătate, şi înşişi s-au înlănţuit cu întunericul 
răutăţii, al păcatului şi al m inciunii.

Prin adevărul Revelaţiei divine, prin mintea sa sfântă, so
bornicească şi apostolică. Biserica învaţă că duhurile răutăţii, 
făcute de Bunul Dumnezeu, la început au fost îngeri buni, însă 
mai apoi, prin propria lor voinţă, au căzut de la El şi de la ade
vărul Său veşnic. Singuri s-au transform at devenind răutate, 
minciună şi izvorul răului şi al păcatului. Sfântul Chirii al Ie
rusalim ului zice:

Primul vinovat pentru păcat şi tatăl răutăţii este diavolul. 
Domnul a spus următoarele, şi nu eu: „De la început diavolul 
păcătuieşte" (I In 3, 8). înaintea Iui n-a păcătuit nimeni. Totuşi 
el a păcătuit nu pentru că a primit prin natură aplecarea nece
sară spre păcat [xo riurtpirjTucov) (altfel cauza păcatului ar 
tî al celui care l-a creat aşa), ci el a fost făcut bun şi a devenit 

diavol după propria sa voinţă (6ta(JoAoc y ty ov cv  i i  o i k i  iac 
nt>ocu(jtocux;J', ; ''.

2 Pt. Z 4. 
lud j  6.

™ Catcc/i. 11.4.

I’ j r t c j  a doua Relaţia lui Dumncxeu cu flptura



Sfântul Ioan G ură d e A ur spune:

l,a început diavolul a fost bun, dor devenind nechibzuit a 
căzut într-o astfel de răutate, că după aceea nici nu s-a ridicat.
Hristos mărturiseşte faptul că el a fost bun; ..Am văzut pe sa
tana ca un fulger căzând din cer" (Lc. 1(J, 18). Asemănarea cu 
fulgerul arată şi lumina stării primare, şi viteza căderii:v

in alt loc. Sfântul Ioan Gură de Aur spune că diavolul este  ţ» *
I * *

foarte râu, insă nu după natură, ci după propria hotărâre şi li
bertate^1.

Sfântul Jrineu scrie: *■*,
* * *

Dumnezeu nu i-a făcut răi după natură nici pe îngeri, nici pe 
oameni. Pentru că Dumnezeu a făcut totul, iar diavolul a de
venit cauza căderii sale şi a celorlalţi. De aceea Sfânta Scriptură 
cu bună dreptate îi numeşte pe cei care rămân in starea de apos
tazie fii ai diavolului şi ai îngerilor răutăţii (maligni]1"'*.

Fericitul A ugustin scrie:

Diavolul este duh necurat. Fiind duh, el este bun, iar fiind 
necurat, este rău După natură el este duh, după păcat este ne
curat. Din aceste două însuşiri, prima este do la Dumnezeu, iar 
a doua do la diavolul însuşi1" .  **;î

Sfântul A tanasie cel M are spune:

Trebuie să ştim că diavolii se numesc diavoli nu pentru că 
aşa au fost creaţi, întrucât Dumnezeu n-a creat nimic rău, ci că

32. D espre duhurile rele

t u Dc pocni tcnl., hom. I, 2; cf. Sfântul Macarie cel Mare, Honul 16, 1 IM
w Dc diabol,, hom. II, 2. 9 R
w Contra hocr. IV, 41 ,2 . H
"  Contra Iulian, c. 9.
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^ ei au fost creaţi buni, dar au căzut din cerescul fel de gândire 
{ano tt]c oivaviou <{jgovr|<u(.K;|;v

3. După învăţătura Sfintei Revelaţii, începutul păcatului 
este sem eţia1' , ceea ce înseam nă că ea este începutul oricărui 
păcat in general este principiul păcatului, sufletul lui in aceas
tă lum e şi în cea îngerească1* .

Supraestimând desăvârşirile sale primite de la Dumnezeu, 
Satana a vrut să devină deopotrivă lui Dumnezeu, însă, seme- 
ţindu-se, a căzut de la adevăr, de la lumină şi s-a afundat intm 
intunenc, s-a surpat în iad.îw

Sfântul G rig o rie  T eolog u l zice:

Atunci când primul purtător de lumină a fost împodobit cu 
slavă deosebită, s-a îngâmfat foarte şi a început să râvnească la 
demnitatea împărătească a Marelui Dumnezeu. Şi-a pierdut stră
lucirea, ruşinat a căzut aici şi, voind să fie dumnezeu, îngerul 
a devenit întuneric. (...) jnsă n-a căzut singur, ci a tras după sine 
pe mulţi5" .

Primul purtător de lumină. Luceafărul |o ‘Eu>c,<{>oqoc ■ Lu- 
cifer), a devenit întuneric din cauza răutăţii sale şi a fost numit 
întuneric îm preună cu puterile supuse lui, apostaziate d e la 
D um nezeu, care prin depărtarea de bine au devenit făcători 
de răutate [fcrjfjiouQyoi xfjc; KrtK«acJ?M. Sem eţia a început de 
la diavolul, care s-a înşelat supraestim ând puterea şi d em n i
tatea prim ită de la Făcătorul şi a gândit să devină deopotrivă

'• Vila S Antonii, 21, PG 26, col. 876 A.
Inţ.Sir 10, 15; cf. 1 Tim 3,6; Is. 14, 13-14 

: * Fericitul Augustin, D tG cncf. ari htt. XI, 14.
Is. 14, 13-15; In 8, 44.
Sfântul Grigorie Teologul, Carm. Tluvlogic. 6.

; I d e Omilia 45, 5, PG 36, col. 629 B; cf. Onulta 38,9; Om ilia  36, 5

Partea a doua Relaţia lui D um nezeu cu fip tura
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lui D u m nezeu  dup ă slavă. D e aceea  a fost d o b o rât d in  în ă l
ţimile cerului, îm preună cu in terii pe care i-a atras in răutatea 
lu i*1. D iavolu l şi d uh u rile  care, îm preună a i  el, au  râvnit să 
apuce dem nitatea lui Dumnezeu s-au lipsit d e dem nitatea pri
mită de Ia UI şi au căzut din c e r '0. Diavolul a căzut din cer „d u 
pă răutatea şi după trufia nem ăsurată"™ .

Ca să cadă, diavolul mai întâi s-a semeţit, apoi a devenit 

pizmaş ca să ne facă răutăţi

Fcricitu i T eod oret zice:

Toate duhurile netrupeşti au fost create de Bunul Dumnezeu, 
însă diavolul şi demonii, biruiţi de semeţie şi de răutate, au ales 
răutatea şi au decăzut din starea lor de la început*®.

Păcatul îng erilor este sem eţia . Ei au  refu zat să  I s e  s u p u 
nă Iui Dumnezeu şi să-l fie cred incioşi*'. Dem onii au căzut prin 
semeţie şi s-au întors spre sine, şi nu spre D u m nezeu  [ad se  ip 
sos, tion ad Demit conversii**. însuşirea p rincipală a d iav o lu lu i 
şi a îngerilor săi este îm potrivirea lor faţă d e D um nezeu şi fap
tul că se cred dum nezei**. Sfântul loan D am asch inu l zice:

Duhul căzut nu este făait rău după natură, ci a fost bun şi 
făcut spre bine şi n-a primit nici o urmă de răutate de la Făcă
torul. însă nesuportând lumina şi demnitatea dăruite de Făcătorul,

Sfântul Ambrozie, Episl. «4.
■° Sfântul loan Gură de Aur, I i i  Gene*., honv 22, 2
•Vl Idem, In Cencs., hom. 17, 7; cf. In Genes., honv 15, 4.

Sfântul Leon, De coli., Serm. IV. 
î“ Haereltc. Jabul. compendium, lib. V, 8.

Fericitul Augustin, Enchirid., 28; De civil. Dci, XII, 6.
'v* Fulgenţiu, Dc Trinil. VIII; o/. Sfântul Grigorie cel Mare. Moral.. 28, 11. 
'* 2 Tes. 2.4.
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el prin propria sa decizie |m>ui.oi'oiu> ti^oohh: o u ) s-o întors 
de In starea naturală la o stare contra naturii sale |t k t o u  Kmo 
<ţ>ooiv ne td  nnpn «ţnxnvl s*a sculat împotriva lui Dumnezeu 
Care l-a zidit, voind să provoace răscoală împotriva Lui, şi pri
mul căzând de la bine a devenit râu5'

Prin căderea de la lumina cea negrăită, duhurile necurate 
s-au cufundat in cel mai adânc întuneric, fiindcă au căzut prin 
hotărârea lor liberă, la care au participat cu întreaga lor raţiu
ne, voinţă şi fiinţă. Fiind zidiţi de Atotbunul Dumnezeu ca du
huri curate, ei au fost pliniţi de toată lum ina şi frumuseţea 
dumnezeiască, liberi de orice păcat şi răutate. Şi totuşi au că
zut numai în urma deciziei raţiunii şi voinţei lor proprii şi ne
silite, răsculându-se cu obrăznicie împotriva lui Dumnezeu

De aceeaşi natură cu îngerii, prin hotărârea voinţei lor pro
prii, întorcându-se de la bine spre rău, au devenit răiCT.

Fiindcă în mod conştient şi benevol cu toată fiinţa lor s-au 
hotărât pentru lupta veşnică împotriva iui Dumnezeu şi, se- 
meţindu-se. atât de mult s-au afundat în răutate, încât pentru 
ei nu mai există pocăinţă, nici îndreptare. După cuvintele Sfân
tului Iustin, ei sunt „răi fără schim bare |rtpiT«(Ui]Tu>c no- 
vrjQoi)"*” . Diavolul se identifică cu răutatea, în mod conştient, 
raţional şi îndărătnic, şi are voinţă care nu se poate pocăi |«pt- 

Trtv6»i t o v  t x u  T f jv  n(>oaiQif;iv]r ’. Atunci când Sfânta Reve
laţie învaţă despre chinurile veşnice că sunt gătite pentru

De fid. II, 4, col. 876 A, tf. Sfântul GffgOric de Nyssa, Omilia 
cattch., c  6.

De fid  II, 4, col 876 B. 
r‘ Dialog, cum Tryph , p. 141.
** Sfântul Chiul al Ierusalimului, Catccli. IV, I

însuşi. Sfântul Ioan Damaschmul scrie:



32. Despre duhurile rele

duhurile necurate, ea de fapt arată căderea lor irecup erabili"'. 
Sfântul Ioan Dam aschinul spune:

Căderea pentru îngeri este ceea ce este moartea pentru oa
meni. După cădere, pentru ei, nu mai este pocăinţa, după cum 
şi pentru oameni nu mai este pocăinţă după moarte .

Această învăţătură descoperită d e D um nezeu a lost din- 
totdeauna credinţa Bisericii Soborniceşti a lui H ristos, care 
a osândit la Sinodul V E cum enic părerea lui O rig en  şi a 
adepţilor lui despre pocăinţa dem onilor şi în toarcerea lor la 
Dum nezeu.

4. D em onii şi după cădere au răm as d uh , n etru p eşti, 
numai cu o  stare m orală şi cu o  d ispoziţie  cu totul tran sfo r
mată şi a i  trăsăturile naturii lor duhovniceşti d esăvârşit răs
turnate. Vorbind despre ei. Sfânta Scriptură îi n um eşte „ d u 
huri"17*,„duhuri necurate"J~,„duhuri rele"*7*. Fiind duhuri 
după natură, demonii au raţiune, voinţă, sentim ente, pe care 
le manifestă în  lucrarea şi viaţa lo r" '. După puterile lor rele, 
ei îl depăşesc pe o m * .  Totuşi acestea sunt lim itate , ceea  ce 
este evident prin faptul că satana îi poate ispiti pe oam eni n u 
mai după îngăduinţa lui D um nezeu3" , că el este  în v in s de 
Domnul Hristos242, că, înarmaţi a i  toate arm ele lui Dum nezeu, 
creştinii îl pot învinge-"1' şi că A ntihristul, care  va v en i prin

r * Ml. 25, 41; 2 Pt. Z 4; Apoc 20. 10.
"  Dt'fid. II. 4. r c  94, col. 877 C
** Ml. 8, 16; 12, 45, Ic  10,20
m Ml. 10,1; Mc. 1, 27; 3,11; 5, 13; 6, 7; Lc 4. 36. 6. 18; Fapte 5, 16. 8, 7. 

Apoc 16. 13
”  1-c. 7. 21:8, 2; 11, 26; Fapte 19, 12-13; E» 6, 12,
"  2 Cor 2, 11; 2 Tim. 2, 26; In 8, 44; lac 2. 19: 3; 15 etc 

Uf. 6. 11-12,1 l't. 5.8 
-H' Iov 1, 12; 2, 6.
"  Ml. 4, 1-11; Evr. 2. 14, 1 Cor. 15, 54-56:2 Tim 1, 10.

El. 6, 10-13; I PI. 5, 8-9; Mc. 16. 17
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lucrarea satanei, va fi ucis de Domnul lisus cu suflarea gurii 
Sale şi-l va nimici cu strălucirea venirii Sale**. Chiar şi mărgi
nită, puterea răutăţii demonului este- marc**'. Demonii sunt pri
cina tuturor viciilor şi patimilor omeneşti. Ri II hulesc pe Dum
nezeu şi pervertesc sufletele omeneşti. în spatele oricărui viciu 
sau pScat se ascunde diavolul, creatorul lor iniţial1"  Demo
nii ii pot conduce pe oameni la rău, dar nu-i pot obliga la aceas
ta fără consim ţăm ântul lor. Sfântul Chirii al Ierusalimului 
spune:

Diavolul este cel care îndeamnă In păcat. El îi îndeamnă pe 
toţi. dar nu-i poate obliga pe cci cari- nu i se supun1’’.

Sfântul loan Damaschinul zice:

Toate răutăţile şi patimile necurate au fost născocite de de
moni şi chiar dacă le este permis să-i ispitească pe oameni, to
tuşi ei nu pot obliga pe nimeni, deoarece de noi depinde dacă 
vom primi sau vom refuza cele spre care ei ne îndeamnă ţ>i ne 
propun''*.

Fiecare om are voinţă liberă şi diavolul îl poate îndemna 
spre păcat şi spre râu, dar el nu are puterea [ouk cxu  *nf|v tio u - 
oiav) să oblige împotriva voinţei7*' Dacă demonii ar fi avut pu
tere, n-ar fi lăsat în viaţă nici un creştin3®. Totuşi ei nu-i pot 
ispiti pe oameni peste măsura lo r'"  Dumnezeu, Păzitorul şi

^  2 Tes. 2 ,7-9.
• Mc. 5,2 .4 ; 9 ,18 ; 2 Tes 2 ,9 ; 2 Cor 11 ,3 ; Apoc 12. 12.
'  Cf Mt 13,27.38-39; t.c 11,24-26; l Pt 5 ,8, Ef. 2 ,2 ; APoc. 20 ,7 , 12, 

9; Fapte ?, 3; 2 Cor 4,4 
Cateheza II, 3.

*  De/td. II, 4, PC 94, col. 877 D.
'■ Sfântul Chiri! al Ierusalimului, Catech. IV, 21.
‘ Sfântul At*nasie cel Mare, Vita s. Antonii. 28, PC 26, col 8R5 B.

w 1 Cor. 10,13.

Parte.» o d o u a  RrU ţu lui Dumnezeu cu ftptura
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32. Despre duhurile rele

P u rtă to ru l de grijă al tuturor fiinţelor zidite, chiar dacă-i lasă 
pe demoni să răspândească răutatea in lume, totuşi nu le per
mite s-o sporească şi s-o statornicească definitiv” . Sfântul loan 

Casian spune:

Orice om este însoţit de un demon, care cu toate mijloacele 
încearcă sâ pângărească sufletul lui'*'

O rigen scrie:

învăţătura Bisericii afirmă că orice suflet raţional are voinţă 
liberă şi că îl aşteaptă lupta cu diavolul şi cu îngerii lui, fiindcă 
ei se străduiesc să-l împovăreze cu păcat''1 în această luptă cu 
oamenii, ei se folosesc de toate mijloacele pe care Dumnezeu le 
îngăduie şi uneori iau asupra lor felurite chipuri.7"  Ei nu ştiu 
viitorul, dar folosindu-se de experienţa lor de multe secole, pot 
face anumite prevederi, care deseori se adeveresc.1*

Sfântul loan Dam aschinul spune:

Pătrunzând întâmplările depărtate, demonii uneori proro
cesc, iar alteori doar ghicesc, şi de aceea foarte des mint. Nu tre
buie să ne incredem în ei, chiar dacă deseori vorbesc şi adevărul'’

5. Sfânta Revelaţie nu ne spune num ărul exact al d u h u 
rilor căzute, dar ne aduce la cunoştinţă că acesta  este  foarte

M C f Lc. 22,31; Iov 1, 12; 2.6.
"  CoHitl VII, 17; Ci'llat. VII, 12. 13.
** De princip., Praef. 5.

Sfântul loan Damaschinul, Dcfui. II, 4, col. 887 A 
'*  Fericitul Augustiti, fV mut. Do. IX. 20, 22; In /«vin. tract 110 7; Sfân

tul Macarie cel Mare, Honul. 26,9
De fui II 4, col. 877 B Sfântul Atanasie cel Mare sene .Diavolii 

n'< Ştiu nimic do la sine, ci vestesc doar ceea ce sesizează do la ceilalţi" 
(Vftu s. Antonii, 33, PG 26, col. 892 B)
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Partea a doua Relaţia lui D um nezeu cu  f ip tu ia

mare*** şi ne arată că ei se diferenţiază după puterea lor de 
răutate. însuşi Mântuitorul povesteşte despre duhul cel necu
rat care, ieşind din om, merge şi ia cu el „alte şapte duhuri mai 
rele decât el (n v ii^ a x a  n ovtxxm ţw  tau xo u j"^ . intre duhu
rile răutăţii. Apostolul Pavel distinge incepdlorii, stiţwnh şi *hi- 
pânitori ai întunericului acestui veac*0. Prin acestea, Apostolul 
arată că duhurile necurate au cinun şi trepte, fiindcă reţin dem
nitatea şi după cădere. Precum intre îngerii buni există trepte, 
aşa şi intre cei răi există trepte de alt gen'”. însuşi Mântuitorul 
vorbeşte despre Beelzebul, căpetenia demonilor"2, despre diavolul 
şi îngerii lui™''. Sfântul Atanasie cel Mare spune:

Mulţimea de demoni din văzduh in jurul nostru este mare 
şi nu sunt departe, iar diferenţa dintre ei este mare'- .

Iar după Sfântul loan Damaschinul, „mulţimea demonilor 
este nenum ărată" (â ru ip o v )' \

3 3 . învăţături gref ite despre îngeri 
şi despre duhurile răutăţii

Contrar învăţăturii bisericeşti a Revelaţiei divine, mulţi 
gnostici au învăţat că îngerii nu sunt creaţi de Dumnezeu,

*  Ic . 8, 30; 10. 17.20; 11.18-20, Ef 6. 12; ML 12, 26.
Lc 11,26; Mt. 12.45.

'■ CoL 2. 15; Ef. 6, 12 (termenul „stăpânitori" in slavona bisericească 
c*te  tradus ca Mipo,tcp*iiic.-tcsi. iar în sârbă c*ero,ipume, adică stăpâ
nilor» lumii; n.lr.J.

“  Cf-Sfântul loan Cură de Aur, In Cphes., hom. 22, 3 
"  Ml 12,24 
“  Mt. 25, 41
** Vila i. Anlonn, 21, PC 26, coi. 876 A.
** De fid . H i ,  PC 94. col 876 B
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34. Facerea neam ului omenetc

ci sunt em anaţi clin Dumnezeirea însoţii, din insăşi firea ei. Iar 
ereticii, conform  înţelegerii lor dualiste a lumii, au învăţat că 
duhurile căzute n-au devenit rele după voia lor, ci au fost ast
fel după natura lor, de la început.

învăţătura lui O rigen despre egalitatea îng erilor după 
desăvârşire a fost condam nată ca ere/ie de Sinodul V Ecu
menic. Acelaşi Sinod a condamnat şi o altă am ăgire a Iui O ri- 
gen, conform căreia va veni un timp când Satan însuşi cu înge
rii săi se va întoarce la Dum nezeu şi la bine şi se va îm păca 
definitiv cu El.

3 4 . F acerea neam ului om enesc

Domnul Cel in Trei Străluciri l-a făcut pe primul om  după 
chipul Său, Adam devenind începătorul neam ului om enesc. 
L-a făcut mai m ic decât îngerii, dar m ult m ai m are decât 
sim pla creatură. I-a făcut trupul din ţărână, iar prin  ea este 
prezentă lumea materială în om. A suflat în el suflare de viaţă, 
prin care este prezentă în ol lumea duhovnicească. Fiind a i  su
fletul parte din lumea duhovnicească, iar cu trupul din  cea 
materială, om ul este precum o lume mică în cea m are (inuro- 
cosnm) sau ca o lume mare in cea mică {nuicrocosntos). Sfântul 
Grigorie Teologul spune:

Voind să descopere bogăţia bunătăţii Sale. Dumnezeu a ho
tărât să creeze o fiinţă vie făcută din amândouă, adică din na
tura con văzută şi din cea nevăzută. II face pe om. folosind ma
teria deja creată pentm trup, iar din Sine ii dă suflarea (numită 
suflet ntfwtMf, sau di//» dimm«wsc ( u k o v u  0toOJ). Aparent creează 
o altă lume, mică. în cea mare (iv  piKţxît piyov| “

Or,jf. 38 11.1T. 36, col. 321 CD.
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Iar Sfântul loan Dam aschinul scrie:

Dumnezeu l-a tăait pe om precum o altă lume, mică. in cea 
marc |iv ptyo.W pu<<j6v|'*r

Fiind făcut aşa, om ul însuşi reprezintă o unire tainică a 
materiei cu duhul, a celor văzute a i  cele nevăzute, a celor pă
m ânteşti cu cele cereşti, a celor vrem elnice cu cele nem uri
toare, a celor spaţiale cu cele infinite. EI reprezintă mijlocul in
tre cele m ăreţe şi cele m ărunte5* .

Facerea om ului se deosebeşte i n  mod specific de facerea 
lumii materiale. Sfânta Revelaţie mărturiseşte că lumea mate
rială este făcută după cuvântul lui Dumnezeu, iar omul după 
chipul şi asemănarea Lui. Sfatul Dumnezeirii Treimice precede 
crearea om ului. Ca urm are a sfatului, toate trei Persoanele 
Dum nezeieşti, personal şi nemijlocit, creează omul. „Şi a z i s  

Dumnezeu. «Să facem  om după chipul şi după asem ănarea 
Noastră |xm  tix o v a  f j ^ m o a v  Kai K r t O ' o y o i u x n v ] » .  Şi a fă
cut Dumnezeu pe om după chipul Său: după chipul lui Dum 
nezeu l-a făcut; a făcut bărbat şi fem eie."V/ Aşadar,

primul om a fost făcut nu numai de Tatăl, ci şi dc Fiul, şi de 
Duhul Sfânt

^  Dtfid. II. 12. PG 94, col. 921 A
"  Sfântul Grigorie Teologul, Oral. -55, 7. PG 36, col 632 B, cf Oral

2, 75; Oral 32. 27; Oral 14, 23. Citând cuvintele psalmistului: „Ce «.te 
omul ci-ţi aminteşti de el?" (Ps. 8 ,4;, Sfântul Grigorie exclami: „Ce fel de 
lainâ nou.t este aceasta in mine? Eu M in t ţi mic, şi mare. nehvemn.it ji slă
vit. muritor >i nemuritor, pământesc >i ceresc O parte din mint- uite una 
cu lumea de jos, iar cealaltâ cu Dumnezeu Prima a i trupul, iar cealaltă cu 
duhul" (Oral. 7.23, PG 35, col 785 B). Cf Sfântul Alanasie cel Mare, Con 
tra soit 32, 27

”  Fc l, 26-27; cf Fc. 5, I; 9.6; Col. 3, 10; Ef 4, 24
Fericitul Toodoret Haisrrtic-fabul.. compendium, hb. V, 3. Biserica,»»» 

rugăciunile sile, deseori mărturiseşte adevărul Revelaţiei divine: ..Precum
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J4 . Facerea neamului omenesc

prin Sfântul  D uh tot su fle tu l viază şi cu  cu ră ţie  se  în a ltă , se
luminează intru Ummea Treimii, cu sfinţenie de taină "

In cartea Facerii, Moise, văzătorul de Dum nezeu, pentru 
a doua oară vorbeşte despre facerea omului şi descoperă une
le particularităţi care luminează mult dualitatea tainică a tun- 
ţei um ane. A colo el a arătat că trupul om ului este făcut din 
„ţărână din pământ", iar sufletul din „suflarea Iui D um nezeu". 

„Atunci, luând Domnul Dum nezeu ţărână din păm ânt, a fă
cut pe om şi a suflat in faţa lui suflare de viaţă şi s-a făcut om ul 
fiinţă vie."” 1 Iar despre facerea femeii este scris: „Atunci a adus 
Domnul D um nezeu asupra lui Adam  som n greu . Şi, d acă a 
adormit, a luat una din coastele lui şi a plinit locul ei cu car
ne. Iar coasta luată din A dam  a făcut-o D om nul D u m nezeu  
fem eie şi a adus-o la A d a m "'1’.

Superioritatea facerii omului constă in faptul că D um ne
zeu cel în  Trei Ipostasuri, personal şi nem ijlocit. L-a făcut pe 
om cu propriile Sale m âini. A făcut trupul lui şi i-a dat su fla
rea Sa de viaţă. Pe el nu păm ântul l-a scos, după porunca lui 
D um nezeu, ca în cazul celorlalte fiinţe vii d e pe păm ânt '11 
Sfântul loan Dam aschinui zice:

m-ai zidit dup.1 chipul şi asemănarea Ta, Treime dumnezeiască stâpâni- 
toare şi atotlucritoare, Unime neamestecatJ“ (Canonul Sfintei şi de viafit 
dMâtoarci Treimi, cântarea .14-a, Duminică la Utrenie, glas 1, Ocloih); ..Cel 
os din bunătate ai zidit pe om ţi dupA chipul Tău l-ai fia il intru mine fâ-Ţi 
Incaş, Dumnezeul meu Cel ce eşti in trei l urnim" (Gtrti*rri</ S/întei Treimi. 
cântarea a 5-a. Duminică la Miezonoptici glas 5). Hnstos Domnul l-a ttait 
|v **m „Jupi Chipul Său. a i mâna Sa” (Stihoavna Maicii Domnului vâm 
Mtâ 1.1 Vecernia mare. glas 5, Ocloih)

Antifonul I, Duminică la Utrenie, glas 4 (Ociotfi).
Fc. 2.7.

’" Fc. 2.21-22.
*" Fc. I, 24.

De aceea
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Dumnezeu, cu propriile Sile mâini, l-a focul pe om, din na
tura cea văzută şi cea nevăzuţi, după chipul şi asemănarea Sa 
Trupul l-a făcut din ţărână. iar din suflarea Sa l a dat suflet ra
ţional -o gânditor1*'

în om, bunătatea şi frumuseţea cele cu clup dumnezeiesc 
sunt am estecate cu ţărâna neagră a păm ântului, într-un mod 
foarte m isterios, iar

omul este făcut de Ziditonil să fie chipul întrupat al puterii Im 
Du mnezeu transcendente'1’

Omul nu este nici numai trup, nici numai duh. El este uni
tatea trupului şi a duhului. O  unitate zidită de Dumnezeu, in 
care totul este negrăit de tainic şi enigmatic. Sufletul fără trup 
nu constituie om ul, nici trupul fără suflet, ci unul cu celălalt 
şi unul în celălalt. A şadar, după cuvintele Sfântului Irineu,

sufletul poate fi parte din om (jwrs homiitis], dar nicidecum în
treg omul Omul deplin sc regăseşte in unitatea, in alianţa sufle
tului cu trupul. De asemenea, nici constituţia trupească 
niiilio canns] singură nu este omul deplin, d  trupul lui şi o parte 
din el Iparshominis], N ia  sufletul singur nu este omul, ci sufletul 
lui şi o parte din el"'

Sfântul Iustin se  întreabă:

Ce este omul dacă nu o fiinţă raţională, alcătuită din suflet 
şi din trup? Oare sufletul singur este omul? Nu, ci el este su
fletul omului. Oare vom numi trupul, om? Nu, ci trupul omului.

,B Dffiil. II, 12, PC 94, col. 920 B.
Sfântul Gngorie de Nyssa, Oral. ailtth., c. 6; tf. De infim tib. qut ynw- 

mature abripiuntur, De Itoirţinh opifte III, 3; Sfântul Grigorie Teologul, 
Omilia 32,27.

' Conlrti haer V, 6. I.

Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftplui.)
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34. F a cer ea  n eam u lu i om en esc

Nici sufletul, nici trupul, considerate sep.ir.it, nu sunt om ul, ci
unitatea lor se numeşte om*'*.

1. Chior dacă trupul este elem entul indispensabil al fiinţei 
umane, temelia ci m ateriali, totuşi el este doar un instrument, 
un organ, iar sufletul este viaţa şi principiul de viaţă  dătător 
al om ului. Sufletul poate trăi şi fără trup, însă trupul fără su 
flet nu. „Duhul este cel ce dă viaţă |to CwottoiouvJ, trupul nu 
foloseşte l«i nim ic (ouk uxţuAti o u b tv j"119, „fiindcă trupul fără 
suflet este mort [to ou>pa XM?«c n v e u p a to c  vckq6 v t<mv|."
Sufletul cel cu ch ip  d um nezeiesc este  o  fiinţă sim p lă , n etru - »s*
pească, raţională, liberă şi de viaţă dătătoare. Fiind fiinţă sim 
plă, el este neîm părţit, fiind netrupesc, e nevăzut, şi fiind de 
viaţă dătător e  nem uritor. Iar trupul este ţărâna p ăm ântului, 
vas de lut al sufletului, „locuinţă păm ântească a su fle tu lu i" ,:l, 
in care sufletul sălăşluieşte tem porar. C uvintele în ţelep tu lu i 
Solom on arată: „Şi ca pulberea să se întoarcă în păm ânt cum  
a fost, iar sufletul să se întoarcă la Dum nezeu, C are l-a d a t" ’” .
Trupul primeşte toată valoarea sa de la sufletul cel cu chip dum 
nezeiesc, care sălăşluieşte în el. Fără suflet, trupul se d esco m 
pune, moare şi îşi pierde valoarea. Despre aceasta vorbeşte M ân
tuitorul lim pede, atunci cân d  întreabă: „C ăci ce-i fo lo seşte  
omului să câştige lumea întreagă, dacă-şi pierde sufletu l Ixiţv 
i>t v}'u,\»lv « f o o v  CrjpuoOf|l? Sau ce  ar putea să  d ea  o m u l în  
schim b, pentru  sufletu l său ?"**.

Sfânta Tradiţie există prin acest adevăr de v iaţă  d ătător al
Sfintei Scripturi despre suflet şi trup şi ne vorbeşte  d esp re  el
cu har şi sfinţenie. Sfântul loan D am aschinul scrie:
_________________________________  ^ 3

D e r e s u m it  . c. 8: if. Fonritul Augustin, De c h i t  Da. XIII. 24, 2; XXI
3,2,

,w In 6,63. *V'
' *  loc. 2, 26. M

C f. 2 Cor. 5. 1; 5,10; 1 Cor. 6,20; 7.34; 5,3-5 
Eccl. 12,7; f/.Ps. 145,4.

*  Mt 16. 16; c f. Mc. 8, 36-37; Mt. 6,25-26: 10, 28.
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Sufletul este fiinţă |ouoin| vie. simplă şi netrupească. Du
pă firea sa, el este nevăzut pentm  ochii trupeşii, este nenni 
ntor, gânditor. raţional şi fără formă |ru»\i)p<uurTo«;| III se fo
loseşte de trupul organic şi ii dă v ia ţi, creştere, simţire şi pu
terea naşteni Mintea |voi<l aparţine sufletului nu ca ceva străin, 
ci ca cea mai curată parte a sa, pentru c.\ ceea a* este ochiul pen
tru trup, aceea este mintea pentru suflet Aşadar, sufletul este 
liber, are facultatea vrerii şi a lucrării (OtAiţTiKr) u  krti i vioyij- 
tikt)|. F-l este schimbător, schimbător referitor la voinţă, deoa
rece ea este făcută. Sufletul a primit toate acestea după fia* [k<«- 
t4  <Jnknv| de la harul Făcătorului, pnn care a primit şi existenţa 
(to tivni), şi firea sa deosebită”*.

Dum nezeu este făcătorul sufletului şi al trupului. Sufle
tul este o  făptură m inunată a lui Dumnezeu Care, pnn harul 
Lui, este liberă asem enea chipului dum nezeiesc, nem uritor 
şi neputrezit.

Trupul este instrumentul JtQyrtAiiovJ sufletului Un fel de 
veşmânt sau acoperământ al lui •

Sfântul Irineu spune:

Trupul nu este mai puternic decât sufletul, deoarece su fle 
tul îl inspiră, îi dă viaţă, creştere şi rânduialâ Sufletul dispune 
de trup şi stăpâneşte cu el Trupul estr precum un instrument, 
iar sufletul ia locul artMului | ..). Dând viaţi trupului. sufletul 
însuşi nu încetează să existe'

Sfântul A tanasie cel M are ne spune

Trupul este ca o harpă, la care sufletul, raţional şi nemuritor, 
cântă ca un muzician Sufletul  ̂ trupul, tar el pe 'in e se

Defid. II, 12. coli. 924 B -  925 A; Sfântul Maxim Mărturisitorul. 
Pe anima. VI. Sfântul Maca no cel Mare, Homil I, 7 

' Sfântul Chirii al Ierusalimului. Catffh IV, 18 şi 23 
“  Contra h,vr. II, 33. 4.
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mişcă singur, «leoarcă.» mişcarea sufletului nu este altceva decât 
viaţa lui. Despre trup afirmam c i  este viu atunci când »  mişca, 
iar mort când încetează a se mişca, adică atunci când sufletul 
il părăseşte" '. Sufletul este viaţa trupului, iar viaţa sufletului 
este Duhul lui Dumnezeu.' '

în principiu. în profunzimea sa ontologica, viaţa sufletului 
este de la Duhul Sfânt: „in Duhul Sfânt tot bufleiul v iazâ" 
Pătruns d e frumuseţea sufletului celui cu chip  dum nezeiesc, 
Sfântul M acariecel M are afirmă:

intr-adevăr, sufletul este o  lucrare măreaţă, dum nezeiască 
şi minunată. Ut facerea sufletului. Dumnezeu l-a plăsmuit după 
chipul virtuţilor Duhului [K<uâ ir jv  tiKOVrt T<i»v rtQlTurc r o i1 
r iv n ’Ht»Toc|. A aşezat in el legile virtuţilor, ale discernăm ân
tului, ale ştiinţei, ale raţiunii, ale credinţei, ale d ragostei şi ale 
celorlalte virtuţi după chipul Duhului (x a i t o c  Aom Ac cxqi- 
to c  Kniu ti]v  rikovrt xoi* n v tu u c n o c)1*1

Exaltat în faţa tainei fiinţei m inunate num ite om , Sfântul 
C rigorie Teologul conchide:

O m ul este cea mai com plexă şi cea m ai felurită fiinţă (t«> 
noA i'Tponunotov Cwov koî noiKcAwmvtov). Sufletul lui de la 
Dumnezeu este dumnezeiesc şi are o  nobleţe cerească, iar tru
pul este din ţărâna pământului Ceea ce Dumnezeu e>te pentru 
suflet, aceea este sufletul pentru trup, cel care il uneşte şi stăpâ
neşte a i  e l" '.

2. V aloarea netrecătoare, fa a ilta tea  d e a fi n eam estecat 
>i bogăţia su fletu lu i provin  din asem ănarea a i  ch ip u l lui

' Slăntul Atanasie cel Marc. Citita $ent. 32. 3 3 .1’G 25, coli M C - 
&  H i c /. Slăntul livin Guri de Aur. I i i  Rom . hom. 13,2.

Sfântul Macartc «el Marc, Hottul. 30, 5; Hotnil. 1. 10-11 
” Antlfonul I. Duminică la Utrenie, ^las 4 (Ocicth).

Slăntul Macariecel Mare. Homil 4o. 5
Omilia 2, 16 şi 17, PG 35, col 425 A C; ct Omilu 38, 11



Dumnezeu, adică din faptul că om ul este zidit după chipul 
lui Dumnezeu Cel in Trei Ipostasuri. Sfântul Macarie cel Maro 

spune:

Sufletul este mai preţios decât orice zidire, deoarece nu
mai omul este făcut după chipul >i asemănarea lui Dumnezeu

Asemănarea sufletului cu chipul lui Dumnezeu constă in 
păzirea acestei peceţi în sufletul uman, cel făcut să fie icoana 
Sa. Dumnezeu este Spiritualitatea atotdesăvârşită, arhetipul 
duhovniciei. iar sufletul, oglindirea ei Dumnezeu este Raţiu
nea atotdesăvârşită, iar cea omenească, oglindirea ei Dumnezeu 
este Libertatea atotdesăvârşită, iar libertatea omenească, oglin
direa acesteia. Dumnezeu este Veşnicia atotdesăvârşită, arhe
tipul Veşniciei, iar sufletul cel nemuritor, oglindirea acesteia. 
Dumnezeu este Sfinţenia şi Bunătatea atotdesăvârşită, iar pu
terea sufletului uman de a le săvârşi este oglindirea lor. Dum 
nezeu este Domnul absolut şi Stăpânitorul tuturor, iar facul
tatea omului de a stăpâni natura este oglindirea acestei însuşiri. 
După învăţătura Sfântului Crigorie de Nyssa, toate însuşirile 
divine, intr-o măsură, se află şi in sufletul om enesc cel cu chip 
dum nezeiesc' Omul, in cea mai profundă esenţă a fiinţei sale, 
fiind făcut după chipul Iui Dumnezeu Treim e, este oglindirea 
Lu i"4. Dreptatea divină şt sfinţenia adevărului (biKmoouvr) 
K«i ootonţe n jc  dÂijOtutcJ constituie esenţa asemănării sufle
tului cu chipul lui Dumnezeu . De aceea omul, în chintesenţa 
sa, este o  fiinţă O io u d tc  şi B tou K tA ov  ' Sfântul C rigorie 
de Nyssa zice:

** Homti. 15,43.
Omilui ceitech., c  5.

" Cf. Sfântul Atanasie cel Mort*, Contm ?cnt 2, Dc iiicani Vrthi, 3.5.11
*  Ef. 4,24.
‘ Sfântul Metodie, Dr #wwrrecl. I, 35, 2; 36,2; 34,3.
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Ceea c e  este făcut după chipul lui Dumnezeu in toate se 
aseamănă cu Arhetipul, Raţiunea esle asemenea Raţiunii, necor- 
poralitatea asemenea Necorporalităţii. Totuşi după natură este 
altceva decât Arhetipul şi se distinge de Acesta. Şi nu *-ar zicc 
„după chip |K<tT iiKOVrtl", dacă în toate ar fi deopotrivă Arhe
tipului. Trăsăturile prin care Arhetipul se caracterizează în na
tura cea nefăcută ni se arată prin chipul naturii celei zidite. La 
fel precum toate culorile soarelui se oglindesc în ciobul de sti
clă peste care cade raza acestuia şi ni-l arata nu in dimensiunea 
sa reală, ci în cea a ciobului, tot aşa şi chipurile însuşirilor d i
vine, negrăite, strălucesc prin puţinătatea naturii noastre Aşa 
precum pictorii care, prin culori, reproduc chipurile omeneşti 
în picturile lor, tot aşa şi Făcătorul nostru a pictat chipul Său in 
fiinţa omenească, împodobindu-l cu nevinovăţie, nepătimire, 
fericire şi bunătate'' Cuvintele Bibliei, Dumnezeu a făcut omul 
„după chipul Său", arată că Dumnezeu a zidit firea om eneas
că pentru ca să participe in toată bunătatea. încât, dacă Dum 
nezeu este plinătatea bunătăţii, iar omul chipul Lui, atunci chi
pul îşi găseşte asemănare în Arhetip, deoarece este plinit de 
toată bunătatea'”. De aceea, chipul lui Dumnezeu este propriu 
părţilor mai bune ale însuşirilor noastre. Iar tot ceea ce este ne
demn şi ticălos in viaţa noastră este departe de asemănarea cu 
Dumnezeu'"1. Totuşi, în toată asemănarea între Dum nezeu şi 
făptura zidită după chipul Său, e\istă concomitent şi o mare di
ferenţă, pentru că, pe când Dumnezeu este nefăcut, neschimbabil 
şi pururea acelaşi, natura cea zidită nu poate exista fără schimbare.*1

Se pune întrebarea, unde şi în ce  parte a fiinţei u m a n e  se 
află ch ipul d u m n ezeiesc?  R ăsp unzând  la această  în tre b a re . 
Sfântul P.pifanie sp u ne:

Dr iiuima cl m âneci; cf. De Iwnitni? opific. c 11,2. 
liicni, De homiiu* opific. 5 , 1 
ll'idem, c. 16,10.

"  Ibidem, c. 20, 5.
**' Undau, c. 16, 12
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Biserica crede şi mărturiseşte cS. do fapt omul este făcui după 
C hip ul lui Dumnezeu, Insă nu specifică in care parte din fiinţa 
lui se află acesta*5

Alţi Slinţi Părinţi şi învăţători bisericeşti au dat diferite r ă s 

punsuri la această întrebare, care, in ciuda diferenţelor, nu se 
contrazic intre ele şi nici cu învăţătura principală a Revelaţiei 
divine. Aşadar, unii cred că chipul lui Dumnezeu nu se află 
in trupul, ci în sufletul uman, deoarece Dumnezeu este netru
pesc. 1 rupul materialnic nu poate fi chipul lui Dumnezeu Cel 
care este n e t r u p e s c A lţ i i ,  considerând că Dumnezeu, fiind 
duh, are însuşirile esenţiale ale duhului: raţiunea, libertatea 
şi nemurirea, cred că chipul dumnezeiesc se află ori in raţiu
nea umană'*1, on  in voinţa liberă14', ori in nemurirea sufletului. 
Pe de altă parte, faptul că sufletul uman este unul după fiinţă 
şi treimic după însuşiri, cele care se pot numi voinţă, raţiune, 
sentiment sau voinţă, raţiune şi memorie, ii îndeamnă pe unii 
Sfinţi Părinţi s i  descopere in ele asemănarea cu chipul lui Dum
nezeu. Sfântul Ambrozie scrie:

Dumnezeu este Tal.il, Dumnezeu este Fiul, Dumnezeu este 
Duhul Sfânt şi totuşi nu sunt trei dumnezei, ci unul Singur 
cu trei Feţe. In mod similar, şi sufletul este raţiune, voinţă şi 
memorie, şi totuşi acestea nu sunt trei suflete intr-un singur 
trup. ci un singur suflet cu trei puteri. în aceste trei puteri, in

"  Hocrvs. 70,2.
Sfântul Chirii al Ierusalimului, Gif<v/r IV, 18; Sfântul Vasilc col Mare, In 

Psj/w +S. n 8; Sfântul Ambrozie, Hexaetwr. VI, 8,45; Sfântul loan Curâ dc 
•\ur. In Gcnr*.. horn 8,2; Sfântul Grigone Teologul, Omilm 45,7; Origen. 
Dr 1.1,7; Contra Ceh VIII, 49, Sfântul loan Damaschinul, De fui. II,
12 ct al.

-  Sfântul Irinru IV, 4, 3, Fenritul Augustin. In I<mh., 3; Tcrtulian, /M- 
txr> Pralt 5ri, ttl

Slântul lljnc, hact. m Psilm. 134, n 14; Fenntul Icronim, Fpi<l 146; 
Sfântul loan Oamaschinul, Dtftd. II, 12 rf ttl.
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firea omului nostru lăuntric, se păzeşte minunatul chip al lui 
Dumnezeu'**.

Totuşi, în pofida acestei asemănări, intre caracterul treimic 
al lui Dumnezeu şi cel al sufletului om enesc există o  diferenţă 
colosală şi esenţială. Pentiu că in timp ce caracterul treimic în
seamnă că in Dumnezeu sunt trei Persoane deosebite, d e sine 
stătătoare, desăvârşite şi veşnice, in om el înseam nă trei pu
teri, trei însuşiri dependente şi im personale.

Trupul este geam ănul sufletului celui cu ch ip  d u m n eze
iesc, iar acestea două constituie omul numai atât timp cât sunt 
unite. De aceea sufletul, sălăşluit in trupul cel de asemenea zidit 
de Dumnezeu, păzeşte într-o anumită măsură asem ănarea cu 
chipul lui Dum nezeu şi în  trup. Datorită acestui fapt şi luân- 
du-i în  seamă pe ereticii gnostici, care credeau că trupul este 
rău după natură, unii Sfinţi Părinţi învaţă că chipul lui D um 
nezeu se află chiar şi in trupul omenesc1* în acest sens trebuie 
înţelese şi cuvintele slujbei de înm orm ântare:

P lâ n g  şi m ă  t â n g u ie s c  c â n d  g â n d e s c  la  m o a r t e  ş i  v ă d  in  

m o r m in te  fu im u s e ţe a  n o a s tr ă  c e a  z id ită  d u p ă  c h ip u l  lu i D u m 

n e z e u  z ă c â n d :  g r o z a v ă ,  fă r ă  m ă r i r e  ş i  f ă r ă  c h ip  [T r jv  K m  u -  

k o v u  © to i* ,  n A u o O t io a v  r jp iv  u iQ a io n ţT a , a p o o < > o v . aboi.o v ,  

MM (x o u a a v  u îk k |.

A v â n d  in vedere toate acestea, se poate s p u n e  că chipul lui 

D u m n e z e u  se găseşte, într-o m ă s u r ă  m a i  m a r e  sau m a i  mică, 

în o m u l  întreg, şi n u  exclusiv intr-o parte a fiinţei, a însuşi

rilor sau a puterilor sale. D u p ă  părerea Sfântului Crigorie d e  

Nyssa,

*** l.ih. <<<• (lignit, condu, human., c . 2; cf. Fcricitul Au>;ustin. Dc Trinit
IV, 4 ,5 ; XIV, 8.

Sfântul Iustin, De rrsurreci., n. 10; Dialog, cum  T rypli, c. 4; Slântul 
Wncu, Conin haet. II, 33, 4; IV. 4. 3



întreaga fire omenească, zidita în Adam şi moştenită de tot 
neamul omenesc, reprezintă chipul lui Dumnezeu, care nu 
se află doar intr-o parte din fiinţă, ci în ea ca unitate'*'

însă şi după toate cete spuse, cuvintele Sfântului Grigorie 
de Nyssa pe acest subiect încă ne mai uim esc

Cum poate omul. această fiinţă muritoare, trecătoare şi cu 
veac scurt, să fie chipul tirii celei nemuritoare, neprihănite şi veş
nice7 Răspunsul corect la această întrebare il ştie doar Adevărul 
însuşi'* ‘

3. in descrierea biblică a tăcerii omului se distinge între t o  

kctc’ n x o v a  şi t o  k u 0  o j.to u iX J iv . Vorbind despre s făt ui re.1 
Dumnezeirii Treimice înaintea facerii omului, Moise spune că 
Dumnezeu a hotărât să facă omul după chipul şi după asemă
narea Sa. Iar descriind însăşi facerea, ne spune: „Şi a făcut Dum
nezeu pe om după chipul Său "”0, şi suprimă cuvintele „şi 
după asem ănarea". Sfântul Grigorie de Nyssa se întreabă:

Di1 ce nu s-a săvârşit ceea ce a fost intenţionat? De ce nu este 
scris: „Şi a făcut Dumnezeu pe om după chipul şi după asemă
narea Sa?". Oare Ziditorul a obo-.it? A se afirma aşa ceva este 
hulitor. Oare Ziditorul Şi-a schimbat intenţia? Aşa ceva nici nu 
poate fi gândit. A zis şi a schimbat intenţia? Nu. Sfânta Scrip
tură nu afirmă nici că Ziditorul a obosit, nici că intenţia Sa a r.i- 
mas neîndeplinită. Atunci, de ce nu s-a spus: „Şi după asemă
narea"? Pricina este aceea că k o t  j îk o v o  îl primim la facere, 
iar KoO opotoxnv o dobândim prin voinţa noastră După fa
cerea noastră iniţială, nouă ne este propriu să fim după chipul 
lui Dumnezeu, dar să devenim asemenea chipului Lui depinde

Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

*■ IV  horninit opific., c. 16, 17, 18 
"  Ibidcm, c. 16, 4.

Fc. 1, 26-27
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de voinţa noastră. însă ceea ce depinde de voinţa noastră este 
in noi doar ca un potenţial. în mod real, o dobândim doar prin 
lucrarea noastră proprie. La început, când Dumnezeu a voit să 
ne creeze, n-a zis: „Să facem om [.. J şi după asemănarea >i 
dacă nu ne ar fi lăsat posibilitatea asemănării, noi, cu pute
rile noastre, n-am fi putut deveni asemenea Lui Prin facere, am 
primit potenţialul ajungem asemenea lui Dumnezeu. Insă, 
oferindu-ne acest potenţial, Dumnezeu ne-a lăsat singuri să zi
dim această asemănare cu F.l. Astfel pentm ne voinţa noastră să 
ne învrednicească de răsplata plăcută, şi să nu fim precum lu
crările pictorilor cele lipsite de viaţă."1

în aceeaşi lucrare, Sfântul Părinte mai raţionează:

La facerea mea, am primit to  k u t  t ÎKdva, iar după voinţa 
liberă devin to koO opouooiv |...]. Una este primită, iar cealaltă 
a rămas neterminată, ca, desăvârşindu-mă pe mine însumi, să 
mă învrednicesc de recompensa lui Dumnezeu. însă cuni de
venim „după asemănare"? Prin Evanghelie. Ce este creştinis
mul? Asemănarea a i  Dumnezeu, in măsura in care aceasta este 
posibilă naturii umane. Dacă ai hotărât să tu creştin, atunci ai 
grijă să te asemeni cu Dumnezeu şi îmbracă-te in Hristos.

Afundaţi în povestea biblică d esp re facerea om ului, cu 
mintea lor pătrunsă d e har. Sfinţii Părinţi învaţă  că t o  k u t  

tlKova se află in însăşi firea sufletului om enesc, în raţiunea 
lui, in libertatea lui, în sensibilitatea lui, iar t o  kuO ouoi- 
(«wtv, în dezvoltarea corectă şi desăvârşirea teooentrică a tutu
ror însuşirilor psihofizice ale fiinţei umane. Adică în asem ă
narea cu Dumnezeu în toate gândurile, faptele, cuvintele, senti
mentele, pornirile şi dorinţele. Iar Sfânta Revelaţie nu este de- 
iât îndrumarea, ştiinţa şi arta lui Dumnezeu, prin care omul, 
in baza sufletului său cel cu chip dum nezeiesc, poate deveni.

Omiliii in ivilht; fndamus hoitnn...



a i  toată viaţa sa, asemenea l ui. împreună cu existenţa sa, omul 
a primii de la Dumnezeu şi chipul dum nezeiesc, iar asem ăna
rea cu El se realizează prin practicarea virtuţilor evanghelice 
dătătoare de har, prin d obândirea darurilor D uhului Sfânt. 
Sfântul Ioan D am aschinul zice:

Cuvintele i o  w u  ukovo  indică raţiunea şi liberul arbitru, 
iar to KrtO u^oiukhv arată asemănarea cu Dumnezeu după vir
tute, atât cât este posibil"*'

Prin asem ănarea cu Dumnezeu, Sfântul Ioan Gură de Aur 
înţelege conformarea omului cu Dumnezeu, cât este cu putinţa, 
cu ajutorul b lândeţii, al sm ereniei şi al celorlalte v ir tu ţ i '1. La 
facere, om ul a prim it chipul lui Dum nezeu, şi poate dobândi 
asem ănarea cu El exersându-se în imitarea Lui. Deoarece po
sibilitatea atingerii desăvârşirii a fost dată om ului la începui 
in ch ipul lui D u m nezeu , d ar reuşeşte realizarea asem ănării 
prin faptele evanghelice M în timp ce chipul lui Dumnezeu ne 
este dat ca realitate, asem ănarea ne este dată ca posibilitate. 
Prim ul n e  es te  d at, ia r a doua ne es te  poruncită. De fapt, t o  

KflO opouooiv ca posibilitate, ca potenţial [fruvâ^iti] este la fel 
ca şi t o  K m  u k o v u ,  sp u n e Sfântul V asile  cel M are. Iar prin 
practicarea virtuţilor, prin facerea de bine, prin viaţa evanghe
lică, se  atinge şi asem ăn area  reală cu D um nezeu \ Zidin- 
du-1 astfel pe om , D um nezeu ne-a dat porunca p e care o pu
tem îndeplini corect num ai dacă asem ănăm  toată esenţa per
soanei noastre, prin nevoinţele evanghelice dătătoare de har,

; Defid II, 12, PC 94, col. 920 B; cf. Clement Alexandrinul, Stroin.
II. 22; Sfântul Irincu. Contra lutcr IV, 38, 4.

’ In Gfttez., horn 10,3.
Origen, Dc princip. III, 6 ,1 ;cf. Fericitul Auguslin, Dr Spirit el ani 

nui, c. 10.
De Itontliub. striat., c. 21; cf Sfântul Chirii al Ierusalimului, Cot ah  

XIV, 10; Sfântul Crigorw Teologul, Omilia 39, 7; Omiliei 45,7.
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cu chipul lui D um nezeu care este in sufletul nostru . Sufletul 
este făcut după chipul lui D um nezeu, pentru ca prin tân jire 
si prin cât mai puternica asemănare cu Dumnezeu să poată păzi 
nobleţea sa"*. A sem ănarea om ului cu Dum nezeu este a i  atât 
mai reală cu cât îşi conform ează viaţa după D um nezeu, până 
când sufletul va d eveni cu totul asem ănător cu HI

4. D um nezeu a făcut om ul după chipul Său  şi i-a dat po
sibilitatea de a se asem ăna cu HI şi, prin aceasta a şi stabilit sco 
pul existenţei umane. Omul, în esenţa tainică a fiinţei sale. poar
tă şi scopul v ieţii sa le , cel stabilit d e  D u m n ezeu , şi m ijlocu l 
pentru realizarea lui. C hipul lui D um nezeu in om  este  o  a se 
m ănare reală a ch ip u lu i cu A rhetip u l, iar a sem ăn area  este  
scopul vieţii om eneşti, după care el în toate trebuie să  se  a se 
m ene cu D um nezeu, A rhetipul lui. în treg u l N ou T e stam e n t 
poartă acest gând. Scopul existenţei om ului este  asem ăn area  . ?
cu Dum nezeu a tuturor însuşirilor fiinţei lui, ca să d ev in ă d e- 
săvârşit precum  este  El '. Să atingă înd u m n ezeirea  [Ocukhc] 
firii sale în treg i prin îm p ărtăşirea cu firea d u m n e z e ia scă  '
Asemănându-se treptat a i  Dum nezeu, prin credinţă, dragoste, 
nădejde, rugăciune, post, b lândeţe, sm erenie, prin iubirea de 
D um nezeu şi d e sem eni şi prin  ce le la lte  v irtu ţi, o m u l cre ş te  
succesiv d in tr-o  feric ire  în  a lta  m ai m are, p artic ip ă  la ea  cu  
toată fiinţa sa şi d e aceea il slăveşte  p e D u m n ezeu , Făcătoru l 
şi M ântuitorul său. Prin  urm are, asem ăn area  cu  D u m n ezeu  
ca scop  al vieţii u m an e înseam nă o  n eîncetată  d esă v â rş ire  de 
sine a i  şi dup ă D um nezeu, slujirea Lui, slăvirea Lui şi trăirea 
fericirilor în FI. C rescând spre Dum nezeu şi spre d esăvârşirea 
Lui, cu  ajutorul harului şi al nevoinţelor, in  acelaşi tim p, şi cel 

m,,i grâllor, omul il slăveşte pe Dumnezeu şt sim te dumnezeiasca

Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 6, 14. PG 35. col. 740 B. fi
Sfântul Grigorie dc Nyssa. De anima cl resurrecL D
Ml 5,48;,/ I Pt. i. io I

* * 2  PI. 1,4. 3

34. Facerea  neam ului om enesc

367



Parte* j  doua R th | » lui Dumnezeu cu Upturj

fericire ea esenţă a existenţei sale. Omul negreşit işi atinge sco
pul, cel stabilit de Dumnezeu, d aci toate faptele sufletului său, 
ale fiinţei sale, le săvârşeşte in numele şi pentru slava lui D um 
nezeu1" , dacă trăieşte pentru Dumnezeu, aşa precum se cuvine*'.

După bunătatea Sa, Dumnezeu l-a făcut pe om după chi 
pul Său. Iar sufletul, fiind chipul bunătăţii şi frumuseţii dum
nezeieşti, are ca scop să se asemene cât mai mult cu Arhetipul 
său*0. Sufletul este făcut cu chip dumnezeiesc pentru ca omul, 
cu toată fiinţa lui, să aspire la unirea cu Dum nezeu'*'. După 
învăţaturile Sfântului Vasile cel Mare, insăşi constituţia tru
pului uman m ărturiseşte despre aceasta:

Constituţia trupului tău este şcoala ta pentru scopul cu caro 
ai fost făcut. Eşti zidit drvpt ca să nu-ţi târăşti viaţa pe pământ, 
ci să priveşti spre cer şi spre Dumnezeu, Care este acolo, şi nu 
ca să alergi după plăcerile dobitoceşti, ci, corespunzător raţiunii 
care îţi este dată, să trăieşti o viaţă cerească^

O am enii sunt făcuţi ca, prin nevoinţe bune, neobosit să 
aspire şi să atingă scopul existenţei lor, indumnezeirea [0i<o- 
<ncjv‘\ Dumnezeu a creat oamenii după chipul Său şi prin Cu
vântul Său le-a dat putere pentru a putea trăi o  viaţă sfântă şi, 
astfel, să participe la fericire'"'. Dum nezeu l-a făcut pe om 
după chipul Său, pentru ca, prin aspiraţia înnăscută către Dum
nezeu, să crească treptat în desăvârşirea duhovnicească şi

“  Cf. I Cor. 6,20; 10,31; Ml 5, 16.
1 Ţes. 2, 12; Col. 1, 10.
Sfântul Grigorie de NJyssa, De hommh optfic., c 16, 10, c 12, 10

‘ Sfântul Crigorio Toologul, Omilia 45,7, PC 36, col; 632 BC 
D chcm in . slru clura ,  O m ilia  II.

'  Sfântul Grigorie Teologul, O m ilia  4. 124. PC 35, col (M  C, cf. 
O m ilia  7, 23; O m ilia  14, 26; O m ilia  20, I.

' Sfântul A ta rusie cel Mare, D c incam. Vetbi, 3, PC 25, col. 101 B; cf. 
tindem, 4 şi 5.
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cea m orală şi să  atingă scopul final al ex istenţei sale tain ice,
inclum nezeirea' .

N um irea om ului şi relaţia sa cu natura văzută a fost sta
bilită de Domnul Dumnezeu in prim ele Sale cuvinte adresate 
primului cuplu om enesc: „Creşteţi şi vă înm ulţiţi şi um pleţi 
păm ântul şi-l supuneţi; şi stăpâniţi peste peştii m ării, peste 
păsările cerului, peste toate anim alele, peste toate v ietăţile ce 
se mişcă pe p ăm ân t"'*. Aceasta înseam nă că oam enii sunt d a
tori să  stăpânească tot ceea ce este în lum e în  con cord an ţă  cu 
Dum nezeu. Să lum ineze toată făptura cu su fletu l lor cel cu  ş_*î
chip dum nezeiesc, lum inându-i calea sp re  Făcătoru l C e l în  
Trei străluciri. S-o îndrum e spre El. să fie un fel d e rep rezen 
tant, păzitor şi m ijlocitor intre făptură şi Făcătorul ei. Iar toate ;  > 
acestea să le  facă prin desăvârşirea personală şi prin sporirea 
în creşterea cu D um nezeu la m ăsura vârstei d ep lin ă tă ţii lui 
H ristos349. Fericitul Teodoret sp u ne: ^

După ce Dumnezeu a făcut făptura cea văzută şi cea nevă
zută, la urmă l-a creat şi pe om şi l-a aşezat să fie ca o  icoană a 
Sa în mijlocul făpturilor vii şi celor fără suflet, celor văzute şi *-«. ,
celor nevăzute. Ca fiinţele vii şi fără suflet să-i fie de folos, ca 
un fel de dajdie, iar fiinţele nevăzute să aibă grijă de el şi prin 
aceasta să mărturisească dragostea lor faţă de H ristos''

34. Facere*» neam ului om enesc

ik a
Sfântul loan Dam.wchinul, De fui. II. 12, PC 94, col. 924 A; cf. Sfân

tul Irineu, Contra ltno. IV, 38,3.
" F e l ,  28.
M Cf. Col. 2,19; Ef. 4,13. I Q

In Gatcs ijuihsl 20; cf. Sfântul Crigorio de Nyssa, De hominis <7 ii fie.
2/1 -2 .
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3 5 . D espre s ta r e a  p r im o r d ia lă  a  om u lu i

Partea a doua Relaţia lui D u m n ezeu  cu  ftp tu ra

1. Omul a fost zidii după chipul lui D um nezeu, cu m âi
nile Sale. neprihănit, nepătim ilor, nerăutăcios, sfânt, fără de 
p ăcat nemuritor, însuşiri care făceau sufletul lui să fie neobiş
nuit de frământat de dorul după Dumnezeu. Verdictul pe carc 
fhsuşi Dum nezeu l-a dat pentru tot ceea ce a făcui a fost ace
laşi şi pentru om, că este „bun foarte"™.

Dumnezeu l-n făcut pe o m  nerăutădos | «K n K o v ), fără du
rere JâAimovJ, fârâ griji, împodobit cu toate virtuţile şi cu toate 
bunătăţile îmbelşugate.”

Fiind aşa, om ul, ajutat de harul dum nezeiesc, a fost ca 
pabil să atingă scopul stabilit dc Dumnezeu. întreagă fiinţa sa, 
cu toate părţile şi însuşirile ei, a fost sfântă şi curată şi, prin 
urmare, capabilă să se desăvârşească la infinit în virtute şi în 
înţelepciune. Sfântul G rigorie de Nîyssa spune:

La început, fiinţa noastr.i a fost zidita de Dumnezeu ca un 
vas potrivit pentru primirea desăvârşirii1” .

H i
După cuvintele Sfântului Irineu:

Omul. conceput şi zidit de Dumnezeu, se desăvârşea pe si
ne după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, Cel nefăcut. Prin 
bunăvoinţa şi porunca Tatălui, prin lucrarea şi creativitatea 
Fiului, prin hrănirea şi creşterea Duhului, el sporea treptat şi se

"  Fc. 1 .31 ;#  înţ. Sir. 7,30.
Sfântul loan Damaschinul. Dtfid. II, 12, col. 921 A; Sfântul Grigo- 

ne dc Nyssa, Oral. caltelt. c. 5 şi 8
Sfântul Grigorie de Nyssa, In funcre Pulchcrtac
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35. D espre ttarea prim ord ia lă  a  omului

înălţa spre desăvârşire |n<xx; xtAt>ov|, adică spre Dumnezeu. 
Mai întâi trebuia ca omul să fie creat, iar odată cre.il, s.\ creas
că ?i. crescând, să se întărească, intărindu-se. să se îndestuleze, 
indestulându-se. să se desăvârşească, desăvârşindu-se, să se 
preaslăvească, şi preaslăvindu-se, să se învrednicească de ve
derea Domnului şi Dumnezeului s ă u '1.

Fără îndoială, mintea primului om zidit a fost curată, lum i
noasă, neîntinată, capabilă de cunoaştere profundă, însă fiind 
in acelaşi lim p şi mintea unei fiinţe zidite, era şi m ărginită. Ea 
trebuia să se dezvolte şi să se desăvârşească precum  creşte şi 
se desăvârşeşte însăşi mintea îngerilor.

D um nezeu l-a făcut pe om fără de păcat |x<*K?U: t t j ja o -  
Tiac]W5. Totuşi această stare fără de păcat a fost una relativă, 
nu absolută. Ea depindea de liberul arbitru al om ului şi nu era 
necesitatea naturii lui Cu alte cuvinte, omul putea greşi, şi nu: 
omul nu putea greşi. Despre aceasta Sfântul loan D am asch i- 
nul scrie:

Dumnezeu l-a făcut pe om cu firea celor fără de păcat 
|t}>utni av«p«(>Tr|TOv] şi cu voia celor liberi (S tA tja tt m *rt- 
£oi*7iov). Spun fără de păcat nu în sensul că nu putea primi 
păcatul (oi'X tiv: pi) tTtiî>i\optvov âyaţuirtvj (pentru că numai 
Dumnezeu este inaccesibil păcatului), ci in sensul că posibili
tatea păcatului nu era in firea lui. ci mai degrabă în voinţa sa li
beră. Aceasta înseamnă că el, sprijinit de harul lui Dumnezeu, 
putea rămâne şi spori in bine, precum şi în libertatea sa, şi cu 
îngăduinţa lui Dumnezeu, putea să se răzvrătească împotriva 
binelui şi să se afle în răutate,%.

* Contra hik-i. IV, 38,3; cf. Clement Alexandrinul, Strrin. IV, 23; Strvm.
VI. 1.2.

Sfântul Atanasie cel Mate, Contra Apollmar, lib. II. 5, IXJ 26, col
1140 B

' ■ Ocf,d. ||. 12; col 92-1 AB.
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A şadar, prim ii oam eni «ju  fost Rtră d e  păcat nu in sen 
sul că nu  puteau greşi d u p ă n atu ră , ci că p uteau  greşi dup ă 
liberul lor arbitru. Păcatul nu era parte integrantă a naturii lor 
cele» d e D um nezeu zidite, d ar putea d eveni alegerea voinţei 
lor libere. C hiar dacă au lost creaţi fără d e păcat, fiind în ace
laşi timp şi fiinţe libere, ei se puteau întări în bine şi desăvârşi 
în virtuţile dum nezeieşti, de bunăvoie şi sprijiniţi de harul lui 
D um nezeu.

C eea ce es te  valab il pentru  su flet este  valab il şi pentru 
trupul prim ilor oam eni. Fiind făcut d e Dum nezeu, şi el a fost 
fără d e păcat, nepătim itor. Prin urm are, liber de boală, d e su
ferinţă şi de m oarte '77. Cu un astfel de suflet şi trup, om ul pu
tea să îm p linească  n estin gh erit şi b ucu ros scopul vieţii s ta 
bilit d e  D u m nezeu .

2. O m ul a fost înzestrat d e D um nezeu cu toate însuşirile 
duhovniceşti şi trupeşti, deosebit de preţioase. Totuşi, fiind şi 
o  fiinţă n eexistentă d in  sine şi m ărginită, pentru ca existenţa 
sa să fie bineplăcută lui Dum nezeu, a avut nevoie de sprijinul 
neîntrerupt al Lui, singurul Izvor de viaţă al tuturor făpturilor 
duhovniceşti şi trupeşti. D um nezeu i-a acordat om ului acest 
aju tor şi prin faptul că „a sădit o grădină în Eden, spre răsă
rit, şi a pus acolo pe om ul pe care-1 z id ise"5''.  După cuvintele 
Sfântului loan D am aschinul:

Raiul era ca o împărăţie, în care omul petrecea o viaţă feri
cită şi bucuroasă. EI era cămara tuturor bucuriilor şi veseliilor, 
fiindcă Eden înseamnă desfătare, in el, totul era plin de bună 
mireasmă, adăpat în lumină şi depăşea orice închipuire a fru
museţii şi a splendorii senzoriale. Acesta, într-adevăr, era lă
caş dumnezeiesc, sălaşul potrivit pentru cvI zidit după chipul 
lui Dumnezeu'71.

~ Sfântul loan G uri de Aur, Dâ statut*;, horn. 11, 2; In Gcncs., horn
16, 5; 17, 1, 2.

”  Fc. 2 ,8 .
’• Deftd. 11,11; coli. 912 A, 913 A.

P a rtea  a d o u »  Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura
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3S. D espre starea  p r im ord ia lă  ti om ului

Raiul în  care  au trăit primii oam eni era şi m aterial, şi d u 

hovnicesc. M aterial pentru trup, ca un sălaş văzut şi fericit, şi 
duhovnicesc pentru suflet, ca o stare de com uniune a i  D u m 

nezeu d ătătoare d e  har şi contem plare d uh o vn icească  a făp 

turii. Sfin ţii Părinţi percep raiul fiind in  acelaşi tim p şi m ate

rial, şi d uh o vn icesc Această percepţie a fost rezum ată d e Sfân

tul loan D am aschinul:

Unii îşi închipuiau raiul material | m o O t ) T o v ] ,  iar alţii, du
hovnicesc ( v o r j t o v ) .  Mie mi se pare că, precum omul, care a fost 
făcut în acelaşi timp să fie şi material, şi duhovnicesc, aşa şi 
lăcaşul lui cel preasfânt, în acelaşi timp, a fost şi material, şi du
hovnicesc, şi astfel avea o  înfăţişare dualistă. Cu trupul, «mul 
Sălăşluia in ţinutul dumnezeiesc şi minunat, iar cu sufletul în 
lăcaşul negrăit de exaltat şi frumos, unde Dumnezeu era casa 
şi hainele lui luminoase. Era îmbrăcat în harul Lui, se desfăta 
şi se hrănea a i  contemplarea prea dulce a lui Dumnezeu pre
cum un înger. (...| De aceea cred că raiul dumnezeiesc a avut
o natură dublă. De aceea învăţătura Sfinţilor Părinţi teofori, 
prin care unii îşi închipuiau că raiul este material, iar alţii că este 
duhovnicesc, este corectă’'".

Trăind  în  rai, om u l prim ea d esco p eriri n em ijlo c ite  d e  la 

D um nezeu, C el care com unica cu el, îl în v ăţa  să ducă o  viaţă 

cuviincioasă şi îl îndrum a spre tot b in e le '''. N im ic nu le lipsea 

protopărinţilor noştri in  rai. Ei puteau creşte, neîncetat şi n ea 
bătut, din har în  har, din descoperire in descoperire, din d esă

vârşire în  d esăv ârşire , d in tr-o  ved ere d u m n eze iască  in alta. 

După cuvintele Sfântulu i G rigorie d e  N yssa:

Dcfid. II. 11; col. 916 BC; cf. Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 38, 12.
Fc. I, 28-30; 2, 15-17.19.22; 3, fi; Inţ. Sir. 17,6.9-11; cf Sfântul At.ma- 

sie cel Mare, Dt deerd. Nic. syiiod. 5.
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura

Omul neprim itor, fiind asemănarea lui Dumnezeu Cel 
Nepătimitor, se desfăta de însăşi vederea lui Dumnezeu faţă 
cita* foţA'*2.

Fiind fără de păcat, Adam putea comunica direct cu Dum
nezeu şi putea privi desăvârşirile Lui negrăite, deoarece era 
făcut ca să-L  vad ă şi să  fie lum inat d e El*0. V ieţuind în rai, 
A dam  p nm e.i cunoaşterea nem ijlocit d e la D um nezeu. Se 
desăvârşea prin contem plarea celo r duhovniceşti |t i] xt'ov 
vot]Tâ'v Gkoqux] şi avea o  viaţă cu  adevărat s fâ n tă * '. O m ul 
a fost zidit după chipul lui Dumnezeu pentru ca, fiind asem ă
nător, să le poată vedea pe cele asemănătoare. Pentru că viaţa 
sufletului constă in contemplarea lui D um nezeu"'. Sfântul loan 
D am aschinul spune:

Dumnezeu l-a aşezat pe om in rai, care era material şi du
hovnicesc. Cu trupul sălăşluia pe pământ, in raiul material, iar 
cu duhul comunica cu îngerii, cultivând gânduri dumnezeieşti 
[Ouai; ytaxjyurv ivvoincl şi hrănindu-se cu ele. Era gol, fiind
că era curat cu inima şi avea o viaţă nevinovată. Cu ajutorul făp
turilor se înălţa spre singurul Făcător şi se desfăta de contem
plarea Lui {ti'j  m nou

D um nezeu a poruncit om ului să păzească chipul Lui în 
sine, ca prin asem ănarea sufletului cu acest chip, să-şi aducă 
mereu aminte de Dumnezeu Făcătorul, in  sufletul lui curat, li
ber de păcat şi de patimi, să-L contemple pe Cuvântul şi in Cu
vântul Tatălui şi prin contem plarea valorilor dum nezeieşti să

*  Omilii, Catech., c. 6.
"*•’ Sfântul Atanasic cel Marc, Contra gcitt. 7, PG 25, col. 16 B; cf. ibi- 

item, 33 şi 34.
“* Ibidem, 2, col. 8 B.
°  Sfântul Gngone de Nyssa, De mfantibus • jiii prnemat. ftbripiuntui
~ De fui II, 30, coli. 976 B. 977 A.
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35. Despre starea p rim ord ia lă  a  omului

se d esăvârşească  la infinit D um nezeu l-a făcut pe om  cu 

chipul Său  şi l-a înzestrat cu harul Său d u m n ezeiesc şi prin 
aceasta l-a pus în com u niun e cu EI'M. Fără a ju toru l d u m n e
zeiesc, om ul nici în rai n-ar fi reuşit să v ieţu iască cu v iin 
ciosw . în raiul minunat omul a putut exista numai hrănindu-şi 
sufletul cu h an ii dum nezeiesc, iar trupul cu roadele raiului. 
Precum trupul m oare dacă răm âne d oar în natura sa şi nu ia 
hrană din lumea exterioară, tot aşa şi sufletul m oare dacă ră
mâne doar în natura lui şi nu se hrăneşte cu harul dum nezeiesc 
cel de viaţă dătător.

Pentru ca omul cel a i  chip dum nezeiesc să poată trăi o via
ţă plină de har şi nem uritoare, Domnul cel iubitor de oam eni 
a sădit „pomul vieţii în mijlocul raiului"**’. M âncând din roa
dele acestui pom , trupul om ului putea răm âne fără b oală  şi 
nemuritor, fiindcă pomul vieţii avea putere dătătoare de viaţă. 
Din el puteau m ânca num ai cei vrednici de viaţă şi nesupuşi 
m orţii"1. Sfânta Revelaţie m ărturiseşte despre aceasta: „D u m 
nezeu n-a făcut m oartea"392. „Dumnezeu a zidit pe om  spre ne- 
stricăciune şi l-a făcut după chipul fiinţei Sale. Iar prin pizm a 
diavolului m oartea a intrat în  lu m e ."w  D e D u m n ezeu  înţe- 
lepţitul A postol învaţă  clar că m oartea a intrat în lu m e p rin  
păcat Sfinţii Părinţi, precum  şi Sfânta R evelaţie  unanim  
învaţă că om ul a losl zidit nem uritor şi pentru n em u rire ' '.

Sfântul Atanosie cel Mare, Conlta jjcii/. 2. PC 25, col. S B; De ntearn, 
Wrbi. 3. 5. 11.

Sfântul loan Damaşchinul, De ful II, 30, col. 976 A.
"  Fericitul Augustin, De civil. Da. XIV, 27
** Fc. 2,9.
1 Sfântul loan Damaschmul, De ful. II, 11. col. 91h B.

Int. Sol. 1, 13.
Ini. Sol. 2, 23-24; c f  2 Cor. 5,5.
Rom. 5, 12; 1 Cor. 15,21.56.

" Sfântul Iustin, Dialog, cum. Tiyph., p. 124; Tuţian, Contra Gtacc. 7; 
Sfântul llarie. In Psalm. 1, n. 13; Fericitul Augustin, Dcavit. Dci, XIII, 15;



Biserica a  exprim at credinţa sobornicească in nem urire a ade
vărului Revelaţiei la Sinodul din Cartagina:

Dacă cineva va afirma că primul om, Adam, a fost făcut mu
rilor şi chiar dacă ar fi greşit sau nu, ar fi murit cu trupul, adi
că ar fi ieşit din trup, nu in urma pedepsei pentru picat, ci după 
necesitatea naturii, să fie anatema**.

Sfinţii Părinţi şi învăţătorii bisericeşti au înţeles nemurirea 
lui A dam  după trup nu în sensul că el n-ar fi putut muri după 
însuşirea naturii sale trupeşti, d  că ar fi putut să nu moară prin 
m inunatul har al lui D um nezeu. Omul fiind fiinţă făcută, du
pă lire |KrtTrt 4>uoivj a fost trecător, m ărginit, finit. însă dacă 
ar fi răm as în binele dum nezeiesc, el ar fi rămas nemuritor, ne
trecător, prin harul lui Dum nezeu'"'. Ceea ce înseamnă că omul 
a fost predestinat pentTu nem urire, pe care ar fi putut s-o do
bândească num ai dacă ar fi răm as credincios lui Dumnezeu. 
Sfântul Teofil spune:

Dumnezeu nu l-a creat pe om nici nemuritor, nici muritor, 
ci (...| cu potenţial pentru ambele Adică, dacă ar fi aspirat la 
cele care duc în nemurire, săvârşind porunca lui Dumnezeu, ar 
fi primit nemurirea de la El drept răsplata pentru aceasta şi ar 
fi devenit asemănător cu EI. insă dacă s-ar fi intors spre faptele 
morţii, nesupunându-se lui Dumnezeu, el însuşi ar deveni pri
cinuitorul morţii sale"*.

Fericitul A u gustin  scrie:

Sfântul Vasilecel Mare, I lomil. quod Dcti$ non rsf anelor mâhnim, 6,7; Sfân
tul Cngone Teologul, Omilia 45,8; Sfântul Grigorie de Nyssa, Omilii calnh. 
c. 6; Sfântul loan Gurâ de Aur, In Gena., hom. 18, 2.

Sfântul Atanasiecel Mare, De inenrn. Verbi, PC 25, coli. 104-105 A 
Ibidtm

'  Ad Aulolic. II. 27; cf. A ten agora. Legat, pro chnst. 31.
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3 5 . D espre starea p rim ord ia lă  a  om ului

Până la păcat, trupul omenesc, dintr-un punct de vedere, se 
putea numi muritor, iar dintr-altul, nemuritor. Muritor, pen
tru că putea muri [quia ftoterat m orii iar nemuritor, pentru că 
avea potenţialul să nu moară (ijm/i potera! nou mori]. A nu puica 
muri |hon pOfSt mori| e un lucru. Astfel au fost create de Dum
nezeu unele fiinţe nemuritoare, insă .*1 ai ţiosibiltlalea sA mt mori 
[posse noii mori] este altceva, intr-o astfel dc nemurire a fost creat 
primul om. Acest lucru i-a fost dat de la pomul vieţii, şi nu din 
structura naturii sale ( m m  dc conslilutione nalurae]. De aceea, în
dată după ce a greşit, a fost despărţit de pomul vieţii ca să poată 
muri [ti/ /vssrt mori]. Pe când dacă n-ar fi greşit, ar fi putut să nu 
moară \po$$et nou mori]. Aşadar, el a fost muritor după calitatea 
trupului său pământesc, iar nemuritor după harul [bencficio] 
Făcătorului” '.

Pentru  ca A dam  sâ poată dezvolta p u terile  sa le  tru p eşti 
prin tinderea spre nem urire şi fericire. D um nezeu l-a aşezat 
în „raiul desfătării" ca să-l lucreze şi sâ-1 păzească*". Iar ca să-şi 
poată dezvolta puterile duhovniceşti, prin desăvârşirea cu v iin 
cioasă în  bunătatea divină, Dum nezeu, corespunzător naturii 
lu i celei asem ănătoare cu chipul Lui, i-a dat p o ru n că  să  nu 
m ănânce d in  pom ul cunoaşterii b in elu i şi al râu lu i: „A  dat 
apoi Domnul Dum nezeu lui Adam  poruncă şi a zis: «D in toţi 
pom ii din rai poţi să m ănânci, iar din pom ul cu n o ştin ţe i b i
nelui şi răului să nu m ănânci, căci, în  ziua în  care  vei m ânca 
d in ei, vei muri negreşit!»"40'.S fân tu l G rig orieT eo log u l scrie:

Dumnezeu i-a dăruit omului voinţă liberă, pentru ca prin ea 
să aleagă Binele, şi l-a sălăşluit în rai ca să cultive plantele ne
muritoare care. probabil, reprezintă gândurile dumnezeieşti. 
FI, de asemenea, i-a dat legea |v6pov| ca prilej pentru exersarea

De Cffirs. ad lilterain, VI, 36; cf. De civil. Dci, VIII. 11 
*u Pc. 2,15.
*”  Fc. 2,16-17; cf. Rom. 5,12; 6. 23.



Partea a doua Relaţia lui D um nejcu cu ftptura

voinţei libere Iar Legea de fapt era porunca ce stabilea roadek* 
pe care Io putea mânca, d.ir tio care nu avea voie s i $*■ atingi*

Sfântul loan D am aschinul zice:

Pnn ţm w l \ se poato înţelege acel gând dumnezeiesc 
pe care il dobândim prin observarea lumii materiale şi calea pe 
caro, sprijiniţi de acest gând, urcăm la Patriarhul, ră c i torul şi 
Pricinuitorul tuturor celor existente. De aceea l-a mai numit şi 
lot pomul*4, indicând că este deplin, nedespărţit şi purtător 
numai al ataşamentului de bine. însă atunci când Dumnezeu 
spune: „Din tot pomul din rai să mănânci", HI p.ircă spune. 
„Prin toate făpturile Mole rulică-te la Mine", Făcătorul, şi cu
lege dm toate un singur uni, pe Mine, viaţa cea adevărată. Toată 
făptura să-ţi aducă roade, viaţă şi comuniune cu Mine şi comu
niunea cu Mine să fie temeiul existenţei tale. Fiindcă în acest 
chip vei fi nemuritor*"

Dând om ului in rai o astfel de poruncă, Dum nezeu prin 
aceasta i-a dat posibilitatea să-şi exerseze voinţa sa liberă în 
alegerea voluntară, in săvârşirea celor plăcute lui Dumnezeu 
şi in  ev itarea celo r interzise d e El. Prin îndeplinirea liberă a 
acestei porunci dumnezeieşti, omul putea dovedi că este vred
nic de bogăţiile cu care l-a dăruit şi l-a înconjurat Dumnezeu. 
Iar el cu uşurinţă şi bucurie ar fi putut îndeplini această po
runcă, întrucât totul din el şi din jurul lui a fost sfânt, nepri
hănit, curat şi îl ducea la Dumnezeu. înţeleptul Isus, fiul lui Si- 
rah, are d reptate atunci când afirm ă despre prim ii oam eni: 
..Dumnezeu după chipul Său l-a făcut. Sfat şi limbă, ochi, urechi 
$i inimă a dat om ulu i ca s i  cugete. Cu ştiinţa înţelegerii i-a

* Om,ha 38, 12. PG 36, col. 324 B.
Fc.2.9.

“  Fc. 2. 16.
~  De ful ||. 11, PC 94, col 917 BC
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35. Despre starea prim ord ială  >i omului

umplut pe oam eni şi le-a ar.it.it şi bune, şi rele. Pus-a ochiul 
Său peste in im ile lor, ca să le arate m ărim ea lucrurilor Sale. 
Şi num ele Său cel sfânt vor lăuda, ca să grăiască m ărim ea 
lucrurilor Lui Pusu-le-a ştiinţă şi legea vieţii le-a dat-o  m oş
tenire. Legătură veşnică a făcut cu ei şi judecăţile  Sa le  le-a 
arătat. M ărim ea slavei Sale au văzut ochii lor şi m ărirea g la 
sului Său a auzit urechea lor"*". Folosindu-se de toate aces
te privilegii date d e D um nezeu, om ul, lucrând cuviincios, 
ar fi arătat că este  vrednic d e nem urire, pentru că a r  fi e x is 
tat cu toată fiinţa sa cu gânduri, sentim ente, dorinţe şi fapte 
care tânjesc după Dum nezeu. Sfântul loan D am aschinul ra
ţionează:

De fapt, omului nu i-ar fi fost de folos să dobândească ne
murirea înainte de a fi ispitit şi încercat, pentru că, tmlindu-se, 
putea cădea in aceeaşi osândă a diavolului (1 Tim. 3, 6) care, 
după căderea sa voluntară, datorită nemuririi sale, s-a întărit 
în răutate definitiv şi fără întoarcere. Pe când îngerii, fiindcă de 
bunăvoie au ales virtutea, prin har, neclintit s-au întărit în bine. 
De aceea a fost necesar ca omul să fie încercat mai întâi, ca in în
cercare, prin păzirea poruncii, să se arate desăvârşit şi să pi i- 
mească nemurirea drept răsplată pentru virtute. De fapt omul, 
fiind după natură la mijloc Intre Dumnezeu şi făptură, dacă ar 
fi evitat părtinirea spre lucrurile făcute şi dacă prin iubire s-ar 
fi unit cu Dumnezeu, păzind porunca, s-ar fi statornicit neclin
tit (apiTOKivrjTOv) în bine*'.

A *
S'V

I®*
M

S *
1 4

E * t

«
< 1

Porunca a fost un fel de învăţător [tic nai&a&aryia] a l su
fletului şi înfrânare în plăceri [tQU<J>f|c oto^QOViuţial11*. D um 
nezeu l-a aşezat în  rai pe omul cel zidit cu chipul Lui şi i-a dat 
legea după care trebuia să vieţuiască. Dacă ar fi păzit această

“  inţ.Sir. 17,3.5-11.
*r Defid. I, 30, col. 977 BC.
'"  Sfântul GrigorieTeologul, Ortului 45, 28, PC 36, col. 661 C
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P a r t e j  a d o u a  R c la ţu  lui D um nc/.cu cu  flp tu t.i

lege şi ar fi răm as in b ine, ar ti p etrecut o viaţă sănătoasă, 
bucuroasă şi plăcută şi ar fi dobândit n em u rirea"'. V iaţa su 
fletului cel dup ă chipul lui D um nezeu  constă în  con tem 
plarea Lui. V iaţa lui ad evărată  con stă  în com u niunea cu Bi
nele dum nezeiesc. îndată ce sufletu l încetează com unicarea 
cu D um nezeu, v iaţa  lui adevărată se term ină"". Sfântul Irineu 
spune:

Supunerea faţă de Dumnezeu este nemurire [unoray'l ©toii, 
n«J)0a(xnal. Stăruinţa in nemurire este slava Celui Nefăcut |...|. 
Contemplarea lui Dumnezeu zideşte nemurirea jdgaoic 0toO 
TUQinoiqTiKq a<{)0aţxmc|, iar nemurirea lucrează apropierea 
de Dumnezeu |ri<ţiO<«xTuţ bs  tyyoi; Ttoui 0t'oi>j,n.

S fân tu l G rig o rie  T eo log u l declară:

Dacă am fi rămas ceea ce am fost şi dacă am fi păzit porunca, 
am fi devenit ceea ce n-ani fost, şi de la pomul cunoaşterii am 
fi ajuns la pomul vieţii. Ce am fi devenit atunci? Nemuritori şi 
foarte apropiaţi de Dum nezeu*;

în rai, D u m n ezeu  i-a dat lui A d am  o  astfel de poruncă, 
prin care de la început i-a arătat ce  este  cel mai im portant în 
viaţă, supunerea desăvârşită şi de bunăvoie faţă de Făcătorul. 
Pentru că desăvârşirea cuviincioasă este posibilă num ai dacă 
om ul işi va co n fo rm a voia sa dup ă cea a lui D u m nezeu . Că 
acest lucru, intr-adevăr, este cel mai important pentru om Dum
nezeu a mai d ov ed it şi prin fap tu l că pentru încălcarea po
runcii îl am eninţă cu m oartea. Pentru că depărtarea de la voia 
lui D um nezeu este  m oartea su fletu lu i şi a trupului um an şi

Sfântul A tjnasic cel Mare, De inoirn. Verbi, 3, PG 25, col. 101 IJC 
Sfântul Grigorie de Nyssa, De infanlibus qui pratmat. abriptunliir 

*" Contra haer. IV, 38,3.
,a Omilia 44. 4. PG 36, col. 612 AB



3 5 . D eipre starea prim ordială a  omului

încetarea desăvârşirii teocenlrice. in această singură poruncă 
a fost rezumată legea întreagă, toate celelalte porunci dum ne
zeieşti predate de Sfânta Revelaţie Tertulian scrie:

ir» legea predaţi lui Adam, sunt ascunse toate poruncile care 
mai târziu au fost revelate prin Moise: „Să iubeşti pe Domnul 
Dumnezeul tău, din toată inima ta, din tot sufletul tău şi din 
toată puterea ta!" (Deut. 6, 5); „să iubeşti pe aproapele tău ca 
pe tine însuţi!" (Lev. 19, 18); „sâ nu ucizi' Să nu furi! Să nu măr
turiseşti strâmb împotriva aproapelui tău!"(leş. 20, 13.15-16); 
„cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta!" (leş. 20, 12); „să nu pof
teşti cele ce sunt ale aproapelui tău!" (Deut. 5, 21). Aşadar, pri
ma lege dată lui Adam in rai este mama tuturor celorlalte po
runci dumnezeieşti. Adică, dacă Adam şi l-va L-ar ti iubit pe 
Domnul Dumnezeul lor, n-ar fi încălcat poruncile Sale. Dacă şi-ar 
fi iubit aproapele, adică unul pe celălalt, n-ar fi crezut sfatul şar
pelui şi, prin urmare, in mod direct, nu s-ar fi sinucis pierzând 
nemurirea prin încălcarea poruncii. N-ar fi comis furtul, gus
tând în taină din rodul pomului, încercând să se ascundă de la 
faţa lui Dumnezeu. în fine, dacă n-ar fi poftit ceea ce n-a fost 
al lor, n-ar fi devenit părtaşii celui mincinos, adică ai diavolului, 
crezând că vor deveni dumnezei, in această lege dumnezeiască, 
primordială şi generală, se conţineau toate celelalte pom no ale 
legii ulterioare, ale celei descoperite la timpul cuvenit'*'.

R eferitor la însăşi natura pom ului cunoaşterii b inelu i şi 
a răului, m ajoritatea învăţătorilor bisericeşti cred că el a fost 
adevărat precum şi ceilalţi pomi din rai, pentru că Sfânta Scrip
tură spune: „Şi a făcut Dom nul Dum nezeu să răsară din pă
mânt tot soiul d e pom i, plăcuţi la vedere şi cu roade bune de 
mâncat; iar în mijlocul raiului era pomul vieţii şi pomul cunoş
tinţei binelui şi râu lu i"m. Pornind de la aceste cuvinte sfinte 
ale Scrip turii, Sfântul Teofil scrie:

Adv. Indaeof, c. 2.
Fc. 2,9. Fericitul Tcodorot scrie: „Sfânta Scriptură afirmă că şi po

mul vieţii, şi pomul cunoaşterii binelui si al răului au crescut din pământ
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Pomul cunoaşterii dupA sine .1 fost minunat, minunat a 
fost şi rodul său Pentm că nu cl a fost letal. F.l nu era ucigă
tor, precum cred unii, ci încălcarea poruncii4".

El este num it pom ul cunoaşterii binelui şi a răului, d e 
oarece, gustând din el, om ul a descoperit binele ascultării şi 
râul împotrivirii voii lui Dumnezeu. Sfântul loan Gură de Aur 
spune:

Slânta Scriptură a numit acest pom „pomul cunoaşterii bi
nelui şi a răului" nu pentru că împărtăşea această cunoaştere, 
ci fiindcă prin el porunca lui Dumnezeu avea să fie păzită sau 
încălcată. Domnul cel iubitor de oameni, voind de la început 
să-l inţelepţească pe om şi sâ-i pună in vedere că el are Făcător, 
a binevoit să-i arate puterea Sa prin această mică poruncă. Dom
nul i-a încredinţat omului toată lumea văzută. L-a lăsat să tră
iască in rai şi să se folosească de tot ceea ce era acolo. insă. ca omul 
să nu fie înşelat cu timpul de gândul că toate cele văzute sunt 
de sine existente şi ca să nu creadă prea mult in demnitatea sa, 
Dumnezeu i-a poruncit infrânarea de la un pom, iar pentm în
călcarea poruncii a stabilit o pedeapsă grea, ca să ştie că e  su
pus Domnului şi că dispune de toate celelalte după bunătatea 
Lui însu fiindcă Adam, după neatenţia sa mare, a încălcat cu 
Eva porunca cea primită şi a mâncat din pomul numit al cunoaş
terii binelui şi a răului, aceasta nu înseamnă că omul nu a ştiut 
până atunci ce este bine şi ce rău. A ştiut, pentru că femeia, 
vorbind cu şarpele, a zis: „Să nu mâncaţi din el, ca să nu mu
riţi!". Adică ea a ştiut că moartea va fi pedeapsa dacă vor călca

Aşadar, după fire au fost asemănători cu celelalte plante Precum lemnul 
nucii este un lemn obişnuit, insă dJtonlă mântuirii cârc dobândeşte prin 
credinţa in Cel Ce a fost răstignit pe el se numeşte mântuitor, tot aşa şi 
aceşti pomi, plante obişnuite, crescute din pământ, insă după porunca lui 
Dumnezeu unul dintre ei s-a numit pomul vieţii, iar celălalt, fiindcă a Io- 
losit spre cunoaşterea păcatului, s-a numit pomul cunoaşterii binelui şi al 
răului" (In Crncs. quactt. 27)

"• Ad A11 lot ir. II, 25.
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35. Despre starea prim ord ia lă  a  omului

porunca, insă pentru ca, după a? au mâncat din acel pom. au 
fost lipsiţi de slava cea de sus şi s-au simţit dezbrăcaţi, de aceea 
Sfânta Scriptură îl numeşte pomul cunoaşterii binelui şi răului. 
De fapt el era exerciţiul ascultării sau neascultării. Moartea şl 
celelalte necazuri de fapt au venit nu din pom, ci din încălcarea 
poruncii, din neascultare41'

Sfântul G rigorie Teologul zice:

în rai, Dumnezeu a dat omului legea ca să se antreneze în liber
tate Porunca a fost legea privitoare la ce roade poate folosi şi 
de care să nu se atingă. Le-a fost poruncit să nu se atingă de po
mul cunoaşterii binelui şi răului, care nu a fost sădit din răutate 
sau din interdicţie sau din pizmă. Dimpotrivă, el a fost bun [ko- 
A6v] pentru cei care s-ar fi folosit de el la timpul cuvenit [cw- 
tcaigav:]. După părerea mea, acel pom era contemplarea [Gtaţiut], 
accesibilă fără primejdie doar celor care s-au desăvârşit prin 
experienţă, dar care nu a fost bun pentru cei simpli şi necum 
pătaţi in dorinţele lor"’.

Pom ul cunoaşterii din rai a fost un fel de test, o  încercare, 
un exerciţiu al ascultării sau neascultării um ane. D e aceea a şi 
fost numit pomul cunoaşterii binelui şi a râului. Poate că această 
denum ire i-a fost dată Întru cât dădea celor care m âncau  ro a 
dele lui puterea să-şi cunoască propria lor natură. A ceastă cu 
noaştere este bună pentru cei desăvârşiţi şi întăriţi în  con tem 
plarea lui Dumnezeu [ iv  tţ| Otin Otu\>uxl şi pentru cei care nu 
se tem de cădere. Pentru că ei, nevoindu-se stăruitor în această 
contemplare, au dobândit o  anum e obişnuinţă. Totuşi nu este 
bună pentru cei neîncercaţi şi stăpâniţi d e  d orin ţe  p ătim aşe, 
întrucât nu sunt statorniciţi în b ine şi sunt insuficient d e  în tă 
riţi în  a taşam en tu l d o ar d e ceea  ce  este  b u n 4'8.

In Cmts.. ham. I<>, 6
Om,l,a 45, K, PC 36. col 632 CD; Omilia 38.12, PG 36, col 324 BC.
Sfântul loan Damaschinul, De fui. II. PC ‘U. coli ^13 AB; 916 D,

9 I 7 A ,
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După natura sa, pomul cunoaşterii binelui şi a răului n-a 
fost cel care a adus moartea. D im potrivă, a fost bun precum 
şi toate celelalte făcute de Dumnezeu, doar că l-a ales pe aces
ta să fie mediul prin care se va dovedi ascultarea omului faţă 
de El. Sfântul Irineu spune:

Omul a dobândit cunoaşterea binelui şi a răului. F. bine să 
ai ascultare faţă de Dumnezeu, să crezi în El şi să ţii porunca 
Lui. Iar răutatea este moarte Adică neascultarea de Dumnezeu. 
Dumnezeu l-a înzestrat pe om cu un suflet minunat ca să cu
noască şi binele ascultării (frornmi obediailiae], şi răutatea neas
cultării [maluin itiolvdientiae). Ca ochiul minţii, dobândind ex
perienţă din amândouă, prin raţionament să poată alege lucrul 
mai bun şi ca omul să nu devină niciodată neglijent sau nepă
sător faţă de porunca lui Dumnezeu. Şi aflând prin experienţă 
că răutatea este cea care îl lipseşte de viaţă, adică neascultarea 
faţă de Dumnezeu, pe care niciodată şi nicidecum nu a trebuit 
s-o guste. De asemenea, ştiind că binele, adică ascultarea de 
Dumnezeu, este ceea ce menţine viaţa, ol trebuia sârguincios şi 
cu cea mai mare atenţie să-l păzească şi să-l îngrijească*"'

Explicând gândul lui Dumnezeu, Fericitul Augustin spune:

Pomul cunoaşterii este bun, dar să nu te atingi de el. De ce? 
Pentru că Eu sunt Dumnezeu, iar tu slugă! lată toata cauza. Da
că pricina ti se pare mică, înseamnă că tu nu vrei să fii slugă. Dar 
ce este mai de folos pentru tine decât să Iii supus Domnului? Şi 
cum vei fi supus Domnului, dacă nu vei fi supus poruncii Sale?'

in porunca cea mică a fost exprimată toată voia lui Dum

nezeu despre existenţa omului in rai, „i.ir voia lui Dumnezeu 
este constituţia şi legea cea mai d esăvârşită"01.

Contra hatr. IV, 39, 1 
** Traci, in Psalm. 70. De cwtl. Dei XIII, 20; XIV, 12 
‘ Sfântul loan Damaschinul. De ftd. II, 12. PG 94, col. 920 A
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36. P ita tu l t lr ă m o ftu , cau ztle f i  con u d n ţcU  lui

Vieţuind in rai intr-o arm onie negrăită, prin voia lui Dum 
nezeu, primii oameni creşteau dintr-o bunătate într-alta, din
tr-o vedenie dumnezeiască într-alta, dintr-o desăvârşire într-al- 
ta, dintr-o bucurie într-alta. Au sporit din fericire in fericia*, 
necontenit aspirând cu toată fiinţa lor, cea care tânjeşte după 
Dum nezeu, Ia cel mai înalt vârf, la Dum nezeu şi Dom nul Cel 
în Trei străluciri.

3 6 .  P ă c a tu l  s tr ă m o ş es c ,  c a u z e le  ş i  c o n s e c in ţe le  lu i

Protopărinţii noştri n-au răm as în  starea dreptăţii, n ep ri
hănirii, sfinţeniei şi fericirii prim ordiale iniţiale, ci, încălcând 
porunca lui Dum nezeu, au apostaziat d e la El, d e  la lum ină, 
de la viaţă şi au căzut în păcat, în întuneric, în moarte. Eva cea 
fără de păcat s-a lăsat înşelată d e şarpele viclean. înşelarea  a 
fost realizată artistic, îndulcită de o naivitate aparentă Pornind 
de la întrebarea care parcă exprimă îndoiala că porunca lui D um 
nezeu există, şarpele il acuză pe Dumnezeu deschis, îi atribuie v,. 
pizmă, afirm ând îm potriva Lui că m âncarea fructului in ter
zis îi va face pe oam eni fără d e păcat şi atotştiutori şi vor d e
veni dum nezei. Propunerea sm intitoare a şarpelui a provocat 
in sufletul Evei fierberea trufiei, care s-a transform at repede 
intr-o dispoziţie potrivnică lui D um nezeu, în  m rejele căreia 
Eva se lasă prinsă cu curiozitate şi cu bună ştiinţă încalcă po
runca lui Dumnezeu. La rândul oi, femeia şi-a convins bărbatul 
să-i urm eze, iar el de bunăvoie m ănâncă din fructu l interzis.

Sfânta Revelaţie descrie astfel acest evenim ent: „Şarpele însă 
era cel mai şiret dintre toate fiarele de pe pământ, pe care le fă
cuşi- Domnul Dumnezeu. Şi a zis şarpele către femeie: Dum- 
nezeu a zis El, oare, să nu mâncaţi roade din orice pom  din rai?». ■ ■
l*'r fem eia .1 z is către şarpe: Roade din pomii raiului putem  ™
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Parte.» a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura

să mâncăm Numai din rodul pomului celui din mijlocul ra
iului ne-a zis Dumnezeu: 'Să nu mâncaţi din el. nici să vă atin
geţi de el, ca să nu m uriţi!'». Alunei şarpele a zis către femeie: 
«Nu, nu veţi muri! Dar Dum nezeu ştie că în ziua în care veţi 
mânca din el vi se vor deschide ochii şi veţi li ca Dumnezeu 
|i»< Otoi|. cunoscând binele şi râul». IX* aceea femeia, socotind 
că rodul pom ului este bun de mâncat şi plăcut ochilor la ve
dere şi vrednic d e dorit, pentru că dă ştiinţă, a luat din el şi 
a m âncat şi a dat bărbatului său şi a mâncat şi e l"*" .

Această relatare biblică arată clar că şarpele este cauza pri
mă, principală şi provocatoare a căderii protopărinţilor noştri 
Prin urmare, el este născocitorul, zămislitorul şi provocatorul 
păcatului şi al răului în lumea cea văzută, insă nu şarpele în 
sine, deoarece şi el, ca făptură a Făcătorului cel bun, trebuia 
să fie b u n " ’, ci ca m ijlocitor în  care s-a ascuns diavolul şi a 
vorbit din el. L-a clevetit pe Dumnezeu, a îndemnat-o pe Eva 
spre rău. Faptul că diavolul s-a ascuns în şarpe se vede clar şi 
in alte locuri din Sfânta Scriptură, precum: „Şi a fost aruncat 
balaurul cel m are, şarpele de dem ult, care se cheam ă diavol 
şi satana, cel ce înşală pe toată lumea, aruncat a fost pe pământ 
si îngerii lui au fost aruncaţi cu el"*14 „Diavolul de la început, 
a fost ucigător de oam eni"42*; „prin pizma diavolului moartea 
a intrat în lu m e "'1';  „şarp ele a am ăgit pe Eva în viclenia 
Iui ' : '; „de la femeie este începutul păcatului şi prin ea toţi mu
rim "4' ’ O riginea râului şi a păcatului este diavolul. De aceea 
orice păcat om enesc, nu numai cel dintâi, în esenţa sa îşi are 
originea de la diavol ca provocator al tuturor răutăţilor, intre

•° Fc. 3, 1-6.
40 Cf. Fc. 1,31.
°  Apoc. 12,9; cf. 20,2.
** In 8,44.
** inţ Sol 2, 24.
,r  2 Cor 11.3

lnţ Str 25, 27; cf. 1 Tim 2. 14.

386



i6 .  Păcatul ttrAmoftsc, cauztU  fi conicctnltlc lui

păcătos şi d iavol există o  tainică înrudire genetică, d e aceea 
Apostolul cel de Dumnezeu inspirat spune: „Cine săvârşeşte 
păcatul este d e la diavolul |<k toi» fcu.xfJoAou fo t iv } , pentru 
că de l.i început diavolul păcătuieşte (ori {) bu*poAoc
r tp a y td v ti]" ‘r'.

Cu acest adevăr al Sfintei Scripturi despre originea .şi ca 
uza păcatului şi răului în lum e este  pătru ns sufletu l Sfintei 
Revelaţii Aşa precum  pizm uirca diavolului faţă d e D um ne
zeu a fost cauza căderii sale din cer, la fel şi p izm u irea sa 
faţă d e om , fiinţa lui D um nezeu purtătoare a ch ip u lu i Lui, 
a fost pricina pierzaniei prim ilor oam eni. Sfântul loan G ură 
de Aur spune:

Cuvintele şarpelui trebuit* socotite că sunt ale diavolului, care 
spre această amăgire a fost îndemnat de pizmuirea sa El s-a fo
losit de acest animal ca de un mijloc potrivit, ca ascunzând amă
girea sa in momeală, mai întâi s-o înşele pe femeie, iar apoi, cu 
ajutorul ei, şi pe cel întâi zidit*'

Sfântul Irineu scrie:

Diavolul a căzut de la Dumnezeu prin pizmuire şi tund în 
ger căzut, de aceea poate face numai ceea ce a lucrat de la înce
put: ademenirea şi înşelarea raţiunii omului spre încălcarea po- 
nmcilor lui Dumnezeu, precum şi întunecarea treptată a inimii 
sale4’1

Sfântul G rigorie d e N yssa spune:

~  l l n 3 .S
Iii Gctirs, hom. 16, 2; cf. ibidem, 16, l. horn. 17,5; 17, 6; 17, 7; Feri* 

«tul Augustin, De piu*. ,id lill. XI, 34; Df (ivit. Del XIV, 11.2, Stimul loan 
Damaschlnul, Dcfid.U, 10.

Contra liaer. V, 24. 4 Ş l  3; cf. Sfântul Iustin. Dî.ilog cum. Tryj'ii. c 103. 
Sfântul Ambrozie. De paradis., c. I. 9.



Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

Pizmuirea diavolului ţ.i înclinarea spre picat, care se naşte 
din aceasta* a devenit calea spre toate răutăţile ulterioare. Pen
tru că atunci când a căzut de la bine, el a născocit in sine pizmu- 
irea si pentru prima dată a creat înclinaţia spre râu Asemenea 
bolovanului câzut din vârful muntelui, care din cauza greutăţii 
silo se rostogoleşte in jos, el a rupt legăturile primordiale şi fi- 
re*ti cu binele şi cu toată greutatea sa înclină spre păcat, de bu
năvoie tras ca dc o povară, ajungând astfel la limita extremă a ticălo
şiei. $i pentru că puterea raţională, primită de la Făcătorul, ca să 
lucreze împreună in bine, a transformat-o in instmmentul pen
tru descoperirea planurilor răutăcioase, de aceea el s-a apropiat 
de om cu vicleşug si cu amăgire şi l-a convins ca singur să-şi 
provoace moartea, devenind sinucigaş*”.

Fără îndoială, diavolul este creatorul păcatului, iar şarpele 
a fost doar instrum entul său:

Satana înşelătorul, lucrând prin şarpe ca pnntr-o unealtă, 
m-a amăgit prin mâncare*15.

Altă cauză, sau mai bine zis impreună-cauză, a cădcrii pro- 
topărinţilor noştri a fost voinţa lor liberă, fapt evidenţiat în 
relatarea biblică. C hiar dacă a câzut după am ăgirea Satanei, 
Eva n-a căzut pentru că a fost nevoită, ci pentru că a vait. in- 
călcarea poruncii i-a fost propusă şi nu impusă. Ea a procedat 
după propunerea Satanei abia după ce mai întâi, coaştient şi 
de bunăvoie, cu tot sufletu l său şi-a însuşit propunerea lui. 
Fiindcă la aceasta a participat şi a i  sufletul, şi cu trupul. A stu
diat fructul din pom, a văzut că este bun de mâncat, plăcut ochi
lor la vedere, minunat datorită cunoaşterii şi abia atunci a luat 
decizia să-l culeagă şi să m ănânce din el. Precum  Eva, aşa a 
procedat şi Adam. Precum şarpele a convins-o pe Eva să guste

Omilia cat ceh. c. 6.
Stihiră la Doamne, strigat-am, Duminica lăsatului sec de brânză.



37. Esenţa j i  im portanţa p icatu lu i prim ordial

din fructul interzis şi n-a obligat-o, pentru că nu putea, aşa 
o procedat şi Eva cu Adam, El putea să nu prim ească fructul 
pe care i l-a oferit Eva, insă n-a procedat aşa ci d e bunăvoie 
a încălcat porunca lui Dumnezeu*'* Prin pizm uirea d iavolu
lui şi p f 'n am ăgirea femeii, omul a uitat de porunca prim ită, 
a gustat din rodul am ar şi a fost învins d e păcat*". Răutatea 
a fost zăm islită în  şarpe, adică diavolul. Prin ispitirea şarp e
lui, a fost biruită femeia, apoi, prin femeie, şi bărbatul. Prin ur
mare, răutatea a primit fiinţă prin cei trei**. Şi bărbatul, şi fe
meia au participat la căderea lor într-o libertate deplină. Fiind
că în afara voinţei libere păcatul şi răutatea nu există*’ . Dacă 
primii oameni n-ar fi căzut de bunăvoie, nimeni nu i-ar fi pu
tut obliga la aceasta**. Diavolul d oar îndeam nă la păcat, nu 
obligă, întrucât nu are putere pentru aceasta*"

37. Esenţa f i  im portan ţa păcatu lu i p r im ord ia l

Păcatul protopărinţilor noştri este un fapt infinit d e  im 
portant şi determinant, fiindcă prin el a fost deranjată toată re
laţia, de Dumnezeu dată, a omului cu Dumnezeu şi cu lum ea. 
Până la cădere, întreaga viaţă a protopărinţilor noştri era  în 
temeiată pe rânduiala dum nezeiesc-om enească. Adică D um 
nezeu a fost lotul in toate şi ei simţeau, cunoşteau şi prim eau 
aceasta bucuroşi şi încântaţi. Dumnezeu le descoperea voia Sa

“* Fc. 3 .6  17.
*w Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 45. 8, PG 36, col. 633 A, cf. Sfân

tul loan Guri do Aur, I i i  Cem->, hom. 17. 4
*k Sfântul Grigorie do Nyssa, In Clni<ti resurnxt.. hom. I

Idem, Omilia catcch., o. 7; cf. Sfântul loan Cur A do Aur, In Gcncs 
hom. 17, 5

*** Sfântul loan Gurâ do Aur, Ad Sltiyyn'nm 1, 5.
Sfântul Macariccol Marv, [)eeu<h\1ta cvrdtf 12; c f LV Uh-rt maitrs. 3
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nemijlocit şi se supuneau acesteia conştient şi benevol. D um 
nezeu ii îndruma in toate şi ei îi urmau Lui bucuroşi şi cu 
toată fiinţa lor. IVin cădere, r.mduiala dumnezeiesoomenească 
a vieţii a fost stricată şi lepădată şi a fost însuşită cea diabolic- 
omenească. Pentru că. prin încălcarea benevolă a poruncii lui 
Dumnezeu, primii oameni au declarat că vor să atingă desă
vârşirea dumnezeiască, să devină „ca Dumnezeu", insă nu cu 
ajutorul lui Dumnezeu, ci cu al diavolului. Adică în lipsa lui 
Dumnezeu, fără de El, împotriva Lui. Toată viaţa lor, până la 
cădea', a constat in plinirea voinţei lui Dumnezeu, de bună
voie şi cu harul, in aceasta a fost toată legea vieţii, fiindcă în 
aceasta era toată legea dumnezeiască dată oamenilor. Prin în
călcarea poruncii lui Dumnezeu, adică a voinţei Lui, primii 
oameni au încălcat legea şi au nelegiuit, întrucât păcatul este 
nelegiuire [i] â jja p ru t io r iv  ij rtvoufa)440. Legea lui Dumnezeu, 
adică bunătatea, slujirea ei, trăirea în ea, a fost înlocuită cu le
gea diavolului, răutatea, slujirea ei şi trăirea în ea. Porunca lui 
Dumnezeu este legea, fiindcă exprim ă voia Bunului şi Prea- 
bunului Dumnezeu. încălcarea acestei porunci este păcat şi 
apare ca încălcare a legii lui Dumnezeu, ca nelegiuire4". Prin 
neascultarea de Dumnezeu, care s-a manifestat prin săvârşirea 
voii diavolului, primii oamenii de bunăvoie au apostaziat de 
la Dumnezeu şi s-au alăturat diavolului. S-au adus pe ei in pă
cat şi au adus păcatul în ei445, iar prin aceasta au stricat din te
melie toată legea morală a lui Dumnezeu, care nu este altceva 
decât voia Sa. Iar aceasta solicită de la om ascultarea lui con
ştientă şi benevolă şi supunerea nesilită. Fericitul Augustin 
declară:

Să nu creadă nimeni că păcatul primilor oameni a fost 
mic şi uşor, că a constat doar în mâncarea fructului din pom.

“  1 In 3,4.
Cf. Sfântul loan Damaschinul. De ful. IV, 22, PC 94. col 1197 C.

**J Cf. Rom 5,19.

p)rtN  a doua Relaţia lui Oumneieu cu flp tu ra



37 . Esenţa ţi im portanţa pătatu lu i prim ordial

Mâncarea unui fruct bun şi nedâunitor, doar interzis. Prin po
runci s-a cerut ascultare. Virtutea care este mama şi ocrotitorul 
tuturor virtuţilor fiinţelor raţionale"'.

De fapt, păcatul primordial înseam nă lepădarea om ului 
de scopul vieţii, cel stabilit de Dumnezeu, care este asem ăna
rea cu El prin faptul că sufletul omului este purtător al Chipului 
Lui, şi înlocuirea acestuia prin asemănarea cu diavolul. întrucât 
pnn păcat oamenii au mulat centrul vieţii lor din natura şi reali
tatea cele cu chip dumnezeiesc, inlr-o realitate in afara lui Dumne
zeu. Din fiinţă în  nefiinţă, din viaţă in m oarte, ei s-au înstră
inat de Dumnezeu şi s-au rătăcit în depărtarea întunecată şi 
neumblată a valorilor şi realităţilor fictive, fiindcă păcatul i-a 
aruncat departe d e D um nezeu*". După cuvintele Sfântulu i 
A tanasie cel M are:

Oamenii, creaţi de Dumnezeu spre nemurire şi spre desă
vârşirea cuviincioasă, s-au abătut de la această cale, s-au oprit 
în rău şi au devenit munton. încât încălcarea poruncii i-a în
tors din fiinţă la nefiinţă, din viaţă la moarte**'

Prin păcat, sufletul s-a înstrăinat de sine, d e  ch ipul său 
dum nezeiesc şi a devenit străin de el însuşi [e£a> tauTt'ic y t -  
voutvrjl"*. A închis ochiul prin care îl putea vedea pe D u m 
nezeu, singur a inventat răul şi a îndreptat lucrarea sa  spre 
acesta, crezând că face ceva, de fapt a bâjbâit prin în tu neric 
şi prin putreziciune*47. Prin păcat, firea om enească s-a lepădat

De civit. Dei XIV, 12; cf. In Psalm. 71 
*** „Departe de la Dumnezeu pAcatul m-a lepădat pe mine'’, tângu- 

ieţie sufletul drept-credincios, ţn ragjkiunca rJtte  îngerul *ău pi/itor 
(Canonul îngerului pdzitor, cântarea a 4-a)

Dr imuni. Vcrln 4. PC 25, col. KM BC 
Idem, Contra goit. 8 . 1>C 25, col 16 CD 

"  Ibtdfnt, 7, PG 25, col 16 AC; cf. Sfântul Chirii al Ierusalimului Gi 
•edt. II. 1.
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de Dumnezeu (Anuorgo<ţ>q toi»0coi»| şi s-a găsit în afara apro
pierii lui Dumnezeu [t x i ^ C  rryo< 0 i o v  ciia'i6tt]TO c]4,\ 

in esenţa sa. p icatu l este îm potriva firii şi nefiresc, pentru 
câ in firea cea creată de Dumnezeu n-a fost răutate, ci ea a apă
rut în voinţa liberă a unor fiinţe. De aceea el apare ca abatere 
de l.i firea cea creată d e Dumnezeu şi ca răzbunare îm potriva 
ei Sfântul loan Dam aschinul zice:

Răul nu este altceva decât deviere de la cele fireşti spre cele 
nefireşti (t k  t o i »  k o t«  (Jmxtvv t i c  to  nn<xt <ţ>wiv 7ia(>a&QO^|. 
Pentrvi că în lire nu este nimic rău [ouîuv y&y kcikov k istu  <ţH»- 
oiv). Dumnezeu „toate câte a făcut, erau bune foarte" (F:c. 1,31) 
Toate cele care răm ân in starea in care au fost făcute sunt foarte 
bune. Insă cele care, din propria lor voinţă, se abat de la cele fi
reşti (ck tou KrtTrt <ţn>oiv) şi se întorc spre cele contra firii (t u; to 
tu\ga <Jn>oiv) se afli in  rău Răutatea nu este o esenţă dată de 
Dumnezeu, sau o  însuşire a esenţei, ci abatere benevolă |i kou- 
ck k ] de la cele fireşti la cele împotriw firii, ceea ce de fapt este 
păcatul. Păcatul este născocire a voinţei libere diavoleşti [tiţc 
airreţouoiou yvâiptjc t o u  butpoAou cuQqpcx). Prin urmare, 
diavolul este rău | k « k o c ]  Chipul după care a fost creat a fost 
bun, nu rău. întrucât Făcătorul l-a făcut înger luminos, stră
lucitor, raţional şi liber. Totuşi el, din propria sa voinţă [tKou- 
okc<J, s-a abătut de la virtuţile fireşti şi s-a trezit in întunericul 
răutăţii, depărtându-se de la Dumnezeu, Singurul Bun, Dătător 
de viaţă şi de lumină. Pentru că orice bine prin El devine bine 
însă cu cât se depărtează de El prin propria sa voinţă, nu după 
loc [yvuipi), ou y ăQ  TOnu*). cu atât devine rău*".

Cu cât porunca lui Dumnezeu a fosl mai uşoară, mai cla
ră şi mai precisă, cu atât păcatul primordial a fost mai decisiv 
pentru soarta om ului. Primii oam eni o  puteau îndeplini fără

**" Sf.infnl Chirii j )  Alexandriei. In Psalm. 50, v. 13; Iii Psalm  78, v 8 
*** OefiJ IV. 20, PC 94, col. 1196 8D; cf. ibkiem. II. 30, II. A

P jr t c j  a doua Relaţia lui D um ncicu cu făpturj
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37. Esenţa fi im portanţa p ic a tu lu i p rim ord ia l

osteneală, d eoarece Dum nezeu i-a aşezat în rai, u nde se  d es
fătau de splendoarea tuturor celor văzute şi se hrăneau cu roa
dele d ătă to are  d e viaţă din toţi pom ii, în afara pom ulu i cu 
noaşterii b inelu i şi răului*'*'. Ş i mai m ult, ei au fost cu totul 
curaţi şi neprihăniţi, astfel că n im ic din in teriorul lor nti-i 
îndem na spre păcat. Puterile lor duhovniceşti au fost proas
pete, pline de harul atotputernic al lui Dum nezeu451. Dacă d o
reau, cu puţin efort puteau refuza propunerea ispititorului, se 
puteau statornici in bine şi puteau rămâne în veci fără prihană, 
sfinţi, nem uritori şi fericiţi. în afară d e aceasta , cu v ân tu l lui 
Dumnezeu a fost clar, că vor „muri cu m oarte" dacă vor g u s
ta din fructul interzis.

De fapt, păcatul primordial, in germene, conţine toate cele
lalte păcate, toată legea, toată esenţa, m etafizica, genealogia, 
ontologia şi fenomenologia lor. in principiu, în  păcatul prim or
dial s-a descoperit esenţa oricărui păcat, începutul, natura, alfa 
şi omega păcatului. Esenţa păcatului, d iavolesc sau om enesc, 
este neascultarea d e D um nezeu , B inele absolut şi Făcătoru l 
a tot ceea ce  este bun. Pricina acestei neascultări este  sem eţia 
egoistă. Fericitul A ugustin rem arcă:

Diavolul nu l-ar fi putut ademeni pe om spre păcat, dacă in 
acesta n-ar fi apărut iubirea de sine*'1.

Sfântul loan G ură d e A u r spune:

Semeţia este apogeul răutăţii. Nimic altceva nu-I este atât 
de dezgustător lui Dumnezeu precum semeţia. De aceea El 
de In început toate aşa le-a rânduit ca să nimicească aceasta

*■" C/. Sfântul loan Guri de Aur, In Gate*., hom 14,3, horn. 17. 4, Fe
ricitul Teodorei, In Gene*., quaest. 38.

Cf. Sfântul loan Guri de Aur, In Gems , hom. 15. 4: hom 16, 6.
Decw't Da. XIV, 13,2; 11. 2; 13,1; De Gene>. ad htt . XI. 39; c/ Sfân

tul Ambrozie, Itt Psalm. 118, Sermo VII, 8
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patimă în noi. Din cauza semeţicî, noi am devenii muritori şi 
trăim în tristeţe $* necaz. Din cauza semeţiei. viaţa noastrfl tre- 
cv in suferinţe şi chinuri, împovărată de muncă neîntreruptă. 
Primul om a căzu! in păcat din semeţ ie, voind să fie asemenea 
lui Dumnezeu*''

Păcatul străm oşesc este ca un centru nervos în  care se 
scurg toţi nervii tuturor păcatelor. De aceea, după cuvintele 
Fericitului Augustin. el este „apostazia de negrăit" [iiicffabilis 
aposlasiaJ.

Aceasta este semeţia, deoarece omul a voit m.n mult să fie 
supus sieşi decât lui Dumnezeu. Aceasta este profanarea sfin
ţeniei, fiindcă n-a crezut în Dumnezeu41*. Aceasta este omuci
derea, tnndcă s-a supus pe sine morţii. Aceasta este desfrâna- 
rea duhovnicească, întrucât la îndemnul şarpelui neprihănirea 
sufletului a fost întinată Aceasta este furtul, pentru că s-a atins 
de fructul interzis. Aceasta este iubirea de îmbogăţire, pentru 
ca a dorit mai mult decât i-a fost de folos.*"

*

In încălcarea poruncii lui Dumnezeu în rai, Tertulian vede 
încălcarea tuturor poruncilor Decalogului. Tot el mai spune:

Dacă Adam şi Eva L-ar fi iubit pe Domnul Dumnezeul lor, 
n-ar fi încălcat porunca Sa. Dacă şi-ar fi iubit aproapele, adică 
unul pe celălalt, n-ar fi crezut in îndemnul şarpelui şi, imediat 
după aceea, nu s-ar fi sinucis pierzând nemurirea prin încăl
carea poruncii. N-ar fi furat, gustând pe ascuns din rodul po
mului. încercând să se ascundă de la faţa lui Dumnezeu. N-ar 
fi devenit tovarăşi mincinosului, adică diavolului, dacă n-ar fi 
crezut că vor deveni dumnezei, astfel jignindu-L pe Dumnezeu,

‘ ' Sfântul loan Gură de Aur, In Malth., hom. 65, 6.
*“  Cf. Sfântul loan C uri de Aur, In Gcncs., hom. IA, 4
”  Fericitul Augustin, En<hinJ. c. 45.
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}8 . Coriseanfele ['.Untului prim ordial asupra protopârm filor

Ţatil lor, Care i-a făcut din ţărâna pământului. In fine, dacS 
n-ar fi dorit ce n-a fi»st al lor, n-ar fi gustat din fructul interzis*'

Dacă picatu l străm oşesc n-ar fi fost mama tuturor păca
telor ulterioare, dacă n-ar fi provocat astfel de consecinţe devas
tatoare şi teribile, nu l-ar fi stârnit pe A totdreptul Judecător, 
Dumnezeul dragostei şi iubirii de oam eni, astfel să-i pedep
sească pe protopărinţii noştri şi pe urm aşii lor.

Prin porunca lui Dumnezeu a fost interzisă doar mâncarea 
din pom, de aceea păcatul pare uşor. insa cât de greu a fost 
pentru Cel Care nu Se poate înşela, reiese evident din aspri
mea pedepsei.*'’

3 8 . C o n sec in ţe le  p ă c a tu lu i  p r im o r d ia l  
a s u p r a  p r o t o p ă r in ţ i lo r

Păcatul protopărinţilor noştri A dam  şi Eva se  n u m eşte  
prim ordial deoarece a apărut la prim ul neam  d e oam en i şi 
pentru că a fost primul păcat in lumea om enească. Chiar dacă 
fapta a fost d e scurtă durată, ea a provocat co n secin ţe  g ra 
ve şi dăunătoare asupra firii sp irituale şi m ateriale a p ro to 
părinţilor noştri, precum  şi asupra întregii n atu ri v ăzu te  în  
general. Prin păcatul lor, protopărinţii l-au ad us pe d iavol în 
viaţa lor şi i-au  dat loc în natura cea creată d e D u m n ezeu  şi 
asem ănătoare ch ipulu i Lui. A şadar, în natura lui, păcatul a 
devenit principiu l constructiv, îm potriva firii, p otrivn ic lui 
Dumnezeu, iubitor de răutate şi diavolocentric. C onform  cu
vintelor Sfântului loan Dam aschinul:

*'■ Adivnus ItuliKOi, c. 2.
Fericitul Augustin, Contra Iulian„ VI. c. 23.
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Partea a doua Relaţia lui Dumncieu cu fiptura

După cea încălcat poninca lui Dumnezeu, omul a fost lip
sit de har, a pierdut încrederea lui Dumnezeu, s-a acoperit cu 
cruzimea vieţii chinuitoare (aceasta este însemnătatea frunzelor 
de smochin). S-a îmbrăcat în mortalitate, adică in mortalitatea 
şi grosolănia trupului (aceasta este însemnătatea îmbrăcăm in 
piele). Şi după dreapta judecată a lui Dumnezeu a fost izgonit 
din rai, osândit la moarte, devenind supus stricăciunii *'*

încălcând porunca lui Dumnezeu, Adam s-a lepădat cu nun
tea de Dumnezeu şi s-a întors spre făptură. Fiind nepătimitor, 
a devenit pătimitor şi a întors dragostea sa de la Dumnezeu 
spre făptură şi spre stricăciune* Cu alte cuvinte, consecinţa 
căderii protopărinţilor noştri a fost pervertirea firii lor şi, 
prin aceasta şi în aceasta, moartea lor.

Prin căderea în păcat de bunăvoie şi egoistă, omul s-a lip
sit pe sine de comunicarea nemijlocită şi harică cu Dumnezeu, 
cea care ii întărea sufletul pe calea desăvârşirii sale bineplă- 
cute lui Dum nezeu. Prin aceasta om ul s-a osândit pe sine la 
moarte dublă, trupească şi duhovnicească. Trupească, cea care 
apare atunci când trupul se lipseşte de sufletul care il însufle
ţeşte, şi duhovnicească, cea care apare atunci când sufletul 
se lipseşte de harul lui Dum nezeu, cel care îl însufleţeşte cu
o vjaţă duhovnicească mai înaltă.

Precum trupul moare atunci când sufletul îl lasă fără pu
terea sa (rrje oiKciac cvtgycuicj, aşa şi sufletul moare atunci 
când Duhul Sfânt îl lasă fără puterea Lui (îfjc  otKtirtc i v<(.>-
rtlncl."*’

fV/îif III, 1. col 981 A; Sfântul luau G uri dc Aur, Iii Cent* , hom 
16,5; hom 1 8 . |

"  Sfântul Ioan Damaschmul. De fui. II. 30, PC 94. col. 977 CD. 
Sfintul Ioan Guri de Aur, !t\ Eplies., hom. 18,3.
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3J*\ C onstctnfele păcatu lu i p rim ord ia l asupra p ro top ir in filo r

M oartea trupului se distinge d e cea a sufletului, deoarece 
după m oarte trupul se descom pune. Insă sufletu l nu se d es
com pune după m oartea prin păcat, ci se lipseşte d e sfinţenia 
duhovnicească, de tânjirea după Dum nezeu, de bucurie şi de 
fericire şi răm âne în starea de întuneric, întristare şi suferinţă, 
trăind neîncetat cu sine şi din sine, ceea ce  deseori înseam nă 
cu păcatul şi din păcat. I ară îndoială, păcatul strică identitatea 
sufletului, îl descom pune, îl d istruge, d eoarece îi perturbă, ii 
alterează şi îi m utilează constituţia sa creată de D um nezeu, îl 
face incapabil să îm plinească scopul ca re  i-a fost rân d u it d e 
D um nezeu; devine, astfel, un suflet m ort şi un trup m ort De 
aceea Sfântul G rigorie Teologul are dreptate când zice:

F.xistâ o moarte, păcatul! Pentru că păcatul este distrugerea 
sufletului**1.

O dată ce  păcatul a intrat în suflet, l-a p ân gărit, l-a făcut 
muritor. De aceea m oartea duhovnicească se num eşte şi „stri
căciunea păcatului" [(|>0oţ»â). îndată ce păcatul, „boldul m or- 
ţii"*'■*. se înfige în  sufletul om enesc, îl inundă şi răsp ân d eşte  
în el otrava m orţii. Pe m ăsură ce otrava păcatului se  în tin d e 
in firea omenească, omul se depărtează de la D um nezeu. Care 
este viaţa şi izvorul oricărei vieţi, şi se afundă în m oarte.

Adam, după ce a greşit din cauza dorinţei rele (6iA po\0i]- 
i/uv ntxkUQCOtvl, a nutrit îndată din pricina păcatului. Plata pă
catului este moartea (Rom 6. 23). Cu cât s-a depărtat de viaţă, 
cu atât s-a apropiat de moarte. Pentru că Dumnezeu este viaţă, 
iar lipsirea de viaţa, moarte. Aşadar, după cuvintele Stintei Scrip
turi, Adam, prin depărtarea de la Dumnezeu, singur şi-a pre
gătii moartiM: „C ă iată, cei oo se îndepărtează de Tine vor pieri" 
(Ps. 72,27).*"

*“ Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 18. 42. PG 35, col 1041 \
I Cor. 15,56.
Sl.intul Vacile cel Mare. Qitod Dtu< mm e»l tuichv maior. 7; cf. Tatian. 

Omitk adCratc., c. 2.
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Moartea duhovnicească a protopărinţilor noştri a apărut 
imedi.it după căderea în p ă ca t iar cea trupească mai târziu. 
Sfântul Ioan Gură de Aur ne spune:

Chiar dacă Adam şi Eva au mai trăit mulţi ani după ce au 
gustat din rodul pomului cunoaşterii binelui şi a răului, aceasta 
nu înseamnă că nu s-au îndeplinit cuvintele lui Dumnezeu 
„in ziua in care vei mânca din el, vei muri negreşit!". De
oarece, din clipa când au auzit: ..Pământ eşti şi în pământ vei 
merge", au fost osândiţi la moarte, au devenit muritori şi se 
poate spune câ au m urit".

Sfântul C rigorie d e Nyssa afirm ă:

De fapt, sufletul protop.irinţilor noştri a murit înaintea tru
pului. Pentru că neascultarea este picatul nu al trupului, ci al 
voinţei. Iar voinţa este proprie sufletului, din care a şi început 
toată pustiirea firii noastre. Păcatul nu este altceva decât de
părtarea de la Dumnezeu, Cel cart* este singura şi adevărata 
viaţă. Primul om a trăit mulţi ani după neascultarea sa, după 
păcat, a v a  ce nu înseamnă că Dumnezeu a minţit când a spus: 
„în ziua în care vei gusta din el, vei muri” Deoarece, prin în
săşi depărtarea omului de viata cea adevărată, osândirea sa la 
moarte a fost confirmată în aceeaşi zi*-

Schimbarea devastatoare şi pustiitoare care a apărut prin 
păcat in toată viaţa duhovnicească a protopărinţilor a cupnns 
şi toate puterile sufleteşti şi s-a reflectat în ei prin urâciunea 
ei potrivnică lui Dum nezeu. Vătăm area prin păcat a firii du 
hovntceşti a omului s-a m anifestat mai întâi, în întunecarea 
minţii, adică ochiul sufletului. Prin căderea in păcat, mintea 
a pierdut înţelepciunea, perspicacitatea, clarviziunea, avântul

Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu fJptura

"  li 1 Genei., hom. 17,9. 
Conlrg F.unom . hb II, 13.



$i tânjirea după Dum nezeu, pe care le-a avut până atunci. In 
ea s-a întunecat şi însăşi cunoaşterea atotprezenţei lui D u m 
nezeu. Lucru care  e s te  evident in încercarea p rotop ărin ţilor 
căzuţi de a se ascunde de Dum nezeu Care pe toate le vede şi 
pe toate le cunoaşte4** şi să prezinte m incinos participarea lor 
in păcat**7. Sfântul loan Gură de A ur zice:

Nu este nimic mai rău decât păcatul,

şi adaugă:

el nu numai că ne umple de ruşine, ci pe cei chibzuiţi *.i deo
sebiţi printr-o mare înţelepciune îi face nebuni. Priveşte Ia ce 
fel de nebunie .1 ajuns cel care până acum se deosebea prin- 
tr-o marc înţelepciune. |...| „Iar când au auzit glasul Domnu
lui Dumnezeu, Care umbla prin rai, in răcoarea serii, s-au as
cuns Adam şi femeia lui de la faţa Domnului Dumnezeu prin
tre pomii raiului." Ce fel de nebunie este să vrei să te ascunzi 
de Dumnezeu, Cel care este prezent pretutindeni, de Făcătorul 
Care pe toate din nimic le-a făcut. Care le ştie pe cele ascunse. 
Care a zidit inimile oamenilor. Care ştie toate faptele lor, „Care 
cercetează inimile ji măruntaiele, ş j  ştie toate mişcările inimii"* *.

Prin păcat, mintea protopărinţilor noştri s-a lepădat d e Fă
cătorul şi s-a întors spre făptură. Fiind teocentrică, a d evenit 
egocentrică. S-a lăsat gândurilor păcătoase şi a fost înrobită de 
zgârcenie şi de m ândrie.

încălcând porunca lui Dumnezeu, omul a căzut in gânduri 
păcătoase. Nu pentru Că Dumnezeu a creat gândurile care îl în
robesc, ci pentru că diavolul le-a semănat cu vicleşug in firea

Fc. X 8.
“  Fc. 3, 12-13.

In Cciics., hom. 17, 2

}8 . Consecinţele păcatului prim ord ia l asupra p ro top ărm lilo r
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

raţională a omului |tvj AoytKt) <Jhkh i toi» <tvO<.>u>noi'| şi ca a de
venit pacătoasă şi lepădată de El. Astfel diavolul, in firea ome
neasca, a instituit „legea picatului" fvopov upaptincl şi moartea 
stăpâneşte prin fapta păcatului.*'

Aşadar, păcatul astfel influenţează nuntea, încât ea naşte 
şi produce din sine gânduri păcătoase, rele, îm puţite, putre
zite, muritoare, şi ţine gândul om ului în hotarul celor m uri
toare, trecătoare, vremelnice, ntdăsându-l să se înalţe la nemu
rirea dum nezeiască, să devină veşnic şi netrecător.

Prin păcat a fost vătăm ată, slăbită, stricată şi voinţa pro- 
topărinţilor noştri. Ea a pierdut sfinţenia, dragostea de Dum
nezeu şi tânjirea după El, cea de la început, şi a devenit rău
tăcioasa şi iubitoare de păcat, şi de aceea înclină mai mult spre 
râu decât spre bine îndată după cădere, in protopărinţii noştri 
apare şi se descoperă şi înclinaţia spre minciună. Eva a dat vina 
pe şarpe, Adam  pe Eva, chiar şi pe D um nezeu, Cel care i-a 
dat-o**. Prin călcarea poruncii lui Dumnezeu, păcatul s-a în
tins prin sufletul omului şi diavolul a întemeiat in el legea pă
catului şi a m orţii1" .  De aceea omul, prin dorinţele sale, încli
nă mai m ult spre cele păcătoase şi m uritoare. Sfântul Ionn 
Dam aschinul zice:

Dumnezeu este bun şi preabun Li fel este şi voia Sa. Fiindcă 
ceea ce El doreşte este bine. iar porunca ce învaţă aceasta este 
legea, pe care oamenii păzind-o, rămân in lumină. Iar încălcarea 
poruncii este picat. Acesta provine de la îndemnul, convingerea 
şi provocarea diavolului şi de la acceptarea acestei propuneri 
de bunăvoie. De aceea şi păcatul se numeşte lege‘T|.

** Sfântul At.inasu* cel Mare, Contra Apoflmnr, lib. II, 6, 26. col 
1141 A.

^  Fc. 3, 12-13.
Sfântul Alanasîe cd  Mare, Contra Apoiliiuir., Iib II, 6, FC 2<>, col

1141 A.
'n Defid IV, 22, FC 94, coli. 1197-1200 A
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Prin păcat, protopărinţii noştri şi-nu întinat şi şi-au pân
gărit inim a lor. Ea a pierdut curăţia şi neprihănirea d e  la în 
ceput. Sentim entul d e iubire faţă de Dum nezeu a fost supri
mat de sentim entul de frică faţă de El*71. Inima s-a predat por
nirilor neraţionale şi dorinţelor pătim aşe. Astfel, ochiul prin 
care protopărinţii noştri il vedeau pe Dumnezeu a orbit, fiind- £
că păcatul a acoperit inima ca o  murdărie, iar ea il poate vedea 
pe* D um nezeu num ai când este curată şi sfântă474.

Deranjarea, întunecarea, m âhnirea, slăbirea, pe care păca
tul străm oşesc le-a provocat in firea duhovnicească a om ului ^ m 
se pot numi pe scurt: deranjament, vătămare, întunecare, desfi
gurare a chipului lui Dumnezeu în om. Pentru că păcatul a în 
tunecat, a urâţit, a desfigurat chipul minunat al Iui Dum nezeu 
în sufletul primului om. Sfântul Vasile cel M are zice:

I  *
Omul este zidit după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, j  «.

în*iă păcatul a desfigurat frumuseţea chipului |to koAAoc Tfjc < »•
cîxâvoc nxQriwocyJ, strecurând în suflet pofte pătimaşe0

38. C onfecinfete păcatu lu i prim ord ial asupra protopdrinţilor

După învăţătura Sfântului loan G u ră d e A ur,

Atunci când în viaţa omului păcatul a devenit o obişnuinţă 
şi din binele început in el a ieşit o răutate necuprinzătoare, 
frumuseţea sufletului cu chip dumnezeiesc, cea zidită după

"  I c. 3 ,8  
Cf Ml. 5, 8 

*‘1 Stnno tiHtlicu*, I, I 
,,% I lomil. in Putini 3,

k l ' :-
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cât timp Adam nu greşise si işi păzea chipul, cel zidit după chi
pul lui Dumnezeu, curat, şi fiarele i se supuneau şi îi slujeau «“-* 
Insă după ce şi-a întinat chipul său prin păcat, ele n-au mai re
cunoscut în el pe stăpânul lor. Slugile au devenit vrăjmaşi şi 
s*au răsculat împotriva lui ca împotriva unui străin* ‘

Sfântul G rigorie d e N vssa scrie:

*



P artea  a doua Relaţia lui D um n ezeu cu  făptura

aM?mănarea a i  Arhetipul, ca (ierul s-a acoperit du rugina pă
catului. Atunci frumuseţea tire.iM.Vi a chipului sufletesc nu va 
mai putui păzi in integritate, ci s-a transformat în chipul dez- 
guM.Mnr.il păcatului. Aşadar omul, făptura măreaţă şi preţi
oasă. căzând in noroiul picatului, s-a lipsit de demnitatea lui, 
a pierdut chipul nepulav.it al lui Dumnezeu şi. prin picat, s-a 
îmbrăcat in chipul putrezit şi pământesc. Asemenea celor care 
din neatenţie au căzut in noroi şi şi-au întinat chipul lor, incât 
nici cvi apropiaţi nu-i mai pot recunoaşte'".

Acelaşi Părinte bisericesc, prin „drahma cea pierdută” din 
Evanghelie (Lc. 15,8.10) înţelege sufletul omenesc, chipul îm
păratului ceresc, cel care încă nu este pierdut cu totul, însă a că
zut in noroi Prin noroi trebuie înţeleasă întinarea trupească'™.

După învăţătura Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii, chi
pul lui Dumnezeu in omul cel căzut n-a fost distrus, ci rănit 
toarte adânc, întunecat şi desfigurat. Astfel, mintea omului că
zut. chiar şi întunecată şi dărâmată de păcat, n-a pierdut com 
plet tânjirea după Dumnezeu şi după adevărul Lui, nici fa
cultatea de a primi şi de a înţelege descoperirile lui Dumne
zeu* '. fapt pe care il arată ascunderea protopărinţilor noştri 
de Dumnezeu după ce au săvârşit păcatul, pentru că aceas
ta mărturiseşte sentimentul şi conştiinţa lor de vină înaintea 
Lui. Aceasta arată şi faptul că L-au recunoscut pe Dumnezeu 
îndată cum au auzit glasul Lui în rai. Despre aceasta mărtu
riseşte si întreaga viaţă a lui Adam de atunci până la moarte. 
Acelaşi lucru este valabil şi în privinţa voinţei şi a inimii omu
lui căzut. Chiar dacă prin căderea în păcat voinţa ţii inima au 
fost grav rănite, totuşi in primul om căzut a rămas sentimentul 
de bine şi dorinţa pentru acesta**5,  precum şi puterea de a-l

0< virgini!., c. 12.
"  !b,dcm

”  Cf 1 .tţwn. Centra Cnn-t. c. 13.
** Rom. 7 , 1 8 .



38. Consecinţele păcatului primordial asupra protopărinfilor

$5yârţi şi de .1 plini principalele cerinţe ale vieţii m orale'", incâl 
libertatea de a alege între bine şi rău, cea care îl deosebeşte pe 
om de animalele fără raţiune, a rămas şi după cădere proprie
tatea inalienabilă a firii umane*0 . în principiu, chipul lui D um 
nezeu în om ul cel căzut n-a fost com plet distrus, pentru că 
omul nu a fost singurul, independentul şi de sine stătătorul fă
cător al primului păcat, deoarece n-a căzut num.ii după vrerea 
şi lucrarea voinţei sale, ci şi prin lucrarea diavolului. In m ărtu
risirea ortodoxă despre căderea în păcat a protopărinţilor şi 
despre consecinţele acesteia asupra firii lor, se spune:

întrucât omul, fiind nevinov.it, nu . 1  păzit porunca lui D um 
nezeu în rai, s-a lipsit de demnitate.! sa şi de starea din timpul 
nevinovăţiei sale*". (.. | Atunci, dintr-o dată şi-a pierdut desă
vârşirea minţii şi cunoaşterea. Voinţa lui s-a orientat mai mult 
pentru răutate decât pentru bine. Aşadar, din cauza râului să
vârşit, starea sa de nevinovăţie şi neprihănire s-a schim bat in
tr-o stare de păcătoşenie"'.

în Epitloln lor, patriarhii răsăriteni declară:

Credem că primul om creat de Dumnezeu a căzut din rai 
atunci când a încălcat pomnea lui Dumnezeu, acceptând sfa
tul şarpelui*". (...) Prin păcat, omul căzut s-a asemănat cu ani
malele neraţionale, adicâ s-a întunecat şi s-a lipsit de desăvâr
şire şi nepătimlre. însfi nu s-a lipsit de natura şi de puterea pri
mită de la Preabunul Dumnezeu, întrucât. în caz contrar, el ar 
fi devenit neraţional şi. prin urmare, neom. Totuşi el şi-a păzit 
natura în care .1 fost creat, cn pe 0 putere firească, liberă, vie şi

Rom. 2.14-15
Sfântul Irinou. Contru I h u r .  IV, 17. 3 

"* Mărturisirea de credinţă, articolul 1, Întrebarea 22 
*** Ibidcm, întrebarea 23,

Articolul 6.
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lucratoare. Astfel după natură .1 pulut alege şi lucra binele şi 
,1 putut evita şi a se feri tic rău ".

Datorită legătxirii apropiate şi strânse dintre suflet şi trup, 
picatul străm oşesc a produs tulburare şi în  trupul protopă- 
rinţilor noştri. Consecinţele căderii in păcat asupra trupului 
au fost: bolile, suferinţele şi moartea Pentru femeie ca prima 
vinovată pentru păcat. Dumnezeu a stabilit următoarea pe
deapsă: „Voi înmulţi mereu necazurile tale, mai ales în vremea 
sarcinii tale; in dureri vei naşte copii. Atrasă vei fi către băr
batul tău şi el te va stăpâni"4' Sfântul loan Gură de Aur zice:

Stabilind această pedeapsă, iubitorul de oameni Dumnezeu 
parcă ii /ia* femeii: ..Am voit ca tu să petreci o viaţă fără întris
tare şi boală. O  viaţă liberă de orice necaz şi durere şi plini de 
toate plăcerile. Am voit ca tu, imbricată în trup, s i nu simţi ni
mic trupesc insă pentru că tu nu te-ai folosit de această fericire 
cum se cuvine, ci belşugul bunătăţilor te-a adus la această în
fricoşătoare nerecunoştinţa, de aceea, ca să nu te predai unei 
şi mai mari samavolnicii, pun frâu pe tine şi te osândesc la chi
nuri şi su spinări'-**'.

Iar lui Adam, împreună vinovatul căderii in păcat. Dum
nezeu i-a stabilit următoarea pedeapsă: „Pentru că ai ascultat 
vorba femeii tale şi ai m âncat din pom ul din care ţi-am  po
runcit: «Să nu mănânci >, blestemat va fi pământul pentru tine! 
Cu osteneală să te hrăneşti din el in toate zilele vieţii tale! 
Spini şi pălămidă iţi va rodi el şi te vei hrăni cu iarba câmpului! 
In sudoarea feţei tale îţi vei m ânca pâinea ta, până le vei în
toarce in pământul din care eşti luat. C ăci păm ânt eşti şi în 
pământ te vei în toarce"4" . Dom nul, Iubitorul de oam eni, a

*** Articolul 14
** Fc. 3. 16
*** In Gena., horn. 17,7.
-  Fc. 3. 17-19.
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.?#. Consecinţele păcatului prim ordial atupra protopărinţilor

pedepsii omul cu blestemarea pământului. Pământul a fost fă
cut pentru om ca sâ se îndulcească de roadele sale. Insă, după 
păcatul omului, Domnul l-a blestemat, ca acest blestem să-l lip
sească pe el de pace, linişte şi bunăstare, aducându-i necazuri 
şi chinuri la cultivarea lui. Toate aceste chinuri şi necazuri l-au 
împresurat pe om ca sâ nu se îngâmfe şi ca sâ-i amintească me
reu de firea sa şi să-l păzească d e păcate mai m ari1'

Bolile, necazurile şi suferinţele s-au revărsat peste om ca 
dintr-un izvor.

spune Sfântul T e o fil"1. Prin căderea în păcat, trupul şi-a p ier
dut sănătatea sa de la început, nevinovăţia şi nem urirea, a d e
venit bolnăvicios, vicios şi m uritor. Până la păcat, e l a fost 
într-o armonie desăvârşită cu sufletul. Cu păcatul, această ar
monie s-a în treaip t şi a apărut războiul trupului cu sufletu l. 
Moartea a apărut ca o consecinţă inevitabilă a păcatului p ri
mordial. Pentru că păcatul a adus in  trup principiul d istru c
tiv al bolii, al neputinţei şi al putreziciunii. Şi pentru câ D u m 
nezeu i-a depărtat pe protopărinţi de la pomul vieţii, cu al cărui 
rod ei ar fi putut păstra nem urirea trupului lor4” , insă aceasta 
ar fi însem nat nem urire cu toate bolile, necazurile şi su ferin 
ţele. Domnul, Iubitorul de oam eni, i-a izgonit pe protopărin- 
ţii noştri din rai, ca nu cum va, m âncând din rodul p om u lu i 
vieţii, să rămână nemuritori cu păcatele şi cu necazurile lor1' 1. 
Aceasta nu înseam nă că Dum nezeu a fost cauza m orţii pro- 
topârinţilor noştri, ci ei înşişi, prin păcat, deoarece au căzut prin 
neascultare de la Dumnezeu Cel viu şi de viaţă dătător şi s-au 
predat păcatului, care produce otrava morţii şi om oară toate 
de câ te  se atinge. Prin păcat, m oartea

Sfântul loan Gură de Aur. In Gene*., horn 17. 9.
*" Arf Aulolic. 11.25.
*” Fc. 3,22.

Sfântul loan Gură di* Aur, In Crne<, horn 18, 3
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s-a transmis fiinţei relei /idlte spre nemurire Ea acoperii ex
teriorul. dar nu şi interioml ei Cuprinde partea materiali .1 
omului. insă mi se atinge de însuşi Chipul lui Dumnezeu'’1

Prin p icat, protopărinţii noştri au deranjat relaţia lor, cea 
de Dum nezeu stabilită, cu natura cea văzută. Au fost i/go
niţi din sălaşul lor fericit, raiul4 ', in multe privinţe au pierdui 
stăpânirea asupra naturii, asupra an im alelor şi păm ântul a 
devenit blestemat împreună cu omul: „Spini şi pâlămidă îţi va 
rodi"4*'. Pământul cel făcut pentru om, trupul tainic al lui şi con
dus de el. fiind binecuvântat datorită lui, a fost blestem at im- 
preuni cu toate făpturile, tot din cauza om ului, a fost supus 
putreziciunii şi stricăciunii. De aceea „toatâ făptura suspină 
laolaltă şi su feră"4 '

Partea J  Jo u a  Relaţia lui Dumnezeu cu ftp turj

3 9 .  M o ş te n ire a  p ă c a t u lu i stră m o şe sc

1. întrucât toţi oam enii sunt urm aşii lui Adam , păcatul 
strămoşesc s-a transmis; pe calea succesiunii, a trecut la toţi oa
menii. Dc aceea este păcatul străm oşesc în acelaşi timp şi pă
catul m oştenit. M oştenind firea om enească d c la Adam , îm 
preună cu ea, noi toţi m oştenim  şi stricăciunea păcatului. Dc 
aceea toţi oamenii apar în lume ca „fiii mâniei din fire" [xcicva 
(Jnvrn 6pyr)c;J‘ *, pentru că dreapta m ânie a Iui Dum nezeu se 
datorează firii păcătoase a lui A dam . însă păcatul p rim or
dial nu este absolut identic în Adam  şi în urm aşii lui Adam  
a călcat porunca Iui Dumnezeu, conşticnt, personal, nemijlocit

*'* Sfântul Grigorie de Nyssa, Oral. cotcclt., c. 8 
~  Fc. 3, 23-24 
** Fc. 3.18.
**■ Rom. 8, 11-22.
-  El. 2, 3.
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şi benevol. Adică a săvârşii păcatul care a produs in el starea 
de păcat, in care stăpâneşte principiul păcătoşeniei. Cu alte cu 
vinte, in păcatul primordial al lui Adam trebuie deosebite două 
m om ente. Prim ul, faptul in sine, călcarea poruncii lui D u m 
nezeu in sine, abaterea in sine |nnrw*PrtCTK:]<v,>, fărădelegea in £ «  

sine |7Ta()d7rtaifiar", neascultarea in sine [naQ «K ofţpJ'. Şi al 
doilea, starea d e păcat creată prin aceasta, păcătoşenia (rtfjay - 
tk i]” . Urm aşii lui Adam  n-au participat în  m od d irect, per- ţ *  
sonal, nem ijlocit, conştient şi de bunăvoie la fapta Iui A dam , 
la păcatul însuşi, Ia naQ anratpit, TraQaxof], n agâp aois/  ci năs- 
cându-se din Adam cel căzut, din firea lui păcătoasă, prim esc 

la naştere, ca o  moştenire inevitabilă, firea în stare de păcat. In 
ea sălăşluieşte păcatul [â y n ittm j care lucrează, ca un principiu 
viu, şi trage spre săvârşirea păcatelor personale, asem ănătoare 
cu cele ale lui Adam . De aceea sunt supuşi la ped eap să ca  şi 
Adam. Sfântul Apostol Pavel spune că moartea, consecinţa ine
vitabilă a păcatului, sufletul păcatului, „împărăteşte d e la Adam 
şi peste cei ce  nu păcâtuiseră, dup ă asem ăn area  g reşe lii Iui 
Adam (x a i i n i  to u e  pq «naoTtiaavTac; tn i  K o o p o iw p a x i ir jc  

Ttayapâaiux; Aî>«pl"v . Adică, după tâlcuirea Fericitului Teo- 
doret, şi peste cei care n-au păcătuit în  m od d irect precum  

Adam, mâncând din fructul interzis, ci au păcătuit asem enea 
[in i. dpouupaTi] lui A dam  şi au d ev en it p ărtaşii căd erii 

strămoşului l o r * .  în m ărturisirea credinţei ortodoxe se spune:

întrucât toţi oamenii, în starea de nevinovăţie, se aflau in 
Adam, de aceea după ce Adam a păcătuit, împreună cu el toţi

39. Mofttnirea //dealului stidmoşesc

M Rom. ?. 14.
xu Rom. 5,12.
v' Rom. 5. 19.

Rom. 5,12.14
Rom. 5, 14 12; Fericitul Teodorul, In Psalm. 50, v. 7 
In Rom nd vers.

P®
im
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.ui pScituii :?i au intrat in starea de păcat, devenind supuşi nu 
numai ai picatului, ci şi .n pedepsei pentru acesta"

in esenţă, orice  păcat p ersonal al oricăru i u rm aş al lui 
Adam  îşi trage puterea sa esenţia lă , păcătoasă, din păcatul 
străm oşesc, iar m oştenirea păcatului prim ordial nu este d e
cât extinderea stării căzute a străm oşilor la urm aşii lui Adam.

2. M oştenirea păcatului străm oşesc este  generală, astfel 
încât nici un om  nu este exclus de aceasta, in afară de Dum ne
zeu-Omul Domnul lisus. Care a fost născut din Sfânta Fecioară 
şi de la Duhul Sfânt pe cale supranaturală.

Sfânta Revelaţie a Noului şi Vechiului Testam ent confirmă 
in multe şi diverse feluri ereditatea universală a păcatului stră
moşesc. A şadar, ea învaţă că Adam  cel că/ut şi păcătos a năs
cut fii ..după asem ănarea sawV¥, adică după chipul său dena
turat, rănit şi păcătos. Atunci când Iov spune: „Cine-i curat de 
tină? Nimeni, chiar dacă-i va fi viaţa o  zi doar pe păm ânt"vc, el 
arată că păcatul străm oşesc este  izvorul păcătoşeniei univer
sale a oamenilor. Prorocul David, chiar dacă a fost născut de pă- 
nnţi binecredincioşi, tânguieşte: „Că iată, intru fărădelegi (în 
originalul ebraic: întru fărădelege) m-am zăm islit şi in păcate 
(în ebraică: în păcat) m-a născut m aica m ea"v" , prin care arată 
păcătoşenia firii u m an e in princip iu  şi transm iterea ei prin 
zămislire şi naştere. Fiind urmaşii lui Adam. toţi oamenii sunt 
supuşi păcatului, de aceea Sfânta R evelaţie şi zice: „Nu este 
om care să nu păcătuiască '*, nu este om  drept pe pământ care 
să facă binele şi să nu păcătuiascâ"1"5. „C ine se poate lăuda că

*" Mărturisirea de credinfii, articolul 1. întrebarea 24
'*  Fc.5,3
' ‘ Iov 14. 4-5; cf. 15. 14; ts. 63. 6; înţ. Sir. 17. 30; 41, 8; ln|. Sol. 12. 10.
*  Ps. 50. 6.
"  3  Rg 8 ,4 6 , 2 Par. 6, 36 

Eccl. 7 ,20 .
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39. Moştenirea păcatului strămoşesc

are inima a i  rată? Sau cine va cuteza să spună că c  curat de pă- 
c a te ? "MI O ricât am  căuta pe om ul cel fără d e păcat, pe om ul 
care n-a fost molipsit de păcătoşenie şi nu se supune păcatului. 
Revelaţia vetero-testamentară afirmă că astfel de om  nu există: 
„Toţi s-au abătut, Îm preună netrebnici s-au făcut; nu este  cel 
ce  face bine, nu este  până la u n u l"31*’. „Tot om ul este  m in ci
n o s !" '” în  context, înseam nă că in orice urm aş al lui A dam , 
prin păcat, lucrează părintele păcatului şi al m in ciu n ii, d ia 
volul, minţind îm potriva lui Dum nezeu şi îm potriva făpturii 
celei zid ite d e El.

R evelaţia neo-testam entară se întem eiază pe u rm ăto ru l 
ad evăr: toţi oam enii sunt păcătoşi, în  afara D om n u lu i lisus. 
Provenind prin naştere din Adam  cel păcătos, protopărintele 
u nic'1', toţi sunt sub păcat (inţ) u p ttţm u v ], pentru  „că toţi au 
păcătuit" şi „sunt lipsiţi de slava lui D u m nezeu "'1', toţi după 
firea lor păcătoasă sunt „fiii m â n ie i" '1''. Astfel, cine are, ştie  şi 
sim te adevărul neo-testam entar desp re păcătoşenia tutu ror 
oam enilor fără excepţie, acela nu poate spune că vreunul d in 
tre oam eni este fără păcat: „Dacă zicem  că păcat nu avem , ne 
am ăgim  pe noi înşine şi adevărul nu este întru n o i" '17. Singur 
D om nul lisus, ca D u m nezeu -O m , es te  fără d e  păcat, fiin d 
că S-a născut nu prin zăm islirea natu rală , p ăcătoasă , p rin  
săm ânţă, ci prin zăm islirea fără săm ânţă d in  S fân ta  F ec io a 
ră şi din Duhul Sfânt. Vieţuind în lum ea care „zace in  r ă u " '1*, 
Domnul lisus „n-a săvârşit nici un păcat, nici s-a aflat v icleşug 
in gura L u i" '1’' „şi păcat întru  F.I nu este  (rtp aQ xia  iv  a u ttp

,M Pilde 20,9; cf. Int. Sir 7, 5
,,J IV  5 2 ,4 ; cf. 13. 3; 129. 3; 142, 2; Iov 9, 2; 4. 17; 25, 4; Fc. 6. 5 ,8 , 21.
,n IV 115,2.

F.ipU’ 17, 26.
Konv 3,9.23; cf. 7 ,14
Ef. 2,3.
I In I, 8; cf. In 8, 7.9.

”• 1 In 5, 19.
1 Pl. 2, 22; c f  2 Cor 2,5.21
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o i’K' m riv)''”0 Fiind singurul om din istorii* fără de păcat, Mân
tuitorul putea avea îndrăzneai.! şi dreptul ca pe potrivnicii 
Săi îndrăciţi şi vicleni, care au căutat neîncetat să-L în v in o 
văţească pentru păcat, neînfricoşat şi pu blic să-i în trebe: 
„Cine dintre voi Mă vădeşte d e păcat? [ t u  iL  t^icov M t-  
yxei W <xQ Ti*<;\"v '.

in d ialogul a i  N icodim , M ântuitorul, Cel fără d e păcat, 
ne dezvăluie că, pentru a intra in îm părăţia lui Dumnezeu, oa
menii trebuie să se nască din nou, din apă şi din Duhul Sfânt. 
Căci toţi oam enii sunt născuţi cu păcatul străm oşesc, fiindcă 
„ce este născut din trup trup  este  ( to  y iy *  vvi)}u  vov jk  t i jc  
ţraQKbţ, ciăQ l u n i v j" '" .  Aici cuvântul o a y l  indică păcătoşe
nia firii adam ice cu care toţi oam enii se nasc în lume, care pă
trunde întreaga fiinţă om enească şi se m anifestă deosebit în 
stările, aspiraţiile şi faptele sale trupeşti” *. Din cauza acestei 
păcătoşenii, care lucrează in şi prin păcatele personale ale tutu
ror oam enilor, fiecare om  este „rob al păcatului [boOAoţ tf)c  
A paţnirtc]"® 4. Pentru că este tatăl tuturor oam enilor, Adam 
este şi creatorul păcătoşeniei universale a tuturor oam enilor, 
iar prin aceasta şi creatorul m ortalităţii universale şi al morţii.

Robii păcatului sunt în  acelaşi tim p şi robii morţii. M oş
tenind păcătoşenia de la Adam, prin aceasta moştenesc şi m or
talitatea. Purtătorul d e  D um nezeu A postol scrie: „Precum  
printr-un om  (iu c v o c j (ad ică prin A dam , Rom . 5, 14) a in 
trat păcatul în lum e [i] af.tcxm ia t ic  to v  ic6»pov uafjA O t | şi 
pnn păcat m oartea [KOt d iă  tj]C â u a m u ic ; o  O âv ato c], aşa şi 
moartea a tre a it  la toţi oam enii, pentru că toţi au păcătuit în 
el |t<J) u> rravrec i’jp a p r o v j"55. Adică A dam  este începătorul

' '  I In 3, 5; cf. Is. 53.9.
'-*1 In 8, 46 
w In 3,6.
' C f Rom. 7 .5-6.14-25; 8, 1-16, Cal. 3, 35.16-25, 1 Pt. 2, 11 etc 

In 8, 34; <•/ Rom. 6. 16; 2 Pi. 2, 19 
“  Rom. 5, 12.

I ' j r t c j  J  d o u a  Relaţia lui Dumnezeu cu ftplura
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39. M ofU m rca pătatu lu i s trăm ofd c

neam ului om enesc şi, ca atare, este începătorul păcătoşeniei 

universale om eneşti. Din el şi prin el. in toţi urm aşii săi a  in- 
ir.it i] âţiaQ Tut, păcătoşenia firii, înclinarea spre păcat, care 
sălăşluieşte în tot om ul ca un „principiu al păcatului |i] o î k o u -  

a a  â  pufnit» şi lucrează, provoacă m ortalitatea şi se m ani
festă prin toate păcatele personale om eneşti. Cu toate acestea, 
dacă naşterea din străm oşi păcătoşi ar fi fost singura cau/ă a 

păcătoşeniei şi a m ortalităţii noastre, acest fapt ar fi con trar 
dreptei judecăţi a lui Dumnezeu, Care nu poate îngădui ca toţi 

oam enii să  devină păcătoşi şi muritori num ai pentru că s tră 
moşul lor a păcătuit şi a devenit muritor, fără participarea lor 

personală şi acordul pentru aceasta. Totuşi noi apărem  ca ur
maşi ai lui Adam pentnj că Dumnezeu Atotştiutorul a p revă
zut că voinţa fiecăruia d in tre  noi va fi a sem ăn ăto are  cu cea 
a lui A dam  şi că fiecare dintre noi va păcătui ia tel ca el. fa p t 

confirmat prin cuvintele Apostolului hristofor „Pentru că toţi 
au păcătuit |«{> u> n u v itc  ijp iunovl'". Astfel, după cuvintele 
Fericitului Teodorei:

Fiecare d in tre  noi se  su p u n e m orţii nu d in  ca u z a  p ăcatu lu i 

străm oşesc, ci d in  cau za p ro p riu lu i său  p ă ca t (o i* yixQ 6 i a  t t jv  

to i*  nQ onritoQ oc < x p aţm av , aA A a î x a  xrţv o i x t i a v  jfK a a r o c  

î>tX‘ t<n to u  Q o v a x o u  to v  6qov|v \

Iar S fân tu l Iustin  zice:

Neamul omenesc de la Adam a căzut sub stăpânirea mor

ţii şi sub înşelarea şarpelui, deoarece fiecare om a comis rJu (na-
t i ) v  i b i t ţ v  « i t u x v  i  k <\o t o i > m > T u »v  n o v n Q t i ’o n ^ u v o u ) ' '

** Rom 7, 20.
Interpret m qiist. ad  Rom., c. 5. v. 12 

'■* Dialpg cum Tryph., c. 88
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Aşadar, ereditatea morţii, care a apărut în u r m a  păcatului 
lui A d a m ,  se întinde peste toţi urmaşii săi şi din cauza păca

telor lor personale, pe care D u m n e z e u ,  în Atotştiinţa Sa, din 

vecie le-a prevăzut.

C â n d  face comparaţia inlre A d a m  şi D o m n u l  I Iris tos, Sfân

tul Apostol Pavel indică dependenţa genetică şi cauzală a p ă 

cătoşeniei generale a urmaşilor lui A d a m  d e  păcatul lui. Pre

c u m  D o m n u l  lisus este izvorul dreptăţii, al îndreptării, al vieţii 

şi al învierii, aşa şi A d a m  este izvorul păcatului, al osândei şi 

al morţii. „Aşadar, p r e c u m  prin greşeala unuia |6i' i v6c n«- 
a venit osânda | K m « K < H p a |  pentru toţi oamenii, 

aşa şi prin îndreptarea adu.să de U n u l  a venit [61 ivoc 
Uâ^naioţ), pentru toţi oamenii, îndreptând care dă viaţă (î>ik«i- 

uxnvC tiujcl. Căci p r e c u m  prin neascultarea unui o m  Jdta ti'ţc 

naoaKor']c t o u  t voc d v O p u n o v ]  s-au făcut păcătoşi cei mulţi, 
tot aşa prin ascultarea unuia |6ux rr]> u n a K o ij; to u  evo^J se 

vor face drepţi cei mulţi." ’ „ C ă  d e  v r e m e  ce printr-un o m  

lin avO(Ximou| a venit moartea, tot printr-un om |îh avOţxo- 
nouj şi învierea morţilor. Căci, p r e c u m  in A d a m  toţi mor, aşa 

şi in H ristos toţi vor în v ia ." '1

Provenind d e la Adam . păcătoşenia firii um ane se m ani
festă, fără excepţie, in toţi oam enii, ca un principiu, o putere 
vie a păcatului, ca o  categorie, o lege a păcatului, care sălăş
luieşte in om  şi lucrează in şi prin el . Totuşi om ul participă 
la aceasta prin libera sa voinţă, astfel încât păcătoşenia firii se 
ramifică şi creşte prin păcatele lui personale. Legea păcatului, 
cea ascunsă în firea omenească, luptă îm potriva legii raţiunii 

şi îl înrobeşte pe om. Prin urm are, om ul nu face binele pe ca
re îl voieşte, ci răul pe care nu-l voieşte, acţionând astfel din

Partea j  doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura



39. M oftenirea păcatului ttrăm oftst

cauza păcatului care  se sălăşlu ieşte in el hi oîkoCkk*
Tin)"**. Sfântul loan D am aschinul spune:

in firea um.ină sălăşluieşte duhoarea şi sentimentul păca- 

tuliţi, adică pofta şi plăcerea singurilor, care se cheamă legen ;M 
cuiului. Iar conştiinţa constituie Itgen rafiunli lunaitr '

Legea păcatului luptă împotriva legii raţiunii, însă n u  este 

în sfare să distrugă definitiv lot binele din o m  şi să-l facă n e 

putincios pentru a vieţui în bine şi pentru a lucra binele. D u 

pă esenţa sufletului său cel cu chip dumnezeiesc, chiar desfi

gurat d e  păcat, o m u l  se străduieşte să slujească legii raţiunii 

sale, adică conştiinţei, iar d u p ă  o m u l  cel lăuntric, care tânjeşte 

d u p ă  D u m n e z e u ,  el simte bucuria in legea Lui'w Iar atunci când 

prin nevoinţa harică a credinţei lucrătoare face ca D o m n u l  

Hristos să devină esenţa vieţii sale, el cu uşurinţă şi cu b u c u 

rie slujeşte legii lui D u m n e z e u  \ Totuşi şi păgânii care vieţu

iesc în afara Sfintei Revelaţii, in pofida supunerii lor legii p ă 

catului, păstrează pururea în sine dorinţa binelui, ca o  însu

şire nedespărţită şi inviolabilă a firii lor. Şi c u  sufletul lor ai 

chip dumnezeiesc, îl pot cunoaşte pe D u m n e z e u  Cel viu şi a d e 

vărat şi pot face cele ale legii lui D u m n e z e u ,  care este scrisă în 

inimile lor''®.

3. invăţătura Revelaţiei divine a Sfintei Scripturi despre 

realitatea şi universalitatea eredităţii păcatului strămoşesc 

este elaborată, explicată şi mărturisită d e  Biserică în Sfânta 

I radiţie incă din timpurile apostolice, Biserica păstrează obi

ceiul sacramental al botezării pnmcilor spre iertarea păcatelor 

|i ic (^iuihiujvI, Despre aceasta m ărturisesc hotărânli*

“• Rom 7 .17-23 
Defid. IV. 22. col. 1200 8  

"* Rom. 7. 22 
' *  Rom. 7, 25.
'  Rom. I. 19-20; 2, 14-15; 7. 18-1<>



sinodale ţii Sfinţii Părinţi. Cu această oca/ic, înţeleptul Ori- 
gen scrie:

Pruncii se botează spre iertarea păcatelor [pro rmixaiou(* 
peccatorum],

şi se întreabă:

Care picate? Când au păcătuit? LX- ce au nevoie de baia bo
tezului. dacă nu pentru faptul că nimeni nu se poate curăţi de 
necurăţie, chiar dacă ar ii tr.’iit şi o zi pe pământ? Aşadar, copiii 
se botează fiindcă prin Taina Botezului se curăţă de necură- 
t*a naşterii'".

Despre botezul copiilor spre iertarea păcatelor. Părinţii Si
nodului din Cartagina (418) s-au pronunţat prin canon:

Oricine se leapădă de necesitatea botezării copiilor mici şi 
celor abia născuţi din pântecele mamei sau oricine afirmă că, 
chiar dacă se botează spre iertarea păcatelor [ne <V<ţuoiv rtuap- 
tiutvJ, n-au nimic din păcatul strămoşesc al lui Adam. care ar 
trebui să se spele prin baia naşterii din nou (din care ar fi re
zultat că formula naşterii [rtc ikJuoiv upn<rr«.iv| n-ar trebui 
socotită adevărată, ci falsă), să fie anatema! Deoarece cuvântul 
apostolului: „Printr-un o m  a intrat păcatul in lume şi prin pă

cat moartea, aşa şi moartea a trecut la toţi oamenii, pentru că 
toţi au păcătuit" (Rom. 5, 12), trebuie înţeles aşa c u m  Biseri

ca Sobornicească [rj KaGoAiKrj nocÂijocrt], cea răspândită pre
tutindeni, l-a înţeles totdeauna. Aşadar, d u p ă  acest îndrep

tător al credinţei, şi copiii, care singuri nu pot săvârşi nici un 

păcat, cu adevărat se botează spre iertarea păcatelor, ca prin

In Luc. hom 14; c f  Sfântul Inneu. Contra haer., II, 22. 4; Sfântul 
A m bro/ie. D< Abtah II, 18; Feri ci tul Augustin, Depeceat. merii, rt reni I, 
34; Uf, 7; 1.25.

P jrfca  * J o u j  Relaţia lui l)u m n ««u  cu ftptura
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.<9. M oflen lrta  p ica tu lu i ttrAmoţtsc

naşterea din nou .să se speli* din oi coca co au primit la naşte
rea dintâi.

Lu ptând împotriva lui Pelagiu, care tăgăduia realitatea şi 

ereditatea păcatului strămoşesc, Biserica a osândit învăţătura 

sa la peste douăzeci d e  sinoade. Prin aceasta a .1 ratat că a d e 
vărul Sfintei Revelaţii despre ereditatea universală a păcatului 

strămoşesc este profund înrădăcinat in sentimentul şi in c o n 

ştiinţa sa sfântă şi sobornicească.

L a toţi Sfinţii Părinţi şi învăţători bisericeşti care s-au o c u 

pat d e  subiectul păcătoşeniei universale a oamenilor, g ă s i m  

învăţătura clară şi precisă despre ereditatea păcătoşeniei. D u 

pă ei, ea este condiţionată de păcatul strămoşesc al lui A d a m .  

Sfântul A m b r o z i e  scrie:

In primul om, noi toţi am greşit, şi prin moştenirea firii de 
la unul, peste toţi s-a răspândit şi moştenirea păcatului... Prin 
urmare, Adam este în fiecare dintre noi. în el a greşit firea ome
nească, deoarece prin unul păcatul s-a transmis tuturor'"

Sfântul G rigorie de N yssa spune:

Mulţimea peste care, pe calea moştenirii, s-a răspândit rău
tatea nu se poate cuprinde cu numărul. Belşugul de vicii ucigă
toare s-a împărţit şi creştea prin fiecare dintre ei. Astfel rău
tatea roditoare se transmitea prin şirul neîntrerupt de nea
muri, revărsându-se peste mulţimea de oameni la nesfârşit. 
Până când, ajungând la un capăt, a supus toată firea omenească, 
precum a zis prorocul limpede pentru toţi. „Toţi s-au abătut, 
împreună netrebnici s-au făcut" (Ps. 13, 3), şi n-a rămas nimic 
din cele existente care n-a devenit instrumentul răului

Afwlog. propti, D m iil, II, 12. în partea a  doua. acest Părinte bise
ricesc scrie : „ h tp şu s  suni in Adam, niorlints in A dam , </»• parad tio  d e d u s  ni 
Aduni: iji/11 motiv nyocct, nisi rne 111 Aduni m in ie r ii, ut m  iHocitlpueiAnioxium, 
morii debitum, ila  in C luisto iustifiealum ?“ (D eexccssu  fn itr issui Saturi, II, 6). 

lit C hristi rcsurreel.



I’ j r t f j  4 d ou a  Relaţia lui Duinncicu cu l'iptuia

Fiindcă toţi oamenii sunt moştenitori ai firii păcătoase .1 
lui Adam, de aceea toţ* sunt zămisliţi şi se nasc în păcat. Pen
tru că, după legea tirii. ceea ce se naşte este deopotrivă cu cel 
care o naşte. Din cel rănit de patimi se naşte alt pătimaş, din 
cel păcătos, un alt păcătos'41’. Sufletul omenesc, molipsit de pă
cătoşenia strămoşească din ce în ce mai mult de a se lăsa rău
lui. înmulţea păcatele, născocea vicii, îşi făcea sieşi dumnezei 
falşi Iar oamenii, nesăturându-se de faptele rele, sporeau in 
nelegiuire şi răspândeau duhoarea păcatelor lor, arătând că 
au devenit neîndestulaţi in pâcătuire |i»koocoto» tuqî to  iuu*ţ>- 
TflvuV Y q  o v ao ip 1. Prin amăgirea lui Adam, tot neamul ome
nesc s-a amăgit [omite honuninii genuni aberravil]. Adam a trans
mis tuturor oamenilor osândirea sa la moarte şi starea jalnică 
a firii sale. Toţi sunt sub legea păcatului, toţi sunt sclavi du
h o v n ic e ş ti.  Păcatul este tatăl trupului nostru, iar infidelitatea, 
m a m a  sufletului nostru40. Din clipa încălcării poruncii lui Dum
n e z e u , S a ta n a  şi îngerii săi s-au aşezat, ca pe tronul lor, în ini
m a , in  m in te a  şi in  trupul omenescM‘. încălcând porunca dum
n e z e ia s c ă  în ra i, A d a m  a  săvârşit păcatul primordial şi pe 
a c e s ta  [ t i 'jv  â p a y r u x v  tx lxq i Tupiţ'iv] l-a  transmis tuturor*'. 
P rin  fă ră d e le g e a  lui A d a m , p ă c a tu l a  ajuns în to ţi o a m e n ii  |uc 
n r tv r a c  « v O g o m o u c  o ţ iO a o tv  i] â ţiA p ru x]*” . Iar oamenii, oprin- 
d u - s e  c u  g â n d u l  in  r ă u ta te ,  a u  d e v e n it  m u r i to r i  şi s tă p â n iţ i

'*  Sfântul Atanasie cel Mare. In Puilm  50, Sfântul Grigorie d c Nyss.i, 
CV Iv a litm l, Om ilia 6

“ Sf.întul A tanasie cel Mau*, C ontat p u l .  8-9, PG 25, coli. 16 C -  21 
A, Dc ntcam  Vcrbi. 5, PC 25, col 105 B. cf. Sf.întul Grigorie Teologul, 
Omilia 38, 13. Sfântul Irineu. Contra haer  V, 24, 3; Sfântul loan G u ri de 
Aur, In Rom., hom 1 3 ,1 ; Sfântul M acarieccl M are, Htnriil 11, 5, Sfântul 
loan Pam aschinul, D cfnt, III, I

'*•' Sfântul llaric, In M alth  18, 6 ; In Purtm. 59. 4; 1 ,4 ; 126, 13; 136,5 ; /*- 
Mntlh 10,23

"  Sfântul Mac arie cel Marc, Ho/ml. 6 ,5 .
“ Sfântul Vasile cel Mare, Hoitul. dicta tanporefam i>  ct siccil, 7.

*** Sfântul Atanasie lVl Mare, Contm eman. Ornt 1.51, PC 26, col. I I7C



39. M oflen irca  p ica tu lu i ttră m o fm

de ticăloşie şi de stricăciune I^OoQrtP1 Toţi urmaşii lui Adam 
moştenesc păcatul primordial pe calea succesiunii (xcuA i>ut- 

ÎH)X^v|, prin naşterea după trup din Adam ‘"‘

Există o  necurăţie tainică |tic kquttt(X (mrrosl şi un întune
ric îmbelşugat al padinilor, care prin fărădelegea lui Adam a 
pătruns în  întreaga om enire jn a a i]  ti'j «v()(xonoTi]TiJ. Ea în
tunecă şi pângăreşte şi trupul, şi sufletul''4' Pentru că oamenii 
au moştenit păcătoşenia lui Adam. din inima lor izvorăşte ;>ii- 
râul tulburat al păcatului*' De la fărădelegea lui Adam, întune
ricul a cuprins toată făptura şi toată firea om enească [naor| 
(Jjixhi uvGyâ>rcou]. De aceea oamenii, acoperiţi de acest întu
neric, îşi petrec viaţa în noapte, în locuri înfricoşătoare'". Prin 
căderea sa, in sufletul lui Adam a intrat o duhoare groaznică 
|ti'jv noA/\i|v î>i>o<ot>im,J şi va umplut de negură şi de întuneric 
Cum a suferit Adam, aşa am suferit şi noi toţi care purcedem 
din sămânţa lui Adam. Noi toţi suntem fiii acelui strămoş întu
necat. Toţi suntem părtaşii aceleiaşi duhori [ r u m te  t t j c  rturije 
î>iKTu>îiiac netcxopiv)"' Precum Adam care, încălcând porunca 
dumnezeiască, a primit in sine aluatul (Cupiţvj patimilor rele. 
aşa şi tot neamul omenesc, care se naşte din el, prin participare 
(KrtTti p noxi'jv J a devenit părtaşul aceluiaşi aluat. Crescând 
şi sporind treptat, aşa s-au înmulţit patim ile păcătoase in oa
meni, încât toată omenirea a dospit în răutate.''

Ereditatea universală .1  păcatului străm oşesc, care  se  m a
nifestă în  p ăcătoşen ia  u niversală , n-a fost n ăsco c ită  d e  om ,

*** Sfântul AlaiUMt-col Maro, De incarnai Vetbt, 4. 1X3 25. 104 B 
Dutlm col Orb, De I mul. II, 12; cf. Sfântul Atanasio col Marv, Con 

tra apttlliuar.. Iii*. II, 8.
** Sfântul Mncarie cel Mare. Di* /vifirufM et ,h<wt . 9.
"  Sfântul Crigorie Teologul, Curm De *•/[>*>, c f Otntlta 16. 15, Orni 

lut 38, 1
' Sfântul Macarie col Mare, Honul 43,7 

w Idem, Honul. 30,8 
: Idem, Hoitul 24, 2



ci constituie adevărul dogm atic al Revelaţiei divine al credin
ţei creştine Fericitul Augustin scrie îm potriva pelagienilor:

Eu n-am inventat păcatul primordial, în care Biserica Sobor
nicească credc din vecie, ci tu, care respingi această dogmă, fărâ 
îndoială eşti un nou eretic Botezul pruncilor, la care naşul, 
in numele pnmcului, se leapădă de Satana, mărturiseşte că şi 
pruncii se află sub puterea păcatului strămoşesc, fiindcă sunt 
născuţi cu firea păcătoasă in care lucrează Satana"* insăşi sufe
rinţa copiilor nu se datorează păcatelor lor personale, ci ea este 
manifestarea pedepsei celei pe care Dreptul Dumnezeu a sta- 
bilit-o pentru firea omenească cea căzută in Adam'''. în Adam, 
firea omenească este desfigurată de păcat, este supusă morţii 
şi cu bună dreptate este osândită. De aceea toţi oamenii se nasc 
din Adam in această stare '  Desfigurarea păcătoasă a lui Adam 
se transmite tuturor urmaşilor lui prin zămislire şi prin naş
tere De aceea toţi sunt stăpâniţi de această păcătoşenie inci
pientă [origmt# Wf«>J. Totuşi ea nu distruge în oameni libertatea 
lor de a voi şi de a lucra binele şi capacitatea lor pentru o re
naştere harică' ’ Toţi oamenii au fost in Adam nu numai în rai, 
ci au fost cu el şi in el (cum ip^o et in şi când a fost izgonit 
din el din pricina păcatului. De aceea şi suferă toate consecin
ţele păcatului lui.'

însuşi modul de transm itere a păcatului primordial de la 
strămoşi la urmaşi este învelit, in esenţa sa, de o taină de nepă
truns. Fericitul Augustin zice:

De nupt. el eottcup II, 12.
"* Fericitul Augustin. De percal merii ct rrmw., I, 63, 64 
*** Idem, Contra Julisan.. VI, 67; II, 9.
‘  Idem. De civil Dei. XIII, 14; f/. Sfântul Irirxm, Contra haer. III, 22, -I,

V. 16, 3. Sfântul Iustin, Dialog. cum Tripli, c 95; Sfântul Chirii al Ale
xandriei, In Psalm 50, v. 12; In Rcm.V. 18, 20; Fericitul Teodorei. In Ptalm,
50, v. 7; In Putini. 60, v. 7 .8 ; Harret fabul. cvmpend, lib. V, 11

Terţul ian. Dean imn, c. 40 şi 41; cf. idem. De lestimon. nnlmae, 3; Sfân
tul Macarie cel Mare, Homil. 46, 2-3.

’■’* Origen, In Rom V, 9; V, 1

Partea j  doua R ehţu  lui Dumnezeu cu ftptura



Nimic nu este mai cunoscut |w>frus| decât învăţătura Bise
ricii despre picatul strămoşesc, insă şi nimic mai ascuns |.«w- 
fms| pentru înţelegere'"'

După învăţătura Bisericii este neîndoielnic că m oştenirea 
păcătoşeniei lui Adam se transmite tuturor oamenilor prin ză
mislire şi prin naştere. în această privinţă, foarte im portantă 
este hotărârea sinodului din Cartagina (252), la care au parti- 
cipat 66 de episcopi sub oblăduirea Sfântului Ciprian. El a sta
bilit că bote/ul pruncilor n-ar trebui amânat până în a opta zi 
(după exemplul Bisericii vetero-testamentare, care practica tă
ierea îm prejur a pruncilor în ziua a opta), ci trebuie botezaţi 
şi înainte. Sinodul argum entează astfel această hotărâre:

39. M o f U m r t a  / u i .  a i u l u i  s t r . h r w f t s c

4. îm preună cu transm iterea păcatului străm oşesc prin 
naştere la toţi urm aşii lui Adam s-au transm is şi toate con se
cinţele care i-au cuprins pe strămoşii noştri după cădere: d es
figurarea chipului lui Dumnezeu, întunecarea minţii, perver
tirea voinţei, pângărirea inimii, bolile, suferinţele şi m oartea-' 

l'iind urmaşii lui Adam, toţi oamenii moştenesc de la el su
fletul cu chip  dum nezeiesc, insă chip întunecat şi desfigurat

Dt mprihis eeclrs. cnlhol. 1,40
Sfântul Ciprian al Cartaginei, Efrift. 59. ad F uium.

" Cf. Sfântul loan Damasdtinul, De fit! II, 28, col. %1.
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întrucât şi celor mai mari păcătoşi, care mult au păcătuit îm 
potriva lui Dumnezeii, li se dă dezlegare de păcate după ce în 
cep să creadă şi nimeni nu este lipsit de iertare şi de har, cu atât 
mai mult nu trebuie interzis acest luciu pruncului, abia născut, 
care în nimic n-a greşit [nilul pMcarif). ci doar purcezând după -  %
trup de la Adam, prin naştere a fost molipsit de m oartea stră
moşească [wutogiMm De aceea el poate primi mai 
uşor dezlegarea de păcate. întrucât i se iartă nu propriile păcate, 
ci păcatele altuia |rro/i ywpna sed aliena prauta] *■’.
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Partea a doua Relaţia Iul Dumnezeu cu făptura

de păcat in principiu, tot sufletul omenesc este pătruns de pă
cătoşenia străm oşească. Sfântul M acarie cel M are zice:

Prinţul viclean al întunericu lu i, încă d e la început l-a înro
bit p e  om  şi i-a îm brăcat tot sufletul, toată fiinţa sa cu păcat si 
l-a pângărit |6At)v ip u m | . l-a înrobit com plet. N-a lăsat vreo 

parte din el liberă d e puterile sale. nici gândurile, nici mintea, 
nici trupul. Toi sufletul a suferit din pricina poftelor, viciilor şi 
a păcatelor, pentru că cel viclean l-a îmbrăcat in răutatea sa, adi
că in  păcat1*'

Simţind zvâcnirea neputincioasă a tuturor oamenilor îm
preună şi a fiecărui om in parte, binecredinciosul se roagă cu 
suspin:

De adâncul păcatelor fiind înconjurat, chem adâncul milosti
virii Tale cel neurm.it: din stncăciurve. Dumnezeule, seoate-mă!’*3

Cu toate acestea, chiar dacă chipul lui Dumnezeu, adică 
unitatea sufletului, este desfigurat şi întunecat in oameni, to
tuşi el nu este distrus. Fiindcă distrugerea lui ar însemna dis
trugerea esenţei care constituie om ul, iar aceasta ar duce la 
distrugerea omului ca atare. Chipul lui Dumnezeu constituie 
in continuare valoarea pnndpală a oamenilor'*4 şi îşi manifestă 
parţial însuşirile sale fundam entale**. Domnul H rislos a ve
nit în lume ca să zidească din nou chipul Său in omul cel căzut, 
ca să-l înnoiască:

«  Honul. Z  T; cf. Honul. 50, 5; Honul 41. 1.
*' Octoih, glas 2, Duminică la Utrenie, cântarea a 6-a. irmos. „întune

ricul păcatului mă acoperă şi vinovat sunt pentru ruşinoasele lapte ale 
neinfrânăni şi povara conştiinţei necontenit mă chmuw. Vai mie. unde mă 
voi ascunde?*' (la Sltnti..., Şi acum. , scdealna Născătoarei de Dumnezeu, 
la Utrenie, Mtnetul in slavona bisencească, 15 iulie).

* “  F c . 9 , 6
** Fc 9,1-2.
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39. M oftemrea pătatului strâm ofcu

Ca iarăşi să zidească chipul Său cel stricai de patinu'" şi să 
înnoiască firea noastră cea stricată prin păcat’*

C h ia r  şi in  p ă ca te , o m u l e s te  „ ch ip u l lui D u m n e z e u  |ti- 

K(OV e t o u j " ^ .

Chipul slavei Tale celei negrăite sunt, deşi port rinile pă
catelor.'**

Iconom ia m ântuirii a  N oului T estam ent tocm ai o m u lu i c e 

lui căzu t ii o feră  to ate  m ijlo ace le  să se  p resch im b e  cu  a ju to ru l 

nevoinţelor aducătoare d e har. să reînnoiască C h ipu l lui D u m 

nezeu  in  s in e  J şi să d ev in ă  p u rtă to r al C h ip u lu i lui H r is to s " 1.

P rin  d esfig u ra re a  şi în tu n e ca re a  u n ită ţii s u f le tu lu i o m e 

n esc, a fost d esfig u ra tă  şi în tu n e ca tă  şi m in te a  tu tu r o r  u r m a 
şilor lui A d am . A ceastă  în tu n ecare  a m inţii se  m a n ife s tă  p n n  

in erţia  e i, p rin  o rb ire a  şi in ca p a c ita te a  d e  a  a c c e p ta , d e  a  în 

suşi şi d e  a în ţe leg e  lu cru rile  d u h o v n iceşti. D e a ce e a  ..cu  g re u  
ne d ăm  sea m a  d esp re  ce le  ce  su nt p e  p ăm ân t şi cu  o s te n e a lă  

g ă s im  ce le  c e  su n t c h ia r  în  m ân a  n o a stră ; a tu n c i, c in e  a  p u tu t 

să p ă tru n d ă  c e le  c e  su n t in  ce ru r i?” '^ . O m u l p ă că to s , „ o m u l 

tru p e sc  â v O Q a m o cl"  nu  p rim e şte  ce le  a le  D u h u lu i
d um n ezeiesc, în tru cât i se  par nebu nii şi nu  Ie p o ate  în ţe le g e ” 1. 

D e aceea ap are  necunoaşterea A d evăratului D u m n ezeu  şi a  va

lo rilo r  d u h o v n ice ş ti. D e ace ea  a p a r în şe lă rile , p re ju d e că ţile ,

v" La Doinim. strişat iiin, S/mi)..., Şi acum.. . .il Născătoarei do Dum
nezeu (dogmatica), sâmbăta la Vecernia mare. glas 4. in Octoth

Rugăciunile înainte de Sfânta impărtâsinic. rugăciunea I a Slân- 
lultn Vasile cel Mare.

~  I Cor. 11.7.
Hinccui<HnHlrile morţilor, slujba Pamhidtt.

"  2 Cor. 3, 18.
Rom. 8,29; Col. 3.10.

" Inţ. Sol. 9 .16
*" I Cor. 2, 14.
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I» jrtc- j  a  d o u a  R eia t»  lui Dumnezeu cu fiptura

necredinţa, superstiţiile, păgânism ul, poHleismul, ateism ul " . 
Totuşi această în tu necare .1 m inţii, această  în n eb u n ire  şi în 
şelare a ci prin păcat nu trebuie privită ca o  distrugere defin i
tivă a puterilor m intale ale om ului pentru priceperea lucru
rilor duhovniceşti. Apostolul ne învaţă că mintea om enească, 
chiar ţ.i întunecată, înceţoşată de păcatul strămoşesc, totuşi are 
puterea să-L cunoască intr-o m ăsură pe D um nezeu şi să pri
m ească descoperirile Salev '

Stricăciunea slăbirea voinţei şi înclinarea ei mai mult spre 
rău decât spre bine sunt in urmaşii lui Adam consecinţe ale pă
catului strămoşesc. Egoismul dependent de păcat a devenit pu
terea principală a activ ităţii lor. Ea a ferecat libertatea lor cea 
cu chip  d um n ezeiesc şi i-a făcut „robi ai păcatului"''*. Oricât 
de dependentă de păcat ar fi fost voia urm aşilor lui Adam, to
tuşi înclinarea spre b ine n-a fost cu totul distrusă. O m ul cu 
noaşte binele, îl doreşte, însă voinţa păcătoasă îl trage spre rău 
şi face răul: „Căci nu fac binele pe care îl voiesc, ci răul pe care 
nu-l voiesc, pe acela îl să v â rşe sc"~  „Pornirea nestăpânită mă 
trage spre rău, prin lucrarea vrăjmaşului şi după vicleanul o b i
cei." Această pornire păcătoasă spre răutate, datorată obiş
nuinţei, a devenit pe parcursul istoriei un fel de lege a lucrării 
om eneşti: „G ăsesc deci în m ine, care voiesc să fac bine, legea 
că  răul este legat de m ine |rm i  pol t o  tea k g  v n aţx fc icm m l"'* .

'■* Rom I. 21.31; Pf 13, 1-3, 52, 1-4; cf. Sfjntul Atanasic cel Marc. 
Coriiragenl., 8-9; Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 19, 13.14; Omilia 14, 
25; Omilia 22. 13; OmilM 45, 8 12; Sfântul CrigOfK- de N jw , Omilia 
eaitch., c- 6; Sfântul loan Gurâ dc* Aur, Aii popul, antiixli , hom 11,2; Sfân
tul Macdrio ccl Mare, Honul. 43, 7; Sfântul loan DamaMrhinul, De ful

Rom. 1,19-20.
'2 In 8. 34. Rom 5,21,6, 12 17.20 
** Rom 7, 19.

* Canonul N âsetiaani dt Dumnezeu, cântarea .14-a, Duminică la Pave- 
cvmiţ.V glas 1, In Oetoih.

Rom. 7. 21.
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39. M ofU ntreapăcatu lu i ttram oţcu

Inso, in  polida acestor /apte, sufletul cel cu chip dum nezeiesc, 
al urmaşilor păcătoşi ai lui Ad.im, prin puterea voinţei sale care 
tânjeşte după Dumnezeu, trage spre binele dumnezeiesc, „slu
jeşte legii lui Dum nezeu" doreşte binele, aspiră spre el din 
robia păcatului. Pentru că in oam enii cei slăbiţi d e  m oşte
nirea păcatului strămoşesc şi de păcatul lor personal a rămas 
dorinţa binelui şi o anum e putere pentru a-l săvârşi, precum  
spune Apostolul: „Păgânii; care nu au lege, din fire fac ale legii 
|(J>ixiti t u  toi» voyou7iouj|"Ml. Oamenii in nici un caz nu sunt o 
unealtă oarbă a păcatului, a răului şi a diavolului. In ei totdea
una sălăşluieşte voinţa liberă, care, in pofida a tot păcatul, acţio
nează liber, şi pot dori şi lucra binele1*5.

Necurăţia, întinarea, pângărirea inimii este partea com ună 
a tuturor urmaşilor lui Aclam. Ea se manifestă prin nesim ţirea 
pentru lucrurile duhovniceşti şi prin afundarea in p orn irile  
iraţionale şi dorinţele pătimaşe. Inima om ului, adorm ită prin 
iubirea de păcat, se trezeşte greu la realitatea veşnică a sfin 
telor adevăruri dumnezeieşti: .Somnul păcatului îngreunează 
inima m ea"5*1. Inima, molipsită de păcatul de la început, devi
ne atelierul gândurilor, al dorinţelor, al sentim entelor şi al fap- 
telor rele. De aceea M ântuitorul ne învaţă: „Căci din inim ă ies 
|i k  Y«t> KOQ&toc tuH>xovT«xi|: gânduri rele, ucideri, adul
tere, desfrânări, furtişaguri, mărturii mincinoase, hu le"'*4. Dar 
„inim a om ulu i este m ai vicleană decât orice"''*', aşadar, şi în 
starea de păcat, ea a păzit puterea să „se bucure de legea lui 
D u m nezeu "'8". Inim a in stare de păcat seam ănă cu o  oglindă

Rom . 7 , 25.
* '  Rom . 2. 14.

Sfântu l C h irii al Ierusalim u lu i, C aleeb . II, 1 3. 4 
C anonul liuunlemcrgM orulut. cântarea j  6-a. C anonul P tratfitile i MK- 

C âloarii rfc D um nezeu , m arţi la U trenie, g las 2. in  O ctoih.
"  M t 15, 19; cf. M c 7 ,2 1 ;  Fc t>. 5; Pilde 6, 14 

Ier. 1 7 , 9  
w  Ro m 7. 22.



întinată a i  noroi, care îndată ce  se va spăla, va străluci cu  o  cu
răţie* şi o frumuseţe dum nezeiască. Atunci se poate oglindi şi 
vedea în ea D um nezeu1" '.

M oartea tace parte din toţi urm aşii lui A dam , în tru cât ei 
se nasc din el, caro este m olipsit de păcat şi, prin urm are, m u
ritor. Cum  dintr-un izvor contam inai iese un râu contam inat 
la fel şi din patriarhul cel molipsit de păcat şi de m oarte"'. Moar
tea lui A dam  şi a u rm aşilor săi este  d u b lă : trup ească şi d u 
hovnicească. M oartea trupească se petrece atunci când trupul 
este lipsit de sufletul care ii dă viaţă. Cea duhovnicească, atunci 
când sufletul este  lipsit d e harul lui D um nezeu, care îl însu 
fleţeşte cu viaţa duhovnicească mai înaltă, care tânjeşte după 
D um nezeu. D upă cuvintele Sfântului Proroc Iezechiel: „Su
fletul care păcătuieşte va m uri"'*’. Prem ergători ai morţii sunt: 
bolile şi suferinţele. Trupul, slăbit d e păcatul m oştenit şi de cel 
personal, a d evenit stricăcios, iar

m oartea, p rin  stricăciu n e  [t i] $ 0 o < )ă ], în ipârâţeţ.te  p este toţi 

o a m en ii'* '.

Trupul pătim aş s-a lăsat pradă păcatului, care se manifestă 
prin stăpânirea nefirească a tmpului asupra sufletului. De aceea 
trupul devine deseori o  povară grea şi o piedică pentru suflet 
şi pentru lucrarea lui, care aspiră la D um nezeu. Înţeleptul So- 
lom on zice: „T ru p u l cel p u trez ilo r în g reu iază  su fletu l şi lo
cuinţa cea păm ântească îm povărează m intea cea plină de gri
jă " '"1. Ca o  con secinţă  a p ăcatu lu i lui A d am , în tre  su fletu l şi 
trupul urm aşilor săi a apărut dezbinarea, d iscord ia , lupta şi 
vrăjmăşia nimicitoare: „Căci trupul pofteşte îm potriva duhului,

~  ~  C / M i . 5,8.

•  Cf. Rom. 5,12;! Cor. 15. 22.
!<•/.. 18. 20, i f 18, 4
St intui Atanasie cel M.ire, Dt mcam. Verbi, 8, P C  25, col 109 A  

" Inţ Sol. 9.15
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iar duhul îm potriva trupului. Căci acestea sc  îm potrivesc unul 
altuia, ca  să nu faceţi cele ce  aţi voi',WI.

40. învăţături eronate despre păcatu l itrâm oţesc

4 0 .  în v ă ţă tu r i  eronate  despre  p ă c a tu l  s trăm oşesc

încă din prim ele secole ale creştinism ului, ebioniţii, g n os
ticii şi m aniheii au tăgăduit dogm a despre păcatul prim ordial 
şi desp re consecinţele sale. D upă învăţătura lor, om u l n ic io 
dată n-a căzut din punct de vedere moral şi n-a călcat porunca 
lui Dumnezeu, deoarece căderea s-a petrecut mult înaintea ve
nirii om ulu i în  lum e. in urm a influenţei princip iu lu i răului, 
care  stăp ân eşte  lum ea, fără şi îm p o triv a  voii o m u lu i, el este  
doar supus păcatului care deja exista, iar această influenţă este 
irezistibilă.

Ofiţii (de la o<ţ>ic, şarpe) învăţau că om ul, îndem nat d e sfa
tul înţelepciunii, întruchipat în  form a şarpelui [o<ţ>iâ[JOQ<ţ>oc], 
a călcat porunca şi, astfel, a ajuns la cunoaşterea adevăratului 
D um nezeu.

Encratiţii şi m aniheii învăţau că D um nezeu, prin p o ru n c i 
Sa, a in terzis relaţiile m atrim oniale in tre A dam  şi Eva. P ăca
tul p rotop ărin ţilor a constat în  faptul că au călcat această  p o 
runcă dum nezeiască. Este evident că această învăţătură este 
neîntem eiată şi falsă, fiindcă Sfânta Scriptură arată clar că, în 
dată ce  D um nezeu i-a  creat pe prim ii oam en i, i-a b in ecu v ân 
tat şi le-a poruncit: „C reşteţi şi vă înm ulţiţi şi um pleţi păm ân
t u l ! " ' ' ,  şi im ediat le-a dat legea m atrim on ială*4 A şadar, toate 

acestea s-au petrecut în a in te  ca şarp ele să-i isp itească p e p ri
mii oam eni şi să-i ad em enească în păcat.

w Cal. 5, 17 
** Fc. 1. 28. 
w’ Fc. 2. 24



Partea a «loua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

Clement Alexandrinul a învăţat greşii c i  p icatu l prim i
lor oameni a constat in călcarea poruncii care le interzicea că
sătoria înainte de timp'*'.

Conform teoriei sale despre preexistenţii sufletelor, Origen 
înţelegea căderea şi păcatul primilor oameni ca o  cădere a su- 
lletelor lor in lumea duhovnicească înaintea facerii acestei lumi. 
De aceea Dumnezeu i-a izgonit din cer pe pământ şi i-a aşe
zat in trup, ceea ce ar reprezenta izgonirea lui Adam din rai şi 
îmbrăcarea în haine de piele**.

in secolul al V-lea, călugărul britanic Pelagius şi urmaşii 
săi, pelagienii, au prezentat teoria lor despre originea şi eredi
tatea păcatului, care este cu totul potrivnică învăţăturii Re
velaţiei divine. Pe scurt, ea constă in urm ătoarele: păcatul 
nu este ceva substanţial şi nu aparţine firii omeneşti. Păcatul 
este un fenom en cu totul tem porar şi întâm plător El apare 
doar în domeniul voinţei libere şi abia după dezvoltarea liber
tăţii. Ea este singura care il poate naşte. Ce este, de fapt, pă
catul? Ceea ce se poate evita [quod vitari potestj sau ceea ce nu 
se poate evita? Ceea ce nu se poate evita nu este păcat |/vcoj- 
turn nort es<|. Păcatul este ceea ce se poate evita. Prin urmare, 
omul poate fi fără păcat [s//re* jxccato« « ] ,  pentru că păcatul de
pinde numai de voia lui. Păcatul nu este o stare permanentă 
şi imuabilă sau o dispoziţie păcătoasă. El este doar o faplă, tem
porară şi întâmplătoare, de ‘încălcare a legii, care lasă urme doar 
in amintirea şi in conştiinţa păcătosului. De aceea primul păcal 
n-a putut provoca nici o  vătămare esenţială, nici in firea du
hovnicească a lui Adam, nici în cea trupească. Şi mai puţin a 
putui face aceasta în urmaşii lui, care de fapt n-au pulul moş- 
leni de la străm oşul lor un lucru pe care el însuşi nu Na avui 
in firea sa. Recunoaşterea existenţei păcatului ered itar ar în 
semna recunoaşterea păcatului după fire, adică recunoaşterea

"* Slrom V.
"  Contra Ceti., IV, 40



40. /m .lf.ifuri tronate iletpre p icatu l itrAinofeu

existentei lirii celei rele şi vicioase, iar aceasta duce la m a n i 

heism încă o  pricină pentru care păcatul lui A d a m  n-a putut 

trece la urmaşii săi este că n-ar fi lost drept ca păcatul unui o m  

să treacă la alţii, care n-au participat la săvârşirea lui. In afa

ră d e  aceasta, dacă A d a m  ar ii putut transmite păcatul u r m a 

şilor săi, atunci de ce şi cel drept n-ar putea transmite dreptatea 

sa urmaşilor săi. Ori de ce nu s-ar transmite şi alte păcate la fel? 

D e  aceea, păcatul ereditar [i\v traduceJ n u  există. întrucât dacă 
ar exista păcatul înnăscut, ereditar, el ar fi trebuit să aibă şi o  

cau/ă. Totuşi aceasta n u  s-ar putea găsi in voinţa copilului, 

întrucât ea este încă nedezvoltată şi in voia lui D u m n e / e u .  Prin 

urmare, acest păcat ar fi al lui D u m n e z e u  şi n u  al pruncului. 

Recunoaşterea păcatului primordial înseamnă recunoaşterea 

păcatului d u p ă  fire, adică recunoaşterea existenţei firii stricate, 

firii celei răutăcioase insă aceasta este învăţătura maniheistă 

D e  fapt, toţi oamenii se nasc la fel d e  nevinovaţi şi d e  nepri

hăniţi c u m  au fost protopărinţii până la cădere. Ei r ă m â n  în 

această stare de nevinovăţie şi neprihănire până la dezvoltarea 

conştiinţei şi a libertăţii. Păcatul este posibil n u m a i  dacă există 

conştiinţă şi libertate dezvoltată, pentru că el d e  fapt este ac

tul voinţei libere. Oamenii păcătuiesc d u p ă  libertatea lor per

sonală şi conştientă, u r m â n d  intr-o măsură exemplul lui A d a m  

Libertatea omului este atât d e  puternică, incât, daca s-ar d e 

cide sincer şi neclintit, n-ar săvârşi nici u n  păcat şi ar putea ră

m â n e  veşnic neprihănit. Pelagius zice:

Susţin că omul poate fi fără de păcat [sj'/ii* paroh*]' înainte 

de Hristos şi după El au existat filosofi şi drepţi din Sfânta Scrip

tură care niciodată n-au greşit.'"

Moartea n u  este consecinţa păcatului lui A d a m ,  d  parte 

indispensabilă a firii celei zidite. A d a m  a tost creat muritor

i n

*  » î

« i

V
•il

IVIagius, in Augustin, Dc uniuni «•/ gratia, 8 
Pelagius, Ad DcmetniHteni. 3,7.
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Cu sau fără păcat, el tot .ir ti trebuit să m oară. îm potriva ere
ziei pelagiene a luptat in mod deosebit Fericitul Augustin, apă
rând învăţătura Bisericii prim are desp re păcatul străm oşesc. 
Totuşi, făcând aceasta, a căzut în  extrem a cealaltă. UI susţinea 
că păcatul străm oşesc a distrus firea om enească într-o asem e
nea măsură încât omul cel căzut în păcat nu numai că nu poate 
lucra binele, ci nici nu-1 poate dori, voi El este robul păcatului 
in care lipseşte orice vrere sau facere d e b ine**.

Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu flptura

4 1 .  R e t ro s p e c t iv a  ş i  c r it ic a  în v ă ţ ă t u r i lo r  ro m a n o -

c a to lice  ş i p ro te s ta n te  d e sp re  p ă c a t u l stră m oşesc

1 Rom ano-catolicii învaţă că păcatul prim ordial a luat de 
la Adam  dreptatea originară şi desăvârşirea harică, însă nu 
a rănit firea lui. C onform  învăţăturii lor, dreptatea originară 
[justitio originali*] n-a fost parte organică, integrantă a firii du
hovniceşti şi m orale a om u lu i, ci un dar exterior al harului 
(eformm gratiae, domini supeniaturaleJ, un supliment excepţional 
al puterilor naturale ale omului [domnii superadditum). De aceea 
păcatul prim ului om  a constat în lep ăd area d e acest har, cu 
totul exterior, supranatural, care il călăuzea din afară. Păcatul 
lepădării de har, al depărtării om ului de la Dum nezeu nu este 
altceva decât lipsirea lui de acest har, lipsirea lui de dreptatea 
incipientă [defect us, privatio. justitiae originali>| şi întoarcerea 
sa la starea pur naturală, la starea fără har. insâşi firea om e

nească după căd ere a răm as l«i fel cum  a fost înainte. Chipul 
lui Dumnezeu in om nu s-a schim bat, n-a fost desfigurat Pu
terile sale principale, raţiunea, sentim entele şi voinţa au rămas 
aceleaşi precum au fost înaintea căderii. Până la păcat, Adam

Dt cilii Da. XIV, 11; Contra ilmîs cfri<t petrig. I, 2



41. Retrospectiva fi en tiea  învăţăturilor...

a trăit ca la curtea regală, iar clin cauza încălcării i s-a luat sla
va exterioară şi el s-a în tors la starea prim ară, in  care  a fost 
înain te .

H otărârile Sinodului din Trident despre păcatul prim or
dial au stabilit că păcatul strămoşilor a constat în pierderea sfin
ţeniei şi dreptăţii celei dăruite, dar nu au  specificat c lar cum  
au fost acea sfinţenie şi dreptate. Ele afirm ă că în  om ul născut 
din nou nu răm âne absolut nici o  urm ă d e păcat, sau d e ceva 
neplăcut lui D um nezeu. Răm âne d oar pofta (amci/pisccii/fal, 
care, p rovocând om ul la luptă, este  m ai d egrabă fo lositoare 
decât dăunătoare. în orice caz, ea nu este păcat, chiar dacă pro
vine din păcat şi trage spre cl. în  hotărârea a cincea, se  spune:

Sfântul Sinod mărturiseşte şi ştie că pofta rămâne in cei bo
tezaţi, însă fiind lăsată pentm luptă, nu ii poate vătăma pe cei 
care nu o acceptă, nici pe cei care, sprijiniţi de harul lui lisus 
Hristos, se luptă cu vitejie împotriva ei. De fapt, cununi va pri
mi tocmai cel care bine se va nevoi.

Sfântul Sinod  m ai declară

Această poftă, pe care Apostolul uneori o numeşte ..păcat”, 
Biserica Sobornicească niciodată nu a numit-o astfel. în sensul 
că ea este păcatul adevărat şi propriu al celor născuţi din nou 
(<p o il vere el proprie w renatfc peccalum sif). iar nu că ea este din 
păcat şi trage spre el“*

Această învăţătură rom ano-catolică este neîntem eiată de- 

Otirccc cred e că d reptatea prim ară $i desăvârşirea lu i Adam  
sunt un d ar exterior, privilegiu  care se dă naturii d in  afară şi 
este despărţit d e  ea. însă învăţătura apostolică a Bisericii pri
m are învaţă  clar că această d reptate prim ară a lui A dam  nu

"  Cottal. Irul. **ss. V, 5.



este un dar din afarA sau un privilegiu, ci porte constitutivă a 
firii lui zidite de Dumnezeu. Săvârşind păcatul, omul şi-a vătămat 
grav firea sa. Sfânta Scriptură afirmă că păcatul a cutremurat 
şi a răvăşit atât de profund firea omului, încât el a slăbit şi nu 
poate săvârşi binele nici dacă il voieşte'"' Nu-l poate săvârşi 
tocmai pentru că păcatul are o influenţă puternică asupra firii 
umane In afară de aceasta, dacă păcatul n-ar fi rănit firea ome
nească atât de grav, n-ar fi fost nevoie ca Fiul lui Dumnezeu 
Unui-Născut să Se întrupeze, să vină in lum e ca M ântuitor şi 
să ne ceară o  renaştere totală, trupească şi sufletească'* ', in afa
ră de acestea, romano-catolicii nu pot răspunde corect la între
bările: „Cum firea nevătămată poate purta in sine concupiscen
t u l  Care este relaţia dintre concupiscentia şi firea sănătoasă?".

La fel de incorectă este şi afirm aţia rom ano-catolicilor că 
in omul renăscut nu rămâne absolut nimic păcătos şi neplăcut 
lui Dumnezeu, lăsând loc numai pentru ceea ce este neprihănit, 
sfânt şi plăcut lui Dum nezeu Fiindcă din Sfânta Revelaţie şi 
din învăţătura Bisericii vechi cunoaştem  că harul, care se dă 
om ului căzut prin Domnul Hristos, nu lucrează mecanic, nu 
sfinţeşte şi nu mântuieşte dintr-odată şi într-o clipă, ci pătrun
de treptat toate puterile psihosomatice ale omului, după măsura 
nevoinţelor lui in viaţa cea nouă. Astfel, in acelaşi timp, il vin
decă de toate neputinţele păcatului şi ii sfinţeşte toate gându
rile, sentim entele, dorinţele şi faptele. A gândi şi a afirm a că 
in cei născuţi din nou nu există absolut nici o urmă din conse
cinţele neputinţelor păcatului este neîntem eiat, pentru că iu
bitul de Hristos şi văzătorul de taine ne învaţă clar: „Dacă zi
cem că păcat nu avem j r n i  d  fin p i  ia  v  o u k  tx°M l v l*nc amăgim 
pe noi înşine şi adevărul nu este intru n o i""” Apostolul Nea
murilor scrie: „Căci nu fac binele pe care îl voiesc, ci răul pe 
care nu-l voiesc, pe acela îl săvârşesc. Iar dacă fac ceea ce nu

**" Rom 7, 18-19
**  In 3,3.5-6
"" 1 In 1,8
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voiesc cu, nu eu fac aceasta, ci păcatul care locuieşte în mine 
| ij oiKoOoa t v tf.101 ripa^nial""*.

2. Invâ{ătura protestantă despre păcatul străm oşesc este 
opusă celei rom ano-catolice. După aceasta, păcatul a distrus 
cu totul libertatea omului, chipul lui Dumnezeu şi toate pute
rile duhovniceşti, încât însăşi firea omenească a devenit păcat, 
iar omul a devenit neputincios pentru a săvârşi orice bine. Tot 
ceea ce doreşte şi lucrează este păcat. Virtuţile sale în sine sunt 
păcat Omul este mort duhovniceşte, statuie fără ochi, m inte şi 
sentim ente. Păcatul a  distrus in el firea zidită d e Dum nezeu 
şi in locul chipului Lui a aşezat chipul diavolului. Păcatul m oş
tenit a intrat în firea omului aşa de profund, atât a pătruns-o, 
încât nici o putere din această lume n-ar putea s-o despartă de 
el. Şi mai mult, nici însuşi botezul nu distruge acest păcat, ci 
doar îndreaptă vinovăţia. Abia la învierea morţilor acest păcat 
se va lua a i  totul de la om. Chiar dacă omul, fiind cu totul rob 
al păcatului strămoşesc, n-are putere in sine de a lucra binele, 
ceea ce s-ar fi manifestat prin faptele dreptăţii [justitia operam], 
prin dreptatea duhovnicească [justitia sprintualis], sau prin fap
tele dumnezeieşti care se referă la mântuirea sufletului, totuşi 
în el există o  putere duhovnicească ce lucrează în dom eniul 
dreptăţii civice [justitia civ ile|. De exemplu, omul cel căzut prin 
faptele exterioare îl poate mărturisi pe Dumnezeu, poate ară
ta o  supunere faţă de Dum nezeu, faţă d e autorităţi şi faţă d e 
părinţi prin alegerea virtuţilor exterioare, ferindu-se de ucidere, 
de adulter, de furt etc.

Dacă privim  această învăţătură protestantă prin lum ina 
învăţăturii bisericeşti expuse mai înainte, despre păcatul stră
m oşesc şi despre consecinţele sale, vedem clar că aceasta este 
fără temei. M ai ales pentru c i  învăţătura protestantă identi
fică cu totul dreptatea lui A dam  iniţială cu firea lui în sine şi 
nu face nici o diferenţiere intre ele. De aceea, prin păcat, om u
lui nu i-a fost luată doar dreptatea iniţială, ci şi toată firea lui.

Rom. 7, 19-20, ef. 8. 23-2 »



Pierderea d rep tăţii in iţia le e s le  id entică  cu  p ierd erea  şi d is
trugerea firii. Insă Sfân ta  Scrip tu ră  nu recu n oaşte  în n ici un 
sens distrugerea totală a firii lui A dam  prin păcat, nici nu re
cunoaşte că in locul lirii prim are, celei z id ite d e Dum nezeu, 
ar putea apărea o  altă fire, după chipul lui satana. Dacă aceasta 
ar fi fost adevărat, atunci in om n-ar fi rămas nici o  dorinţă pen
tru bine, nici o  înclin are spre el, nici o  putere ca să-l săv âr
şească. Totuşi Sfânta Scriptură su sţin e că şi in om ul cel căzut 
au răm as fiSrâmituri d e b ine, înclin are, d orinţă şi aptitudini 
pentru a-1 săvârşi" M ântuitorul ch iar a apelat la răm ăşiţele 
binelui din firea păcătoasă a om ului. A ceste răm ăşiţe n-ar fi 
putut exista, dacă după păcat Adam  ar fi primit chipul lui sa
tana in  locul ch ipulu i lui D um nezeu.

Din această perspectivă, sectele protestante, arm inienii şi 
socinienii reprezintă reînnoirea învăţăturilor lui Pelagius, în 
trucât ele refuză orice  legătură cauzală şi genetică dintre pă
catul prim ordial al străm oşilor noştri şi păcatul urm aşilor lor. 
Păcatul lui Adam  nu num ai că nu i-a putut răni pe urmaşii lui 
Adam, dar nici pe el. Singura consecinţă a păcatului lui Adam 
pe care ei o  recunosc este m oartea. Insă ea nu este  pedeapsă, 
ci râul fizic care se transm ite prin naştere.

in acest sens, B iserica O rtod oxă şi astăzi, ca şi în to td ea
una, m ărturiseşte neclintit învăţătura Revelaţiei d ivine desco
perită in  Sfânta Scriptură şi in  Sfânta Tradiţie. în Epistola Pa
triarhilor răsăriteni este  scris:

Credem că primul om, zidit di? Dumnezeu, a căzut din r.n 
atunci când a acceptat sfatul şarpelui şi a încălcat porunca lui 
Dumnezeu De aceen păcatul strămoşesc se transmite tuturor 
urmaşilor pe calea moştenirii, astfel că nici unul dintre cei năs
cuţi după trup nu este liber de această povară şi simte conse
cinţele căderii în această viaţă. Această povară şi aceste conse
cinţe nu le numim păcat (precum necredinţa, hula, uciderea,

Partea j  doua Relaţia lui Dumnezeu cu ftptura

Korn 2. 14-15; 7, IK; leş. 1, 17: los. 6, 14; ML 5,46; 7, 9; 19, 17; Fap
te 28. 2.
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ura şi toate celelalte care purced din inima rea a omului), ci în
clinarea puternici spre păcat... Omul cel căzut prin încălcare 
s-a asemănat a i  animalele necuvântătoare, adică v a  întunecat 
şi s-a lipsit de desăvârşire şi de nepătimire, însă nu s-a lipsit de 
firea şi puterea primite de ia Atotbunul Dumnezeu în caz con
trar, el ar ii devenit iraţional şi, prin urmare, „ne-om" Totuşi 
el şi-a reţinut firea cu care a fost creat, şi-a păstrat puterea fi
rească, liberă, vie şi lucrătoare. Aşadar, după fire, el poate ale
ge şi sâvârşi binele, ori îl poate evita şi se poate lepăda de 
acesta. Că omul, după fire, poate săvârşi binele, este arătat şi de 
Domnul atunci când spune că „şi păcătoşii iubesc pe cei care ii 
iubesc pe ei". Iar Apostolul Pavel, în epistola sa către Romani 
(1,19) şi in alte locuri, învaţă foarte clar că „păgânii care nu au 
lege, din fire fac ale legii'' (Rom. 2, 14). Este evident că binele 
pe care omul îl săvârşeşte nu poate fi păcat, fiindcă binele nu 
poate fi râu. Acesta fiind firesc, îl face pe om sa fie doar trupesc, 
nu şi duhovnicesc... însă, în cei renăscuţi prin har, binele, 
întărit de har, devine desăvârşit şi il face pe om  destoinic de 
mântuire***.

în  M ărturisirea Ortodoxa se spune:

Fiindcă în starea de nevinovăţie toţi oamenii erau in Adam, 
aşa şi îndată ce a greşit, cu el au greşit toţi şi au intrat in starea 
păcătoasă, fiind supuşi nu numai păcatului, ci şi pedepsei pen
tru acesta... De aceea şi noi suntem zămisliţi în pântecele ma
mei şi ne naştem cu acest păcat, precum spune Psalmistul .Că 
intru fărădelegi m-am zămislit şi în păcat m-a născut maica 
mea (Ps 50, 7)". (...| Aşadar, din cauza păcatului. în toţi, vo
inţa şi raţiunea sunt rănite. La urma urmei, chiar dacă voinţa 
omenească este rănită de păcatul înnăscut, totuşi (conform 
Sfântului Vasile cel Mare) chiar şi acum, depinde de voia fie
căruia dacă va fi bun şi fiu al Iui Dumnezeu sau râu şi fiu al 
diavolului"'

Articolele 6 şl 14
Partea I, întrebările 24 şi 27.



Capitolul  al II - lea

Purtarea de grija a lui Dumnezeu

4 2 .  D e s p r e  P r o n ia  lu i D u m n ez eu

întrucât lumea este creaţia preaînţeleaptă a bunătăţii şi iu
birii lui Dum nezeu, de aceea El Se reflectă în cele existente prin 
lucrarea bunătăţii şi iubirii Sale  veşn ice. Lum ea d epinde de 
Dumnezeu şi cu fiinţa, şi cu existenţa ei. Dumnezeu a făcut lu
mea a»  un scop şi prin pronie [rtţxjvoia] o îndrumă spre înde
plinirea acestui scop. Nici nu poate ii altfel. Sfântul loan Da- 
m aschinul zice:

Dumnezeu este bun şi înţelept după fire, de aceea şi poar
tă de grijă lumii, întrucât cel care nu poartă de griji nu este bun. 
Fiind infinit de bun. El minunat poartă de grijă lumii Fiind ne
grăit de înţelept. El poartă de grijă tuturor în cel mai bun chip'.

Prin urmare, Pronia lui Dum nezeu este o lucrare neîntre
ruptă a înţelepciunii, a bunătăţii, a iubirii şi a atotputerniciei 

lui Dumnezeu. Lucrare prin .care veghează, păzeşte şi întreţine 
fiinţa şi puterea făpturilor Sale, le îndrum ă spre scopul final, 
ajută în orice bine, înfrânează şi îndreaptă răul, fără să îm pie
dice libertatea făpturii.

‘ II, 29. r>G 94, col. 964 B.



42. Despre Pronia lui Dumnezeu

Biserica lui H ristos a exprim at 'învăţătura sa  dogm atică, 
neschim bată despre pronia lui Dum nezeu printr-un cuvânt 
din primul articol al Simbolului dc credinţă sobornicesc -  Atol- 
fiitorul |n<woK\xnc*v)- Astfel a mărturisit credinţa şi convin
gerea ei că tot ceea ce există în lume, văzut şi nevăzut, este ţinut, 
m enţinut şi chivernisit prin lucrarea neîncetată a Proniei lui 
Dum nezeu. Referitor la rău, Dum nezeu doar îl prevede şi îl 
îngăduie, insă nu-1 susţine, fiindcă nu El l-a făcut. Răul care deja 
s-a petrecut este îndreptat de Binele suprem spre ceva de folos. 
El nu face răul, ci, pe cât este  cu putinţă, d oar îl îndrum ă 
spre ceva mai bun".

Pronia dumnezeiască este una şi nedespărţită, fiindcă este 
lucrarea Singurului Dumnezeu Nedespărţit. Totuşi, privit prin 
oglinda duhului analitic al omului, El Se manifestă în două for
m e principale, în păzirea lumii şi în chivernisirea ei. Păzirea 
[uuvT^yiţou;) lumii este lucrarea voinţei Iui Dumnezeu cel Prea- 
înţelept şi Atotputernic, prin care El păzeşte şi m enţine în exis
tenţă lumea Sa creată. Chivernisirea lumii este lucrarea lui Dum
nezeu cel Preainţelept şi Preabun, prin care El îndrum ă şi că 
lăuzeşte lum ea duhovnicească şi cea m aterială spre scopul 
stabilit d e El. Prin iubirea Sa proniatoare, D om nul cel în  Trei 
Străluciri poartă de grijă întregii făpturi în general şi fiecărei 
vietăţi în  particular. După esenţa sa tainică. Pronia lui D u m 
nezeu este neîm părţită, pentru că Dum nezeu poartă d e grijă 
şi unităţii, şi făpturilor particulare, prmtr-o lucrare sim plă, ne- 
com pusă. Insă în oglinda raţiunii um ane analitice ea se arată 
ca una generală şi una particulară. Cea generală cuprinde lu
mea întreagă, iar cea particulară, pe fiecare făptură în mod deo
sebit. D e la cele mai m ari până la cele mai m ici, de la îngeri 
până la gândaci, d e la constelaţii până la atom i

După învăţătura Sfintei Scripturi, Dumnezeu „plineşte ce
rul şi păm ântul"’. „Cerul este tronul Lui, iar pământul aşternut

1 Epistola Patriarhilor rihârittiu, articolul 3.
'  Ier. 23, 24



Partea a doua Purtarea de g riji a lui Dumnezeu

al picioarelor Lui El „toate le ţine a i  cuvântul puterii Sole"', 
.pe toate le aduce în viaţă"*. Poartă de grijă tuturor făpturilor 

ca un Părinte, încât porunceşte soarelui „să răsară şi peste cei 
răi, şi peste cei buni şi trim ite ploaie peste cei drepţi şi peste 
cei nedrepţi" De la început, neîncetat lucrează în  lum e9. 
Toate prin El sunt aşezate4, „in m âna Lui El ţine viaţa a tot ce 
trăieşte şi suflarea întregii o m en iri." ' D e El depinde şi ex is
tenţa. şi viaţa, şi m işcarea. „C ăci în El trăim  şi ne m işcăm  şi 
suntem ."” El „aşază hotarele şi vrem ile pentru viaţa făptu
rilor" \ şi le dă toate cele trebuincioase pentru existenţă. „El 
dă tuturor viaţă şi suflare şi toate."1 Fără voia Lui, „nici perii 
capului nu ca d "" . „El cercetează pământul şi îl adapă, imbra- 
că cerul cu nori, găteşte păm ântului ploaie, răsare în munţi 
iarbă, dă hrană anim alelor şi păsărilor, îm bracă câm piile cu 
grâu îi hrăneşte pe toţi, ii păzeşte pe toţi şi poartă de grijă 
tuturor."1' Nimic nu se întâmplă fără El, nici in afara Lui. „Pen
tru că de la El şi prin El şi întru El sunt toate ."“ „El a făcut ce
rurile, cerurile cerurilor şi toată oştirea lor, păm ântul şi toate 
cele d e pe el, m ările  şi toate cele ce  se cuprind in  ele. El dă 
viaţă la toate ."1* „El priveşte cu ochii tot ce  se află sub ceruri,

‘ Mt 5, 34-35.
* Evr. 1, 3.
‘ IT im .6 , 13.

Mt. 5,45, Lc. 6, 35.
* In 5,17.
’ Col. 1, 17.
“ Iov 12. 10
"  Fapte 17, 28
' Fapte 17, 26; Ps. 103,8-9,119, 90-91.

°  Fapte 17,25.
"  Mt. 10. 30
” P* 64. 10-14; 103, 14; 144. 15-16; 146. 8-9; Fnpte 14. 17; Iov 38, 41, 

Mt. 6, 26-27.
' Rom 11. 36; 1 Cor. 12,6.

Nccm 9,6.
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ştiind tot ceea ce a creat pe p ăm ân t."1' în  negrăita Sa iubire 
prom otoare, D um nezeu poartă d e grijă tuturor vietăţilor, şi 
celor mai mari, şi celor mai m ici1*. „El hrăneşte şi păsările ce 
rului şi le îm bracă", cu atât mai mult pe oam eni21’. El dă pu
tere „crinilor câm pului să crească şi să se îm brace cu frum u- 
seţe negrăită"11. Contem plând în uim ire şi rugăciune Pronia 
lui D um nezeu, care pe toate le cuprinde şi le păzeşte, în ţe
leptul Solom on aşa I se adresează lui D um nezeu: „Pentru  că ^ 
iubeşti toate cele ce sunt şi nim ic nu urgiseşti din cele ce  ai 
făcut, că dacă ai fi urât un lucru, nu l-ai fi p lăsm uit. Şi cum  
ar fi răm as ceva, de n-ai fi voit T u? Sau cum  ar d ăinui, dacă 
n-ar fi fost chemat de Tine la fiinţă?"“ . Clem ent A lexandrinul

Este evident că sfânta dogmă despre Pronia lui Dumnezeu, 
cu tot conţinutul ei, izvorăşte din Sfânta Scriptură. După învă
ţătura Sfintei Revelaţii, Pronia este consecinţa logică ţ.i fireas
că a creaţiei. Dumnezeu este Proniator pentru că este Creator. 
Intr-un fel, prin purtarea de grijă a lumii, continuă creativitatea 
lui Dumnezeu in ea, după cuvintele Mântuitorului: „Tatăl Meu 
până acum  lucrează (t'QyaCcTm); şi Eu lucrez (kâyu) tyyuCo- 
p u t)": * In afară d e aceasta, însuşi faptul că lum ea făcută de 
Dumnezeu are un scop impune existenţa Proniei lui Dumnezeu 
în ea. Dacă lum ea are un scop stabilit de D um nezeu, atunci

'* Iov 28. 24; Pilde 15. 3; Ps. 32. 14; Evr. 14, 13.
"  Mt (>, 25-34.
"  Mt. 6, 26; cf. P*. 90. 1-16 
*' Ml. 6, 28-29.
”  tnţ. Sol 11.25-26.

Slrvm V.
In 5, 17; cf. Fericitul Aupustin, DcGcnc*. itl lilt . IV. 22

4 3 7 i

t t .
spune:

Pronia lui Dumnezeu este descoperită aşa de evident în Sfân
ta Scripturi, încât nici nu trebuie dovedită, iar cel care crede că 
ea nu există trebuie mustrat şi îndreptat'’

I
|
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trebuie să existe şi Pronia care o  îndrum ă spre realizarea lui*1. 
Pronia lui Dum nezeu este zadarnică, dacă lum ea n-are scop. 
Făcând lumea din nefiinţă. Dumnezeu, prin Pronia Sa, o aduce 
d e la tiinţă la scop . Iar scopul este  unirea făpturii d esăv âr
şite cu Făcătorul, „ca Dum nezeu să fie toate în  to ţi"1*. Fiindcă 
Dum nezeu a făcut lum ea din  iubire şi, după m area Sa bună
tate, nu poale să nu-i poarte de grijă. Purtarea Sa de grijă faţă 
de lum e arată că F.l a făcut lumea din iubire şi este veşnic bun 
şi neschim bat. Toată Sfânta Scriptură, şi ca unitate, şi în toate 
detaliile, este  o  ad evărată istorisire a Proniei lui D um nezeu 
pentru lume. Făcând lumea, Dumnezeu a rămas în ea şi cu ea, 
chiar dacă este mai presus d e ea. FI veghează peste ea puru
rea şi cu Pronia Sa o  îndrum ă spre scopul ei dum nezeiesc27.

Adevărul despre Pronia lui Dumnezeu, descoperit în Sfânta 
Scriptură, cu toată autoritatea Sa dum nezeiască, există prin 
Sfânta Tradiţie în trupul dum nezeiesc-om enesc al lui Hristos, 
Biserica. Părinţii şi învăţătorii b isericeşti hrănesc cu ea toate 
sufletele înfom etate după adevărul şi dreptatea lui Dumnezeu. 
Aşadar, A tenagora scrie:

Nimic în cer, nici pe pământ nu este uit.it de chivemîsirea 
şi Pronia tui Dumnezeu Purtarea de grijă .1 Făcătorului se 
întinde peste toate, văzute şi nevăzute, mari şi mici, fiindcă 
toată făptura laolaltă şi orice lucru îndeosebi, conform firii sale 
şi scopului său pentru care a fost zidit, are nevoie de Pronia 
Făcătorului*

Sfântul A tanasie cel M are zice:

Tatâl Domnului nostru lisus U ns tos, fiind cel mai bun Ico- 
nom, Care prin înţelepciunea şi Cuvântul Său, prin Domnul 
nostru lisus Hristos, pe toate le chiverniseşte şi le rânduieşte

a Cf. Ps 103. 29, Iov 34, 14-15.
*  Mt. 5, 48; 1 Cor. 15, 28
*  Evr 1,3; Col. 1. 16; Ef. 4. 6.
*  De mutrect mort 18
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|î>WKoopci| spre mântuire, aşa precum El însuşi crede că c  mai
bine'".

Prin Fiul Său veşnic, Tatăl a făcut tot universul ( io  năv|, 
l-a rânduit l&ttKooprjot | şi il luminează cu Pronia Sa [c ţx jtiu i f «* <
zi) ittuxoO nQbvouţJ. Fiind Logosul cel bun (<iyaOoţ A oyoc) 
şi bunătatea Tatălui, El a pus rânduialâ in univers, a unit lu 
crurile potrivnice (in  p tv  ty a v r ia  to ic  tvavrioK ; auvânTtovj 
şi din ele a scos deplină arm onie. Fiind Puterea şi înţelepciu 
nea Iui Dumnezeu, FI mişcă cerurile şi întăreşte pământul fără 
să-I Sprijine pe ceva. Prin El, soarele devine strălucitor şi lu
minează lumea. Prin El, şi luna îşi primeşte partea sa de lumină. «  
Prin El, apa răm âne in nori, iar ploaia adapă păm ântul. Prin H 
El, şi marea este înconjurată de ţărmuri, şi pământul împodobit 
cu plante felurite’ ’. Firea lucrurilor create, fiind zidită din n i
mic, în  sine ( k <x O ta u rrţv j este slabă, neputincioasă şi m uri
toare. Iar orice fire zidită, în m ăsura in care depinde d e pro- 
priile sale condiţii, este slabă şi stricădoasă. De aceea, ca uni
versul (x6oAov| să nu se întoarcă din nou in nefiinţă |tic t o  p f ]  

t iv a i j.  Bunul Dum nezeu, Cel care a creat toată făptura prin *yr 
Logosul Său, n-a lăsat ca aceasta să fie înşelată şi tulburată de 
propria sa fire Aceasta este  pricina care ar putea să  provoace 
firea să se afunde din nou în nefiinţă lo tu şi El, fiind bun, chi
verniseşte universul |n]v ou urm oav) şi îl ţine în  existenţă 
prin Logosului Său, Care însuşi este Dumnezeu Prin urmare, 
creaţia, lum inată d e călăuzirea. Pronia şi rânduiala Logosu
lui, poate răm âne neclin tită  şi se poate opune su p u nerii ne- 

liinţei, căreia i s-.u  putea supune dacă Dum nezeu n-ar ocro
ti-o". Atotputernicul şi intru tot desăvârşitul Logos al Tatălui, 
acoperind u-le p e toate şi m anifestând pretutindeni puterile

■” Sfântul Vasilo cel Maro. Conln1  \vnf. 40, PC 25. col 80 C 
v Ibidtm, col. 81 AU.
“ ll'uloti. 41, Civil. 81 C -  84 A; cf. Penatul Augustul in l<un. Traot. I I 10
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Sale, le conţine şi le cu p rin d e p e tonte în  Sin e, în câ t n im ic nu 
rămâne neocrotit d e  puterile Sale, ci „pe toate" şi in toate, tu

turor făpturilor îndeosebi şi laolaltă le d ăru ieşte viaţă şi le pă
zeşte deopotrivă. După cuvintele Evanghelistului, din tot ceea 
ce  evistă şi se  întâm plă, n im ic  nu este  în  afara Logosului, nici 
ceva care să fi fost creat şi să fi existat lără El: „La început era 
Cuvântul |o Aoyoc] şi Cuvântul era la Dum nezeu şi Dumnezeu 
era C uvântu l. T o ate  prin El s-au  făcut; şi fără El n im ic nu s-a 
făcut d in  ce  s-a  făcu t" (In 1, 1.3). P recum  cântăreţu l la harpă 
care, unind cu m ăiestrie tonurile joase cu cele înalte şi mijlocii, 
prod uce o  m elod ie, ase m e n e a  şi L ogo su l, în ţe lep ciu n ea  lui 
Dum nezeu, ţine universul ca pe o  harpă şi le uneşte pe cele din 
cer cu cele din văzduh, întregul a i  părţile sale [îrt oAa to u ; k a- 

t i tp a ; o v v â n x a 'v j şi supraveghindu-le în clipa Sa şi cu vo
inţa Sa. m in u n at şi arm o n io s, p ro d u ce  o  rân d u ială  sfân tă  în  
lum e. U im itor în  D um nezeirea Logosului este  că El în  aceeaşi 
clipă, nu în  tim pu ri d iferite , con com iten t, pe cele d rep te sau 
rotunde, şi pe cele d e sus, şi pe cele m ijlocii sau d e jos, şi ceea 
ce este ud, rece sau cald, văzute sau nevăzute, îndrum ă, călău
zeşte şi rânduieşte orice făptură conform firii ei |icaT« tt jv  iK iio- 
to u  (|n>oiv). în aceeaşi clip ă  a Lui, ce le  d rep te se m işcă drept, 
cele rotunde deopotrivă, cele mijlocii se pun în m işcare aşa cum 
sunt, cald u l se în că lzeşte , uscatu l se  usucă. C onform  firii lor, 
pe toate le în su fle ţeşte  şi le m enţine prin  S ine. A stfel prin El 
se creează o  m in u n ată  şi a d ev ăra tă  a rm o n ie  d u m n ezeiască  
| 0au u aon i t ic  Km G fia  oArjOav: ttQ povtaj'v  in aceeaşi clipă, 
Dum nezeu Logosul, concom itent, pe toate le  păstrează în o r

dine, astfel că toată făptura face ceea  ce-i este  firesc, iar toate 

făpturile îm preună constituie o  rânduială” . A lcătuind, cu Pro
nia Sa, din aceste  făpturi felurite o  sing u ră  lu m e şi o  singură

Ibidnn, 42. coli S4 B, 85 B; cf. Sfântul loan Guri dc Aur, Deslal., hom.
IX. 25; hom. X. 1-2.

” Ibtdcni. 43, col. 88 A.
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M Ibkkm. 44, col. 88 C.
w Sfântul Irineu, Contra haer. II. 26.3; <7. IV. 36.6; Clement Alexandri 

nul, Stroiti. 1. c. 2: Minuriu Fellx, Odav.. n 17

i *

42. Desprt Pronia tui Dumnezeu

rânduială, D u m nezeu  Logosul nu lasă în afara Lui nici Pute
rile nevăzu te, ci ca Făcător şi pe ele le cu p rin d e îm p reu nă cu 
celelalte fiinţe, le însufleţeşte şi le  păzeşte cu Pronia Sa [t»] k w -  

ro i) 7i(K)voi«|M .

După Pronia lui Dumnezeu, toate făpturile ou primit chip, 
rând, număr şi mărime, aşadar nimic n-a fost inutil sau întâm
plător, şi nici nu va fi.’

Pronia lui Dum nezeu se oglindeşte in toate. Fericitul T e o 

d o re i ne sfătu ieşte:

Priviţi firea lucrurilor văzute, poziţia, rânduiala, ordinea, sta
rea, mişcarea, proporţia, armonia, frumuseţea, splendoarea, mă
rimea, utilitatea, aspectul lor plăcut, felurimea, schimbarea lor 
Priviţi cum Pronia lui Dumnezeu pătrunde in voi, din toate păr
ţile făpturii, cum se evidenţiază, cum se descoperă. Priviţi, ca 
este limpede în cer şi în luminile cereşti, în soare, in lună şi în 
stele. Ea este clară în văzduh şi in non, in pământ şi in mare, în 
tot ceea ce este pe pământ. Este evidentă in plante, in iarbă şi in ţ
seminţe. Este evidentă in fiinţele cuvântătoare şi necuvântătoare, 
în târâtoare, în păsări, in peşti, în amfibii. în cei blânzi şi în cei 
cruzi, în cele domestice şi în cele sălbatice. Singuri răspundeţi: 
cine ţine bolta cerească? Cum acest cer există mii de ani şi nu 
a învechit? Şi timpul n-a produs în  el nici o  schimbare, chiar 
dacă după natură el e schimbător, precum mărturiseşte ferici
tul David (Ps. 101, 27). Având natura schim bătoare şi <labă, 
a rămas până acum aşa cum a fost creat, fiindcă Logosul lui 
Dumnezeu, Cel care l-a creat, îl susţine, il păzeşte şi îi dăruieşte 
trăinicie... Făcătorul chiverniseşte făptura, însuşi fiind ziditorul, 
făcătorul materiei. El nu lasă corabia Sa neghidată şi nu încetează

i i
d
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s-,> cârmuiască * Numai gândul că Dumnezeu este Ziditorul 
nemărginit de hun duce, inevitabil, la concluzia c i  El, fără în
doială. este >i Pronia tonii lumii Pentru că de ce s-o facă, dacă 
nu voia să-i poarte de grijă? Dacă Dumnezeu, a Cărui bunătate 
este nemăsurată, a binevoit nefiinţei să-i dăruiască fiinţă, cum ar 
li putut să troacă cu vederea creaţia Sa şi să nu-i poarte de grijă?”

Lepădarea d e Pronie este  nebunie. A celaşi părinte b ise
ricesc zice:

Cei care nu a ed  că Pronia lui Dumnezeu există şi nebuneşte 
susţin că această lume, alcătuită din cer şi pământ, navighea
ză fără cârmuitor cu astfel de rânduială şi armonie seamănă cu 
un om care. stând în corabie şi mergând pe mare, vede cârmui- 
tonil cum ţine cârma, o întoarce cum trebuie, la stânga sau la 
dreapta, şi aduce corabia in portul dorit. Totuşi el susţine min
ciuna evidentă câ la cârmă nu este cârmuitor, corabia n-are câr
mă şi nu este cârmuită prin aceasta, ci pluteşte singură, depă
şind valurile, învingând vânturile, n-are nevoie de marinari, 
nici de cârmuitor care-i conduce pe aceştia. De asemenea şi cei 
care se leapădă de Pronia lui Dumnezeu. Ei văd clar câ Domnul 
universului chiverniseşte făptura Sa, conduce şi mişcă totul 
spre armonie şi rânduială. Ei văd armonia in tot ceea ce se în
tâmplă, văd splendoarea şi folosul in fiecare făptură, însă inten
ţionat se fac orbi şi procedează neruşinat. Pentru că primesc da
rurile Proniei şi le batjocoresc, le defaimă, iar cu cele de care se 
folosesc se ridică împotriva Proniatonilui '".

" De pnrvidenlui. Omilia I; cf. Sfântul lo jn  Cură de Aur, In F.phe* 19. 
3-1 Aii <vs qm nandahzati nuni liber, c. 5; Sfântul Ambrozie, I i i  Hexaem
VI. 4,21

Fencitul Teodoret. De providenlia, Omilia II: cf. Sfântul Ambrozie. 
D eojfic.c  1,13.

Fericitul Teodorei, De providenţa, Omilia II; cf. Sfântul loan Cură 
de Aur, De providetilta, Sfântul Teofil, Ad Autolic., n. 5; Sfântul Irineu, Con
tra haer II, 6. 1.
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41. Dctpre Pronia lui Dumnezeu

Sfântul G rigorie Teologul declară;

Suntem datori sA credem că Dumnezeu este Ziditorul şi I icâ- 
torul tuturor lucrurilor Altfel cum ar exista universul |to nrtvj, 
dacă nu l-ar ii creat şi rânduit cineva? Suntem datori s i  credem 
că există Pronia care pe toate din lume le ţine şi lc uneşte, în
trucât fiinţele care au nevoie de Ziditor, de asemenea, au nevoie 
*1 de Proniator. Altminteri, lumea, purtată de întâmplare, pre
cum corabia de furtună, datorită curenţilor haotici ai materiei, 
ar fi trebuit să dispară intr-o clipă, să se dărâme şi sA se întoarcă 
in haosul şi in dezordinea de la început*'.

Sfântul loan G ură de Aur, ne spune:

Precum râul care, ramifteându-se, adapă pământul prin care 
curge, aşa şi Pronia lui Dumnezeu ne înconjoară din toate păr
ţile, îmbelşugat revărsându-se şi plinindu-le pe toate* N ic i

o fire creată, văzută sau nevăzută, nu poate dăinui fără grija 
şi Pronia lui Dumnezeu' .

Prin urm are, este evident că

cel care nu recunoaşte Pronia lui Dumnezeu este un păgân 
adevărat”.

■ Omilia 14. 33, l'G 35, coli. 901 C -  904 A; <f Omilia 40. 45. Omilia
16, 5; Sfântul loan Cură de Aur, In Hebr.. hom. 2,3; Clement Alexandri
nul, Sfnwi. 1 ,11; Sfântul loan Cură de Aur, In Rom, horn 7 ,4, Fericitul 
Augustin. De Cenes. inl hll. IV, 12.22; Lactanţiu, Dc rro Det, c. 9; Sfântul 
loan Gură de Aur, De ful. II, I.

‘ Sfântul loan Gură de Aur, In Psalm 45,1.
"  Sfântul Vasile cel Mare, De Syir. Snncto, c. 8 

Clement Alexandrinul, Strom V, c 1.
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Partea a doua Purtarea do g n ji a lui Dumnezeu

4 3 . P ron ia  lu i D u m n ezeu  p en tru  o m  în a in t e a  c ă d e r i i

Chiar dacă omul a rost tăcut după Chipul lui Dum nezeu, 
el n-a fost lăsat singur De la început. D um nezeu i-a arătat o 
deosebită purtare de grijă*’ celui care purta sufletul cu chip 
dumnezeiesc, care este cea mai m are bogăţie in această lume4*. 
Omul. făcut de Dumnezeu fără păcat şi relativ desăvârşit, «ivea 
următorul scop: atingerea desăvârşirii lui D um nezeu şi ase
mănarea cu El, pentm  care a şi fost zidit” . în el se afla sămânţa 
desăvârşirii, dată de Dumnezeu, care. in condiţii prielnice, tre
buia să se dezvolte crescând şi înflorind deplin. O m ul putea 
realiza aceasta numai cu ajutorul Proniei dumnezeieşti. El avea 
nevoie de îndrum area lui D um nezeu, pentru ca sufletul lui, 
care tânjeşte după El, prin dorinţa sa liberă, să nu se abată din 
drumul lung spre Adevărul veşnic. Numai călăuzit de Pronia 
şi Revelaţia divină, el putea să crească dintr-o desăvârşire în- 
tr-alta mai m are şi d intr-o cunoaştere nedesăvârşită într-una 
mai m are, până Ia cea m ai desăvârşită*4. A spirând la D um 
nezeu, el s-a putut plini de toată plinătatea lui Dum nezeu nu
mai cu ajutorul harului şi al Proniei D um nezeirii Treim ice*7.

Dum nezeu a arătat pronia Sa pentru  om ul d inain te d e 
căderea în păcat în câteva feluri. Pentru om  a făcut raiul şi l-a 
aşezat acolo**. A colo toată natura, prin toate fiinţele şi pute
rile sale, îl ajuta binevoitor in desăvârşire, în sporirea în creş
terea Iui Dumnezeu, până Ia starea de bărbat desăvârşit, până 
la măsura vârstei plinătăţii lui Hristos, purtător al Chipului Lui, 
scop pentru care a şi fost zidit după C hipul lui Dum nezeu*'.

u Ml. 6, 26; 10, 30.
“ Ml 16, 26; Mc. 8,36-37.
*’ Ml 5.48.
"  Ml. 11,27 
•' Ef 3, 14-19.
"  Fc. 2. 8
"  Col. 2, 19, Ef. 4. 13; Rom. 8, 29. Ef 4. 24.
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44. Pronia lui D um nezeu pentru om  du pă cădere

Pentru om, Dumnezeu a sădit pomul vieţii in mijlocul raiului*1. 
Din rodul acestuia şi cu lucrarea harului, omul ar fi rămas, tru
peşte, fără boală şi nem uritor D um nezeu S-a arătat străm o
şilor noştri, i-a  învrednicit d e descoperirile Sale  nem ijlocite. 
A vorbit cu ei, le-a descoperit voia şi ad evăru l Său . Le-a dat 
ştiinţă peste ştiinţă, înţelepciune peste înţelepciune, har peste 
har’1 D um nezeu a poruncit om ului să nu m ăn ânce din po
mul cunoaşterii binelui şi răului, ca un exerciţiu  in b ine, spre 
desăvârşire duhovnicească şi spre nem urirea trupului'**. Prin 
îndeplinirea acestei porunci, om ul s-ar fi întărit in ascu ltarea 
voii lui Dumnezeu, ca cea mai înaltă, cea mai desăvârşită şi cea 
mai sfântă lege. Iar prin aceasta, pentru totdeauna, în mod real, 
ar fi recunoscut voia lui D um nezeu drept lege veşnică, ideal 
şi m ăsură a voinţei şi a întregii sale activităţi existenţiale.

4 4 .  P r o n ia  l u i  D u m n e z e u  p e n t ru  om  J u p ă  c ă d e re

Dumnezeu, în marea Sa iubire de oameni, n-a încetat să poar
te de grijă omului nici după căderea lui. Pedeapsa pentru pă
cat, moartea, reflectă mai degrabă Pronia lui Dum nezeu pentru 
omul cel căzut, pentru că ea întrerupe păcătuirea om ului până 
la infinit, răspândirea răului şi v iaţa  neîncetată în cond iţii de 
chin, povară şi blestem , provocate de căderea în păcat. Sfântul 
O iir il al A lexandriei zice:

Prin moarte. Legiuitorul a oprit răspândirea picatului, şi prin 
pedeapsă a manifestat iubirea Sa de oameni. El, prin porunca 
Sa, a unit fârădelogea cu moartea, iar pentru că nelegiuitorul 
a căzut sub aceasti pedeapsă, de aceea a şi rânduit ca insAşi

" F c .2 ,9 .
” Fc. 2. 19.22; in|. Sir 17,6-11.

Fc. 2, 16.
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Partea a doua Purtarea J c  gri)J a lui Dumnezeu

pedeapsa sA*i tic spre m An tu in? Iar m oartea distruge această 
fireavieţi» noastre şi astfel, pe de <> parte, opreşte lucrarea râu
lui. i.ir pe de alta, il izbăveşte pe om de boală, îl eliberează de 
povară şi de muncă, întrerupe necazurile şi grijile sale şi pune 
capăt suferinţelor trupeşti, lată cum, prin iubirea Sa dc oameni. 
Judecătorul a uşurat pedeapsa

Sfântul G rigorie Teologul zice:

înseşi pedeapsa cu moartea devine iubire de oameni, pen
tru că moartea este întreruperea păcătuiţii |to ÎHaKOTrijvui ttjv  
rtyrtţnutvj, ca răul să nu devină nemuritor |iv« pt} âOAvtvrov 
t'l t o  K n K o v p .

Pronia lui Dumnezeu pentru oamenii căzuţi se reflectă şi 
în faptul că Dumnezeu le „dă cu belşug toate" cele trebuincioa
se pentru viaţă ', poartă de grijă tuturor şi fiecăruia*, trimite 
ajutor ',„cântăreşte in im ile"*, „cercetează duhurile", conlu
crează cu cei care se ostenesc”, fiind iubitor de oameni stabi
leşte graniţele vieţii şi activităţii tuturor oamenilor"’, veghează 
atent asupra vieţii tuturor oamenilor de la naştere până la mor
mânt' . poartă de grijă tuturor cu o iubire mai mare decât cea 
a m am ei'2, dispune d e toate evenim entele din viaţa om e
nească'0, face bine tuturor oam enilor fără părtinire1-4, în mod

"  Dc incarnat. Domini; cf. Sfântul Teofil, Ad Autolic.. II, 26.
14 Om,lui 38. 12, PC 36, col. 324 D.
w 1 Tim. 6, 17.
% 1 Pt 5, 7; Mt. 6,32-33; Lc 12. 30-31; în» Sol. 12, 13; Lc 12, 7.
r  Pv 120, 2; 123, 8
** Pilde 21, 2. Lil. ..călăuzeşte inimile" [n. Ir |
"  Ps. 126,1
“ Iov 12. 10; Ps. 38, 5-6; Fapte 17, 25.
*' Ps 21. 20-22; 138, 15;70. 6; Iov 10, II.
" Is. 49, 15; Mi 7, U; Lc 15, 20; cf Sfântul loan Gură de Aur, Ad 

Slaxyr 1, 5
” 1 Rg 2, 6-7; Deut 32, 39; înţ. Sol 16, 12-13; înţ Sir 11, 21
“ Mt 5,45
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■14. Pronia lui Dumnezeu pentru om  dupiî tăd trt

deosebit ii sprijină pe cei d rep ţi", ii apără cu scutul m ilei 
Sale"-.

liste clar că nu există om căruia Dumnezeu să nu-i poarte de 
grijă. însă dacă El face aceasta cu fiecare altfel, şi aceasta este
0  dovadă mare a Proniei Sale, căci o manifestă după nevoia 
fiecăruia*7.

Pronia lui Dumnezeu pentru oamenii căzuţi se vădeşte mai 
d ar prin faptul că Domnul de oameni Iubitorul ii dăruieşte fie
căruia înger păzitor, care il apără şi îl păzeşte, il izbăveşte de 
rău, nestingherind libertatea lui, care se roagă lui Dum nezeu 
pentru el şi, fiind împreună călătorul credincios, îl însoţeşte 
în  viaţă**. După învăţăturile Sfinţilor Părinţi, îngerii

il ajută pe Dumnezeu in lucrările Proniei Sale divine'"

Păzindu-i pe oameni, îngerii ajută la sporirea lor in bine, in 
credinţă şi evlavie şi îi susţin pe calea mântuirii5'*, ingerii sunt

păzitori ai mântuirii credincioşilor’. Mare este demnitatea su
fletului uman, deoarece fiecăruia, din naştere, i s-a dat un înger 
păzitor.71

Aceasta este valabil în primul rând pentru creştini, deoa
rece, pe calea mântuirii lor, îngerii le sunt indispensabili, fiind

Rom. 8, 28; 2 Pt. 2. 9; 1 Cor 10. 13; Ps. 33. 16; 32. 18; 90. 1-16; 102. 
13.17-18; Iov 36,7.10.

“  Ps. 5, 12.
Sfântul loan Gură de Aur, In Mntth., horn. 28, 3.

' Ml. 18.10; Ps. 33,8; 90. 10-11; Fapte 12. 15; Evr 1. 14. Fc. 48. 16; 24, 7. 
"  Fericitul Teodorei Htvrelic. fabufor. awtfvndium. lib. V. c. 7; cf. Sfân

tul loan Damaschmul, De fui 11,3.
Evr. 1. 14; Zah. 2, 3; 4 Kg 1 . 3.15-17; Jud 2, 1-6

1 Canonul sfin/Oor interi, cântarea a 4-a. luni la Utrenie, glas 3, Ot todt. 
Fericitul Icronim, In Matlh., 18; Fericitul Augustin, De crvil Dtt. XV

14, Fcricitul Teodorei, /ti Grnr>'. ,jua/st. 3; Sfântul Casian, CoJlat VIU. 17
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Partea a doua Purtarea dc griji a lui Dumnezeu

ajutători, învăţători, rugători şi m ijlocitori ai lor înaintea lui 
D um nezeu'1.

Fiind Proniator. Dumnezeu poartă de grijă popoarelor şi 
împărăţiilor, călăuzind soarta lor spre scopul final. Fiind îm
păratul a tot pământul. El „împărăţeşte popoarele" şi „stăpâ
neşte îm părăţiile" şi le „dă a i i  voieşte"'*. Prin FI „îm pără- 
ţesc împăraţii şi principii rânduiesc dreptatea"7*. „Inimile regi
lor sunt în mâna Lui", El „ii pune pe tron" şi El este Cel care 
„ii dă jos 1' După starea morală a popoarelor şi după dum 
n e z e ie ş tii lor scopuri, El le dă ori belşugul „bunătăţilor pă
mântului'’"  şi „viaţă paşnică şi liniştită"7', ori „foamete, dum ă 
şi cutrem ure"rv,„robie şi alte necazuri'"*’. După voia Sa „unele 
regate se ridică, altele se sfărâm ă"*1.

Dumnezeu însuşi dă împărăţiile pământului şi celor buni, 
şi celor răi, şi nu Ie împarte fără intenţie sau întâmplător, ci con
form parcursului lucrurilor şi al timpului, care este ascuns pen
tru noi, însă cu totul ştiut pentru El*5.

Pronia deosebită a lui Dumnezeu pentru neamuri se ve
de din faptul că le  dăruieşte îngeri păzitori, ca unor unităţi 
deosebite. Sfânta Revelaţie ne arată cum  îngerul neam ului

1 Oripen, In Num., horn 20, 3; Sfântul Vasile cel Maro, In Psalm. -18, 
n 15; Sfântul loon GurJi de Aur, In Colos-- , hom 3,4; In Mallh., hotn. 59, 
4; In Act. Apos!., hom. 26,3; Sfântul Ambrozie. Lxjwil in psalm. 118.

'* Ps. 46,3.7-8; Mal 1. 14; Dan 4, 22.29. 
n Pilde 8,15.

Dan. 2.21; 4, 14; Pilde 21, I; inţ. Sir. 10, 4; Ier. 27, 5-6.
'  ls. 1. 19.
'• ITim 2,2; Ier 29,7.
"  Mt 24, 7.
*  Dan 3,38 
” Dan. 2. 37-44

fericitul Augustin, Df avii Dei, IV. 33; cf. Sfântul Irineu, Coii Ir a 
W .  V, 24,3.



•14. Pronia lui Dumnezeu pentru om  după cădere

evreiesc şi al celui persan se roagă lui Dumnezeu pentru ele” . 
Fiind păzitorii neamurilor, ei le poartă de grijă şi ajută la rea
lizarea scopurilor lor, celor stabilite d e Dumnezeu Le feresc 
de răutate, le călăuzesc în bine, m ijlocesc pentru ele înaintea 
lui Dumnezeu, rugându-seşi im plicându-se în diferite feluri 
în ceea ce  le este de folos*4. Despre îngerii păzitori ai popoa
relor întregi, Părinţii bisericeşti învaţă că ei

păzesc ţinuturile pământului, călău/esc popoarele .şi ţările aşa 
precum i-a rânduit Făcătorul".

Adevărul Revelaţiei divine arată că şi Bisericile locale au 
îngeri păzitori, care le călăuzesc in lucrarea lor divino-um a- 
nă în lume"4. Sfântul C rigorie Teologul afirm ă:

Sunt convins că un înger particular ocroteşte (riQ<xmmîv| 
fiecare Biserică, aşa precum mă povăţuieşte loan în Apocalipsâ'

Biserica arată această lucrare a sfinţilor îngeri în  teologia 
sa rugătoare:

Mare este puterea îngerilor Tăi, I Iristoase! Că, fără trup fiind, 
străbat lumea, păzind Bisericile cu puterea cea de Ia Tine, Stă
pâne. şi se roagă pentru toată lumea*.

&

n Dan. 10, 1-21.
“ Dan. 11.1-45; Fc.41f 1-28.
"  Sfântul loan Damaschinul. Dffid. II. 3, PC 94, col. 872 A. cf. Sfăn- 

tul Vasilecel Mare, Advcr*. Eumm. III l;ŞfântulGrigorta* Teologul, Curm 
dogmal 6; Fericitul Augustin. Eitarr m palm  88, 3; Fericitul Teodore», 
In Crini quacft. 3; Dan 10, 13; Sfântul Casian. CMit VIU. 17 

“ Apoc I, 20.
(hmthi 42.9, IXÎ 36, col 469 A; cf. Origen. In Nunta , hon» 11.5; 20,3. 

Sfântul Vasile cel Mare, Cpi-t. 238.
“ StlhirA la Ooamite. slriynt/im, Duminică la Vecernie, glas 3, Oetoih.
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în esenţă, rotul în care Dumnezeu poartă de griji lumii este 
de neatins pentru m intea om enească, insă dup ă chipul ac
ţionării asupra oam enilor, se m anifestă în două m oduri: na- 
lural -i supranatural Modul natural prin caro Dumnezeu poar
tă de grijă lumii constă in faptul că toate lucrurile din univers 
st’ mişcă, se petrec şi există după principiile naturale, stabilite 
de Dum nezeu d e lă inceput, doar sub urm ărirea Proniei Lui 
Dumnezeu ii ajută şi ii călăuzeşte pe oameni să realizeze sco 
pul vieţii lor cu ajutorul m ijloacelor naturale, adică prin pute
rile şi principiile care se găsesc in firea umană însăşi sau in na
tură din jurul omului şi cu ajutorul cursului firesc al lucrurilor 
şi al evenim entelor in lume*'. M odul supranatural de purtare 
de gn jă lum ii al Iui D um nezeu constă în  faptul că El, pentru 
însănătoşirea şi m ântuirea noastră, foloseşte m ijloace supra
naturale: minuni (TiţKUtt]” , semne (o i)p iîa p  şi puteri |î)uvd- 

prin care „se biruieşte rânduiala f ir ii'" ’. Revelaţia Ve
chiului şi Noului Testam ent este cea mai bună ilustrare a Pro
niei lui D um nezeu pentru lum e şi mai ales a iconom iei m ân
tuirii divmo-umane, săvârşită prin Persoana divină a Domnului 
lisus Hristos.

Pronia lui Dum nezeu pentru lume, precum  şi facerea ei, 
nu este lucrarea d oar a unei Persoane din Sfânta Treim e, ci 
a tuturor Trei. Tatăl poartă de grijă prin Fiul în Duhul Sfânt.
1 ucrarea lor de purtare de grijă este nedespărţită şi comună’ *.

"  Fapte 14. 17; Mt. 5.45; Rom I. 19-20; 2. 15; 13, 3-6; I Cor. 11. 31-32;
2 Pl 2,6; 1 Rg. 19,11; Ps. 118,90-91; 64, 10; 148, 5-6; înţ. Sol. 11,17; 12.27.

• Mt 24. 24; Mc. 13, 22; Fapte 2, 19.22.43; 4, 30; 5, 12; 6 ,8 ; 7, 36; 14, 3;
15, 12; Rom 15. 19; 2 Cor. 12. 12; Evr. 2, 4

■ Mt 16 4, 24. 24 30; Mc. 13, 22; 16. 17 20. I.c. 21,11 25; In 2, 23; 4, 54;
6  2; 7 .31 ;9 .16 ; 10,41; II , 47. 12,37; 20, 30; F.ipte 2, 19.22 43; 4 ,30 ; 5, 12; 
8, 6; 14, 3, Rom. 15, 19; 2 Cor. 12, 12; Evr 2, 4

Mt. 7.22; 11,20-21 23, 13, 58; Mc. 6, 2; 9, 39; Lc. 10, 13; 19, 37; Fapte 
1 2 2 .8 . 13; 19. 11; 2 Cor 12.12

* '  Acatistul Bunetotsliri.
" In 5. 17; Mt 12.28:28. 19

pârt <-4 4 dona Purtarea .Ic gW|i a lui Dum ncteu
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•tS. R elaţia dintre Pronia lui Dumnezeu.

Dumnezeire.^ Treimică, in firea Sa, cea deofiinţă şi nedespăr
ţită, Se 'îngrijeşte de mântuirea oam enilor şi il trim ite pe Mân
tuitorul in Persoana Fiului Celui Unul-Născut, Care săvârşeşte 
m ântuirea in Duhul Sfânt1* .

Acest ad evăr al Revelaţiei divine este  parte constitu tivă 
.i adevărului divino-um.w al Bisericii lui Hristos, care este unul, 
nedespărţit şi sfânt şi lum inează prin Sfinţii Părinţi. Sfântul 
A tanasie cel M are scrie:

Tatăl face tutui prin Fiul in Duhul Sfânt şi astfel păzeşte 
uni mea Sfintei Treimi, iar Biserica propovăduieşte un Singur 
Dumnezeu-"

Sfântul Vasile cel M are leologhiseşte:

in orice lucrare. Duhul Sfânt este unit şi nedespărţit de Tatăl 
şi de Fiul*7.

45. R elaţia  dintre P ron ia lui D um nezeu  
şi liberta tea  fiin ţe lo r  raţion ale  şi rău l din lum e

Relaţia dintre Pronia lui Dum nezeu şi libertatea fiinţelor 
raţionale, în esenţa sa, este inaccesibilă raţionam entului ana
litic al omului. Totuşi este accesibilă, parţial, minţii creştine ce
lei im bisericite şi pătrunse de harul lui Dum nezeu. C eea ce se 
poate înţelege cu nuntea pătrunsă de har şi prin experienţa sfântă

** El 1,3*14: In 3,16; Mt. 28,19-20; Evr 1,1-3; 1 Cor 12.4-10; R o m
14, 17; Col. 1, 17.

~ Ad Sentp. Eput. 1,28, I*G 25, col. 5%  A; cf. Ad Serup. Ept.-I. III. 5; De In 
nit. el Spir. Sanclo, 12 şi U; Ad Serap. Episl. 1.20 şi 30, Contra arrni. hom. \ 
25; Cdnlra gcnt. -II

r  Dc Spir. Sancto. c. 16; cf. Fericitul AugusUn, Dc :vra rch$. c. VII 13.
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Partea a «looa Purtarea dc g n ji  a Iul Dumnezeu

este c i  libertatea fiinţelor raţionale nu stinghereşte Pronia lui 
Dumnezeu, nici Pronia nu stinghereşte libertatea. Pronia ajută 
fiinţele raţionale şi libere, dar in această lucrare nu strică, nu 
distruge, nu constrânge libertatea, întrucât libertatea in sine 
este un dar de la Dumnezeu, darul care reprezintă esenţa na
turii fiinţelor raţionale, darul care le tace ceea ce sunt, darul 
care Ie este dat de la Dumnezeu ca proprietatea lor incontes
tabilă, neînstrăinată şi personală. Aici nu este şi nici nu poate 
exista conflict sau neînţelegere, deoarece Dumnezeu, fiind Bun 
intr-un mod neschimbător, nu distruge, nu constrânge liber
tatea dăruită, ci fiind Atotştiutor, dinainte ştie toate dorinţele 
şi intenţiile fiinţelor raţionale şi libere. Fiind Atotînţelept, pu
rurea găseşte căi să poarte de grijă tuturor, fără să diminueze 
libertatea fiinţelor raţionale Domnul cel in Trei Străluciri lu
crează cu Pronia Sa pururea şi pretutindeni, intr-un aşa fel ca 
libertatea făpturilor Sale să rămână pururea incontestabilă. 
Sfântul Ioan Damaschinul scrie

Trebuie ^  ştim că Pronia lui Dumnezeu are multe căi care 
nu se pot descrie pnn cuvinte, nici cu mintea nu se pot înţelege**.

Sfântul Ioan C u ră  d e A ur ne învaţă

Omul nu poate pricepe căile Proniei lui Dumnezeu pentru 
lume in pnmul rând pentru că ea constă in cauze inaccesibile 
pentru noi Dacă aceasta nu întrecea înţelegerea noastră, ne-am 
fi putut închipui că omul eţtecauza lumii'

Dc/h/. II. 29, PC 94. col 968 B Arclaji Sfânt Pirinte m.» «pune:
. Având în vedere toate acestea, suntem datori admir.tm toate lucră 
nle Proniei, s i Ie lăudăm ţ i  să Ie primim fără cercetare J t w c u  
iiXul d  pentru mulţi de par nedrepte. Pentru c i  Pronia lui Dumnezeu «->!«- 
nevAxută >> de neînţeles. iar gândurile, faptele >i viitorul nostm Mint cu- 
născute numai de Dumnezeu" (tbtJtm, col %4 C). C f Fericitul leodorrt. 
Dr providenţa. Orjt X

"  In Ephiy, hom 19.4; c f In Rom . hom 16, 7



4 $ . R e la ţ ia  d in tr e  P ro n ia  lu i D u m n ezeu .

Pronia lui Dumnezeu influenţează voia liberă a omului in
tr-un mod lainic şi dumnezeiesc. Nu o sileşte spre- rău, ci o întă
reşte şi o binedispune pentru bine, fără să constrângi libertatea 
omului. Nu forţează mişcările voinţei noastre, ci le ajută spre 
bine, şi le părăseşte atunci când aleargă spre râu. Dacă voinţa, 
prin alegerea sa liberă, înclină spre bine, atunci Pronia ajută 
această înclinare a ei Insă dacă, din propria sa dorinţă liberă, 
aspiră spre râu, atunci Pronia o părăseşte, ca aceasta să lucreze 
autonom.

Faptele Proniei se întâmplă ori după bunăvoirea Jwrt tv- 
boKuivJ, ori după îngăduinţa [katA Oi*YX<‘’G1CT,vl 1u‘ Dum
nezeu. După bună voi re se întâmplă cele care sunt bune fără 
îndoială, iar după îngăduinţă, cele opuse [ ]. Alegerea faptelor 
depinde de noi, iar rezultatul acestora depinde de Dumnezeu. 
Aşadar, rezultatul faptelor bune depinde de ajutorul Iul Dumne
zeu. deoarece FI, după preştiinţa Sa [turta ttjv TţxSyvuxrivl, cu 
dreptate ii ajută pe cei care cu conştiinţa curată aleg binele. Iar 
rezultatul faptelor rele depinde de depărtarea omului de Dum
nezeu. pentru că El, după preştiinţa Sa. cu dreptate părăseşte 
omul.""

Aşa lucrează Dumnezeu pnn Pronia Sa, că tot râul vine de 
la noi, iar tot binele, de la noi şi cu ajutorul Lui. Dumnezeu nu 
doreşte răul şi nu-1 face, totuşi îl îngăduie. Aceasta se în tâm 
plă după voinţa noastră'01

Scriptura dumnezeiască şi învăţătura adevărului recunosc 
Un Singur Dumneieeu, Care. chiar dacă pe toate le stăpâneşte cu 
puterea Sa, totuşi după bunăvoinţa Sa mult îndură. FI este Stă
pânul şl al celor care se închină la idoli, dar ii îndură după 
bunătatea Sa. Este Stăpânul şi al ereticilor, care s-au răzvrătit

sv Sfântul lo.ui Damatchinul, Uefid II. 29, coli 965 A. 968 A 
Sfântul loan C.urA de Aui, In 2 T/m . hon». 8. 4



împdlriv.i l ui. însă îi rabdă după îngăduinţa Sa mart*. FI este 
Stăpânul s» al diavolului şi pe el îl rabdă. însă nu din nepu
tinţă, de parcă ar fi fost învins de el. Fiindcă diavolul este „Irun- 
tea făpturilor lui Dumnezeu" (Iov 40. 14). El a devenit subiectul 
batjocurii, dar nu a lui Dumnezeu (întrucât aceasta nu-l este 
proprie), a  a îngerilor celor tăcuţi de El Dumnezeu i*a îngăduit 
diavolului să mai existe din două motive, ca după ce va li învins 
să se supună unei mari detăimăn. iar oamenii să primească cu
nuni. O, preainţeleaptă Pronie a lui Dumnezeu! Din voinţa cea 
rea, El face instrumentul mântuirii credincioşilor Deoarece, pre
cum a transformat intenţia rea a fraţilor Iui Iosif în instrumen
tul propriei Sale iconomii, şi îngâduindu-le să-şi vândă fratele 
din urii. a găsit prilejul să-l ndice la domnie pe cel pe care însumi 
l-a ales, aşa a ingăduit şi diavolului să lupte împotriva oame
nilor, ca aceştia, invingându-1. să se învrednicească de cununi, 
iar după această biruinţă, diavolul, fiind învins de cei mai slabi, 
să se supună unei umilinţe mari. iar oamenii, biruitorii Arhan
ghelului de odinioară, mult să se proslăvească 1 :

Chiar dacă Dumnezeu îngăduie voinţei libere a omului să 
dorească şi să lucreze răul, totuşi nu perm ite ca acesta să se 
răspândească, să se înrădăcineze şi cu totul să suprime binele. 
Dumnezeu, prin Pronia Sa, călăuzeşte consecinţele faptelor rele 
spre binele final, penlru care oamenii au şi fost făcuţi. în aceas
ta, voia om enească nu este constrânsă, nici stingherită, deoa
rece întrebuinţarea corectă a libertăţii constă tocmai in faptul 
că ea tânjeşte după scopul Final al vieţii şi al lumii, cel de Dum
nezeu stabilit. Conform intenţiei Sale, celei mai înainte de veci, 
pentru lume. Dum nezeu călăuzeşte puterile fiinţelor m orale 
spre scopul pentru care d e  au şi fost create Totuşi, în  accastâ 
călăuzire, Proniatorul nu constrânge libertatea creată in fiin
ţele raţionale, ci o ajută să se dezvolte corect. Voii libere şi cre
ate i s-a perm is să lucreze liber. Ea poate alege nestingherit

Partea a doua Purtare» de gnj5 a lui Dumnezeu

Si.tntul Chirii al Ierusalimului, Colrclr VIII 4.



4S. R elaţia  dintre Pronia lui Dumnezeu...

şi lucra binele sau râul, insă consecinţele faptelor rele sunt 

îndreptate d e  Pronia lui D u m n e z e u  spre scopul final al lumii.

Ceea ce este  valabil pentru relaţia Proniei lui Dum nezeu 
cu libertatea fiinţelor create este valabil şi pentru relaţia Pro
niei cu răul, deoarece râul este rodul abuzului libertăţii. Dc fapt, 
relaţia răului fiinţelor create cu Pronia dum nezeiască este d e
finită prin relaţia libertăţii fiinţelor create cu Pronia. Răul, in 
esenţa sa, este  doar m oral, iar răul fizic, doar o  consecinţă, o 
proiecţie, o  reflexie a răului moral în domeniul m ateriei. După 
natura sa, răul nu este o simplă lepădare de bine, ci o adevă
rată distrugere a rânduielii de Dum nezeu stabilite în  lum ea 
duhovnicească şi în cea m aterială, o  adevărată răzbunare, o 
adevărată luptă împotriva Creatorului, indiferent dacă este cu 
ştiinţă sau fără, prem editată sau spontană. C u toate acestea, 
răul nu-L distruge şi nu-L stinghereşte pe Proniatorul lum ii, 
însuşirea principală a libertăţii fiinţelor create este  că e le  pot 
dori şi săvârşi binele sau răul. Altfel, dacă acestea ar fi făcute 
după nevoie, n-ar avea nici o  valoare m orală. D um nezeu în 
găduie răul pentru că libertatea om ului este in v io labilă  şi 
face din el fiinţă m orală şi liberă. D orind şi săvârşin d  răul, 
omul, fiind fiinţă morală, abuzează de propria-i libertate pe care 
a prim it-o de la Dum nezeu şi, astfel, lucrează îm p otriva voii 
Lui. Iar voia Sa este plinătatea desăvârşită a b in elu i şi legea 
desăvârşită a libertăţii"', fapt pentru care l-l nu poate săvârşi 
răul, nici nu poate ispiti prin el fiinţele raţionale Totuşi şi lu
crând îm potriva voii lui Dum nezeu, om ul nu iese din d om e
niul Proniei dum nezeieşti, pentru că aceasta este  im posibil. 
O rigen sfătuieşte:

Reţine că nimic nu se întâmplă fără Pronia lui Dumnezeu 
chiar dacă se întâmplă fără voia Lui. Multe lucruri se petrec 
lăr.\ voia lui Dumnezeu, dar nimic făr.\ Pronia Lui

lac. 1.25.17; I In 1.5 
lac I. 13
In Gcnes., horn. 3,2



prea înţeleptul Proninlor îngăduie râul inor.il, deoarece 
po>ibilii.ito«i păcatului este nedespărţită de libertatea fiinţelor 
create şi nu stinghereşte lucrarea Proniei. Totuşi Preabunul 
Pronia tor tace totul ca s i  întoarcă libertatea făpturii d e la pâ- 
i.ii. ins-'i fără să-i ia ceea ce o face liberă. Adică interzice păcatul 
prin lege îi am eninţă pe păcătoşi şi pe călcătorii de lege'"7, 
îi înfrânează a i  pedepse şi micşorează consecinţele răului. Dum
nezeu nu desfiinţează răul din lum e, întrucât prin aceasta ar 
fi desfiinţat şi libertatea fiinţelor raţionale şi morale, cea pe care 
insuşi !e*adăruit-o. Nici nu opreşte râul din lume, fiindcă prin 
aceasta ar m ărgini lucrarea liberă a fiinţelor m orale. în acest 
sens, lucrarea Proniei lui Dum nezeu se reduce d oar la îngâ- 
duirea păcatului, dar în nici un caz nu ajută şi nu susţine pâ- 
catul. Totuşi îngăduirea păcatului nu se poate înţelege nicide
cum ca o nepăsare a lui Dumnezeu pentru soarta fiinţelor zidite, 
ci doar ca o  dorinţă a Lui care nu vrea să rănească libertatea lor, 
ci le lasă să aleagă singure binele sau râul, aspirând la una sau 
la cealaltă de bunăvoie. Iar câl de m are e  iubirea lui D um ne
zeu pentru oameni şi purtarea Lui d e grijă pentru ei şi pentru 
toată făptura se vede în principiu din faptul că El, de la bunul 
început al existenţei oamenilor pe pământ, le-a dat poveţe, po
runci, legi, le-a arătat consecinţele pierzătoare ale păcatului şi 
lucrarea ucigătoare a râului. Totuşi, in toate acestea. Dumnezeu 
doar i-a sfătuit, şi nu i-a obligat să facă voia Lui sfântă. Culmea 
iubirii negrăite a lui Dumnezeu pentru oam eni constă in fap
tul că, în lupta îm potriva păcatului şi în biruinţa asupra lui, 
le-a dat Revelaţia Vechiului şi N oului Testam ent, a trim is în 
lume Proroci şi aleşi, iar la urmă şi pe Fiul Său cel Unul-Năs- 
cut. în El şi prin El, a oferit oam enilor toate m ijloacele supra
naturale şi toate puterile harului spre înfrângerea răului şi spre 
agonisirea vieţii şi fericirii celei v eşn ice1"*.

"* toş 20, 1-17.
'*  CX*ui. 27, 15-26; ley 21. 1-36; 22. 1-31; 23, 24-33.
'"  2 P t 1,3-9; Fapte 1, 3.
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45. R elaţia  dintre Pronia lui Dumnezeu.

in esenţa sa. răul fiz iceşte  consecinţa răului m oral, adică 
consecinţa abuzului de libertate; libertate care prin propria sa 
d ecizie a părăsit voia lui Dum nezeu, ca lege a lucrării sale, şi 
a urmat trufiei duhului răutăţii şi al morţii care luptă îm p o 
triva lui Dumnezeu Prin răul fizic se subînţeleg bolile, cutre
m urele, epidem iile, secetele, foametea, calam ităţile, feluritele 
suferinţe din lumea materială. Referitor la răul fizic, Proniatorul 
a arătat o  nem ărginită iubire d e oam eni şi în ţelepciu ne. Din 
feluritele chipuri ale răului a făcut m ijloace şi leacuri pentru 
vindecarea fiinţelor libere şi morale de rău şi de păcat şi pentru 
desăvârşirea lor in virtute"".

Pronia lui Dumnezeu le călăuzeşte pe toate, iar cele care au 
fost percepute ca pedeapsă s-au arătat leac."'

Sfântul V asile cel M are spune:

Bolile din oraşe ţ.i popoare, secetele, sterpăciunile şi necazu
rile care îl întâmpină pe fiecare în viaţă opresc sporirea păca
tului Iar Dumnezeu trimite toate aceste răutăţi ca să-l atenţio
neze de existenţa adevăratelor răutăţi. Pentru că suferinţele si 
necazurile exterioare sunt gândite să înfrâneze păcatul. Aşadar, 
răutatea nu este de la Dumnezeu, ci, dimpotrivă. Dumnezeu
o distruge, precum doctorul vindecă boala, şi nu o aduce in trup. 
insă distrugerea oraşelor, cutremurele, inundaţiile, înfrângerile 
militare, naufragiile, orice pieire a multor oameni din cauza pă
mântului sau a mării, a văzduhului sau a focului, sau de orice 
altă Cauză, se întâmplă spre înţelepţirea celorlalţi Pentru că 
Dumnezeu tămăduieşte viciile a tot poporul prin pedepse pen
tru tot poporul"1.

~  Rom. 8,20. Fc. 3,17.
“ 3 Rg. 9,79; Dout. 29, 22-28; lor. 22,7-9; 2 Par 33. 10-13; Pilde 17, 3; 

inţ. Sir 2,5; 2 Cor 1,4-7; Rom 5,3; Fapte 14, 22; 2 To> 1,4; lac I, 2-4 
Fericitul loronim. In Ezech., c. 1 
Quod Dens nan est anelor maior 5
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în pofida faptului că D um nezeu le poartă m are grija oa
menilor, in această lum e adeseori se întâm plă ca drepţii să su
fere, iar păcătoşii să sporească, fapt care unora le provoacă în
doiala in dreptatea Proniei Iui Dum nezeu iar uneori şi îndo
iala in existenţa Proniei In sine. In rezolvarea acestei probleme 
trebuie stabilită m ai intâi m ăsura d rep tăţii şi a p ăcatu lu i, in 
principiu, există două astfel d e m ăsuri, cea om enească şi cea 
dum nezeiască. M ăsura om enească a dreptăţii şi a păcatului, 
cu care oamenii ii măsoară pe ceilalţi şi ii îm part in drepţi şi in 
păcătoşi, din cauza mărginirii, imperfecţiunii şi a păcătoşeniei 
umane, nu este absolută şi neprihănită, ci relativă şi supusă 
greşelii. D e aceea nu are autoritate şi nu este deplin valabilă. 
Insă m ăsura dum nezeiască a dreptăţii şi a păcatului, în toată 
desăvârşirea şi n ep n h ăn irea  e i, este conţinută in persoana, 
viaţa şi lucrarea Dumnezeu-omului. Domnul lisus. Fiind Sin
gurul neprihănit şi Atotştiutor, El cunoaşte cele m ai ascunse 
mişcări ale sufletului şi ale irumii umane. De aceea şi poate ju
deca negreşit, poate îm părţi in drepţi şi păcătoşi. D e aceea şi 
este dată toată judecata {»} kqutu n ă o a j '1*. Pe lângă acestea, 
trebuie avut în vedere că există d iferenţe intre m ăsura om e
nească şi cea dum nezeiască in ceea ce  priveşte bogăţia şi bu
năstarea. Adeseori oam enii înţeleg prin bogăţie şi bunăstare 
doar bunurile păm ânteşti «i bunăstarea m aterială, cea pieri- 
toare, trecătoare şi stricădoasă. insă Dumnezeu înţelege bogăţia 
cea duhovnicească, adevărul, dreptatea, mila, sm erenia, b lân
deţea, iubirea, rugădunea, postul, răbdarea, pătim irea pen
tru adevărul lui H ristos. Cu alte cuvinte, bunăstarea duhov
nicească coincide cu desăvârşirea şi fericirea duhovnicească, 
cea veşnică, netrecătoare, cerească, de aceea „nici m oliile, nici 
rugina nu o pot mânca, nici furii nu o pot săpa ţi nu o  poţ fu 
ra"1" . Pentru că bunăstarea adevărată, bogăţia şi fericirea ornu 
lui constă in îm bogăţirea in D um nezeu'

In 5 ,22; 1 Cor. 4,5; 1 Par. 2 8 ,9; I Rg 16,7, Ier. 11,21), 17, II). 20, 12 
A poc 2,23; Ps. 7, 10

; Ml 6,19-20; 19 ,21 ;U . 12,31-33.
Lc. 12. 20-21; 1 Tim 6,17-19.
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4S. R tla fia  dintre Pronia Iui Dumnezeu

Uneori, când Dumnezeu îngăduie să sufere drepţii pe pă
mânt, Iii face aceasta spre binele lor, spre mântuirea sufletului 
însă trebuie luat am inte că nici un drept pe pământ nu este lip
sit cu lotul de păcat şi de necurăţie"*. N ecazurile şi ispitele pe 
care Dum nezeu, prin Pronia Sa, le îngăduie sau le tnm ite oa
m enilor sunt un fel d e m ijloace, prin care oam enii se curăţă 
şi se „lăm uresc ca aurul in to p ito are""r, descoperă in sine pu
teri pentru virtuţi noi, precum răbdarea, mărinimia, blândeţea, 
statornicia, care prin har il zidesc pe omul nou, lăuntric, om ul 
pe care Dum nezeu îl zideşte întru dreptate şi în sfinţenia ad e
vărului11*. Sfântul Ioan Dam aschinul spune:

Pronia lui Dumnezeu deseori îngăduie ca dreptul >ă cadă in 
necazuri, pentru ca să le descopere celorlalţi virtutea ascunsă 
in el, precum in cazul Iul Iov . Uneori Dumnezeu îngăduie c.i 
omul sfânt şi cuviincios sâ sufere grav, pentru ca să nu cadă 
de la dreapta conştiinţă in trufie, din cau/a puterii şi a harului 
dăruit, precum în cazul Apostolului Pavel'

în  toată Pronia iconom iei m ântuirii um ane, D u m nezeu  
a stabilit ca necazurile  şi su ferin ţele să fie  calea sp re  îm p ă
răţia cerurilor1 . A postolul purtător d e H ristos a  descop erit 
că „prin m ulte su ferinţe trebuie să intrăm  în  îm p ărăţia  lui 
D u m n ezeu "1” .

O am enilor răi, necredincioşi şi păcătoşi, deseori D um ne
zeu le descoperă iubirea şi bunătatea Sa  părintească Prin 
d orinţa Sa care le poartă d e grijă, îi înd estu lează cu bunuri

Iov 14, 4 !»; IV 50. 7; 1 I» 1, 8; Pilde 24. 16; cf Fenolul Augustin. 
Contra l'autt I, 3

lut Sol 3 .6 : în| Sir 2. 5; Pilde 17.3; cf. Sfântul Grigoric Teologul. 
Omilia I I. 31*

Kom 5.3-5; 2 Cor 1,5; 4, II*. IZ 5; El 4. 24. I.k t 3-4; Ml 5. 41M2 
"  I v fi.i 11 29, IV. W, Col 965 A; < i M m  col 965 B.

*  2 Cor. I. 10.1 Tos. 3 ,3 ,2  Tos 1.5; 1 Pl. 2. 19-21 4. 10; E\ r 12.
Fapte 14. 22; <f. Ml. 7, 14; Le. 13. 24. 2 Tun 2, 12:3,12.
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pământeşti, ca să încălzească şi să înm oaie inim ile lor îm p ie
trite. Ca să-i trezească spre scopul veşnic .îl vieţii. Să le deschidă 
ochii sufletului spre valorile cereşti şi veşnice. Să-i scoată din 
noroiul şi din lina morţii in cerescul azur al nem uririi. Să le 
insufle sentim entul m ântuirii şi al duioşiei, precum  şi lacri
mile pocăinţei şi ale umilinţei, cele tămăduitoare. Ca prin bu
nătatea Sa dum nezeiască să înfrângă răul din ei cel d e suflet 
ucigător'21.

Nu trebuie să uităm  adevărul din Evanghelie: „O ricine 
care face rele urăşte binele şi adevărul’' 1’', insă oamenii răi, în
demnaţi de păcatul din suflet, se ridică îm potriva drepţilor, 
împotriva binelui şi dreptăţii din ei, îi prigonesc, ii chinuie, ii 
bat şi chiar ii ucid. Totuşi Dum nezeu îngăduie toate acestea 
prin Pronia Sa, pentru că nu doreşte să constrângă sau să dis
trugă libertatea lucrării voinţei um ane,:\ insă destinul drep
ţilor purtători de Hristos, cărora Dumnezeu le poartă mare grijă, 
este exprim at prin cuvintele Apostolului: „Toţi care voiesc să 
trăiască cucernic în Hristos lisus vor fi prigoniţi!"11'. Acest lu
cru este normal, fiindcă „lumea care zace in râu "1*'' nu poate şi 
nu vrea să-i iubească şi să-i cinstească pe cei care poartă bună
tatea veşnică, pe drepţii purtători d e H ristos. Totuşi Proni- 
atorul Preabun chiar şi răutăţile pe care păcătoşii le  provoa
că drepţilor le întoarce spre folosul acestora, prin virtuţile care 
se dobândesc prin lupta cu răul: blândeţea, răbdarea, ierta
rea, rugăciunea pentru cei care ii prigonesc, binecuvântarea 
vrăjm aşilor şi bunătatea. D e aceea harul lui D um nezeu co 
boară din belşug peste ei, M ângâietorul cel Bun îi m ângâie, 

iar ei, suferind pentru dreptatea lui H ristos, se  sim t fericiţi

Rom 2,4; 12,20-21 
*° In 3, 20.

In 15. 18-20; 1 In 3, 13.
’ 2 Tim 3, 12; cf. Filip 1, 29; M t 16. 24; Rom. 8, 17.
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45. Relaţia dintre Pronia lui Dumnezeu.

şi bucuroşi11’. Iar pe necredincioşi, deseori şi in ascuns, îi m us
tră conştiinţa pentru faptele lor re le '*.

In rezolvarea acestei probleme, nu trebuie uitat, in primul 
rând, că nu această viaţă este timpul in care se  stabileşte şi se 
pronunţă răsplata deplină şi veşnică pentru faptele bune, sau 
pedeapsa pentru cele rele, ci acestea, prin Pronia Iui D um ne
zeu cel A totdrept şi Preaînţelept, sunt lăsate pentru ziua în 
fricoşătoarei Judecăţi Sfântul loan Gură de Aur zice:

Dacă ni s-a deschis împSrăţin cerurilor şi avem făgăduinţa 
recompensei in viaţa cea de apoi, atunci este necuviincios să 
căutăm de ce aici drepţii îndură necazuri, iar cei răi trăiesc in 
plăcere, intrucât, dacă dincolo fiecare îşi primeşte răsplata după 
vrednicie, care este folosul să ne preocupăm de cele care se pc- 
trec aici, fericite sau nefericite? Dumnezeu îi pregăteşte pe cei 
care I se supun prin ostenelile din această lume, ca pe nişte lup
tători îndrăzneţi, iar pe cei slabi, mai puţin harnici şi neputin
cioşi să îndure orice greutate, din timp îi înţelepţeşte spre fap
tele bune1* .

Sfântul loan Cură de Aur enum era opt cauze pentru care 
sfinţii suferă: 1) ca să nu cadă în  m ândrie din cauza virtuţilor 
lor mari şi a minunilor; 2) ca ceilalţi să nu creadă despre ei mai 
mult decât se cuvine firii om eneşti, socotindu-i dum nezei, şi 
nu oameni; 3) ca puterea lui Dumnezeu să se arate prin oam enii 
slabi şi legaţi; 4) ca să se dovedească mai clar că răbdarea lor 
este a unor oameni care ii slujesc lui Dumnezeu nu ca să fie răs
plătiţi, ci îşi m anifestă  bunătatea su fletească, în tru cât şi in 
necazuri m ari îşi arată iubirea curată d e D um nezeu; 5) ca să 
m edităm  la înviere şi să fim convinşi că, dup ă m oartea  din 
acest veac, ei vor prim i răsp lată pentru ostenelile  lor; 6) ca 
privindu-i şi aducându-şi am inte de nevoile lor, toţi să aibă

,r Mt. 5, 11-12: Fapte 5,40-41; 1 Pt. 3, 14; Mt. 10,19-20 22 
,I* Fericitul Augustin, Enarr in psalm. 33, 8

Ad Stngyr., hom. I, 8; cf. Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 14, 31.



alinare şi uşurare când vor fi cuprinşi do necazuri; 7) ca să ne 
asemănăm cu ei, ca oameni de o fire cu noi; şi S) ca să ştim  ci
ne trebuie socotit fericit, iar cine sărm an şi nefericit1*3. Sfântul 
Vasile cel Mare scrie:

Iubitorul de oameni Dumnezeu foloseşte cruzimea demonu
lui spre vindecarea noastră, precum medicul înţelept foloseşte 
otrava şarpelui ca să-l vindece pe cel bolnav1'1.

Afundat cu gândul in profunzim ile tainice ale Proniei di
vine, Sfântul loan Gură de Aur scrie:

Pentni once nedumerire vom ziar. .Judecăţile Tale. adânc mare!" 
(Ps 35. 6). Deoarece şi faptul că nu le ştim pe toate este lucra
rea înţelepciunii lui Dumnezeu. Dacă ne-am supune lui Dum
nezeu pentru că ştim cauzele evenimentelor, atunci răsplata 
noastră n-ar fi mare. iar supunerea noastră n-ar fi manifestarea 
credinţei Insă dacă noi, neştiind cauzele, ne supunem tuturor 
poruncilor lui Dumnezeu din dragoste, după o adevărată as
cultare şi credinţă sinceră, atunci aducem mare folos sufletelor 
noastre. Trebuie să hm convinşi doar in aceasta, că Dumnezeu 
pe toate Ie trimite spre folosul nostru. Iar dacă nu ţtim cum, nu 
trebuie să cercetăm, să cârtim şi să cădem cu duhul A cunoaşte 
cum pentru noi este imposibil şi nefolositor Imposibil, deoa- 
rcce suntem muritori Nefolositor, fiindcă repede ne supunem 
mândriei'^

Rezumând cugetările sale clarvăzătoare despre lucrarea 
Proniei divine, acelaşi învăţător sfânt al lum ii spune:

Există multe alte cauze, dar ele sunt ascuns* p«*ntrtl noi )i 
ştiute de Făcătorul nostru. Dumnezeu'*’.

'*  De stal. 1,6; c/. De duM,  hom 1, 7 
Ccmmenl. in b„  hom 13,5.

,a Ad S/a ŷr. hom. 1.7 
Ibidem, hom 1.9
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47. S fatul cel din veac a l lui Dum nezeu.

46. în v ă ţ ă t u r i  e re tice  d e sp re  P r o n ia  d iv in ă

in partea opusă adevărului dogm atic al Revelaţiei divine 
despre Pronia lui Dum nezeu se află învăţăturile false ale d i
feriţilor eretici, precum  cele ale curentului raţionalist şi ale 
celui mistic. Astfel, în secolele al ll-lea şi al III-lea, gnosticii şi 
m aniheii .111 învăţat că lum ea este călăuzită d e destin, nu de 
Pronie. Viaţa, m oartea, bogăţia, sărăcia, sănătatea, boala şi 
toate întâm plările în principiu sunt condiţionate d e destin in 
secolul al V-lea, Pelagius tăgăduia că Dumnezeu ajută făpturile 
raţionale şi libere cu Pronia Sa, d eoarece  con sid era  că ea  se 
opune libertăţii lor, o  stânjeneşte, o paralizează şi o  d istruge 
în  secolul al XVI-lea, Zw ingli şi C alvin, precum  şi toţi parti
zanii teoriei predestinaţiei, într-atât au accentuat influenţa Pro
niei asupra fiinţelor raţionale, încât au tăgăduit libertatea lor 
iar pe Dumnezeu L-au declarat vinovat de toate faptele om e
neşti, indiferent dacă sunt bune sau rele

47. Sfatu l cel din  veac a l lui D um nezeu  
pentru  m ântu irea oam en ilor

Pronia lui D u m n e z e u  pentru o m  începe cu gândul cel din 

veac pentru facerea lui, d e  aceea ea este revărsată peste pro- 

lunzimile necercetate ale înţelepciunii Lui. Fiinţa o m e n e a s c ă  

n u  poate dăinui In nici o slare din existenţa sa, nici n u  poate 
r ă m â n e  in categoria omenirii fără Pronia lui D u m n e z e u .  Ea 

se înteţeşte şi se manifestă felurit, m a i  ales atunci c â n d  este 

vorba d e  o m ,  d e  o m e n i r e a  cea căzută. încă înaintea facerii 

omului. D u m n e z e u  a preştiut că acesta, prin lucrarea voin

ţei sale libere, va cădea în păcat şi se va rătăci prin pustiul şi



prăpăstiile răutăţii şi, îndem nat de iubirea Sa d e oam eni, la 
timpul potrivit, a hotărât să-l m ântuiască pe om ul cel căzut. 
De aceea, prin întruparea Fiului Cel Unul-Născut al lui Dum
nezeu Dumnezeirea Treimică a hotărât să-i ofere omului cel căzut 
mi)locul mântuirii. Iar omul cel căzut ar ti trebuit să-şi în su 
şească această mântuire prin Osteneala nesilită a credinţei celei 
vii şi lucrătoare în Fiul lui Dumnezeu cel întrupat. Această ho
tărâre mai înainte de veci şi negrăit de tainică a Sfintei I reimi 
pentru mântuirea neamului omenesc şi prestabilirea mijlocului 
pentru această mântuire este numită în Sfânta Scriptură, „sfat", 
sau „ştiinţa cea dinainte a lui D um nezeu ipouAiţ taxi nooy- 
vunnc r o t '0 £ o i ') "  '*, „taina voii lui D um nezeu |to fjw onj- 
Qtov xou Ot Aiif.(rtTocr°\ „taina cea ascunsă de veacuri şi de 
neamuri f to  f.ium)piov to ânO KtKQ U fJ^vov tin o  T<i>v aiujvu'v 
Krti « n o  t<i*v „taina cea ascunsă in Dumnezeu şi
de înşişi îngerii din cer"‘p, „taina mântuirii, rânduită de Dum
nezeu (rjv ?tooa\noi v 6 © 16c 1 mai înainte de veci [n (>6 t <I>v  

(xi(i)v(tiv], spre slava noastră"1".

Despre sfatul cel mai înainte de veci şi hotărârea lui Dum
nezeu de a-l mântui pe om ul căzut prin intruparea Fiului lui 
Dumnezeu mărturiseşte El însuşi. El descoperă că „e trimis în 
lume de Tatăl să facă voia Lui şi să săvârşească lucrul Lui 
|to tQyov m>Toi>r'>'. că a primit porunca Tatălui „să-Şi pună 
sufletul Său pentru m ântuirea o am en ilo r"1*1. Bunăvestirea 
NJoului Testament pentru mântuirea oamenilor, întruchipată 
şi realizată de Dumnezeu-Omul Domnul lisus, dc fapt este îm 
plinirea hotărârii lui Dum nezeu din Sfatul cel mai înainte

114 Fapte 2, 23 
Ef 1.9.

,k Col 1,26; cf. Kom 16, 25; 1 Pt. 1. 20.35
,r Ef 3. 9-10.
"  1 Cor. 2.7.
“  In 4,34.

In 10,17-18; 14,31

r
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47. S/a lu l e tl d in  vtae al lui Du/nneztu .

de veci*1'. Dom nul lisus a fost ales încă înaintea facerii lumii 
[nQ6 KaTOpoAn? Koofjoi»| s5 răscumpere omenirea pnn scum
pul Său sânge, cu Duhul Sfânt şi prin credinţa in Dum nezeu 
Treim e să-i nască pe oameni din nou1*2. Mai devrem e d e veş
nicele veacuri [n^d x(/>vu>v «i<dvf<jv|, Sfatul cel mai înainte 
de veci a stabilit ca oamenii să se mântuiască prin înfierea lor 
în Dumnezeu, prin lisus Hristos, în sfinţenia Duhului şi in cre
dinţa adevărului. Cu ajutorul harului care a fost dat în F.l pen
tru ca oam enii să-l asim ileze de b u n ă v o ie"’.

Prin negrăita Sa iubire pentru făptură. Domnul Cel în Trei 
Ipostasuri, mai înainte de veci, a luat hotărârea pentru această 
iconomie a mântuirii, fapt afirmat prin toată viaţa şi lucrarea 
Mântuitorului pe pământ. Toată iconomia mântuirii oamenilor, 
de la Sfatul cel mai înainte de veci, prin Revelaţia Vechiului 
şi Noului Testament, întruparea, viaţa, învăţătura. Pătim irea, 
răstignirea, moartea şi învierea M ântuitorului, prin viaţa cea 
de har dătătoare a trupului divino-um an al lui H ristos, B ise
rica, până la înfricoşătoarea Judecată, arată incontestabil că lu
crarea de mântuire a oamenilor este fapta iubirii lui Dumnezeu 
pentru neamul omenesc, deplin liberă şi nesilită. în pregătirea 
neam ului om enesc pentru m ântuire şi in  însăşi descoperirea 
Domnului lisus Hristos cel întrupat, în toată plinătatea ei, s-a 
arătat „iubirea de oameni a M ântuitorului şi D um nezeul n os
tru |t) (ţiLÂavQ(Xoma t o i* 2â*>Tr)(XX i^uov 0 c o u ] " u*. D espre 
aceasta m ărturisesc cuvintele M ântuitorului H ristos în su şi: 
„Căci Dumnezeu aşa a iubit [tţYÂmiocv] lumea. încât pe Fiul 
Său Cel Unul-Năsi ut L-a dat ca oricine crede in LI să nu piară, 
ci să aibă viaţă v eşn ică"11'. Existând in iubire ca esenţă a fiin
ţei S a le " '1, „intru aceasta s-a arătat d ragostea lui D um nezeu

m Ix 22, 22; Faple 2. 23; 3. 18; 4. 28.
1 l’t I. IV-23.
2 Tim. 1. 9; Ef. I. 4-5; 2 Tcs. 2. 11; TI* 3. 4-6.

*" Tit 3. 4
In 3, 16; <f. I In 4, 8.
In 4. 16.8.
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către noi, că pe Fiul Său cel Unul-Născut I -a trimis Dumnezeu 
in lume, ca prin F.l viaţă să a v e m " " \  Iar Fiul cel în trupat îşi 
arată nemăsurata Sa iubire de oam eni prin faptul că Îşi p u 
ne sufletul, ca iarăşi să-l ia Nimeni nu-1 ia de la El, ci 1-1 însuşi 
Şi-l îl p u n e "“'  Din multa Sa iubire, D u m n ezeu  îi face p e  oa
meni vii din păcatul morţii. însuşi ii în  viază spre viaţa nouă 
in Duhul Sfânt şi ii preschimbă prin harul Său minunat'*'.  Cu 
alte cuvinte, întreaga iconom ie a m ântuirii o am en ilo r  este 
prin Fiul lui D um nezeu, singurul înd em n  al lui D um nezeu  
pentru m ântuirea lor.

P a r te a  a d o u a  Purtarea dc g riji  a lui Dumnezeu

48. P reg ătirea  n eam u lu i om en esc pen tru  m ântu ire

Iubitorul de oam eni Dumnezeu a pregătit neamul om enesc 
treptat pentru lucrarea m ăreaţă de m ântu ire a oam enilor de 
păcat şi de moarte, în D om nul Hristos, cea prestabilită de Sfa
tul cel m ai în a in te  d e  veci al P reasfintei T reim i. D um nezeu  
a stabilit din vecie ca om ul cel căzut să fie m ântuit prin întru 
parea, viaţa, m oartea şi învierea Fiului Său Cel U nul-N ăscut. 
El nu a înfăptuit această hotărâre imediat după căderea primilor 
oameni, nici curând după cădere, d  „când a venit plinirea vre
mii [TtAiiyra^ia to u  x q o v o O J " 1 ' V rem e înţeleasă şi privită din 
punctul de vedere al lui Dum nezeu, din punctul d c vedere al 
veşniciei. Privită dinlăuntrul timpului, această plinire a vremii 
reprezintă m aturitatea păcatului in lume, d istructivitatea lui 
ameninţătoare, dospirea deplină a firii um ane prin fermentul 

păcatului, desăvârşita  nep u tin ţă  a firii u m an e ca sing u ră  să 
se m ântuiască de păcat şi d e m oarte, în tărâtarea  d efin itivă

“■ 1 In 4,9
”  In 10,17-18.

Ef. 2. 4-6: Rom. 8. 10-11, 6,4-5.
“  Cal 4.4
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a o am en ilo r in păcat, am orţirea şi înrobirea lor d e m oarte  to 
tală. „Poporul care stătea în întuneric ( ...)  şi celor ce  şedeau in 
latura şi în  um bra m orţii." 1' 1 D om nul C el iu b itor d e oam eni 
i-a putut m ântui pe primii oam eni îndată după cădere, totuşi 
această m ântuire ar fi fost impusă, forţată, m ecanică. De aceea 
El, prin Pronia Sa cea preaînţeleap tă, a rânduit ca  oam en ii să 
se m aturizeze duhovniceşte ca să fie m ântuiţi, ca aceasta să d e
vină o necesitate  indispensabilă a asp iraţiilor, a su sp in u rilor 
şi a n ăd ejd ilor lor la D um nezeu. Era nevoie ca oam en ii, făp- 
turi raţionale şi libere, să simtă din toată fiinţa lor întreaga urâ
ciu n e a p ăcatu lu i, în treaga în frico şare  a m orţii. Să  cu n o ască  
toată ad âncim ea păcatului şi ap ostazia  lor d e la D u m nezeu  
Să sim tă  neputin ţa  lor d e a se  m ântu i sin g u ri d e  p ă ca t şi d e 
m oarte şi să dezvolte înlâuntrul lor de bunăvoie dorinţa pentru 
M ântu itoru l şi pentru m ântu ire . C u acest scop , D u m n ezeu  
a pregătit om enirea pentru m ântuirea în D om nul lisus m ultă 
v rem e şi în  d iferite  m o d u ri’' 5. Lucru  ară ta t în  p reg ătirea  în  
tregii om eniri şi îndeosebi în  pregătirea pop oru lu i a les al lui 
D um nezeu .

49. P regătirea  neom ului om enesc d e  la  A dam  p â n ă  la  A vraam

4 9 .  P reg ă tirea  neam ulu i om en esc d e  la  A dam  
p â n ă  la  A vraam

Pregătirea neam ului om enesc pentru venirea M ântuitoru
lui şi pentru  m ântu ire a încep ut cu ap ostazia  răzbu n ătoare a 
lui A d am  d e  la D u m n ezeu . Im ediat d u p ă căd erea  în  păcat. 
D om nul, iubitoru l de oam eni, d in dragostea Sa proniatoare. 
a descop erit taina răscum părării lui A dam  şi a E vei, făgăd u - 
in d u -le  că „săm ân ţa fem eii" va zd robi şarp ele , pe d iav o l şi

Mt 4, 16.
Evr. 1 ,1-3; 1 Pt. 1, 10; Ef. 1. 10; Is 9. 6.
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lucrarea lui, păcatul şi moartea, şi va mântui neamul omenesc1”  
şi prin aceasta va deveni sensul şi miezul întregii istorii umane 
dc la Adam până la ultimul om de pe pământ Această primă 
bunavestire în atm osfera amară a vieţii umane, cea otrăvită 
de păcat şi molipsită de m oarte, cu dreptate a fost num ită de 
Sfinţii Părinţi „Protoevanghelie", lîa este „Protoe vanghelie" de
oarece conţine in nuce gândul că Mesia, Mântuitorul, Se va naşte 
din femeie, îl va sfărâma pe ispititorul, îl va elibera pe om  din 
robia păcatului, a răului şi a morţii şi va restabili legătura şi 
relaţia dintre om şi Dumnezeu cart* a existat până la căderea 
in păcat Această Protoevanghelie aşa a şi fost înţeleasă de stră
moşii noştri. Simţind toata înfricoşarea apostaziei ruşinoase 
de la Dumnezeu, ei tânjesc după eliberarea de păcat şi de rău. 
De aceea l-au numit pe primul lor fiu Cain, adică „omul de la 
Dumnezeu"*51, nădăjduind în taină că el ar putea fi acea „să
mânţă a femeii". Lameh i-a pus fiului numele Noe, adică „mân
gâiere", zicând: „Acesta ne va mângâia în lucrul nostru şi în 
munca mâinilor noastre, la lucrarea pământului, pe care l-a bles
temat Dom nul D um nezeu !" 1 , ceea ce exprim ă nădejdea In 
realizarea Protoevangheliei. Noe însuşi şi-a exprimat credinţa 
şi nădejdea in M ântuitorul prin binecuvântarea pe care i-a 
dat-o lui Sem, prin care l-a desemnat patriarhul neamului se
minţei celei făgăduite

Partea a doua Purtarea de griji a lui Dumnezeu

50. Pregătirea poporu lu i ales a l lui Dumnezeu

Dumnezeu a susţinut credinţa in M ântuitorul Cel ce  va 
veni în sufletele oam enilor printr-o lucrare tainică a Proniei

~ F c .  3.15 
'** Fc. 4 , 1.

Fc 5,29 
“  Fc. 9. 26-27.
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$0. Pregătirea poporului ales  «I lui Dumnezeu

Sale Preaînţelepte. Totuşi această credinţă, sub presiunea fă
rădelegilor care s-au înm ulţit, mai ales după sm inteala babi
loniană şi împrăştierea popoarelor, îşi pierdea din ce in ce mai 
mult din limpezime şi din putere, fiind înăbuşită de necredinţă, 
de închinarea la idoli şi de fărădelegea oam enilor sălbăticiţi 
in răutate. Răutatea a luat o astfel de am ploare şi a cucerit po
poarele, încât am eninţa distrugerea totală a credinţei in ade
văratul Dumnezeu şi în Mântuitorul Cel făgăduit. Ca să oprească 
aceasta, Dumnezeu l-a făcut pe Dreptul Avraam  părinte al po
porului ales, in care avea să se păzească credinţa în Adevăratul 
Dum nezeu şi Răscum părătorul şi prin care avea să apară în 
suşi Mântuitorul şi Răscumpărătorul lumii. Dum nezeu a pre
gătit poporul ales pentru M ântuitorul şi pentru m ântuire cu 
ajutorul făgăduinţelor, prorociilor mesianice, preinchipuirilor, 
legilor şi prin întreaga iconom ie religioasă.

1. Făgăduinţe şi profeţii din a h  file Ini Moise. Făgăduinţa lui 
Dumnezeu pentru Răscumpărătorul şi credinţa in El se trans
miteau din generaţie în generaţie la poporul ales şi au  fost spri
jinite de El şi întărite prin aleşii Lui. Din tot popom l, Dum ne
zeu l-a ales pe Avra.im ca Patriarh, spre păzirea credinţei ade
vărate în Singurul şi Adevăratul Dumnezeu, l-a poruncit să-şi 
lase casa şi ţara lui şi i-a făgăduit că „printr-insul se vor bine
cuvânta toate neamurile păm ântului"1'7. Dumnezeu a făgăduit 
acelaşi lucru şi lui Isaac şi lui la co b '* , ceea ce arată că nici 
Avraam, nici Isaac, nici lacob nu sunt acele persoane prin care, 
în mod direct, se vor binecuvânta toate neamurile pământului, 
ci printr-un U rm aş al lor, Mesia Cel prin C are cu ad evărat se 
va revărsa harul lui Dumnezeu şi Care va deschide şi va oferi 
tuturor neam urilor m ântuirea de păcat şi d e m oarte"". Acest 
lucru este afirmai de Mântuitorul Însumi prin cuvintele; Avraam,

w Fc. 18, 18; 12. 3; 22, 18
,v- Fc. 26, 4; 28, 14
"  Gal. 3, 16; Fapte 3, 25-26
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părintele vostru, a fost bucuros s5 vadă ziua Mea şi a văzut-o
şi s-a bucurat....  Ca să întărească şi să păstreze credinţa în
Mesia Cel ce va veni. Patriarhul lacob, pe patul de moarte, ca 
moşteni a '  urmaşilor săi le-a lăsat prorotia mesianică în care 
se dezvăluie mai limpede originea lui Mesia, timpul venirii Lui 
şi puterea pe care El ca Mântuitor o va avea asupra neamurilor: 
...Nu va lipsi sceptru din luda, nici toiag de cârmuitor din coap
sele sale, până ce va veni împăciuitorul, Căruia se vor supune 
popoarele'"*'.

înaintea morţii Prorocului M oise, Dum nezeu a descope
rit pnn el proorocia desp re M arele Proroc, M esia, Cel ce  va 
vesti adevărul Lui, va li m ijlocitor intre Dumnezeu şi oameni, 
iar ei vor da socoteală D om nului pentru nesupunerea faţă 
de El: „Eu le voi ridica Proroc din m ijlocul fraţilor lor, cum  
eşti tu, şi voi pune cuvintele M ele în gura Lui şi El le  va 
grăi tot ce-i voi porunci Eu. Iar cine nu va asculta cuvintele 
Mele, pe care Prorocul A cela le va grăi în num ele M eu, ace
luia ii voi cere so co tea lă"” ’. Că aici nu este vorba despre un 
proroc oarecare, ci desp re Prorocul, M esia, arată predania 
iudaică, care m ărturiseşte că „nu s-a mai ridicat în  Israel 
proroc asem enea Iui M oise pe care Dum nezeu să-l fi cunos
cut faţă către faţă ' in Noul Testam ent există multe dovezi 
că această p ro ro ciese  referă la M ântuitorul, M esia’"4.

2. Profeţii mesianice în Psalmi. Toţi Psalmii, de la primul până 
la ultimul, sunt plini de idei mesianice, aşteptări şi nSdăjduiri 
profetice. Biserica Ortodoxă le socoteşte ca atare, prin gura teo- 
loghisitoare a Sfântului Atanasie cel M arc. Totuşi le vom ana
liza numai pe cele mai im portante dintre ele. D um nezeu i-a 
descoperit Prorocului David, scriitorul principal al psalm ilor

“  In 8, 56.
Fc 49,10; cf. In 5. 46; Lc. 2, 30-32.

“  Deut 18,18-19; cf. 18. 5
Drot. 34.10.
FaF*«3- 22-24,7, 37. Ml. 17, 5; Lc. 2. 44. In 1, 45, 4, 25; 5, 46; 7, 16
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50. P rcgJIirea poporului ales a l lui Dumnezeu

inspiraţi, că Mesia Cel f.1găduit Se  va naşte clin seminţia Iui. 
Dumnezeu ii va fi Tată, iar El, Fiul Tatălui. Şi împărăţia Sa va 
fi veşnică1'". De aceea in Psalmii lui David totul se întâmplă in 
jurul lui Mesia Cel ce va veni, precum in jurul soarelui tutu
ror fiinţelor şi speranţelor. După o studiere mai amănunţit.! 
a Psalmilor, s-ar putea sculpta întregul chip al lui M esia  Cel 
ce va veni, Mântuitorul.

După învăţătura inspirată a Psalmilor, Răscum părătorul 
cel făgăduit va fi Unsul, Mesia (ebr. Mitsdiuuh). împotriva Lui se 
vor ridica îm păraţi şi neam uri, insă El este Fiul lui D um ne
zeu, şi psalmistui cheamă toate popoarele să-L cinstească pe El 
ca pe Fiul şi să-şi pună nădejdea in El ca Domn şi Dum nezeu. 
Ca nu cumva, lepădându-se de El, să piară in căile lo r '"’. în lu
crarea Sa d e  răscu m p ărare p e p ăm ân t. M esia va p ătim i şi, 
murind drept, va aştepta învierea, iar cu ea şi frum useţile 
veşnice"'. Pătimirile lui Mesia pentru neam ul om enesc v o r fi 
m ari. El S e  va sim ţi părăsit d e  D um nezeu. V răjm aşii Lui îl 
vor ocări, îl vor înconjura ca nişte câini mulţi şi îl vor batjo
cori pentru nădăjduirea Lui în Domnul V or îm părţi hainele 
Lui şi pentru căm aşa Lui vor arunca sorţi. în  su ferinţa Sa, 
Pătimitorului I se vor risipi oasele, inima I se va topi ca ceara, 
lim ba 1 se va lipi de grum az şi va fi aruncat în  ţărâna m orţii 
însă Domnul nu va lepăda rugăciunea Lui şi îl va auzi Iar du
pă acestea. El va cânta laudă lui D um nezeu şi Lui I se vor în 
china toate neamurile1"*. Mesia. Pătimitorul. 1 Se va aduce jertfă 
lui Dum nezeu pentru păcatele oam enilor, iar această jertfă va 
înlocui toate jertfele Vechiului Testament, întrucât va consta în 
prinosul de bunăvoie al Crupului lui Mesia, iar oam enii care 
doresc sfinţire şi mântuire se vor sfinţi1*". Unsul lui Dumnezeu

,k' 2 19.
-  Ps. 2,2.7.11- 12.

Ps. 15,8.10*11; c/. Fapte 2. 20-29.13.35-37
"* Ps. 21, 1-31;cf. Ml. 27, -16; Mc. 15. 3-1; In 19, 22-24. Evr. 19, 22-24, 

Ml 27.29 43.
-  Ps. 39.6-8. cf. Evr. 10,5-16.



va it blond frumos, plin d c  dreptate blândă. Dreapta Sa  va 
face minuni. Va supune popoarele. Scaunul Său va fi veşnic şi 
neclintit, întrucât El este Domnul, pe Care Dumne/eu il un
ge cu untdelemnul bucuriei. Hainele Sale suni îmbălsămate 
cu smirnă *i aloc" Numele Lui va deveni de neuitat, aşa că 
popoarele il vor slăvi in vecii vecilor1 în relaţia cu Domnul, 
Mesia însuşi este Domn. şi Domnul va pune pe vrăjmaşii Lui 
aşternut picioarelor Lui. deoarece El din vecie este Fiul Unul- 
Născut al lui Dumnezeu Totuşi Mesia nu este doar Domn, ci şi 
Preotul veşnic, Care in veac aduce jertfă pentru păcatele altora: 
„Tu eşh preot in veac, după rânduiala lui M elchisedec"171.

3. Profeţii mesianici' la Proroci Cu cât om enirea intra mai 
adânc in istorie şi cu cât ramificările păcatului deveneau mai 
complexe, mai num eroase şi mai adânci, cu atât Dumnezeu 
susţinea mai puternic şi mai evident nădejdea mesianică a po
porului ales, descoperindu-i prin Proroci tot m ai clar taina 
lui Mesia Cel ce va veni. Nădăjduind la Dumne/eu, Prorocii 
treceau prin epocile întunecate ale viciilor umane şi prin ceaţa 
roşie a patimilor, vestind zilele lui Mesia şi mărturisind că prin 
numele Său mântuitor toţi cei care cred in El vor primi iertarea 
păcatelor : Şi pe când sufletele umane se stingeau prin jun- 
ghiurile cele fără de ieşire ale păcatului şi ale morţii. Prorocii 
arătau cu Duhul Sfânt spre poteca şerpuitoare a credinţei care 
duce şi aduce la Mesia, M ântuitorul ' . Ei toţi au fost trâm bi
ţele Duhului Sfânt care anunţă venirea Domnului Mântuitor, 
cu toate darurile negrăite ale harului Său şi cu toate puterile 
necesare pentru viaţa veşnică şi pentru m ântuire.

’  fn s â r b i  OtiW  (II MCIljOM) |n. tr |
'  Ps 44. 2-18; c f  Evr. 1,8-9.

IV 109, 1.3-4; cf ML 22, 42-45; Mc 12. 35-37; Le. 20. 41-4-1; Fapto 2, 
34-36; Evr. 1 ,1 3 ; 7 ,1 7 .

: Fapte 3, 24; 10,43.
2 Pi. 1.21 ; El. 3, 5
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50. Pregătirea poporului ales a l lui Dumnezeu

in tânjirea sfântă după Mesia, P roroail loil a profeţit câ 
in zilele lui Mesia, Răscumpărătorul, Duhul Sfânt Se va vărsa 
din belşug peste toţi cei care vor crede in El şi că se vor m ân
tui toţi cei care vor chem a num ele Lui1'*.

In inspiraţia sa profetică, Prorocul Amos a descoperit că 
Domnul va ridica cortul cel căzut al lui David, adică Biserica 
lui Dumnezeu, o va zidi pentru veşnicie, şi ea va stăpâni peste 
toate popoarele'^.

intr-o viziune m inunată, Prorocul O sea a profeţit câ va 
veni ziua cea m are în care Domnul Dum nezeu va m ilui şi va 
m ântui casa lui luda, fiii lui Israel st- vor înm ulţi ca nisipul 
mării care nu se poate măsura, nici num ăra, şi vor deveni fii 
ai lui Dumnezeu Celui viu. După multe sminteli şi rătăciri, fiii 
lui Israel se vor întoarce şi ÎI vor căuta pe Domnul Dumnezeul 
lor şi pe David, împăratul lor. Iar în  zilele cele de pe urmă. plini 
de cuviinţă se vor apropia de Domnul şi de bunătatea Lui, iar 
El va lega rănile lor şi le va vindeca. Le va da viaţă şi cunoaş
terea lui Dumnezeu. Iar ce este mai important. M esia îi va iz
băvi de iad şi de moarte: „Unde este, moarte, biruinţa ta? Un- 
de-ţi sunt chinurile ta le?" '* .

Profeţiile m esianice ale Prorocului lsaia  toate su nt v e 
denii primite de la Dumnezeu, clar evanghelice, vii şt convin
gătoare, astfel că şi Sfinţii Părinţi, cu bună dreptate, îl num esc 
Evanghelistul Vechiului Testament. El a prorocit câ Mesia Se 
va naşte din Fecioara şi Se va numi Emanuel. adică „cu noi este 
Dumnezeu "' EI Se va naşte ca prunc, chiar dacă este Fiul lui 
Dumnezeu. El este „înger de mare sfat. Sfetnic minunat, Dum
nezeu tare, biruitor, Domn al păcii. Părinte al veacului ce  va

* loil Z  28-32; 3 ,1 -5 ; Fapte 2,16-21 
A m .9 ,1 1 -1 2 ;«/.Fapt* 15-16.
O s I, 11.7.10; 3.4*5; 6.1-3: 13. 14 |în s la v o n a  bberieeaMr,1;...-cVcc- 

mar* nwit. mVI („Undc-ţi sunt chinurile uk*. ukIuIc?*); n.tr |; d  Rom 26; 
I II 2. 10; 1 Cor 15, 4; 15, 45; Evr. 2. 14 

'  l s .7 ,14; cf. M l  1.22-23.



să fie’" ' ’ „El S e v a  um ple de Duhul D om nului şi va fi u ns de 
El, ca s i  descopere popoarelor vestea cea b u n i, să-i vindece 
pe cei cu inima zd rob iţi, s i  propovăduiască celo r robiţi s lo 
bozire, s i-i mângâie pe cei întristaţi, şi s i  vestească anul plăcut 
Domnului."1 ' El va tace mari m inuni: „Va deschide ochii or
bilor, urechile surzilor, va vindeca pe şchiopi şi gângavi. Fru
museţea lui Dum nezeu va um ple lum ea, pustiul va înflori ca 
un trandafir şi bucurie v eşn ici va fi in S io n ",N’. Blândul Mesia 
va vesti popoarelor judecata dreapti. Trestiile „frânte nu le va 
z d r o b i„ V a  vesti judecată după adevăr. D om nul va deveni 
legim ântul şi lumina popoarelor, ca s i  deschidă ochii orbilor, 
s i  sco a ti robii din tem niţă şi din întuneric pe cei ce  zac în  el. 
Va îndrepta orbii pe calea neştiută, înain tea  lor va schim ba 
întunericul în lumină şi va netezi cele strâm be."1*1 Domnul îl va 
face pe Mesia „Lumina popoarelor, ca s i  duci m ântuirea Mea 
p âni la marginile păm ântului"”-', astfel şi cei care „m erg în în 
tuneric v or vedea lum ina m are. şi celor ce şed  în latura şi în  
umbra morţii le va răsări lu m in i"1' 1, şi „tot pământul se va plini 
de cunoaşterea Domnului"1" .  Mesia va izbăvi a i  mântuire veş
nică, şi va deschide calea sfântă pe care nu va m erge nimeni 
necurat, iar în muntele sfânt se va întări templul Domnului şi 
toate popoarele vor curge într-acolo şi înaintea Lui se va pleca 
tot genunchiul de pe pământ’"  însă Mesia va câştiga răscum
părarea veşnică a oamenilor prin faptul că pe Sine Se va aduce 
jertfă pentru păcatele lor. El va fi fără slavă, dispreţuit şi lepă
dat de oameni, ca unul de la care toţi îşi întorc faţa, schimonosit

~  I». 9 ,6.
"ls 11.2; 61.1 *2; c/ Lc. 4.13-22 
k I* 35. 1-10; cf. Ml 11,4-5; 15.30.
" U 42,1-7.16; cf. Mt. 12, 18-21; Fapte 1. 47, Lc. 4, 18.
' li 49. 6. cf. Fapte 13. 47 

Îs. 9, 2; cf. Ml. 4, 16.
**• ls 11,9. 

ls 2, 2; 11,9; 35,8; 45, 17.23.
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5 0 . P regătirea poporu lu i a le t  n i lui D um nezeu

de bolile şi de neputinţele noastre. Va ii num ărat intre făcătorii 
d e  rele, oam enii II vor d ispreţui şi vor cred e că D um nezeu II 

pedepseşte şi II chinuie. insă El nu va păcătui şi in gura Lui nu 
va fi înşelăciun e, va lua asupra Sa neputinţele n oastre  şi b o 
lile noastre le va purta. Va fi străpuns pentru păcatele noastre 
şi zdrobit pentru fărădelegile noastre. Ca un miel spre junghiere 

va fi adus şi ca o  oaie înaintea celor ce o  tund, ca prin rănile Lui 
să ne vindecăm . El d e bunăvoie îşi va da sufletul spre m oarte 
şi va fi înm orm ântat la cei bogaţi, ch iar dacă m orm ântul Lui 
va fi rânduit lângă cei fără d e lege. Iar când îşi va ad uce su fle
tul Său jertfă pentru păcatele lumii. El va vedea pe urm aşii Săi 
cu viaţă lungă, va îndrepta pe m ulţi şi va lua asupra Sa p ăca
tele lor"*. Deoarece de bunăvoie îşi va da sufletul Său spre moarte, 
va primi parte printre cei mari şi cu cei puternici va îm părţi pra
da, astfel proslăvitul Pătim itor va fi subiectul de m irare cuviin
cioasă, cinstire şi nădejde pentru pop oare şi îm p ă r a ţ i '  insă 
îm părăţia lui Mesia, Pătim itorul, nu va fi păm ântească, ci d u 
hovnicească şi dătătoare de har, plină d e cun oaşterea  D om 
nului, d e  dreptate, d e adevăr, d e în ţelep ciu n e, d e  iu b ire , d e 
pace, d e sfinţenie şi de lum ină, atunci când M esia, prin A pos
tolii şi urm aşii Săi, va chem a toate n eam urile1 ".

C ontem p oran  cu Prorociri Isaia, Prorocul M ih e ia  a p ro 
feţit că Mesia Se va naşte in Betleem ul Iudeii, totodată accen 
tuând naşterea veşnică a lui M esia din D um nezeu T atăl. M e
sia va întem eia casa veşnică a Dom nului şi va învăţa oam enii 
căile Sale, ii va aduna laolaltă pe toţi cei smeriţi, izgoniţi şi um i
liţi şi va dom ni în  vecii vecilor

ls. 52, 14; 53. 2-12; 50, 6; (f. In 1. 11; Ml. 8, 17; Rom 4. 25; 5  10; 1 
Cor. 15, 3; I Pt. 2. 24; Ml. 26, 63; 27. 12; Mc. 15,61. Fapte 8, 32-33; 1 I’t 2. 
23; 1 In 3. 5; M c. 15, 28; Lc. 22, 37; Ml. 27. 57.59; In 10. 11-18; Ml. 20. 28.

Is. 11. 10; 52. 13-15; 53, 12.
Is. 2, 2-5; 9, 7; 11, 1-9; 49, 6-9; 6 5 ,1 ; 66. 19
Mih. 4, 1-7; 5. 2; (f. Mt 2, 5-6; In 7, 42; Lc. 1. 33.



in timpul robiei babilonione, m arca căpetenie a poporului 
ales, Prorocui Icrem ia, a profeţit în vedenia sa înd u rerată  că 
va apărea Mesia, Caro Se va numi: „Dom nul /chaitih drepta
tea'"'*’. El va întemeia un „legământ nou”, mai desăvârşit decâl 
cel vechi, care v.i li scris în inim ile oam enilor. Prin el se vor 
ierta păcatele oam enilor şi toţi îl vor cunoaşte pe Dom nul Iar 
El le va da ..o cale şi o inim ă, şi legăm ântu l va li legăm ânt 
veşnic’" '" .

in robia babiloniană întunecată, Prorocui lezcchiel îi alina 
pe sem enii săi cu im bucurâtoarca profeţie că D om nul îl va 
face pe urm aşul robului Său , D avid, ad ică pe M esia, U nicul 
Păstor, şi va încheia „legăm ânt veşn ic", în care toţi vor avea 
aceeaşi inim ă şi duh nou şi vor urm a poruncile D om nului şi 
vor păzi şi îm plini legile lui D um nezeu"”.

Prorocui Daniel, cu sufletul său clarvăzător, cu mare exac
titate istorică a profeţit timpul venirii îm părăţiei Iui M esia, pe 
Care il num eşte „Fiul O m ului". Prorocul cel iubit de Dum ne
zeu a făcut aceasta în prorocia sa d esp re şeptim i/săptăm âni 
(la Daniel 9, 24-27 apar şaptezeci d e săptăm âni, şapte săptă
mâni şi şaizeci şi două de săptămâni o săptămână), care i-a fost 
descoperită de vestitorul lui Dumnezeu, Arhanghelul Gavriilw\ 

In inspiraţia sa profetică, Prorocui Z aharia  a prevăzut 
viitorul îndepărtat şi a prezis intrarea M ântuitorului în Ieru 
salim . intrare îm părătească şi în  acelaşi tim p b lândă şi sm e
rită, vânzarea Sa pentru treizeci d e arginţi, risipirea oilor d u 
pă ce Păstorul a fost bătut şi străpungerea cu suliţ*» a coastei 
Sale'*4.

**' Ier. 23 ,6 .
lor 31,31-34; 32, 39-40; cf. Evr. 8 .8 ; Rom. 11, 27; Evr 8, 10-11; F.ip- 

U-10, 43.
' le/ 37, 24 26; 34. 23-31; 11, 19-20, c f  Evr. 13, 20

n Dan. 7,13; 9, 24-27.
-  / jh . 9 ,9 ; II. 12; 13.7; 12,10. cf. Mt. 21, 5; In 12. 15; Mt 26, 15.31, Mc. 

14,27; In 19,37, Apuc 1.7.
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S0. P regătirea poporu lu i a les a l lui D um nezeu

Prorocul Avacum  a propovăduit că Răscum părătorul va 
veni fără greş şi nu va întârzia. Prin venirea Sa, păm ântul se 
va umple de cunoştinţa slavei Domnului, întocmai ca apele care 
acoperă adâncul mării, şi dreptul prin credinţa sa in El va fi viu, 
şi va tresălta d c  veselie în  D um nezeu, M ântuitorul s ă u "  .

P ro ro n il A gheu, m ângâind poporul care  la sfinţirea ce
lui de-al doilea tem plu din Ierusalim  îşi aducea am inte cu du
rere de splendoarea primului templu, într-o inspiraţie dum ne
zeiască a proorocit că Domnul, intr-un viitor apropiat, va cu 
trem ura cerul şi pământul şi cei aleşi din toate neam urile vor 
veni şi vor um ple tem plul slavei. Iar slava acestu ia va fi m ai 
m are decât a celui dintâi, şi în  el Se va arăta Răscum părătorul 
şi va sălăşlui pacea S a '* .

Prorocul M aleahi a descoperit în  inspiraţia sa profetică 
prorocia d esp re Inaintem ergătorul, „ în g e ru l"  care  va veni 
im ediat înaintea Răscum părătorului şi va găti ca lea  înain tea 
Lui, Cel care este „D om nul şi ingerul le g ă m â n tu lu i"1' 7.

4. Alic moduri de pregătire a  pofforul ui ale*. In pregătirea pro- 
niatoare a poporului ales pentru răscum părarea şi m ântuirea 
care se  vor petrece cu ajutorul R ăscum părătoru lu i, D u m n e
zeu S-a folosit şi de „preînchipuiri [t v t i o i |", prin care se dădea
o  proorocie, un indiciu, o  prefigurare a R ăscu m p ărătoru lu i, 
a lucrării sau a  îm p ărăţiei Sale , insă nu prin  cu v in te , c i prin 
persoane, evenim ente sau lucrări sfinţitoare din Vechiul T e s
tament. Aşadar, referitor la Mesia, unele personaje istorice re
prezintă arhetipuri. D e exem plu , M elchisedec, regele D avid  
sau Prorocul lona. Prorocu l D avid  il n u m eşte  p e M esia, 
„preot după rânduiala lui M elch ised ec"1* .  A lţi proroci îl nu
mesc pe M esia „David insuşi M ântuitorul arată că şederea

Av.it’ 2, 3-4.14; 3, 18, cf. F.vr. 10, 37; Rom. 1, 17; Cal 3. 11
-  Ajţ 2 .7 -1 0 ; cf. Bvr. 12.26.
"r Mal. 3, 1 ,4 , 5-fc; cj Mt 11. 10; M c  1. 2; Lc 7. 27; Mt 17. 10-13; Mc. 

9 ,1 1 -1 3 ; Lc. 1 . 17
Ps 109; </. Bvr. 5 ,6 ; 7, 17; 
lor. 3 0 ,9 ; Io/ 34. 24



tui Ionii trei zile în pântecele chitului preînchipuie sălăşlui rea 
Sa de troi zile in „inima pământului” " Jertfele din Vechiul Tes
tament. mielul pascal, trecerea prin M area Roşie, m ana, apa 
din piatră, şarpele de aromă, tăierea împrejur, toate acestea re- 
prezintă, in raport cu Mesia şi cu împărăţia Lui, preînchipuiri, 
după cuvintele Apostolului: „Şi toate acestea li s-au int.impl.it 
acelora, ca preînchipuiri (tu tto iI ale viitorului, şi au fost scri
se spre povăţuirea noastră"''0'. La fel, toată legea de rânduieli 
.1 lui Moise, cu toate ritualurile de aducere a jertfelor, curăţirile, 
stropirile, preînchipuia îm părăţia lui M esia a Noului Testa
ment. „Legea având umbra bunurilor viitoare, iar nu însuşi 
chipul lucrurilor" % d eoarece , insuşi chipul lucrurilor" a fost 
dat şi descoperit in Biserica lui Hristos, care este trupul Lui1" .

Dumnezeu pregătea poporul ales pentru legea veşnică m o 

rală nu doar prin legea rânduielilor, ci şi prin cea morală şi ci
vică, pe care Mesia avea s-o  descopere şi să ofere oam enilor 
puterea dătătoare de har spre indeplinirea ei. Neputincioasă 
să dea oamenilor desăvârşire şi să-i mântuiască de păcat şi de 
moarte, legea Vechiului Testament trezea şi adâncea conştiinţa 
păcatului, iar prin aceasta aprindea dorul după Răscum pără
torul de păcat şi ii călăuzea pe oam eni la credinţa în E l-”'. De 
aceea Apostolul Pavel num eşte legea Vechiului Testam ent 
„călăuză spre Hristos |7ia i6ay tJy 6Q fie  Xyiorov]"™ , căci „sfâr
şitul legii (tiAoc v6jjouJ este H ristos"**. Toţi drepţii Vechiu
lui Testament au devenit şi au fost drepţi prin credinţa în Mesia 
Cel ce va veni, prin credinţa care i-a călăuzit prin cele mai în 
tunecate chinuri şi i-a ajutat să biruiască toate isp itele ' De

** Mt 12.40; 16,4; Le. 11 ,29; I Cor. 15, 4; lona 2. 3 
3" i  Cor. io, ||, Rom. 15, i i  Gal. i 22-31 
3'  Evr. 10,1 
* ’ Col. 2 .17

Rom. 8, 3; 3. 20; 7. 7-8; Evr. 10. 1.
Cal 3, 24.

** Rom 10,4.
** Evr 11. 13.3940; 12. 1-2
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51. P rtg itir ţa  pAgAntlor pentru venirea M ântuitorului—

fapt, toate căile  Revelaţiei Vechiului Testament duceau spre 
Mesia, spre Domnul lisus. Toate minunile Vechiului Testament 
arătau la El, cea mai m are M inune. Toţi prorocii călăuzeau 
spre El, Cel m ai m are Proroc. Toată preoţim ea tânjea după 
El, Arhiereul cel veşnic. întreaga credinţă zorea spre El, înce
putul şi Sfârşitul credinţei. Toată legea aducea la El, Legiui
torul cel veşnic. Toată neputinţa um ană suspina după El, 
singurul M ântuitor.

5 1 .  P re g ă tire a  p ă g â n ilo r  p e n t ru  v e n ire a  

M â n t u it o r u lu i  ş i  p e n t ru  m â n tu ire

In purtarea Sa de grijă, D om nul, Iubitorul d e oam en i, a 
pregătit pentru venirea Mântuitorului şi mântuire nu doar po
porul ales, ci şi pe păgâni, folosindu-Se de m ijloace deosebite. 
Chiar dacă Dum nezeu, după cuvintele A postolului, „in vea
curile trecute, a lăsat ca toate neamurile să meargă în  căile lor"-' 
şi nu le-a dat Revelaţia nem ijlocită, totuşi nu i-a lep ăd at cu 
totul in păcatul lor, nici nu S-a lăsat nemărturisit "', ci prin bine
facerile Sale i-a pregătit pentru venirea Mântuitorului. Cu dragos
tea Sa ce poartă de grijă oamenilor, prin natura cea văzută şi m i
nunat rânduită şi prin legile ei înţelepte, i-a povăţuit la cunoaş
terea şi cinstirea A devăratului D um nezeu. De aceea ei nu au 
pretext să se lepede de El in acelaşi tim p, în  sufletu l lor cu 
chip dumnezeiesc, chiar şi întunecat de păcat, aveau învăţător 
netăcut despre D um nezeu, despre adevărul şi bunătatea Sa. 
Pentru venirea Mântuitorului şi pentru mântuire, cu adevărat, 
au fost pregătiţi prin legea morală pe care Dumnezeu a scris-o

*" Fapte 14, l<>
" Fapte 14,17 

Rom. t, 19-20.
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în inimile lor şi caro a lucrat prin conştiinţa l o r " .  întreaga is- 
torie a popoarelor antice, călăuzită de Pronia lui Dum nezeu1”, 
pregătea neam urile pentru venirea M ântuitorului însăşi ri
sipirea poporului ales a ajutat la pregătirea păgânilor pentru 
venirea lui Mesia, fiindcă au cunoscut adevărurile  sfinte ale 
Revelaţiei, întrucât Sfânta Scriptură a fost tradusă in greacă. 
Cât de mare a fost donil după Dumnezeu in sufletele păgânilor 
ne m ărturiseşte Sfânta Evanghelie, căci D om nul H ristos, în 
timpul vieţii Sale pe pământ, întâlnea uneorila păgâni o  credinţă 
uimitoare, pe care nu o  găsea nici intre fiii poporului ales al lui 
Dumnezeu. în principiu. Pronia lui Dum nezeu cea d e  oam eni 
iubitoare a lucrat în sufletele tuturor în tr-u n  m od negrăit de 
înţelept şi m ilostiv, iar sufletele lor care tânjeau  după D um 
nezeu, conştient sau inconştient, cu voie sau fără voie, aspirau 
la Mântuitorul Care avea să vină, şi zoreau spre El cu toate nă- 
dăjduirile, suspinările, suferinţele, necazurile, rugăciunile şi 
lacrim ile vărsate noaptea şi la m iezul nopţii, alergau spre El, 
singura Lum ină a vieţii şi a adevărului în  cele două lumi.

partea a doua Purtarea dc gn|l a lui Dum nettu

*" Kom. 2. 14-15.
L)an 2 .2 1 .4 .  14, cf. Fericitu l T eodorei, D c ţiravidatltct, horn X.
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18 .8  161 .165 49 15 \? 0
20,5 129 5 0 .6  406
21. 1-31 471 5 0 .7  1 6 * 4 3 3 . 4 5 9
21,20-22 446 50. 13 193
23,4-5 166 52 .1  * 7
23. 10 159 52. I 4 422

24. 10 171 52.4 41*

26. 1 129 64. 10 450

26.(1*13 1711 <4,10-14 436

12.4 m ♦«6.5 165

12,6 129.146.193,301,306 70.6 446

12, 9  160.304 71. 18 1*0

32.11 131 71. 1 9  335

32. 14 437 72.27 397



Indice de referinţe tcnpturutice

7 6 .1 3  161
76. 14 159. 160
79.2  336 
8 0 , U  174
8 3 .6  63 
8 4 ,11-12  126
8 5 .7  174
8 5 .1 0  174
85.11  170
8 8 .9  159
8 8 .1 2  304
88, 12-13 96
89, 1-2 136
8 9 .3  314
8 9 .4  136
9 0 ,1 -1 6  4 3 7 ,4 4 7
9 1 .6  154
9 5 ,4 -5  174
95, 13 165
9 6 .6  %
96, 7  145
9 6 .9  174
9 8 ,1  336
9 8 .5  146
9 8 .9  161 
101,2b  96, 304
101 .26-27  132
101.26-28  145,314
101 .27  441
101.28 166
1 0 2 .20  332
102.13 171 .447
102,17-18 447
102.20 316

103,8-9 4 3 6  

103, 14 436

103.24 3 0 4 .320

103.25 154

103.29 438

103.29-30 193

103.30 306

105.1 315

105.28 174

106.1 315

106.20 193 

109 4 7 7

109.1 192.472

109.3 192.238

109,3-» 472

109.6 339

110.3 165.1b6.320 

113.11 157.317 

113,24 142

115.2 409 

118.75 165 

118.89 193

118,90-91 450 

1 18,168 152 

119,90.91 436

120.2 K M ,  446

120.4 146

123.8 304. 44/»

126. 1 4 4 6

129.3 4 0 9

132.6 317

133.3 304

134.5 174

134.6 157. 317.3<M. 310,318



Indice de referinţe icnpturtsttce

135, 1-26 315 8 , 2 3  313
1 3 5 ,5  % ,  3 1 7 ,3 0 4 11, 2 0  162, 169
13 8 ,2 -4  152 1 5 .3  1 5 2 ,4 3 7
1 3 8 ,7 -9  145 ,1 5 2 1 6 ,4  9 6 ,3 0 4 .3 1 6
1 38 ,7 -1 0  140 1 7 ,3  1 6 8 ,4 5 7 ,4 5 9
138, 15 446 1 9 ,2  131
138, 16 152 2 0 , 9  1 6 8 ,4 0 9
1 4 2 ,2  409 2 1 ,1  1 5 7 .4 4 8
142. 10 193 2 1 , 2  446
1 4 4 ,9  1 7 1 .3 1 5 ,3 2 0 2 2 .2 8  1 0 7 ,2 7 5 ,2 9 5
144, 15-16 436 2 4 . 1 6  459
144, 17 161
1 4 5 ,4  357
1 4 5 ,6  9 6 ,3 0 4 E c c le s i js tu l
1 4 6 ,4  152 3 .1 1  320
1 4 6 ,5  150 7 . 2 0  40S
1 46 ,8 -9  436 8 . 3  312
1 4 7 ,7  193 1 1 .5  312
148, 1-13 316 1 2 .7  3 5 7
1 4 8 ,2  338 ÎS . 1 9t>
1 4 8 .5  318 4 3 .4 - 5  %
1 48 ,5 -6  450 43. 12 9 6

4 3 , 2 8  96

PiUloW- lui S o l o m o n
2 , 6  154 Isaia
3, 19 154, 317 1, 19 448
3 ,3 2  157 2, 2 474
3 .3 3  166 2 .2 - 5  475
6, 14 423 6 . 2  336
H. 15 448 6 , 2 - 7  325
8,31 165,320 6 . 3  96. 161. 191.311
8 , 2 2  209 6 .8  191

5

8.22-31 199.312 7 . 9  56

491



Indice de referinţe scriptunstice

7 ,1 4  192, 473
9 . 2  474
9 . 5  193
9 . 6  1 7 1 ,4 6 7 .4 7 4
9 . 7  475
11, 1-9 475
11 .2  1 5 1 ,2 4 9 ,4 7 4
1 1 ,2 -3  193
1 1 .9  474
11 .1 0  475
14, 12 340 
14 ,13-14  346
14, 13-15 346
2 5 .1 1  146
29, 16 157
3 0 .1 8  169
35, 1-10 474
3 5 . 8  474
3 7 , 1 6  1 4 9 ,3 0 4 ,3 3 6
4 0 . 8  193 
40, 13 151
4 0 .1 8  145
40, 18-20 146
4 0 ,2 1 -2 2  96
4 0 ,2 6  9 6

4 0 ,2 8  1 3 6 ,1 4 5 ,  146
4 1 .4  1 3 6 ,1 7 4 .1 7 5
4 2 ,1 - 7  474

4 2 .5  129 ,3 0 4
42, 16 474
4 3 , 7  316

4 3 .1 0  1 3 6 ,1 7 5
43.11  174 ,1 7 5
4 3 ,1 3  136

4 4 . 3  193
4 4 . 4  136
4 4 . 6  174
4 4 . 8  174
4 4 . 2 0  174
4 5 . 5  174
4 5 . 7  163 ,1 6 4
4 5 ,8 - 1 0  157
4 5 ,1 1  304
45. 17 474
4 5 .2 1  174
4 5 , 2 3  474
4 6 , 4  131
4 6 . 9  175
46, 10 131, 152 
48, 12 136, 174 
48, 16 193
4 9 . 6  474
4 9 , 6 - 9  475
4 9 , 1 5  3 1 5 ,4 4 6
5 0 . 6  475
5 1 . 6  132
51. 13 304
52, 13-15 475
52, 14 4 7 5
5 3 ,2 - 1 2  475
5 3 . 8  2 3 5 ,2 3 9
5 3 . 9  410

53, 12 475
5 5 ,1 1  193 

59, 10 114
6 1 ,1  1 9 3 ,2 4 9  
61 , 1-2 474
6 1 , 3  3 1 6

1492



r

63, 6  408
6 4 , 6  168
65, 1 475
66, I 140, 142, 143, 145 
66, 19 475

Ierem ia
2 , 5  174 
3, 10 174
3, 15 146
7, 19 170
7 .3 1  169
1 0 .6 -1 0  174 
10, 10 145
10, 12 1 5 4 ,3 0 4
1 1 .2 0  458,
1 3 ,2 5  174
1 7 ,9  3 3 5 ,4 2 3
17, 10 458
1 8 .6  157
20, 12 458
2 1 . 8  156
2 2 .7 - 9  457
2 3 . 6  476
2 3 . 2 0  169
2 3 .2 3 -2 4  139
2 3 ,2 4  111, 145, 1 5 2 ,4 3 5

2 7 ,5 - 6  1 5 7 ,4 4 8
2 9 . 7  448

3 0 . 9  477
3 0 .2 3 -2 4  169

3 1 .3 1  40
3 1 ,3 1 - 3 4  476

Indic* dc referinţe scriptunstiee

3 1 .3 3  40
3 2 .3 4  142
3 2 ,3 9 -4 0  476
3 2 ,4 1  169 
51, 15 304

P l â n g e r i l e  lu i  I e r e m i a

3 , 3 3  320

I e z e c h i e l

3, 12 338
9 , 3  336
10, 1-20 336
1 0 ,1 -2 2  325
11, 19-20 476 
ÎS, 4 424
1 8 .2 0  424
2 0 .2 4  18
3 4 ,2 3 -3 1  476
3 4 .2 4  477
3 6 . 2 6  193
3 7 .2 4  476
3 7 . 2 6  476
41, 18 336
4 1 . 2 0  336
4 1 .2 5  336

D a n i e l

2, 13 18
2 .2 1  1 5 4 .4 4 8 .4 8 0
2 . 2 2  134

4931



Indice de referinţe stnpturiitice

2.37-44 44S
3, 10 18
3, 38 44S
4 ,6  193
4. 14 448.480
4 .22  448
4 ,2 9  448
4 ,32  157,317
6 .8 -9  18
7.9-10 335,338 
7, 13 476
7, 14 136
8, 15 331
8 ,1 6  325,338
9 .14  149
9.21 325.331
9 .2 3  331
9 .24-27  476
10. 1-21 449
10,8 104
10. 13 449
11. 1-45 449
12. 1 338
13.2 152
13,42 152
14,5 304

Osea
1 .7  473
1.10 473
1.11 473 
2 ,23  174 
3.4-5 473

|494

6, 1-3 473
13,4  175
13,14 473

Amos
3 ,6  163, 164
9, 2 140, 145
9, 11-12 473

M iheia
4, 1-7 475
5 ,2  238 ,475

lo il
2 ,2 8  193
2 .28-32  473
3 .1 -5  473

lona
2 . 3  478

Avacum
2 ,3 -4  477 
2, 14 477

A gheu
1 ,1 3  323 
2 , 7  62



Indice dt re/crinft scripturistiet

2 , 7 - 1 0  4 7 7

Zaharia
I ,9 -1 9  325
2 ,3  325 ,4 4 7
3, 1 340
3 ,3 -6  325
4 ,1 -5  325
7, 12 193
9 . 9  476
I I ,  12 476
13 ,7  476
12, I 145
12.9  193
12, 10 476
13 .9  16S
14 .9  174

M aleahi
1, 14 448
2 , 7  323
2, 10 174
3, 1 193, 323. 477
3 ,6  131
4 .5 -6  477
6 .2 6  320

C .irU \t lu i  l o b ii

2 , 3  340
3, 16 338
12 ,15  338

Cartea lui Baruh
3 ,9 -2 7  193
3 ,3 8  143

Cartea a treia a lui Ezdra
4, 1 338
4 , 5  338
5 ,1 6  338

Cartea in ţc iep ciu n ii  lui
So lom o n
1 ,4  115
1 ,7  139
1, 13 375
2 ,23 -24  375
2, 24 3 4 0 ,3 8 6
3 . 6  168 ,459  
b. 22-24 193 
7  15 155
7 ,2 1 -3 0  193
8. 14 1^3 

1-4 193
9 .9 - 1 9  193
0 13 151, 155 
9  15 424
9. 16 421
9 , 1 7  192
10. 1-2 193 
U , 1-4 193 
U - 1 7  169.450
11.25-26 437
11.25-27  315

4951



Indice d e  referinţe K ripturiitice

12. 10 40S
12, 13 4*16 
12 .27  169,450
13, I 97 
13,5  97 
16,12 193 
16, 12-13 446 
2 3 .2 9  152 
39,21 165

Cartea inţelepciunii lui 
Isus, fiul lui Sirah 
(Ecdesiasticul)
1 .1 -10  193 
1 ,2  253
1 .5  151
2 . 5  1 6 8 ,4 5 7 ,4 5 9
7 . 5  409
7.21 168 
7, 30  370 
10, 15 346
11.21 446 
15 ,14-17  156

17 ,3  379
17.5-11 379 
1 7 ,6  373
17.6-11 445
17 .7-8  316 
17,9-11 373
17.11 316 
17, 16 139 
17 ,30  408
18.12  315 ,3 2 0
2 3 .2 7  139
23 .2 7 -2 9  152
2 5 .2 7  386 
39 ,21  320
4 3 .2 8 -3 5  104
43 .29-34  107

Cartea a doua a M acabrilor
7 ,2 8  309 
1 0 ,8  18 
1 5 ,3 6  18



I n d i c e  d e  r e f e r i n ţ e  s c r i j ) t u r i s t i c e  

N o u l  T e s t a m e n t





Sfânta Evanghelie după 
M atei
1,20 325
1,22-23 473
1 .23  192
2, 5-6 475
2 ,1 3  325
2 ,1 9  325
3, 16-17 195
3, 17 197
3 ,2 9  97
4, 1 212, 339
4,1-11 341 ,349
4 , 3  340
4, 10 339
4 ,11  325 ,339
4, 16 467, 474
4 .2 3  41
5 ,8  78, 115, 170,401 ,424
5, 11-12 461
5, 16 315, 368
5 ,34 -35  436 
5 ,40 -42  459
5 .4 5  1 7 1 ,4 3 6 ,4 4 6 ,4 5 0
5 .4 6  432
5, 48 27, 165, 367, 438. 444
6 , 6  152
6 ,9 -1 0  156
6, 19-20 458
6 .2 5 -2 6  357
6 .25 -34  437
6 ,2 6  9 7 ,4 3 7 .4 4 4

6 .2 8  97
6 ,28-29  437
7 , 9  432
7,9-11 171
7, 11 446
7, 14 459
7 .2 2  340 ,450
8 .1 6  349
8 .1 7  475
9 , 4  152
9 , 6  202 ,2 0 5
9 .3 4  340 ,340
9 .3 5  4 1 ,2 0 5
10, 1 340, 341, 349
10 ,8  340
10.19-20 461
10 ,20  249
10 .22  461
10 .28  357
10 .29  171
10 .30  436 ,4 4 4
10,32  206
10,32-33  26
11 ,4-5  474
11 ,10  3 2 3 ,4 7 7
11.20-21 450
11 .23  450
1 1 .2 5  200
11,27  2 1 ,3 2 ,1 0 4 .1 1 9 .1 4 7 ,  
151, 197,205, 444
12, 18-21 474
12.24  3 3 9 ,3 4 0 ,3 4 1 .3 5 2
12 .26  339 ,3 5 2
12,26-27 341
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Indice de rtjtrinţe u rip tu m ticc

12.27 339
12,27-28 340
12.28 205, 211, 212, 450 
IZ  31-32 213
12,40  478
12.45 349 ,3 5 2
13,27  350
13.37-41 326
13.38-39 350
13,39  339
13.39-42 339
13,49  339
13,58  450
15,19  423
15 ,30  474
16.4 450 .478
16 .16  2 0 3 ,3 5 7
16 .17  32
16 .24  460
16 .25  5 0 ,
16 .2 6  444
17 .5  470
17, 10-13 477
18 ,10  3 2 7 ,3 3 8 ,4 4 7
18, 17 299
18, 17-18 26
18 .20  205
19 ,17  432
19.21 458
19 ,26  159
2 0 ,2 8  475
2 1 ,5  476
2 2 ,3 0  3 2 7 ,3 2 9
22 ,44  192

22 ,4 2 -4 5  472
2 4 ,7  448
2 4 ,2 4  450
2 4 .3 0  450
2 4 .3 5  132
2 4 .3 6  272 
25, 15-30 316
25 .31  3 2 7 ,3 3 9
25, 32-46 166
2 5 ,3 4  171

25,41 3 3 9 ,3 4 0 ,3 4 1 ,3 4 9 ,3 5 2
26, 15 476
26 .31  476
2 6 ,4 1 -4 2  201 
2 6 ,5 3  3 2 7 ,3 3 5  
2 6 ,6 3  475
27, 12 475
2 7 ,2 9  471
2 7 ,4 3  471
2 7 ,4 6  207,471 
2 7 ,5 7  475
2 7 ,5 9  475
2 8 , 2  3 2 6 ,3 3 1 ,3 3 9
2 8 ,5 -7  3 2 6 ,3 3 9
2 8 ,1 0  252
28, 18 205
2 8 .1 9  1 9 5 ,2 1 0 ,2 1 2 ,2 5 7 ,4 5 0  
28, 19-20 2 6 ,451
2 8 .2 0  59

S fân ta  E v a n g h e lic  după 
Marcu
1 ,2  3 2 3 ,4 7 7



Indice Jc  referinţe tcripturiitice

1,10-11 195 9 ,3 9  450
1 ,1 3  339 10,1 41
1 ,1 5  34 10 ,18  1 5 7 ,1 6 2 ,2 0 8 ,3 1 5
1 ,2 2  97 12 ,29  175
1 ,23-26  341 12,35-37 472
1 ,2 7  340 ,3 4 9 12 ,36  192
1 ,34  9 7 ,3 4 0 13,22 450
1 ,3 9  340 13,32  208 ,3 3 4
2 , 8  152 14 ,27  476
3 ,11  3 4 0 ,3 4 1 ,3 4 9 14 ,36  159
3 ,1 5  340 14,36-39  201
3, 17 203 1 5 ,2 8  475
3 ,2 2  3 3 9 ,3 4 0 15 ,34  471
3, 22-26 341 15,61 475
3 ,2 3  339 1 6 ,9  340
3 ,2 6  339 16, 15-16 26
3 ,28 -29  213 16, 16 195
4 ,1 5  339 16 ,17  3 4 0 ,3 4 1 ,3 4 9 ,4 5 0
5 , 2  350 16, 17-18 205
5 ,2 -1 3  341 16 ,20  2 0 5 ,4 5 0
5 , 4  350
5, 13 3 4 0 ,3 4 9
5 ,4 1  202 Sfânta E vang helie  după
6 , 2  4 1 ,4 5 0 Luca
6 , 7  3 4 0 ,3 4 9 1 ,2  106
6, 13 340 1, 11-20 325
7 ,21  423 1 ,1 7  477
8 ,3 4  49 1 ,1 9  338
8 ,3 6 -3 7  3 5 7 ,4 4 4 1 ,2 6  331
8 , 3 8  26 1 ,26 -38  325
9, 11-13 477 1 ,3 3  475
9, 18 350 1 ,3 5  194 ,212
9 , 2 5  341 1 ,3 7  160
9 , 2 9  341 1 ,3 8  331

ÎS
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Indice de referinţe terip turistice

1,72! 171
1,78; 171
2. 1 18
2 ,9 - 13 325
2 ,1 3 329, 336
2, 14 339
2 ,1 5 331
2 ,2 8 212
2 ,30-32  470
2, 44 470
3 ,22 195
4 ,1 -13  341
4, 2-3 339
4, 13-22 474
4. 18 193, 212, 249, 474
4,21 193
4 ,34 -35  341
4 ,3 6 3 4 0 ,3 4 9
4.41 340,341
5 ,2 2 152
6, 18 340, 349
6 ,3 5 436
6 ,3 6 171
7 ,14 -15  202
7 ,21  340 ,3 4 9
7 ,2 7  3 2 3 ,4 7 7
8 , 2  3 4 0 ,3 4 9
8, 12 339
8/ 30  340 ,3 5 2
8 ,3 5  340
9 ,2 4  50
9 .2 6  2 6 ,3 2 7
9 ,4 9  340
9 .5 2  323

10, 12 249 
10, 13 450
10 ,17  3 4 0 ,3 5 2
10, 18 339, 345
1 0 .2 0  349 ,3 5 2
10.21 200

1 1 ,2  156,201
11 ,15  3 3 9 ,3 4 0
11,15-20  341
11. 18-19 339
11, 18-20 352
11, 19-20 340 
11,20 211,212

11 ,24-26  350
11 ,26  3 4 0 ,3 4 9 ,3 5 2
1 1 ,2 9  478
1 2 .7  446
1 2 .8  206
1 2 ,8 -9  327
1 2 .9  26
12,20-21 458
12.30-31 446
12 .31-33  458
1 3 ,1 6  339
13 ,24  459
1 3 ,3 4  115
1 4 ,2 6 -2 7  49
1 5 ,8  402
1 5 .1 0  402

1 5 .2 0  446
17.21  98
1 7 ,3 3  50
1 9 ,3 7  450
2 0 ,3 6  332

1502



Indice de referinţe scripturittlce

20 ,4 1 -4 4  472
2 0 .4 2  192
21 ,11  450
2 1 ,2 5  450
2 2 ,3  339
2 2 ,2 2  465
22,31  351
2 2 ,3 7  475
2 2 .4 2  156
2 2 .4 3  3 2 6 ,3 3 1 ,3 3 9
24 .4 -8  326
2 4 ,2 7  41
2 4 ,3 9  106

Sfân ta  Evnnghelie dup.i 
Ioan
1,1 204, 208, 240, 246, 440
1 ,1 -2  1 0 6 ,2 0 4 ,2 0 5 ,2 4 7
1 .3  9 6 ,1 9 3 ,2 0 5 ,3 0 4 ,3 0 6 ,  
317 ,3 2 8 ,  440
1 .4  205
1 .5  162 ,2 0 5
1 ,9  99, 115
1,11 475
1 ,1 2 -1 3  2 2 ,2 4 8
1, 14 2 1 ,2 2 ,3 1 ,  106, 121, 
197, 201, 240, 246, 247
1, 17 22, 171

1, 18 2 1 ,3 2 ,  101, 106, 121, 
197, 201, 204, 238, 239, 240, 
247, 254

1 .3 2 -3 3  195
1 .32 -34  212

1, 45 470
1 ,4 9  203
1,51 331 ,3 3 9
2 .2 3  450
2 ,2 4 -2 5  205
2 ,2 5  169
3 . 3  1 1 5 ,2 4 8 ,4 3 0
3 . 5  1 1 5 ,2 1 1 ,2 1 2 ,2 4 8 ,4 3 0
3 . 6  4 1 0 ,4 3 0
3 . 8  235
3, 13 197, 205 
3 , 1 6  2 2 ,1 7 1 ,1 9 7 ,2 0 1 ,2 0 6 ,  
247, 451, 465
3 ,1 8  197 ,247
3, 19 205
3 , 2 0  460 
3 ,2 7  162
3 .3 4 -3 5  32
3 .3 4 -3 6  22
3 . 3 5  201
3 . 3 6  206
4 . 8  465
4 .9 -1 0  204
4, 16 465
4 ,2 1 -2 3  140
4 ,2 3 -2 4  201
4 .2 4  1 4 6 ,1 5 7
4 . 2 5  470
4 ,3 4  464 

4 ,5 4  450
5 , 4  339
5 ,1 5  205
5, 17 197, 205, 436, 437, 450
5 ,1 8 -1 9  202

5 0 3



India de rtferinţ< tcriptunitue

5. 19 205 7 , 4 2  475
5, 19-27 201 8 , 7  409
5,20-21 240 8 , 9  409
5 ,2 0 -3 0  202 8 , 1 2  2 2 ,1 1 5 ,1 6 2 ,2 0 5
5 ,21  205 ,2 3 5 8, 16 197
5 ,2 2  458 8. 19 201, 202
5 ,2 3  2 0 2 ,2 0 3 ,2 0 5 8 , 2 6  106
5 ,2 4  2 6 ,2 4 0 8 , 3 2  2 2 ,2 4
5 ,2 6  1 2 9 ,2 0 5 ,2 0 6 ,2 4 0 ,3 1 4 8 , 3 4  2 4 ,4 1 0 ,4 2 2
5 ,3 3  22 8 , 3 6  2 2 ,2 4
5 ,3 6 -3 7  201 8 . 4 0  22
5 ,3 7  32 8 , 4 2  201
5 ,4 0  115 8 ,4 4  3 3 9 ,3 4 2 ,3 4 3 ,3 4 6 ,
5 ,4 3  200 349, 386
5 ,4 5 -4 6  200 8 ,4 5 - 4 6  22
5 ,4 6  4 7 0 ,4 7 0 8 , 4 6  410
6 , 2  450 8 , 5 6  470
6 ,1 9  201 8 , 5 8  205
6 ,2 7  201 9 , 3  316
6 ,3 6  201 9 , 4  197
6 ,3 8  147 9 , 5  1 1 5 ,1 6 2 ,2 0 5
6 ,4 0  2 6 ,1 7 1 ,2 0 1 .2 0 6 9, 16 450
6 ,4 0 -4 5  201 9 ,3 1  157
6 ,4 5 -4 6  22 9 , 4 6  162
6 ,4 6  32, 151 10, 10 205
6 ,4 7  206 19, 11-18 475
6 ,6 3  2 7 ,2 3 5 ,3 5 7 10, 15 1 9 7 ,2 0 5
6 ,6 5  201 1 0 ,1 7 -1 8  46-1 ,466
6 ,6 8  27 1 0 ,2 4 -3 0  202
b  6 9  2 7 ,5 2 ,2 0 3 1 0 ,2 7 -2 9  205
7 ,1 6  470 1 0 ,2 8  205
7 .1 7  5 5 ,1 1 5 10 ,3 0  197, 201, 202, 207, 238
7 ,31  450 10,31  203
7 ,38 -39  26 1 0 ,3 3  203
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Indice de referinţe (crip tu m tu e

1 0 .3 6  206 
1 0 ,3 7 -3 8  203
1 0 ,3 8  2 0 5 ,2 3 9 ,2 4 0 ,2 4 2
10.41 450  
1 1 ,4  316  
1 1 ,43-44  202 
1 1 ,4 7  450
12, 15 476
1 2 .2 4 -2 5  51
1 2 .2 4 -2 6  49
1 2 .2 5  50 
12,31 340 
1 2 ,3 5  22
1 2 .3 7  450
12.41  191
1 2 .4 5  32
1 2 .4 6  22 
1 2 ,4 9  213
13, 1-17 195 
1 3 ,3  201
1 3 .2 6  195
1 3 .2 7  339
14,1  2 0 3 ,2 0 4 ,2 0 6
1 4 .6  2 2 ,2 7 ,1 7 1 ,1 9 8 ,2 0 1
1 4 .7  202
1 4 .7 -1 0  106
14.7-11 104
1 4 .9  3 1 , 2 0 2 , 2 0 3 , 2 0 7
1 4 .1 0  1 9 7 ,2 0 1 ,2 0 5

11,10-11  240
14.11 2 0 2 ,2 0 3 ,2 2 6
14, 13-14 206
14, 16 198

14, 16-17 249

14 ,1 7  6 0 .1 0 4 ,2 1 1
14,21 197
14 .2 3  1 4 2 ,1 7 1 ,2 0 6
1 4 .2 6  4 0 ,6 0 ,1 0 4 ,1 9 8 ,2 1 1 ,  
282, 283
14 .2 8  207
1 4 .3 0  340
14.31 464
1 5 .2 -7  27
15, 15 59, 106
15, 16-17 206
15, 18-20 460
1 5 .2 4  203
1 5 .2 6  1 0 4 ,2 1 0 ,2 2 8 ,2 4 9 ,  
280, 2S1
1 6 ,7  250
16, 12 283
1 6 ,1 3  2 3 , 2 4 , 6 0 , 2 1 1 , 2 1 3 ,
282, 283
16, 13-15 104
16, 14 283
16, 15 203, 2S1
1 6 ,2 3  206
1 6 ,2 7 -2 8  201
1 6 .2 8  197
1 6 ,3 0  201 205
1 7 .3  1 0 6 ,1 7 5 ,2 0 1 ,2 7 2
1 7 .3 -6  26
1 7 .4  316

1 7 .5  1 9 7 ,2 0 5 ,3 1 4
1 7 ,1 0  2 0 3 ,2 3 9 ,2 8 2
17, 17 22
17. 19 22, 206
17,21  2 0 1 ,2 0 2

5 0 5



Indice de referinţe scnptunsticc

18,34  171 2 , 3 4  192
18 ,3 7  22 2 ,3 4 - 3 6  472
19,22-24 471 2 , 3 6  208
19 ,37  476 2 , 4 3  450
2 0 ,1 2  326 3, 18 465
2 0 ,1 7  2 0 1 ,2 0 7 3 ,2 2 -2 4  470
20, 21-22 250 3, 24 472
2 0 ,2 1 -2 3  26 3 ,2 5 - 2 6  469
2 0 ,2 2 -2 3  211 4 , 2 4  304
2 0 ,2 8  204 4 ,2 4 - 2 7  305
2 0 ,2 9  58 4 , 2 5  212
2 0 ,3 0  450 4 , 2 8  465
2 1 ,1 7  205 4 , 3 0  450
2 1 ,2 5  41 5 , 3  3 3 9 ,3 5 0  

5 ,3 - 4  210 
5, 12 450

Faptele  S f in ţ i lo r  A posto li 5, 16 3 4 0 ,3 4 9
1 , 3  4 1 ,4 5 6 5, 19 339
1 ,5  198 5, 19-20 326
1 ,8  250 5 , 3 2  104
1,10-11 326 5 ,40 -41  461
1, 14 39 6 , 8  450
1 ,1 6  198 ,212 7 , 3 3  161
1, 16-28 249 7 , 3 6  450
1 ,4 7  474 7 , 3 7  470
2 ,1 -4  39, 250 7 ,3 7 - 3 8  193
2 , 4  198 ,212 7 , 4 9  140 ,142
2, 16-21 473 7 , 5 5  196
2 ,1 9  450 7 , 5 8  339
2 ,21  206 7 , 6 6  339
2 ,2 2  450 8 , 7  3 4 0 ,3 4 9
2 ,2 3  4 6 4 ,4 6 5 8, 13 450
2 ,2 6 -2 9  471 8, 18-23 39
2, 32-33 196 8 ,3 2 - 3 3  475
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Indice d e  referinţe scripturutice

1 0 ,3  326
1 0 .2 8  320 
1 0 ,3 8  339 
10 ,4 2 -4 3  166 
10 ,4 3  4 7 2 ,4 7 6
11, 15 198
12.7-11 326
12, 15 447
12 .2 3  326
1 3 .2  211
13, 33  192
13.22
13 ,3 5 -3 7  471 
1 3 ,4 7  474
1 4 .3  450
1 4 .7 -1 5  176 
1 4 ,1 5  9 6 ,9 7 ,3 0 4
14, 15-17 305
14, 16 479
1 4 ,1 7  9 6 . 9 7 ,4 3 6 ,4 5 0 ,4 7 9
14 .22  4 5 7 ,4 5 9  
15-16 473
15, 12 450
15, 18 134, 152
1 5 .2 8  24
1 6 .4  19 ,24
1 6 ,6 -7  211
1 7 ,7  18
17, 16 176
1 7 .2 4  304
1 7 .2 5  1 2 9 ,3 1 4 ,4 3 6 ,4 4 6
17 .26  4 0 9 ,4 3 6
1 7 .2 7  165
17 ,27-28  140

1 7 .2 8  9 7 ,1 2 9 ,4 3 6
1 7 .2 9  145 ,146
17,31 165 ,166
1 8 .2 5  212
1 9 ,6  198
19,11 450
19 ,1 2 -1 3  3 4 0 ,3 4 9
19, 15 97
1 9 .2 6  176
2 0 .2 7  59
2 0 .2 8  1 9 8 ,2 0 4 ,2 1 1
2 0 ,3 5  41
22, 16 206
2 3 , 8  327
2 7 ,2 3  326
2 8 , 2  432
2 8 ,2 0  206
2 8 ,2 5  212
2 8 ,2 5 -2 6  191

Epistola  câtre R o m an i a 
S fâ n tu lu i  A posto l Pavel
1, 1 196
1 ,7  201
1 ,3 -4  196
1, 16 31
1 ,1 7  477
1 .1 9  111 ,433
1 ,19 -20  9 7 ,1 0 5 .1 2 1 ,4 1 3 ,  
422, 450, 479
1 .2 0  320
1 .21  1 1 4 ,1 4 5 .4 2 2
1 ,21-23  175

5 0 7



Indice dc referinţe scnplurutice

1,21-31 422 6 ,1 0 -1 3  50
1.22 114 6 ,1 2  422
1.23 145.146 6, 16 410
1 .28 114,175 6 ,1 7  422
1.29 145 6 ,2 0  422 
2 .4  147,169.171 6 ,2 3  377, 397 
X  *1 460 7 ,5 -6  410
2 .6  166 7 ,7 -8  478
2.11 166 7, 12 161 ,165
2, 14 423 ,433  7, 14 409
2 ,14-15  403,413, 432 .480  7 ,14 -23  412 ,4 1 3
2 ,1 5  165 7, 14-25 410
3' 9 409 7, 18 402. 432
3' 20  478 7, 18-19 413 ,4 3 0
3, 23 409 7, 19 422
3 ,29-30  176 7 ,19 -20  431
4 ,11-12  176 7 ,2 0  411
4, 17 309 7, 21 422 

4' 25 475 7 ,2 2  413 ,4 2 3  
5' 2 206 7 ,2 5  4 1 3 ,4 2 3  
5' 3 457 8, 1-16 410 
5 ,3 -5  168,459 8 , 3  478
5 ,5  206,211 8 ,9  198,211

5' 8 171 8 ,9 -1 6  211
5' 10 475 8 ,1 0  11 466
5 ,1 2  3 7 5 ,3 7 7 ,4 0 7 .4 1 0 , 8 ,1 1 -2 2  406
414, 424 g , 2 247
5 ,1 4  4 0 7 ,4 1 0  8 ,1 4  248
5.18-19 412 8, 14-16 211

5 ,1 9  390 ,407  8, 16 2 9 ,1 0 4

f ' 21 422 8, 17 460
201 8 ,1 8  168

466 8 ,2 0  457
6 ,6  50 

1508
8 , 2 3 - 2 4  4 3 1



Iniitcc de referinţe scn plum tice

8 ,2 4  5 8 ,2 0 6
8 ,2 6  211
8 .2 8  447
8 . 2 9  421 ,4 4 4
8 .3 2  197
8 ,3 8  336
9 ,1  211
9 , 5  205
9 .20-21 157
9 ,2 3  316
9 , 2 6  473
10 .4  478 
10, 13 206
10, 17 58
11 .7  27
1 1 .8  164
11, 16 171
11 .22  171
11 ,27  476
11 .32  164
1 1 .3 3  5 3 ,1 4 7 ,1 5 1 ,1 5 5
11 .34  151

11,36 1 2 9 ,304 ,307 ,328 ,436
1 2 ,3  58
1 2 .5  77
12, 12 206
12, 19 166
12.20-21 460
14, 10 155

14, 14 320
14 ,17  169 ,212 ,451
1 4 .2 3  58
15, 4 478
1 5 .6  201

15, 13 206
15, 15-16 196
15, 19 450
1 5 ,3 0  196
16 ,20  339
1 6 ,2 5  646

Epistola intâi către Corinteni 
a S fâ n tu lu i  A posto l Pavel
1 ,3  201
1 ,2 4  3 1 ,1 5 5 ,2 4 6
2 . 7  3 1 ,1 5 5 ,4 6 4
2 . 8  205
2 .9 -1 0  31
2 .1 0  104,211
2 .1 0 -1 1  107 ,334
2. 10-12 29
2 .11  1 0 4 ,1 5 1 .1 9 8 .2 1 1 .3 3 5
2 .1 2  104 ,284
2, 14 421
2, 16 52, 151
3, 11 59

3 , 1 6  142, 1 9 8 ,2 1 1 ,2 1 2
4 . 5  152 ,4 5 8
4 . 6  58
4 . 9  328
4, 11-13 169
5 ,3 - 5  357

5 , 5  339
6 ,1 1  196,211 
6, 15 77
6 . 1 9  198 ,212
6 . 2 0  3 1 6 ,3 5 7 ,3 6 8

5 0 9



Indice de rtfennfc stripturistiee

7 .5  339
7.34  357
8 ,4  201
8 .4 -7  175
8 .6  2 0 1 .2 7 2 ,3 0 5 ,3 0 6
9 .20 -23  63
10, 11 478
10,13  350 ,447
10.20-21 340
10,31 368
11.2  4 1 .4 3
11 .3  208
1 1 .7  105.421
11,31-32 450
12.3 211, 225, 254

12.4 211
12.4-6  1%
12.4-10  451
12.5-7  211
12 .6  436
12.7-11 211
12.8-11 211
12.11 157 .198  
12, 13 211 
12 ,27  77
13 .8  53 
13.9-10  108
13.12  5 3 ,5 6 ,1 0 9 ,1 2 !
13 .13  53
15 .3  475
15.4  473 .4 7 8
15.21 375
15.21-23 412
15.22 424

1 5 ,2 5  192
15 .28  3 1 7 ,4 3 8
1 5 ,4 5  473 
15 ,54-56  349 
15 .56  3 7 5 .3 9 7
16 .22  206

Epistola a doua către 
C orin ten i a S fân tu lu i 
Apostol Pavel
1 ,2  201
1 . 3  171.201
1 .4 - 7  457
1 . 5  459
1 .5 -7  169
1 ,1 9  1 %
1 .21 -22  196
2.5 409

2. 11 342, 349

2. 17 61

2.21 409

3. 3  41

3. 17 29. 146.157

3.18 421

4.4 204.246,350
4,8 169
4. 10 459
4. 16 459
4. 17 168. 169
4, 18 58
5.1 357
5.5 375
5.7 109

10



Indice de referinţe tcnptuntU te

5, 10 166 ,357
5. 17 115
5 , 2 0  61
6 ,4 -1 0  169
6 . n  IVI
6 , 1 6  112,212
1 0 ,5  52
1 1 .3  3 5 0 ,3 8 6
11 ,14  3 3 3 ,3 3 9
12,2  104
12 .4  104
12 .5  459
12, 10 168
12, 12 450
13, 12 161
13 ,13  1 96 ,211 ,212

Epistola către G alateni a 
S fâ n tu lu i  Apostol Pavel 
1, 1 206
1 .3  201
1 .8  2 6 ,5 9 ,7 9
I. 12 22 ,31
2 ,13 -14  196
2 .1 9  50
3 . 3  410
3 . 5  410
3, 1 1 477
3 ,1 6  469
3, lc>-25 410
3. 19 339
3 . 2 0  176
3 .2 4  478

4 , 4  106, 204, 466
4 .4 - 5  31
4 .4 - 7  248
4 , 6  1 9 6 .1 9 8 .2 1 1 .2 5 0
4 ,6 - 7  211
4 .22-31  478
5. 17 425
5 .2 2 -2 3  211
6 . 3  58
6. 14 50
6, 15 115

Epistola către E fesen i a 
S fân tu lu i  A posto l Pavel
1. 1 115
1 .2 -3  201
1 .3 -14  451 
t. 4 161 .314
1 .4 -5  465
1 .5  1 5 6 .1 5 7 .1 7 1
1. 5-6 316
l 9  156. 157 171 ,464
l.  9 -10  106
l. 10 467
1.11 5 9 ,1 4 7 ,1 5 6 .1 5 7
1. 13 211
1 ,1 7  5 2 .2 0 8
I 21 336. 3 3 *
1 .23
2 . 2  3 3 *  350
2 . 3  406, 4 0 *
2 . 4  147
2. 10 165, 315, 335



Indice de referinţe scripturiftiet

2 ,1 5  19 
2,22 211 

3,1 31 
3 ,3  22 
3 ,4 -5  211
3 . 5  472
3 .6  5 2 ,7 7
3 . 9  328
3 .9 -1 0  464
3 .1 0  1 2 3 ,32S, 336 
3 ,1 4  201
3, 14-19 444 
3, 16-17 211
3, 18-19 51
4 . 6  1 4 0 ,1 7 6 ,2 7 2 ,4 3 8
4 .9 -1 0  205
4, 10-13 59
4 ,1 3  2 7 ,5 2 ,1 6 5 ,3 6 9 .4 4 4  
4. 16 201 
4, 18 114
4 .2 4  3 5 4 ,3 6 0 .4 4 4 ,4 5 9
4 .2 5  777
4 .2 7  339
4 .3 0  211
5 .8  115,205 
5 ,2 3  2 3 ,5 9
5 .2 7  33
5 .3 0  77
6 . 8  166

6 . 1 0 - 1 3  3 4 9

6.11-12  349 
6 ,1 2  3 4 0 ,3 4 9 ,3 5 2

E p isto la  către F ilip cn i .1 
S fâ n tu lu i A p osto l Pavel
1 ,2  201
1 ,2 9  460
2 , 6  204
2 ,10-11  2 0 5 ,2 0 6
3 ,7 - 8  51
3 , 8  106
3, 12 121
3 ,2 1  205

E p isto la  că tre  C o lo sen i a 
S fâ n tu lu i A p osto l Pavel
1 ,3  201
1 .7  205
1, 10 368
1, 12 2 0 1 ,2 4 7
1, 13 197
1, 15 146, 204, 246
1 .1 6  2 0 5 ,3 0 4 ,3 1 6 ,3 2 9 ,
330, 336, 438
1, 16-17 306
1 .1 7  3 1 4 ,4 3 6 ,4 5 1
1, 18 23
1, 24 23, 59
1 ,2 6  464
2 , 3  3 1 ,1 2 3 ,1 5 5 ,2 0 5
2 , 8  41

2, 9  22, 31, 32, 106, 108, 205
2, 10 336
2, 14 19
2, 15 352
2, 17 478
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Indice de referinţe icn ptu n ttiec

2, 19 27. 165, 369, 444
3 ,3 - 8  50
3 ,1 0  1 0 5 ,3 5 4 ,4 2 1
3 .1 2  161 ,172
3 ,1 7  201

E p isto la  in tâ i către 
T csa lo n ic e n i a S fâ n tu lu i 
A p osto l Pavel
1, 1 201
2 .1 2  368
2, 18 339
3 . 3  259
4 . 3  165
4. 16 336
5 , 5  115
5 ,2 7  161

E p isto la  a doua către 
T e sa lo n ice n i a S fâ n tu lu i 
A p osto l Pavel
1,2 201

1 .4  457
1 .5  459
1, 10 316
2 . 4  347
2 ,7 - 9  350
2 , 9  3 3 9 ,  3 4 3 ,  3 5 0

2, 1 1 465
2. 15 33 ,41

E p isto la  în tâ i către 
T im o te i a S fâ n tu lu i 
A p osto l Pavel
1,1 206
1,2 201

1 ,8  165
1.11 170 ,314
1, 17 136, 146, 155
2 . 5  176 ,272
2, 14 386
3 . 6  3 4 6 ,3 7 9
3 . 7  339
3, 15 2 4 ,3 3
3, 16 204
4 . 4  320
5 ,2 1  327
6 . 5  114
6, 13 436
6 , 1 5  1 5 9 ,1 7 0 ,2 0 5
6, 16 101, 104, 1 2 1 ,1 4 7 ,  151
6. 17 446
6. 17-19 458
6 , 2 0  4 1 ,6 4

E p is to la  a d ou a către 
T im o te i a S fâ n tu lu i 
A p o sto l P avel
1,2 201
1 , 9  465 
l ,  10 349
1. 13-14 41
2 , 2  41
2, 12 26, 459
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Induc dc referinţe stripturuticc

2 ,1 9  121
2 ,2 6  342 .349
3 .8  114
3 ,1 2  459 .460
3 ,1 4  41
3 ,1 6  212
4 ,7 -S  166
4 .8  166

Epistola către T it  a 
Sfântului Apostol Pavel
1.4 201
1 ,1 5  114
2, 13 205
3 .4  465
3 .4 -5  171
3 .4 -6  196,465
3 .5  115,211

Epistola către F ilim on a 
Sfântului Apostol Pa%'el
3 201

Epistola către Evrei a 
Sfântului Apostol Pavel
1,1 2 2 ,3 1 ,6 2 ,1 2 3
1 ,1-2  106
1, 1-3 451 ,4 6 7  
1/ 2 2 0 5 ,3 1 3 ,3 1 6  
1/3 2 0 4 ,2 4 6 ,4 3 6 ,4 3 8
1 .5  192,228

1 ,6  206
1 ,8 -9  472
1 .9  169 
1, 10 205
1.10-12  1 3 2 ,2 0 5
1 .1 3  192, 472
1 .1 4  328. 329, 339, 447
2 . 4  450
2 . 7  332
2 .1 0  3 0 5 ,3 1 6
2 .1 4  3 3 9 ,3 4 9 ,4 7 3
3 ,1  161
3 .4  9 6 ,3 0 4 ,3 2 8
3 . 7  249
4. 13 152
5 . 5  192
5 . 6  477
6. 1 165
6 . 1 7  131
7 . 1 7  4 7 2 .4 7 7
8 . 8  276
8 . 1 0  165
8 .1 0 -1 1  476 
10, I 6 2 ,4 7 8
1 0 ,5 -1 6  471
10, 15 249
1 0 ,2 0  108
1 0 ,3 7  477
11. 1 58

1 1 ,3  96, 310, 313, 317
1 1 .6  95
11, 13 478
1 1 ,3 9 -4 0  478
12, 1-2 478



1 2 ,6 -8  459
1 2 .9  145 ,1 4 6
12 ,22  336
12 .22-23  328
12 ,26  477
1 3 ,8  5 9 ,1 3 2 ,2 0 5
1 3 .2 0  476
13.21 315
14, 13 437
19.22-24 471 
20 161

Epistola So bo rnicească  a 
S fâ n tu lu i  A posto l lacov
2 , 1 9  342
2 , 2 6  357

în tâ ia  Epistolă 
So bo rn icească  a S fân tu lu i 
A posto l Petru
1 ,1 -2  196.211
1 ,2  2 1 1 ,2 1 2
1 ,3  2 0 1 ,2 0 6
1 ,6 -7  168
1 ,8  58 
1, 10 467 
I, 10-12 106 

1, 12 335 
1, 15 165
1 ,1 5 -1 6  161
1, 16 367

I, 17 166

In du c J e  referinţe icnpturistice

1, 19-23 465
1 ,2 0  464
1 .2 2  328
1 .2 3  115 ,2 4 8
1 ,3 5  46-1
2 . 5  211
2, 10 473
2 ,1 1  410
2 ,19 -21  459
2 .2 2  1 6 2 ,4 0 9
2 .2 3  475
2, 24 475
3 . 5  161
3, 12 166
3, 14 461
3, 15 206
3 ,2 2  3 2 8 ,3 3 6 ,3 3 9
5 . 5  39
5 . 7  446
5 . 8  3 3 9 ,3 4 9 ,3 5 0
5 .8 - 9  349

A dou a E p is to la  
S o b o rn ic e a s c ă  a S fâ n tu lu i  
A posto l Petru
1 .3  59. 121
1 ,3 -9  456

1 .4  367
1. 18 161 
1,20-21 212

1.21 1 2 3 , 1 6 1 .1 9 8 .2 4 9 ,4 7 2
2 . 4  3 4 4 ,3 4 9
2 . 6  450
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2 , 9  447
2.11 332
2, 19 410
3 .8  136
3 .9  169

întâia Epistolă 
Sobornicească a Sfântului 
Apostol loan
1. 1 246, 247
1.2  31
1. 1-5 22
1 ,5  157 ,162 ,455
1 ,8  16S, 409, 430, 459
1, 14 106
2 .2  171
2,21-23  26
2. 2 3  205 ,206

S 3 ,3  206
3 .4  390
3 .5  162 ,410 ,475
3 .6  114
3 .8  3 3 9 ,3 4 2 ,3 4 4 .3 8 7
3 .1 0  339
3 ,1 3  460
3 ,2 0  152
3 .2 3  206
4 ,2  206
4 , 6  115

4 .8  170 ,17 1 ,3 1 5 ,4 6 5
4 .9  197 ,247 .466
4 .1 0  171
4 .1 2  101,106
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Indice de referinţe scnplurutice

4 13 104,211
4, 15 206
4 .1 6  170,315
5 .1 9  1 1 4 ,4 0 9 ,4 6 0
5 .2 0  26,27,106 ,176 ,197 ,204

A doua Epistolă 
Sobornicească a Sfântului 
Apostol loan
7  206 
12 41

Epistola Sobornicească  a 
S fântulu i Apostol luda
3 59
6  344 
9 336 ,3 3 8  
14 336

A p o c jl ip s a  S fântulu i loan 
Teolog ul
1 ,4  5 9 ,1 2 8 ,1 3 5
1 .7  476
1 .8  1 2 8 ,1 3 6 ,2 0 4 ,2 0 5 ,3 1 6
1, 10 2 0 4 ,2 0 5

1 ,1 7  1 3 6 ,2 0 4 ,2 0 5
1 ,2 0  3 2 3 ,4 4 9
2 ,1  323
2 . 8  1 3 6 ,2 0 5 ,3 2 3
2 . 9  339
2 .1 0  339



Indice dc referinţe scripturiitice

2, 12 323
2, 13 339
2, 18 323
2 .2 3  2 0 5 ,4 5 8
2 .2 4  339
3, 1 323
3 . 7  323
3, 14 205 ,3 2 3
3 ,2 0  142
4 . 8  1 5 1 ,3 1 6 ,3 3 8
4, 10 206
4 .11  1 5 7 ,3 1 7 ,3 1 8 ,3 2 8
5.11 335
5, 11-14 206
7 .1 -2  326 ,3 3 9
7 .11  206 ,3 2 6
7, 11-12 338
8 .2 -3  326
8 ,6 -8  326
8 , 1 0  326
8, 12 326
9 ,1  326
9, 11 340
10, 1 326
10 .6  135,304
10 ,7 -8  326
1 2 .7  3 3 8 ,3 4 0

1 2 ,9  3 3 9 ,3 3 9 ,3 4 0 ,3 5 0 ,3 8 6
12,9-10  343
12, 12 339 ,3 5 0
1 4 ,7  9 6 ,3 0 4
14, 18 339
15, 1 326
15 .6  326
16,2-5  326
1 6 .5  339
16, 10 326
16, 12 326
16, 13 340, 349
16, 17 326
17, 1 326
17 . 7  326
17, 14 205
18, 1-2 326
1 8 ,2 0  161
19, 13 204
19, 16 205
20, 1 326
2 0 ,2  3 3 9 ,3 8 6
2 0 .7  3 3 9 .3 5 0
20, 10 339, 349
2 2 .6  161
2 2 ,1 3  136 ,2 0 5
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in colecţia Dogmatica a apărut:

1. Sfântul Iustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, voi. 1

în pregătire:

2. Sfântul Iustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, voi. II
3. Sfântul Iustin Popovici, Dogmatica Bimricii Ortodoxe, voi. III

4. Arhim. Placide Deseille, Credinţa in Cel Neitizut
5. Ilarion Alfeyev, Taina credinţa
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graficA d e Irinn M arkovski

Veşnicele adevăruri dogm atice nu sunt nici noţiuni abstracte , nici 

concluzii silogistice, nici ipoteze logice, ci ev en im ente  şi în tâm p lări  cu tot 
caracterul lor istoric, nem ijlocit  şi real, deoarece ele sunt revelate, d escoperite ,  
văzute, auzite, realizate între oameni în timp şi spaţiu. De exem p lu , dogm a 
Sfin te i  Treimi este adevăr veşnic, descoperită lum ii prin m ulte  apariţi i ,  
ev en im ente  şi întâm plări ale Vechiului şi N oului T e stam ent. D o g m a 
D um nezeu-om ului Hristos este întem eiată pe realitatea istorică a lui I isu s  din 
Nazaret, Dum nezeu-om ul. Dogma învierii este întem eiată  pe faptul în v ier i i  lui 

Hristos.
Ce este valabil pentru acestea este valabil şi pentru toate ce le la lte  

dogme, pentru că ele toate, începând de la prima până la ultim a, sunt în tem e ia te  
pe realitatea istorică şi pe caracterul lor evident şi neînd oieln ic .  D acă om ul se va 
uita nepărtinitor la sensul şi conţinutul dogm elor N oului T estam ent, va trebui să 
constate că ele toate reprezintă şi sunt fapte dum nezeieşti şi d iv in o -u m an e  în  
hotarele timpului şi spaţiului. Ele pot fi neînţe lese  de oam eni,  dar nu pot fi 

contestate.
într-adevâr, luptătorii perseverenţi îm potriva lui D u m n ezeu  d ezm in t 

şi faptele în sine, chiar dacă le privesc şi le văd cu proprii ochi. Un ex em p lu  clasic  
sunt fariseii, prototipul tuturor ipocriţilor din toate tim purile . Ei d ezm in t fap te le  
numai pentru că sunt fapte, numai pentru că vor faptele  să nu fie fapte şi încearcă  
din răsputeri să le transforme în ipoteze, în  iluzii, în  im aginaţie .

Sfân tu l Iustin  P opovici


