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PREFAȚĂ

Istoria bisericească universală, disciplină fundamentală in studiul 
Teologiei, a cunoscut in teologia românească o evoluție lentă dar sigură, 
culminînd cu delimitarea ei față de alte domenii de studiu și cercetare. 
Evoluția de care amintim s-a concretizat prin studiile și lucrările pu
blicate în acest domeniu de-a lungul anilor, dar mai ales prin manualele 
dedicate acestei discipline.

Contribuția cercetătorilor români la promovarea studiilor de istorie 
bisericească universală este considerabilă și ar merita un studiu critic la 
nivelul informației actuale. O primă observație în acest sens se impune 
prin aceea că, dincolo de orice explicație sau justificare, complexitatea 
cercetării nu și-a găsit proporțional ecoul în elaborarea de manuale, a 
căror lipsă acută in învățămîntul românesc, mai ales din anii de dicta
tură comunistă, a trebuit să fie completată cu improvizații și surogate.

Pentru învățămîntul teologic superior din Biserica Ortodoxă Ro
mână, primul curs academic de Istorie bisericească a fost întocmit și sus
ținut în limba germană de către vestitul profesor Eusebiu Popovici 
(t 1922), la Facultatea de teologie ortodoxă din Cernăuți. Cu puțin timp 
înainte de trecerea sa la cele veșnice, strălucitul dascăl bucovinean pre
ciza in «precuvîntarea autorului» la ediția lucrării sale, tradusă și publi
cată în românește de fostul mitropolit primat Atanasie Mironescu (edi
ția a II-a, București, 1925—1928), că această lucrare «s-a născut numai 
din cursurile ce le-am ținut cu studenții mei, și împrejurările mi-au fost 
totdeauna astfel, că n-am putut face mai mult. Așa, n-am putut însemna 
izvoarele singularilor paragrafi, ce este o scădere mare. Dacă însă meto
dul meu altminterea ar afla aprobare, un urmaș al meu în studiul Isto
riei bisericești ar putea îmbunătăți cartea, adăugîndu-i de la 1910 și un 
period nou».

în aceste observații autocritice, dascălul cemăuțean exprima inten
ția întocmirii nu doar a unui simplu manual de compilație, ci elaborarea 
unui tratat cu adevărat științific, prevăzut cu «însemnarea izvoarelor sin
gularilor paragrafi», lucru rămas pînă astăzi doar deziderat. Totuși «me
todul» lui Eusebiu Popovici a aflat aprobare și astfel cursul de Istoria bi
sericească universală, retușat și adaptat, se bazează și astăzi pe struc
tura concepută de acest mare învățat.

Față de manualul lui Eusebiu Popovici, evoluția Istoriei bisericești 
universale nu se manifestă atît in structurarea «metodului» cit mai ales 
în delimitarea istoriei bisericești proprîu-zise de alte domenii de cerce
tare, cum ar fi Istoria dogmelor, Patrologia sau Istoria Bisericii Române, 
pe care profesorul bucovinean le cuprindea într-o singură sinteză.

Demersul lui Eusebiu Popovici a fost continuat și completat abia în 
1956, cînd un colectiv format din: Prof. Teodor M. Popescu (București), 
Pr. prof. Teodor Bodogae (Sibiu) și Prof. George Stănescu (Cluj), a pu
blicat un nou manual de Istorie bisericească universală in două volume 
«pentru uzul studenților Institutelor teologice».
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Bazat pe bibliografie în exclusivitate din perioada interbelică, sufe
rind de ușoare disonanțe între «părțile» întocmite de cîte unul din cei 
trei autori — dealtfel personalități distincte și eminente ale teologiei ro
mânești —; reflectând în mod evident atitudinea din acel moment a Bi
sericii noastre față de celelalte Biserici și față de Mișcarea ecumenică, 
manualul din 1956 s-a impus totuși ca o piatră de hotar în studiul Istoriei 
bisericești universale.

Volumul I al acestui manual, cuprinzînd primul mileniu al erei creș
tine (1—1054), a fost apoi considerabil îmbunătățit și publicat pînă în 
prezent în două ediții (1975 și 1987} de către preoții profesori: loan Ră- 
mureanu (ț 1988), Milan Șesan 1980) și Teodor Bodogae (Sibiu).

Intre acești trei străluciți ostenitori în domeniul istoriei bisericești 
universale, cel de-al treilea este singurul în viață și tot singurul care asi
gură pînă astăzi, prin erudiția și ținuta sa academică de excepție, conti
nuitatea de concepție și de metodă în studiul acestei discipline.

Același colectiv de autori a întocmit și volumul al II-lea de Istorie 
bisericească universală, cu referire la istoria creștină de la 1054 pînă as
tăzi, dar cuprinzînd relatarea unor evenimente încă în curs de desfășu
rare și deci cu implicații, directe în actualitate. Manualul de Istoria bise
ricească universală — volumul II —, atît de necesar studenților teologi 
și nu numai, nu a mai putut fi publicat in anii de tristă amintire a dic
taturii comuniste. După elaborarea materialului cuprins în acest volum, 
Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române a numit o comisie specială, 
prezidată de Înalt Prea Sfințitul Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Ol
teniei — oficiul de secretar fiind asigurat de semnatarul acestor rînduri, —, 
comisiei care a cercetat și a certificat corectitudinea, precum și ținuta 
științifică a acestui manual.

Calitățile manualului de I.B.U. — voi. II tipărit acum, se regă
sesc în claritatea exprimării, în informația foarte bogată adusă pînă la 
nivelul anului 1988 și nu în ultimul rînd, printr-o orientare ecumenică 
proprie Bisericii noastre. La publicarea acestui manual, așteptat de atâta 
timp, primul nostru gînd se îndreaptă către autorii lui, pe care îi oma
giem și prin această publicare, pentru contribuția lor decisivă la dezvol
tarea cercetării istorice bisericești în Patriarhia Română.

Recomandăm cu căldură acest manual tuturor celor ce doresc să se 
t familiarizeze cu istoria Bisericii creștine în cel de-al doilea mileniu al 
existenței sale și, prin aceasta., să se întărească în credința cea adevă
rată. Iar în mod special, recomandăm această carte tinerilor teologi or
todocși români, pentru ca, scăpați de interdicțiile și lipsurile cu care s-au 
confruntat înaintașii lor, să-și ia drept deviză dictonul cu care Eusebiu 
Popovici își încheia activitatea: «Feci quod potui, fecîant meliora 
potentes».

București, 17 februarie 1993. Pr. prof. dr, VIOREL IONIȚÂ



PERIOADA A IV-A

Biserica în secolele XI—XV 
(1054-1500)

Situația generală a Bisericii în această perioadă. 
Răspîndirea creștinismului în Răsărit și în Apus *

* Capitol redactat de Pr. Prof. T. Bodogae și Pr, Praf. I. Rămureanu.

în primul mileniu de viață creștină, Sinoadele Ecumenice și stră
daniile unor împărați bizantini întăriseră în oameni credința că fac 
parte cu toții dintr-o singură Biserică. în mileniul următor, însă, această 
conștiință a unității va fi pusă la grele încercări. In fond, urmările ac
tului nefericit de la 16 iulie 1054 n-au apărut imediat. Dar înstrăinarea 
dintre Apus și Răsărit va duce, nu peste mult timp, la acțiuni de ade
vărată (trăcire a dragostei dintre mulțî». Cucerirea și devastarea capitalei 
bizantine în 1204 de către cruciați, precum și mentalitatea de asalt 
misionar, cu care Apusul catolic privea spre Răsăritul ortodox, ame
nințat tot mai mult de turci, sînt destul de concludente în această pri
vință. între factorii care vor domina veacurile XI—XV trebuie să so
cotim, în primul rînd, relațiile feudale cu tot ceea ce decurge din ele, 
inclusiv Cruciadele cu urmările lor, care, îndeosebi în Apus, vor con
tribui la crearea unei noi orientări, mai seculariste, iar ca evenimente 
epocale, cu urmări hotărîtoare pentru viața celei mai mari părți a 
creștinătății, ultimele incursiuni ale popoarelor asiatice : pecenegii, cu
manii, dar mai ales turcii și tătarii. După felul în care creștinii vor 
reacționa față de aceste două realități majore se va resimți viața lor 
din această perioadă. Feudalitatea va domina mai cu putere în Apus, 
unde va influența într-un anumit fel și dezvoltarea papalității, pe cînd 
în Răsărit viața Bisericii se va desfășura într-un mod cu mult deosebit, 
ca urmare a luptelor și apăsărilor de veacuri din partea popoarelor mi
gratoare asiatice.

Feudalismul a însemnat, pe de o parte, cotropirea, iar pe de alta, 
fărîmițarea de bunuri materiale, chiar și atunci cînd acestea se făceau 
sub forma unui contract sau a unei învoieli între suzerani și vasali, 
la care, în chip tacit, consimțea și Biserica. Se «dăruiau» feude sau 
demnități vasalilor, pentru că aceștia erau socotiți «oamenii» suvera
nului (chiar cuvîntul «vasal» însemna'în limba celtică «om»). Se clădea, 
așadar, o societate inegală, ierarhizată în domni și în supuși, domnii 
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investind pe vasalii lor cu beneficii și cu imunități, iar vasalii obli- 
gîndu-se să asculte de domni, acordîndu-le ajutor militar și o parte 
din venituri. La rîndul lor, vasalii își aveau și ei slujitorii și supușii 
lor, țărani și robi, care depindeau de stăpînul lor într-o măsură mai 
mică sau mai mare. Numărul țăranilor liberi s-a împuținat pe măsură 
ce se întindea puterea nobililor. în fond, spre deosebire de epoca scla
vagistă, unde era un singur stăpîn, feudalismul a adus sute și mii de 
stăpîni, chiar dacă nu toți aceștia aveau castele fortificate, ci numai 
cîte o «curte» sau «curie» seniorială. Trebuie spus că rareori «învoielile» 
dintre stăpîni și dependenți se încheiau pe cale pașnică. Istoria Evului 
mediu e plină de răzvrătiri și de răscoale. Feudalul nu știa să se 
oprească în pofta iui de acaparare, iar violențele și abuzurile se 
țineau lanț.

Au existat și în Bizanț relații feudale, dar nu dezvoltate ca în 
Apus. Dăruirile de moșii, izpovotot, deveniseră și aici supărătoare încă 
de pe vremea Comnenilor (1081—1185), iar sub Paleologi (1261—1453) 
ele vor genera chiar mișcări revoluționare, cum a fost cea a zeloților 
din Tesalonicul secolului XIV. Pentru întreținerea armatei de merce
nari, poporul se plîngea pe la 1180 că «se ia și cămașa de pe om». Totuși 
raporturile dintre clase nu erau atît de tranșant constituite ca în Apus. 
Mai mult, încă și înainte, dar mai ales în timpul cruciadelor, negustorii 
și meseriașii apuseni au reușit, prin lupte grele, să-și cîștige drepturi 
și libertăți municipale, asociindu-se în bresle și punînd bazele burghe
ziei moderne. Pînă și țăranii reușiseră să-și îmbunătățească situația; 
din Suedia pînă în Spania, mînăstirile și seniorii i-au pus să defrișeze 
păduri, să asaneze mlaștini și ținuturi sterpe, fapt ce le-a dat acestora 
posibilitatea de a-și plăti impozitul în bani, în loc de produse.

Biserica Apuseană a intrat și ea în ierarhia feudală. Abațiile sau 
marile mînăstiri au ajuns, împreună cu episcopiile, să se comporte ca 
adevărați seniori feudali. în Franța, în Germania, mai tîrziu în Spania, 
Ungaria și Polonia, unii din prelați aveau calitate de duci, de prinți 
electori, de mari latifundiari. Cu toate că introducerea celibatului nu 
îngăduia clerului catolic să transmită averile prin moștenire, așa cum 
se făcuse adesea cu funcțiile, totuși abuzurile erau atît de multe și de 
mari încît «sinoadele reformatoare» de la începutul secolului al XlV-lea 
nu vor. reuși să remedieze lucrurile. Ca o amintire a vremurilor ace
lora, chiar și la sașii ardeleni — pînă în secolul al XVI-lea catolici —, 
majoritatea bisericilor erau integrate în adevărate cetăți (Kirchenburgen), 
iar în Polonia pentru termenul ('biserică» se folosește și azi — sem
nificativ — expresia kosciot (= castellum), într-o vreme cînd, pentru 
locașul de rugăciune al rutenilor ortodocși, documentele timpului folo
seau expresia peiorativă «synagoga». Nu-i de mirare faptul că, în șirul 
lung al răscoalelor populare medievale, între cei care apar ca asupri
tori, adeseori întîlnim ca mari feudali pe episcopii latini. în 1074, ne
gustorii din Koln înfruntă pe arhiepiscop, refuzînd să-i pună la dispo
ziție o barcă pentru un prieten, episcopul de Munster. Episcopul Gaudry 
din Laon (Franța) a fost omorît de orășeni pentru că le-a încălcat drep
turile municipale. La țară conflictele sînt și mai brutale : în 1381 țăranii 
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englezi vor exclama : «sîntem fâcuți după chipul lui Dumnezeu și 
totuși sîntem tratați ca niște fiare sălbatice». în sec. XIII—XIV, în 
Transilvania, nemulțumirile populației au determinat răscoale repetate 
asupra reședinței episcopului romano-catolic de ia Aîba-Iulia. Nu-i-deloc 
întîmplător faptul că aproape toate mișcările eretice și reformatoare, 
care se vor ivi în această perioadă în Apus, vor avea în primul rind 
cauze sociale și economice de care nu era străină nici Biserica. în ace
lași timp, mulți episcop! și prelați ai marilor mînăstiri imitau viața 
ușoară a seniorilor feudali, cum reiese din actele papii Inocențiu al 
III-lea (1198—-1216) pe la 1200, din aluziile «Divinei Comedii» a lui 
Dante Alighieri (j- 1321), din «Povestirile din Canterbury» ale lui 
G. Chaucer (f 1400), sau din «Decameronul» lui Boccacio (ț 1375).

întîlnim și în Răsărit, atît în Imperiul Bizantin cît și în statele 
feudale sîrbești, bulgărești, românești și rusești, mînăstiri cu moravuri 
decăzute și cu domenii întinse, pe care se aflau chiar și robi. Mișcările 
populare înregistrate în Constantinopol, în Salonic, în Adrianopol ori 
în Novgorodul rusesc vizau, și în Răsărit, pe bogătașii corupți și luxoși, 
dar aici clerul era mai apropiat de popor și nu era implicat în sistemul 
de conducere al societății feudale, ca în Apus. E drept că, în lipsa 
unei clase mijlocii cu o conștiință de sine, întemeiată pe «chartae liber- 
tatum», cum era în Apus, se va ajunge cu timpul, mai ales în Rusia, 
la o aservire și mai grea decît în Apus, dar instituțiile bisericești vor 
fi mai puțin amestecate aici în treburile civile.

La început, incursiunile popoarelor asiatice de stepă -- pecenegi, 
uzi și cumani — au neliniștit, vreme de aproape trei veacuri (X—XIII), 
Bizanțul și ținuturile din sud-estul Europei, distrugînd, în ce ne pri
vește, și întăriturile bizantine de la Dunăre (Pacului lui Soare etc.) și 
surprinzînd pe la 1090—91, prin prădăciunile lor, chiar pe cei din 
capitala de pe malurile Bosforului, cum relatează scriitoarea bizantină 
Ana Comnena (1083—1143) în «Alexiada» ei.

Anul 1071 a adus pentru Europa de sud-est și pentru Asia apu
seană în general lovituri grele. In acel an statul de curînd înființat al 
normanzilor din sudul Italiei ocupă cetatea bizantină Bari și va presa apoi 
amenințător, vreme de peste două veacuri, să ocupe Epirul, Macedonia 
și chiar Bizanțul. Dar cea mai zdrobitoare pierdere o aduce înfrîngerea 
din 26 august 1071 de la Manzikiert (Malazgirt) în Armenia, în urma 
căreia turcii selgiucizi întemeiază sultanatul de Iconium care s-a men
ținut pînă la 1307, cînd a fost înlocuit cu sultanatul asmanic, numit 
așa după numele turcului Osman.

în secolul al XH-lea, împărații din dinastia Comnenilor, Alexios I 
Comnen (1081-—1118) și fiul său, loan al II-lea Comnen (1118—1143) 
au reușit să recucerească o parte din teritoriile pierdute în Asia Mică, 
în urma gravei înfrîngeri suferite de împăratul Manuel I Comnen 
(1143—1180) în lupta de la 17 septembrie 1176 la Myriokephalon, în 
Frigia, din partea turcilor, sub conducerea lui Kîligi Arslan, bizantinii 
au pierdut într-o singură zi tot ce cîștigaseră mai înainte. în situația 
aceasta turcii n-au mai putut fi scoși din centrul Asiei Mici.

în 1185, frații vlahi (români) Petru și Asan, din sudul Dunării, s-au 
revoltat contra Imperiului bizantin, în timpul împăratului Isac al II-lea 
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Anghelos (1185—1195), din cauza grelelor impozite impuse vlahilor și 
bulgarilor, și au înființat Imperiul româno-bulgar între Dunăre și 
Munții Haemus (Balcani), cu capitala la Tîrnovo, situată pe rîul lantra, 
pe versantul de nord al munților Balcani.

O situație și mai gravă a survenit pentru Imperiul bizantin și Pa
triarhia Ecumenică la începutul secolului al XlII-lea.

La 13 aprilie 1204, cavalerii latini ai cruciadei a IV-a au cucerit 
Constantinopolul, pe care l-au jefuit în mod barbar trei zile și trei 
nopți, în timpul împăratului Alexios V Murzuflos (1204) și au înființat 
Imperiul latin de Constantinopol sub conducerea lui Balduin I de 
Flandra (1204—1205). Restul Imperiului bizantin a fost împărțit, după 
sistemul feudal occidental, în mai multe formațiuni politice ca : regatul 
de Tesalonic, ducatul. Atenei și Tebei, principatul Ahaiei sau Moreei, 
vechiul Peloponez cu capitala la Mistra și altele mai mici.

Grecii s-au retras în Asia Mică, unde au înființat Imperiul grec 
de Niceea (1204—1261), cu capitala la Niceea. Aci s-a stabilit și Pa
triarhia Ecumenică de la 1208 pînă la 1261, cînd s-a mutat la Con
stantinopol.

Bizantinii mai stăpîneau în Europa despoiatul de Epir, iar în nord- 
estul Asiei Mici Imperiul grec de Trebizonda, care s-a menținut pînă 
în anul 1461, cînd a fost cucerit de sultanul Mahomed al II-lea Cuce
ritorul (1451—1481) și integrat în Imperiul turc.

Această fărîmîțare a Imperiului bizantin e una din cauzele majore 
care a contribuit la căderea Constantinopolului sub turci la 29 mai 1453.

Imperiul latin de Constantinopol a durat 57 de ani (1204—1261). 
La 15 august 1261, împăratul Mihail al VIII-lea Paleologul (1261—1282) 
și-a făcut intrarea triumfală în Constantinopol, cucerit de la latini în 
zorii zilei de 25 iulie 1261 de generalul Alexios Stratigopoulos.

Imperiul bizantin restaurat n-a mai putut avea strălucirea din 
trecut, fiind continuu amenințat de dușmani agresivi. Sîrbii, vlaho- 
bulgarii, venețienii, turcii, regele Neapolului, aventurierul Carol de 
Anjou (1226—1285), fratele regelui Franței Ludovic al IX-lea (1226— 
1270) și papii de la Roma amenințau continuu Imperiul bizantin.

Pentru a scăpa de pretențiile papei Grigorîe al X-lea (1271—-1276) 
și de amenințările lui Carol de Anjou, împăratul Mihail al VIII-lea 
Paleologul a trebuit să recunoască în concilîul unionist de la Lyon, din 
6 iulie 1274, «unirea» dintre Biserica de Răsărit și Biserica de Apus 
și supremația scaunului papal.

Răscoala sicilienilor din 31 martie 1382 în lunea Paștilor, cunos
cută în istorie sub numele de «vespera siciliana», în timpul căreia fran
cezii din Palermo și Sicii ia au fost măcelăriți, a ruinat definitiv planul 
lui Carol de Anjou de a recuceri Constantinopolul și de a întemeia în 
locul Imperiului bizantin un imperiu mediteranean.

In ceea ce privește «unirea» de la Lyon, din 6 iulie 1274, 
ea a fost denunțată de împăratul bizantin Andronic al II-lea. Paleologul 
(1282—1328), fiul și urmașul lui Mihail al VIII-lea Paleologul, spulbe- 
rîndu-se astfel pretențiile papei Grigorîe al X-lea la supremația uni
versală în Biserică.
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în Răsărit, insă, cel mai mare pericol pentru Imperiul bizantin 
erau in continuare turcii.

în 1354, turcii trec pentru prima dată în Europa, în mare măsură 
șî din greșeala politică a bizantinilor, și se stabilesc la Galipoli. Peste 
zece ani, sultanul Murad I (1359—1389) și-a mutat capitala, în 1365, 
la Adrîanopol, cu scopul de a cuceri popoarele din Peninsula Balcanică.

In lupta de la Cossovopolje (Cîmpia Mierlei), din 15 iunie 1389, ar
mata otomană, sub conducerea sultanului Murad I, a înfrînt oastea 
sîrbă, la care au participat și ostași români trimiși de domnul Țării 
Românești, Mircea cel Bătrîn (1386—1418), condusă de despotul Lazăr 
(1371—1389), care a pierit în luptă, încît sudul Serbiei a căzut sub 
dominația turcilor.

Cuceririle turcilor în Balcani continuară.
La 17 iulie 1393, țara tul bulgar de Tîrnovo, condus de Jean Șișman - 

(1371—1393), a fost cucerit de sultanul Baiazid I Ilderim (= Fulgerul, 
1389—1402), Trei ani mai tîrziu, în lupta de la Nicopole, din 25 sep
tembrie 1396, cruciada creștină compusă din cavaleri occidentali, un
guri și ostași ai Țării Românești conduși de Mircea cel Bătrîn, a fost 
înfrîntă de turci sub conducerea lui Baiazid I Fulgerul,

în urma acestei înfrîngeri, în 1396, țaratul bulgar de Vidin, condus 
de loan Sracimir (1371—1396), a fost cucerit de turci, încît întreaga 
Bulgarie a rămas sub dominația turcilor pînă la războiul româno-ruso- 
turc din 1877—1878, încheiat prin pacea de la Berlin din 1/13 iu
lie 1878.

Datorită înfrângerii suferite de turci în 1402, în lupta de la Ancara, 
din partea mongolilor lui Tamerlan sau Timurlenk (1336—1405), cînd 
sultanul Baiazid I Fulgerul a fost făcut prizonier și purtat într-o cușcă, 
Bizanțul a putut respira ușurat timp de douăzeci de ani.

în 1421, insă, sultanul Murad al Il-lea (1421—1451) reluă ofensiva 
și în 1430 cuceri Tesalonicul, cumpărat de către venețieni de la 
bizantini.

De asemenea, în lupta de ia Varna din 10 noiembrie 1444, la care 
au participat ungurii, polonii și românii, organizați în cruciada de la 
Varna, armata creștină a fost înfrîntă de turci.

în urma acestui dezastru, turcii n-au mai putut fi alungați din 
Europa. La 29 inai 1453, sub conducerea sultanului Mahomed al II-lea, 
turcii reușesc să cucerească Constantinopolul (1451—1481), care se află 
pînă azi sub stăpînirea lor.

Patriarhia Ecumenică sub turci s-a aflat într-o situație dintre cele 
mai grele. Creștinii din Balcani și din Răsăritul apropiat au trăit în 
condiții dintre cele mai grele în lunga stăpînire turcească.

Fărîmițarea feudală a avut urmări și asupra ținuturilor rusești, 
dintre care principatul cel mai vestic, cel de Halici (declarat indepen
dent' la 1141), se va uni mai tîrziu cu cel din Vladimir—Volinsk, avînd 
un timp în ascultare și pe cumanii care trăiau în părțile Moldovei. în 
sec, XIV va ajunge sub stăpînirea regalității catolice ungare, iar de la 
începutul secolului al XV-lea sub stăpînire polonă. în rest, statul rusesc 
de la Kiev va fi zdrobit de tătarii lui Bătu și Gingis-han (Temugin) 
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(1223, 1237—1241), cea mai mare parte din teritoriul rusesc rămînînd 
sub dominația hanilor din Hoarda de Aur sau Kipciak, avînd capitala 
Sarai, pe Volga, pînă la 1480, cînd, în urma luptelor de «adunare a 
pămînturilor rusești», marele prinț Ivan al III-lea (1462—1505) s-a 
eliberat și a unificat statul rus de mai tîrziu. Biserica Rusă a jucat un 
mare rol în tot acest răstimp, declarîndu-se și ea autocefală în 1448 
întrucît, sub presiunea împrejurărilor, fostul mitropolit al Kievului, 
Isidor, grec din Morceo (Peloponez), a trecut la catolicism, ajungînd 
cardinal.

Statele maghiar și polonez s-au dovedit fidele politicii de mină 
forte, ducînd lupte de cruciadă împotriva «schismaticilor» ruteni, sîrbi 
sau români, care-și avuseseră din vechime mînăstiri și organizații voie
vodale și bisericești proprii. Clerul catolic din ambele țări a făcut din 
pli,n cauză comună cu statul feudal al vremii, cu toate că, în veacul 
al XV-lea, atît în Polonia, prin lupta contra cavalerilor teutoni, cît și 
în Ungaria, prin lupta contra latifundiarilor sub lancu de Hunedoara 
și sub Matei Corvinul (1458—1490), orientarea politică, și bisericească 
a celor două țări a fost mai puțin extremistă. Dar deznodămintele fatale 
nu var întîrzia să se arate : pentru Ungaria, dezastrul de la Mohăcs 
(din 29 august 1526), ca urmare a anarhiei feudale, iar pentru Polonia, 
alipirea la Rusia a rușilor și rutenilor sub conducerea cazacilor.

în Germania, împărați ca Henric al IV-iea (1056—1106), Friederich I 
Barbarossa (1150—1190), Henric al Vl-lea (1190—1197), Friederich al 
II-lea (1215—1250) au urmărit, începînd din 1056 pînă la 1254, planuri 
mărețe de reconstituire a vechiului Imperiu roman de genul lui Jus- 
tinian (527—565) sau al lui Carol cel Mare (768—814), mai ales că prin 
căsătorii cu prințese bizantine și apoi normande se credeau îndreptățiți 
și la tronul Bizanțului. Papii au dejucat însă toate planurile lor, răs- 
turnînd pe împărații din Casa Hohenstaufen (1138—1268), militînd 
pentru independența orașelor italiene, care fuseseră nominal supuse 
Germaniei ; pînă la urmă, dintr-0 ierarhie fidelă tronului, papii au 
făcut un puternic instrument de dominare centralistă papală.

In același timp, Anglia și Franța au luat cu totul o altă dezvoltare. 
Prin cucerirea normandă din 1066, cu binecuvîntarea papei Alexandru 
al II-lea (1061—1073), fapt pentru care i-au fost recunoscute Bisericii 
toate privilegiile, Wilhelm I Cuceritorul (1027—1087), apoi, prin căsă
toriile urmașilor lui, și prin regii angevinî, numiți în Anglia planta- 
geneți (1154—1485), regii Angliei au ajuns să stăpînească, pe lîngă teri
toriul Marii Britanii, mai mult de jumătate din Franța. în felul acesta, 
regii Angliei, deși erau vasali regelui francez, stăpîneau o suprafață 
care întrecea de două ori pe cea a suzeranilor lor francezi. Urmare au 
fost conflictele armate neîncetate între cele două țări, culminînd cu 
războiul de 100 de ani (1338—1453). Franța, în schimb, a știut să întă
rească temeinic o dinastie în stare să unifice întreg teritoriul țării, dar 
în același timp să păstreze și o apreciabilă libertate de acțiune față de 
politica centralistă papală. în 1214, la Bou vin es, regele Filip August 
(1180—1223) înfrînge, cu ajutorul negustorilor, o întreagă coaliție inter
națională, iar alt rege, Filip al IV-lea cel Frumos (1285—1314), cîștigă 

-nu numai o răsunătoare biruință asupra teocrației papale, ci, prîntr-o 
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tenace politică financiară, asigură țării sale cea mai mare prosperitate, 
prefațîndu-i astfel hegemonia din epoca modernă. în 1477, după moartea 
ducelui de Burgundia Carol Temerarul, regele Franței Ludovic al 
Xl-lea (1461—1483) reuși să anexeze și posesiunile acestuia din Flandra 
cu bogatele ei manufacturi, Franța devenind astfel cea mai bogată țară 
europeană.

Spania trăia și ea bucuria unificării : în 1212, Castillia, Aragonul 
și Navara înfringeau, după 700 de ani, pe mauri. Cu toate că și aici se 
adunau — ca și în Franța și în Anglia— cortes-urile pentru aprobarea 
impozitelor, Spania fiind îndrumată, timp de peste 200 de ani, mai 
mult de episcopi și de călugări, pînă ce, abia pe la 1490, se va consolida 
in interior.

Portugalia fusese eliberată de sub mauri la 1147 de către cruci ați, 
și de atunci țara se dezvoltă continuu, ajungînd, mai ales în veacul XV, 
să întreprindă mari expediții de navigație. în 1480, celebrul navigator 
portughez Bartolomeo Diaz reuși să înconjoare Africa pe la Capul 
Bunei Speranțe.

Dintre țările nordice, Danemarca pare a fi ajuns mai repede la o 
înflorire economică și spirituală, reușind să încheie pe la 1397, sub egida 
reginei Margareta (1353—1412), o uniune personală a celor trei țări nor
dice : Danemarca, Norvegia, Suedia. Episcopiile de Lund (1104) pentru 
Danemarca, Trandhiem (1152) pentru Norvegia și Uppsala (1164) pentru 
Suedia, erau principalele centre de unde se va coordona viața bisericească 
și misionară peste întreaga regiune baltică și pînă în Islanda și Groelanda.

2. în ce privește opera misionară desfășurată în această perioadă, 
trebuie spus că, spre deosebire de perioadele anterioare, rezultatele 
sînt mult mai modeste. Desigur, una din cauzele obiective sînt invaziile 
popoarelor turanice, în urma cărora orașe și sate întregi din Siria și 
Asia Mică au trecut la Islamism. Vina o poartă de multe ori creștinii. 
Pe la 1100, locuitorii ortodocși din părțile Smirnei au sărit în ajutorul 
emirului turc Tzachas la construirea flotei care să pornească împotriva 
Bizanțului pentru că acesta îi exploatase prea crunt. Pe de altă parte, 
intoleranța cruciaților latini față de ierarhia ortodoxă a creat și ea 
reacții. în Georgîa, islamizarea n-a prins teren pentru că, începînd cu 
anul 1100, retgii locali au reușit să apere Ortodoxia și tradițiile ecu
menice erau vii.

S-a afirmat adeseori că activitatea misionară bizantină s-a desfă
șurat în strînsă legătură cu opera de culturalizare a «semi-barbarilor» 
de la granițele Imperiului, operă care nu totdeauna a fost urmată de 
convertire la creștinism, dar care a reușit să creeze veacuri de-a rîndul 
o comunitate de interese, atitudini de loialitate și de colaborare ca 
într-un «Commonwealth». De cele mai multe ori însă supremația cul
turală era aceea care ducea la creștinare. Asanarea unor terenuri mlăș
tinoase, ca pe vremuri, în Georgia, defrișarea de către călugării ruși 
a terenurilor nordice împădurite și apoi crearea unor adevărate colonii 
sau «slobozii» de țărani și chiar de negustori, care vor comercializa 
apoi sarea la Marea Albă, sînt numai două din modurile cunoscute în 
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care se desfășura activitatea misionară în spațiul popoarelor ortodoxe. 
Va rămîne ca un fapt de mare importanță socială opera acestor călugări 
ai mînăstirilor din «Tebaida Nordului» în frunte cu stareții Savatîe și 
Zosima, care între 1429—1479 vor duce și muncă de colonizare, dar 
și de creștinare a acestui Nord îndepărtat.

Daca în perioada anterioară Biserica rusească avea ca limite scau
nele episcopale de la Bielgorod pe Doneț și Rostov pe Don, la sud și 
răsărit, Vladimir Volinsk spre vest și Novgorod spre nord, acum teri
toriul se va lărgi spre nord-est pînă dincolo de Urali, fiind încreștinați 
in secolul al XIII-lea ciuzii și carelii, apoi în secolul al XlV-lea, fermii 
și zrianii.

Tot în veacul al XIII-lea s-a activat și la convertirea lituanilor, al 
căror mare principe Mindovg a fost botezat de preoți ortodocși în 
anul 1246. în urma presiunii politice și militare a cavalerilor teutoni, 
Mindovg trece la rit latin, în 1252, fapt pentru care papa Inocențiu 
al IV-lea (1243—1254) îi trimite coroană regală și un episcop. Celelalte 
rude ale marelui principe rămăseseră însă împărțite, parte ortodocși 
(majoritatea), parte păgîni. însuși Mindovg a revenit la păgînism. Si
tuația a rămas nedecisă timp de 100 de ani. Din pricina presiunii tot 
mai mari a cercurilor catolice poloneze, unii din prinții lituani, Teodor 
Coriatovici (ț 1394), emigra la Muncaci (1354), iar Gheorghe (Iuri) 
Coriatovici emigra în Moldova. în fine, la 4 martie 1386, alt prinț lituan, 
Vladislav V lagiello (1386—1434), prin căsătoria lui cu Hedwiga, moș
tenitoarea tronului Poloniei, uni Lituania cu Polonia și oficializă astfel 
ritul latin în cele două țări, introducînd un regim de grea apăsare 
pentru populația rămasă încă ortodoxă.

Merită să fie amintită aici și inițiativa bizantină de sprijinire a 
credinței ortodoxe în statul tătărăsc din Persia, condus de marele han 
Hulagu (1217—1265), cu care împăratul Mihail al VIII-lea Paleologul 
(1261—1282) s-a legat într-o coaliție de apărare împotriva planurilor 
expansioniste ale cruciaților. în 1258, Hulagu-han cucerește și distruge 
Bagdadul. Soția lui Hulagu era o nestorîană evlavioasă, care apăra 
creștinismul și pentru care hanul însuși a construit o capelă mobilă, 
care putea s-o însoțească oriunde ar fi avut ea nevoie pentru a-și face 
rugăciunile în dangătul clopotelor. Hanul, care era fratele lui Gingis-han 
(1154—1227), s-a arătat indulgent și a primit un episcop creștin la Ta- 
briz (1251—1265). Mai tîrziu au intrat în acțiune și aici cruciații, des- 
fășurînd o oarecare activitate care a dus la înființarea cîtorva episcopii 
catolice, în frunte cu cea de la Sultanieh.

O lucrare de mai lungă durată și de o excepțională vitalitate a 
fost cea desfășurată de nestorieni care trăiau în Persia de sute de ani 
și care au reușit să convertească chiar un prinț tătar cu tribul său 
(cheraiții) din sudul lacului Baical, vasal al Imperiului chinez (1145), 
Misionarii nestorieni au activat pînă în India și în China, numărul 
episcopatelor și mînăstirilor în aceste extinse regiuni fiind impresionant 
(aproape 100). Din nefericire, comunitățile din spațiul mongol au fost 
desființate curînd, după 1210, de către Ginghis-han, iar după 1368, di
nastia Ming a persecutat atît pe mongoli cît și pe nestorieni și pe 
catolicii care înființaseră, mai ales prin călugării minoriți ca loan de 
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Monte Corvino (f 1330) și alții, mai multe episcopii, între 1300—1368. 
în felul acesta singurele regiuni unde s-au mai păstrat comunități creș
tine mai puternice au fost vechile patrii : Mesopotamia (= Irak) și 
Persia (= Iran), dar și aici propaganda latină i-a dezbinat spre sfîr- 
Șitul perioadei. Zvonul despre reușita convertirilor lor printre tătari și 
chinezi a popularizat aproape legendar două nume, al «presbiterului 
loan» (Ovangham) și al negustorului venețian Marco Polo (‘ț 1323), 
cel care a deschis drumul comerțului spre China.

Dintre inițiativele de convertire, care au fost mult apreciate la 
timpul lor, amintim pe cea întreținută de franciscani și dominicani, prin
tre musulmanii din Asia Mică și Africa- de Nord, inițiativă care a dat 
naștere și la o serie de studii prețioase asupra Islamismului. îndeosebi 
franciscanul Raimund Lullus, ucis cu pietre în Tunisia în 1316, orga
nizase în insula Mallorca un seminar de limbi orientale și preconizase 
o metodă specială pentru convertirea arabilor (ars lullica). întrucît însă 
legile islamice interzic orice activitate misionară creștină printre ei, re
zultatul între musulmani a fost redus.

Biserica de Apus a mai desfășurat, în această perioadă, o febrilă 
activitate pentru convertirea țărilor și popoarelor din bazinul Mării Bal
tice. Dar și aici, poate mai mult decît în alte părți, activitatea misiona
rilor latini era inspirată de dictonul augustinian «compelle intrare» 
( = silește-î să intre), folosindu-se din plin de forța seculară și politică, 
tipică Evului mediu. Opera era apreciată ca o «dilatatio imperii chris- 
tiani» prin spadă și cuvînt, predicată și realizată de cavaleri înarmați.

La slavii de peste Elba (venzi, vilți, sorbi, obotriți) și în insula 
Riigen s-a lucrat sub deviza «moarte sau botez», așa cum indicase marele 
predicator al cruciadei a Il-a Bernard de Clairvaux (ț 1153). Și-a dat 
contribuția și Vicelin, episcop de Oldenburg (f 1154), prin înființarea 
unei abații lîngă Liibbek (Neumunster), dar partea principală revine 
marilor duci Henric Leul (f 1262) al Saxoniei și Albrecht Ursul, care, 

.după 1159, au colonizat în aceste părți oameni devotați din Țările de 
Jos, desigur după ce au înlăturat sau îngenuncheat pe indigeni.

La convertirea prușilor din răsăritul Vistulei s-a lucrat și mai dur. 
între ei activaseră mai mulți misionari între care călugărul cistercian 
Cristian, pe care papa Inocențiu al III-lea (1198—1216) îl hirotonise 
episcop în 1215. Cînd localnicii au simțit că odată cu încreștinarea urma 
să se aducă și coloniști polonezi în pămîntul lor, și așa destul de sărac, 
oamenii s-au revoltat atît de vehement Încît au distrus și devastat totul. 
Atunci intervine feudalul locului, ducele Conrad de Mazovia, care, de 
teama răsculaților, cheamă pe «cavalerii teutoni» aflați pe atunci în 
Țara Bîrsei (1226). Marele maestru al ordinului, Herman de Salza, a 
obținut de la papa Grigorie al IX-lea (1227—1241) și de la împăratul 
german Friederich al II-lea (1215—1250) promisiunea că teritoriile cu
cerite de el vor fi proprietate a ordinului teuton. Asigurîndu-și și con
cursul cavalerilor spadei, care acționau în același sens în Letonia, teu
tonii au ocupat sistematic, militărește, bucată cu bucată, întreg ținutul, 
colonizîndu-l cu forțe noi, după ce au exterminat pe cei mai mulți 
indigeni. Lupta a durat vreo 50 de ani. Cavalerii deveniseră o forță de 
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temut chiar pentru regatul Poloniei, care în 1410 a fost nevoit să ducă 
război crunt cu ei. Domnul Moldovei Alexandru cel Bun (1400—1432) 
a dat ajutor Poloniei contra cavalerilor teutoni în lupta de la Grunwald, 
din 15 iulie 1410, și în lupta de la Marienburg din 1422. Abia în 1466 
cavalerii teutoni au fost obligați să cedeze statului polonez partea apu
seană a Prusiei, iar în 1525 și pe cea răsăriteană.

In Letonia, din 1225, scaunelor episcopale din Dorpat și Riga li s-a 
acordat statut princiar, cu castele și moșii întinse. Poftele feudale au 
provocat conflicte atît de mari între episcopul de Riga, cavalerii spadei 
și burghezia orașului Riga, încît papa a trebuit să intervină, amenințind 
cu interdictul și împărțind fiecărei părți o treime din venituri. Scaunul 
episcopal din Reval era supus Mitropoliei din Lund, în sudul Suediei.

Tot cu arma a fost introdus creștinismul și în Finlanda de către 
regele suedez Henric al IX-lea cel Sfînt (li57). Preoții erau hirotoniți 
de arhiepiscopul din Uppsala. Abia pe la sfîrșitul secolului al XlII-lea 
s-a generalizat creștinismul în întreaga țară. în partea el răsăriteană 
populația cunoscuse și misionari ortodocși, care întemeiaseră un centru 
de evanghelizare la mînăstirea Valaamo, pe țărmul lacului Ladoga (în
ceputul secolului al XlII-lea). Ceva mai tîrziu se convertesc și laponii 
(1270—1335).
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Cruciadele *

* Capitol redactat de Pr. Prof. T. Bodogae și Pr. Prof. I. Rămureanu.
2 — Istoria Bisericească Universală Voi. II

Descriind sosirea la Constantinopol a cruciaților, începînd cu vara 
anului 1096, Ana Comnena (1083—-1148) relata că tatăl său Alexie 
(1081—-1118) nici nu avusese destul răgaz să se odihnească după luptele 
împotriva pecenegilor și cumanilor, cînd a auzit vestea neliniștitoare 
că se apropie sosirea unor contingente numeroase de armate france și 
că, pînă să sosească ele, mulțimi nesfîrșite de oameni neînarmați «mai 
numeroși decît grăunțele de nisip și decît stelele» curg ca niște fluvii 
peste Dacii și peste Balcani, ca un nor de lăcuste spre capitala Bizan
țului. Nimeni nu-și mai amintește, se spune mai departe, să îi văzut 
vreodată o dislocare de atît de numeroase mulțimi de bărbați și de fe
mei, din care, într-adevăr, cei mai simpli erau minați de dorința de a 
se închina la Mormîntul Domnului, dar alții n-aveau alt plan și altă 
speranță decît de a pune cumva mina pe bogățiile Orientului și mai 
ales ale capitalei bizantine.

Cruciadele sînt un fenomen complex, tipic epocii feudale a Evului 
mediu. Pe de o parte, papalitatea care va iniția și organiza toate aceste 
acțiuni a urmărit realizarea dominației sale spirituale peste întreaga 
creștinătate, potrivit teoriilor teocratice ajunse în aceste veacuri la cea 
mai înaltă culme. Din ideea de dreptate și de ordine creștină, de care 
se simțeau responsabili papii și toți ierarhii Bisericii Romano-Catolice, 
așa cum înțelegeau lucrurile în primul mileniu scriitori ca Augustin 
(•{■ 430) sau Salvian de Marsilia (f după 480), papii vor propovădui 
acum idei tot mai extremiste, ca acelea de «vicarius Christi», de «ar- 
biter mundi», în loc să asculte de obiecțiunea abatelui Bernard de 
Clairvaux (f 1153), care recomanda un primat al slujirii în locul celui 
al dominării : ministerium, non dominium. Caracterul moral al crucia
delor va fi cu atît mai greu de justificat cu cît, în afară de cruciada 
primă (1096—1099), în care, într-adevăr, au existat între cavalerii par- 
ticipanți mulți luptători de bună credință, s-a dovedit că celelalte ex
pediții urmăreau mai mult scopuri pămîntești și materialiste, iar cru
ciada a IV-a (1202—1204) a deviat în mod regretabil, ajungînd să ocupe 
chiar Constantinopolul, capitala Imperiului bizantin.

Pe de altă parte, marii feudali apuseni căutau și ei în Răsărit în
ființarea unor state în care să domine independent, iar mica nobilime 
și cavalerii urmăreau ocazii de luptă și aventură răsplătite cu domenii 
și moșii, în orice caz mai rentabile decît le-ar fi avut acasă, unde mulți 
își lichidaseră avutul pentru că nu mai puteau face față situației din 



18 PERIOADA A PATRA

pricina deosebirii sociale și economice dintre marii feudali, pe de o 
parte, și orășeni și țărani, pe de altă parte. Cea mai bună sursă apu
seană pentru descrierea cruciadei întîi, Istoria cruciadelor, scrisă de 
călugărul benedictin Quibert de Nogent (f 1124), informează că în 
urma foametei provocate de slabele recolte urmate una după alta, pre
țul grînelor a crescut atît de mult încît, din pricina speculei negustori
lor, sărăcimea consuma rădăcini și ierburi sălbatice. In urma chemării 
]a cruciade, lucrurile se vindeau pe nimic. Toți căutau să-și schimbe 
averea în bani ca să-i aibă pe drum.

Orașele italiene au văzut în cruciade mijloace optime pentru întă
rirea puterii lor economice și pentru deschiderea de piețe cît mai avan
tajoase. Tocmai acestor împrejurări, favorabile și altora similare, le dato
rează cetățile italiene Veneția, Genova, Amalfi, Milano, Florența și al
tele ridicarea lor la rang de mari puteri comerciale. De asemenea, sta
tul normanzilor din sudul Italiei, sub conducerea lui Robert Guiscard 
de Sicilia (1015— f 1083), Bohemond de Tarent (f 1111), Tancred 
(f 1112) sau Roger I, mare duce de Sicilia (1089—1101), au luptat cu 
patimă, cu tenacitate și îndrăzneală de pirați pentru a avea baze în 
Orient, sau pentru a fura specialiști și metode noi spre a dezvolta și în 
țara lor cultura viermilor de mătase.

Țărănimea a participat numai Ia prima cruciadă și a plecat mai 
ales ca să scape de sarcinile feudale, care ajunseseră insuportabile, spe
tind că vor găsi pămînt liber unde să-și rostuiască alte gospodării. 
Epoca cruciadelor coincide și cu marile așezări de populație germanică 
în regiunile din regatul feudal ungar.

După devastarea și distrugerea, la 28 septembrie 1009, a Bisericii 
Sfîntuluî Mormînt și a Golgotei de către sultanul Egiptului Al Hakîm 
(996—1020), a urmat un timp mai liniștit in care pelerinajele au putut 
oarecum continua. în schimb, atacurile populațiilor beduine, cum a fost 
cel comis asupra celor aproape 10.000 de pelerini conduși în 1065 de 
episcopul Gilnther din Bambery, au creat o puternică impresie în con
știința Europei. Situația s-a înrăutățit și mai mult odată cu cuceririle 
turcilor selgiucizi, care au distrus armata bizantină în lupta de la 
Mantzikert din 19 august 1071. Cu trei ani înainte, turcii cuceriseră 
Cezareea Capadociei, unde profanară mormîntul Sfîntuluî Vasile. în 
1078, turcii cuceriră Ierusalimul de la dinastia Fatimilor din Egipt (969— 
1171) pe care-1 păstrară pînă la 1098, cînd Orașul Sfînt trecu din 
nou sub stăpînirea Egiptului. în 1086 turcii au pus stâpînire asupra 
Antiohiei, cornițînd și acolo tot felul de atrocități.

în urma mai multor apeluri pentru ajutor împotriva pecenegilor 
și selgiucizilor, Alexios Comnenul primi făgăduința din partea contelui 
Robert de Flandra, în 1090, cînd acesta trecu prin Bizanț, cu ocazia 
unui pelerinaj în Ierusalim, și îi făcu jurămînt de vasalitate, că-i va 
trimite un detașament de 500 de cavaleri.

Cruciada I (1096—1099). împăratul Bizanțului Alexios I Comnen 
(1081—1118), în speranța că va recuceri Asia Mică de la turci, s-a 
adresat în 1095 papei Urban al II-lea (1088—1099), cerîndu-i ajutor. In 
conciliul de la Cîermont din 27 noiembrie 1095, în Franța, papa a cerut 
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printr-o cuvîntare înflăcărată eliberarea Locurilor Sfinte, iar mulțimile 
adunate aci au primit cu entuziasm strigînd : «Dumnezeu o vrea, Dum
nezeu o vrea».

Data plecării în cruciadă a fost fixată la 15 august 1096. Cei ce 
plecau în cruciadă și-au pus pe hainele lor semnul crucii, de la care 
ei au primit numele de «cruciați».

înainte de marea cruciadă a nobililor și baronilor, au pornit 
doiiă cruciade populare. Astfel caizerul german Walter Habenicht 
(~ Valter cel Sărac) și Petru Eremitul, monah din Picardia, în Franța, 
au condus, în primăvara anului 1096, o armată nedisciplinată de băr- 
bați, femei și copii, circa 50.000 de persoane, care, trecînd prin Ungaria, 
Serbia și Bulgaria, au ajuns la 1 august 1096 la Constantinopol.

împăratul Alexios I Comnen i-a trecut la Kivotos, pe coasta golfu
lui Nicomidiei, unde cei mai mulți au fost nimiciți de turci.

O altă grupă de cruciați, sub conducerea preoților germani Volk- 
mar și Gottschalk și a contelui Enrico de Leiningen, neavînd cele tre
buincioase subzistenței, s-a destrămat și nimicit pe drum, în Ungaria.

Adevărata cruciadă a fost a nobililor și baronilor și la ea au parti
cipat patru grupe de cruciați, trei din Franța, Anglia și Germania și 
una a normanzilor din sudul Italiei,

Grupa întîi a fost alcătuită de cavalerii lotaringieni flamanzi și 
germani sub conducerea ducelui Godefroy de Bouillon (1058—1100) al 
Lotharingiei Inferioare (Belgia de azi), șeful primei cruciade, a fraților 
săi, Eustache și Balduin de Boulogne, și a contelui Robert de Flandra, 
fiul fostului cuceritor al Angliei în 1066, Wilhelm Cuceritorul (1066— 
1087).

Cavalerii cruciați din această grupă merg de-a lungul Dunării, tra
versează Ungaria, Serbia și Bulgaria și ajung primii la Constantinopol 
la 23 decembrie 1096.

Grupa a doua, a cavalerilor din Franța centrală, la nord de Loire, 
la care s-au adăugat cavalerii bretoni și englezi, sub conducerea lui Ro
bert de Courtheuse, ducele Normandiei (1087—-1105), fiul cel mare al 
lui Wilhelm Cuceritorul. Aceștia au petrecut iarna anului 1096 în Apu- 
lia, în Italia, apoi trec Marea Adriatică și pe Via Egnatia, după mari 
greutăți, ajung la Constantinopol în 1097.

A treia grupă, a cavalerilor provensali din sudul Franței, condusă 
de Raymond IV, conte de Toulouse (1088—1105), între care se afla și 
delegatul papei Urban al II-lea, Adhămar du Puy, trec prin ItaJlia de 
nord și Dalmația și ajung la Constantinopol.

în fine, grupa a patra, a cavalerilor normanzi din Italia de sud, 
sub conducerea ducelui Boemond de Tarent (f 1111), fiul ducelui nor
manzilor Robert Gu îs cârd de Sicilia (1015—1083), și a lui Tancred (f 1112), 
nepot de soră al lui Boemond, trec de la Brindisi Marea Adriatică în 
Epir și pe Via Egnatia, după multe jafuri, ajung la Constantinopol.

în mai 1097, concentrarea celor patru grupe era fapt împlinit, ar
mata cruciaților numărînd peste 200.000 de luptători.

împăratul Alexios I Comnen a obligat pe conducătarii cruciaților 
să-i depună jurământul de vasalitate, iar teritoriile cucerite de la turci 
și arabi să fie cedate bizantinilor. Cu greutate, aceștia au depus jură- 
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mimul de fidelitate față de împărat, cu excepția contelui Raymond IV 
de Touiouse și a normandului Tancred,

In schimbul acestor obligații, bizantinii s-au arătat dispuși să con
tribuie la întreținerea trupelor de cruciați și să colaboreze la acțiunile 
lor militare.

In 1097, cruciații trec în Asia Mică și atacă împreună cu bizantinii 
Niceea, pe care o cuceresc de la turci. La 1 iulie 1097 bat pe turci la 
Dorylaeum, apoi trec în Cilicia, unde armenii refugiați înființaseră încă 
din anul 1064 regatul «Armeniei Mici», iar în octombrie 1097, ajung la 
Antiohia, pe care, după un asediu de șapte luni, o cuceresc, datorită 
unei trădări, la 3 iunie 1098.

Mai rămăseseră doar 40.000 de cruciați. în timpul asediului Anti- 
ohiei emirul musulman de Moșul (azi în Irak), Kerboga, a venit în aju
torul musulmanilor, dar eforturile sale n-au avut succes.

Din Armenia Mică, Balduin de Boulogne, chemat de conducătorul 
armean Thoros, s-a dus la Edessa, unde înființa în 1097 primul stat la
tin în Orient, care se menținu pînă la anul 1144.

Al doilea stat latin creat în Orient de cavalerii occidentali a fost 
Antiohia, care a durat din 1098 pînă la 1268, cînd căzu definitiv în mîi- 
nile musulmanilor.

Conducerea Antiohiei a fost acordată, după certuri aprinse între 
șefii cruciadei, normandului Boemond de Tarent, care n-a vrut s-o ce
deze împăratului Alexios I Comnen, așa cum se obligase prin jurămîntul 
de fidelitate făcut la Constantinopol în 1097. Patriarhul grec de Antiohia 
a fost înlocuit cu unul latin, spre marea indignare a credincioșilor, în 
majoritate ortodocși.

Totuși, sub împăratul loan Comnen (1118—1143), bizantinii reușiră 
să impună suzeranitatea asupra Antiohiei.

După certurile dintre cavalerii latini, cu privire la conducerea Antio
hiei, contele Raymond IV de Touiouse plecă să cucerească Ierusalimul, 
care se afla din 1098 sub stăpînirea sultanilor din dinastia Fatimizilor 
din Egipt (969—1171).

Asediul Ierusalimului a durat de la 7 la 15 iulie 1099. Intrînd în 
Orașul Si'înt, care avea atunci 20.000 de locuitori, în mare parte musul
mani și iudei, cruciații, în număr de 1.200 de cavaleri și 12.000 de sol
dați, vineri, 15 iulie 1099, la trei ore după amiază, au făcut un masa
cru fără exemplu în istorie, ucigînd pe iudei și musulmani, fapt oribil 
care a compromis ideea de cruciadă în ochii contemporanilor.

Ierusalimul, cu teritoriul din jur, a constituit regatul latin al Ieru
salimului. Primul rege a fost ales dintre conducătorii cruciadei. Gode- 
froy de Bouillon (22 iulie 1099—18 iulie 1110), francez din Lotharingia 
Inferioară (Belgia de azi), avu bunul simț să refuze coroana de rege, 
acolo unde lisus Hristos primise coroana de spini, intitulîndu-se doar : 
«advocatus Ecclesiae Sandi Sepulcri». Titlul de «rege al Ierusalimu
lui» s-a dat la 25 decembrie 1110 fratelui său Balduin I de Boulogne 
(1110—1118), chemat de la Edessa ca să ocupe tronul regatului de 
Ierusalim.
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Patriarhul ortodox al Ierusalimului a fost înlocuit cu unul latin, 
spre marea indignare a grecilor.

Stabilirea cruciaților în Palestina, după eliberarea Ierusalimului, 
Ia 15 iulie 1099, constituie primul exemplu de colonialism.

Cruciații au înființat apoi comitatul de Tripolis, în Siria, care a 
durat de la 1102 pînă la 1289.

Cu ajutorul cetăților italiene Pisa, Genova și Veneția, care urmă
reau interesele lor comerciale în Răsărit, Balduin I de Boulogne a cu
cerit orașele Cezareea Palestinei, iar în Siria Akkon (Acra), Sidon, Bei
rut și mai tîrziu Tir, mărind teritoriul regatului Ierusalimului, care a 
rămas în mîinile cruciaților din 1099 pînă la 1197, cînd Orașul Sfînt a 
fost cucerit de sultanul Saladin al Egiptului (1171-^1193), curd de 
origine.

Cruciada a II-a (1147—1149). Suspiciunile, conflictele și resenti
mentele dintre greci și latini pe de o parte, iar pe de alta certurile din
tre conducătorii statelor latine de tip feudal din Orient, Ierusalim, An- 
tiohia și Edessa, au fost în'profilul musulmanilor. Astfel, între anii 1144— 
1146, emirii arabi de Moșul (azi în Irak), Zengi și Nureddin, au ata
cat Edessa pe care au cucerit-o la 23 decembrie 1144, apoi definitiv în 
mai 1146, masacrînd pe toți supraviețuitorii. Faptul acesta a creat o 
mare emoție în lumea creștină.

In această situație, ducele Raymond de Edessa s-a adresat papei 
Eugeniu al III-lea (1143—1153) pentru organizarea unei noi cruciade.

La 1 decembrie 1145, papa Eugeniu al III-lea a promulgat o bulă 
prin care îndemna pe conducătorii statelor occidentale și pe credincioși 
să pornească în cruciadă pentru eliberarea Edessei.

Papa nu s-a putut ocupa în mod special de pregătirea cruciadei, 
fiind ocupat cu răscoala lui Arnold de Brescia (1100—1155), în Lom- 
bardia, încît sarcina aceasta a revenit regelui Franței Ludovic al VII-lea 
(1137—1180) și călugărului cistercian Bernard de Clairvaux (1091— 
1153), care au stăruit pentru realizarea ei. Bernard de Clairvaux pre
dica credincioșilor că cruciada este destinată «mîntuirii sufletului».

La cruciada a II-a au participat regele Ludovic al VII-lea al Fran
ței și Conrad al III-lea (1138—1152), împăratul Germaniei, fapt pentru 
care ea este numită în istorie «cruciada țranco-germană»,

Armata germană, în număr de 70.000, a plecat în aprilie 1147 de 
la Regensburg (Ratisbonna), oraș situat pe Dunăre, sub conducerea îm
păratului Conrad al III-lea, și, parcurgînd Ungaria, Serbia, pe la Niș, 
și Bulgaria, prin Sofia, a ajuns la Constantinopol.

Armata franceză pleacă de la Metz, Franța, în iunie 1147, prin 
Regensburg, Ungaria, Serbia și Bulgaria, întîlnindu-se cu cruciații ger
mani la Constantinopol. Cele două armate voiau să atace Constantino- 
polul, cruciații fiind uimiți de frumusețea și bogățiile orașului.

Datorită abilității politice a împăratului Manuil I Comnen (1143— 
1180), a cărui soție, Bertha de Sultzbach, era cumnata împăratului Con
rad al III-lea. cunoscută în Bizanț sub numele de Ir in a (*ț"  1159), Con- 
stantinopolul a putut fi salvat de atacul cruciaților.
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Cruciații germani au trecut în Asia Mică și, pe uscat, prin Niceea, 
Dorylaeum, Smirna și Efes, apoi pe mare, au ajuns la Attalia, iar de 
acolo, în aprilie 1148, au ajuns la Acra (Akkon), vechea Ptolemaida, în 
Siria.

Cruciații francezi au trecut Bosforul, ajungînd la Niceea, iar de 
acolo, cu ajutorul bizantinilor, pe mare, pe lingă Smirna și Efes, au 
ajuns pe coasta sudică a Asiei Mici, la Attalia, apoi, în martie 1148, pe 
mare, poposiră la Antiohia.

Cele două armate s-au întîlnit la Ierusalim, pregătindu-se să atace 
Damascul. în lupta aprigă ce s-a dat între 24 și 28 iulie 1148, Damascul 
n-a putut fi cucerit, iar Edessa, pentru dezrobirea căreia pornise cru
ciada franco-germană, a rămas mai departe în mîinile musulmanilor.

între anii 1140 și 1149, cruciații au ridicat la Ierusalim o biserică 
dublă, Golgota și Sfântul Mormînt, latinii creîndu-și astfel drepturi la 
Sfintul Mormînt al Domnului Hristos.

La 8 octombrie 1148, Conrad al III-lea părăsi Acra, plecă spre 
Germania prin Tesalonic și Constantinopol, unde încheie o alianță po
litică și militară cu împăratul Manuil I Comnen, alianță facilitată de 
înrudirea celor două case imperiale. Soția împăratului bizantin Manuil 
I Comnen, Bertha de Sultzbach, era cumnata împăratului german.

De Pastile anului 1149, regele Franței, Ludovic al VII-lea, plecă 
spre Franța. Pe Marea Mediterană, flota franceză a fost atacată de co
răbiile bizantine, luînd ’ în captivitate pe capricioasa regină Eleonora, 
soția lui Ludovic al VII-lea, dar a fost eliberată de flota normandă. 
Francezii debarcară în sudul Italiei, în Calabria. Regele Franței încheie 
cu ducele normand Roger II de Sicilia (1101—1154) o alianță la care 
s-au asociat și cetățile italiene favorabile papei (Guelfi), Serbia și Unga
ria, care cucerise Croația și Dalmația, îndreptată contra alianței bizan- 
tino-germane. Se ajunge astfel la echilibrul forțelor, în cît Imperiul bi
zantin n-a mai fost atacat.

Cruciada a III*a  (1189—1192). Către finele secolului al XII-leaT 
asistăm la o nouă redeșteptare a lumii musulmane. între anii 1182— 
1184, sultanul Saladin ai Egiptului (1171—1193), curd de origine, atacă 
Transiordania, Palestina și Siria. în lupta decisivă dată la Hattin, lîngă 
lacul Tiberiadei (Ghenizaret), în nordul Galileei, la 4 iulie 1187, arma
ta cavalerilor latini a fost aproape complet nimicită. Din 15.000 de ca
valeri au scăpat cu viață aproape 1,000,

în urma acestei victorii, sultanul Saladin intră biruitor în Ierusa
lim, la .2 octombrie 1187, după 88 de ani de stăpînire creștină a Orașu
lui Sfînt, și transformă toate bisericile în moschei.

Sultanii Egiptului au stăpînît Ierusalimul din 1187 pînă la 17 fe
bruarie 1229, cînd a fost cedat creștinilor de sultanul Malik al Kamil 
(1218—1238).

Căderea Ierusalimului sub musulmani în 1187 a zguduit profund 
tot Apusul.

S-a ajuns astfel la organizarea Cruciadei a III-a la care au parti
cipat cei trei mari și puternici monarhi ai Apusului : împăratul german 
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Frideric I Barbarosa (1152—1190), regele Angliei Richard Inimă de Leu 
(1189—1199) și regele Franței Filip al II-lea August (1180—1223).

Frideric I Barbarosa a condus trupele germane în 1189 prin Unga
ria, Serbia și Bulgaria spre Constantinopol, petrecînd iarna în Tracia 
la Adrianopol. La Constantinopol, unde domnea împăratul Isac al II-lea 
Anghelos (1185—1195), puțin a lipsit ca trupele germane să atace 
orașul.

în primăvara anului 1190, împăratul și trupele germane au trecut 
în Asia Mică, unde, la 18 mai, au reușit să cucerească Iconium, capitala 
turcilor selgiucizi. S-au îndreptat apoi spre sud-vestul Asiei Mici, dar, 
la 10 iunie 1190, împăratul Frideric I Barbarosa s-a înecat în rîul Selef 
(Kalykadnus), în Cilicia. Armata germană fu condusă mai departe de 
fiul cel mai mare al împăratului, Friederich de Șvabia (Schwaben) pînă 
la Acra (vechea Ptolemaidă), în Siria, unde muri în ianuarie 1191.

Filip al II-lea August regele Franței se îmbarcă cu trupele sale la 
Genova, iar Richard Inimă de Leu al Angliei, la Marsilia, ajungînd cu 
toții în Sicilia, la Messina. După un popas în Sicilia, Richard Inimă de 
Leu se îndreptă spre insula Cipru pe care o cuceri de la bizantini la 
6 mai 1191. Cei doi regi se întîinesc la Acra, în Siria, pe care o cuce
resc la 12 iulie 1191.

Din cauza conflictului dintre cei doi monarhi, Filip al II-lea Au
gust s-a întors în Franța.

Richard Inimă de Leu, regele Angliei, a rămas în Palestina, dar, 
cu tot curajul și bravura sa, n-a putut recuceri Ierusalimul.

în urma încheierii unui armistițiu cu sultanul Saladin al Egiptu
lui, acesta a acordat cavalerilor occidentali litoralul Mediteranei între 
laffa (Joppe) și Acra și a asigurat prin promisiune solemnă pe regele 
Angliei că li se permite creștinilor vizitarea Ierusalimului. Mai tîrziu, 
în 1197, fîșia de teritoriu dintre laffa și Acra a fost mărită prin cuceri
rea Beirutului în Liban.

în octombrie 1192, Richard Inimă de Leu a plecat din Palestina 
spre Anglia.

Insula Cipru, răpită bizantinilor de englezi la 6 mai 1191, în cursul 
primei sale șederi aci, a fost acordată prin vînzare, la întoarcerea în 
Anglia, în 1192, fostului rege al Ierusalimului : Guy de Lusignen, fran
cez de origine, ai cărui descendenți au stăpînit-o trei secole (1192— 
1489), cînd a fost cucerită de venețieni, care, la rîndul lor, au stăpînit-o 
pînă Ia 1571, cînd a fost cucerită de turci, sub sultanul Selim al II-lea 
(1566—1574).

Cruciada a IV-a (1202—1204) a fost predicată în Apus de cel mai 
mare papă medieval Inocențiu al III-lea (1198—1216). Cruciații trebuiau 
să meargă mai întîi în Egipt și de acolo la Ierusalim spre a-1 elibera 
din mîinile musulmanilor.

Republica Veneția, care avea mari interese comerciale în Imperiul 
bizantin și Orientul apropiat, s-a angajat să asigure transportul crucia- 
ților cu flota ei în schimbul unei sume importante.

în acest timp, în Bizanț s-au produs mari tulburări din cauza cer
turilor pentru, ocuparea tronului imperial. împăratul Isac al II-lea 

1
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Anghelos (1185—1195) a fost înlăturat de la tron și orbit de fratele 
său Alexios al III-lea Anghelos (1195—1205). Fiul lui Isac II Anghelos, 
Alexios al IV-lea, fuge, în 1201, în Apus și cere ajutorul cruciaților, în 
schimbul unei însemnate recompense, pentru reînscăunarea tatălui său. 
El a promis totodată supunerea Bisericii grecești autorității scaunului 
papal.

Republica Veneției, socotind momentul favorabil pentru cîștigarea 
unor imense beneficii comerciale în dauna Imperiului bizantin, a în
dreptat cruciada a IV-a spre Constantinopol.

Șeful cruciadei era italianul Bonifaciu de Montlerrat din Lombar- 
dia, dar adevărații ei conducători au fost papa Inocențiu al III-lea și 
bătrînul Enrico Dandolo, dogele Veneției, care manevrau din umbră, 
fiecare după interesele lui : papa pentru unirea cu grecii și recunoaș
terea primatului papal în conducerea Bisericii, iar Enrico Dandolo pen
tru ambițiile economice ale Veneției. El va juca rolul decisiv și este 
responsabil pentru devierea cruciadei de la eliberarea Ierusalimului 
și îndreptarea ei către Constantinopol.

între conducătorii cruciadei mai erau ; ducii Balduin de Flandra 
(1171—1205), Thibaud de Champagne și istoriograful cruciadei Geo- 
froy de Villehardo-uin, din Champagne (Franța).

în drum spre Bizanț, cruciații cuceriră mai întîî cetatea Zara de 
pe coasta Dalmației, aflată atunci sub stăpînirea regatului Ungariei, pe 
care o dădură Veneției. Era un trist și detestabil început pentru o cru
ciadă pornită contra necredincioșilor. Zara era un oraș creștin, luat 
prin asalt unui monarh creștin.

Flota cruciaților ajunse la Constantinopol în iunie 1203. împăra
tul Alexios III fuge, iar la 18 iulie 1203 este instalat pe tron orbul Isac 
II Anghelos, dar acesta n-a putut plăti suma de 200.000 de mărci de 
argint cerută de cruci ați.

Bizantinii erau tot mai agitați de purtarea grosolană și arogantă a 
cruciaților. La 25 ianuarie 1204, o revoluție din Constantinopol a răs
turnat pe Isac II Anghelos și așeză pe tron pe Alexios V Dukkas Murt- 
zaflos, dar nici acesta n-a putut plăti sumele exagerate cerute de vene- 
țieni.

Atunci, în martie 1204, într-o consfătuire a căpeteniilor cruciadei 
s-a hotărît «partajul României», adică al Imperiului bizantin.

La 13 aprilie 1204, în Vinerea Patimilor, cruciații luară cu asalt 
Constantlnopolul, pe care-1 jefuiră în mod barbar trei zile și trei nopți, 
oferind lumii creștine acest trist și jalnic final de cruciadă, care s-a 
transformat într-un detestabil brigandaj internațional, bine camuflat 
sub poleiala războiului sfînt și a apărării creștinilor în fața musulma
nilor, cruciadă manevrată cu dibăcie de thalassocrațîa Veneției și de 
papa Inocențiu al III-lea, pentru extinderea catolicismului arogant asu
pra Orientului ortodox.

Scene înspăimîntătoare de ucideri și jafuri se petrecură atunci în 
Constantinopolul asediat; membrii clerului latin luară partea lor ală
turi de așa-zișii soldați ai lui Hristos. Opere de artă, de valoare inesti
mabilă, au fost distruse sau furate de cruciați. Bogății imense, uimitoa
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re pentru ochii barbarilor sălbatici și lacomi din Occident, strînse de 
secole în Constantinopol, pînă atunci necucerit, fură jefuite și împrăș
tiate în tot Apusul.

în locul Imperiului bizantin cruciații creară Imperiul latin de Con
stantinopol (1204—1261) punînd rege pe Balduin de Flandra (1204— 
1205). Acest imperiu latin cuprindea în Europa teritoriul Constantinopo- 
iului, iar în Asia Mică o fîșie largă de-a lungul Mării de Marmara (Pro- 
pontida) și a Dardanelelor.

Veneția primi 3/8 din imperiul cucerit. Ea primi orașul Dyrra- 
chium (Durrazzo), insulele ioniene, cea mai mare parte din insulele 
Mării Egee, Eubeea, Rodos, Creta, numeroase locuri în Moreea (Pelo- 
ponez) și Tracia. Veneția își crea astfel un imperiu colonial și o hege
monie economică în Răsărit.

La Constantinopol au primit catedrala Sfînta Sofia și dreptul ca 
patriarhul latin să fie ales dintre ei. Patriarhul grec a fost alungat și a 
fost ales ca patriarh latin venețianul Tom a Morosini.

Bonîfaciu de Montferrat a primit regatul de Tesalonic cu Mace
donia și Tesalia.

După modelul feudal, cruciații înființară și alte ducate și principa
te ca ducatul Atenei care reveni francezului Othon de la Roche, des
poiatul sau principatul de Ah aia sau Moreea (vechiul Peloponez), cu 
capitala la Mistra lîngă vechea Spartă, la picioarele muntelui Tayget, 
cucerit de francezii Guillaume de Champlitte și Geofroy de Villehar- 
douin (1245—1278), istoriograful cruciadei, și alte ducate mai mici.

Clerul grec și aristocrația bizantină s-au retras în Asia Mică, unde 
au înființat Imperiul grec de Niceea (1204—1261). La Niceea, s-a insta
lat din 1208 pînă la 1261 și sediul Patriarhiei Ecumenice.

Grecii care au plecat din Constantinopol au mai înființat în Asia 
Mică și Imperiul grec de Trebizonda (1204—1461), iar în Europa, des- 
potatul de Epir.

Cucerirea și jefuirea Constantinopolului din 13 aprilie 1204 și 
crearea unui Imperiu latin efemer, care a durat din 1204 pînă la 1261 
la Constantinopol, a contribuit la slăbirea Imperiului bizantin, ce va fi 
restaurat după 1261 și constituie una din cauzele majore ale cuceririi lui 
de către turci, la 29 mai 1453. Din 1204 ura confesională dintre occi
dentali și bizantini, dintre catolici și ortodocși, a crescut și a săpat între 
cele două Biserici, Ortodoxă și Romano-Catolică, o prăpastie profundă, 
pentru care latinii erau cei mai vinovați.

Cruciada copiilor (1212). La începutul secolului al XIII-lea, mo
narhii Apusului, plictisiți de insistențele papei de a pleca în cruciadă 
și ocupați cu treburile lor, au uitat de cruciade. în poporul simplu, 
însă, a renăscut entuziasmul religios, încît se ajunse ca pe vremea lui 
Petru Eremitul în 1096—1097 să ia ființă în 1212 așa numita «crucia
dă a copiilor». Mii de copii din Franța și Germania au pornit dintr-un 
spirit de aventură aberantă spre Ierusalim.

Astfel, un tinăr cioban din Franța, Ștefan (Etienne), în 1212, s-a 
crezut ales de Dumnezeu să conducă pe copiii francezi, între ei și fete 
și femei, în Palestina. Regele Filip II August (1180—1223) îi ordonă 
întoarcerea copiilor la părinți, dar doi negustori fără suflet i-au îmbar
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cat în corăbii la Marsilia în număr de 1.500, spre a-i duce în Orient. 
Două corăbii au naufragiat, iar celelalte au dus copiii la Alexandria, în 
Egipt, și în alte țări arabe, unde au fost vînduți ca sclavi.

Un copil german, Nicolae, care nu avea nici zece ani, a pornit din 
Colonia (Koln) în fruntea a mii de copii și a trecut Alpii spre porturile 
italiene' pentru a se îmbarca către Palestina. Mulți copii au murit pe 
drum de foame și oboseală și numai puțini s-au întors la părinții lor.

Cruciada a V-a (1228—1229). Această cruciadă s-a desfășurat în 
două faze. Faza întîi a cruciadei o constituie expediția regelui Andrei 
al II-lea al Ungariei (1205—1235), care a plecat în Palestina în 1218— 
1219, împreună cu ducele Leopold VII de Austria și alți nobili din 
Austria și Bavaria. După toată probabilitatea, între ostașii lui Andrei 
al II-lea se găseau și români din Transilvania. După cîteva expediții pe 
valea Iordanului, Andrei al II-lea și armata sa s-au întors acasă fără 
rezultate decisive.

O altă expediție, condusă de conții Wilhelm de Olanda și George 
de Wied, alcătuită din cruciați olandezi, vestfali și germani din orașul 
Bremen, la care s-a asociat în 1218 și francezul Jean de Brienne, fostul 
rege al Ierusalimului, în urmă regent al Imperiului latin din Constan- 
tinopol (1229—1237), s-a îndreptat împotriva Egiptului, care stăpînea 
atunci și Palestina, reușind să cucerească la 5 noiembrie 1219 portul 
Damietta din delta Nilului. Musulmanii distruseseră ecluzele și digu
rile Nilului, astfel că după doi ani, în 1221, Damietta a fost recucerită 
din mîinile creștinilor de sultanul Malik al Kamil (1218—1238) al 
Egiptului.

în 1219, Francisc din Assisi (f 1226), fondatorul ordinului monahal 
al franciscanilor, a mers la curtea sultanului Malik al Kamil, încercînd 
să-1 convertească la creștinism, dar nu reuși.

Faza a doua a cruciadei o constituie plecarea la Locurile Sfinte, 
după multe ezitări, a împăratului Germaniei Friederich al II-lea (1215 
—1250), principalul conducător al cruciadei a V-a. în 1227, el a plecat 
spre Orient, dar pe drum se înbolnăvi și se opri în portul Otranto din 
Italia. Papa Grigorie al IX-lea (1228—1241), crezînd că este o simula
re și dorind să scape de presiunile lui asupra scaunului papal, l-a exco
municat în 1228, socotindu-1 un «păgîn și un musulman». El plecă în 
cele din urmă spre Orient în 1228, dar expediția lui nu s-a făcut sub 
auspiciile Sfîntului Scaun, ci pe cont propriu, Ajungînd în Palestina, 
datorită legăturilor sale amicale cu Malik al Kamil, unul dintre cei mai 
remarcabili sultani ai Egiptului, foarte avansat față de ideile timpului 
său, Friederich al II-lea a reușit să obțină pe zece ani, prin negocieri, 
prin tratatul de la laffa (loppe) din 11 februarie 1229, încheiat cu sul
tanul egiptean, Ierusalimul, fără moscheea lui Omar, Betleemul, Naza- 
retul, ducatul Toron din Galileea de Nord și teritoriul Sinodului din 
Fenicia, pentru ca luptele dintre creștini și musulmani să înceteze.

în urma tratatului de la laffa, Friederich al II-lea și-a făcut intra
rea în chip solemn în Ierusalim, la 17 martie 1229, unde-și puse însuși 
coroana regală pe cap. în 1229, urmărit de papa Grigorie al IX-lea ca 
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dușman, părăsit de patriarhul latin de Ierusalim, calomniat de cava
lerii templieri și ioaniți, el plecă din Palestina spre patrie. .

Ierusalimul a rămas în mina creștinilor din 17 martie 1229 pînă 
la 23 august 1244, cînd fu definitiv pierdut de cavalerii latini, fiiind 
atacat și ocupat de o hoardă de turci corasmieni, chemați în ajutor de 
sultanul Egiptului, Aceștia au masacrat o parte dintre creștini și au 
distrus biserica Sfîntului Mormînt.

Numai laffa (loppe), Acra (vechea Ptolemaidă), Tripolis și Antio- 
hia au mai rămas în mîinile creștinilor.

Cruciada a Vl-a (1248—1254). Pierderea Ierusalimului în 1244 a 
făcut ca papa Inocențiu al IV-lea (1243—1253) să îndemne creștinăta
tea apuseană, în conciliul de la Lyon din 1245, să se înroleze într-o 
nouă cruciadă.

Deși aversiunea pentru cruciadă devenise foarte mare, în urma 
exceselor cruciaților contra evreilor, schismaticilor (ortodocșilor) și ma
homedanilor, totuși piosul rege al Franței Ludovic al IX-lea cel Sfînț 
(1226—1270) plecă în 1248 în cruciadă. El se opri cu armata mai întîi 
.în insula Cipru, unde petrecu iarna anului 1248, apoi, în primăvara 
anului următor, se îndreptă spre Egipt, unde, în 5—6 iunie 1249, cu
ceri portul Damietta de pe brațul oriental al Nilului. Pînă să sosească 
la Damietta, musulmanii masacrară pe toți creștinii din oraș. '

înaintînd spre Cairo, regele francez căzu prizonier la Mansura, în 
aprilie 1250, împreună cu armata, iar flota care înaintă în susul Nilu
lui fu distrusă. Spre a-și recăpăta libertatea, regele Ludovic al IX-lea, 
a trebuit să plătească o sumă considerabilă și să cedeze Damietta.

După eliberare, Ludovic al IX-lea cel Sfînt s-a îndreptat spre Siria, 
în speranța de a primi ajutoare din Apus, dar ele n-au sosit. A mai 
petrecut patru ani în Răsărit, între 13 mai 1250 și 24 aprilie 1254, stră- 
duindu-se să fortifice orașele maritime stăpînite de occidentali.

După un pelerinaj la Betleem în 1254, la 24 aprilie același an s-a 
întors în Franța, fără să fi putut elibera Ierusalimul.

în 1268, principatul latin al Antiohiei căzu în mîinile musulmanilor.
Cruciada a VII-a (1270). Regele Franței Ludovic al IX-lea cel 

Sfînt plecă din nou în cruciadă în 1270, de astă dată în Tunis, unde 
spera să convertească la creștinism pe emirul Tunisului și să atace 
apoi Egiptul, care stăpînea Palestina. Aci, însă, piosul monarh și o parte 
dintre luptători muriră de dizenterie și ciumă. Fiul și urmașul său la 
tron, regele Filip al III-lea (1270—1285), după ce a încheiat un armis
tițiu cu saracinii (arabii), s-a întors în Franța.

Așa au luat sfîrșit cruciadele zise clasice. Numărul de 7 cruciade e 
pur convențional. în realitate, au fost mai mult de 12 expediții între 
țările Europei Occidentale și Palestina pentru eliberarea Locurilor Sfinte.

în 1289, mamelucii din Egipt, soldați turci, cumpărați de egipteni 
cu bani, care între 1254 și 1517 au reușit să formeze Dinastia mamelu- 
cilor, sub care creștinii au avut foarte mult de suferit, au cucerit orașul 
Tripolis, iar la 18 mai 1291, cavalerii franci au pierdut definitiv Acra, 
ultimul bastion creștin în Siria. Orașele martime Tir, Sidon și Beirut au 
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fost predate de bună voie sultanului Egiptului, care le-a stăpînit pînă 
în secolul al XVI-lea, cînd au intrat sub stăpînirea turcilor.

Cruciadele următoare de la Nicopole, 25 septembrie 1396 și de la 
Varna, 10 noiembrie 1444, organizate pentru alungarea turcilor din 
Europa, s-au terminat prin înfrîngerea creștinilor de către otomani, 
care dispuneau atunci de o mare putere militară.

Privite în general, după atîtea secole, constatăm că cruciații 
occidentali, francezi, englezi, germani, venețieni, genovezi, normanzi ș.a. 
nu au fost capabili să realizeze în Răsărit o operă durabilă, nici din 
punct de vedere politic, nici religios.

Descoperirea Americii : a Lumii noi, în 1492, de către celebrul 
navigator genovez Cristofor Columb~(1451 — -f 1506), va da istoriei uni
versale un nou curs, căci țările occidentale își. vor îndrepta atenția spre 
Lumea nouă.

Oricum, consecințele cruciadelor au fost și pozitive și. negative.
Au fost pozitive pentru că, datorită comerțului maritim dintre Eu

ropa, Orientul Apropiat și Africa, s-au dezvoltat orașele, au înflorit bur
ghezia și chiar primele întreprinderi capitaliste, care au sprijinit apoi 
înflorirea literaturii, a artei și a științelor. Cultura bizantină, continua
toarea prestigioasei culturi greco-romane, a contribuit în cea mai mare 
măsură la civilizația și dezvoltarea culturii apusene. Constantinopolul 
a fost în Evul Mediu centrul civilizației și al culturii universale, așa 
cum va deveni Parisul mai tîrziu.

Intre consecințele negative notăm : scăderea moralității și a disci
plinei bisericești, dar mai ales slăbirea conștiinței unității Bisericii, mai 
ales după cruciada a IV-a (1202—1204), cînd dezbinarea dintre Biserica 
Răsăritului și Biserica Apusului s-a adîncit cu adevărat. Dacă orgoliul 
bizantinilor pentru trecutul lor și pentru cultura lor, moștenitoare a 
prestigioasei culturi greco-romane, a dăunat unității Bisericii, nu mai 
puțin dăunătoare a fost pretenția de dominare a cavalerilor occidentali, 
care s-au străduit s-o impună în numele Bisericii Catolice, totdeauna 
doritoare să obțină conducerea supremă în Biserica lui Hristos, în de
trimentul Bisericii Răsăritului.

Alunecînd prea mult spre interese lumești, spre secularism, con
ducătorii apuseni ai vieții bisericești au contribuit la nașterea spiritului 
libertin și protestatar care se va amplifica cu putere în secolele urmă
toare proliferînd sub forma schismelor, ereziilor și a încercărilor de 
reformă in capitis et membris a Bisericii.
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încercări de unire în sec. XI—XIV*

‘ * Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodoqae.

Cu toate ca raporturile dintre creștinii răsăriteni și apuseni începură 
să se răcească încă înainte de 1054, totuși dezbinarea reală nu s-a făcut 
simțită decît maî tîrziu, mai ales în timpul și în urma cruciadelor. «Nu 
cred că greșelile latinilor sînt așa de multe și atît de grave, încît să 
poată motiva o schismă între Biserici», spunea dintre răsăriteni Teo- 
filact al Bulgariei (-{• 1108), iar egumenul cunoscutei mînăstiri italiene 
de la Monte Cassîno, benedictinul Bruno de Segni spunea pe la 1150 : 
«Credem cu tărie că în ciuda tuturor diferențelor de tradiții și de obi
ceiuri, între Biserici poate exista o singură familie legată indisolubil 
de capul ei, Hristos, după care prin credință în El formează și Biserica 
un singur trup». La 1087 erau aduse la Bari moaștele Sfîntuluî Nicolae, 
iar un alt Nicolae, tot grec din Trani, va fi canonizat pe la anii 1100 de 
papa Urban al II-lea (1088—1099). Pelerini latini, ruși și greci se întîl- 
neau nestingherit la Locurile Sfinte, iar în Athos continua să existe 
încă și în sec. al Xll-lea mînăstirea Amalfinezilor.

Are dreptate un istoric german (H. G. Beck) cînd spune că prima 
iritare au produs-o normanzii din sudul Italiei, mai ales din clipa în 
care papii, începînd cu Nicolae II (1059—1061), i-au răsplătit în 1060 cu 
moșii aflate pînă atunci în mina bizantinilor, iar papa Grigorie al VII-lea 
(1073—1083) a făcut din normanzi un stat vasal al Scaunului Roman 
(«monarhia sicula»). Se știe, însă, că normanzii au nutrit pretutindeni 
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planuri expansioniste și colonialiste, încît era inevitabilă ciocnirea lor 
cu bizantinii. în Sicilia și în sudul Italiei, unde pe la anii 1000 existau 
aproape 100 episcopate grecești, normanzii au fost cei dintîi care au 
căutat desființarea tradițiilor răsăritene. în spatele acestor acțiuni ale 
lor e de înțeles că se aflau papii, care, în Evul mediu, au urmărit des
ființarea oricăror tradiții locale și particulari ste.

In 1071, anul marii înfrîngeri a armatei bizantine conduse de îm
păratul Roman al IV-lea Diogen (1067—1071) de către turci la Mant- 
zikert, bizantinii au pierdut și baza lor italiană de la Bari, ocupată de 
normanzi. împăratul Mihail VII Dukas (1071—1078) a căutat atunci 
apropierea de papa Grigorie al Vll-lea, cerîndu-i ajutor împotriva tur
cilor. Papa s-a bucurat și a făcut planul să căsătorească pe fiica princi
pelui normand Robert Guiscard (1015—1083) cu fiul bazileului bizantin, 
gîndindu-se că în chipul acesta se va face și mai ușoară reunirea celor 
două Biserici. Bizantinii se vede că n-au acceptat și, deși papa a anunțat 

■ pregătirea unei cruciade, lucrurile au rămas nerezolvate din pricina 
frămîntărilor pentru învestitură (1076). Mai tîrziu, papa a excomunicat 
chiar pe împărații Nichifor Botaniatul (1078—1081) și pe Alexios- 
Comnen (1081—1118), pentru că se opuneau planurilor lui.

Se știe că Grigore al Vll-lea schițase în celebrele sale puncte «Dic- 
tatus papae» un mod cu totul nou de a vedea lucrurile. Potrivit acestor 
vederi, singur Scaunul Romei este ecumenic și n-are nevoie de sinod, 
iar în această calitate, el este deasupra puterii politice. Poate de aici 
a rezultat și atitudinea lui duplicitară în problema «întoarcerii grecilor».

Cînd a urcat în Scaunul Roman (1088), papa Urban al II-lea a ri
dicat împăratului bizantin excomunicarea, spunînd împăratului Ale
xios I Comnen că ar fi bucuros dacă ar fi pomenit în diptice la Bizanț 
și că nu știe de ce au fost închise unele biserici latine în Constantinopol. 
împăratul a răspuns că în arhivele bizantine nu s-a păstrat nimic în 
legătură cu schisma, acțiunile din 1054 fiind mai mult o ceartă dintre 
patriarhul Mihail Cerularie (1043—1058) și cardinalul Humbert. Sin
gurele neînțelegeri, care s-ar putea aplana, ar fi de ordin liturgic. Cît 
privește faptul că papa nu-i pomenit în diptice, zice împăratul, faptul 
se explică prin aceea că papa n-a trimis scrisorile irenice obișnuite, 
iar bisericile latine închise în Constantinopol sînt numai cele normande. 
Patriarhul grec, prin care s-a făcut în 1089 această corespondență a 
propus papei să-și trimită scrisorile irenice însoțite de o mărturisire de 
credință și atunci dipticele se vor pune din nou în funcțiune. Papa a 
răspuns că chiar dacă s-ar acționa «prin iconomie», creștinătatea tot 
ar avea de cîștigat, realizîndu-se unirea Bisericilor. Unirea nu s-a putut 
realiza, deoarece papa Urban al II-lea ceru împăratului bizantin recu
noașterea primatului papal.

în timp ce se desfășurau luptele cruciadei I (1096—1099), papa 
Urban II convoacă un sinod în 1098 la Bari, în sudul Italiei, la care au 
luat parte și episcopii greci din sudul Italiei; între cei prezenți se afla 
și cunoscutul teolog Anselm de Canterbury (f 1109), născut la Aosta, în 
Italia, fondatorul scolasticii. Nu ni s-au păstrat actele sinodului, dar 
discuția s-a purtat mai ales asupra lui Ftlioque, despre care Anselm a 
vorbit atît de elocvent încît papa a spus că pronunță excomunicarea 
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împotriva celor ce n-ar crede așa. Se pare că de acum parte din episcopii 
greci din Italia («italo-grecii») s-au unit cu Roma. Era o unire parțială 
care nu angaja Biserica Ortodoxă.

Tratativele de unire au continuat între împăratul Alexios I Comnen 
și papa Pascal al II-lea (1099—1118).

Din cauza jafurilor făcute de normanzi pe teritoriul Imperiului 
bizantin, ura confesională dintre greci și latini s-a mărit. Latinii aro
ganți numeau pe greci schismatici, eretici și dușmani ai creștinătății, 
considerîndu-i o piedică în calea cruciaților pentru eliberarea Sfîntului 
Mor mint.

Boemond, ducele normanzilor, care devenise din 1098 principe al 
Antiohiei, cu autorizarea papei Pascal al II-lea, colindă în 1105 Europa 
apuseană pentru a organiza o expediție contra Bizanțului, oferind papei 
unirea Bisericilor, prin supunerea politică a grecilor, cucerind Con- 
stantinopolul.

Prin răsunătoarea înfrîngere a normanzilor la Dyrrachion (1107— 
1108), .în Epic, povestită de scriitoarea bizantină Ana Comnena 
(1083—1148), în Alexiada ei, Boemond încheie o pace umilitoare cu 
tatăl ei, Alexios I Comnen, încît politica an ti bizantină, normandă și 
papală, fu compromisă pentru mult timp.

în 1113, împăratul Alexios I Comnen a oferit papei Pascal al II-lea 
(1106—1125) protecția sa, în urma maltratării și arestării de către Henric 
al V-lea, împăratul Germaniei, spunîndu-i eufemistic că ar fi fericit 
să primească pentru el sau pentru fiul său coroana din mîna lui. Se 
înfiripă un plan de reunire a Bisericilor. Papa a scris împăratului Ale
xios I Comnen că «primul drum spre unire mi se pare recunoașterea 
de către patriarhul constantinopolitan a primatului și respectului datorat 
scaunului Apostolic». Celelalte deosebiri dogmatice și liturgice nu se 
pot înlătura decît după unirea cu capul Bisericii. La discuțiile purtate 
s-au distins din partea latinilor Petru Hrisolanul sau Grossolan, arhi
episcopul Milanului, iar dintre greci, egumenul mînăstirii Ganu, loan 
Furnis și mitropolitul de Niceea, Eustațiu. Teologi și canoniști celebri 
greci din secolul al XH-lea, Eftimie Zigabenul, Nicolae episcop de 
Metond în Peloponez, loan Zonaras, au combătut părerile latinilor. La 
discuții a fost de față și împăratul. Fiul și succesorul împăratului Ale
xios I Comnen, loan al II-lea Comnen (1118—1143) intră în legături cu 
papii Calist II (1119—1124), Honoriu II (1124—1130) și Inocențiu II 
(1130—1143) în vederea unirii celor două Biserici, dar tratativele n-au 
dat roadele așteptate.

loan al II-lea Comnen începu tratative de unire și cu împăratul 
german Lothar al III-lea (1125—1137), pentru că politica agresivă a 
lui Roger al II-lea de Sicilia (1101—1156) devenea periculoasă pen
tru amîndoi.

în 1135, germanii au trimis la Constantinopol cu treburi diplomatice 
pe episcopul Anselm de Haveiberg și, între altele, s-au angajat discuții 
publice în bisericile Sfînta Irina și Sfînta Sofia despre Filioque, azimă 
și primat. Discuțiile au fost liniștite, senine. Dintre bizantini a vorbit 
arhiepiscopul Nichita de Nicomidia. S-a propus ca problemele să fie 
hotârîte prin sinod.
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în 1155, papa Adrian al IV-lea (1154—-1159) a trimis la Constan
tinopol împuterniciți pentru a trata unirea cu grecii. Din scrisoarea papei 
reiese că el avea greutăți cu normanzii și eu Friederich Barbarossa, de 
aceea face aluzii Ia greci să fie ei mai înțelegători, scriindu-le : «Fiii Bi
sericii s-au îndepărtat de ascultarea mamei din clipa în care s-au despărțit 
de Scaunul Papal. Să ne grăbim s-aducem din nou pe fii la Biserică, 
să găsim drahma cea pierdută și oaia cea rătăcită... toți să se întoarcă 
la turma Sfîntului Petru». în aceiași an, arhiepiscopul Vasile de Ohrida, 
în numele bizantinilor, răspundea : «Te-am auzit chemîndu-ne la Tine., 
dar ce legătură are cu noi parabola despre oaia cea rătăcită și despre 
drahma cea pierdută, Prea Sfințite Papă ? Căci noi nu ne socotim căzuți 
de Ia adevăr. înger din cer de ar veni și ar propovădui altfel, anatema 
sa fie, căci nu știu altă temelie pusă decît pe Hristos și Biserica Lui».

în 1166, Manuil I Comnen (1143—1180) intră și el în legătură cu 
papa Alexandru III (1159—1181). Trimișii papei au declarat că cer de 
la bizantini doar recunoașterea primatului și pomenirea papei la Li
turghie. Dintre greci a răspuns patriarhul Mihail III Anhialos, care a 
declarat că «papa nu-i nici primul dintre arhierei, nici judecător pentru 
alții, ci e doar o oaie și încă una care are nevoie de doctor». Tot similar 
se exprima și un sinod din Constantinopol din 1169 și asta într-o vreme 
cînd Manuil ducea politică filo-apuseană notorie.

Imitînd obiceiuri apusene, luîndu-și amîndouă soțiile din Apus, 
Manuil mergea cu gîndul pînă acolo că voia să readucă Italia sub ascul
tarea Bizanțului, cum a fost pe vremea lui Justinian. Prefera să fie 
încoronat de papă ca singur împărat legitim, numai să nu cîștige acest 
titlu rivalul său Friedrich I Barbarossa (1152—1190). De aceea a trimis 
și bani și trupe în Italia, reușind să învingă pe împăratul german la 
Pavia (1176).

Poporul revoltat s-a răsculat în 1182 și a masacrat pe latini, incen- 
diîndu-le bisericile din Constantinopol. Ca ripostă a acestui fapt trebuie 
socotit masacrul făcut de normanzi în 1185, în Tesalonic. în legătură cu 
acest masacru istoricul și teologul Nichita Choniates (f 1211) declară că 
«între noi și latini s-a săpat o prăpastie de ură atît de mare, încît nici 
în suflete nu ne mai putem împăca, deși în exterior convenim cu ei».

în anul 1199, împăratul Bizanțului Alexios al III-lea (1195—1203) 
scria celui mai mare dintre papi, Inocențiu al III-lea (1198—1216), că 
singurele puteri universale sînt Biserica romană și Imperiul bizantin 
al lui Justinian ; totuși puterea spirituală e subordonată celei imperiale. 
Papa a ripostat, spunînd că puterea spirituală depășește pe cea impe
rială în chipul în care lumina soarelui întrece pe a lunii. în corespon
dența dintre Inocențiu ai III-lea și patriarhul loan al X-lea Kamateros 
(1198—1206), acesta din urmă declara că nu Biserica Răsăriteană este 
aceea care a introdus schimbări în doctrină și cult și că în nici un caz 
nu Roma este mama Bisericilor, ci Ierusalimul. Papa îl face atent (și pe 
el ca și pe împăratul Alexios al IV-lea) că dacă nu se dovedesc res
pectuoși și nu vor lucra pentru unirea Bisericilor, așa cum dorește și 
împăratul grec, atunci să știe că papa va lucra el însuși împotriva Iui 
și a Bisericii lui. De aceea nu-i de mirare că îndată după «gigantica 
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nebunie» din 1204 adevărata atitudine a papei e greu de apreciat : re
volta față de «grozavele prădăciuni», ori bucuria că «nou născutul im
periu revine la unire ca altădată Efraim la Iuda» ? Din 1208 Patriarhia 
Ecumenică, fiind alungată din Constantinopol de cavalerii latini ai cru
ciadei a IV-a, și-a stabilit reședința la Niceea, capitala Imperiului grec 
de Niceea, unde a funcționat pînă la 1261.

E adevărat că mîndria bizantină a fost lovită tocmai în inimă prin 
înființarea Imperiului latin de răsărit (1204—1261). în locul patriarhului 
ecumenic venețienii au ales un patriarh latin în persoana lui Toma Mo- 
rosini, spre marele scandal al clericilor și credincioșilor greci, adîncin- 
du-se astfel neînțelegerea și ura dintre greci și latini. Dar regruparea 
și reorganizarea rezistenței în centrele de la Niceea, de la Trapezunt 
și din Epir vor dovedi în curînd că, deși îngenuncheat, statul bizantin nu 
și-a spus ultimul cuvînt. Trebuie subliniat faptul că de acum înainte 
orice manifestare bizantină, fie culturală, fie bisericească sau chiar po
litică, începe să poarte un timbru de patriotism. O fraternizare sau măcar 
o apropiere crescîndă între toate statele ortodoxe se observă ușor, pre
gătind parcă pe ortodocșii din Balcani pentru cei 500 de ani de domi
nație otomană, în care credința și Biserica Ortodoxă le va fi cel mal 
mare sprijin. Coroane regale oferite de papa Inocențiu al III-lea au 
primit și suveranii sîrbi și cei româno-bulgari și rutenii și armenii, dar 
la timpul potrivit ei vor reveni iarăși la tradițiile ortodoxe.

Unirea nu se putea face prin silnicie. într-un canon al sinodului 
din 1215 papa lăsa liberă alegerea ritului și limbii (constitutio 9), dar 
în același timp au fost cazuri cînd călugării sau preoții ortodocși, care 
refuzau să dea declarație că recunosc pe papă drept cap al Bisericii au 
suferit temniță, exil sau închiderea bisericilor.

în timpul Imperiului din Niceea (1204—-1261) s-au organizat de 
cîteva ori tratative pe tema unirii Bisericilor. în ultimii ani de domnie ai 
împăratului Teodor I Lascaris (1205—1222), acesta a propus ținerea unui 
sinod cu participarea celor patru patriarhi orientali, urmînd ca hotărîrile 
să fie prezentate șpre ratificare papei de la Roma. în ultimul moment, 
unul din episcopii ortodocși care a luat parte la consfătuire și-a schimbat 
opinia, denunțînd orice colaborare cu latinii și cerînd chiar alungarea 
acestora din Constantinopol.

între 1232—1254, sub loan III Dukas-Vatatzes (1222—1254) s-au 
ținut trei sinoade «unioniste» la Niceea. Regele Ierusalimului, octoge
narul Jean de Brienne, a sosit în acest scop la Constantinopol, unde a 
mers și patriarhul Gherman II de Niceea (1222—1240). Mai erau de față 
și doi călugări franciscani și doi dominicani. Patriarhul grec le-a înmînat 
un mesaj în care deplîngea «sfîșierea cămășii lui Hristos, nu din pricina 
unor militari, ci de către conducătorul Bisericii latine... Recunoaștem că 
papa are primat apostolic, dar dacă ne uităm în oglinda Scripturii și 
a Tradiției, fiecare putem trage învățătura cuvenită». La rîndul lui, papa 
Grigorie al IX-lea (1228—-1241) afirma că Petru a avut primat peste 
toți Apostolii, iar papa peste toată lumea. Biserica greacă a fost pedep
sită pentru că s-a despărțit. Pînă la urmă grecii au spus că recunosc 
azima dacă apusenii renunță la Filioque. Apusenii răspunseră grecilor
3 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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că le îngăduie doar să nu recite Filioque în Biserică. N-au cedat în fond 
nici unii, nici alții și au plecat cu toții fără rezultat. La o altă întrunire 
s-a discutat și despre purgatoriu, iar la ultima, unde s-a discutat despre 
purcederea «prin Fiul», împăratul ceru retrocedarea Constantinopolului, 
lucru la care a consimțit și papa Inocențiu IV (1243—1254). Totuși dis
cuțiile au rămas fără urmări pentru că în 1254 au murit și papa și îm
păratul. De asemenea, n-au dus la nici un rezultat nici tratativele de 
unire purtate în 1256 de papa Alexandru al IV-lea (1254—1261) la Ni- 
ceea, în timpul împăratului Teodor al II-lea Lascaris (1254—1258).

La 15 august 1261, împăratul Mihail al VUI-lea Paleologul 
(1261—1282) recuceri fără dificultate capitala bizantină și intră apoi în 
tratative de unire bisericească și cu papii Clement al IV-lea (1265—1268) 
și Grigorie al X-lea (1271—1276) pentru a evita formarea unei noi coa
liții politice contra Bizanțului.

în acest timp, sporește contra grecilor polemica marilor teologi apu
seni Toma de Aquino (1274) și Bonaventura (1274), care își puseră toată 
știința lor teologică pentru combaterea a ceea ce ei numeau «erorile 
grecilor» = errores graecorum. Mihail al VUI-lea, după ce l-a izgonit 
pe Baldouin al II-lea (1228—1261), ultimul rege latin în Bizanț, trebuia 
să lupte împotriva războinicului Carol de Anjou (1226—1285), care se 
și angajează cu operațiuni militare împotriva Bizanțului, în Epir și în 
Peloponez, ca să-și recapete teritoriile la care rîvniseră două sute de ani 
antecesorii săi, normanzii din Italia sudică. Carol își formase și un sis
tem de alianțe, care urmau să prindă ca în clește pe împăratul bizantin, 
așa că acestuia nu îi rămînea altceva decît să se apropie de papă prin 
unirea Bisericilor, pentru ca astfel să poată dejuca planurile cotropito
rilor. Printr-o manevră dibace, Mihail al VUI-lea Paleologul reuși să 
cîștige alianța regelui Petru III de Aragon (1276—1281), rivalul lui Carol 
de Anjou, apoi pe a regelui Ungariei, pe a cărui fiică o va primi de 
noră, în sfîrșit, pe genovezi, care deveniseră cei mai puternici negustori 
ai vremii. Dar cea mai redutabilă armă i-a fost colaborarea cu papa Gri
gorie al X-lea care nu cerea decît ca grecii să recunoască primatul papal, 
adaosul Filioque (fie chiar și cu formula «prin Fiul»), precum și să po
menească numele papei la Liturghie. Era vorba deci mai curînd de o 
unire «prin iconomie», potrivit căreia împăratul făgăduia să recunoască 
adevărul catolic, nimic mai mult. Procedura era unică în istoria încer
cărilor de unire și s-a dovedit a fi fost o greșeală imensă din partea papei. 
Dar pentru aceasta trebuiau pregătiri.

în interior, împăratul s-a izbit de o puternică opoziție mai 
ales din partea partidei zelote în frunte cu Patriarhul losif (1266—1275 ; 
1282—1283), care nu voia să recunoască primatul papei și nici adaosul 
Filioque și care puse pe hartofilaxul loan Beccos să prezinte într-un stu
diu dovezile adevărului ortodox. Beccos ajunge la concluzia că latinii 
sînt eretici. împăratul ceru și părerea marelui învățat Nikifor Vlemide 
(f 1272) cît și a lui Nichita de Maronea care au răspuns că deosebirile 
dintre cele două Biserici nu sînt atît de mari după cum s-ar părea. în 
această situație împăratul aruncă în temniță pe loan Beccos care după 
un timp răspunse și el în sensul lui N. Vlemides. Atunci împăratul se 
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adresă din nou clerului și poporului spunînd că unirea este de mare 
folos pentru Imperiu, iar cele trei puncte : primatul, dreptul de a primi 
apeluri și pomenirea numelui papei la rugăciuni sînt niai mult nominale, 
papa nu va veni aici să controleze ori să judece, iar pomenirea papei 
s-ar face numai în biserica imperială și în catedrala patriarhală. în urma 
acestui apel singurul care n-a vrut să cedeze a fost patriarhul, căruia 
împăratul i-a spus să lase lucrurile în seama lui și, dacă va fi reușit să 
facă unirea, urma să demisioneze, iar dacă nu, să rămînă în scaun mai 
departe. Cei trei delegați care au plecat la Lyon —■ unde s-a ținut un 
al doilea sinod «ecumenic» —■ erau fostul patriarh Gherman al III-lea 
(1265—1266), apoi ministrul Gheorghe Acropolitul și mitropolitul Teofan 
de Niceea. Ei au sosit după ce sinodul dezbătuse problema Filioque și 
nici n-au mai intrat în Biserică și în discuție, ci s-a citit la 6 iulie 1274 
doar mesajul împăratului în legătură cu problemele amintite. Ei n-au 
semnat nici un act, ci au depus doar jurămîntul cerut și au rostit în 
biserică Crezul fără adaosul Filioque, semn că într-adevăr nu se cere 
ți recunoașterea formală a lui. în felul acesta, în 1275, Carol de Anjou 
a încheiat armistițiu cu împăratul bizantin și lucrurile păreau aplanate.

Unioniștii erau puțini în Bizanț, mai ales rude de-ale împăratului 
și cîțiva demnitari. Din partida ortodoxă mulți au fost închiși sau exilați, 
cu toate că unele izvoare spun că însuși împăratul îi vizita și-i mîngîia, 
spunîndu-le că ceea ce s-a făcut a fost ceva formal. Alte izvoare arată 
că însăși sora împăratului ar fi declarat înainte de a pleca la soțul său 
în Bulgaria : «mai bine piară Imperiul fratelui meu decît curăția cre
dinței !». După cercetări mai noi, măsurile de persecuție contra ortodoc
șilor de la Athos și din alte locuri nu s-au aplicat întocmai. între timp 
deveni patriarh loan Beccos favorabil unirii, dar împotriva lui se pro
nunță o sentință de excomunicare la un sinod din Tesalia. După moartea 
papei Grigorie al X-lea (f 1276) primejdia pentru Bizanț s-a ivit din 
nou. împăratul a fost acuzat că n-a aplicat decît de formă hotărîrile, de 
aceea în 1281 el a fost excomunicat de papa Martin al IV-lea 
(1281—1285). De altfel, un cardinal fusese trimis să controleze aplicarea 
celor hotărîte. în 1282 Mihai al VIII-lea avu bucuria să constate înlă
turarea primejdiei datorită «vesperelor siciliene» din 31 martie, în lunea 
Paștilor, la care contribuise împreună cu Petru III de Aragon și cu 
încurajarea papei. în același an, în care Mihail VIII muri, el fu excomu
nicat și de către bizantini. Așa s-a încheiat veacul al XIII-lea într-o 
atmosferă apăsătoare cum arareori a mai avut loc în Bizanț.

Reacția contra unirii sub Andronic al II-lea (1282—1328) a dus la 
denunțarea ei oficială, la înlăturarea și întemnițarea patriarhului loan 
Beccos — care a murit maltratat — și a aderenților lui. De acum, la 
granițele Imperiului apare și primejdia turcilor otomani, pe lîngă pri
mejdia sîrbă. Se fac simțite și fenomenele de disoluție interioară, da
torită procesului de acaparare feudală, pe care împăratul n-o poate opri. 
Fiul și urmașul lui Mihail al VIII-lea, Andronic al II-lea, n-a îndrăznit 
să-1 înmormînteze cu onoruri împărătești pe tatăl său, fiind silit să de
clare că el n-a aderat și nu va adera la unire cu latinii. Războaiele civile 
amenințau. în această situație, el și urmașii lui au fost nevoiți să între- 
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prirriă noi acțiuni unioniste, mai ales că acum papii le trimiteau somații 
de supunere imediată. Bizantinii se agățau ca disperați de vechile spe
ranțe că Apusul le-ar putea trimite ajutor armat.

în 1339, împăratul Andronic al III-lea (1328—1341) a trimis la 
Avignon, în Franța, unde se afla pe atunci curtea papală, o ambasadă 
condusă de călugărul Varlaam (f 1350), originar din sudul Italiei. El s-a 
dovedit un slab unionist și slab diplomat. Cînd apusenii i-au spus că 
vor întîi să vadă semnăturile răsăritenilor, el a răspuns că grecii nu 
doresc unire bisericească, ci numai ajutor militar. Să vină întîi ajutorul 
și apoi se vor uni. Papa și-a exprimat temerea că, după ce vor primi 
ajutor, grecii vor uita făgăduiala. Nici una din cele două partide nu voia 
sa cedeze, temîndu-se să nu fie amăgită de cealaltă. Varlaam susținea 
că singura cale potrivită pentru unire este convocarea unui sinod care să 
decidă unirea ; pînă atunci să se cultive relații frățești și să nu se între
prindă acțiuni de subminare prin cruciade anti-schismatice. Papa a răs
puns că nu-i nici indicat, nici timp pentru discuții și tergiversări. Grecii 
trebuie să știe că numai la latini se află adevărul. în sensul acesta a 
scris papa și regelui francez Filip al II-lea de Valois (1328—1350), în- 
demnîndu-1 să nu acorde ajutor răsăritenilor. Varlaam s-a întors fără 
nici un rezultat. Apusul era dezbinat, Franța se afla în războiul de o 
sută de ani (1338—1453) cu Anglia, iar feudalii apuseni numai la astfel 
de probleme nu se gîndeau.

După moartea lui Andronic al IlI-iea, treburile publice vor fi con
duse de o regență formată din împărăteasa Ana de Savoya și cîțiva 
demnitari devotați partidului unionist. Opinia publică a protestat prin 
puternica mișcare de reînnoire morală și teologică a isihasmului. însuși 
Varlaam de Calabria, care înainte combătuse Filioque, trecuse acum în 
rîndul celor mai pătimași sprijinitori ai catolicismului pe care l-a și 
îmbrățișat, ajungînd episcop latin în sudul Italiei, fapt pentru care si
nodul din 1351 de la Constantinopol l-a excomunicat, deși el murise cu 
un an înainte.

Partida filo-occidentală și-a avut în tînărul împărat loan al V-lea 
Paleologul (1341—1376 ; 1379—1391) un disperat aderent, care de două 
ori a mers personal la Avignon, cerînd trupe și promițînd îmbrățișarea 
catolicismului, lucru pe care, după izvoare apusene, l-ar fi făcut în 1369. 
Prima dată trimisese în 1355 ostatec la Avignon pe fiul său Manuil, iar 
a doua oară (1367—1370) el însuși a petrecut la Roma mai mulți ani. 
Duminică, 21 octombrie 1369, în catedrala Sf, Petru, în fața papei Urban 
al V-lea (1362—1370) și a cardinalilor, a trecut la catolicism cu toată 
familia sa, fapt care a provocat mari supărări și îngrijorări Patriarhiei 
Ecumenice. Era o unire personală care nu angaja Ortodoxia. O serie de 
latinofroni ca frații Dimitrie Kydones (ț după 1396) și Prohor Kydones, 
Manuil Calecas (f 1410), Nichifor Gregoras (j*  1359) și alții au scris tot 
felul de lucrări în favoarea învățăturilor catolice. Papa Urban V a pro
clamat o cruciadă contra turcilor, care în 1365 își instalaseră noua ca
pitală la Adrianopol, dar nici un suveran apusean nu s-a mișcat să plece 
în cruciadă ; papalitatea însăși se afla într-o stare deplorabilă, intrînd 
acum, pentru o perioadă de 70 de ani, într-un «exil babilonic»
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(1309—1377) la Avignon, pentru ca în urma acestor crize interioare să 
înceapă o altă etapă mai grea, așa numita «marea schismă papală» 
(1378—1417).

împăratul loan VI Cantacuzino (1347—1354), deși mare ortodox, era 
și el de părerea că unirea s-ar putea face, dar numai printr-un sinod, 
întreținea relații cu o serie de teologi «latinofroni», i-a sprijinit chiar și 
a purtat corespondență în acest sens cu trimișii papali. Pentru motivele 
amintite, lucrurile n-au depășit etapa propunerilor și discuțiilor. Ultimul 
împărat din secolul al XlV-lea, Manuil al II-lea Paleologul (1391—-1425), 
eu toate că fusese educat în Apus, cînd a urcat pe tron și-a dat seama 
că, în felul în care se punea problema reunirii Bisericilor, nu era nici 
o perspectivă de împliniri pozitive. Experiența lamentabilă a cruciadei 
de la Nicopole (1396) dovedea cu prisosință și pe linie militară că nici 
Apusul nu putea face nimic cînd îi lipseau unirea și organizai ea. Puterea 
otomană cuprinsese acum cea mai mare parte din Peninsula Balcanică.

în concluzie, încercările de unire din secolul XI—XIV n-au dus la 
nici un rezultat, ci, într-o măsură oarecare, au agravat dezbinarea, în
deosebi pentru motivul că, prin unire, papalitatea urmărea mai ales 
introducerea puterii sale jurisdicționale și peste Biserica Răsăritului. 
Atîta timp, însă, cit problema s-a pus mai mult din punct de vedere 
politic și se lucra cu mijloace și pentru scopuri mult prea pămîntești, 
era firesc ca toate încercările să nu reușească.
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Vechile patriarhale orientale. 
Bisericile necalcedonene.

Bisericile naționale : bulgară, sîrbă, română, rusă*
1, Vechile patriarhale orientale

Atît în Imperiul bizantin propriu-zîs, cît și în restul teritoriilor 
locuite de popoare ortodoxe se înregistrează în această perioadă un pro
ces treptat de centralizare bisericească, favorizat de unificarea limbii și 
a formațiunilor statale corespunzătoare. Se înregistrează — pe măsură 
ce etnogeneza diferitelor popoare se afirma mai cu tărie — tendințe bi
sericești autocefale în Georgia (1100), Serbia (1219, 1346), Bulgaria (1234), 
Principatele române (sec. XIV), cît și în Rusia (1448), unde procesul de 
centralizare a fost o reacție față de asuprirea tătărească vreme de 
250 de ani, apoi față de tendințele centraliste grecești ori catolicizante 
ale Poloniei. E interesant de constatat în ceea ce privește teritoriul locuit 
de greci că, -după ce sute de ani în Imperiul bizantin prin cuvintele 
«grec» și «elen» nu se înțelegea decît «păgîn», acum îndeosebi după cu
cerirea Constantinopolului, în 1204, de către cavalerii cruciadei a IV-a, 
prin aceste noțiuni a început să se înțeleagă fie popor «ortodox», fie 
ortodocșii de limbă greacă.

Cînd s-a introdus și în Răsărit, în unele părți, administrația feudală 
apuseană, «după 1204, clerul latin a ajuns să profite și să asuprească pe 
cel ortodox, luîndu-i și puținele domenii pe care le dobîndise mai ales 
din donații. în Creta, de pildă, din zece episcop! abia mai erau în funcție 
doi pe la anul 1224. Atitudinea administrației era influențată de clerul 
catolic. în anul 1225, 13 călugări ortodocși au fost arși de vii ca eretici 
pentru simplul motiv că n-au vrut să depună jurămînt de credință față 
de Biserica Romano-Catolică. Cazuri asemănătoare au avut loc și în alte 
părți. Chiar în Peloponez, ajuns sub dominația francă, sub conducerea 
lui Geofroy de Villehardouin și a urmașilor lui, s-au stabilit 8 episcopi 
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latini, între ei doi avînd rang de arhiepiscop (Patras și Corint), încît 
pentru ierarhia greacă nu mai era loc. Mitropolitul grec din Patras a 
fost nevoit să se retragă în mînăstirea Mega Spileon pentru a-și putea 
exercita mai liber chemarea. Tot pe atunci, mitropolitul Atenei, Mihail 
Honiatul, rezida în insula Kios, pentru ca să lase pe arhiepiscopul latin 
în Atena. Aceste două cazuri sînt tipice pentru tot spațiul ocupat de 
cruciați. Și patriarhii din Antiohia și din Ierusalim au fost nevoițî să se 
retragă uneori în mînăstirile din Cipru, dar cel mai des în Constanti- 
nopol. Dacă intervenea vreo opoziție puternică față de «stăpînirea» lati
nilor, atunci urma exilul, munca în mine ori fixarea unui domiciliu cît 
mai departe de centru. De regulă, în Peloponez, preoții ortodocși tre
buiau să meargă la hirotonie la episcopii din regiunile muntoase de la 
Modon și Croton. Pe la 1400 a crescut în importanță scaunul de la Mo- 
nembasia. Un nou centru în Peloponez era Mistra. în Mistra a înflorit, în 
sec. XIV—XV, o deosebită cultură și mișcare artistică. Au fost și cazuri 
cînd titularii scaunelor erau trimiși din Constantinopol, cum a fost ca
zul, în 1350, cu episcopul Antim, care a pregătit în Creta răscoala îm
potriva venețienilor. La începutul secolului al XV-lea s-a dus de la 
Constantinopol în Creta cunoscutul teolog și polemist anti-latin losif 
Vrieniu care, timp de 20 de ani, a întărit acolo conștiința ortodoxă.

în Cipru, situația era disperată. Cei patru episcop! ortodocși erau 
îndeaproape supravegheat! de mitropolitul latin. Orice alegere de episcop 
trebuia să fie aprobată de papă, căruia îi era dator jurămînt' de fideli
tate. Orice abatere era judecată de latini, care îi tratau cu dispreț. La 
începutul secolului al XV-lea losif Vrieniu a convocat un sinod al 
episcopilor geci din Cipru, care a hotărît — împotriva episcopilor greci 
care au declarat că sînt sub dependență de Constantinopol — că ascultă 
de papa și colaborează cu ierarhia latină, dar își păstrează credința lor 
ortodoxă.

Patriarhul klin Antiohia, prima patriarhie căzută sub dominație la
tină în 1098, a fost nevoit să se refugieze. La fel și cel de Ierusalim 
în 1099 și chiar cel de Constantinopol, care a murit în exil în 1206. Cu 
toate că sultanii din Egipt au cerut prin 11 decrete ca creștinii să nu 
aibă drept să poarte decît anumite haine, totuși, față de patriarhalele 
din Antiohia și Ierusalim, aflate multă vreme sub latini, situația copților 
era mai ușoară. Sub patriarhul Hristodul (f 1077) reședința patriarhului 
copt s-a mutat în Cairo. Unii dintre titularii Patriarhiei de Alexandria 
au rezidat și la Constantinopol. Astfel, la sfîrșitul secolului al XIII-lea, 
patriarhul Atanasie al II-lea (1276—1316) al Alexandriei se bucura de 
mare cinste la curtea din Constantinopol, unde rezida. Atacurile statelor 
creștine asupra Egiptului în secolul al XIII-lea au înrăutățit mult si
tuația creștinilor de acolo.

Scaunul patriarhal de Constantinopol a jucat, cum era și firesc, 
mare rol în perioada aceasta. Patriarhia Ecumenică și-a putut împlini 
netulburată menirea ei în Biserica Răsăritului pînă la 1204, cînd cava
lerii latini ai cruciadei a IV-a, manevrați cu dibăcie de Veneția, pentru 
interesele ei materiale, au cucerit și jefuit Constantine polul la 13 apri
lie 1204. Ultimul patriarh ecumenic din acest timp a fost loan al X-lea
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Comateros (1198 — f 1206). Din 1208, Patriarhia Ecumenică, alungată 
de cavalerii latini la insistența Veneției, și-a stabilit reședința la Niceea, 
capitala Imperiului grec de Niceea (1204—1261), unde a funcționat pînă 
la 1261, cînd a revenit la Constantinopol, locul ei istoric.

în locul patriarhului ecumenic, dogele Veneției, bătrînul Enrico 
Dandolo, a numit patriarh latin de Constantinopol pe Toma Morosini, 
de origine venețian. Ca semn al întîietății scaunului de Constantinopol 
se amintește, probabil cu începere de sub păstoria lui Gherman al II-lea 
(1222—1240) de la Niceea, adaosul de «patriarh ecumenic», la titulatura 
lui obișnuită. Un alt semn de întîietate era sfințirea mirului chiar și 
pentru alte Biserici autocefale, cum reiese dintr-o scrisoare sinodală a 
patriarhului Calist I (1350—1353 ; 1355—1363) din 1355 către cel de la 
Tîrnovo. La început și purtarea «mantiei cu multe stele» era o distincție 
numai a lui, ca și sacosul, care se îmbrăca numai la Crăciun, Paști și 
Rusalii ; mai tîrziu acestea le-au îmbrăcat și alți patriarhi și mitropoliți. 
Tot așa și titulatura «înalt Prea Sfințit», care a ajuns să fie atribuită 
și conducătorilor scaunelor de Tesalonic, Trapezunt și Monembasia. Ale
gerea patriarhului se făcea prin desemnarea de către sinod a trei can
didați, din care bazileul alegea pe unul, investindu-l cu însemnele sale 
în «sala de aur» a palatului Magnaura, mai tîrziu a celui din Vlaherne. 
Pe vremea împăraților din dinastia Comnenilor (1118—1185), patriar
hatul de Constantinopol număra 664 episcopii și 65 de mitropolii ; cel de 
Antiohia, 14 mitropolii, 12 arhiepiscopii și 127 episcopii ; patriarhatul de 
Ierusalim avea 4 mitropolii. Numai capitala bizantină avea 485 de bi
serici și 825 de mînăstiri. In Muntele Athos trăiau pe la 1250 cam 3000 
călugări; un oraș ca Ohrida avea aproape 300 biserici și paraclise. De 
la sfîrșitul secolului al XlII-lea, cînd cruciații au pierdut ultimele po
sesiuni în Orient, patriarhii de Antiohia și Ierusalim și-au reluat scau
nele, celui dintîi fixîndu-i-se reședința în Damasc în loc de Antiohia.

Pe la 1200 canonistul Balsamon (■j- după 1203) relata că «pînă 
nu de mult» se țineau încă regulat sinoade anuale, așa cum pre
cizaseră canoanele. De acum se consemnează în locul lor sinoadele 
locale. evS'/;|Aot5aa care se convocau — din cauza împrejurărilor — oca
zional. în 1354 patriarhul Filotei Cokkinos (1353—1354 ; 1364—1376) al 
Constantinopolului scria mitropolitului Alexie al Rusiei că e obligat să 
participe la sinod. Aceasta înseamnă că datoria de a se ține sinoade 
continua chiar dacă nu puteau fi de față toți episcopii din pricina dis
tanței prea mari, a bătrîneții, a bolii ori a cauzelor de forță majoră 
(războaie, epidemii etc.). Procesele verbale ale ședințelor patriarhale din 
secolul al XlV-lea păstrate la Viena (Acta patriarchatus Constantinopo- 
litani, t. I, Vindobonae — Wien, 1960) ne dovedesc că se dădea scutire 
ori amînare, după caz.

Situația materială a clerului superior și inferior era asigurată din 
contribuțiile credincioșilor sau din donații de la stat. Pe vremea lui 
Isac I Comnen (1057—1059) și a lui Alexie I Comnen (1081—1118) paro
hiile erau împărțite în trei categorii și contribuiau, după numărul cre
dincioșilor, cu bani șî în natură pentru susținerea mitropoliților și 
episcopilor. Pe la 1394, fiecare episcopie contribuia cu o cotă anumită 
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pentru susținerea Patriarhiei, care pe la 1380 ajunsese într-o situație 
jalnică. Se resimțeau și în viața Bisericii bizantine efectele procesului 
de feudalizare. De pildă, «dăruirile» sau arendările averilor mînăstirești 
sau episcopale unor slujbași sau rude cu familiile imperiale au provocat 
abuzuri, pe care nici înmulțirea excesivă a titularilor: mare iconom. 
mare sachelar, mare schevofîlax, mare hartofilax etc. din timpul Com- 
nenilor și Paleologilor, n-au reușit să le elimine. Pînă la un loc și idio- 
ritmia sau stilul de viață singuratică, îngăduită pe la 1200 monahilor de 
la Muntele Athos, cu camere separate, cu permiterea de bunuri perso
nale etc., denotă același lucru, cu toate că principala cauză a introducerii 
idioritmiei pare a se datora înfloririi isihasmului, începînd de la sfîr- 
șitul secolului al XIII-lea, care preconiza un regim de viață mai aspru 
decît în mînăstirile cu viață de obște.

2. Bisericile necalcedonene
Nici Bisericile necalcedonene nu aveau o situație de invidiat. în 

urma răsturnărilor politice din China și din lumea mongolă, de la sfîr- 
șitul secolului XIV, nestorienii au trebuit să se retragă din China, din 
Tibet, din India și să se mulțumească doar cu ceea ce indica titlul con
ducătorului lor suprem, numit «catolicos și patriarh de Babilon, de 
Ctesifon și de Bagdad». De pe la 1450, demnitatea de catolicos a devenit 
ereditară, moștenindu-se din unchi în nepot, spre a înlătura eventualele 
certuri pe motive de interes familial. încercările de catolicizare din 
7 august 1445 n-au atins decît pe nestorienii din Cipru, care au încheiat 
în acest an unirea cu Biserica Romei, în timpul papei Eugen al IV-lea 
(1431—1448).

Dintre Bisericile monofizite, iacobiții sirieni și armenii s-au putut 
dezvolta mai bine în această perioadă, cu toate că unirile cu Roma au 
adus și între ei disensiuni care i-au slăbit. In decursul vremii, «abuna» 
sau căpetenia Bisericii din Abisinia s-a despărțit de Biserica-Mamă din 
Egipt, luîndu-și și el reședință separată în Alexandria. Patriarhul cop- 
ților egipteni a delegat pe egumenul mînăstîrii Sfîntul Antonie ca, la 
4 febr. 1442, să semneze la Roma unirea unei părți dintre copți cu Bi
serica Romei. Tot atunci au semnat unirea și monofiziții din Palestina 
și din Abisinia. în realitate, aceste uniri n-au avut nici pe departe suc
cesele scontate.

Cît privește pe iacobiții din Siria, aici cruciații reușiseră să producă 
scindări încă din secolul al XIII-lea. Cele două grupe și-au ales cîte un 
conducător «Ignatie», fiecare luînd titlul de «Ignațiu», socotindu-se ur
maș legitim al marelui episcop Ignațiu al Antiohiei (f 107), avîndu-și 
reședința unul în Antiohîa, altul în Mardin. La 1364 a intervenit a treia 
scindare, formîndu-se o grupare cu centrul în Melitina, jar pe la sfîrșitul 
veacului al XV-lea apare o a patra, cu sediul la Sis. în 30 noiem
brie 1444 se perfecta unirea cu Roma a sirienilor orientali. Dar nici 
aici succesele convertirilor n-au fost mari.

Cei mai numeroși credincioși monofiziți din Asia erau armenii. O 
parte din vechea lor patrie a fost încorporată la Imperiul bizantin, Ar
menia Mică, înființată in 1064, care a durat pînă la 1375, cînd ea fu 
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cucerită de turci, avîndu-șî centrul la Romolah pînă Ia 1293, iar după 
aceea la Sis, în Cilicia. în secolul al XlV-lea turcii le ocupară pe amîn- 
două. Pînă să se definitiveze administrația turcă, reședința catolicosului 
era la Valarșapat, turcii recunoscînd pentru cei din teritoriul lor pe 
catolicosul din insula Agtamar, de pe lacul Van. în 1441, acesta s-a 
mutat la străvechiul centru armean Ecimiadzin, iar cei din jurul lacului 
Van și-au ales un patriarh propriu la Sis. Din 1311 s-a mai înființat 
un patriarhat armean în Ierusalim. Și bizantinii, apoi și cruciații au 
încercat să-i atragă la unirea cu Bisericile lor. întrucît aveau și unele 
obiceiuri comune, azima etc., și statele cruciate le-au fost favorabile, o 
parte din armeni semnară la 22 noiembrie 1439 unirea cu Biserica Ro- 
mano-Catolică ; de altfel în 1198 regele armean Leon al II-lea primise 
coroana sa .de la Roma. Trebuie subliniat că, deși răspîndiți sub atîtea 
stăpîniri, armenii și-au păstrat în general credința în tradițiile lor ne- 
calcedonene. In 1461 sultanul Mahomed al II-lea (1451—1481), cuceri
torul Constantinopolului, acordă armenilor dreptul de a avea un patriarh 
la Constantinopol, bucurîndu-se de autoritate bisericească și civilă peste 
toți armenii din Imperiul turc, așa precum patriarhul ecumenic se 
bucura de drepturi bisericești și civile peste creștinii ortodocși. De ase
menea, tomiții de pe coasta Malabar din vestul Indiei și-au păstrat 
credința și tradițiile lor necalcedonene. Factorul cel mai puternic ce i-a 
menținut a fost Liturghia răsăriteană. în schimb, maroniții din Liban 
au fost atrași în 1182 la catolicism, părăsindu-și pozițiile vechi necalce
donene. Papa a fost însă nevoit să le îngăduie o serie de tradiții moște
nite din epoca ecumenică a Bisericii, între altele căsătoria preoților. 
Oricum, ei au devenit cei mai devotați dintre toți cei uniți cu Roma.

3. Biserica Ortodoxă Bulgară
Potrivit concepției feudale, ca un temei teologic al ordinei politice 

«imperium sine patriarcha non staret», cum va zice regele loniță Caloian 
(1197—1207), în 1202, pe seama statului româno-bulgar întemeiat în 
1185—1186 de frații vlahi Petru și Assan (1186—1197) se cădea să ia 
ființă un organism bisericesc corespunzător. Pe teritoriul sud-dunărean 
existase încă din secolul al Vl-lea Arhiepiscopia Justiniana Prima, înfiin
țată în 585 de împăratul Justiriian (527—565), a cărei moștenire o va 
prelua în 920 patriarhatul de Durostor. în 1018—1020 Vasile al II-lea 
Bulgarochtonul (976—1025), desființînd primul stat bulgar a mutat cen
trul bisericesc pentru teritoriul bulgăresc spre sud, la Ohrida (astăzi 
Ohrid în Rep. Macedonia — Iugoslavia), dîndu-i însă rang numai de 
arhiepiscopie. Deși au fost promovați mai ales arhiepiscopi greci, acestora 
li s-a lăsat totuși o autonomie destul de largă. Cînd Asăneștii au înte
meiat cel de al doilea stat româno-bulgar (1186—1393), s-a cerut să 
se lărgească drepturile avute înainte de scaunul de la Ohrida și să se 
recunoască titularului episcopiei de Tîrnovo un grad asemănător. îm
păratul româno-bulgarilor loniță Caloian, dorind să asigure independența 
Bisericii vlaho-bulgare, iar pentru sine titlul de țar (împărat) pe care 
nu-l putea obține de la bizantini, s-a adresat între 1199—1204 prin 
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corespondență papei Inocenții! al III-lea {1198—1216) ca să-i satisfacă 
aceste două dorințe. La 7 noiembrie 1204, cardinalul Leo, trimis de papă 
la Tîrnovo, a hirotonit pe episcopul Vasile ca primat al Bisericii vlaho- 
bulgare —■ titlul de patriarh nefiind în uz în Biserica Apusului —, iar 
a doua zi, 8 noiembrie, a încoronat pe loniță ca rege, cu coroana regală 
trimisă de papă, nu împărat cum ceruse el.

Influența catolică în Imperiul româno-bulgar n-a durat decît pînă 
Ia 15 aprilie 1205, cînd loniță Caloian a înfrînt oastea împăratului latin 
de Constantinopol, Baldouin de Flandra (1204—-1205), care a murit închis 
la Tîrnovo, capitala Imperiului româno-bulgar, cu toate eforturile papei 
Inocențiu al III-lea de a-1 elibera. Presiunile catolice se simțeau și din 
sud, unde se instalase Imperiul latin de răsărit (1204—1261) și dinspre 
nord, unde regii unguri nutreau de mult gînduri de înaintare spre sud. 
In această situație, după ce va fi ajutat și Sfîntul Sava (1176—1236), arhi
episcopul Serbiei, informînd pe celelalte patriarhii orientale cu ocazia 
călătoriei la Ierusalim, împăratul loan Dukas-Vatatzes (1222—1254) și 
patriarhul Gherman al II-lea de Niceea (1222—1240) au recunoscut în- 
tr-un sinod ținut în Lampsak, în primăvara anului 1235, autocefalia 
Bisericii Bulgare, acordînd arhiepiscopului de atunci, loanichie, rangul 
de patriarh. Pe act s-a aplicat și pecetea patriarhului Gherman. Desigur 
că factorul determinant l-au constituit împrejurările politice ale vremii : 
statul Asăneștilor ajunsese la dezvoltare maximă, «de la Adrianopol pînă 
la Dyrrachium» (Durazzo), în Albania, iar țarul loan Asan al II-lea 
(1218—1241) era încuscrit și aliat cu împăratul din Niceea. Din păcate, 
urmașii iui loan Asan al II-lea nu au mai fost la înălțimea lui. Luptele 
feudale au dus în curînd la dezbinarea acestui stat, așa că la sfîrșitul 
secolului al XlV-lea, în 1393, Bulgaria toată a fost transformată în 
pașalîc turcesc, iar scaunele episcopale din Biserica bulgară erau ocupate 
mai mult de greci. Trebuie subliniat însă faptul că mînăstiri ca Rîlo, 
Bacicovo, Troian și altele au jucat mare rol în viața spirituală a Bulga
riei medievale, într-o vreme în care combaterea bogomililor a dat de 
lucru mult Bisericii, iar renașterea culturală și spirituală legată de 
mișcarea isihastă și-a avut în călugărul Teodosie și mai ales în ucenicul 
său Et’timie, ultimul patriarh de Tîrnovo (1375—1393 ; f 1400), repre
zentanți de mare clasă.

4. Biserica Ortodoxă Sîrbă
Statul sîrb al Nemaniazilor a avut un mers ascendent între 1176— 

1389 ; perioada următoare (1389—1489), cît au mai durat unele for
mațiuni sîrbe ca vasale turcilor, a fost o etapă de grele încercări pentru 
tot pămîntul locuit de sîrbî. Totuși, și sub stăpînirea turcească, Biserica 
și minăstirile sîrbești au desfășurat o activitate din cele mai importante 
sub conducerea unor păstori renumiți, ca arhiepiscopul Sava.

Pentru a înțelege mai bine evoluția evenimentelor din Serbia me
dievală, trebuie să se țină seama de faptul că în Dalmația și Croația 
se introdusese încă înainte de anul 1000 ritul latin. în 1067 papa Ale
xandru al II-lea (1061—1073) a înființat arhiepiscopia Ducleea cu 
11 eparhii, căutînd să recîștige astfel vechile teritorii ilirice. Suveranilor 
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acestor țări li s-au trimis coroane regale încă din secolul al Xl-lea, 
soțiile lor fiind italience. Dar marele jupan Ștefan II Nemania (1196— 
1228) rege din 1217, numit «primul încoronat», prin vitejie și înțelep
ciune a unificat și a consolidat statul sîrb și a contribuit la înființarea 
unei arhiepiscopii sîrbe independente.

Cu ajutorul fratelui său, Sfîntul Sava (1176—1236), fiul fostului 
jupan Ștefan Nemania (1168—1196), călugăr renumit în mînăstirea 
Hilandar, zidită de el în 1197 și dăruită printr-un hrisov în 1199 de 
împăratul bizantin Alexios al III-lea Anghelos (1195—1205) călugărilor 
sîrbi, Biserica Sîrbă a obținut în 1219 autocefalia și rangul de arhi
episcopie de la Patriarhia Ecumenică, în timpul patriarhului ecumenic 
de Niceea Gherman al II-lea (1222—1240). Primul ei arhiepiscop auto
cefal a ifost Sf. Sava (1219—1233), după care au urmat alți 11 arhi
episcopi, ultimul fiind loanikie al II-lea (1338—-1346), ales apoi ca primul 
patriarh de Ipek (Peci), păstorind între anii 1346—1355.

Sub țarul Ștefan Dușan (1331—1355), statul sîrb a ajuns la apogeu, 
avînd cea mai mare întindere în Peninsula Balcanică.

în 1345, Ștefan Dușan s-a autoproclamat pompos «împărat și auto
crat al sîrbilor și romeilor » (bizantinilor). Potrivit concepției epocii, auto - 
proclamarea sa ca «țar» sau «împărat» trebuia confirmată prin ungerea 
și încoronarea sa de către un patriarh. Patriarhul ecumenic nu putea 
face acest lucru, deoarece bizantinii nu voiau să aibă în Balcani un 
imperiu rival care să-1 înlocuiască pe cel bizantin.

Atunci, în ziua de Florii a anului 1346, Ștefan Dușan, prin sinodul 
de la Scopje, a ridicat Biserica Serbiei la rangul de patriarhie, cu con
simțământul patriarhiei româno-bulgare de Tîrnovo, iar arhiepiscopul 
loanikie a devenit primul ei patriarh sîrb (1346—1355), cu reședința mai 
întîi în mînăstirea Zicea, apoi la Ipek sau Peci (Peșteră).

Șapte zile mai tîrziu, in Duminica învierii din 1346, Ștefan Dușan 
a fost încoronat împărat sau «țar» de patriarhul loanikie, soția sa Elena, 
împărăteasă, iar fiul lui Ștefan Uroș. IV (1355—1371), rege.

Sîrbii nu s-au mulțumit numai cu ridicarea Bisericii la rang de 
patriarhie, ci au alungat pe episcopii și mitropoliții greci din teritoriile 
cucerite de Ștefan Dușan din Imperiul bizantin.

în urma acestei măsuri de filetism (iubire exagerată de neam), pa
triarhul ecumenic Kalist I (1350—1353 ; 1354—1364) și Sinodul Patri
arhiei Ecumenice au ânatematizat în 1353 pe țarul Ștefan Dușan, Biserica 
sîrbă și poporul sîrb, fapt care a produs mare tulburare și nemulțumire 
printre clericii și credincioșii sîrbi.

Reconcilierea Bisericii sîrbe cu Patriarhia Ecumenică s-a făcut în 
timpul despotului Lazăr (1371—1389) și al patriarhului ecumenic Filotei 
(grecește : Philotheos) Kokkinos (1353—1354 ; 1363—1376).

în vara anului 1375, Biserica sîrbă a trimis la Constantinopol o 
delegație compusă din cinci persoane, și anume : călugărul sîrb Isaia de 
la Hilandar, iermonahul Nicodim (f 26 decembrie 1406), care, mai îna
inte de 1370, trecuse în Țara Românească, unde, eu ajutorul voievodului 
Vladislav-Vlaicu (1364—1377), ridicase mînăstirea Vodița, iar mai tîrziu, 
în 1377—-1378, va zidi mînăstirea Tismana, Teofan, fost protos al 
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Athosuiui, și doi ucenici ai lui Isaia, Silvestru și Nicodim, pentru a 
cere ridicarea anatemei aruncată de Patriarhia Ecumenică asupra Bi
sericii Sîrbe în 1353.

Patriarhul Filotei (Philotheos) Kokkinos a primit cu bunăvoință 
delegația sîrbă și în vara anului 1375 a ridicat anatema dată în 1353 de 
patriarhul ecumenic Kalist I asupra Bisericii sîrbe și a poporului sjrb. 
De acum înainte, Biserica Sîrbă a păstrat bune relații cu Patriarhia 
de Constantinopol.

în secolele XII—XIV, Biserica sîrbă a fost tulburată, ca și Biserica 
bulgară, de erezia bogomililor.

5. Biserica Ortodoxă Română
La români, ca și la alte popoare răsăritene, viața bisericească a fost 

în strînsă legătură cu dezvoltarea politică a statului.
Procesul de etnogeneză al poporului român se poate considera în

cheiat în mare înainte de secolul al X-lea. în secolele X—XIV, se poate 
vorbi de primele formațiuni politice pe tot teritoriul României de azi.

Pînă la organziarea politică a statelor independente Țara Româ
nească și Moldova în secolul al XlV-lea, izvoarele arheologice și unele 
documente istorice ne dau știri prețioase despre existența unor episcopi 
ortodocși ia sudul Carpatilor și a unor episcopate în Transilvania în 
secolele X—XIII.

Știrea că existau episcopi ortodocși români la începutul secolului 
al XHJ-lea, la sudul Carpaților, o aflăm dintr-o scrisoare a Papei Gri- 
gorie al IX-lea (1227—1241), trimisă la 14 noiembrie 1234 din Perugia 
principelui de coroană al Ungariei, Bela, fiul regelui Andrei al II-lea 
(1205—1225), moștenitorul tronului. în această importantă scrisoare pen
tru istoria noastră, papa amintește despre existența românilor, numiți 
de el Walathi-Valahi, la sudul curburii Carpaților, din episcopia catolică 
a cumanilor, existentă între 1228 și 1241, care atrag la ritul grec (orto
dox) prin episcopii lor, numiți de papă, cu amărăciune confesională, 
«pseudoepiscopi», pe unguri și teutoni (germani), făcînd cu ei un singur 
popor, nesocotind pe episcopul catolic al cumanilor.

între 1250 și 1359 nevoile religioase ale credincioșilor români din 
thema bizantină Paristrion (popular Paradunavon), corespunzătoare 
vechii provincii romane Scythia Minor sau Dacia Pontică (Dobrogea), 
precum și ale românilor din răsăritul Țării Românești și sudul Moldovei, 
au fost împlinite de mitropoliții Vicinei, localitate situată, după părerea 
celor mai mulți istorici români și străini, pe Dunăre, aproape de orașul 
Isaccea de azi, vechea cetate Noviodunum, înainte de desfacerea marelui 
fluviu în cele trei brațe ale Deltei, Mitropolia Vieinei se afla sub juris
dicția canonică a Patriarhiei de Constantinopol.

în Transilvania au existat, de asemenea, episcopii ortodoxe în seco
lele X—XIII.

O primă episcopie se crede că a existat încă din secolul al X-lea 
în nordul Transilvaniei, la Dăbîca, la circa 30 km nord-est de Cluj- 
Napoca, centrul stăpînirii ducelui Gelu.
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O altă episcopie va fî existat în părțile de apus ale Transilvaniei, în 
cetatea Bihariei, Ia cîțiva kilometri nord de Oradea, centrul politic al 
ducelui Menumorut în secolul al X-lea.

O altă episcopie ortodoxă se crede că a putut exista în secolul al
X- lea la Alba lulia, pe lîngă conducătorul formației politice românești 
din centrul Transilvaniei. Episcopiile maghiare catolice de Alba lulîa 
și Oradea au luat ființă pe locul unor vechi episcopate românești.

O mînăstire ortodoxă de călugări greci (ortodocși) închinată în 
cinstea Sfîntului loan Botezătorul a existat la începutul secolului al
XI- lea în cetatea Morisena (românește Mureșana), azi Cenad, jud. Timiș, 
lîngă Sînnicolaul Mare, în ducatul ducelui Gelu, condus apoi de urmașul 
acestuia Ohtum sau Achtum. Unii istorici susțin că la Morisena a existat 
chiar o episcopie ortodoxă.

O altă episcopie românească exista la începutul secolului al Xl-lea 
in Banat, în localitatea Dibiskos—Tibiscurti (Timiș), azi Jupa, situată 
după unii istorici aproape de Caransebeș, sau mai degrabă la Timișoara, 
dependentă de arhiepiscopia greco-bulgară de Ohrida, după cum reiese 
dintr-o diplomă sau hrisov din anul 1019, dat de împăratul bizantin 
Vasile al II-lea Bulgarochtonul (976—1025), în legătură cu reorganizarea 
arhiepiscopiei de Ohrida.

Un episcopat ortodox, nesupus nici unei mitropolii, exista pe la 1205 
pentru românii din părțile Bihorului, sau ale Hunedoarei și ale Bana
tului de nord pe teritoriul cneazului Bela, de fapt Bîlea, după cum aflăm 
dintr-o scrisoare a papei Inocențiu al III-lea (1198—1216), din 3 mai 1205, 
tiimisă episcopului catolic de Kalacsa, în Ungaria.

După întemeierea celor două state la sudul și estul Carpaților, Țara 
Românească și Moldova, au luat ființă mitropolia Ungrovlahiei sau a 
Țării Românești și a Moldovei.

Basarab I cel Mare (1310—1352), întemeietorul Țării Românești, a 
reușit, prin lupta victorioasă de la Posada din 9—12 noiembrie 1330, 
contra regelui Ungariei Carol (Charles) Robert d’Anjou (1308—1342), 
să asigure independența politică a țării. Potrivit rînduielilor politice și 
religioase ale evului mediu, el va fi avut lîngă sine vreun episcop sau 
mitropolit care să-1 «ungă» ca domn și să împlinească nevoile religioase 
ale credincioșilor români, hirotonind preoți și sfințind bisericile din Țara 
Românească.

O ierarhie bisericească, recunoscuta canonic de Patriarhia Ecume
nică, n-a existat în timpul lui Basarab I - întemeietorul.

Această lipsă a împlinit-o, cu mult tact diplomatic și după multe 
stăruințe, fiul său, Nicolae-Alexandru Basarab (1352—1364). în mai 1359, 
el a reușit să obțină aprobarea din partea patriarhului ecumenic Kalist I 
(1350—1353 ; 1355—1363) și a Sinodului Patriarhiei Ecumenice, centrul 
spiritual al Ortodoxiei și autoritatea supremă în cele bisericești în Ră
săritul ortodox, prin două gramate patriarhale, pentru mutarea ultimului 
mitropolit al Vicinei, lachint, la Curtea de Argeș, reședința Țării Româ
nești sau, mai întîi, după unele cercetări mai noi, la Cîmpulung, unde 
se afla atunci prima capitală a Țării Românești.
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Mutarea mitropolitului lachint de Vicina la Curtea de Argeș s-a 
făcut, cum scrie patriarhul ecumenic Kalist, «și cu părerea și încuviin
țarea împăratului» loan al V-lea Paleologul (1341—1376 ; 1379—1391), 
fapt care reliefează pe deplin interesul politic al Imperiului bizantin 
față de Țara Românească și bunele legături ale statului muntean inde
pendent cu Bizanțul ortodox.

Atît patriarhul ecumenic Kalist I, cît și împăratul loan al V-lea 
Paleologul afirmă că au aprobat mutarea mitropolitului lachint de 
Vicina ca mitropolit al Țării Românești (1359—1372), avînd în vedere 
faptul că el «era vecin» cu voievodul Nicolae-Alexandru Basarab și 
«foarte bine privit» la curtea lui, unde se mutase încă înainte de re
cunoașterea oficială a Patriarhiei Ecumenice.

Prin aprobarea mutării mitropolitului lachint de Vicina la Curtea 
de Argeș de către Patriarhia Ecumenică, numită Marea Biserică din 
Constantinopol, a luat ființă mitropolia Ungrovlahiei sau a Țării Româ
nești și se asigura totodată legitimitatea ei canonică sau recunoașterea 
ei oficială. De acum înainte mitropoliții Țării Românești erau membri 
de drept ai Sinodului patriarhal și aveau obligația să participe la șe
dințele lui, în capitala Imperiului bizantin, la Constantinopol.

în plus, ceva mai tîrziu, mitropolitul Țării. Românești s-a bucurat, 
în cadrul Patriarhiei Ecumenice, de o prerogativă de întîietate, exer
citând unele atribuțiuni patriarhale asupra românilor ortodocși din Tran
silvania și Ungaria, puși sub jurisdicția sa, după cum indică titulatura 
sa din 1401, fără îndoială mai veche, care este aceasta : Prea Sfințitul 
Mitropolit al Ungrovlahiei (al Țării Românești), prea cinstit și Exarh 
al întregii Ungarii și al Plaiurilor = «uxep'njioț xai sHap/o? ■zaoȚ] Ou'i'țapiaî 
zaț IlkaȚt'Auv» Prin termenul grec «IlXcrpvwv» = «Plaiuri», se înțeleg 
plaiurile Transilvaniei.

Din 1371 mitropolitul Țării Românești avea aprobarea dată de pa
triarhul ecumenic Filotei I Kokkinos (1353—1354, 1363—-1376) și de 
Sinodul său patriarhal să facă împreună cu mitropolitul Antonie al 
Haliciului (1371—1391) alegerile și hirotoniile pentru cele patru episcopii 
ale mitropoliei Haliciului : Helm, Turov, Peremisl și Vladimir-Wolhinsk, 
care nu aveau încă titularii lor, fapt care confirmă prestigiul de care se 
bucura Biserica Țării Românești. ’

Avînd in vedere că poporul Țării Românești «a ajuns să fie mult, 
aproape de nenumărat» și pentru stăvilirea propagandei și prozelitis
mului catolic, puternic și continuu susținut de regii ((apostolici» ai Un
gariei din dinastia de Anjou, în august 1370 s-a înființat, la stăruința 
voievodului Vladislav-Vlaicu (1364—1377), cu aprobarea patriarhului 
ecumenic Filotei (Philotheos) I Kokkinos, o a doua mitropolie a Țării 
Românești cu sediul la Severin, — azi municipiul Drobeta-Tr. Severin, 
reședința jud. Mehedinți. Jurisdicția ei canonică se întindea asupra Olte
niei de azi și a părților de peste munți, anume asupra țărilor Almașului 
și Făgărașului, țara Sever inului și poate în Banat peste regiunea din 
jurul Mehaliei.

Primul ei mitropolit a fost Antim Kritopol (1370—1381), numit ca 
mirean Daniil Kritopol, fost dicheofilax al Patriarhiei Ecumenice. Mi
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tropolia Severinului a durat pînă după 1405, cînd se crede ca existența 
ei a încetat, în Țara Românească rămînînd doar o singură mitropolie

O serie de titluri onorifice, acordate în decursul istoriei de Pa
triarhia Ecumenică mitropolitului Ungrovlahiei atestă, odată mai mult, 
importanța, rolul deosebit și prestigiul de care se bucura Biserica Țării 
Românești în sînul Patriarhiei Ecumenice.

Astfel, din anul 1378, mitropolitul Țării Românești purta titlul ono
rific de «Locțiitor al Amariei», care-1 situa pe locul al 12-lea după pa
triarhul ecumenic.

Patru ani mai tîrziu, din octombrie 1382, titularul său a primit 
titlul onorific de «Locțiitor al Nicomidiei», care-i conferea dreptul de 
a ocupa locul al șaptelea printre mitropoliții dependenți de Patriarhia 
Ecumenică. Mai tîrziu, către sfîrșitul secolului al XlV-lea, i s-a acordat 
titlul onorific de «Locțiitor cil Andrei», azi Ankara, capitala Turciei, 
care-1 situa pe treapta a 4-a după patriarhul ecumenic.

în fine, la 10 octombrie 1776, patriarhul ecumenic Sofronie 
(Sophronios) al II-lea (1774—-1780) a ridicat scaunul mitropoliei Țarii 
Românești la treapta de «Locțiitor al scaunului de Cezareea Capadociei», 
titlul care conferea mitropolitului Țării Românești locul al 2-lea după 
patriarhul ecumenic, pe care l-a păstrat pînă la recunoașterea auto
cefaliei Bisericii Ortodoxe Române, la 25 aprilie 1885, de către patriarhul 
ecumenic loakim al IV-lea (1884—1886) și Sinodul Patriarhiei Ecumenice.

Prin reorganizarea Bisericii Țării Românești, în soborul din 1503, 
de către fostul patriarh ecumenic Nifon (Niphonos) al II-lea (1486—1488 ; 
1497—1498 ; 1502 ; Ț 11 august 1508), care a condus mitropolia Ungro
vlahiei între 1503—1505, au luat ființă două episcopii, una la Rîmnicu 
Vîlcea și alta la Buzău, pentru care el a hirotonit doi arhierei. Nu se 
cunoaște încă data exactă la care au început ele să funcționeze.

Moldova, care exista ca stat independent din 1359, s-a orientat, de 
asemenea, pdntru nevoile ei religioase către Patriarhia Ecumenică de 
Constantinopol. Astfel, în timpul voievodului Petru Mușat (1375—1391), 
înainte de 1386, moldovenii au început tratative mai întîi cu patriarhul 
ecumenic Nil (1379—1388), apoi cu patriarhul ecumenic Antonie al 
IV-lea (1389—1390 ; 1391—1397), pentru înființarea mitropoliei Mol
dovei sub jurisdicția canonica a Patriarhiei de Constantinopol. Au fost 
trimiși succesori în Moldova de către Patriarhia Ecumenică ierarhii 
Teodosie, apoi, în 1392, Ieremia, deoarece aceasta voia să impună Bise
ricii Moldovei, odată cu jurisdicția canonică, un ierarh grec. Moldovenii 
n-au acceptat pe nici unul dintre ierarhii greci. Ieremia a ajuns în 1393 
locțiitor de mitropolit de Tîrnovo, sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice, 
după ce turcii au alungat, în 1393, pe patriarhul Eftimie de Tîrnovo și 
au desființat patriarhia bulgară.

După tratative îndelungate și obositoare, Patriarhia Ecumenică a 
cedat. La 26 iulie 1401 patriarhul ecumenic Matei I (1397—1410), prin- 
tr-o gramată și o scrisoare trimisă evlaviosului domn Alexandru cel Bun 
(1400—1432), a recunoscut pe losif Mușat, român de origine și rudă 
apropiată cu familia domnitoare, ca mitropolit al Bisericii Moldovei, cu 
reședința la Suceava, capitala țării. El fusese hirotonit ca episcop, mai 
înainte de 1386, de mitropolitul Antonie al Haliciului (1371—1391).
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Mitropolitul Bisericii Moldovei purta în plus, ca șl mitropolitul 
Țării Românești, titlul de «prea cinstit și exarhul Plaiurilor» — onep-cițiot; 
xal eî-apxoî IlkaȚivuiv, ceea ce arată că și el avea dreptul să păstorească 
peste unele ținuturi din Transilvania, care, din punct de vedere politic, de
pindeau de Moldova, cum au fost domeniul și Cetatea de Baltă, în comi
tatul Tîrnavei și domeniul și cetatea Ciceului, în comitatul Dăbîca, în 
nord-estul Transilvaniei.

Transilvania a avut, de asemenea, episcopiile ei, cum am văzut, 
în secolele X—XIII.

După cum s-a constatat de pe al doilea strat de pictură în ordinea 
vechimii de la biserica mînăstirii Rîmeț, jud. Alba, la 1377 păstorea 
în Transilvania arhiepiscopul Ghelasie, fapt care adeverește în mod evi
dent existența unei vieți bisericești bine organizate în această provincie 
la sfîrșitul secolului al XlV-lea.

Vlahii sau românii din Peninsula Balcanică au avut și ei în seco
lele XI—XIV organizarea lor bisericească sub dependența arhiepiscopiei 
de Ohrida. Ei s-au aflat în condiții politice speciale.

La sfîrșitul secolului al X-lea, în 971, împăratul bizantin loan I 
Tzimiskes (969—976) a cucerit Bulgaria de răsărit, pe care a supus-o 
bisericește Patriarhiei de Constantinopol.

Partea de apus a Bulgariei a fost cucerită între anii 1015—1019 de 
împăratul Vasile al II-lea Bulgarochtonul (976—1025), încît din 1019 
pînă la răscoala fraților vlahi (români) Petru și Asan din 1185—1186, 
întreaga Bulgarie a devenit provincie bizantină.

Pentru nevoile religioase ale populației din Bulgaria, Vasile al II-lea 
Bulgarochtonul, prin trei diplome sau hrisoave, date între 1019—1020, 
a reorganizat arhiepiscopia greco-bulgară autocefală de Ohrida.

Dintr-o listă a eparhiilor supuse arhiepiscopiei de Ohrida de la 
începutul secolului al Xl-lea, aflăm că a 24-a dintre ele, ultima, se nu
mea «episcopia vlahilor», fără să i se delimiteze teritoriul de jurisdicție.

Prin hrisovul al doilea din 20 mai 1020, împăratul Vasile al II-lea 
Bulgarochtonul stabilește că arhiepiscopia Ohridei are dreptul «să ia 
darea canonică... și de la vlahii care sînt (răspindiți) în toată Bulgaria».

Dintr-o altă listă din secolul al XIII-lea, inserată în Notitia episco- 
patuum, aflăm că episcopia vlahilor din Balcani purta acum titlul de 
«tronul Vreanotei sau al Vlahilor». Vreanota poate fi orașul Vranie așezat 
pe rîul Morava de Sud, în Serbia (azi în Iugoslavia). (Ambele liste au 
fost publicate de H. Gelzer, în «Byzantinische Zeitschrift», I, 1892, 
p. 256—257).

6. Biserica Rusă. Mitropolia Kievului
Rușii au primit creștinismul sub principele Vladimir cel Mare 

(980—1015), la Kiev. Sub marele principe laroslav cel Înțelept (1019— 
1054), mitropolia Kievului, capătă o mare importanță în Europa de răsărit, 
înainte de marea invazie mongolă dintre anii 1237—1241, mitropolia 
Kievului avea sub dependența ei 15 episcopate.

în 1169, . mitropolia Kievului și-a mutat reședința la Vladimir, în 
cnezatul de Suzdal, iar din 1325 s-a stabilit la Moscova, care, din secolul 
4 — Istoria Bisericească Universală Voi. II 
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al XlII-lea, a devenit centrul politic al Rusiei. Mitropolitul Kiril al 
Kievului (1250—1280), care fusese alungat de tătari, a introdus în sinodul 
convocat la Vladimir în 1274, în Biserica și statul rus, nomocanonul 
numit Kormciaia Kniga, trimis de la slavii din sudul Dunării, la care, 
cu timpul, se vor adăuga și alte rînduieli canonice importante.

Pînă la sinodul unionist din Ferrara-Florența (1438—1439) dintre 
greci și latini, mitropoliții Kievului erau, cînd greci, trimiși de Pa
triarhia din Constantinopol, cînd ruși. O serie de mitropoliți din se
colele XIV—XV au purtat titlul de «mitropoliți de Kiev și Moscova».

Intre anii 1241 și 1480, Biserica Ortodoxă Rusă a suferit asupririle 
jugului mongol al Hoardei de Aur sau ale Imperiului Kipceak, cu ca
pitala în orașul Sarai, situat pe un braț al fluviului Volga.

Mitropolia Haliciului. La începutul secolului al Xll-lea s-a înființat 
pentru credincioșii ortodocși ucraineni episcopia de Halici, dependentă 
de mitropolia Kievului.

Printr-un hrisov dat de împăratul Andronic al IFlea Paleologul 
(1282—1328) în 1303—1305, episcopia Haliciului a fost ridicată la rangul 
de mitropolie, avînd sub jurisdicția ei eparhiile ucrainene sau rutene 
din vest : Vladimir, Peremise, Luțe, Turov și Helm. După 1328 Haliciul 

. ajunge din nou episcopie supusă mitropoliei de Kiev.
După 1341, scaunul de Halici a fost din nou ridicat la rangul de 

mitropolie de patriarhul ecumenic loan al XlV-lea Kalekas (1334—1347), 
dar, din 1347, ajunge pentru a treia oară episcopie supusă Kievului.

în 1349, regele Poloniei Cazimir cel Mare (1333—1370) alipi la re
gatul Poloniei catolice cnezatele ucrainene de Halici și Lwow, iar prin 
1352, hotarele Poloniei s-au extins pînă la marginile Moldovei de Nord.

Pentru a- împiedica pretențiile ducilor lituani și ale cneziler ruși la 
țara Haliciului, a cărei populație era ortodoxă, regele Cazimir al Poloniei 
s-a adresat în 1370 patriarhului ecumenic Filotei Kokkinos (1353—-1354 ; 
1364—1376), cerîndu-i să ridice episcopia Haliciului la rangul de mi
tropolie, pe care l-a mai avut între 1341—1347.

Prin actul din mai 1371, patriarhul ecumenic Filotei Kokkinos și 
sinodul său patriarhal a aprobat reînființarea mitropoliei Haliciului, 
supunîndu-i patru episcopii sufragane și alegerea episcopului Antonie 
ca mitropolit al Haliciului (1371—1391). Mitropolia Haliciului a avut 
strînse relații cu mitropolia Moldovei și mitropolia Țării Românești. 
Primii episcop! ai Moldovei au fost hirotoniți înainte de 1386 de mi
tropolitul Antonie al Haliciului. în 1365 Kievul a fost cucerit de prin
cipatul Lituaniei.

Situația Bisericii ortodoxe din mitropolia Kievului s-a îngreuiat 
mult după 1386, în urma căsătoriei principelui lituan Wladislaw lagiello 
cu principesa catolică poloneză Hedwiga, Polonia și Lituania formînd 
acum un singur stat sub conducerea lui Wladislaw lagiello ca rege al 
Poloniei și Lituaniei (1386-—1434).

Mitropolia Moscovei. Victoria marelui principe ai Moscovei Dimitrie 
Ivanovîci Donskoi (1363—1389) din 1380, de pe rîul Ugra, asupra tăta- 
tarilor a întărit mult puterea Moscovei. în 1395, puterea Hoardei de Aur 
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a fost lovită mortal de un alt conducător mongol, Timurlenk sau Tamer- 
lan (1336—1405),

O dată cu statul rus a.crescut mult și importanța Bisericii Ruse cu 
reședința la Moscova.

Mitropolitul Isidor al Kievului și Moscovei, grec de origine, unul 
dintre cei mai zeloși partizani ai unirii cu Roma, care a reprezentat 
Biserica Rusă la sinodul unionist de la Ferr ara—Florența (1438—1439), 
intorcîndu-se la Moscova, după semnarea unirii de la Florența din 6 iu
lie 1439, a proclamat unirea Bisericii ruse cu Roma. Marele principe 
Vasile al II-lea Orbul (1425—1462) însă, știind că poporul rus nu vrea 
unirea cu romano-catolicii, l-a închis, Scăpînd din închisoare, Isidor 
s-a dus la Roma, unde papa Eugen al IV-lea (1431—1447) l-a răsplătit 
cu demnitatea de cardinal.

După arestarea și depunerea din scaun a mitropolitului Isidor, rușii 
au ales în 1448 ca mitropolit al Moscovei pe lona, de neam rus, pentru 
care n-au mai cerut confirmarea Patriarhiei Ecumenice ca pînă acum, 
deoarece împăratul Constantin al Xl-lea Dragases (1448—1453) și pa
triarhul ecumenic Grigorie al III-iea (1443—1450) primiseră unirea cu 
Roma, în ciuda marii nemulțumiri a clericilor și credincioșilor din 
Bizanț.

Din 1448, prin alegerea mitropolitului rus lona, Biserica rusă s-a 
considerat autocefală.

Patriarhul ecumenic Ieremia al II-lea (1572—1579 ; 1580—1584 ; 
1587—1595) a ridicat la 26 ianuarie 1589 Biserica rusă la rangul de pa
triarhie, în timpul țarului Fiodor (1584—1598). Un sinod al patriarhilor 
de Răsărit, întruniți la Constantinopol în februarie 1593, a acordat pa
triarhiei ruse locul al 5-lea în ordinea onorifică, după cele patru vechi 
patriarhate ale Răsăritului, Constantinopol, Alexandria, Antiohia și 
Ierusalim.

Din timpul marelui principe Ivan al III-iea al Moscovei (1462— 
1505), căsătorit, după căderea Constantinopolului sub turci (29 mai 1453), 
cu Sofia Paleologina, nepoata ultimului împărat bizantin Constantin al 
Xl-lea Dragases, a început sa circule în Rusia legenda despre Moscova 
ca «a treia Romă», care va constitui baza ideologică a Imperiului țarist 
în epoca modernă.

Călugărul Filotei, unul dintre contemporanii marelui cneaz Vasile 
al III-iea al Moscovei (1505—1533), într-o scrisoare adresată acestuia, 
expunea emfatic ideologia noii autocrații astfel ; «Moscova este moște
nitoarea marilor capitale ale lumii : Prima Romă a căzut sub păgînî; a 
doua Romă a căzut sub turci ; Moscova este a treia Romă, iar a patra 
nu va fi niciodată».
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caracterul statului Asăneștilor (1185), în «Anal. Acad. Rom.», Mem. Sect. Ist., serialii, 
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Biserica Rusă
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Monahismul în Răsărit 
în secolele XI—XV. Isihasmul *

I. în secolele XI—XV, monahismul s-a menținut, cu toate grelele 
încercări și suferințe prin care au trecut popoarele ortodoxe din Egipt, 
Palestina, Siria, Asia Mică și Peninsula Balcanică, din cauza fanatismu
lui arabilor și turcilor, datorită trecutului său glorios, în special în tim
pul luptelor iconoclaste din secolele VIII și IX.

El a cunoscut chiar o mare înflorire la Muntele Athos, în Bulgaria, 
Serbia, Țara Românească, Moldova, Transilvania și Rusia.

Majoritatea mînăstirilor au păstrat organizarea monahală dată de 
Sf. Vasile cel Mare (Ț 379), în Regulele mari și mici.

O viață monahală riguroasă s-a dus în mînăstirea Studion din Con
stantinopol, înființată în 463 de fostul consul Studios, originar din Apus, 
reorganizată în secolul al IX-lea de Sf. Teodor supranumit Studitul (Ț 
11 noiembrie 826), un mare luptător contra iconoclaștilor și teolog renu
mit (căruia i s-a dat supranumele după mînăstirea Studion). El a impus 
regula ca monahii să fie organizați în cadrul vieții lor în mînăstire, în 
trei ture în care : unii să se roage, alții sa lucreze, în timp ce alții să 
se odihnească, urmînd ca în mod alternativ fiecare tură să-și îndepli
nească rolul cîte opt ore.

Studiții, cum se numeau monahii acestei renumite mînăstiri, se 
ocupau nu numai cu viața monahală riguroasă, ci și cu studiul sîrguin- 
cios al teologiei.

Centrul vieții monahale pentru Biserica Ortodoxă a fost, însă, Sfân
tul Munte Athos, numit «Grădina Maicii Domnului».

încă din secolul al X-lea, Muntele Athos a luat o mare dezvoltare.
Sfîntul Atanasie Athonitul (Ț 1004), originar din Trapezunt, ajutat 

de împăratul Nichifor Focas (Phokas, 963—969) a zidit în Athos, în 
963, Marea Lavră, cu biserica principală numită «Katholicon». S-au ri- 
cat apoi alte mari mînăstiri. înainte de anul 1000, pe la 980, a fost înte
meiată marea mînăstire Vatoped, una din cele mai frumoase din Sfîntul 
Munte, situată în partea nord-estică a peninsulei Calcidîce, pe un deal 
cu mărăcini, de la care i se trage numele.

Tot în jurul anului 1000, s-a întemeiat mînăstirea Zografâil, pentru 
călugării bulgari ; înainte de 979 a fost ridicată de ivirul loan mînăsti
rea Ivir, pentru călugării din Georgia (Ivir); la anul 1143, a fost zidită 
mînăstirea Sf. Pantelimon, numită Rusikon, pentru călugării ruși.

4 Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu.
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Mînăstirea Hilandar a fost zidită în 1197 de renumitul călugăr sîrb 
Sf. Sava (1176—1236) și dăruită printr-un hrisov în 1199 de împăratul 
Alexios al III-lea Anghelos (1195—1203) călugărilor sîrbi.

In secolul al XlV-lea s-a pus temelia mînăstirii Cutlumuș cu ajuto
rul voievodului Țării Românești, Nicolae Alexandru (1352—1364), care 
a lost terminată în 1372 de fiul său, Vladislav-Vlaicu (1364—1377), de
venind «Marea Lavră a Țării Românești».

Pînă la 1375 s-au clădit în Muntele Athos 17 mînăstiri mari, apoi 
numărul lor a crescut pînă la 20, In afară de cele menționate, ele sînt 
următoarele : Dionisiu, ridicată înainte de 1366 ; Pantokrator, după 1350; 
Xiropotamu (Secu), pe la 970 ; Dochiariu, la începutul secolului al XI- 
lea ; Karakalu, la sfîrșitul secolului al Xl-lea ; Philotheu, înainte de 992 ; 
Simonpetra, pe la 1360 ; Sf. Pavel, începutul secolului al Xl-lea ; Sta- 
vronikita, începutul secolului al XVI-lea; Xenophon, secolul al Xl-lea ; 
Grigoriu, începutul secolului al XIV ; Esphigmenu, înainte de anul 1000 ; 
Constamonitu, începutul secolului al Xl-lea,

Documentele timpului menționează că pe la 1046 existau în Sfîntul 
Munte 180 locașuri de închinare cu 2000 de călugări, iar în 1213 erau 
300 de locașuri cu 3.000 de călugări. Astfel, Muntele Athos a ajuns cel 
mal vestit centru de viață duhovnicească și cultural-artistică din tot 
Răsăritul ortodox.

Românii au fost cei mai mari binefăcători ai Athosului, căci ei au 
făcut mînăstirilor de aici mai multe danii decît toate popoarele orto
doxe la un loc. Din a doua jumătate a secolului al XlV-lea pînă la 13/25 
decembrie 1863, cînd Camera Deputaților din timpul domnitorului loan 
Alexandru Cuza (1859—1866) a votat Legea secularizării averilor mînă- 
stirești, documentele timpului ne oferă știri prețioase despre ajutoarele 
și contribuția țărilor române la susținerea celor 20 de mînăstiri mari și 
a multor schituri și paraclise. Cu ajutorul voievozilor, mitropoliților, 
episcopilor și credincioșilor din Țara Românească și Moldova, s-au zidit 
în Muntele Athos biserici noi, turnuri de clopotnițe, turnuri de apărare, 
paraclise și chilii, s-au reparat multe din mînăstiri, s-au trimis continuu 
bogate daruri în bani, vase liturgice, o mulțime de icoane aurite sau ar
gintate, veșminte preoțești, epitafe și dvere cusute cu fir de aur și îm
podobite cu pietre prețioase și mărgăritare, odoare sfinte și alte obiecte 
prețioase. în țară, s-au făcut mînăstirilor din Muntele Athos unele •■în
chinări» de mînăstiri și schituri românești cu proprietățile lor.

Dărnicia românilor față de Muntele Athos a fost mult apreciată de 
învățatul arhimandrit rus Porfirie Uspenski, unul dintre cei mai buni 
cunoscători ai istoriei Muntelui Athos, care a spus spre lauda și cinstea 
lor : «Nici un alt popor ortodox n-a făcut atîta bine pentru Athos cît 
au făcut românii». (Hristianskij Vostok (Răsăritul creștin), t. III, 3, Mos
cova, 1880, p. 334 ; Istorifa Athos, Kiev, 1877, p. 334).

Cu toate acestea, românii, care au fost secole de-a rîndul cei mai 
generoși binefăcători ai Sfîntului Munte, cu regret constatăm și trebuie 
s-o spunem —, nu au pînă azi nici o mare mînăstîre din cele 20, cum 
au bulgarii, sîrbii și rușii.
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Abia în secolul al XlX-lea, în 1856, Patriarhia Ecumenică a apro
bat pentru români schitul Prodromul (grecește HpoSpofuo; = înainte Mer
gătorul) dependent de mînăstirea Vatoped. Mai au și schitul Lacu, în
ființat în 1754 de călugării moldoveni, supus mînăstirii Sf. Pavel.

Pentru a se menține unitatea și disciplina monahală, toate mînăsti- 
rile din Athos se află sub ascultarea unui protos, cu reședința la Karies 
(= Nucet), care este centrul lor administrativ.

Independent de mînăstirile mari, s-au -construit în Athos diferite 
schituri în care viețuiau cîte 4—5 monahi, apoi chilii și sihastrii inde
pendente cu viață mai aspră.

Schiturile mai mari sau mai mici se află sub ascultarea uneia din 
mînăstirile mari.

Sihăstriile nu sînt altceva decît locuințe foarte modeste, uneori să
pate în peșteri și stînci. în acestea se nevoiesc unii asceți, care duc o 
viață foarte aspră, cărora frații mai tineri din mînăstirea-mamă le duc 
din cînd în cînd pîine și apă.

O altă categorie de locuințe pentru monahii mai bătrîni o formează 
cathismele, care nu sînt decît niște colibe modeste cu cîte un pat și 
un scaun. Viețuitorii lor trebuie să participe la slujbele divine în bise
rica mînăstirii celei mai apropiate.

Felul de viață al celor mai multe mînăstiri atonite era cel chino- 
vial sau de obște. Monahii trăiau în comun, se rugau în comun și luau 
masa în comun în trapeza mînăstirii.

In afară de serviciile religioase, de rugăciune și viață contempla
tivă, monahii se ocupau și cu unele activități practice ca : agricultura, 
pomicultura, creșterea unor animale și practicarea unor meserii.

Incepînd din secolul al XlV-lea, isihasmul care cerea o mai mare 
apropiere de Dumnezeu prin rugăciune, asceză și contemplație, a intro
dus un stil de viață mai aspru decît în mînăstirile cu viață de obște sau 
chinoviala.

Pe Ia 1200 s-a îngăduit monahilor din Muntele Athos și stilul de 
viață idioritmic, cu chilii separate, avînd permisiunea să posede și bu
nuri materiale.

în mînăstirile idioritmice viața se baza pe reuniuni de cîte 7—8 
membri, care formau o familie monahală, în fruntea căreia se afla un 
proestos. Fiecare din familiile componente avea locuință și bucătărie 
proprie, iar în comun doar arhondaricul pentru primirea oaspeților. Era 
obligatorie, însă, participarea tuturor la serviciul divin comun, ziua și 
noaptea.

Mînăstirile din Muntele Athos au fost și centre de cultură teologi-, 
că. In mînăstirile lor se conservă peste 13.000 de manuscrise în limbile 
greacă, română și slavonă, iar bisericile lor sînt monumente de artă 
creștină. în secolul al XlV-lea era celebră în tot Răsăritul școala de 
pictură din Athos a lui Manuil Panselin.

Sfîntul Munte Athos, supunîndu-se de bună voie turcilor, înainte da 
căderea Constantinopolului în 1453, sultanul Murad al II-lea (1421—- 
1451) îi acordă unele privilegii : să nu se stabilească mahomedani acolo, 
să nu aibă acces femeile ș.a.
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Alte renumite mînăstiri ortodoxe au existat la Ierusalim și în Pa
lestina.

De mare considerație s-a bucurat mînăstirea Sfînta Ecaterina de la 
Muntele Sinai, zidită în 527 ca o fortăreață de împăratul Justinian 
(527—565), care din secolul al XlII-lea a devenit reședință pentru arhi
episcopia de Sinai și Faran.

De mare renume s-au bucurat și mînăstirile Meteora din Tesaiia, 
în Grecia Centrală.

în secolele XIV—XIX s-au trimis, de asemenea, ajutoare românești 
la Locurile Sfinte de la Ierusalim, la Damasc, la mînăstirea Sfînta Eca
terina de la Sinai și mînăstirile din Grecia.

Dărnicia românilor față de Răsăritul ortodox a fost scoasă magis
tral în relief de patriarhul ecumenic Athenagoras I (1949—1972) la 17 
octombrie 1967, la Mînăstirea Curtea de Argeș, cu ocazia vizitei făcute 
Bisericii Ortodoxe Române între 16—29 octombrie 1967, care a declarat 
următoarele :

«(Mumele strălucit al Basarabilor umple întreaga catedrală din Con
stantinopol și pretutindeni unde am mers în Răsăritul ortodox am găsit 
aceste urme vii intre Biserica Ortodoxă Română și Biserica Ortodoxă în 
general.

In afară de Constantinopol, Sfintui Munte Athos este plin de nu
mele voievozilor ortodocși români.

Am găsit urme de voievozi români la Damasc, Ierusalim, Alexan
dria și chiar la Muntele Sinai, unde am fost în 1959. Toate locașurile 
acestea sfinte păstrează cu evlavie numele străludților domnitori ai ță
rilor române pentru marile lor binefaceri, pentru interesul deosebit pe 
care l-au arătat Ortodoxiei...» (Vezi în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXV (1967), nr. 9—10, p. 867 și Pr. prof. I. Rămureanu, Legăturile 
Patriarhiei Ortodoxe Române cu Patriarhia Ecumenică de la început 
pînă azi, în voi. Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, 
București, 1987, p. 498—530, aici p. 515).

In Bulgaria a trăit în secolul al X-lea vestitul pustnic Ican de Rila 
(Rilski, t. 946), pe muntele cu același nume, cinstit ca ocrotitor al Bul
gariei. Pe acest munte s-a înființat renumita mînăstire Rila.

în timpul Imperiului româno-bulgar (1185—1393), care a luat fiin
ță în 1185—1186, s-a ridicat lavra din Tîrnovo, capitala imperiului, 
mînăstirile de pe muntele Vitoșa lîngă Sofia, și mînăstirile Bacicovo și 
Troian, care au jucat, de asemenea, un rol de seamă în promovarea 
vieții spirituale a bulgarilor.

La sîrbi, viața mînăstirească a cunoscut o mare înflorire, din a 
doua jumătate a secolului al Xll-lea, datorită Sfîntului Sava (1176— 
1236), călugăr renumit în Muntele Athos, Sfîntul național al sîrbilor, 
care a ridicat în 1197 mînăstirea Hilandar din Muntele Athos. Moaștele 
sale care se aflau în mînăstirea Mileșevo au fost arse de turci în 1595 
din ordinul lui Sinan Pașa, cel învins de Mihai Viteazul (1593—1601) în 
lupta de la Călugăreni din 13/23 august 1595.

Mînăstirea Hilandar din Muntele Athos a jucat un mare rol în via
ța spirituală a poporului sîrb. Astfel, în prima perioadă a autocefaliei 
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Bisericii Sîrbe, obținută în 1219, din cei 12 arhiepiscopi, 8 proveneau 
din mînăstirea Hilandar.

în jurul anului 1183, despotul Ștefan Nemania I (1167—1196) a 
construit mînăstirea Studenița, în apropiere de capitala Serbiei, Rașca, 
de la care sîrbii s-au mai numit și rasei.

La 1220, Ștefan Nemania al II-lea (1196—1228), primul încoronat, 
a ridicat mînăstirea Zicea, care a devenit în 1346, sub țarul Ștefan Du- 
șan (1331-—1355), scaunul patriarhiei sîrbe, de unde s-a mutat apoi la 
Ipek (Peci — Peșteră).

Către 1228 regele Ștefan Radoslav (1228—1233) a ridicat mînăstirea 
Mileșevo, la vest de Rașca, în care au fost depuse apoi moaștele Sfîn
tului Sava, pînă la 1595, cînd au fost arse de turci.

în 1260, s-a ridicat la Ipek sau Peci, sub regele Ștefan Uroș (1243— 
1276), biserica Sfinții Apostoli, începută de arhiepiscopul Sava, în care 
s-a mutat către 1292 scaunul arhiepiscopiei sîrbe.

Regele Ștefan Uroș II Milutin (1282—1329) a ridicat în 1320 fru
moasa și impozanta mînăstire Gracianița, aproape de Priștina.

Regele Ștefan Uroș III Decianski (1321—1331) a început în 1327 
construirea mînăstirii Deciani, pe care a terminat-o în 1335 țarul Ștefan 
Dușan.

între 1390—1393 a fost ridicată mînăstirea Liubostinia, la răsărit de 
Zicea, de văduva despotului Lazăr, mort în lupta cu turcii la Kossovo- 
polie (Cîmpia Mierlii), în 15 iunie 1389.

Evlaviosul și eroicul popor sîrb acordă o mare cinstire acestor vechi 
monumente mînăstirești din secolele XII—XIV.

La români, monahismul a fost cunoscut și introdus cu mult îna
inte de mutarea mitropolitului lachint de Vicina în 1359 în Țara Româ
nească, la Curtea de Argeș, și de venirea Sfîntului Nicodim în Oltenia 
înainte de 1370.

Astfel s-a dovedit că între călugării care făceau ucenicie pe lîngă 
Sfîntul Grigorie Sinaîtul (Ț 1346) în așezarea isihastă de la Paroria, în 
munții Sakar, în apropeîre de Adrianopol, existau și călugări de neam 
român. Alții existau în mînăstirile din jurul Tîrnovei, în Bulgaria.

Sfîntul Nicodim nu este, cum s-a afirmat, începătorul vieții mona
hale în Țara Românească, ci reorganizatorul ei. Cu mult înaintea lui 
au existat diferite schituri și sihăstrii răspîndite în diferite părți ale 
țării. Pustnicii și sihaștrîi români au putut viețui prin peșteri și locuri 
retrase, prin poienile codrilor și prin munți. Bisericuțele rupestre de la 
Basarabi, din secolele IX—X, descoperite în 1957, a căror existență unii 
cercetători o urcă pînă în secolele IV—V, peștera Sf. Nicodim de la 
Tismana, peștera de la Bistrița, jud. Vîlcea, schiturile de la Corbii de 
Piatră din corn. Corbi, jud. Argeș, schitul din peștera de la Nămăești, 
jud. Argeș, biserica săpată în vîrful unei stînci de la Cetățeni, numită 
«a lui Negru Vodă» pe malul stîng al rîului Dîmbovița, la 25 km est de 
Cimpulung, schiturile de la Peștera lalomicioara, sihăstriile din Munții 
Buzăului, din Munții Neamțului, în Moldova, iar în Transilvania bise
ricuțele rupestre din părțile Sălajului ș.a. sînt mărturii de viață sihăs- 
trească trăită de monahii români.
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Astfel, în hotărîrea de mutare a mitropolitului lachint de Vicina, 
din, 1359, lingă scaunul Țării Românești, la Curtea de Argeș, dată de 
patriarhul ecumenic Kalist I (1350—1353 ; 1355—1363) și de sinodul său 
patriarhal se prevede că «toți clericii din acea țară și toți cei sfințiți 
călugări și laicii să-l asculte și să se supuie lui». Acest important docu
ment confirmă existența clericilor și a călugărilor în Țara Românească 
înainte de venirea Sfîntului Nicodim în părțile Mehedințului, Mențio
nam că la fundațiile Bisericii Domnești din Curtea de Argeș, ridicată 
înainte de 1352 de Basarab I întemeietorul (1310—1352), după modelul 
bisericii Chora din Constantinopol, azi Muzeul Kahrie Djami, s-au des
coperit urmele unei biserici din secolele XII—XIII.

Au existat numeroase mînăstiri în secolele XI—XIV, de asemenea, 
în Transilvania.

Din lucrarea Vita major Sandi Gerhardi, redactată înainte de 1083, 
aflăm că în vestul Banatului, voievodul ortodox Ohtum sau Ahtum a 
ridicat în jurul anului 1002 în cetatea Morisena (românește Mureșana,. 
Cenadul de azi) o mînăstire de «călugări greci», deci ortodocși, printre 
care se aflau desigur și români, în cinstea Sfîntului loan Botezătorul.

O nouă mînăstire ortodoxă, cu hramul Sfintui Gheorghe, a luat fiin
ță după 1030, datorită lui Chanadînus, nepotul regelui maghiar Ștefan 
cel Sfînt (997—1038), care a învins în luptă pe Ohtum și i-a luat țara, 
în satul Oroszlanus, azi Maidan, în Iugoslavia, în apropiere de granița 
româno-iugoslavă, unde au fost aduși călugării din mînăstirea Sf. loan 
Botezătorul, cedată călugărilor latini.

Alte numeroase mînăstiri ortodoxe existau în secolele XI—XIII în 
Transilvania și estul și sudul Ungariei.

Din Scrisoarea papei Inocențiu al III-lea (1198—1216) din 16 apri
lie 1204, trimisă episcopului Simeon al Oradiei, aflăm că regele Emeric 
al Ungariei (1194—1204) l-a înștiințat că unele biserici ale monahilor 
greci (ortodocși), aflătoare în regatul Ungariei, se ruinează de tot prin 
lipsa de grijă a episcopilor diecezei și din cauza acelor greci înșiși. Mo
nahii «greci», despre care se vorbește în acest document, erau monahi 
ortodocși, în cea mai mare parte români din Transilvania și Banat.

După bizantinologul maghiar Gyula Moravcsik, cu bună reputație 
științifică, înainte de marea invazie mongolă din 1241, numărul mînă- 
stirilor de rit ortodox din sudul Ungariei și din Transilvania se ridica 
la 600, dintre care 400 au putut fi localizate. Restul s-au distrus (Gyula 
Moravcsik, Byzantium and the Magyars, Budapest, 1970, p. 114—-115).

Reorganizarea vieții mînăstirești în Țara Românească s-a făcut după 
rînduielile monahicești isihaste de la Muntele Athos, de către Sfintui 
h’icodim, aromân din părțile Prilepului, localitate din sudul Serbiei, ve
nit în părțile Mehedințiului înainte de 1370. Cu ajutorul voievodului 
Țării Românești Vladislav-Vlaicu (1364—1377), Sf. Nicodim a ridicat în
tre 1370—1372 mînăstirea Vodița, jud. Mehedinți, pe locul unei biserici 
mai vechi, zidită pe la mijlocul secolului al XIII-lea, apoi, între 1377— 
1378, cu ajutorul domnitorului Radu I (1377—1383), Mînăstirea Tisma- 
na, jud. Gorj, în care a fost înmormîntat (Ț 26 decembrie 1406).
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Sfîntuluî Nicodim i se atribuie și întemeierea Mînăstirii Prislop — 
pe la 1400, la aproximativ 15 km de orașul Hațeg în Transilvania, în 
hotarul satului Silvașul de Sus.

Sfîntul Nicodim, egumenul Mînăstirii Tismana, a purtat o intere
santă corespondență dogmatică cu vestitul patriarh bulgar de Tîrnovo, 
Sf. Eftimie (1375—1393 ; f 1400), socotit ca o autoritate în probleme 
dogmatice și liturgice, care-i trimite două scrisori, între 1378—1393, ca 
răspuns la cele șase întrebări dogmatice puse de el. în prima scrisoare, 
Sf. Eftimie de Tîrnovo răspunde la cele șase întrebări puse de Sf. Nico
dim referitoare la spiritualitatea și libertatea îngerilor după revelația 
Sfintei Scripturi, la problema originii răului în lume, la Sfînta Cruce, 
și despre suflet și înviere. în scrisoarea a doua, Sf. Eftimie tratează de
spre curăția morală a celor ce vor să primească Sfînta Taină a Preoției. 
O altă scrisoare de răspuns a trimis Sf. Eftimie între 1381 și 1393 mi
tropolitului Antim Kritopol al Ungrovlahiei (la Severin 1370—1381 ; 
la Argeș 1381—1401) care-î ceruse «o consultație canonică» în legătură 
cu repetarea cununiei, cerută de unii cetățeni bulgari trecuți în Țara 
Românească.

Tot în această perioadă, voievodul Radu I a ridicat o mînăstire în 
Cotmeana, jud. Argeș, refăcută apoi de fiul său Mircea cel Mare (1386— 
1418). Viteazul domn Mircea cel Mare a ridicat între anii 1387—1388 
frumoasa Mînăstire Cozia, care a devenit necropola sa și a familei sale. 
Pe plan cultural, menționăm faptul că, în cursul anului 1400 Fiios, fos
tul logofăt al lui Mircea cel Mare, călugărit la Mînăstirea Cozia sub nu
mele de Philothei, care probabil, a compus, între anii 1400—1418, o lu
crare imnografică originală, numită Pripeale, adică mici tropare care se 
cîntă precedate de stihuri alese din Psalm de către Nichifor Vlemide 
(1197—1272), în timpul slujbei Utreniei, la polieleul sărbătorilor împă
rătești ale Maicii Domnului și ale Sfinților cuvioși și mucenici mai în
semnați de peste anul bisericesc. Ele au fost introduse de toate Biserici
le Ortodoxe de limbă slavă.

Din primele decenii ale veacului al XV-lea, probabil din timpul 
domniei lui Mircea cel Mare, datează Mînăstirea Dealu lîngă Tîrgoviș- 
te, refăcută de voievodul Radu cel Mare (1495—1508), în 1496.

între anii 1514—1517, 'domnitorul Neagoe Basarab (1512—1521) a 
ridicat renumita biserică a Mînăstirii Curtea de Argeș, cea mai fru
moasă biserică de pe tot cuprinsul pămîntului românesc, capodoperă 
unică a arhitecturii și artei universale.

în Moldova, s-au înființat, de asemenea, numeroase mînăstiri, din
tre care amintim ca mai importante: Mînăstirea Neamț, ridicată după 
toată probabilitatea de ucenicii Sfîntului Nicodim, în timpul domniei 
lui Petru Mușat (1375—1391), rectitorită în 1497 de domnitorul Ștefan 
cel Mare (1457—1504); Mînăstirea Bistrița, ctitoria lui Alexandru cel 
Bun (1400—1432), ridicată în 1407, care a devenit gropnița sa și a so
ției sale Ana (f 1418) și Mînăstirea Moldovița, în Bucovina ctitorită tot 
de el și pictată în 1532 sub voievodul Petru Rareș (1527—-1538 ; 1541— 
1546) fiul lui Ștefan cel Mare, care impresionează pînă azi prin frumoa
sele sale fresce exterioare.
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La loc de frunte se situează mînăstirile lui Ștefan cel Mare, Putna, 
ridicată la 1469 și Voronețul, ridicată în 1488, ambele în Bucovina,

La Putna este îngropat Ștefan cel Mare și membrii familiei sale, 
în curgerea veacurilor, mînăstirea Putna a devenit un important centru 
cultural și artistic renumit în Moldova și în tot Răsăritul ortodox.

Mănăstirea Voroneț impresionează pînă azi prin frescele sale exte
rioare, artistic executate în cursul anului 1547 sub voievodul Petru Ra- 
reș, care au devenit valori artistice unice, admirate în întreaga lume.

In Transilvania exista în secolul al XlV-lea Mînăstirea Rîmeț, fără 
îndoială mai veche, probabil din secolul al XlII-lea, de unde unii călu
gări și episcop! porneau la mînăstirea Sfântul Arhanghel Mihail din Peri, 
în Maramureș, O inscripție descoperită în 1975 pe al doilea strat de pic
tură al bisericii menționează la 1377 pe arhiepiscopul Ghelasie, primul 
ierarh ortodox cunoscut după nume în Transilvania.

în Maramureș, exista în secolul al XlV-lea mînăstirea Sfântul Ar
hanghel Miha.il din Peri, cu siguranță mai veche, zidită de Sas Vodă, 
fiul lui Dragoș Vodă, cel ce a trecut în 1359 în Moldova. Fiii lui Sas, 
voievozii Baliță (Bale) și Drag au închinat în 1391 mînăstirea din Peri 
Patriarhiei de Constantinopol, în timpul patriarhului ecumenic Antonie 
al IV-lea (1389—1390 ; 1391—1397), care a declarat-o în august același 
an stavropighie patriarhală, adică a făcut-o dependentă direct de Patri
arhia Ecumenică.

în Rusia, viața monahală a fost puternic influențată de Muntele 
Athos, cel mai însemnat centru monahal, începînd din secolul al X-lea.

La Kiev, a fost înființată în secolul al Xl-lea, între 1051—1662, 
Lavra Pecerska (= a Peșterilor) de Antonie (j*  1073), părintele mona
hismului rusesc. De aici ieșiră o serie de ierarhi însemnați, de teologi 
și asceți ruși, unii venerați ca sfinți, ca mitropolitul Ilarion al Kievului 
(1051—1054), Teodosie (f 1073), Antonie ș.a. Mitropolitul Ilarion al Kie
vului a lăsat o importantă scriere teologică, intitulată Cuvînt despre Lege 
și har.

Menționăm, de asemenea, Lavra Sfintei Treimi, numită și Lavra 
Sfântului Serghie, lîngă Moscova, ridicată în 1354 în cinstea Sfîntului 
Serghie de Radonej (f 1390), eroul național al rușilor în luptele contra 
tătarilor asupritori.

Alte renumite mînăstiri au fost întemeiate în nordul înghețat al 
Rusiei ca ; Belozvero, Solovețk și Valaamo ș.a.

2. Isihasmul. Cea mai importantă dispută teologică în Răsărit, în 
secolul al XlV-lea, a fost disputa isihastă, numită și palamită, după nu
mele Sf. Grigorie Palama (f 13 noiembrie 1359) sau Varlaamită, după 
numele adversarului isihasmului, Varlaam de Calabria (f 1350).

Ea a pornit sub influența lui Pseudo-Dionisie Areopagitul (sec, V) 
și a Sfîntului Simeon Noul Teolog (f 1022) printre monahii din Mun
tele Athos, unde unii dintre ei se adînceau în contemplație într-o liniște 
desăvîrșită : rimjia = liniște, termen de la care («hesycMa») această 
mișcare și dispută teologică a primit numele de isihasm (hesychasme).

Metoda sau practica isihastă se realiza astfel : monahii doritori de 
meditație sau contemplație se retrăgeau într-un ungher al chiliei, își 
aplecau bărbia în piept, cu privirea ațintită spre centrul abdomenului, de 
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obicei spre buric op.<pakoț,și prin concentrarea gîndului către Dumnezeu 
iși ridicau mintea mai presus de simțuri și-și sustrăgeau privirea de la 
toate cele exterioare, rostind continuu rugăciunea scurtă : «Doamne lisuse 
Hristoase, miluiește-mă».

Prin asceză severă, concentrarea minții și exercițiu continuu, isihaștii 
ajungeau să vadă o lumină asemănătoare cu lumina necreată pe care au 
văzut-o Sfinții Apostoli Petru, lacob și loan la schimbarea la față a Mîn- 
tuitorului pe muntele Taborului (Matei 17, 1—8; Mareu 9, 2—9 ; Luca 9> 
28—36) și realizau astfel o mai mare apropiere de Dumnezeu. Această 
lumină strălucitoare nu este fizică sau materială, ci dumnezeiască.

Doctrina isihastă a fost susținută cu putere de Sf. Grigorie Palama 
care, jintre 1318 și 1326, a trăit în Muntele Athos, de unde s-a retras 
apoi într-un loc singuratic lingă orașul Bereea, în Macedonia greacă. El 
a mutat accentul disputei și practicii isihaste de la aspectul ei meto
dologic la cel dogmatic.

Sf. Grigore Palama învață că nu este imposibil de a vedea lumina 
Dumnezeirii, necreată, imaterială și incoruptibilă, identică cu lumina 
Taborului, ea fiind numai o lucrare, o energie — evspista și o putere 
— a lui Dumnezeu, care iradiază din ființa Sa nevăzută fără să
fie identică cu ea. Este, deci, deosebire între ființa = ouaia lui Dumnezeu 
cea invizibilă și inaccesibilă oamenilor, căci «pe Dumnezeu nimeni nu 
L-a văzut vreodată» (loan 1, 18 ; I loan 4, 12) și puterile (= SovdțAetț) sau 
energiile (= eApȚetat) Sale necreate, care emană din ea, prin care Dum
nezeu Cel nevăzut se descoperă oamenilor, asupra cărora revarsă harul sau 
puterea Sa, spre a dobîndi mîntuirea, sfințenia și îndumnezeirea pînă 
ia «măsura vîrstei deplinătății lui Hristos», cum spune Sf. Apostol Pavel 
(Efes. 4, 13).

Aceste energii sau lucrări dumnezeiești sînt comune celor trei per
soane ale Sfintei Treimi și, prin lucrarea lor, Dumnezeu se manifestă 
în lume. Ele nu sînt create, nici separate de ființa dumnezeiască, ci sînt 
neseparate de ea, depind de ea și se numesc uneori, de asemenea, Dum
nezeu sau Dumnezeire.

Ființa cea nevăzută a lui Dumnezeu, în adîncurile ei insondabile, 
rămîne în veci inaccesibilă rațiunii umane, iar energiile sau lucrările 
Dumnezeirii sale, care se revarsă din ființa Sa cea mai presus de fire, 
c« energii necreate, sînt accesibile și minții omenești și prin ele omul 
poate să ia cunoștință de Dumnezeu și să ajungă la sfințire și îndum- 
nezejre. Astfel, lumina cea necreată sau imaterială pe care au văzut-o 
Apostolii Petru, lacob și loan pe muntele Taborului nu-i Dumnezeu 
după ființă, ci Dumnezeu după lucrare.

Această doctrină nu este ceva nou în teologia Răsăritului, căci ea 
își are izvorul în revelația Noului Testament și a Sfinților Părinți greci. 
Prin energiile cele necreate ale lui Dumnezeu, oamenii ajung, cum spune 
Sfîntul Apostol Petru, «părtași firii celei dumnezeiești» ©stat xotwvot 

(II Petru 1, 4), iar Sf. Apostol Pavel spune «că pe cei cunoscuți 
de mai înainte... Dumnezeu i-a hotărît să fie asemenea chipului Fiului 
Său» aujip.Qptpooî tij? slzâv'/jț to5 f’ciu au-cou (Rom. 8, 29), «Fiul lui Dumnezeu 
S-a făcut om, spune Sf. Atanasie al Alexandriei (f 373) pentru ca noi 
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să fim îndumnezeiti» (Cuvînt despre întruparea Logosului, Migne, P. G., 
XXV, 192 B).

Contra doctrinei isihaste s-a ridicat călugărul Varlaam din Calabria. 
Deși în tratativele de unire dintre Biserica ortodoxă și Biserica romano- 
catolică din 1339, duse la Avignon în Franța, în timpul papei Benedict 
al Xll-lea (1334—1342), Varlaam a apărat cu energie doctrina ortodoxă, 
întorcîndu-se la Constantinopol, în 1340, el a condamnat metoda și doc
trina isihastă. Acum el începe să vorbească și să scrie contra monahilor 
isihaști din Muntele Athos, chiar în mod grosolan, numindu-i în de- 
rîdere privitori în buric, buricani, sau cu sufletul în buric — qi<f>aX64"yX.Ql 
și acuzîndu-i de misticism fals.

Din punct de vedere teologic, el susținea că lumina pe care au 
văzut-o Apostolii pe muntele Taberului este creată, căci dacă ar fi ne
creată ar fi identică cu Dumnezeu. Dacă ar fi identică cu Divinitatea, 
ar fi și ea invizibilă ca Dumnezeu.

El i-a acuzat pe isihaști de diteism, pentru faptul că admit în Dum
nezeire existența a doi Dumnezei ; esența, substanța sau ființa di
vină = ouota, transcendentală și invizibilă, și energia = evepȚeta sau 
puterea => Suvaptc divină, deosebită de cea dintîi, care ar cuprinde și 
lumina taborică, aceasta fiind creată. La aceasta a răspuns Sf. Grigorîe 
Palama, subliniind că lumina de pe muntele Taborului nu-i Dumnezeu 
după esență sau ființă, ci Dumnezeu după lucrare, este ceva strîns legat 
de Dumnezeu, este o curgere a harului dumnezeiesc care iradiază din 
ființa lui Dumnezeu și se revarsă peste cei credincioși. Harul există 
din eternitate, ca și ipostasurile sau persoanele treimice, dar nu este 
creat, ci iradiază în chip personal din Dumnezeu. Datorită harului, omul 
ajunge la curăție, sfințenie și îndumnezeire.

Sinodul ținut la Constantinopol în 1341 s-a pronunțat pentru isi
haști. Varlaam, fiind condamnat, plecă în Italia, trecu la Biserica latină 
și ajunse, în 1342, episcop de Gerace, în sudul Italiei, unde continuă să 
atace violent nu numai isihasmul, ca metodă și doctrină, ci și Ortodoxia 
pe care o apărase în 1339 la Avignon, în Franța, în tratativele de unire 
dintre cele două Biserici.

După 1341, lupta împotriva isihasmului au continuat-o Grigorie 
Achindin și Nichifor Grigoras (f 1360), un discipol al lui Varlaam.

Isihasmul avea în Bizanț și adversari politici de temut în persoana 
împărătesei Ana de Savoia (f 1347), văduvă regentă în timpul minora
tului împăratului loan al V-lea Paleologul (1341—1391) și a patriarhului 
ecumenic loan al XlV-lea Kalekas (1334—1347), care susțineau pe 
varlaamiți.

In Sinodul întrunit în 1345 la Constantinopol, sub președinția pa
triarhului loan al XlV-lea Kalekas, Sf. Grigorie Palama, susținătorul 
isihasmului, a fost condamnat și anatematizat.

Dar în două sinoade ținute la Constantinopol, unul în 1347 și altul 
în 1351, s-a aprobat doctrina isihastă, căci din 1347, ajunse pe tronul 
Bizanțului loan al Vl-lea Cantacuzino (1347—1355), ca asociat al împă
ratului loan al V-lea Paleologul, susținătorul isihaștilor.
5 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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După 1355, el deveni monah, mai întîi în mînăstirea Manganelor 
din Constantinopol, apoi într-una din mănăstirile Muntelui Athos, sub 
numele de loasaf.

în 1347, patriarhul loan al XlV-lea Kalekas a fost înlăturat, iar 
Sinodul din acest an, care a aprobat isihasmul, sub președinția noului 
patriarh Isidor de Monembasia (1347—1350), ucenicul Sfîntului Grigorie 
Palama, a ridicat anatema aruncată asupra Sfîntului Grigorie Palama 
de Sinodul din 1341. Totodată, sinodalii au ridicat în 1347 pe Sf. Grigorie 
Palama la rangul de mitropolit al Tesalonicului, unde a păstorit pînă 
Ia moartea sa, la 13 noiembrie 1359. Teoria lui Varlaam de Calabria și 
Grigorie Achindin a fost înfierată ca eres varlaamit șl achîndinist, străină 
învățăturii ortodoxe, și condamnată.

In Sinodul ținut la 27 mai 1351, în biserica Vlaherne din Constan- 
tmopol, în timpul patriarhului ecumenic Kalist I (1350—1353 ; 1355— 
1360), el însuși isihast, isihasmul a fost proclamat doctrina oficială a 
Bisericii Ortodoxe și el a pătruns în Răsăritul ortodox pînă la mînăsti- 
rile îndepărtate din nordul înghețat al Rusiei.

Miezul doctrinei isihaste care s-a impus în Ortodoxie constă în 
faptul că ființa lui Dumnezeu, inaccesibilă omului, și energiile Sale 
divine nu sînt separate, deși se deosebesc și formează o unitate, dar 
pîna la om ajung energiile sau puterile divine, nu ființa Dumnezeirii, 
căci Dumnezeu in ființa Sa rămîne inaccesibil oamenilor.

Poziția lui Varlaam de Calabria este caracteristică Apusului ra
ționalist care menține distanța dintre divin și uman, în timp ce învă
țătura Sfîntului Grigorie Palama e caracteristică religiozității răsăritene, 
care trăiește pe deplin sentimentul comuniunii celor două lumi.

în Apus, teologii latini, în frunte cu Thomas de Aquino (f 1274), 
învață că între ființa lui Dumnezeu și energiile Sale divine, care, după 
el și teologii latini, sînt create, nu există deosebire reală, ceea ce face 
imposibilă îndumnezeirea omului, deoarece Dumnezeu rămîne față de 
oameni într-o splendidă izolare. Apoi, nu se înțelege cum poate exista 
ceva creat în Dumnezeire, care-Și are existența în Sine însăși.

Opoziția apusenilor față de isihasm a mers pînă la abuzarea Sfîn
tului Grigorie Palama de erezie, cu toate că teologul loan Duns Scot 
(f 1308), sub raportul conținutului, are o doctrină mai apropiată de 
aceea a Răsăritului și se bucură la ei de o apreciere apropiată de aceea 
a Iui Thomas de Aquino.

Susținătorii isihasmului au fost : Sf. Grigorie Palama, arhiepiscopul 
Tesalonicului, canonizat sfînt în 1368, în sinodul prezidat de patriarhul 
Filotei Kokkinos (1353—1354 ; 1364—1376) și de ucenicul său, fiind săr
bătorit în fiecare an în Duminica a doua din Postul Paștelui, Grigorie 
Sinaitul (f 1346), Nil Cabasila (t 1363), arhiepiscopul Tesalonicului din 
1361, care nu și-a putut ocupa scaunul din cauza tulburărilor interne 
prin care trecea Tesalonicul, nepotul său, renumitul teolog Nicolae Ca
basila (t după 1371), arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului (t 1429), 
mitropolitul Marcu Eugenicu al Efesului (f 23 ian. 1444) ș.a.
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în secolul al XVIII-lea, isihasmul a cunoscut o nouă înflorire în 
Biserica Ortodoxă, datorită Sfîntului Nicodim Aghioritul (1748—1809). <

Cei mal mari adversari ai isihasmului au fost : Varlaam de Cala- 
bria, Grigorie Achindin, Grigorie și Nichifor Grigoras (1290—1360), mo
nahul atonit Dimitrie Kydones (1324 — f după 1397), canonistul Con
stantin Armenopoulos (-f- pe la 1380) ș.a.
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Biserica Apuseană în secolele XI—XIII. 
Creșterea și declinul puterii papale. 

Cearta pentru învestitură *

* Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae.

într-o lume dezbinată în clase sociale și avidă de acaparare — după 
cum era concepția feudală — papalitatea a ajuns să-și făurească un 
crez și mijloace adecvate spre a se ridica deasupra tuturor — indivizi 
și organisme statale — pe care se simțea chemată să le conducă spre 
mîntuire. Ceea ce e mai semnificativ este faptul că această teocrație 
universală nu se exercita numai asupra statelor ca un «super-principat 
peste toate împărățiile lumii», cum zicea papa Grigorie al VII-lea Hil- 
debrand (1073—1085), ci și peste organismele sinodale ale Bisericii ce
lei una. în cele 27 propoziții lapidare numite «Dictatus Papae», în care 
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și-a precizat crezul acest fanatic «ecclesiasticae libertatis propugnator», 
se spune printre altele că «Biserica romano-catolica a fost întemeiată 
numai de Dumnezeu», că singur pontificele roman poate fi socotit ecu
menic, că singur el are puterea de a depune, respectiv de a reconcilia 
pe episcopi, că numai el e «papă» în lume și picioarele lui trebuie să le 
sărute toți principii, că numai el are dreptul de a depune pe împărați, 
că nici un Sinod ecumenic nu poate fi convocat fără aprobarea lui, că 
pe el nu-1 poate judeca nimeni, pentru că Biserica Romei n-a greșit și 
nici nu va greși vreodată.

Niciodată pînă atunci nu s-au mai formulat astfel de pretenții, care 
au schimbat pînă și concepția despre rolul Bisericii în lume și despre 
mijloacele ei de acțiune. Se resimt în aceste fraze, care, deși redactate 
de cardinalul Deusdedit (f 1099), totuși reprezintă părerile papei Grî- 
gorie ai VII-lea, nu numai ecouri din falsele decretalii pseudo-isidorie- 
ne de pe vremea papei Nicolae I (858—867), ci și tonul și duritatea lup
telor pentru putere și pentru acaparare, așa cum se întîlnesc în societa
tea feudală a timpului. într-o scrisoare din 1081 către arhiepiscopul Her- 
man de Metz papa spunea că vrea condamnarea tiraniei regilor răi, care 
nu urmăresc interese superioare, ci pe ale lor proprii, oprimînd pe mulți 
în ioc să-i promoveze spre dreptate. Aceasta este adevărat pînă la un 
loc. Anarhia feudală era exasperantă, crimele, imoralitatea și exploata
rea aproapelui au întunecat multe din paginile istoriei medievale, iar 
Biserica Apuseană a desfășurat acțiuni lăudabile pentru îmbunătățirea 
moravurilor, pentru ajutorarea celor nevoiași, pentru luminarea prin car
te a conștiințelor. Totuși, năzuințele universaliste ale papilor au creat 
conflicte adînci și au avut urmări, din care unele se resimt și azi.

Încă la scurtă vreme după moartea lui Grigorie al VII-lea (1085), 
s-au auzit critici de felul celor formulate de marele teolog și predicator 
Bernard de Clairvaux (f 1153) : «praesis ut prosis, non ut imperes (ești 
pus în frunte ca să slujești, nu ca să comanzi), dacă ești prooroc ți-ar 
trebui sapă ca sa plivești buruienile păcatelor, iar nu sceptru ca să 
domini. Despre Petru nu se știa să fi fost împodobit în pietre scumpe 
sau să fi umblat în haine de mătase pe cal alb de paradă însoțit de ca
valeri... Insă, în astfel de podoabe, Sfinte Părinte, ești urmașul lui Con
stantin (306—337), iar nu al iui Petru. Tu nu trebuie să fii stăpîn peste 
episcopi, ci trebuie să fii unul din ei». De aceea e cazul să spunem că 
dacă, la început, papalitatea s-a ținut pe o linie de principialitate cît de 
cît morală, după 1200 ea s-a transformat mai mult într-o putere tempo
rală, care va aduce după sine declin și schismă.

Un prim început de ridicare a prestigiului papalității îl formează 
decretul din 1059 de pe vremea papei Nicolae al II-lea (1048—1054), 
cînd se hotărăște ca pe viitor papa să fie ales numai de colegiul cardina 
Iilor (7 episcopi, 27 preoți și 18 diaconi; mai tîrziu numărul lor se va 
ridica la 70), împotriva «privilegiului» din anul 963, care prevedea că 
papa nu putea fi ales decît în prezența împăratului german. Decretul 
prevedea ca, în Roma sau în alt oraș, cardinalii episcopi să se sfătuiască 
asupra celui mai potrivit dintre candidați, după aceea să comunice și 
cardinalilor-preoți hotărîrea lor, cerîndu-le consimțămîntul, iar în al 
treilea rînd să facă cunoscut faptul și celorlalți cardinali. Aceștia îl vor 



72 PERIOADA A PATRA

aclama pe cel ales, care trebuia să fie numai din Roma sau din jur. Ho- 
tărîrea lor se comunica apoi împăratului, căruia i s-a rezervat numai 
dreptul de confirmare. Această schimbare a trezit o mare tulburare în 
Germania, a cărei politică se axase totdeauna pe linia lui Carol cel Mare 
(768—814), care stăpînise, pe lîngă Franța și Germania, aproape întrea
ga Italie. De aceea, în perioada aceasta vom întîlni multe cazuri cînd 
vor fi aleși doi sau chiar trei papi, fiecare avîndu-și curte și aderenți 
proprii și creînd astfel tot felul de frămîntări în Biserică.

Intre cei care au regizat aceste schimbări sub cei trei papi înaintea 
lui a fost' cardinalul Hildebrand, ca papă Grigorie al VII-lea (1073— 
1085), un fiu de țăran din Toscana, crescut în disciplina aspră a școlii 
din Cluny. El a fost ultimul papă confirmat de împărat, căruia îi scria 
că ar fi mai bucuros să nu fie întărit de el, pentru că se teme că din 
cauza acestor confirmări au ieșit multe abuzuri.

îndeosebi trei au fost acțiunile care au marcat punerea în aplicare 
a planului papei Grigorie al VII-lea : 1. introducerea celibatului clerical; 
2. interzicerea simoniei și 3. combaterea învestiturii laice. După credin
ța papei Grigorie al VII-lea, buna rînduială în lume va putea fi asigu
rată numai atunci cînd popoare și indivizi se vor pleca în fața Bisericii 
romano-catolice. Unul din mijloacele care pot asigura acest lucru, spu
nea papa, este eliberarea clerului inferior de grijile pămîntești și de 
jugul legăturilor lumești, prin stricta aplicare a celibatului, și elibera
rea clerului superior de influența mirenilor. E drept că în Anglia, Ger
mania, Ungaria și alte țări vor trece încă 2—3 veacuri pînă cînd se va 
generaliza obligativitatea celibatului. Lupta contra simoniei n-a fost 
nici ea ușoară, chiar dacă s-au luat unele măsuri, în schimb, faptul că 
ierarhia și mînăstirile puteau să aibă domenii întinse și blazon nobi
liar și princiar a împiedicat purificarea atmosferei creștine a vremii. 
Dură și cu urîte aspecte a fost însă cearta pentru învestitură. Sinodul 
roman din 1073 a decretat ca toți preoții, care vor accepta o demnitate 
bisericească din partea unui mirean sau vor consimți să fie investiți de 
un laic, să fie imediat depuși, iar mireanul să fie excomunicat.

Papa Grigorie al VII-lea propovăduia pe toate căile că Biserica ro- 
mano-catolică este «mama Bisericilor și a națiunilor», veghind la mîn- 
tuirea tuturor, căci ea e «slujitoarea dreptății, apărătoarea săracilor, 
apostolul păcii» ; de aceea recomanda statelor să se pună sub protecția 
Scaunului roman. Suveranii statelor mai mari n-au fost mulțumiți de 
hotărîrea lui Grigorie al VII-lea, dar, de pildă, regele Filip 1 al Franței 
(1060—1108) din prudență și din calcul politic a acceptat. Și alții i-au 
urmat exemplul. Așa au ajuns vasale papei Principatul normand din 
Italia de sud, Spania, Sardinia, Anglia, Ungaria, Polonia, țările scandi
nave, Croația și Dalmația, regatul lituan, fără să le ceară în calitate de 
suzeran altceva decît un cens obișnuit sau un «dinar al Sfîntului Petru» 
și fără să se amestece prea mult în viața internă a lor, ci lăsîndu-le li
bertate de mișcare pe linie feudală. Uneori papa a reușit să facă pace 
între state, cum a fost cazul între Suedia și Danemarca. Cu unii regi 
papa a avut chiar relații amicale. Singurul cu care a avut conflict, și încă 
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greu, a fost împăratul Germaniei Henric al IV-lea (1056—1106), un tî- 
năr de 25 de ani, nestatornic și ușuratic.

în iunie 1075, la e adunare a nobilimii saxone, Henric al IV-lea a 
știut să-și impună părerea și a deschis lupta contra papei, făcînd între 
altele și numirea unui titular pentru postul de arhiepiscop al Milanu- 
lui. în 24 ianuarie 1076, la W®rms, într-un sinod al episcopatului ger
man, împăratul a reușit să obțină din partea a 26 de episcopi germani 
depunerea papei, pe care-1 califica astfel «Hildebrand tiranul și falsul 
monah». Un alt sinod din Italia aproba și el cele hotărîte la Worms ce- 
rîndu-i papei «să coboare de pe scaun». în Postul Paștilor anului 1076 
papa a răspuns, sub forma unei rugăciuni adresată Sfîntului Petru, că 
excomunică pe Henric, dezleagă pe toți creștinii de jurămîntul de supu
nere ce i l-au făcut, pe episcopii ce au ținut cu el îi declară suspendați 
din serviciu, iar pe împărat îl invită să dea seama de cele făcute. Prin
cipii germani adunați la Tribur, în octombrie 1076, s-au declarat împo
triva lui Henric, hotărînd că, dacă pînă într-un an de zile nu rezolvă 
conflictul în dieta ce se va ține la Augsburg, la care va fi de față și 
papa, atunci Germania își va alege alt suveran. Moartea subită a câtor
va din prietenii împăratului a fost socotită de popor ca o pedeapsă a 
lui Dumnezeu. Părăsit de toți, împăratul Henric al IV-lea a plecat în 
plină iarnă, la 25 ianuarie 1077, peste munți să ceară iertare papei, care 
se afla atunci în castelul din Canossa al contesei Matilda de Toscana, o 
sprijinitoare a papalității. Papa l-a'ținut afară în frig trei zile desculț, 
cu capul gol, în haine de păr ca penitenții, după care l-a primit și i-a 
ridicat excomunicarea. Dar partizanii germani ai reformelor papale au 
ales la 15 martie 1077 un alt suveran, pe Rudolf de Suabia, încoronîn- 
du-1 la Mainz. Un timp papa a rămas neutru, apoi a luat partea lui Ru
dolf. A proorocit că în anul 1080, la ziua Sfinților Petru și Pavel va muri 
un rege fals. Tot atunci a mai afurisit încă o dată pe Henric. Germanii 
s-au răzgîndit și, într-o a treia luptă, l-au ajutat pe Henric, în timp ce ri
valul lui ajunse să-și piardă nuna dreaptă și apoi viața. Răzbunarea lui 
Henric al IV-lea a fost cruntă. în locul papei Grigorie al VII-lea a pus să 
fie ales un antipapă, Clement al III-lea (1080—1110). Treisprezece cardi
nali au trecut de partea lui. Trei ani a ținut Henric al IV-lea asediată 
Roma, care pînă la urmă și-a deschis porțile. Papa se refugiase într-un 
castel în afara cetății. împăratul Henric al IV-lea a fost încoronat de noul 
papă. Roma a fest crunt jefuită de normanzii lui Robert Guiscard de 
Sicilia (1015—1083), veniți pentru despresurarea orașului; luat prizo
nier, papa Grigorie al VII-lea și-a sfîrșit zilele în exil pe teritoriul nor
mand, la Salerno, la 1 mai 1083, spunînd : «DeIezi justitiam et odi ini- 
qiiitatem, propterea morior in exilio» = Am iubit dreptatea și am urît 
nedreptatea ; pentru aceea mor în exil.

Lupta pentru învestitură a continuat; ba, pe lingă aspectul politic 
s-a mai adăugat și unul publicistic. .Dezvoltarea orașelor și contactul 
cu Orientul lărgea orizontul acestor confruntări. Pînă la o vreme, mai 
apăreau și de o parte și de alta oameni care recunoșteau că o atitudine 
mai moderată și mai puțin principială este poate singurul profit și pen
tru unii și pentru alții.
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Urban al II-lea (1088—1098), organizatorul primei cruciade, și-a 
dat seama că prin clemență se poate face mai mult ca prin putere. 
Episcopii «colaboraționiști», adică cei ce susținuseră punctul de vedere 
imperial, nu trebuie socotiți eretici, ci doar schismatici, afirma suve
ranul pontif. Cei care doreau să-și păstreze demnitățile trebuiau să-l 
părăsească pe Clement al III-lea. Așa a cîștigat rînd pe rînd papa Urban 
pe recalcitranți.

împăratul Henric al V-lea (1106—1125) a urmat aceeași politică 
intransigentă ca și tatăl său, lăsînd ca toate scaunele episcopale germa
ne să fie ocupate de «oamenii lui». La 1111 a trecut Alpii silind pe 
papa Pascal al II-lea (1099—1118) să-1 încoroneze. în convenția de la 
Sutri, papa Pascal al II-lea a declarat că Biserica renunță la toate bu
nurile feudale primite de la Imperiu dacă și împăratul renunță la înves
titura episcopilor și abaților. La auzul acestor vești prelații germani au 
protestat, cerînd anularea hotărîrii. Pascal al II-lea a trebuit să cedeze, 
iar împăratul, văzînd că nu-1 încoronează, l-a aruncat în temniță. După 
trei luni papa a recunoscut dreptul de învestitură al monarhului, în 
schimb și împăratul a declarat că acceptă ca alegerea episcopilor să fie 
liberă, fără simonie.

în 1122, prin așa nțimita «tranzacție calixtină», semnată în concor
datul de la Worms de împăratul Henric al V-lea și de papa Calixt al 
II-lea (1119-—1124), se rezolvă controversa, în sensul că împăratul re
nunță pentru totdeauna la învestitura cu cîrjă și inel, lăsînd libertate 
Bisericii să-și aleagă personalul superior și restituind toate bunurile 
Curiei romane. în schimb papa își ia angajamentul ca toate alegerile 
clerului să se facă în prezența împăratului de către demnitari biseri
cești, liber și fără simonie. Noul ales primea de la Biserică semnele 
slujirii și puterii bisericești : cîrja și inelul, iar de la împărat : sceptrul, 
semn al înzestrării cu feudă seniorială. Drept mulțumire, papa a con
vocat cel de «al IX-lea Sinod ecumenic», în martie 1123 la Roma, pen
tru a face cunoscută împăcarea.

Papii ajunseseră conducători și judecători fără apel. Pe lîngă săru
tarea piciorului, li se mai făcea și așa numitul «officium stratonis», 
adică serviciul de valet, ținîndu-li-se scara șeii cînd încălecau pe cal. Din 
veacul al Xll-lea aparatul administrativ al papei a primit numele de 
«Curia Romană». Afacerile mai importante se rezolvau în Consistoriu, 
unde se alegeau, începînd cu papa Grigorie al Vll-lea, și legații papali 
sau «legați a latere», însărcinați! cu afaceri ai papalității. în semn de 
centralizare mai mare, orice arhiepiscop trebuia să ceară personal «pal
ii um» de la papa, depunînd jurămînt de obediență. T®t de la papa Gri
gorie al Vll-lea s-a introdus și apelul pentru «causae majores», motiv 
pentru care s-au înregistrat destule abuzuri, cum observă și Bernard de 
Ciairvaux (-]*  1153).

Veniturile Curiei constau dintr-un census (bir) anual, din taxele 
pentru «pallium», din vizitații, la care dacă mai adăugăm sistemele de 
postulată, de expectative sau de rezervații pentru anumite însărcinări 
bisericești, toate rămase la latitudinea papei, atunci ne explicăm de ce 
nemulțumirile provinciilor se țineau lanț. Tiara papală avusese înainte 
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de sec. al Xl-lea diademă cu o singură coroană de pietre prețioase cu 
flori, în sec. al XII-lea s-a adăugat a doua coroană, în sec.*  al XIII-lea 
a treia, simbolul acelui triregnum care întrunea puterea cerului, a pă- 
mîntului și a celor de dedesubt.

în Friederich I Barbarossa (1152—1190), resturatorul strălucit al 
puterii imperiale, monarh străbătut de conștiința măreției și neatârnării 
înaltei sale poziții, a găsit papalitatea un rival care n-a vrut să se plece. 
După înscăunare el a comunicat că a ajuns la tron «din voința lui Dum
nezeu», iar prin faptul că a numit la Magdeburg ca episcop pe un prie
ten al său (împotriva hotărîrilor de la Worms), dădea papei să înțeleagă 
că s-a terminat cu supunerea în fața tronului papal. Deși în formă se 
silea să respecte tranzacția calixtină, totuși inițiativa numirilor de epis- 
copi o lua el. Spre deosebire de vremea papei Grigorie al VII-lea, cînd 
se observa teoria contractuală a regalității, potrivit căreia orice suve
ran se obliga în fața supușilor să aplice dreptatea, Friederich I Barba
rossa și cercul din jurul lui afișau principiul că ceea ce place princi
pelui este legea supremă în stat. De aceea el a anulat toate concesiile 
făcute Curiei de către antecesorii săi. Papa Adrian al IV-lea (1154— 
1159), avînd nevoie de ajutorul împăratului, atât ca să~l apere de nor
manzi, cît și ca să liniștească mișcarea revoluționară din Roma, desfă
șurată de Arnold de Brescia (1100—1155), în Lombardia, l-a încoronat 
pe Friederich I Barbarossa în 1155. împăratul nu a putut satisface toate 
angajamentele luate, iar papa s-a aliat cu cetățile italiene și cu lom- 
barzii. Pînă la urmă, după războaie purtate fără succes, împăratul a fost 
nevoit să facă serviciul de valet atât lui Adrian al IV-lea (1154—-1159), 
în 1155, cît și lui Alexandru al III-lea (1159—1181) în 1177. Idealul 
acelui «imperium mundi», în genul lui Carol cel Mare (768—814), n-a 
putut fi realizat niciodată de el, deși era un spirit generos. La 1190, îm
păratul Friederich I Barbarossa muri, înecîndu-se în rîul Selef (Kaby- 
kadnus), în Cilicia, în tâmpul cruciadei a III-a.

Culmea puterii papale e legată de păstorirea papei Inocențiu al 
III-lea (1198—1216), care avea credința că e «mai mic decît Dumnezeu, 
dar mai mare decît omul» și că «prin el vorbește și acționează Dumne
zeu». Papei, zicea el, i s-au dat ambele săbii (Luca, 22, 38), atât a împă
răției spirituale, cît și a celei lumești. De aceea, precum primește luna 
lumina de la soare, tot așa trebuie să-și primească și împărații și regii 
pămîntului puterea de la papă, pentru că trebuie să ascultăm mai mult 
de Dumnezeu decît de oameni. Cînd slujește, papa stă în picioare, pe 
cînd împăratul îngenunche. Idealul lui se cuprinde în cuvintele «domi- 
nium orbis christiani», «dominium mundi», avînd el singur «plenitudo 
potestatis» «deplinătatea puterii».

«Eu am primit — spunea Inocențiu — de la Roma mitra : semn al 
funcției mele religioase, precum și tiara : care-mi conferă puterea pă- 
mîntească». în timpul lui aproape toate țările Europei ajunseseră sub as
cultarea lui. In 1205, regele Angliei, loan fără Țară (1199—1216), om 
capricios și lacom, ajunsese să impună la dări grele poporul, provocînd 
mari nemulțumiri. Inocențiu a intervenit. Supărat că regele nu l-a as
cultat atunci cînd a vrut să numească un arhiepiscop la Canterbury, 
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papa a aruncat asupra regelui anatema și interdictul, spre a-1 detrona, 
in acest sens a dezlegat pe supuși de jurămîntul de fidelitate față de 
rege și a însărcinat pe regele francez Fiiip August (1180—1223) să ocu
pe Anglia, spre a sili pe loan fără Țară să predea tronul fratelui său 
mai mare, Arthur. Laș cum era, regele a cedat, încă în anul 1213, și 
regele și țara lui au devenit vasali ai papei, plătind tribut. Victoria papei 
a fost și mai evidentă din elipa în care a ajuns educator și protector al 
tînărului împărat Friederich al II-lea (1215—1250), nepotul lui Frie
derich I Barbarossa.

După moartea papei Inocențiu, Friederich al II-lea a început și el 
o luptă înverșunată împotriva papilor Grigorie al IX-lea (1227—1241) 
și Inocențiu al IV-lea (1243—1254). Ambii l-au excomunicat în mai mul
te rînduri, înfierîndu-1 ca eretic, pervers și fur al celor sfinte, ajungînd 
pînă acolo că s-a predicat și cruciadă împotriva lui, pentru că nu re
nunța la planurile lui imperialiste în legătură cu Italia și pentru că nu
mea sau expulza pe clerici contrar înțelegerilor anterioare. După moar
tea lui Friederich al II-lea (1250), papa a confiscat toate posesiunile 
italiene ale împăraților germani și se părea că, după stingerea casei de 
Hohenstaufen (1254) și după urcarea pe tron a lui Rudolf de Habsburg 
(1273—1291), planurile papilor pentru realizarea monarhiei universale 
nu mai întîmpină nici o rezistență. în realitate, spiritele se schimbaseră 
în Europa ; lumea se săturase de amestecurile papilor în problemele 
pămîntești, în vreme ce luxul ierarhilor devenise îngrijorător, fiscalita
tea apăsătoare, iar nepotismul de nesuferit. Papa Urban al IV-lea (1261— 
1264) numea într-un singur an 6 cardinali francezi. Spiritul de parti
dă începea să se facă simțit tot mai mult, asaltînd tot mai impetuos 
«tiara papală». Francezii au ajuns să se ia la întrecere cu aristrocația 
romană (A Fliche).

Declinul papalității a început cu papa Bonifaciu al VIII-lea (1294— 
1303).

Cînd papii credeau mai mult în reușita lor, Franța le-a dejucat toa
te planurile. Bucuroși că au scăpat de «protecția» împăraților germani, 
papii încredințară Sicilia lui Carol de Anjou (1226—1285), fratele re
gelui francez Ludovic al IX-lea cel Sfînt (1226—1270), care jucase multă 
vreme și un rol de arbitru în conflictele europene ale vremii. Carol de 
Anjou nu-i semăna însă deloc fratelui său. El ori punea numai fran
cezi pe scaunul papal, ori îl lăsa vacant cu anii. Văzînd că s-a înșelat, 
papa, împreună cu împăratul bizantin Mihail al VIII-lea Paleologul 
(1261—1282), a încurajat pe ascuns revolta sicilienilor — numită «ves- 
perele siciliene» din 31 martie, în lunea Paștilor 1282 — împotriva 
francezilor din Palermo și Sicilia. Dar nici noii patroni, regii spanioli 
din familia de Aragon, nu s-au arătat mai buni decît francezii, datorită 
faptului că regatul Neapolului rămăsese tot la francezi, iar aceștia își 
urmăreau interesele lor de independență politică fără să se arate prea- 
supuși papei. Regii dinainte de Ludovic al IX-lea cel Sfînt, precum și 
acesta, prin așa numitul «recursus ad principem», au restrîns dreptul pa
pei de a se amesteca în viața statului francez. De la 1438 acest punct de 
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vedere va fi consfințit în așa-numita «sancțiune pragmatica», care a 
devenit normativă pentru raporturile Franței cu scaunul papal.

Pe la sfrîșitul secolului al XIII-lea, regele Franței Filip al IV-lea 
cel Frumos (1285—1314) se afla în luptă cu Eduard I, regele Angliei 
(1272—1307) ; papa Bonifaciu a cerut lui Filip sâ facă pace cu regele 
englez, care era vasalul lui. Filip însă a refuzat. în 1296, Bonifaciu a 
emis bula «Clericis laicos», prin care interzicea puterii politice să im
pună la contribuții bănești Biserica și clerul fără'avizul și autoritatea 
papei. Drept răspuns, regele Franței a interzis ieșirea de aur și argint 
din țară pentru Roma. Cu toate că cei doi suverani s-au împăcat, lăsînd 
pe papă să joace rol de arbitru, totuși Filip al IV-lea cel Frumos și-a 
văzut de treburi în interesul statului său. In 1301, papa a trimis la Pa
ris o delegație să invite pe rege să plece într-o cruciadă. Regele în loc 
să verse banii pentru cruciadă i-a folosit Ia înarmarea țării. Conducăto
rul delegației, deși francez, a ajuns în conflict cu regele, care l-a arestat. 
Papa a protestat, invitînd pe prelații francezi la un sfat la Roma și în 
decembrie același an a emis o nouă bulă, «Ausculta fiii», prin care soma 
pe rege să se prezinte înaintea lui spre a da socoteală de purtarea sa. 
Papa voia să imite pe Grigorie al VH-lea, dar nu era omul care s-o facă, 
iar Filip al IV-lea cel Frumos nu era Henric al IV-lea. Cînd bula a ajuns 
în Franța, a fost arsă și, în locul ei, a fost pusă în circulație una falsă. 
Regele amenință pe fiii săi cu blestem și cu dezmoștenire dacă ar în
drăzni să recunoască alt stăpîn spiritual în afară de Dumnezeu. Aduna
rea națională a interzis prelaților francezi participarea la sinodul pro
iectat de papă.

Rezultatul sinodului a fost concretizat în bula «Unam Sanctam» 
(18 noiembrie 1302), în care se expune concepția suveranități absolute 
a papalității. «Dacă grecii sau alții spun că nu se supun lui Petru și ur
mașilor lui, se spunea în bulă, atunci trebuie să mărturisească cum că nu 
fac parte din numărul oilor lui Hristos. Papa mînuiește două săbii, una 
spirituală și alta lumească, una pentru Biserică, cealaltă de către Bise
rică. Potrivit acestei concepții papa poate acorda regilor și împăraților 
puterea, dar le-o și poate lua înapoi». Cardinalul care a dus bula în 
Franța a trecut de partea regelui. Atunci Filip al IV-lea cel Frumos s-a 
folosit de parlament pentru a hotărî că oricine ar consimți la pretențiile 
papale să fie socotit trădător. Vice-cancelarul regelui, Guillaume de No- 
garet, a ținut în fața acestui prim parlament francez o înflăcărată cu- 
vîntare de acuzare a papei și s-a cerut întemnițarea «sceleratului». La 
obiecțiunea că papa nu poate fi judecat de nici un muritor, cum se spu
sese în «Dictatus Paipae», s-a răspuns că Bonifaciu al VUI-lea în realitate 
nu e papă. Filip se baza pe unitatea sufletească a întregii țări. Vice-can
celarul francez s-a dus în Italia, unde s-a aliat cu angevînii din Neapo- 
le și, însoțit de 100 de călăreți și pedestrași, a intrat în zorii zilei de 3 
septembrie 1303, în orașul Anagni, unde se refugiase papa, l-a arestat 
și l-a maltratat pălmuindu-1 cu o mănușă de zale. După 3 zile papa a 
fost eliberat de compatrioții săi, dar a murit în 11 octombrie 1303 ex 
tremore cordis =*  infarct miocardic sau stop cardiac, cum zicem noi 
astăzi. Odată cu dispariția lui Bonifaciu al VUI-lea s-a prăbușit și pa
palitatea de pe culmea puterii sale.



73 perioada a patra

Luptele dintre papi și împărați au adus nu numai martiri, ca Thomas 
Becket, arhiepiscopul de Canterbury (f 1170), ci și învrăjbiri între po
poare, decăderea moravurilor și mai ales compromiterea misiunii bise
ricești. Ele au provocat indirect depărtarea multora de rînduielile Bi
sericii și au pregătit terenul care a favorizat apariția Reformei.

Papii au convocat în perioada aceasta nu mai puțin de 10 sinoade 
pe care le-au numit ecumenice. Ele însă au avut caracterul unor adu
nări care executau ordinele papilor.

La Sinodul I din Lateran, socotit ca al IX-lea ecumenic, din 1123, 
convocat de papa Calist al II-lea (1119—1124), s-a confirmat «Concor
datul de la Worms» din 1222 și s-au dat canoane împotriva simoniei, a 
clerogamiei (căsătoriei clerului) etc.

Sinodul II din Lateran socotit al X-lea ecumenic, convocat de papa 
Inocențiu II (1130—1143) și ținut în 1139, a condamnat pe Arnold de 
Brescia (1100—1155) și a combătut simonia, desfrîul, luxu] preoților, 
călcarea armistițului impus cavalerilor feudali (treuga Bei), duelurile 
etc.

Sinodul al III-lea Lateran socotit al Xl-lea ecumenic, convocat în 
1179 de papa Alexandru al III-lea (1159—1181), a decis că numai atunci 
e validă alegerea papei cînd se întrunește majoritatea de cel puțin 2/3 
din cardinali.

Sinodul al IV-lea Lateran, socotit al XH-lea ecumenic, convocat în 
1215 de papa Inocențiu al Ilî-lea (1198—1216), cel mai numeros (412 
episcopi, 300 de abați și alți delegați), a întrunit reprezentanți imperiali 
din Germania și din Constantinopol ai regilor Franței, Angliei, Arago- 
nului, Ungariei ș.a. S-au dat decrete cu conținut dogmatic, liturgic și 
moral, care exprimau gîndirea papei Inocențiu al III-lea cu privire la 
organizarea unei Biserici tipic feudale. Totodată a condamnat erezia lui 
Berengar de Tours (998—1088), care nu accepta «transsubstanțierea» 
elementelor euharistice.

Sinodul I de la Lyon, din 1245, socotit al XIII-lea ecumenic, con
vocat de papa Inocențiu al IV-lea (1243—1254), s-a ocupat de cazul 
comportării scandaloase a împăratului german Friederich al II-lea 
(1215—1250) și de căutarea mijloacelor de a salva posesiunile cruciați- 
ior din Orient.

Sinodul II de la Lyon, socotit al XlV-lea ecumenic, convocat în 
1274 de papa Grigorie al X-lea (1271—1276), s-a ocupat de «unirea» în
cheiată la 6 iulie 1274 la Lyon cu grecii,' care n-a fost primită în Răsări
tul ortodox.

în 1311 la Vienne, în Franța, s-a ținut așa-zisul al XV-lea sinod 
ecumenic, convocat de papa Clement al V-lea (1305—1314), într-o vre
me în care papii își aveau reședința în Avignon. S-au discutat probleme 
în legătură cu desființarea ordinului «cavalerilor templieri» și cu în
dreptarea moralității clerului.

Sinodul de la Constanz, socotit al XVI-lea ecumenic, s-a ținut în
tre 1414—1418 și a fost convocat pentru curmarea schismei papale, re
forma Bisericii «in căpițe et membris» și examinarea ereziei lui Hus 
(t 6 iulie 1415).
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Sinodul de la Ferrara — Florența (1438—1439), mutat la Roma 
(1439—1445), socotit al XVII-lea ecumenic, a fost convocat de papa Eu
gen al IV-lea (1431—1437), în care s-a încheiat unirea cu grecii la 6 
iulie 1439, în catedrala din Florența, Unirea a fost respinsă în 1443 de 
patriarhii de Ierusalim, Alexandria și Antiohia, întruniți în sinod la Ie
rusalim, care au declarat fără valoare cele făcute la Florența,

Sinodul al XVIII-lea ecumenic s-a ținut în 1512—1514 sub papa luliu 
al II-lea (1503—1513) pentru confirmarea interdictului aruncat asupra 
Franței și condamnarea sancțiunii pragmatice din 1438 dată de regele 
Carol al Vll-lea (1422—1461) prin care se restrîngea autoritatea papei în 
Biserica Franței,
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Ordine monahale în Apus. Inchiziția **
în prestigioasa sa lucrare despre istoria Bisericii din Germania, 

Alb Hauck afirmă că ceea ce formează gloria creștinătății apusene din 
sec. XII—XIII au fost ordinele călugărești, care și-au trăit atunci pe
rioada lor eroică. în parte are dreptate pentru că într-adevăr în acel 
timp s-au înregistrat acțiuni de înnoire autentică a entuziasmului și 
jertfelnieiei monahale, care, în comparație cu alunecarea spre secularism 
a cercurilor conducătoare eclesiastice, au reînviat dorul după idealul 
evanghelii?, după sărăcie, după slujirea aproapelui. Dar, în același timp, 
spiritul epocii feudale și-a pus pecetea și pe o serie de organizații mo
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nahale, a căror slujire și mijloace de lucru, erau prea puțin evanghelice ; 
de aceea ele s-au desființat nu fără a trezi conflicte și amărăciuni. în 
zeneral, spre deosebire de monahismul răsăritean, care înscrie în această 
perioadă pagini de vrednicie excepțională, atît pe linia ascetică și con
templativă, cît și pe cea obștească, monahismul apusean se caracteri
zează printr-o organizare centralistă și de totală obediență papală, în 
așa măsură încît pînă și ordine cerșetoare, ca cel al dominicanilor, care 
a pornit la început cu avînt într-adevăr sincer de slujire, a ajuns să 
execute prin inchiziție acte grave ce mergeau pînă la exterminarea în 
masă a comunităților creștine neconformiste. De aceea, nu-i de mirare 
că, în slujirea monahală din acel timp, în Apus, se întîlnește atît iubire 
profundă și ascetism, cît și intoleranță, care merge pînă la preconiza
rea forței.

între cauzele, care au dus la înființarea multora din ordinele mo
nahale, căci, spre deosebire de Răsărit, în Apus vom înregistra în această 
perioadă o sumedenie de formații’ mînăstirești, cu statute și obiective 
diferite, dar care toate vor fi puse de conducerea bisericească a vremii 
în slujba ideii papale, trebuie să socotim mai multe : combaterea luxului 
și a trîndăviei clerului, nevoia de stăvilire a mișcării sectare sau eretice, 
care aproape totdeauna avea nuanță anticlericală, în sfîrșit, chemarea 
de către papi sau de către alți factori la opera de răspîndire a crești
nismului în țările nordice ale Europei, în Asia și chiar printre «schis
maticii» din țările estului și sud-estului european, inclusiv în Imperiul 
bizantin. Pe lingă ordine monahale propriu-zise .au luat naștere și aso
ciații libere sau frății de bărbați sau de femei numite «terțiarii», care 
nu puteau intra între zidurile mînăstirilor, ci rămîneau în lume și prac
ticau acte de pietate, de penitență ori de caritate, desigur sub îndru
marea unui duhovnic, așa cum erau și în Imperiul bizantin și în cele
lalte țări ortodoxe frății de «nevoitori», de avramți, de^t/ti-rcovot.

Unii dintre «terțiari» au introdus cu timpul în familii idealul «imi
tației lui Hristos», așa cum au fost cazurile regelui francez Ludovic al 
IX-lea cel Sfînt (f 1270), al «Sfintei» Elisabeta a Ungariei sau al Turin- 
giei (f 1231), iar mai tîrziu, în sec. al XV-lea, frații de viață comună 
din Olanda, care ne-au dat frumoasa carte «Urmarea lui Hristos», atri
buită lui Thomas de Kempis (f 1471). în general, toate ordinele aveau 
în fruntea lor un «general», iar în cadrele fiecărei țări un adjunct «pro
vincial».

Ordinele monahale mai importante ivite în Apus, în această pe
rioadă, au fost :

1. Cartusienii, ordin înființat în 1086 la Chartusium (Chartreuses) 
în sud-estul Franței, lîngă Grenoble, de canonicul Bruno din Reims, 
aveau scopul de a întări disciplina morală a clerului. Ei recomandau 
lupta continuă contra luxului, a lenei și a lăcomiei. Se ocupau cu 
grădinăria și copierea de cărți și năzuiau spre viața contemplativă. Ca 
hrană foloseau numai pîine, legume și apă. A fost socotit cel mai auster 
ordin monahal, cu cel mai redus număr de membri, dar cu mare merit 
în viața culturală.
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2. Cistercienii sau cisterciții a fost un ordin întemeiat lingă 
Dijon, la Cistercium (Cîteaux), în 1098, de egumenul benedictin Robert, 
in scopul îmbunătățirii vieții monahale, pe care a readus-o la simplitate, 
refuzînd să primească donații în case, în bani, în dijme sau să arendeze 
imobile. Ei trăiau singuri, din muncă manuală, în obști monahale. In 1112 
a venit la mînăstire, dintr-o familie bogată, cel care avea sâ fie Bernard 
de Clairvaux (f 1153) și care mai aducea tot atunci încă 4 frați și un 
unchi. Bernard a dus o viață de retragere și meditație. In scurtă vreme 
faima lui a ajuns atît de mare incit, cum spune un istoric (Hampe), timp 
de cîțiva zeci de ani el a fost regele neîncoronat al Europei. A fost 
chemat să combată prin predici mișcări extremiste, precum cea a lui 
Arnold de Brescia (1100—1153), în Lombardia, sau greșelile doctrinale 
ale unui dascăl celebru ca Petru Abelard (•{• 1142) și ale petrobrusienilor, 
dar' mai ales să pregătească atmosfera pentru plecarea în cruciada a 
II-a. A cenzurat și moravurile contemporanilor săi, inclusiv ale unor 
papi ca Eugen al III-lea (1145—1153). în 50 de ani ordinul cîstercienilor 
a ajuns să dobîndească peste 500 de mînăstiri. Cîteva au fost și în 
Transilvania.

3. Premonstratensii, cu centrul lîngă Lyon, la Prâmontre, era un 
ordin întemeiat în 1120 de canonicul Norbert din Koln, care s-a dedicat 
îmbunătățirii predicii și slujirii preoțești. Au activat ca misionari în 
părțile Balticii.

4. Canneliții, ordin întemeiat în 1156 pe muntele Camei în Țara 
Sfîntă de un cruciat italian, Berthold de Calabria, și-au sporit faima din 
secolul al XIII-lea, cînd generalul ordinului Simon Storck a răspîndit 
vestea că Maica Domnului i-ar fi încredințat un veșmînt pentru umeri, 
scapularul, de culoare castanie, compus din două bucăți, una pe piept 
și alta pe spate, pe care-1 poartă pînă azi. De la rînduielile eremitice 
ordinul a trecut cu timpul la viață mai îngăduitoare, fapt pentru care, 
spre sfîrșitul perioadei acesteia, a fost adeseori criticat.

5. Augustinienii — o uniune a mai multor societăți de eremiți 
(1243) — cultivau, în genul Fericitului Augustin (f 430 ; Epist. 211), 
grija pentru viața religioasă a clerului.

6. Ordinul franciscanilor a fost înființat în 1209 de Francisc din 
Assisi (1182 — f 1226), fiu de negustor bogat din provincia Umbria, în 
Italia, care s-a convertit în urma unei boli și a mai multor încercări, 
schimbînd viața de plăceri și ambiții cavalerești într-una simplă, de 
sărăcie voită, dedicîndu-se la început îngrijirii leproșilor și ridicării unor 
bisericuțe în locul natal (Portiuncula), iar apoi ascezei riguroase, umblînd 
îmbrăcat numai într-o haină neagră, încins cu o funie și desculț. A 
început să predice pocăința cu tot oprobriul prietenilor care l-au socotit 
nebun. Doi cîte doi, «minoriții» (cum au mai fost numiți pentru traiul 
lor nepretențios) sau franciscanii s-au răspîndit repede. în 1212 s-a 
întemeiat pe aceleași temeiuri de asemenea un ordin franciscan feminin, 
numit și al clariselor, de către Clara Sciffi din Assisi, iar în 1224 un 
al treilea ordin compus din mireni, cu scopul de a promova pocăința 
6 — Istoria Bisericească Universală Voi. II 



82 PERIOADA A PATRA

s-a numit Ordinul terțiarilor. Deși mort de tînăr (1226, la 44 ani), 
Francîsc de Assisi a fost poate cel mai popular dintre întemeietorii or
dinelor monahale (la 40 de ani după moartea lui numărul mînăstirilor 
franciscane se ridica ia 8000), mai ales pentru tradiția că din dragoste 
pentru Hristos i-ar fi apărut pe corp «stigmatele» sau rănile Domnului. 
După moartea lui a urmat divizarea ordinului în «observanți» (sau ri
guroși) și în «conventuali», care admiteau averea pentru folosul comu
nității mănăstirești. Papalitatea a sprijinit pe conventuali în lupta contra 
«fraticelli»-lor rigoriști, care, prin inchiziție, au fost lichidați în 1352. 
Francisc de Assisi a fost apreciat cînd ca cel mai simpatic din toate 
figurile medievale (Harnack), cînd, privit sentimental («îl poverello»), 
ca precursor al unui creștinism fără dogme (Sabatier, Renan etc.). El 
e apreciat în artă ca un îndrăgostit de natură («fratele soare»), iar în 
spiritualitate e dat ca model pentru predica sentimentală, cum a fost 
și ucenicul lui de mai tîrziu, în sec. al XlII-lea, Antonie de Padova 
(1195—1231).

în 1228, el a fost canonizat sfînt de papa Grigorie al IX-lea 
(1227—1241).

Datorită prestigiului renumitului teolog scolastic John Duns Scot 
(-j- 1308), care a făcut parte din ordinul franciscanilor sau al fraților 
minori, franciscanii se mai numesc și scotiști.

7. Ordinul dominicanilor a fost întemeiat în 1215 — tocmai cînd 
papa Inocențiu al III-lea (1198—1216) era în culmea puterii sale, de 
canonicul spaniol Dominic Guzman (1170—1221), născut în provincia 
Castillia din Spania, ca o reacție față de luxul, lăcomia și viața moleșită 
a clerului catolic, în urma cărui fapt mulți oameni le refuzau serviciile 
și contribuiau astfel indirect la înmulțirea ereziilor. încă din 1205 Do
minic a trecut Plrineii și a început să predice într-o societate în care, 
prin înflorirea vieții orășenești și a bunăstării, începuseră să apară feno
mene îngrijorătoare de libertinaj nu numai în moralitate, ci și în gîndire. 
.Dominic a activat în jurul orașului de mare înflorire 'economică pe 
atunci, Toulouse, întemeind un ordin de călugări cerșetori, numit «Ordo 
fratrum praedicatorum» (Ordinul fraților predicatori), cu viață comună. 
Papa Honoriu al III-lea (1216—1227) a aprobat ordinul în 1216 sub 
numele de «Frații predicatori», — «Fratres praedicatores» —, scoțîndu-i 
de sub ascultarea episcopilor locali și punîndu-i sub ascultarea directă 
și exclusivă a autorității sale, dîndu-le dreptul de a mărturisii, a predica 
șî a săvîrși Sfintele Taine. în 1233 papa Grigorie al IX-lea a acordat 
ordinului fraților predicatori jurisdicția asupra ereticilor. Ascultarea, 
disciplina și severitatea dominicanilor împotriva ereticilor este ilustrată 
prin jocul de cuvinte : Dominicani = «Domini canes» = cîinii Domnului.

Privilegiile acordate franciscanilor și dominicanilor cu scoaterea de 
sub jurisdicția episcopilor locali și cu supunerea lor exclusiv autorității 
papale, le-au atras dușmănia ascunsă a clerului superior. Indeplinriea 
unor servicii în parohii, pe de altă parte, a provocat aversiunea clerului 
de mir. în al treilea rînd, fanatismul și cruzimea cu care au acționat 
mai ales dominicanii în inchiziții au stîmit ura poporului. Rivalitatea 
practică și teoretică între cele două ordine monahale s-a manifestat prin 
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dispute pasionate, purtate de multe ori cu mijloace nedemne, și ajun- 
gîndu-se chiar la răzbunări sîngeroase.

Datorită marelui prestigiu de care se bucură în Biserica romano- 
catolică marele teolog scolastic Thomas de Aquino (j*  1274), care a intrat 
in Ordinul dominicanilor, aceștia se mai numesc și «tomiști», spre deose
bire de franciscani, care se numesc și «scotiști», după numele lui Duns 
Scot, care a fost franciscan.

în afară de aceste șapte ordine mari s-au mai întemeiat în această 
perioadă și alte ordine mai mici, precum și asociații pioase de laici, băr
bați și femei, după cum urmează :

1. Asociația de mînăstiri a fraților scoțieni și irlandezi a fost înte
meiată în sec. al Xl-lea de Marianus Scotus, în legătură cu emigrațiile 
irlandeze. în sec. al XlV-lea ea s-a discreditat.

2. Atoniții, ordin întemeiat pe la finele sec. al Xl-lea, s-a dedicat 
mai ales îngrijirii bolnavilor.

3. Ospitalierii Sfîntului Lazăr (spre deosebire de ordinul militar al 
Sfîntului loan) a fost un ordin nu prea numeros, înființat pe la 1180 
în Montpeilier și mutat mai -apoi la Roma. S-a ocupat mai ales cu asis
tența leproșilor.

4. între ordinele pentru răscumpărarea răniților și a celor căzuți 
în robie la musulmani au fost trinitarii (ai Sfintei Treimi), în Italia și 
Franța, și mercedarii (care răscumpără), mai ales în Spania, în sec. al 
XIII-lea.

5. Ordinul servililor a fost întemeiat în 1233 în Florența, pentru 
răspîndirea cultului Maicii Domnului, cult care în urma cruciadelor s-a 
răspîndit mult în Apus.

6. Ordinul 'brigittelor a fost întemeiat în 1363 în Suedia de o prințesă 
văduvă, Brigitta, avînd misiunea de a purta grijă de moralizarea femeilor 
decăzute.

7. Ordinul ablatelor a fost întemeiat în 1433 în Italia, cu angajament 
monahal temporar, adică nu pentru toată viața, ci numai pentru o 
anumită durată.

8. în Țările de Jos, evlavia populară a dat naștere unor asociații, 
precum cele ale beghinelor și begarzilor, femei și bărbați dedicați mai 
ales operelor de caritate (sec. al XIII-lea), sau ca aceea numită frații de 
viată comună, care promova actele de pietate și de instruire reciprocă 
(sec. XIV—XV).

Ordinele cavalerești s-au născut din necesitatea de a avea oameni 
devotați nu numai slujirii creștine a omului, ci și pentru apărarea și 
siguranța Locurilor Sfinte cucerite de cruciați. Pentru a fi cît mai ope
rativi, conducerea lor era strict ierarhizată și centralizată, avînd în frunte 
un «mare maestru» sau un «maestru suprem», a cărui putere era în
trecută doar de capltlul general care se afla la Roma.

Ordinul călugărilor ospitalieri ai Sfîntului loan sau loaniții a fost 
înființat de niște negustori din Amalfi, într-un spital din Ierusalim, pe 
la anul 1048, avînd ca patron pe Sfîntul loan Botezătorul. Scopul lui a 
fost să asigure găzduirea pelerinilor și să îngrijească de bolnavi. După 
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cucerirea Ierusalimului de către cruciați, ordinul s-a militarizat, în 
scopul apărării creștinilor de atacurile musulmanilor și îndeosebi a pira
ților. Cît timp a durat regatul Sfîntuluî Mormînt (1099—1187) s-au 
înființat în diferite orașe italiene o serie de filiale ale loaniților, cu 
case și spitale, dar începînd de pe Ia 1137 misiunea lor principală a 
rămas cea militară. Prin ajutoarele și daniile primite au ajuns curînd 
la bunăstare și mare bogăție. Purtau în mod curent mantale negre cu 
cruce albă, iar în război, manta roșie cu cruce albă. După alungarea 
creștinilor de la Locurile Sfinte au intenționat să se așeze în Țările 
Române, cum dovedește «diploma cavalerilor ioaniți» din 1247. După 
1310 ei și-au stabilit cartierul general în insula Rodos, unde au rămas 
pînă în 1522 cînd, alungați de turci, s-au mutat în insula Malta, unde 
primiră numele de cavaleri maltezi sau cavalerii de Malta.

Templierii sau cavalerii templului, cel mai vechi ordin militar 
propriu-zis, a fost întemeiat în 1119 la Ierusalim de 8 cavaleri francezi, 
în frunte cu Hugues de Payens, avînd întîiul loc de reședință o aripă 
din palatul dăruit de regele Ierusalimului Balduin al II-lea (1118—1131), 
așezat pe locul vechiului templu mozaic, în amintirea căruia primiră 
numele de Templieri. Scopul era protejarea, prin arme, a pelerinilor. 
La început a fost foarte sărac, dar în urma recomandărilor făcute de 
Bernard de Clairvaux (-ț 1153), care i-a susținut în sinodul de Ia Troyes 
(1139) și le-a redactat chiar mare parte din regulament, ordinul lor a 
devenit cel mai bogat din toate ordinele militare, ajungînd să aibă cu 
timpul în capitala Franței centrala schimburilor monetare europene. 
Uniforma lor era o manta neagră cu cruce roșie. După 1291, ordinul 
a fost nevoit să părăsească Palestina și s-a stabilit în Franța. E greu 
de spus unde și cînd a început să devină incomod pentru regatul fran
cez acest ordin călugăresc. Poate averile fabuloase și tranzacțiile lor îi 
stăteau în cale. Ca să pună mîna pe ele, regele Filip al IV-lea cel Frumos 
(1285—1314) a folosit și spionajul. în 1307, generalul ordinului Jacques 
de Molay a fost arestat și maltratat. Sub anchetă și tortură cavalerii 
au renegat și scuipat Sfînta Cruce, au recunoscut că duc viață imorală 
și că practică idololatria. Generalul a trimis o circulară membrilor săi 
din diferite orașe și țări să-și recunoască și ei greșelile. Dosarul a fost 
trimis apoi papei Clement al V-lea (1305—1314), la Avignon în Franța, 
unde-și mutase reședința, care a decis arestarea tuturor vinovaților, în 
orice țară s-ar afla, iar bunurile lor să fie confiscate. Peste un an s-au 
suspendat cercetările ; zece cardinali au restituit papei pălăria de car
dinal, spunîndu-i că s-au înșelat, crezîndu-1 că este mai mare decît regii 
și decît împărații, cîtă vreme el este doar robul regelui francez. Comi
siile publice au dovedit în 1310 vina templierilor. Numai într-o singură 
zi au fost arși pe rug 54 de templieri, deși unii din ei strigau și de sub 
flăcări că au fost chinuiți ca să se declare vinovați. Tot așa a sfîrșit și 
Jacques de Molay. în Aragon, numai după luptă grea templierii au 
predat castelele lor. Cei din Cipru și-au dovedit nevinovăția. La sinodul 
din Vienne (1311—1312), socotit al XV-lea conciliu general în Biserica 
Romano-Catolică, deși s-ă permis să ia cuvîntul și templierii, papa Cle
ment al V-lea a hotărît desființarea ordinului. Bunurile templierilor din 
Franța au căzut toate în mîna regelui Filip al IV-lea cel Frumos.
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în 1314 muriră în chip neașteptat și papa Clement al V-lea și regele 
Filip al IV-lea cel Frumos, fapt pe care amicii templierilor l-au înfățișat 
ca o pedeapsă divină.

Ordinul cavalerilor teutoni a fost înființat tot la Locurile Sfinte 
în 1190, în timpul Cruciadei a III-a, de cîțiva nobili germani din părțile 
Balticii. Purtau mantale albe și cruce neagră. Niciodată numărul lor 
n-a fost prea mare, în schimb acțiunile lor denotă o .disciplină de fier, 
precum și o extremă asprime și cruzime. Nevoit să se refugieze în 
Europa, a obținut de la Andrei al II-lea al Ungariei (1205—1235) pose
siuni în Țara Bîrsei (1211—1226) — Transilvania —, cu condiția de a 
lupta împotriva cumanilor. Primind, în 1226, propunerea papei și a 
împăratului Germaniei, a început activitatea de convertire în Prusia, 
unde au exterminat pe indigenii păgîni și au adus în locul lor coloniști 
germani. Din 1309 și-au mutat sediul la Marienburg, iar după înfrîn- 
gerea din 1410 puterea lor scăzînd, în 1466 au trebuit să intre sub suze
ranitatea Poloniei care i-a alipit o parte din teritoriu. Domnul Moldovei, 
Alexandru cel Bun (1400—1432) a dat ajutor Poloniei contra cavalerilor 
teutoni în lupta de la Griinwald, din 15 iulie 1410, și în lupta de la 
Marienburg, din 1422. în 1525 restul teritoriului a fost transformat de 
către marele maestru al ordinului în țară ereditară și s-a luteranizat.

în ținuturile Balticii și în Peninsula Iberică au mai activat alte patru 
ordine militare : ordinul cavalerilor spadei, în Estonia, ordinele de Ca- 
latrava și Alcantra, în Spania, iar în Portugalia, Ordinul lui Hristos. 
Toate aveau misiuni similare și au luptat pentru răspîndirea și apărarea 
armată a creștinismului în veacurile XII—XIV.

Dacă activitatea celor mai multe din ordinele monahale amintite 
aveau caracter moralizator, respectiv caritativ sau de apărare față de 
dușmanul extern, Evul Mediu a mai produs în Biserica Apuseană un 
alt soi de activitate, cea a inchiziției, legată de cercetarea și nimicirea 
dușmanului intern, mai ales a ereziilor.

Etimologic, numele «inquisitîo» însemnează ancheta, cercetare. La ■+■ 
început, inchiziția a fost folosită numai ca procedură penală. Inițial, 
inchiziția a fost înființată în 1184 de papa Lucius al III-lea (1181—1185), 
ca tribunal eclesiastic al papalității, purtînd numele de Sfintul Oficiu, 
în conciliul de la Verona, pentru a combate erezia catarilor sau pata- 
renilor din Lombardia.

Papa Inocențiu al III-lea (1198—1216) a stabilit în Conciliul al IV-lea 
de la Lateran din 1215, prin canonul 3, modul de procedură al acestui 
tribunal ecclesiastic. Prin opoziție cu procedura penală romană, aflată 
în uz pînă atunci și în tribunalele bisericești, prin care judecătorul ac
ționa numai dacă era sesizat de un acuzator oarecare, responsabil pentru 
dovedirea acuzațiilor, noua procedură din 1215 consta dintr-o anchetă 
pornită chiar de judecător, care discuta în contradictoriu cu inculpatul, 
care devenea acum și acuzator și judecător. începutul activității s-a făcut 
prin reprimarea dură a albigenzilor din sudul Franței, a valdenzilor și 
catarilor. Sinoadele din sudul Franței obligau, de pildă, pe episcopi să 
denunțe pe ereticii din parohiile lor, iar în decurs de un an — cum 
preciza canonul 3 al sinodului din 1215 — seniorul laic, care nu-și 
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ducea la îndeplinire mandatul, era depus și-și pierdea domeniul. Ope
rațiile inchizitoriale erau conduse de dominicani, cărora din 1252 papa 
Inocențiu al IV-lea (1243—1254) le-a pus la dispoziție tortura. Sub 
erezie nu se înțelegea numai învățătura de doctrină greșită, ci și sacri
legiul, blasfemia, sodomia, magia, vrăjitoria, alchimia etc.

Procedura inchizitorială cuprindea: vizita sau inspecția inchi
zitorului, predicarea și timpul de grație, ancheta cu denunțarea și citarea 
celor suspecți, interogatoriul acuzaților, audierea martorilor, apărarea 
avocatului, vexarea, tortura, auto-dafe-ul și examinarea apelului la papă.

Sosit în localitate, inchizitorul ținea o predică invitînd pe cei vi- 
novați să se prezinte în timp de 15—30 de zile — așa-numitul «timp 
de grație» —, bine știind că în acest caz pedeapsa le va fi mai ușoară. 
Dacă nu se prezentau în acest răstimp, împricinații erau citați o singură 
dată verbal sau scris prin preotul locului ca să se prezinte la judecător. 
Neprezentarea era urmată de arestare.

Interogatoriul consta din răspuns la acuzațiile aduse. înainte de a 
răspunde, acuzatul era pus să jure pe Sfînta Evanghelie. Judecătorul 
explica apoi vina. între acuzatori era admis oricine, fie și eretici, ex
comunicați, criminali, hoți, vrăjitori, care în dreptul comun nu puteau 
avea astfel de calitate. Acuzatorul nu era confruntat cu martorii acu
zării, care rămîneau secreți. La început, acuzații au avut drept să-și ia 
avocat, mai tîrziu nu li s-a mai permis acest lucru. Chiar și cînd li se 
acorda, acțiunea avocatului trebuia să se reducă doar la sfătuirea acu
zatului «să recunoască adevărul», adică temeinicia acuzațiilor aduse. 
Vexarea sau constrîngerea era menită să stoarcă mărturisirea. La ju
decată participa un tribunal compus din mai mulțl oameni din oraș, 
aleși dintre preoți, călugări, jurisconsult!, oameni discreți și demni de 
încrederea inchizitorului. După rostirea sentinței se convoca o ședință 
publică, unde soarta acuzaților era fixată definitiv. La această ședință 
trebuia să participe cît mai multă lume. Ea purta numele de «auto da 
fe», adică act de credință. Era ținută de obicei duminica sau în sărbători 
și începea dimineața. Condamnați! trebuiau să se lepede de erezie măcar 
acum. Tribunalele inchizitoriale recunoșteau acuzatului, teoretic, dreptul 
de apel la papă ; practic însă inchizitorii nu se arătau deloc dispuși să 
le accepte apelul.

Pedepsele aplicate erau diferite. Exhumarea morților, prescrisă de 
canoane pentru cei excomunicați, ca să nu profaneze cu rămășițele lor 
pămîntul, însoțită de strigătele «care va face așa, așa va păți», avea drept 
scop să intimideze mulțimile. Distrugerea caselor ereticilor, ca și a celor 
în care s-au refugiat, era o pedeapsă simbolică și infamantă ; deoarece 
aplicarea riguroasă ar fi dus la pustiirea orașelor, această pedeapsă s-a 
aplicat numai caselor de adunare ale ereticilor și celor în care s-a săvîrșit 
vreun botez eretic. Confiscarea averii era o pedeapsă chiar mai gravă 
decît cea din dreptul roman. Erau exceptați de la confiscare numai copiii 
care și-au denunțat părinții și ereticii care s-au predat singuri în timpul 
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de grație. Pedeapsa confiscării se mai aplica și ereticilor care nu abjurau 
erezia lor, precum și celor condamnați la închisoare pe viață, morților 
condamnați în efigie cu dezgroparea lor precum și celor condamnați 
în lipsă.

Trimiterea în pelerinaje și flagelarea constituiau o altă categorie de 
pedepse, care puteau fi convertite eventual în opere de caritate. Fla
gelarea se făcea în biserică în timpul Liturghiei.

închisoarea nu era considerată pedeapsă, ci mijloc prin care ereticul 
putea — prin regim de pîine și apă — să obțină iertare pentru crime 
precum și ca mijloc de supraveghere a lui. Ea era temporară, pentru cei 
ce mărturiseau erezia și se lepădau «în timpul de grație», ori perma
nentă, pentru cei ce o mărturiseau numai prin tortură.

Aplicarea pedepsei cu moartea, care a adus tribunalelor inchizito
riale o tristă celebritate, nu s-a făcut fără numeroase proteste și șovăieli 
încă de la început. Astfel, unii considerau că erezia nu este crimă, de 
aceea se și opuneau pedepsirii ei, căci, se spunea, ea nu trebuie com
bătută decît prin rațiune (argumentis, non armis cap ian tur). Alții ac
ceptau și ideea pedepsirii, dar numai a celei spirituale, adică excomuni
carea, pentru a evita molipsirea altora. Chiar și cei ce acceptau alte 
pedepse decît cele spirituale se opuneau cu hotărîre pedepsei capitale, 
iar pedepsele fizice le recomandau numai cu multă rezervă. Prin sinodul 
de la Verona (1184), la care a participat și împăratul Friederich I Bar- 
barossa (1152—1190), s-a stabilit ca ereticii să fie predați brațului se
cular care să Ie aplice pedeapsa.

Numărul victimelor inchiziției nu poate fi stabilit; deși destul de 
mare, numărul a fost exagerat de adversarii Bisericii. Răspunderea pen
tru aceste omoruri și mai ales pentru cele în masă, săvîrșite cu prilejul 
cruciadelor împotriva ereticilor, dintre care una din cele mai sîngeroase 
a fost cea din 1209 împotriva albigenzilor (masacrul din Beziers) de 
sub pontificatul papei Inocențiu al III-lea, revine în întregime Bisericii 
rcmano-catolice și mai puțin nobilimii interesate. Justificarea acestor 
acte prin asemănarea ereziei cu crimele de les majestate, de trădare sau 
falsificarea monedei nu stă în picioare. Prerogativele tribunalelor inchi
zitoriale erau atît de mari, încît depășeau uneori și puterea episcopală 
sau civilă. Putea fi citat și arestat oricine și se putea folosi tortura îm
potriva oricui, păstrînd secretul martorilor, a căror vrednicie de crezare 
nu era controlată totdeauna, căci inchiziția a împătimit relațiile dintre 
oameni în așa măsură, încît ideea și metodele ei vor apăsa pînă și pe 
conștiința unora dintre reformatorii protestanți (Calvin, Beza etc.).

în secolul al XV-lea, o tristă și detestabilă celebritate a cunoscut, 
printre dominicanii spanioli (adevărați Domini canes), Thomas de Tor- 
quemada (1420—1498), inchizitorul general al Spaniei.

în 1483 a luat ființă în Spania Consiliul Suprem sau general al In
chiziției, numit «Suprema», care a făcut mii de victime.

în secolul al XVIII-lea iezuiții din Spania s-au aliat cu inchiziția. 
Abia la 22 februarie 1813 parlamentul spaniol a abolit sinistra inchiziție 
spaniolă, care a îndoliat atîtea secole Spania.
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Captivitatea babilonică a papilor la Avignon. 
Marea schismă papală din Apus, ConciliarismuL 

Sinoadele de la Pisa, Konstanz, Basel **
Odată cu dispariția de pe scena istoriei a ultimului împărat din 

familia Hohenstaufen și cu mutarea pentru 70 de ani a reședinței papale 
în Franța, la Avignon (1309—1377), Biserica romano-catolică inaugura 
o nouă epocă în viața sa, iar pentru conștiința oamenilor și a popoarelor 
se anunța o etapă de tot mai multă nestatornicie și de lipsă de unitate. 
Fenomenul era mult mai profund decît să fie redus la preponderența 
politică, de astă dată de coloratură franceză, asupra vieții bisericești. 
Criza era mult mai adîncă și ea nu se rezuma la faptul că fiecare stat 
și fiecare popor dorea să-și ridice pe scaunul papal un pontif din sinul 
lor, și nici măcar atunci cînd, pentru ani în șir, vor fi aleși cîte doi 
sau chiar trei papi în același timp, fiecare continuînd să-și mențină 
curia și administrația proprie.

După sute de ani de conviețuire și uneori de colaborare condam
nabilă cu instituțiile atît de nestatornice ale regimurilor feudale, Bi
serica se va resimți profund în însăși ființa ei. Simțea din adîncul ei, 
o strigau toți părinții și fiii ei de bună credință, că trebuie să accepte 
reforme fundamentale în însăși căpetenia și mădularele sale. Va trebui 
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să spunem totuși că nici de astă dată nu s-au tras toate consecințele 
dintr-o criză atît de adîncă și lungă, ci se vor încerca rezolvări numai 
periferice. De aceea cînd va veni în sec. XVI Reforma, Biserica Apu
seană se va dovedi profund răvășită și slăbită.

1. Captivitatea babilonică a papilor 
de la Avignon

In iunie 1305, după discuții lungi care durară 11 luni, în care s-au 
ciocnit interesele franceze cu cele italiene, a fost ales la Perugia ca 
papă francezul Bertrand de Got, arhiepiscop de Bordeaux, sub numele 
de Clement V (1305—1314). In loc să rămînă acasă, papa a hotărît că 
înscăunarea sa va avea loc la Lyon. După ce a mai schimbat doua 
reședințe, Bordeaux în 1305—1306 și Poitiers în 1307—1308, în 1309 
se hotărăște pentru Avignon, unde papalitatea avea un mic domeniu, 
numit Venaissin. De acum încep cei 70 de ani de «exil babilonic» al 
papilor, care a durat din 1309 pînă la 1377, cînd papa Grigorie al Xl-lea 
(1370—1375) părăsi Avignonul și de la 17 ianuarie 1377 se stabili 
la Roma.

Clement V s-a dovedit un nesăbuit cheltuitor. Banii strînși pentru 
cruciadă au ajuns în buzunarele prietenilor săi. Din cei 10 cardinali 
nou numiți, 9 erau francezi. Timp de 5 ani, cît a petrecut la Avignon, 
el a plătit regelui francez Filip IV cel Frumos (1285—1314) «zeciuiala 
Bisericii», anulînd bulele emise anterior de papa Bonifaciu VIII (1294— 
1303) și înscenînd, la dorința regelui, răsunătorul proces împotriva «tem
plierilor», al căror ordin a fost desființat în Sinodul de la Viena (Vienne), 
pe valea Honului, în 1311—1312.

Doi ani după moartea lui, scaunul a rămas vacant : cardinalii nu 
s-au putut înțelege pe cine să aleagă. Cei trei cardinali italieni voiau 
un compatriot de-al lor revenit la Roma, pe cînd cei 15 cardinali fran
cezi voiau unul de-al lor, în Avignon. Așa a fost ales viitorul loan XXII 
(1316—1334), care în toți cei 18 ani de pontificat n-a părăsit palatul 
rezidențial, din cabinetul căruia își conducea acțiunile. In timpul lui 
s-a făcut și alegerea împăratului german, în persoana lui Ludovic de 
Bavaria (1314—1347). Papa a contestat alegerea lui, aruncînd Germania 
în furtuna luptelor civile și dezlănțuind din nou conflictul dintre suve
ranii germani și papalitate. In 1324 papa aruncă anatema asupra lui 
Ludovic. Drept răspuns, acesta acuză pe papă de erezie. Atunci papa 
îl depune. In vremea lui au apărut în public primele formulări ale 
ideologiei conciliariste, socotite ca singurele cai care ar mai putea salva 

, papalitatea. Desigur cărțile apăreau anonim «Defensor pacis» de Mar- 
silius de Padova (1272—1342) și aDiălogus» de W. Occam (1270 — 
•f 1349), dar în urma cercetărilor autorii lor fiind identificați au fost 
condamnați întocmai ca și unele propoziții din scrisul celui mai mare 
teolog contemplativ german Meister Eckart (1260—1327). Lupta cu 
Ludovic de Bavaria degeneră tot mai mult.

în 1342 a fost ales Clement VI (1342—1352), un mare arghirofil și 
veșnic preocupat de căpătuirea nepoților. Având nevoie de cît mai mulți 
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bani, el a înăsprit și mai mult fiscalitatea curiei papale care și așa era 
prea încărcată.

Impozitele excesive, încasate de papă sub diferite numiri erau : 
1) onorarii pentru numiri și confirmări de episcop! și abați ; 2) onorarii 
primite de la episcopi la vizitele periodice în Roma; 3) darea anuală 
de la mînăstirile și de la statele vasale ale Sf. Scaun (cens și dinarul 
Sf. Petru) ; 4) subsidii sau zeciuială după venituri speciale ; 5) beneficii 
după posturile vacante ; 6) beneficii speciale «jus spolii» și 7) onorarii 
ia vizitații canonice. Afară de acestea mai erau o serie întreagă de «re
zervații» cu ocazia acordării de funcții, dreptul de cumul etc. Pe drept z 
cuvînt, spuneau doctrinarii, «papa are drept să păstorească turma, dar 
nu s-o și tundă». Dar păcatele feudale se încuibaseră adînc și în Bi
serica romano-catolică. De aceea vor cere cei mai mulți «reforniatio 
Ecclesiae in căpițe et membris» — «Reforma Bisericii în conducerea și 
membrele ei».

Pe vremea lui Inocențiu VI (1352—1362), administrarea domeniilor 
din Roma ajunsese în mîinile regelui Robert de Neapole care, neputînd 
face ordine, a provocat o răscoală condusă de tribunul Cola din Rienzo 
(*ț  1354). în 1344 acesta a însuflețit poporul printr-o nouă constituție. Din 
nefericire, osînd.it de papă, tribunul a plătit visul său cu moartea.

în vizita făcută în 1365 de împăratul german Car ol IV (1346—1378), 
acesta a insistat pe lingă papa Urban V (1362—1370) să se mute din 
nou la Roma, lucru pe care-1 și face în 1367, dar aspectul jalnic al Romei 
l-a făcut să plece din nou la Avignon.

în sfîrșit Grigorie XI (1370—1378), deși francez de origine, s-a 
mutat definitiv Ia Roma, dar presimțind că grupările eclesîastlce se vor 
antrena iarăși într-o lucrare și mai condamnabilă : schisma, ei și-a sfîrșit 
zilele în amărăciune, nu însă înainte de a fi adus o hotărîre salvatoare 
ca la alegerea viitorilor suverani pontifi să decidă majoritatea absolută 
a voturilor cardinalilor.

2. Marea schismă papală din Apus (1378—1417)
Marea schismă papală s-a declarat îndată, sub urmașul său. Urban VI 

(1378—1389), pentru motivul că din cei 23 de cardinali 6 rămăseseră la 
Avignon, 1 în Toscana, iar 16 la Roma. Din aceștia 11 erau francezi, 
4 italieni și unul spaniol. în timp ce cardinalii se zbateau neștiind pe 
cine să aleagă, poporul forțînd ușile a manifestat zgomotos cerînd un 
papă roman. Urban VI a început să înfiereze luxul din Biserică, de aceea 
cei 6 cardinali din Avignon, împreună cu alți 3 din Roma au ales alt 
papă, un francez cu numele de Clement VII (1378—1394). Așa începe 
marea schismă, care va dezbina Biserica 40 de ani. Fulgerele' afurise
niilor și interdictului zburau de la o reședință papală la alta. La un 
moment dat aproape întreaga creștinătate s-a trezit exclusă din Biserică 
de unul sau de celălalt papa. Cînd i-a ajuns la urechi știrea că s-a pus 
la cale un complot împotriva lui, papa a dispus întemnițarea a 6 car
dinali, care au murit în chinuri cumplite. Provocînd indignare, revolta 
și scîrba împotriva papei s-au transformat într-un elan de bucurie cînd 
s-a răspîndit vestea morții lui.
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Cei din Avignon sperau ca noul papă se va alege în Franța ; Bo~ 
nlfaciu IX (1389—1404) va primi însă tiara la Roma. Nepătat, dar lipsit 
de energie față de asalturile nepoților și lipsit de experiență, noul papă 
n-a găsit altă pasiune mai mare decît căpătuirea rudelor. La moartea 
papei Clement al VII-lea de la Avignon în 1394, Universitatea din Paris 
era de părere ca un timp sa nu mai fie ales nici un urmaș, dar cardinalii 
aleg pe Benedict al XIII-lea (1394—1424), un om șiret și fățarnic, care 
cînd vorbea credeai că aduce pacea pe loc în Biserică, dar cînd îi vedeai 
faptele observai că nicicînd nu s-a gîndit la ce spusese, nevrînd să re
nunțe pentru nimic în lume Ia tiara pe care o primise pe neașteptate.

în 1404 papa Bonifaciu IX de la Roma muri, Iar cardinalii aleg 
pe Inocențiu VII (1404—1406), care a jurat că va căuta toate posibilitățile 
pentru tămăduirea shismei fie chiar demisionînd, dacă va fi nevoie.

La moartea lui Inocențiu VII cardinalii s-au gîndit să nu mai intre 
. < în conclav», punîndu-se în aceasta privință în legătură cu cei din Franța.

3. Sinoadele conciliariste de la Pisa (1409), 
Konstanz (1414—1418) și Basel (1431—1447)

a. Sinodal de Ia Pisa (1409). Din cauza tulburărilor din Roma, car
dinalii au trebuit să-și schimbe gîndul. Cei 14 cardinali au stabilit ca, 
în cazul ca unul din ei va fi ales, să renunțe la demnitatea papală, ace
lași lucru urmînd să-1 facă și cel din Avignon. Așa au ales pe 
Grigorie XII (1406—1415), care, potrivit angajamentului, a scris lui 
Benedict XIII rugîndu-1 să facă și el Ia fel, adică să demisioneze amîn- 
doi. Au trebuit să intervină normanzii, care să-i hotărască, în fine, să 
se întîlnească amîndoi în sinod general pe data de 25 martie 1409 la 
Pisa, în Italia.

Totuși cei doi papi nu s-au înfățișat. Erau prezenți la început doar 
14 cardinali : 8 de la Roma și 6 de la Avignon. Mai tîrziu, cei din Curia 
romană s-au ridicat la 14, cei din Franța la 10. Mai participau 4 pa
triarhi, 80 episcopi, reprezentanți a încă 102 episcopi, apoi 87 egumeni, 
41 priori, marele maestru al ioaniților, cei 4 generali ai ordinelor cava
lerești, delegați a 13 universități, 100 de canonici, peste 300 de doctori 
în teologie și drept canonic. Președinția a avut-o cel mai bătrîn cardinal 
din cei prezenți, cel din Poitiers. După ce s-a citit citația trimisă celor 
2 papi, sinodul de la Pisa i-a judecat în lipsă și i-a depus (5 iunie 1409). 
Cardinalii au decis întocmirea unui memoriu solemn și au cerut ca 
noul papă care urma să fie ales să continue lucrările, săvîrșind inclusiv 
și reformarea Bisericii «in căpițe et membris». Apoi constituindu-se în 
conclav au ales pe un venețian, un grec latinizat Petru Filargis, ca papă, 
cu numele de Alexandru V (1409—1410).

Se spera că el va aduce și unirea bisericilor greacă și latină și va 
înlătura și shisma papală. Nici una din cele două dorințe nu s-a îm
plinit. Erau acum trei papi.

în 1410 Alexandru V a murit. în locul lui cardinalii aleg pe 
loan XXIII (1410—1415), rob al intereselor și plăcerilor lumești celor 
mai nesăbuite. Lumea era exasperată ; mulți au început să plece. Sin
gura hotărîre luată a fost să se convoace peste 3 ani un nou sinod pen
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tru hotărîri. Acesta este sinodul de la Konstanz, azi în sudul Germaniei, 
pe rîul cu același nume.

b. Sinodul de la Konstanz (1414—1418), socotit de Biserica ro- 
mano-catolică drept al XVI-lea «sinod ecumenic», a fost mai mult opera 
împăratului Germaniei Sigismund I (1410—1437), care a crezut că a 
sosit momentul să se pună capăt «shismei cu trei capete în Biserica 
romano-catolică» și să facă reforma Bisericii «in căpițe -et membris». 
Sinodul a fost mai mult un «congres apusean» al conducătorilor bise
ricești și lumești și a avut meritul ca a rezolvat problema marii shisme 
papale din Apus și a hotărît condamnarea mișcărilor eretice ale pre- 
reformatorilor John Wicliff (f 1384) și Jan Hus (f 6 iulie 1415).

Prin participarea celor 1800 de membri, majoritatea absolută laici, 
s-a căutat înfrîngerea monarhiei absolute a papalității, dorință pioasă, 
dar nerealizată din cauza structurii dogmatice și canonice a Bisericii 
romano-catolice.

Papa loan XXIII a sosit la sinod în 28 octombrie 1414 însoțit de 
9 cardinali și alți demnitari. Pentru că nu sosiseră toți s-a decis ca 
prima ședință să se deschidă în 16 noiembrie.

In ședința din 2 martie 1415 papa a fost silit să citească în fața 
sinodului un document în care se prevedea că, daca ceilalți doi papi 
vor renunța, va face și el același lucru. înainte însă de a fi citit el acest 
act, s-a citit din partea sinodalilor un rechizitoriu, la auzul căruia loan 
și-a dat seama că a pierdut partida. Ținut la curent cu tot ce se discuta 
în ședințele secrete, papa a ajuns la convingerea că cel mai nimerit 
lucru ar fi să fugă. Bănuind lucrul, împăratul Sigismund a poruncit să 
fie păzite toate porțile orașului. In noaptea de 20 martie 1415, travestit 
în haine de vizitiu princiar și bucurîndu-se de concursul ducelui 
Frîederich de Austria, papa loan al XXIII-lea a fugit, dar, la scurt 
timp după aceea, trupele imperiale l-au prins și în 17 mai 1415 e readus 
lîngă Konstanz cu o excortă de 300 de călăreți; este închis într-un castel 
de unde scapă doar în 1419, cînd își dă și obștescul sfîrșit.

După ce papa loan al XXIII-lea a fugit de la sinod Ia 20 martie 1415, 
cei 1800 de delegați sinodali, rămași singuri, au socotit că a sosit mo
mentul să decreteze că autoritatea conciliului este mai presus de auto
ritatea papei.

Teoria superiorității sinodului asupra autorității papei, numită «Con- 
ciliaristă'», a fost promovată de sinoadele zise «conciliariste», ținute la 
Pisa (1409), Konstanz (1414—1418) și Basel (1431—1449).

Stimulați de membrii Universității din Paris, în frunte cu Jean 
Charles Gerson (1362—1429) și Pierre d’Billy (1350—1420), episcop fran
cez de Cambrai, sinodalii au hotărît, potrivit teoriei sinodalității sau 
conciliarismului, următoarele :

a) «Sinodul, întrunit legitim, prin puterea Sfîntului Duh, reprezin
tă Biserica militantă și deține puterea în chip nemijlocit de la Dumne
zeu. Toți, chiar și papa, sînt obligați să i se supună în ceea ce privește 
credința, curmarea schismei și reforma Bisericii «in căpițe et membris».

b) Cine se va opune sinodului va fi pedepsit conform legii și pre
vederilor dreptului canonic.
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c) Papa loan al XXIII-lea, părăsind sinodul, e suspectat de favori
zarea schismei și de erezie.

d) Membrii Sinodului au avut și au deplină libertate de hotărîre.
La începutul lui iunie 1415 a fost adus la Konstanz prereformatorul 

ceh Jan Hus spre a se justifica în fața sinodului pentru ideile sale. în 
ședința din 6 iulie 1415 Jan Hus, care spera că sinodul îl va apăra și-i 
va da dreptate, văzînd în ei mai mult un tribun popular, care luptă 
pentru îndreptarea relelor din Biserică, a fost condamnat ca eretic, lip
sit de demnitatea preoțească și extrădat autorităților civile, care l-au 
ars în aceeași zi pe rug.

în anul următor, la 30 mai 1416, a împărtășit aceeași soartă și prie
tenul său Ieronim de Praga.

Învățînd din pățaniile rivalului său, Grigorie XII renunță la tiară 
și i se acordă un post de episcop, dar muri și el în 1417. Cel de al trei
lea, Benedict XIII, deși depus de sinod, trăia în Franța la Perpignan, 
nevrînd să cedeze și jucînd rolul unui papă fără Biserică. La 11 noiem
brie 1417 se alegea după atîtea neînțelegeri un papă legitim, Martin V 
(1417—1431), încît prin alegerea lui marea schismă papală dintre anii 
1378—1417 a luat sfîrșit după aproape 40 de ani.

Sinodul din Konstanz a ținut 45 de ședințe publice între 5 noiem
brie 1414—22 aprilie 1418, precum și multe ședințe consultative. Papa 
Martin a știut întocmi în așa fel lucrurile ca să nu fie silit să înceapă 
lucrările în vederea reformei Bisericii «in căpițe et membris».

în februarie 1418, a sosit la Konstanz și o delegație de 19 mitropo- 
Isți răsăriteni, între care era și Grigorie Țamblac, mitropolitul Kievu
lui din 1415. Din numeroasa delegație trimisă de Patriarhia Ecumenică 
la acest eveniment de seamă din lumea creștină au făcut parte și dele
gații laici ai celor două state independente românești, Țara Românească 
și Moldova, avînd în vedere că problema unirii Bisericii Răsăritului cu 
Biserica Apusului le interesa și pe ele, ca țări ortodoxe. Sinodul avea 
destule probleme de rezolvat, dar n-avea Un conducător care să por
nească discuții de unire cu grecii. De aceea e mai mult decît probabil 
că Grigorie Țamblac a părăsit Konstanz înainte de închiderea sinodului, 
întorcîndu-se în Răsărit fără vreun rezultat pozitiv.

Sinodul din Konstanz, deschis oficial la 5 noiembrie 1414, a fost 
declarat închis la 22 aprilie 1418 de noul papă, Martin al V-lea, după 
45 de ședințe.

c. Sinodul de la Basel (1431—1447). Deși nu dorea discutarea re
formei în Biserică, papa Martin a fost nevoit să convoace la Pavia, în 
1423, mult așteptatul sinod pentru reforma Bisericii. însă, întrucît acolo 
izbucnise ciuma, sinodul a fost mutat la Siena. După discuții nu s-a 
ajuns la înțelegere ce anume reformă ar trebui să se facă și, la pro
punerea regelui Angliei, Henric al Vl-lea (1422—1461), s-a hotărît muta
rea sinodului la Basel, în Elveția. In 1425—1426, ambasadele franceză 
și engleză au solicitat insistent papei Martin V să fixeze deschiderea 
sinodului, ceea ce acesta a și făcut în iulie 1431. Dar, curînd după des
chidere, papa muri. Numărul participanților fiind mic, abia veniseră 300 
de delegați care, pe deasupra, creaseră și o atmosferă liberală neagreată 
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de papa, noul ocupant al Scaunului Roman, Eugeniu IV (1431—1447), 
a trimis la 18 decembrie 1431 o scrisoare de închidere a sinodului și 
mutarea lui la Bologna, unde urma să se discute unirea cu grecii. Sino
dalii s-au arătat surprinși de hotărîrea papei și au înțeles că acesta a 
făcut mutarea spre a evita sancționarea decretului emis la Konstanz, 
prin care se recunoștea că sinodul e superior chiar și Bisericii nu numai 
persoanei papei. De aceea, încurajați de împăratul Sigismund I al Ger
maniei, de majoritatea prinților și de votul clerului francez întrunit îna
inte la Bourges (februarie 1432), ca și de distinsele personalități sosite 
la Basel, sinodalii au hotărît să continue lucrările fără să țină seama de 
scrisoarea papală. Au fost aleși protectori ai sinodului trei prinți, iar 
președintele sinodului urma să fie ales pe termen de o lună. S-a mai 
hotărît ca opiniile profesorilor universitari, doctori în teologie și în drept 
canonic, precum și ale altor clerici erudiți, să aibă o mai mare greutate 
decît ale episcopilor.

Toate memoriile și actele adresate sinodului sînt predate unei co
misii compuse din 12 membri, care, după examinare, le înaintează com
pletului spre deliberare.

Papa Eugeniu IV n-a vrut să țină seamă totuși de acest sinod, dar 
Ia intervenția împăratului a cedat, și prin bula sau enciclica Dudum 
sacrum, din 15 decembrie 1431, a recunoscut sinodul. în februarie 1434, 
după ce se făcu deja împăcarea între papă și sinodalii din Basel, ei în
cepură să intre în miezul problemelor mari de reformă a curiei papale, 
de revizuire a modului în care să se facă alegerea papei și hotărîră că 
el trebuie să depună în fața sinodului un jurămînt. Neînțelegerea a sur
venit cînd a fost vorba de fixarea locului unde să aibă loc sinodul unio
nist cu grecii. Legații papali susțineau un oraș italian, majoritatea si
nodalilor doreau la Basel, Avignon ori în Savoye. Prin bula «Doctoris 
gentium» din 18 septembrie 1437, papa Eugen al IV-lea hotărî transfe
rarea consiliului din Basel la Ferrara, pe coasta orientală a Italiei, pen
tru a le fi mai ușor grecilor să vină la sinod. Neprezentîndu-se la șe
dința din 24 ianuarie 1438, papa a fost suspendat, iar în ședința din 25 
iunie 1439, 20 prelați și peste 300 de doctori în teologie l-au declarat 
eretic și l-au depus din scaun pentru că a refuzat să primească hotărî- 
rile sinodului de la Konstanz.

La sugestia cardinalului d’Alleman, ducele Amedeu de Savoia a fost 
proclamat în 5 noiembrie 1439 papă cu titlul Felix V (1439—1449) (a 
fost ultimul antipapă, care s-a menținut pînă la dizolvarea sinodului 
din Basel, în 1449).

O nouă schismă s-a deschis. Și cu toate că la început cele mai mul
te țări sprijineau pe Felix V, după 1443, rînd pe rînd Franța, Aragonul, 
Scoția și, în fine în 1445, Germania trec de partea papei Eugen al IV- 
lea. Sinodul din Basel a mai lucrat pînă în 1449, cînd s-a dizolvat. Spre 
deosebire de galicanii extremiști, Biserica romano-catolică consideră ca 
ecumenice numai hotărîrile primelor 25 de ședințe de la Basel, adică 
cele ținute pînă la mutarea sinodului la Ferrara, pe coasta răsăriteană 
a Italiei, la 18 septembrie 1437, care se deschise oficial la 4 martie 1438. 
în cele 25 de ședințe s-au discutat modul de combatere a ereziilor și alte 
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probleme care nu atingeau, autoritatea Scaunului de Ia Roma. Ceea ce 
a ridicat prestigiul papei Eugen al IV-lea, în timpul sinodului din Ba- 
sel, care din 24 ianuarie 1438 nu-1 mai recunoștea, declarîndu-1 eretic și 
depus din scaun, a fost unirea încheiată cu grecii la 6 iulie 1439. Ast
fel, ortodocșii au contribuit, poate fără voia lor, la ridicarea prestigiului 
papalității în ochii occidentalilor.
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Controverse, erezii și schisme în Răsărit și Apus. 
Bogomilismul. Catarii, albigenzii, valdenzii și alții ’

Evul mediu a fost, în general, o epocă în care preocupările teolo
gice făceau parte integrantă din gîndirea oamenilor. în Răsărit, intere
sul pentru cultura teologică, pe care îl aflăm la împărați cum au fost 
Comnenii (1081—1185) ori Paleologii (1261—1453), Vladimir Monoma- 
hul (1113—1125), unul dintre prinții ruși, țarul bulgar loan Alexandru 
(1331—1370), ori despotul Ștefan Nemania (1196—1228) la sîrbî, iar în 
Apus, pasiunea de o viață întreagă a regelui francez Ludovic al IX-lea 
cel Sfînt (1226—1270) de a citi operele Fer. Augustin (f 430), dovedesc 
din plin acest lucru, despre care vom mai aminti și în alt capitol.

Aici amintim deocamdată despre cîteva probleme controversate, 
unele din ele cu aspect de erezie, iar altele păstrînd chipul unor simple 
teologumene, dar care dovedesc interesul pentru problematica religioasă 
și teologică. E drept că în multe din discuțiile și frămîntarile acestea 
predomină caracterul polemic, așa cum reise din activitatea lui Alexios 
I Comnen (1081—1118) în legătură cu combaterea bogomilismului, sau 
din scrierile lui loan al Vl-lea Cantacuzino (1347—1354), ori cele ale lui 
Manuil al II-lea Paleologul (1391—1425) prin care aceștia combat maho
medanismul.
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Amintim, mai întii, controversa în legătură cu teologia cinstirii 
icoanelor, la care au dat ocazie măsurile de secularizare ale împăratului 
Alexios I Comnen în lupta împotriva normanzilor și pecenegilor, prin 
folosirea, în scopuri strategice, a metalelor prețioase cu care au fost ar
gintate, respectiv aurite, icoanele. Patriarhul Eustratios (1081—-1084) a 
aprobat măsura luată de împărat, dar mitropolitul Leon de Calcedon l-a 
acuzat de jefuire a celor sfinte, precum și de lipsă de respect. El susți
nea că 'în felul cum au fost confecționate icoanele s-ar fi imprimat în 
ele și pe ele un «caracter» sau o pecete «indelebilă», care ar atinge 
ființa prototipului, respectiv a Domnului Hristos sau a sfîntului zugră
vit pe icoană. Ani de-a rîndul problema a agitat mințile multora ; sino
dul din 1086 a stabilit că patriarhul Eustratios are dreptate. Mitropoli
tul Leon de Calcedon a fost depus din scaun și abia după 6 ani, cînd el 
și-a revizuit părerile, a fost reașezat în scaun. Cu toate acestea, se vede 
că sub presiunea opiniei publice a credincioșilor, Alexios I Comnen și-a 
revizuit și el la un moment dat atitudinea, pentru ca, totuși, sub pre
siunea evenimentelor să revină din nou la confiscări.

Spre sfîrșitul domniei lui Alexios I Comnen, mitropolitul Eustratios 
din Niceea înclina, se vede, spre un fel de nestorianism atunci cînd, pro
babil sub influența fostului său dascăl (filosoful loan Italos, sub împăra
tul Alexios I Comnen (1081—1118), profesor la Universitatea din Bizanț, 
reorganizată în 1045 de împăratul Constantin al IX-lea Monomahul 
(1042—1055), susținea perfectibilitatea firii umane în persoana Domnu
lui Hristos. Sinodul din 1117 îl suspendă din scaun. Pe ia 1156 Soteri- 
cos Panteugenos întreba dacă jertfa Mîntuitorului pe cruce a fost adusă 
și Sieși ori numai Tatălui ? Sinodul a răspuns : «da, după cum însăsi 
Liturghia Sf. Vasile o spune» : «Cel ce aduci și Cel ce Te aduci». La un 
nou sinod din anul următor Sotericos — care era candidat de episcop 
în Patriarhia Antiohiei — a atacat hotărîrea sinodului anterior. Atunci 
sinodul din 1157 a hotărît că Sotericos nu mai poate fi ales episcop.

într-un sinod din 1166, pe vremea lui Manuil al II-lea Comnen, s-a 
discutat cu pasiune așa numita «controversă majoristă» privind împăca
rea cuvintelor din evanghelia Sfîntului loan : «Tatăl este mai mare de
cît Mine» (14, 28) și «Eu și Tatăl una sîntem» (10, 30). Sinodul a răspuns 
că afirmația din primul citat, «mai mare», trebuie înțeleasă cu referire 
la «Cel fără cauză», «Cel nepricinuit».

Pe La 1180 Manuil al II-lea Comnen a propus și sinodul a aprobat 
ca, în cazul cînd vin la botez musulmanii, să nu se mai spună «anathe- 
ma lui Mohamed și Dumnezeului Iui», pe motiv că și musulmanii sînt 
monoteiști, ci numai «anathema lui Mohamed și învățăturilor lui». _

în fine, pe la anii 1200 se pasionau mulți pe tema : cu ce fel de trup 
al lui Hristos ne împărtășim : cu cel dinainte ori de după înviere ? Și, 
pînă la înviere, trupul Lui e stricăcios ori nu ? S-a răspuns că ne, împăr
tășim cu trupul cel înviat.

a. Bogamilismul. Dacă acestea erau controverse mai mărunte, iu 
schimb bogomijismul a fost o mișcare eretică de mare răsunet în întrea
gă perioada aceasta, atît în Răsărit, cît și în Apus. în general, după cer
cetările mai noi trebuie văzut în bogomilism nu numai o prelungire 
7 — Istoria Bisericească Universală Voi, II
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peste veacuri a concepțiilor dualiste persane, așa cum le-au receptat ma
niheismul și pavlicianismul, ci, în același timp, și ca o mișcare contes- 
tatară împotriva a ceea ce am putea numi biserică conducătoare, înde
osebi ierarhia și tot ce aparține de forma văzută a Bisericii, inclusiv 
locașul de cult, taine, icoane etc. în fond, ei doreau un creștinism esote- 
ric, interiorizat, apropiat de cei de jos, un creștinism popular. în toată 
istoria bogomilismului se simte protestul creștinilor de la granița Im
periului îndreptat împotriva creștinismului oficial, bogat și puternic de 
la centru. Așa va acționa el și în Bulgaria și în Bosnia, așa se va pre
lungi sub diferite forme și sub diferite denumiri și în Apus. Aici reme
morăm cîteva date din istoria lui, în prelungire față de cele arătate în 
perioada a doua.

In secolul al Xl-lea îi întîlnim pe bogomili în vestul Asiei Mici sub 
numele de «fundagiagiți» așa cum îi descrie Eftimie Zigabenul (f 1120), 
în titlul 27 al «Panopliei» sale. Pe la 1087—1092, în timpul atacurilor 
pecenegilor și a devastărilor, care au ajuns pînă în preajma capitalei bi
zantine, bogomilii se aliaseră cu pecenegii. Ana Comnena (1083—1148) 
istorisește modul cum a fost prins și judecat în 1115, după unii 1118, 
căpetenia bogomililor de atunci, Vasile. Prefăcîndu-se că ar vrea și el 
să-i îmbrățișeze credința, Alexios I Comnen cere lui Vasile sa-și expună 
credința, pe care apoi o consemnează stenografii patriarhului Nicolae al 
III-lea Gramatikos (1084—1111) și consilierii imperiali care se aflau 
atunci într-o încăpere alăturată, ascunși după o perdea. Ana Comnena 
spune că Vasile critica întreaga cîrmuire și sfintele biserici, numindu-le 
temple ale demonilor, iar jertfa Euharistiei o socotea nerozie. Tot acolo 
se mai istorisește că «răul pătrunsese pînă în casele cele mai nobile și 
molima atinsese o mare mulțime». împăratul a făcut o ingenioasă epura
re între credincioșii bogomilismului, pe nevinovați i-a eliberat încredin- 
țindu-i cateheților să-i lămurească mai bine, pe mulți i-a întemnițat, iar 
pe Vasile și alți conducători i-a ars pe rug. Dar cu asta bogomilismul nu 
a dispărut. Pe la 1140 un sinod constantinopolitan condamna scrierile 
lui Constantin Hrisomalas pentru bogomilismul lor. La anul 1147 au fost 
depuși doi episcopi, care aveau aceleași păreri și chiar patriarhul ecume
nic Cosma al II-Iea (1146—1147) pentru acuzația de a fi protejat pe un 
oarecare neofit bogomil. Sinodul din 1211, de sub țarul bulgar Boris (1207 
—1218) a publicat un «sinodicon» împotriva bogomililor. Bogomilii au 
sprijinit și pe cumani și pe asănești în atacurile lor împotriva Imperiu
lui. Se pare că la eliberarea orașului Filopopole de latini (1205), ca și sub 
loan Asan al II-lea (1218—1241), ei au fost alături de româno-bulgari. 
Patriarhul Gherman al II-lea de la Niceea (1222—1240) s-a ocupat și el 
de bogomili, iar în secolul XIV cîteva sinoade, mai ales în 1341 în Con
stantinopol și în 1350 la Tîrnovo, au pronunțat condamnarea lor. în sta
tul sîrb al lui Ștefan Nemania (1196—1228), unde ierarhia Bisericii era 
mai apropiată de popor, mișcarea n-a prins, deși marele jupan a pedep
sit adesea cu strășnicie pe cîțiva din ei. Au rezistat mai mult, se pare, în 
Bosnia, unde banul Ștefan Tvartko (1353—1391) le-a dat unele privilegii, 
în secolul al XV-lea, cruciada catolică pornită contra lor a tras după sine 
chemarea turcilor în ajutor. Sub Mahomed al II-lea Cuceritorul (1451-— 
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1481), mulți bogomilî din Bosnia s-au islamizat. Se pare că și la noi au 
trecut din ei, după cum arată cercetările arheologice din ultimul timp, 
dar urme deosebite nu au lăsat. în orice caz, ceea ce susțineau istorici ca 
Hașdeu, Gaster și alții despre o influență a lor asupra literaturii religioa
se apocrife s-a dovedit inexact. S-a vorbit de o răspîndire o bogomilis- 
mului și în Rusia. în secolul al Xl-lea sînt pomeniți volhviî sau vrăjito
rii, o sectă cu reminiscențe păgîne. în secolul al Xll-lea un oarecare Di- 
mitrie, apoi un călugăr armean Martin, se presupune, că ar fi avut le
gătură cu bogomilii, deși lucrurile nu s-au dovedit. Mai probabil să fi 
fost înrudiți cu ei strigolnicii și iudaizanții din părțile Novgorodului. în 
timpul controversei dintre ucenicii ascetului Sf. Nil Sorski (f 1508), 
care recomanda un monahism sărac și eremitic pe de o parte și pe de 
altă parte ucenicii starețului losif Voloțki (j- 1511), care cerea un mo
nahism înstărit și prezent în lupta de centralizare a statului rus, se au
zeau adeseori acuzații împotriva «iudaizanților», care respingeau, cin
stirea icoanelor, a moaștelor, a cultului Maicii Domnului, preconizînd 
un creștinism interiorizat. Unii cercetători acceptă o origine valdenză, 
venită prin legăturile comerciale ale Novgorodului cu Apusul.

b. Catarii sau patarenii. în afară de spațiul balcanic, influența 
mișcărilor contestatare de genul bogomilismului a fost redusă. Credem 
că faptul se datorește îndeosebi viziunii ecumeniste și apropiate de 
popor pe care a avut-o, prin Liturghie, totdeauna Biserica răsăriteană, 
în schimb, în Apus, aflînd un teren mai prielnic, într-un mediu de 
adînci contradicții feudale, diverșii eretici de nuanță bogomilă, adică : 
cathari, patareni (bogomilî), manihei, publicani, dragoviți etc., îi aflăm 
în mare număr, mai ales în centrele comerciale și muncitorești din 
nordul Italiei, din sudul Franței, din nordul Spaniei, din Germania, din 
Anglia și chiar din Ungaria.

Cel mai des e pomenit numele de «cathari» za&apot adică «cei cu
rați», deci tot un fel'de creștinism interiorizat ca și la bogomilî. «Voi 
credeți în Creatorul acestei lumi, pe cînd noi în Cel care a zis că n-auziți 
glasul Lui și nu-I vedeți nici fața», spusese încă de mult un predicator 
pavlician. «Omul e opera acestui Dumnezeu, care vrea pe pămînt mă
riri, pe cînd noi căutăm cetatea cea viitoare». Conducătorii mișcării se 
numeau «perfecți» sau «apostoli», idealul lor fiind sărăcia și predica pe 
toate drumurile. Cercetările din ultimii 50 de ani au confirmat convin
gerea că, în urma contactului cu Orientul, mișcarea catharilor trebuie 
socotită ca o continuare a vechilor forme de maniheism ... și chiar de 
monofizitism oriental, adaptate și alimentate de condițiile unei societăți 
în rapidă transformare, cum a fost aceea a «comunelor» medievale.

: Căsătoria, ca lege a trupului, folosirea bunurilor pămîntești, consu
marea cărnurilor, afară de pește, le erau interzise. Se dedicau cunoaș
terii Bibliei și participării la un anumit fel de slujbe. Inițierea se făcea 
prin botez spiritual («consolamentum»), singura taină recunoscută de ei 
și săvîrșîtă prin punerea mîinilor celor perfecți și prin rostirea continuă 
a rugăciunii «Tatăl nostru» (de aici probabil numirea de «patareni» în 
orașele lombarde). Nu se știe dacă cei curați nu se lăsau să moară de 
foame, mai ales după o boală, pe care o socoteau pedeapsa lui Dum
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nezeu. Minciuna era interzisă la cathari, pe cînd la bogomiii ea putea 
fi folosită spre a scăpa de persecuții. Față de Dumnezeul cel bun, care 
e veșnic, spun ei, trebuie să ne ferim de creaturile Dumnezeului celui 
rău, care a făcut materia și corpul. Trebuie să propovăduim moartea 
cărnii, distrugînd-o prin ne transmiterea vieții.

In 1167, la un sinod al catharilor de la Sf. Felix, s-ar fi primit ca 
adevărate și mai conforme cu tradiția veche observațiile delegatului din 
Constantinopol. Michelet afirmă că nu era vorba de sectari izolați, ci 
de o Biserică întreagă, care se formase împotriva Bisericii oficiale.

în Spania mișcarea catharilor a fost răspîndită mai ales în părțile 
de nord, lingă granița cu Franța, de unde au și provenit mulți din cei 
urmăriți. Prima mențiune datează de pe vremea papei Celestin al II-lea 
(1143—44), care a trimis pe cardinalul Saint Aurge ca legat special îm
potriva lor. într-un sinod întrunit la Lerida în 1194, regele a dat un 
edict sever împotriva «adversarilor Romei». Erezia a continuat avînd în 
fruntea ei pe Arnaud, un om cult, care-și expunea învățătura «după 
metodă teologică romană». Și pe vremea regelui catolic Ferdinand al 
III-lea (1217—1252) mai existau destui eretici, căci el însuși, «cu mîna 
sa regală», a ținut să arunce lemne pe focul ereticilor. Deoarece numă
rul acestora devenea tot mai mare, papa Grigorie al IX-lea (1227—1241) 
a introdus inchiziția contra lor și în Spania, interzicînd totodată citirea 
Bibliei în limba vulgară. întreaga regiune a fost pustiită de trupele 
adunate de arhiepiscopul Mongrin de Taragon, de episcopul Petri Urgel 
și de inchizitorul Fra Piedro di Blenodis. Ultima mențiune despre acești 
eretici o avem din 1292.

în Germania erezia cathară e amintită îndată după 1050. Intorcîn- 
du-se din Ungaria, unde avusese lupte cu regele Andrei I (1047—1056), 
împăratul Henric al III-lea al Germaniei (1039—1056) a adus de acolo, 
printre prizonieri, numeroși 'bogomili și «bugri». în curînd îi întîlnim 
și prin Flandra, Elveția, Bavaria și Saxonia, apoi pe la 1160 printre 
țesătorii din Bonn. Drumul pe care îl urma inchizitorul Conrad de Mar- 
burg în căutarea catharilor pe la 1231 era presărat cu ruguri. «Este în
grozitor, scrie un contemporan, în oe măsură focul a servit în această 
epocă împotriva oamenilor. Căci pentru erezii reale, ca și pentru cele 
imaginare, o mulțime de nobili, tîrgoveți, clerici, călugări și țărani au 
fost condamnați la rug în diferite locuri din Germania, prin sentințele 
prea grăbite ale lui Conrad. în ziua în care era acuzat pe drept sau pe 
nedrept, omul era condamnat și aruncat în flăcări fără să-1 poată scăpa 
de la moarte nici apelul, nici vreo apărare sau vreo altă protecție». După 
moartea lui Conrad de Marburg, au mai făcut acțiuni similare și land- 
graful Conrad de Hessa și împăratul Henric al Vll-lea (1308—1311), dar 
mișcarea n-a dispărut căci ereticii s-au amestecat eu alte secte pînă la 
Reformă și la războiul țărănesc din secolul XVI.

în Anglia, cel dintîi cathar pomenit pe la 1159 este un oarecare 
Gera, care provenea din Flandra, de unde venise împreună cu alți 30 
de bărbați și femei. Regele Henric al II-lea (1154—1189) a convocat un 
sinod pentru a se lua măsuri împotriva lor. La 1210 unul din ei este ars 
pe rug la Londra. între măsurile preconizate de cruciada instituită îm
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potriva lor se folosea și însemnarea eu fierul înroșit și purtarea ereti
cilor din oraș în oraș.

In Ungaria se întîlneau ca și în Bulgaria mulți cathari fugari din 
Imperiul bizantin care predicau credința lor.

c. Albigenzii. Albigenzii, numiți așa de ia orașul Albi din sudul 
Franței, s-au înmulțit în urma luxului, a vieții mondene și imorale a cle
rului. Mulți dintre ei proveneau din familii înstărite, dar care s-au scîr- 
bit de viață și și-au propus o renaștere morală. în jurul orașului Tou- 
louse comunitățile noi deveniseră foarte numeroase. Pînă pe la anul 1200 
erau răspîndiți în peste 1000 de orașe, inclusiv în Paris. Citeau Biblia 
pe care se pare câ o traduseseră în limba poporului. Au fost trimiși la 
ei misionari, dar fără succes ; nici chiar activitatea lui Dominic Guzman 
11170—1221), fondatorul Ordinului dominicanilor, n-a realizat mare lu
cru. S-a recurs la violențe. Ereticii au ajuns să prade biserici, să muti
leze sau să arunce în închisoare pe unii din episcopii care trimiseseră 
asupra lor forțe de represiune.

1 în multe locuri parodiau slujbele divine ale creștinilor, pe care 
acum nimeni nu le mai înțelegea, fiind făcute în latinește, iar poporul 
nu mai cunoștea limba. Chiar nobilii locali au ajuns să-i protejeze îm
potriva asupritorilor Bisericii catolice. în 1207 papa Inocențiu al III-lea 
(11'98—1216) rugă pe regele Franței Filip August (1180—1223) și pe alți 
nobili să reprime mișcarea, mai ales că legatul papal Pierre de Castel- 
nau fusese asasinat. Cruciada contra albigenzilor a durat 20 de ani (1209 
—1229). Comanda operațiilor a avut-o contele Simon de Montfort, care 
avea un vechi stat de serviciu în luptele contra musulmanilor, precum 
șî legatul papal Arnold, abatele mînăstirii de la centrala cisterelenilor:

- Operația a durat mult prea mult, se vede că avea interes și contele 
Simon, care a scotocit casă cu casă, a distrus și depopulat întreg sudul 
Franței. Represiunea a fost sălbatică. După unele cronici catolice, in
tr-o singură biserică au fost uciși 7000 albigenzi. La Bezieres, legatul 
papei spune că au fost uciși cam 20.000 persoane, alții dau cifre și mai 
mari (între 38—60.000).

Petrobrusienii erau o sectă întemeiată de preotul răspopit Pierre de 
Bruys, care luptau fanatic în sud-vestul Franței pe la 1104 împotriva litur
ghiilor, a botezului copiilor, a celibatului, a cultului icoanelor. îndeosebi 
țăranii îl ascultau bucuroși, dar pe la 1130, într-o Vinere Mare, a fost 
prins de populația din Saint-Gilles de lingă Arles și aruncat în foc, toc
mai în momentul în care el se pregătea să arunce în flăcări un crucifix. 
După moartea lui, munca i-a fost continuată cu un real talent oratoric 
de fostul călugăr benedictin Henric de Lausanne, care îmbrățișase cre
dința sectei. Mișcarea lui cîștigase numeroși aderenți în Provence și 
Gascogne. însuși Bernard de Clairvaux (f 1153) a fost nevoit să predice 
âni întregi împotriva sectei, ai cărei fanatici ucenici fuseseră condamnați 
și de sinoadele din Pisa (1135) și din Lateran (1139). în nordul Franței 
aiți fanatici, ca Tanchelm și Eudes de Stella, atacau cu violență bise
ricile și mînăstirile îndemnînd poporul să nu mai primească împărtă
șania și celelalte Sfinte Taine. Ei se dădeau pe sine a fi adevărațiî fii 
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ai lui Dumnezeu, chemați să judece pe cei răi. Tanchelm fu omorît 
în 1115, iar Eudes pieri în 1148 în închisoare. Mulți din credincioșii 
ior au murit arși pe rug.

Arnold de Brescia (1100—1155), în Lombardia, fost canonic au- 
gustinian, probabil ucenic al lui Petru Abelard (1079—1142), se bucura 
de un renume deosebit ca ascet și predicator. încă înainte de 1139 el 
predica fanatic împotriva lăcomiei și spiritului monden ai clericilor. 
Totodată combatea cu tărie și suveranitatea temporală a Bisericii și 
viața de mari moșieri a preoților. Salvarea Bisericii, spunea el, nu va 
veni decît în clipa în care slujitorii ei se vor întoarce din nou la sărăcia 
apostolică, sau cel puțin să se mulțumească cu donațiile primite de Ia 
oameni și cu dijma cuvenită. Sinodul II din Lateran (1139) l-a osîndit 
și exilat, dar, după un număr de ani de vagabondaj, cînd însuși Bernard 
de Ciairvaux a încercat să-1 readucă la idei sănătoase, el a ajuns la Roma, 
unde a revoltat poporul împotriva puterii politice a papilor. Sprijinit 
un timp ca un adevărat tribun al poporului (1147—1154), Arnold de 
Brescia a fost prins, judecat și condamnat la moarte în 1155 de împă
ratul Friederich I Barbarossa (1152—1190). Cadavrul i-a fost ars și ce
nușa aruncată în Tibru.

d. Valdenzii. Mișcarea valdenză, numită așa după Petru (?) Valdus 
sau Valdes, a apărut pe la 1170 în părțile Lyonului din dorul revenirii 
la o viață mai simplă, mai evlavioasă, ca o reacție împotriva suficienței 
de sine și a spiritului burghez care pusese stăpînire pe preoțime. Adine 
mișcat de moartea unui prieten și sub impresia puternică a biografiei 
Sfîntului Alexie, omul lui Dumnezeu, Valdus care fusese un bogat 
negustor a dorit fierbinte o reînnoire sinceră, așa cum auzise cltindu-i-se 
despre vremea apostolică. A căutat și a plătit doi preoți, care i-au tradus 
în limba vulgară Sfînta Scriptură și s-a însuflețit de rîvnă deosebită 
pentru vestirea cuvîntului lui Dumnezeu și pentru trăirea în sărăcie 
și în acte de pocăință. In urma foametei cumplite din 1176, el și-a vîndut 
toată averea și, după ce a dat partea cuvenită soției, a dăruit restul 
săracilor, apoi, întemeind o asociație de mai mulți bărbați, care aveau 
aceleași idei ca el, au început să predice doi cîte doi, ca Apostolii (Matei 
10, 5 și urm. ; Luca 10, 1 și urm.) din sat în sat, din oraș în oraș. Așa 
au ajuns peste Piemont pînă în Lombardia, la Milan, unde au atras o 
parte dintre țesătorii și postăvarii care duceau de mai mult timp o viață 
similară, fapt pentru care erau și numiți «humiliati», adică cei smeriți, 
în chipul acesta, «săracii din Lyon» sau «lioniști», cum erau numiți sau 
chiar «sabotiști» (fiindcă erau încălțați apostolește cu sandale de lemn, 
sabots), cîștigară aderenți mulți în toate regiunile limitrofe.

Intrucît valdenzii încep să critice mentalitatea utilitaristă și mer
cantilă a clerului care, prin învățătura despre indulgențe și despre pur
gatoriu, negustorea problema mîntuirii omului, autoritățile bisericești 
au luat atitudine împotriva lor. începutul l-a făcut arhiepiscopul de 
Lyon, care a interzis după un timp activitatea lor. Atunci Valdus s-a 
plîns papei, spunînd că ei nu fac nimic rău decît că vor să trezească 
lumea la trăirea evanghelică. Mai mult, Valdus însuși se prezentă. Ia 
sinodul al III-lea din Lateran (1179). Papa Alexandru al III-lea (1159— 
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1181) răspunse că ei n-au voie să predice fără autorizația Bisericii. Un 
timp valdenzii s-au oprit, dar apoi au pornit din nou la acțiune pe motiv 
că «trebuie să ascultăm mai mult de Dumnezeu decît de oameni» (Fapte 
5, 29). Atunci, cu ocazia sinodului din Verona 1184, papa Luciu al III-lea 
(1181—1185) a aruncat anatema asupra catharilor, arnoldiștilor, humi- 
liaților sau săracilor din Lyon. De acum valdenzii se ridicară pe față 
împotriva ierarhiei, acuzînd-o că uzurpă puterea apostolică fără să aibă 
viața ca Apostolii și că își dau viața lor compromisă drept viață de 
model apostolic.

De acum începe organizarea interioară a mișcării. In general, cei 
inițiați sau «perfecți» au început să poarte bărbi și se numeau între ei 
<-frați» sau «învățători», a căror misiune era numai de a evangheliza, 
pe cînd categoria celor mulți, poporul, se numeau «amici», «credentes» 
(prieteni, credincioși), pe care-i recrutau în taină, ca pe niște simpati- 
zanți. In fruntea mișcării stătea Valdus, «prepozit și pontif al tuturor», 
iar sub el se aflau episcopi, preoți și diaconi rînduiți de el. Biblia tra
dusă în limba lor ținea loc de normă obligatorie pentru toți. Rînd pe 
rînd valdenzii (mai ales gruparea din Italia) s-au îndepărtat tot mai 
mult de linia Bisericii, respingînd — pe lîngă purgatoriu — și rugă
ciunile pentru morți, cultul sfinților, indulgențele, jurămîntui, serviciul 
militar și pedeapsa cu moartea, nerecunoscînd dintre Taine decît Bo
tezul, Cina euharistică și Pocăința. Mișcarea valdenză s-a scindat după 
1210 în două grupări : una radicală (gruparea italiană) și cealaltă mode
rată (franceză). Exploatînd situația de tot mai adîncă înfeudare a Bise
ricii romano-catolice în afacerile lumești, gruparea radicală a desfășurat 

- clandestin o activitate impresionantă, identificîndu-se parcă cu duhul pro
testatar pretutindeni prezent, încît din Piemont și Savoia a trecut și în 
sudul și răsăritul Germaniei, în Boemia, în Moravia, în Ungaria și pînă 
în Italia de sud, cu toate că inchiziția a urmărit și a aruncat în flăcări 
pînă pe la sfîrșitul Evului mediu pe mulți din aderenții lor. In veacul 
al XV-lea ei s-au unit cu husîții, mai tîr?iu cu protestanții. Pînă astăzi 
s-au menținut în număr restrîns, mai ales în regiunile muntoase din 
sud-estul Franței și din regiunea italiană limitrofă. Au un episcopat și 
mai multe comunități chiar în Roma.

e. Alte mișcări eretice. AmaJricienii. în dorul după o viață cît mai 
interiorizată și sub influența sincretismului panteist de nuanță iudai- 
zant-averoistă (după filosoful arab Averroes f 1198), se înregistrează 
o serie de grupări iluministe de genul «Bisericii spiritului liber», sau 
ca aceea a «fraților spiritului liber». Unii voiau să împace legea mo
zaică cu cea creștină căufînd o interpretare mai spiritualistă a lucrurilor. 
Filosoful Amalric de Bena (-ț- 1205) de la Universitatea din Paris sus
ținea, pe bază neoplatonică și a comentariilor arabe, că în fiecare om 
pios există o întrupare a lui Dumnezeu și că deci în fiecare om locuiește 
Sfîntul Duh ; de aceea orice om pios este, ca și Hristos, fiu al lui 
Dumnezeu.

Începînd de pe la 1209 amalricienii au fost arși de vii, dar mulți 
din ei au fost depistați și după această dată în Germania, Franța, Italia. 
Mișcarea a ajuns cu timpul să degenereze, unii dintre ei susținînd că 
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din clipa în care Sfîntul Duh naște pe Hrîstos în fiecare ins, atunci omul 
pios e fără păcat și nu mai are nevoie de Sfintele Taine. Trăind separați 
de tradițiile Bisericii, unii au ajuns să spună că prin viața lor reînvie 
felul de viețuire al lui Adam și al Evei în Rai, cînd erau încă fără de 
păcat; de aceea «adamîții aceștia au început să umble goi și să-și albă 
femeile lor în comun».

Mișcarea lui loachim de Floris. Aderenții mișcării din așa numita 
«Biserică a Sfîntului Spirit», întemeiată pe la finele secolului al XII-lea 
de fostul egumen cistercian loachim de Floris (f 1202), susțineau că 
există trei testamente : Vechiul Testament al Tatălui, Noul Testament al 
Fiului și actualul Testament al Duhului Sfînt, căci așa ar reieși din 
simbolismul numeric și din interpretarea alegorică și tipologică a Sfintei 
Scripturi. Acest din urmă Testament ar începe numai de la anul 1260. 
Testamentul Vechi a fost epoca Legii mozaice și a cărnii, cu oameni că
sătoriți și laici, epoca creștină a Fiului, cu 42 de «neamuri» a cîte 30 
de ani fiecare, potrivit citatului de la Matei 1, 17, era starea intermediară 
între carne și spirit, deci epoca clericilor; în fine, după 1260 va începe 
epoca «Evangheliei veșnice» (după Apoc. 14, 6), adică a Duhului Sfînt 
și a «călugărilor» sau oamenilor înduhovniciți, cînd ordinea morală va 
fi propovăduită de oameni desăvirșiți într-o «Biserică a Sfinților», care 
va lua locul Bisericii trupești de pînă Ia 1260. Aderenții cei mai mulți 
i-a găsit mișcarea lui loachim în rîndul franciscanilor rîgoriști, al căror 
ministru general loan de Parma (-ț- 1257) îi favoriza. Reacția produsă de 
viziunea «Evangheliei veșnice» n-a întîrzîat; în 1255 franciscanul Gerard 
de Borgo, care publicase și o carte înflăcărată despre această nouă Evan
ghelie, a fost întemnițat pe viață ; scrierile lui loachim au fost osîndite 
lă un sinod din Arles (1265), dar ideile lui n-au putut fi înăbușite, încît 
mai tîrziu au erupt sub forma «flagelanților», grupuri de excentrici care 
străbateau aproape goi cîmpurile și străzile sub biciurile mulțimilor 
numai cu gindul că doar-doar se vor izbăvi astfel de apăsarea stării 
păcătoase a trupului.

Făcînd o retrospectivă peste acest capitol, credem că am putea spune 
că două ar fi îndeosebi cauzele care au determinat apariția controver
selor, schismelor și sectelor prezentate : pierderea treptată a tradițiilor 
liturgice ecumenice și apropierea peste măsură de modul de viață feudal 
al ierarhiei superioare. Faptul că în Răsărit mișcările eretice au fost de 
proporții mult mai reduse, credem că se datorește tocmai rolului mare 
jucat de rînduielile liturgice, unde întreg poporul era strîns legat de 
chemarea slujitorului altarului. Iar caracterul protestatar și anti- 
ierarhic al tuturor mișcărilor eretice și sectare își are rațiunea ușor de 
sesizat în spiritul care a dominat procesul de centralizare și de «îmbur- 
ghezire» a multora din conducătorii bisericești.
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Prereformatorii : John Wycliff și Jan Hus.' 
Girolamo Savonarola *

* Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae.

Veacurile XIV și XV aduc mari schimbări în starea de spirit a 
întregii Europe, dar mai ales a celei apusene. Negustorii și orașele au 
transformat viața oamenilor, sensul luptei lor sociale și economice și 
mai ales a celei spirituale. încă din veacul al XIII-lea papalitatea își 
asigurase controlul asupra universităților din Bologna, Salamanca, Paris 
și Oxford, dar gîndirea omenească fremăta de curiozitate și lumea se 
obișnuise încet-încet să discute liber, să critice, să acționeze și dincolo 
de ceea ce înțelegeau episcopii și abații mînăstirilor. Baronii și negustorii 
Angliei ajunseseră să obțină încă din 1214 un fel de avantaj peste toate 
țările din jur, atunci cînd regele a fost nevoit să recunoască formal 
tuturor locuitorilor țării drepturi fundamentale : «există legi în stat, 
drepturi aparținînd comunității, pe care regele trebuie să Ie respecte. 
Dacă le calcă, loialitatea nu mai e o datorie, iar supușii au drept să se 
răscoale». Chiar dacă papa Inocențiu al III-lea (1198—1216), putea cali
fica «magna charta libertatum» ca pe o rușine pentru națiunea engleză, 
adevărul este că în Marea Britanie poarta spre parlamentarism s-a 
deschis foarte de timpuriu.

Aici comercianți ca Dick Whittington sau Willian Caninges ajung 
să împrumute pe regi cu bani sau să-i primească în casa lor, uimindu-i 
și prin bunăstarea ia care i-au adus vînzarea lînii și comerțul naval, 
ori prin credincioșia cu care pe lîngă cei 800 de muncitori navali și 
marinari din întreprinderea proprie au angajat 100 de zidari și de tîm- 
plari ca să zidească biserica în Bristol, pe care apoi au făcut-o danie 
orașului. Aici și țăranii din ținuturile Essex și Kent se vor răscula în 
1381 dînd foc la conacele moșierilor și afirmînd în discursurile lor din 
piețele Londrei că nu mai trebuie să se facă deosebire între clasele so
ciale și că singura condiție de apreciere a cuiva trebuie să fie munca. 
Folosind limbaj alegoric, scriitori ca Langland (f 1400), Chaucer Geof- 
frey sau Gower (1340—1400) vor denunța în «viziunea lui Petre Plu
garul» ori în «Poveștile din Canterbury» toate păcatele celor care nu 
muncesc și nu se poartă cu dragoste față de popor. La loc de frunte sînt 
biciui ți călugării cerșetori, franciscanii, dominicanii și membrii ierarhiei 
superioare, care comercializau slujbele și șantajau brutal pe credincioși 
prin tot felul de metode. Intre 1348—1350 ciuma neagră, care secerase 
peste 25 milioane de vieți în Europa, a lăsat jertfe atît de mari încît 
mina de lucru abia o mai găseau baronii și latifundiarii; în schimb, 
țăranul sărac și jelerul puteau de pe petecul lor de pămînt să vîndă 
legumele sau grînele sub prețul cu care le vindea moșierul și totuși să-i 
mai rămînă un cîștig însemnat. Microbul ciumei adusese, așadar, pentru 
țărănime și muncitorime o emancipare, la care în secolele XII—-XIII 
nici nu te-ai fi putut gîndi.

Dar ceea ce e mai important pentru noi este că schimbările din 
lumea economică devin idei forțe și în cea bisericească. Și dacă un poet 
ca Langland (f 1400), care a fost preot și pastor 30 de ani, cu toate că 
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nu știa cînta și nici să citească măcar viața unui sfînt sau să poată ține 
o predică despre Psalmul întîi, a însuflețit poporul să plece Ia răscoală în 
1381, cîntînd din cîntecele lui despre Petru Plugarul, asta înseamnă că 
existau în Biserica Angliei din vremea aceea slujitori apropiați de popor, 
dar alături de aceștia erau și din aceia care n-aveau nimic cu el, cum 
erau o serie de episcopi «in partibus», cu titlul de Ninive sau de Babilon, 
dar pare, sfințind biserici sau ascultînd spovedaniile, se îmbogățeau de 
pe spatele poporului englez. Tot așa mișunau o puzderie de misiuni că
lugărești din ordinele cerșetoare ca să strîngă dinarul Sfîntului Petru 
ori alte taxe pentru Curia papală de la Roma. «N-avem dreptul să ale
gem, primim orice ne dați», spuneau ei. Comerțul cu indulgențe ajun
sese pe la 1370 foarte vestit și luase mare amploare, spune Chaucer. 
în vremea aceasta, Biserica stăpînea în Anglia cam 1/3 din pămînturi 
și averi. Țara avea nevoi presante în interminabilele războaie cu Franța. 
Nesfîrșită este lista legilor și decretelor regale, prin care se interzicea, 
după model francez, vreunui englez să strîngă aceste dări papale (sta- 
tutes of provisors, 1343, 1351, 1365 ; statutes of praemunire 1353). In 
anul 1365 papa Urban al V-lea (1362—-1370) a cerut strîngerea și trimi
terea dărilor care de 33 de ani nu se mai strinseseră. Parlamentul 
englez a răspuns : «nu mai trimitem nimic, pentru că ceea ce a făcut 
regele loan fără Țară (1199—1216) în 1215 a fost făcut fără știrea po
porului și a Parlamentului». In aceste împrejurări intră în joc învățatul 
profesor universitar John Wycliff, care va da curs revoltei protestului 
popular, mai ales că acum întregul popor avea o limbă a lui (pînă în 
secolul XIV nu se scrisese în englezește), avea o industrie a lui, o armată 
a lui și, putem spune, o Biserică a lui.

a. John Wycliff (f 1384) s-a născut în localitatea Wycliff din 
ținutul York între 1320—1324. A studiat teologia, filosof ia și dreptul la 
Universitatea din Oxford, ocupîndu-se îndeosebi de scrierile lui Aristotel 
(384—322 î. Hr.) și ale Fer. Augustin (f 430). In teologie, a rămas influ
ențat de semipelagianismul lui Duns Scotus (f 1308) și de viziunile spi
ritualiste ale lui loachim de Floris (Ț 1202). Avea renumele unui om 
pios și ager la minte. La 1372 e numit profesor la Universitatea din 
Oxford, doi ani mai tîrziu, paroh la Lutterworth.

încă din timpul domniei regelui Eduard al III-lea (1327—1377), de 
prin 1350 a fost între primii care susținea politica engleză de eman
cipare de sub tutela papei de la Roma, în care vedea un fel de Antihrist. 
De Ia 1360, cînd s-au accentuat disensiunile dintre Universitatea din 
Oxford și ordinele franciscan și dominican, ale căror «eminențe cenușii» 
se aflau aproape în toate demnitățile de conducere, Wycliff a fost unul 
dintre cei mai înverșunați oponenți.

EI și-a însușit hotărîrea parlamentului englez, care a refuzat plata 
dărilor cerute de Roma, îndeplinind oficiul de acuzator sau de procuror 
în procesul care a urmat. înspăimîntat de corupția și lăcomia prelaților 
și călugărilor catolici, ajunși pretutindeni în posturile de conducere, în
drăznețul profesor afirma în lucrarea sa De domenio divina că numai 
Dumnezeu poate avea suveranitate deplină, iar pe pămînt, atunci cînd 
papii sau suveranii greșesc, omul i se poate adresa direct Suveranului 
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absolut, fără intermediari, căci fiecare om deține tot de la El o parte 
din acest «Dominium». în fond, zicea el, omul se mîntuie nu prin cere
monii, prin indulgențe și prin acte de falsă pocăință, ci prin vrednicia 
lui, prin faptele Iui. Avea obicei să citeze deseori un pasaj din scrierile 
Fer. Augustin : «de fiecare dată cînd melodia cîntării mă farmecă mai 
mult decît textul și înțelesul ei, de atîtea ori recunosc că am greșit». 
Wyclîff a făcut din predică partea centrală a slujbei din biserică, care 
și așa fiind făcută în latinește, poporul n-o înțelegea. El s-a îngrijit 
să traducă personal în englezește. Sfînta Scriptură, începînd din 1380.

Nemulțumirile crescînde împotriva Scaunului de la Roma au adus 
ideea de a supune Biserica Angliei autorității de stat, idee îmbrățișată 
cu multă căldură de Wycliff. El a cîștigat simpatii la curtea regală, mai 
ales în ochii ducelui de Lancaster, conducătorul grupării anticlericale și 
patronul tuturor nemulțumiților de pe urma politicii romane în Anglia. 
De pe amvon Wyclîff propovăduia cu înflăcărare că, potrivit Sfintei 
Scripturi, slujitorii altarelor au dreptul cel mult la donații și la zeciuieli 
din partea credincioșilor, iar restul averilor (castele, domenii, robi etc.) 
să fie date în folosul poporului. Plecînd de la textul Bibliei, Wycliff 
făcea comparația stărilor bisericești din timpul său cu cele din Sf. Scrip
tură, cînd nu existau nici nobili, nici țărani, cînd cei avuți împărțeau 
averea lor cu cei săraci.

La 19 februarie 1377, la insistențele arhiepiscopului de Londra, 
Wycliff a fost chemat în fața tribunalului bisericesc. A venit însoțit de 
ducele de Lancaster, de mareșalul Percy și de o puternică escortă. Arhi
episcopul s-a mulțumit să avertizeze pe înflăcăratul predicator să se 
tempereze. Adversarii săi au extras 18 pasaje considerate eretice din 
scrierile și din predicile sale, pe care le-au trimis la Roma. Papa Gri
gorie al Xl-lea a emis mai multe bule, criticând lipsa de vigilență și de 
energie a episcopului englez, ordonînd o minuțioasă cercetare a scrie- 
i'ilor lui Wycliff. Pentru cazul în care acesta ar fi fost vădit eretic, papa 
a dispus arestarea lui, iar dacă acest lucru n-ar fi cu putință, a hotărît 
ca, în interval de trei luni, să se prezinte la Roma ca să fie judecat.

• După moartea regelui Eduard al III-lea (1377) a ajuns regent ducele 
de Lancaster pe tot timpul minoratului lui Richard al II-lea (1377—1399), 
așa că episcopatul englez nu s-a putut gîndi la arestarea lui Wycliff. 
Arhiepiscopul primat și episcopul Londrei au rugat pe cei mai distinși 
profesori să se pronunțe asupra învățăturii iui Wycliff și să-1 cheme 
apoi în decurs de 30 de zile în fața juriului lor.

La începutul anului 1378 începeau dezbaterile în palatul Lambeth 
din Londra, Din pricina presiunilor reginei-mame și a partizanilor de 
idei ai lui Wycliff i s-a propus acestuia să înceteze un timp de a mai 
predica. Dar, în 1378, are loc începutul marii schisme papale și, fiind 
încurajat și de atitudinea curții regale, Wycliff reîncepe campania de 
acuzații «împotriva instituțiilor lui Antihrist». După el, ierarhia n-are 
putere absolută în Biserică, iar cea pe care o are a pierdut-o prin păcate 
de moarte. Papalitatea nu este așezămînt dumnezeiesc, pentru că nu are 
temei în Biblie. Nici Tainele, nici icoanele, nici cultul sfinților și nici 
moaștele nu au nici un rost. Transsubstanțiația euharistică ar trebui 
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înțeleasă, zice el, ca o consubtanțiație, adică în chipul prezenței simul
tane a pîinii și a trupului lui Hristos. Totodată, ducînd la extrem tezele 
Fer. Augusfin, Wycliff susținea și predestinația. Desigur că oricît de 
brutal s-ar fi cugetat pe linia scolasticii aristotelizante, vederile lui 
Wycliff nu mai puteau fi tolerate. Activitatea desfășurată de el a avut 
enormă influență asupra stării de spirit din timpul acela. în timpul 
răscoalei țărănești din 1381, poporul s-a dedat la excese nesăbuite în 
numele egalității și dreptății. însăși regina-mamă a fost maltratată, iar 
arhiepiscopul-primat a fost omorît. în această situație, la așa-numitul 
«sinod al cutremurului» din 1382, Curtea și-a retras sprijinul său și 
24 puncte din învățătura lui Wycliff au fost condamnate, iar el a fost 
înlăturat de la catedră, încredințîndu~i-se parohia Luttherworth. Aici 
și-a scris opera lui ultimă Trialogus, sub forma obișnuită atunci a ale
goriei dintre adevăr (aletheia), minciună (psevdis) și înțelepciune (phro- 
nisis). In timp ce asista la Liturghia săvîrșită de prietenul său John 
Percy la 28 decembrie 1382, J. Wycliff a avut un atac de apoplexie și 
după trei zile muri.

Influența mișcării lui Wycliff a acționat puternic în cercurile uni
versitare, manifestîndu-se atît ca libertate de cugetare și de atitudine 
față de cenzura organelor bisericești, cît și a celei exercitate de func
ționarii regimului feudal și moșieresc, care vor domina viața publică 
engleză pînă tîrziu. în schimb, în popor, ecoul predicilor lui s-a con
tinuat pînă în veacul al XVI-lea în așa-numita mișcare a «lolarzilor» 
sau a vorbăreților, a gîlcevitorilor, cum au fost numiți de istoricii cla
selor privilegiate. Preferința lor pentru b viață modestă și în sărăcie 
a fost interpretată ca un pericol pentru ordinea de stat. Persecuția contra 
lor a fost dură și îndelungată, cu toate că la început au fost priviți cu 
ochi buni de cavaleri, care vedeau în ei un aliat credincios împotriva 
preponderenței clerului străin. Dar după 1401, prin statutul «de haereti- 
cis comburendo», s-a aprobat osîndirea oricărui țăran, tăbăcar sau croi
tor care făgăduia sfințenia Euharistiei, sau care participa seara la o 
întrunire frățească în care se propovăduia din cuvîntul Bibliei.

b. Jan Hus (f 1415). Ca să înțelegem mai ușor cum s-au răspîndit 
așa de repede între slavii din centrul Europei, aflați sub jurisdicția Bi
sericii catolice, și mai ales cum ideile privitoare la 'reforma Bisericii au 
luat în aceste părți o formă deosebită, va trebui să avem în vedere mai 
întîi o serie de aspecte specifice acestor regiuni : aspecte naționale, 
aspecte sociale și economice și apoi aspectele de structură spirituală 
specifică. în legătură cu cea dintîi, va trebui să subliniem că mai mult 
decît în cazul mișcărilor wycliffiene din Anglia, factorul național își 
spune aici cuvîntul. Mai întîi, cu toate că aici elementul slav este pre
dominant, totuși, începînd din secolul al XIII-Iea, coloniștii germani au 
ajuns să ocupe poziții puternice în comerț, în exploatările miniere și 
chiar în unele comune rurale ; în schimb, ceea ce am numi elementele 
de suprastructură medievală, călugări, prelați, tot felul de fundații și de 
bresle orășenești, aici elementul german colonizator a reușit să se situeze 
în posturi de conducere, cel puțin pînă spre sfîrșitul veacului al XlV-lea. 
Iar cînd și dintre cehi și moravi s-au ridicat predicatori sau scriitori ca 
Miliț de Kremsier (f 1374), ori Mathias de Janov (f 1394), ei vor re
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prezenta un anumit gen de spiritualitate, deosebită de cea germană. 
Oricum, în timp ce între teologii și filosofii germani ajunsese pre
dominant nominalismul școlii pariziene, între învățații cehi, care stătu
seră în legătură cu Universitatea din Oxford, domina realismul. Și dacă 
în primele decenii de activitate Universitatea din Praga, înființată în 
1348 de împăratul Carol al IV-lea de Boemia (1346—1378), a însemnat 
o dominare germană, de la 1400 lucrurile s-au schimbat repede. Intre 
cei mai activi îndrumători ai renașterii culturale ceho-morave numărăm 
pe magistrul Ieronim de Praga, apoi pe Prokopie din Pilzen, pe lacob 
de Mies șl mai ales pe Jan Hus.

In urma căsătoriei regelui Angliei Richard al 'II-lea (1377—1399) 
cu principesa cehă Ana de Boemia, se întăriră raporturile prietenești 
dintre Anglia și Boemia. Intre universitățile din Oxford și Praga a 
început să se facă schimb de studenți.

Studenții englezi care veniră de la Oxford la Praga au introdus 
ideile lui John Wycliff. între studenții din Praga a luat astfel ființă o 
comunitate de admiratori ai ideilor lui Wycliff în fruntea cărora se 
afla Jan Hus, al doilea mare prereformator după John Wycliff.

Jan Hus s-a născut în satul Bdhmerwald, numit ulterior Husineț, 
dintr-o familie de țărani săraci, în 1369. După terminarea studiilor uni
versitare, bucurîndu-se de un renume deosebit, atît ca pregătire, cît și 
ca om de un caracter moral de o rară austeritate și de un profund simț 
umanitar și de cald patriotism, a fost promovat la Catedra de Filosofie 
a Universității din Praga (1398). Fiind un talentat predicator a fost 
cinstit și cu titlul de predicator al capelei Vikleem din palatul regal, 
devenind și confesor al reginei Sofia.

Deși cîștigat pentru ideile lui Wycliff, totuși, în 1403, cînd majo
ritatea germană a profesorilor de la Universitatea din Praga condamnară 
45 de teze din învățătura lui Wycliff, Hus n-a vrut să pășească în apă
rarea lor. Cînd, însă, a venit de la Oxford un certificat, care prezenta 
pe reformatorul englez într-d lumină mai favorabilă, atunci Hus îm
preună cu Ieronim de Praga și-au revizuit părerea. Dar, în ce privește 
învățătura despre Euharistie, Hus n-a vrut să meargă așa departe ca 
Wycliff. In schimb, predica vehement împotriva imoralității clerului. 
Anul 1408 aduce elemente noi : în acel an cînd se alegea șî al doilea 
papă în timpul marii schisme papale din Apus (1378—1417) și cînd, ase
menea regilor Franței și regelui Boemiei, Hus nu a vrut să recunoască 
pe nici unui, arhiepiscopul i-a interzis să mai predice și să mai slujească. 
Pentru a dejuca planul arhiepiscopului și ca un semn de aprobare pen
tru cauza majorității, regele a schimbat în 1409 statutul Universității 
în sensul că de acum înainte cehii vor avea trei voturi în conducerea ei, 
iar germanii doar un vot. Drept protest la aceasta, germanii, vreo 2000 
cu profesori cu tot, au părăsit Praga și au înființat în acel an Universi
tatea din Leipzig, iar cehii (vreo 500) rămîn singuri, alegîndu-și ca rector 
pe Hus.

Acum, în a treia perioadă a luptei, scrierile lui Wycliff, care pînă 
acum erau cunoscute doar fragmentar, sînt traduse în întregime și răs- 
pîndite peste tot. Arhiepiscopul Sbygniek din Praga reacționează energic 
ordonînd arderea lor, iar lui Hus îi interzice orice predică (1410). Mai 
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mult, arhiepiscopul aruncase anatema asupra oricui ar fi îndrăznit să 
apere învățătura lui Wycliff. Hus și prietenii au protestat vehement, 
determînînd și pe regele Venceslav al Boemiei (1378—1419) să declare 
ca o astfel de acțiune e o rușine pentru Boemia. S-a produs o mare 
tulburare în Fraga, Aderenții lui Hus ripostară cu fanatism. Ieronim 
de Praga, prietenul și colaboratorul lui Hus, a uneltit să fie băgați la 
închisoare doi preoți germani, iar un al treilea să fie înecat în rîul 
Molda. Regele n-a luat nici o măsură, dar papa Alexandru al V-lea 
(1409—1410), ales de sinodul de la Pisa din 1409, a însărcinat pe car
dinalul Colonna să se ocupe de «cazul Hus» și să refere. Cardinalul a 
citat pe Hus să se prezinte Ia anchetă și fiindcă acesta a refuzat, a fost 
anatemizat, iar asupra orașului Praga.s-a aruncat interdictul. S-a mai 
adăugat și ridicarea papei loan al XXIII-lea (1410—-1415) contra regelui 
Ladislau de Neapole, care susținea un alt papă, pentru ca atmosfera de 
la Praga să devină insuportabilă: bulele papale au fost arse, iar în locul 
lor Hus a răspîndit două pamflete, unul combătînd indulgențele, iar 
celălalt bulele papale. La sfatul regelui, Hus a plecat în aprilie 1413 la 
un castel din sud (Austi), unde și-a scris opera sa fundamentală (Tracta- 
tus de Ecclesia = Tratat despre Biserică). Ideile lui s-au răspîndit cu 
iuțeală în Moravia, în Polonia, Ungaria și în țările române.

Printre punctele mai importante din doctrina lui Hus amintim : 
1) adevărata Biserică este numai a celor predestinați. 2) Petru n-a fost 
și nu este capul Bisericii. 3) Nimeni nu poate spune că e vicarul lui 
Hristos. 4) întrucît trăiește în lux și goană după avere, papa nu-i urmașul 
lui Petru, ci al lui Iuda Iscarioteanul.

Se vede, așadar, că Hus n-a atacat instituția sacramentală a Bise
ricii, nici Tainele ei. Totuși țara fierbea : sinodul se convocase la Kon- 
stanz — Elveția (1414—1418) și o hotărîre trebuia luată, căci papa citase 
pe Hus să se prezinte înaintea lui la sinod. Împăratul Sigismund al 
Germaniei (1410—1437) îi acordă lui Hus, la 4 noiembrie 1414, un 
«save-conduct» și o gardă însoțitoare, astfel că Hus a putut ajunge în 
noiembrie în siguranță la conciiiui din Konstanz. Hus spera să găsească 
aci o adunare binevoitoare și liberală. Papa loan al XXIII-lea l-a primit 
cu bunăvoință, revocînd interdictul dat asupra orașului Praga, oprindu-1 
doar de a liturghisi și predica. în cele din urmă, însă, conciiiui l-a ju
decat după normele inchizitoriale. La 4 mai 1415 lui Jan Hus i s-au 
găsit imputabile 30 de afirmații eretice. Pe unele le-a combătut, de 
altele a spus că nu-i aparțin. A răspuns senin acuzînd tribunalul că e în 
slujba lui Antihrist. în ziua de 6 iulie 1415 a fost ars pe rug. între cei 
care aruncau vreascuri pe foc se afirmă că era și o bătrînă, despre care 
Hus a exclamat : «O sancta simplicitas !» (O sfîntă ignoranță !). El ar 
fi spus judecătorilor : «Ardeți acum o gîscă (hus în cehă înseamnă gîscă), 
dar va veni o lebădă, pe care nu o veți mai putea arde!». La 30 mai 
1416 va fi ars pe rug și prietenul și colaboratorul său Ieronim de Praga, 
care muri cu zîmbetul pe buze.

Tulburările au început imediat. Nu mai puțin de 452 de nobili s-au 
declarat de partea lui Hus, spunînd că numai de slujitorii după rînduiala 
Sfintei Scripturi ascultă, iar nu de alții plătiți. Cel mai mult i-au apărat 
însă învățăturile laice. După ce s-a auzit în Praga de osîndirea lui Hus, 
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s-a întîmplat că tocmai treceau prin fața primăriei mai mulți aderenți 
ai lui. Dintr-o încăpere cineva a aruncat asupra lor cu o cărămidă. Ur
marea : sub conducerea lui dan Ziska (f 1424) mulțimea înfuriată s-a 
întors și îndată a aruncat pe fereastră pe 7 din consilierii primăriei, 
eveniment numit «defenestrația de la Fraga». Mai multe biserici au fost 
prădate, preoții lor maltratați. Poporul s-a răsculat, împărțindu-se în 
două. Pe de o parte calixtinii (calix = potir), care reimpun tradiția 
împărtășirii mirenilor și din potir, adică «sub utraque forma», de aici și 
numele «utraquiști», iar nu numai cu hostia cum se obișnuia în ultimii 
150 de ani. Pe de altă parte sînt taboriții, extremiștii, sub conducerea 
lui J. Ziska, care nu mai acceptă preoți și nici chiar «transsubstanțiația» 
euharistică, ceea ce nici Hus nu susținuse. Războiul civil a fost lung 
și dur. Husiții extremiști au primit numele de «taboriți» după fortăreața 
principală Tabor. Trupele conduse de J. Ziska au repurtat victorii care 
au îngrozit papalitatea și popoarele creștine. Taberele lor au însemnat 
o tactică nouă în istoria militară. Distrugeri de orașe, de biserici, pier
deri de vieți și învrăjbiri pătimașe de popoare prin expediții cruciate, 
duse cu toată cruzimea, n-au fost în stare să distrugă pe toți aderenții. 
Mulți au emigrat în țările din jur : Moravia, Polonia, Ungaria, Transil
vania și Moldova, în timpul lui Ștefan cel Mare (1457—1504), care le-a 
acordat toleranță religioasă. Mulți vor fraterniza în secolul al XVI-lea 
cu calviniștîi și luteranii. Unul din ultimii reprezentanți ai acestor «frați 
moravi» a fost genialul pedagog Jan Amos Komenski (Comenius), au
torul cunoscutei lucrări Didactica magna, care, pentru ideile sale, se va 
refugia, în 1628, în Polonia, iar de acolo, în 1656, în Olanda, la Am
sterdam. Meritul mare al husiților constă în faptul că pentru prima oară 
religia unea la sfîrșit de ev mediu un popor întreg într-o unitate ui
mitoare. Pilduitoare a fost tradiția inaugurată din nou după atîtea 
veacuri de a se sluji și predica în limba poporului.

în toamna anului 1450 husiții din Praga au căutat să intre în legă
tură cu Patriarhia de Constantinopol. Ei au trimis o delegație condusă 
de preotul englez Constantin Plastris, dorind să încheie o unire cu 
Biserica Răsăritului. Preotul englez se adresă împăratului Constantin 
al Xl-lea Dragases (1448—1453), cerîndu-i să-i dea pe cineva spre a-i 
instrui în credința ortodoxă, iar împăratul îî încredința învățatului 
monah Ghenadie Scholarios (f 1472), viitorul patriarh ecumenic după 
căderea Constantinopolului sub turci în 1453, care se achită onorabil de 
sarcina încredințată.

împrejurările politice de atunci n-au fost favorabile pentru a se 
strînge mai mult relațiile dintre cele două Biserici, care ar fi fost utile 
ambelor părți.

c. Girolamo Savonarola (f 1498). Una din cele mai fascinante 
personalități care întruchipa pe la 1490—98 protestul împotriva deca
denței clerului catolic a fost călugărul dominican Girolamo Savonarola. 
S-a născut la Ferrara în 21 septembrie 1452 ca fiu de medic. De tînăr, 
ascultînd predica unui călugăr dominican, a intrat, fără voia părinților, 
in Ordinul dominicanilor în orașul Bologna. Din 1481 îl vedem predi
cator la Florența, metropola Renașterii. Intre 1393—1420 Florența s-a 
bucurat de o conducere politică mai înțeleaptă și mai statornică în atmo
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sfera de instabilitate, pe care o provocau ciocnirile de interese economice 
și politice ale cetăților italiene — în plină ascensiune — între burghezie 
și capitalism. Dar și mai importantă a fost epoca dintre 1434—1494, 
cînd în Florența a stăpînit familia Medici, care a știut să o apere de 
competițiile greu de săturat ale Veneției. In această Florența îndră
gostită de urmele antichității, dar care iubea pătimaș plăcerile și luxul, 
activitatea lui Savonarola se dezlănțui ca o furtună. Primele lui predici 
n-au fost apreciate, dar răceala auditorilor săi nu l-a descurajat. In 
august 1490, și-a inaugurat predica de pe amvonul catedralei San Marco. 
De data aceasta totul părea nou și deosebit în predica impetuosului 
călugăr dominican. Cînd începea să se înfierbînte în expunere, floren
tinilor li se părea că aud glasul unui profet necruțător. El vorbea în 
genul vizionarilor ioachimiți. La un moment dat a proorocit că nu peste 
mult timp va veni de la nord o armată care va fi ca pedeapsă pentru 
italieni. în scurt timp apar trupele franceze ale lui Carol VIII (1485— 
1498). Popularitatea predicatorului crescu imens. Cu toate că limbajul 
lui era dur și imaginile folosite erau aspre, totuși poporul îl asculta tot 
mai mult. Piere, fiul decăzut al lui Lorenzo Magnificul (1448—1492), 
cel care conducea frînele principatului cu cea mai înfloritoare curte 
princiară și cu cei mai străluciți artiști ai vremii, nu mai putea stăpîni 
acum spiritele. Lumea îl alungă. Incepînd din 1494 Savonarola s-a așezat 
în fruntea celor care doreau o constituție democratică în locul celei 
absolutiste a familiei Medici, care ani de-a rîndul fuseseră cei mai mari 
bancheri ai Europei. Nu trebuie uitat că scaunul Romei era deținut pe 
atunci de Alexandru VI Borgia (1492—1503), unul din cei mai decăzuți 
papi ai timpului. Toate indicau necesitatea imperioasă a unei reforme 
radicale.

Prin predicile sale, Savonarola a reușit să facă din orașul plăcerilor 
și al petrecerilor un oraș în care să predomine spiritul Evangheliei. în 
noua «republică creștină» toate plăcerile lumești au fost înlăturate. Fe
tele și femeile și-au lepădat podoabele, îmbrăcîndu-se simplu ; tinerii 
snobi au devenit și ei modești și mai credincioși. în locul cîntecelor 
lumești au început acum să răsune numai cîntări bisericești. Averile 
cîștigate pe nedrept au fost restituite, dușmăniile de moarte și răzbu
nările dintre familiile orașului au fost uitate. Impozitele au fost revi
zuite, cămătăriile înlăturate. Bisericile au devenit neîncăpătoare pentru 
mulțimea credincioșilor. Reforma politică preconizată de Savonarola nu 
putea fi pusă însă în aplicare cu adevărat. El dorea ca șl viața culturală 
și artistică să urmeze aceleași schimbări. Hristos urma să conducă totul. 
EI să fie patronul libertății ! Pentru imoralitățile comise se instituie un 
tribunal. Florentinii Renașterii, însă, n-au putut suporta timp îndelungat 
viața de sfințenie și ascetism impusă de Savonarola. Pe cît de ușor s-au 
lăsat florentinii convinși de reforme, pe atît de repede s-au și întors 
la obiceiurile lor vechi, îndată ce au intrat în acțiune călugării fran
ciscani, familia Medici și papa Alexandru al Vl-lea. în iulie 1495 Savo
narola a fost oprit de a mai predica, fiind invitat să se prezinte la Roma 
spre a fi judecat de papă. El însă n-a dat ascultare, ci a atacat în predică 
pe papă. Atunci a venit anatema de la Roma, iar din partea orașului 
8 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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interdicția de a mai predica și fiindcă nici acum nu s-a supus, a fost 
arestat și aruncat în închisoare. Aici și-a scris el două Coîiientarzi la 
Psalmi. în 23 mai 1498 delegații papei au condus procesul de judecată, 
Savonarola și aiți doi colaboratori ai săi, Silvestre Maruffi și Buonvicint 
au fost spînzurați și apoi arși pe rug, iar cenușa lor aruncată în 
rîul Arno.

Savornarola n-a fost un reformator în sensul celorlalți; el a fost un 
revoltat împotriva imoralității și a abuzurilor din Biserică. Intențiile i-au 
fost bune, dar pînă la urmă temperamentul lui pasionat a depășit sfera 
de activitate a unui călugăr. împotriva acelorași abuzuri se va ridica 
la început și Luther, care va tipări la 1523 cîteva predici ale lui 
Savonarola.

Mai tîrziu, Savonarola, deși a fost executat și ars pe rug de căpe
tenii ale Bisericii romano-catolice, a fost canonizat sfînt de aceeași 
Biserică.

H1BLIOGKAF1H*
John Wycliff, The latin Works, 35 voi., London, 1333—1922, reimprimată, 

Frankfurt/Main, 1964; W. Farr, John Wycliif as legal Reformei, Lei den, 19671
H. B. Workman, John XVYclifl. A Staclv ol the english medieval Church, 

2 voi., Oxford, 1966; L. J. Daly, The Polîlîcal Theory al John WycIHr, Chicago, 1962.
J. A. Robson, Wycliff and ihe Oxford Schools, Cambridge (Gr. Br.), 1961; 

K. B. Mac Farlane, John Wyclilî and ihe Beginntng ol English Nonconiormism, 
London, 3952.

J, H. Dahinus, The Persecution oi John WycIIII, New Haven (Conn.J, 1952.
Am, Molnar, Jean Hus, Paris, 1976; R. Kalivoda, Der Husilismus Revolution 

und Ideologie, Koln-Wien, 1976, 397 p.; M. J6din, Handbuch der Kirchengeschichle, 
3-e, Aufl., Bd. IV, Fieiburg im Breisgau, 1975; L. Lan ti ni, Jan Hus, ii primate di 
Pielro, Torino, 1947.

H. J. Schultz, Dîe Waiheit der Ketzer, Stuttgart, 1968, 375 p.
M. Spînka, John Hus, Princepton, U.S.A., 1963, 344 p.; John Hus, Concept oi 

the Church, Princeton, 1966; John Hus at thc Council ol Constance, New York, 
1965; J. Marek, Le Mcuvement hussite en Bolteme, Prague, 1965; F. Seibt, Husslti- 
ca. Zur Struktur eîner Revolut ion, Koln, 1965. O. Odloziiic, The hussite King, BOhe- 
mia in European Afiairs (1440—1471), New Brunswick (N.J.), 1965; P. de Vooght, 
L’hercsie de Jean Hus, Louvain, 1960; De la chr cliente en Boheme, în «Revuc 
d'histoire ecclcsiastique», LXXI (1976), no, 3—4, p. 402—418; J. Boulier, Jean Hus. 
Tcheqrtes avant Ia chute de Constantinople, în «Byzantinoslavica», 14 (1953), p- 
158—225; M. Vîscher, Jean Hus, sein Leben und seine Zeit, Frankfurt am Main. 
1940; E. Denis, Hus et ia guerre des hussites, Paris, 1878, reeditat, Paris, 1930; Ch. 
J. Flelele-Dom H. Leclcrcq, Histoire de Conc/les, i. VII, 1, Paris, 1916.

In limba română.
loan V. Leb, Relațiile husiților cehi cu Pairiarhia Constantinopolului din sec. 

XV, în «Studii teologice» XXX (1978), nr. 3/4, p. 254—263; Jacqucs Ic Golf, Civili
zația Occidentului medieval, traducere de Mana Holban, București, 1970, 720 p. Re
cenzie Pr, prof. I. Rămurcanu, în «Ortodoxia», București, XXIV (1972), nr. 2, p. 
265—270; L. Huizinga, Amurgul Evului Mediu, trad- de Maria Hoibah, București, 
1970; Traian lonescu-Nîșcov, Hușii ic a în istor fograiia română, București, 
1964. Extras din «Romanoslavîca», X (1963), p. 385—403; Pr. Milan Sesan, Husiții 
si Ortodoxia, în. «Mitropolia Moldovei și Sucevei», XXXIV (1958), nr. 3—4, p. 218 
—227; Din căile reiormației cehe, în «Mitropolia Banatului», XIII (1963), nr. 9—10, 
p. 437—446; Magistrul loan Hus, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei», XLI (1965), 
n:. 7—8.

K Bibliografie întocmită de Pr. prof, T. Bodogac și Pr. prof. I. Rămureanu.



BISERICA ÎN SECOLELE XI-XV 115

H. Herrmann, Savonarola der Ketzer von San Marco, Mtinchcn, 1977.
H. Bauer, Feuer in F/orenz (Savonarola), Lcipzig, 1976.
R. Ridolfi, Vita di Girolamo Savonarola, Roma, 1974, VIII, 742 p.
S. Wcînstein, Savonarola el Florence, Paris, 1973.
J. Favier, Savonarola (Jerdme), în «Encyclopaedia Universalis», t. 14, Paris, 

1963, p. 693—693 ; Rom. de Main, Savonarola e Ia Curia Romana, Leidcin, 1967. 
M. Munin, Savonarola, Paris, 1960 ; Ralph Roeder, Savonarola, traduit de l'an- 
glais par Blanche Prencz, Paris, 1933; Pasqualc Villarî, La storia di Girolamo Sa
vonarola e di suoi lenipi, nouva ed., t. I—II, Firenze, 1930.

J. Schnitzer, Savonarola. Ein Kulturbilcl aus der Zefî der Renaissance, Mun
cii eu, 1924.

SinGduJ 'unionist de Ia Ferrara-Fiorența * 
Respingerea Ini de cătr-s Biserica Ortodoxă

* Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae și Pr. prof. I. Rămureanu.

După felul în care au evoluat în ultimele veacuri relațiile politice 
și bisericești între Apus și Răsărit, era greu de spus dacă cele două ra
muri ale creștinătății se vor mai putea aduna din nou laolaltă pentru 
a înlătura deosebirile de credință și de tradiții, care le separau și le de
părtau tot mai mult cu trecerea vremii. Răsăritenii nu mai aveau încre
dere că ar putea fi priviți ca frați și ajutați ca atare după ce, de atîtea 
ori, le-a fost dat să vadă venind dinspre Apus numai tendințe de cu
cerire și de expansiune economica și politică. Pe de altă parte, odată cu 
ridicarea orașelor și a unei burghezii puternice, statele apusene luaseră 
un avans economic și cultural incontestabil față de Răsăritul creștin 
atît de apăsat și stors de opresiunile turcești și tătărăști, care baraseră 
de acum definitiv drumul extinderii spre noi baze economice în Asia. 
La această conștiință a superiorității și a suficienței de sine, pe care o 
întărea tot mai mult idealul de viață nouă (vita nuova) a statului laic, 
pe care Apusul îl savura deja din plin de la începutul secolului al XV- 
lea, trebuie adăugat și faptul că papalitatea, pornită pe făgașul unei 
puteri Ciuasi-lumești, nu mai accepta gîndul unei astfel de uniri biseri
cești decît pe calea supunerii grecilor autorității Scaunului de la Roma.

S-a arătat că în veacurile XI—XIV încercările de unire bisericească 
dintre /'.pus și Răsărit avuseseră mai mult caracter de discuții și erau re
gizate mai mult de împărații bizantini. Comnenii (1081—1185) și Mihail 
al VUI-lea Paleologul (1261—1282) fuseseră însuflețiți de ideea că Impe
riul creștin condus de ei este adevăratul moștenitor al statului creștin, așa 
cum l-au văzut Constantin cel Mare (308-—337) și Justinian (527—565). A- 
cum lucrurile s-au schimbat. împărații din Bizanț au ajuns să plătească tri
but greu sultanilor otomani, care cuprinseseră încă din secolul al XlV-lea 
aproape toate țările creștine din Balcani. E drept că în urma înfrîngerii 
de la Ankara din 28 iulie 1402 ascensiunea turcilor a fost amînată cu 
cîteva decenii, dar deja în 1430, ei cuceresc Tesalonicul, al doilea mare 
oraș după capitala Imperiului. în culmea disperării, împăratul loan al 
Vlll-lea Paleologul (1425—1448) s-a decis, din nou, să încerce imposi
bilul. Istoricul Sphrantzes relatează că, după concepția tipică a vremii, 
împăratul a trimis în solie la sultan pe Un demnitar să-i aducă la cu-
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noștință «ca unui prieten și frate» ( = vasal) că are de gînd să facă uni
rea bisericească cu latinii. Sultanul, însă, l-a sfătuit să nu o facă, dar 
împăratul a făcut ce voia, sau cum zice Sphrăntzes, a făcut mai degrabă 
ce a voit ursita cea rea. Tatăl său, Manuil II Paleologul (1391—1425), 
care petrecuse ani de zile prin Apus collndînd curțile din Milano, Paris 
și Londra în căutare de ajutoare (1399—-1402) îi spusese ; «de speriat 
poți să-i sperii pe turci, cu gîndul că ai să faci unirea cu latinii, dar eu 
nu-ți dau deloc sfatul să faci așa ceva, pentru că nu-i văd pe ai noștri 
dispuși să găsească vreo modalitate de unire și înțelegere cu latinii. 
Teamă mi-e să nu se facă schismă și mai rea și atunci iată că ne-am 
dat de gol și în ochii paginilor». Totuși loan al VIII-lea a încercat-o ; el 
însuși fusese în 1422 în Apus, cerînd ajutoare. în 1431, se întruni la 
Basel un sinod general, care proiecta unirea cu grecii.

Se știe că în neputința lor de a ajunge la un rezultat pe chestiunea 
reformei «in căpițe et membris», unii din episcopii latini adunați la Ba
sel plîngeau și — vorba viitorului papă Pius al II-lea (1458—1464) — «n-ar 
merita să fie numit creștin cine n-ar plînge cînd vede atîta neunire în
tre creștini». în plus, sinodalii de la Basel au trimis din timp, în mai 1437, 
delegați la Constantinopol, între ei și pe celebrul Nicolaus (1401—1464), 
care au încheiat o convenție cu trimișii greci pentru sinod ca ei să so
sească întîi în apele italiene și după aceea să se decidă în ce loc va să 
fie ținut sinodul.

Cunoscînd gravitatea dezbinării șî gîndindu-se că dacă nu-i aduce 
pe greci într-un oraș italian «unirea» va fi discutabilă, în iulie 1437 
papa Eugen al IV-lea (1431—1447) închiriază vapoare din Veneția, le 
pune sub comanda unui nepot al său și investește pe doi episcop! cu pu
terea de a excomunica pe sinodalii din Basel, dacă aceștia ar încerca 
cumva să convingă pe greci să meargă la ei. Misiunea trimisă de papă 
avea rol de a sonda întîi terenul și apoi de a-1 pregăti pentru reușita 
partidei pe care o reprezenta.

Prin bula «Doctoris gentium» din 18 septembrie 1937, papa Eugen 
al IV-lea hotărî transferarea conciliului din Basel la Ferrara, pe coasta 
orientală a Italiei, motivînd că acesta este unul din orașele preferate 
de greci. Se mai știe că la Constantinopol au sosit, în fine, și solii sino
dalilor din Basel, cerînd împăratului sa urce pe corăbiile trimise de & 
majoritate, iar nu de o minoritate de episcopi, trimiși de papă, în ceartă 
cu sinodul.

Bizantinii se pronunțară în favoarea papei. La 24 noiembrie 1437 
împăratul loan al VIII-lea Paleologul, însoțit de fratele său Dimitrie 
Paleologul și de o delegație impunătoare de aproape 700 de persoane, 
au plecat cu corăbiile papale spre Italia, gata să se încaiere la plecare 
cu corăbiile trimise de sinodalii din Basel.

Din impunătoarea suită a împăratului făceau parte : patriarhul ecu
menic losif al II-lea (1416— f 10 iunie 1439), care va muri în timpul 
lucrărilor sinodului la Florența; vreo 20 de mitropoliți și episcopi, câți
va preoți și diaconi și cîțiva mireni mai de seamă.

Dintre clerici, mai însemnați erau : Visarion, mitropolitul Niceei 
(t la 18 noiembrie 1472 la Ravena), om de profundă cultură clasică, fa
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vorabil unirii cu latinii din motive politice, care va rămînea în Italia, 
unde va fi numit cardinal de papa Eugen al IV-lea, iar după moartea 
acestuia va candida în două rînduri la scaunul pontifical ; Mar cu Euge- 
nicul, mitropolitul Efesului (Ț 23 ianuarie 1444), care reprezenta și pe 
patriarhul Antiohiei, apărătorul Ortodoxiei și cel mai mare adversar al 
unirii cu latinii; Antonie, mitropolitul Heracleei, care reprezenta și pe 
patriarhul Alexandriei; Dionisie de Sardes, reprezentând pe patriarhul 
Ierusalimului, care va deceda la Florența și va fi înlocuit cu mitropoli
tul Dorotei al Monembasiei, Mitrofan, episcop de Cizic, favorabil unirii, 
călugărul Grigorie Mammas, confesorul împăratului, Silvestru Syropulos, 
marele eclesiarh al Patriarhiei Ecumenice, care, după întoarcerea din 
Italia, a scris Istoria sinodului unionist din Ferrara-Florența., și alți ie
rarhi, călugări și demnitari.

Dintre mireni au fost: Gheorghe Scholarios, secretarul intim al îm
păratului, reprezentantul aristotelicilor în Bizanț, numit ca monah după 
1448 Ghenadie Scholarios, care a devenit primul patriarh ecumenic sub 
turci (1454—1456 ; 1462—1463 ; 1464—1465 ; f 1472), Gheorghe Ghe- 
mist Plethon (1360 — f 25 iunie 1452) de la Mistra (vechea Spartă) în 
Peloponez, reprezentantul platonicienilor.

Imperiul grec de la Trebizonda a trimis, de asemenea, o delegație.
Unii principi ai popoarelor ortodoxe din Răsărit au trimis și ei re

prezentanții lor. Astfel, marele principe ai Moscovei, Vasile al II-lea 
(1425—1462) a trimis pe Isidor de neam grec, mitropolitul Kievului și 
Moscovei (f 1463), cu o suită.

. Biserica Georgiei sau Ivirîei, în Caucaz, a trimis trei delegați : mi
tropolitul Grigorie al Georgiei, un episcop și un laic.

Domnitorii Moldovei ; Iliaș și Ștefan (1435—1442) au trimis pe mi
tropolitul Damian al Moldovei, locțiitor al Sevastiei, de neam grec, nu
mit în Moldova de Patriarhia Ecumenică în 1437, însoțit de vicarul său, 
protopopul Constantin și un delegat mirean, logofătul Neagoe, probabil 
locțiitorul episcopiei sau mitropoliei Romanului.

Mitropolia Ungrovlahiei, respectiv domnul Țării Românești : Vlad 
Dracul (1436—1442 ; 1443—1446), arhiepiscopia sîrbă de Ipek, respectiv 
despotul Gheorghe Brancovici (1427—1456) și arhiepiscopia greco-bul- 
gară de Ohrida n-au trimis nici un delegat, din motive politice.

în lipsa proceselor verbale originale, istoria dezbaterilor florentine 
se poate reconstitui oarecum după următoarele surse : 1) o redacție ne
semnată, atribuită mai probabil episcopului Dorotei de Mitilene, scrisă 
în spirit unionist, cu extrase din actele originale, variantă tipărită în 
1521 la Roma, iar după aceea îmbogățită în colecțiile sinodale ale lui 
Harduin și Mansi; 2) o expunere dialogată după textele primei ediții, 
tipărită în 1638, și mai ales 3} Istoria marelui eclesiarh Silvestru Syropulos 
al Bisericii din Constantinopol, martor ocular care deși era anti- 
unionist, a semnat totuși hotărîrile de la Ferrara-Florența. în 1660 se 
va face o traducere a lucrării Iui Silvestru Syropulos și se va tipări la 
Haga, sub titlul «Vera historia unionis 'non verae inter graecos et lati- 
■nos sive Concilii Florentini exactissima narratio», = Istoria adevărată a 
unei uniri neadevărate dintre greci și latini, sau istorisirea cea mai exac
tă a sinodului florentin». în 1971 se va publica o nouă ediție la Paris, 
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de V. Laurent. Coroborînd toate aceste trei surse și ținînd cont și de 
actele publicate de atunci încoace, se pot expune lucrările sinodului în 
felul următor :

După ce împăratul loan al VIII-lea Paleologul lăsă treburile Impe
riului în mina fratelui său Constantin, sosi la 8 februarie 1438, în Ve
neția, unde dogele și venețienii i-au făcut o primire triumfală. La pri
mire i-au întîmpinat abatele Ambrozie Traversări, prietenul papei. Syropu- 
los mărturisește că grecii nu erau încă deplin deciși unde vor mer
ge : la sinodalii de la Basel sau la papă. I-au scos din încurcătură insis
tențele papei, care a trimis din nou sume de bani și a dat dispoziții cum 
să fie găzduiți și hrăniți grecii. S-a încheiat în acest sens o învoială cu 
marchizul de Este din Ferrara, care s-a oferit să dea gratuit găzduire 
împăratului și însoțitorilor săi. împăratul sosi mai devreme la Ferrara, 
la 4 martie 1438, iar patriarhul ceva mai tîrziu. Papa nu a dorit vreo 
manifestare specială de respect din partea grecilor ci s-a îmbrățișat doar 
cu împăratul și cu patriarhul, iar ceilalți i-au sărutat mîna. Urma ca 
sinodul să se deschidă la 3 aprilie, dar s-a amînat deschiderea lui ofi
cială pînă în octombrie 1438, pentru a veni de la Basel și alți membri 
sinodali.

Latinii n-au putut convoca decît vreo 70 de ierarhi, la care s-au 
adăugat cîțiva delegați veniți în cursul ședințelor de la Basel, unde ră
măseseră cei mai mulți care susțineau concepția «conclliaristă» că sino
dul este superior autorității papei.

Din partea latinilor s-au distins în discuții : cardinalul luliu Cesa- 
rim, fost președinte al sinodului din Basel, Andrei, episcop latin de Ro
dos, Ludovic, arhiepiscop de Forli, loan de Turrecremața sau Torque- 
mada (spaniol), loan, de Montenegro, dominicanul loan de Raguza (ac
tualul Dubrovnik în Jugoslavia) și abatele Ambrozie Traversări de la 
mînăstirea Camaldulilor. în ciuda celor din Basel, care reproșau împă
ratului că n-a rămas loial față de sinod, după Paști, printr-o comisie de 
10 persoane, se fixă tematica sinodului : Filioque, purgatoriul, azimile și 
primatul papal, lăsat dinadins la urm-ă, fiind problema cea mei spinoa
să. Timp de șase luni s-a dat voie să se facă pregătirea prin discuții și 
studii particulare. împăratul, afirmă Syropulos, a interzis compatrioți- 
lor săi discuțiile asupra adaosului Filioque și a folosirii azimilor, rămî- 
nînd pe ordinea de zi purgatoriul și primatul. Așa se face că în lunile 
iunie și iulie nu s-a discutat altceva decît despre purgatoriu. Din partea 
grecilor, au luat parte la discuții Marcu Eugenicu, mitropolitul Eresului 
și Visarion, mitropolitul Niceei.

In discuțiile acestea particulare unii afirmau că deosebirile pe aceas
tă temă sînt de netrecut, pe cînd alții le credeau fără importanță, Refu- 
zînd modul prea scolastic și tranșant al apusenilor, grecii susțineau că 
sufletele nu primesc îndată după moarte întreaga fericire sau pedeapsă 
deoarece nu sînt unite cu trupurile cu care au conviețuit, ci sînt în aș
teptare : «sufletele drepților sînt în mîna lui Dumnezeu» (înț. lui Solo- 
mon 3, 1), pînă după învierea de obște, care va îi la judecata univer
sală, c'nd ele vor fi apoi depline. Latinii, în schimb, afirmă că numai 
cei cu păcate ușoare sau veniale urmează să se curățească prin foc, în 
purgatoriu. Mitropoliții 'vlarcu Eugenicu al Efesului și Visarion al Ni- 
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eeei au obiectat temeinic ca, potrivit revelației Sf. Scripturi, nu poate 
îi vorba de o pedeapsă materială a sufletelor spirituale în purgatoriu, 
printr-un foc material, ci sufletele celor care au păcătuit in viață în
dură după moarte suferințe morale pînă la judecata universală. Syropulos 
observă că sub presiunea împăratului de a nu se primejdui reuși
ta sinodului, grecii au cedat și, la .17 iulie 1437, discuția asupra purgato
riului s-a .încheiat cu un compromis : «sufletele drepților se bucură în
dată după moarte de toată fericirea de care sînt în stare, iar după în
viere această fericire va spori atît de mult încît va străluci ca soarele : 
«Atunci cei drepți vor străluci ca soarele în împărăția Tatălui lor» (Ma
tei 13, 43).

împăratul era supărat, pe de o parte, că sinodalii nu mai sosesc, iar 
pe de alta că discuțiile se prelungesc cu prea multe amănunte. La aceas
tă ședință erau prezente abia 190 persoane, cardinali, eplscopi, egumeni. 
Sinodul s-a deschis oficial cu mare pompă la 8 octombrie 1433 la Fer- 
rara, cu discuții publice asupra celor patru puncte mai însemnate : Fi- 
lioșue, purgatoriul, azimele și primatul papal, pentru discuțiile despre 
FUiocue s-au ținut nu mai puțin de 11 ședințe, însă fără nici un re
zultat.

Latinii au obiectat că nu-i vorba de un adaos la Simbolul de cre
dință, oi de o «explicație». Ghemistos Plethon a întrebat pe latini de ce 
explicația nu s-a făcut mai repede, poate la Sinodul al III-iea ecumenic 
(431), cînd tocmai se specifica, «nimic mal mult, nimic mai puțin, decît 
s-a stabilit la sinodul din Niceea» (325). Mitropolitul Marcu Eugenicu a 
venit șl cu argumentul : «Sinodul al IlI-lea ecumenic n-a introdus nici 
termenul Thsotokos, deși tocmai despre conținutul lui a dogmatizat. Lu
crul se va întîmpla numai la 451, la Sinodul din Caicedon». Cardinalul 
luliu Cezarini a răspuns că Filioque are sens de «dezvoltare». îndeosebi, 
în ședințele 4 și 5 din 14 și 15 octombrie 1438, Mar cu Eugeni cu a făcut 
observația că nu poate fi scăzută îndrăzneala de a fi adăugată la simbol 
învățătura despre purcederea Duhului Sfînt și că de aici provine, în 
fond, dezbinarea dintre Apus șt Răsărit, dezbinare în care latinii s-au 
arătat atît de lipsiți de dragoste față de frații lor. S-a ajuns la verifica
rea citatelor patristice. Cu pasiune a răspuns din partea latinilor Andrei 
de Rodos. Tensiunea urca ; împăratul era îngrozit de perspectiva că va 
pleca acasă fără ajutor din Apus, iar papa amenința că nimeni n-are 
voie să plece pînă nu se va proclama unirea Bisericilor. Chibzuind cu 
împăratul, papa Eugen al IV-lea a ajuns la concluzia că pentru reușita 
sinodului ar fî necesar să mute din nou sediul discuțiilor, dc astă dată la 
Florența, pentru ca plecarea delegaților greci să fie mai puțin posibilă. 
S-a invocat drept motiv pentru mutarea la Florența pericolul unei epi
demii de ciumă la Ferrara, cu toate că atît Syropulos cît și celelalte 
izvoare spun că acest pericol trecuse deja de trei luni. Mai era și alt 
motiv de ordin intern : florentinii se obligaseră să mărească subvențiile 
delegațiilor ortodoxe cu sume substanțiale daca lucrările conciliului se 
vor desfășura în orașul lor. La Ferrara patriarhul losif nu putu par
ticipa decît la unele ședințe din motiv de boală, iar papa, care suferea 
do podagră, ceruse ca discuțiile să nu se ducă în catedrală, cum se ho- 
tărîse la început, ci în paraclisul palatului marchizului de Este. La în
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ceputul anului 1439 papa Eugen al IV-lea a transferat sinodul de la Fer
rara la Florența, unde grecii au îndurat multe lipsuri, papa sperînd că 
astfel îi va constrînge să accepte unirea. Acum, la Florența, mulți din 
învățații italieni erau dornici să audieze pe filosoful Ghemistos Plethon 
din Sparta (Peloponez) despre filosofia lui Platon.

Începînd cu sesiunea a 18-a din 2 martie 1439, s-au continuat discu
țiile despre Filioque — purcederea Duhului Sfînt și de la Fiul —, dar nu 
în ședințe generale, ci de lucru. Discuțiile au continuat în șase ședințe, 
dar fără rezultat. La citările patristice din Sf. Vasile (•}■ 379) și din alțl 
părinți greci în legătură cu înțelesul expresiilor «ek» și «că» în raport 
cu Fiul, Marcu Eugenicu combătu pe Andrei de Rodos în ședința a 
XXI-a, atunci cînd acesta voia să spună că Sf. Atanasie 373) și Sfîn- 
tul Vasile ar fi admis în Sf. Treime două principii. în ședința a XXII-a, 
Marcu Eugenicu dovedi chiar că textul adus de episcopul Andrei de Ro
dos din Sf. Vasile, Adv, Eunom. cap. XIII, nu este autentic. Unioniștii au 
adus și mărturia Sfîntului Maxim Mărturisitorul 662), care, la fel, 
afirma despre latini că acceptă în Sf. Treime numai o cauză. Față de 
această poziție, Andrei de Rodos declară că și el acceptă tot numai un 
principiu, o singură cauză în Sfînta Treime. Atunci împăratul interveni, 
cerînd să se închidă discuțiile privind Filioque, căci formula aceasta e 
acceptabilă pentru toți. Interzice apoi lui Marcu Eugenicu și lui Antonie 
al Heracleei de a mai participa la dezbateri pentru că prelungesc dis
cuțiile.

Văzînd că nu se obține de la greci recunoașterea lui Filioque, patri
arhul a chemat pe ai săi la patul său de suferință și a insistat să cede
ze. Afară de cinci persoane, toți grecii au cedat. Patriarhul a murit la 
10 iunie 1439, fiind înmormîntat în biserica dominicanilor, Santa Maria 
Novella, construită între 1246—1360.

în ședințele XXIV și XXV, la care n-au mai participat cei doi ie
rarhi greci, loan de Montenigro a căutat să arate cu mărturii scoase din 
Sf. Părinți că învățătura latinilor nu este în contrazicere cu a grecilor. 
După moartea patriarhului, discuțiile au fost conduse de împărat, care 
s-a consultat numai cu unioniștii în frunte cu mitropoliții Isidor al Kie
vului și Moscovei, Visarion al Niceei șî cu Dorotei de Mitilene.

împăratul stăruia supra unirii cu latinii, știind pericolul ce-1 aștep
ta la întoarcerea la Constantinopol fără ajutorul militar din Apus.

La 13 și 14 aprilie 1439 mitropolitul Visarion al Niceei a ținut în 
fața confraților o pledoarie iscusită pentru unire.

în genere, latinii au susținut că învățătura lor nu este în contrazi
cere cu învățătura ortodocșilor.

în privința lui «Filioque», asupra căruia s-au purtat discuții aprin
se, acordul l-a care s-a ajuns s-a formulat astfel : «Sflntul Duh purcede 
din veșnicie din Tatăl și din Fiul ca dintr-un singur izvor și dintr-o 
singură suflare» — ex utraque aeternaliter tamquam ab uno principio 
et unica spiratione procedit», formulă care va fi reluată în discuțiile 
dintre ortodocși și catolici în secolul nostru.

După alte patru săptamîni de discuții, grecii și latinii au căzut de 
acord și cu privire la celelalte puncte de credință : purgatoriul, azimile 
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și primatul papal. S-a admis uzul de a se săvîrși Sfînta Liturghie sau 
Misa catolică cu pîine dospită și nedospită după practica fiecărei Biserici.

Despre primatul papal, deși a fost lupta cea mai grea, grecii au 
convenit că papa este succesorul Sfîntului Petru, locțiitorul lui Hristos 
pe pămînt, învățător și judecător al întregii Biserici, <după cum se cu
prinde în hotărîrile Sinoadelor ecumenice și în sfintele canoane» 
«quaemadmodum etiam in gestis oecumenicorum Conciliorum et in -sa- 
cris canonibus continetur», iar al doilea în rang după el este patriarhul 
de Constantinopol/ Prin această formulare abilă grecii au reușit să evite 
recunoașterea primatului jurisdicțional al papei în Biserica universală.

Aceste patru puncte : primatul papal, Filioque, purgatoriul și azi- 
mile s-au numit în istorie «cele patru puncte florentine» și ele au fost 
impuse ulterior de papalitate la încheierea unor «uniri» cu unele Bise
rici din Răsăritul Europei și din Orientul Apropiat.

în ceea ce privește primatul papal, trebuie subliniat că grecii l-au 
înțeles în modul în care s-au pronunțat asupra lui Sfintele canoane și 
hotărîrile Sinoadelor ecumenice, și ca un primat de onoare — episcopul 
Romei fiind socotit ca primus inter pares, și nu cum făcuse delegația 
Romei la Sinodul al IV-lea ecumenic de Ia Calcedon, din 451, cînd a 
prezentat o exegeză greșită a canonului al 6-lea al Sinodului I ecume
nic de la Niceea, din 325, la care au adăugat după textul lui cunoscutul 
adaos al decretelor pseudo-isidoriene de mai tîrziu ; «Ecclesia Romana 
semper primatum habuit» — «Biserica Romei a avut totdeauna prima
tul», crezînd că în canoanele 3, 4 și 5 ale sinodului din Sardica din 343 
s-a spus așa ceva. Textele originale n-au cunoscut un astfel de adaos, 
care nu este decît un fals.

S-a compus apoi decretul de unire, în limbile greacă și latină, care 
a fost semnat de 115 delegați latini și numai de 33 de răsăriteni.

N-au semnat : mitropolitul Marcu Eugenicu al Efesului, dîrzul apă
rător al Ortodoxiei, și cei care fugiseră de la Sinod mai înainte, la 14 
iunie 1439, între ei fiind Dimitrie Paleologul, fratele împăratului, mi
tropolitul Grigorie al Georgiei (Iviriei) cu un laic, Gheorghe Scholarios, 
secretarul împăratului, deși el stăruise pentru unire, Gheorghe Ghemist 
Plethon ș.a. Unii dintre fugari au fost prinși și constrânși să semneze.

Dintre sinodalii greci au semnat 16 mitropoliți, între ei și mitropo
litul Damian al Moldovei, patru locțiitori de patriarhi, patru diaconi 
și reprezentanții celorlalți principi creștini. împreună cu aceștia a sem
nat și împăratul loan al VIII-lea Paleologul.

Mult mai tîrziu, înainte de 1452, mitropolitul Damian al Moldovei 
a renunțat la unire, alăturîndu-se antiuninonîștilor din Bizanț, după 
cum aflăm dîntr-un Raport al arhiereilor și al celorlalți contra sinodu
lui din Florența, înaintat împăratului Constantin al Xl-lea Dragases 
(1448—1453), în 1452, de Ghenadie Scholarios (Ed. Petit-Siderides-Ju- 
gie, Opere, t. III, Paris, 1930, p. 193—195).

La 6 iulie 1439, în prezența papei Eugen al IV-lea, care a oficiat cu 
acest prilej, a fost proclamată oficial unirea dintre cele două Biserici, 
in catedrala Santa Maria del Fiore din Florența (construită între anii 
1296—1436), de către cardinalul luliu Cesarini, care a citit textul latin, 
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și mitropolitul Visarion al Niceei, care a citit textul grec al decretului 
de unire.

Sinodul de la Ferrara — Florența este socotit de Biserica Romano- 
Catolică al NV II-lea Conciliu general.

De rezultatul acestui sinod latinii s-au bucurat mult la început, 
dar, în genere, el n-a mulțumit nici pe papă, nici pe împărat, nici pe 
greci.

în ședința ultimă, papa a mai pretins grecilor următoarele : primi
rea învățăturii apusene că o căsătorie încheiatei după rînduîeiile canoni
ce nu se poate desface, deci interzicerea divorțului, pedepsirea imediată 
a mitropolitului Marcu Eugenicu, cel mai mare adversar al unirii cu 
latinii, și alegerea unui urmaș al patriarhului losif al II-lea, decedat la 
Florența la 10 iunie 1439.

Grecii au respins toate aceste pretenții cu politețe obiectînd că 
alegerea patriarhului ecumenic se poate face numai în cuprinsul patri
arhiei de Constantinopol, iar sfințirea lui ca arhiereu numai în catedrala 
St. Sofia.

Sinodul de la Ferrara-Florența, socotit de Biserica Romei ca al 
XVlI-lea conciliu general sau ecumenic, a continuat după încheierea 
unirii cu grecii la 6 iulie 1439, fiind mutat la Roma, unde lucrările lui 
s-au ținut pînă în 1445.

Biserica romano-catolică a încheiat unirea și cu Bisericile Vechi 
Orientale : Armeană (22 noiembrie 1439), lacobită (1442), Coptă și Abi- 
siniană (4 februarie 1444), Nestoriană din Cipru (7 august 1445), fără ca 
aceste uniri să aibă o importanță deosebită.

în 26 august 1439 împăratul loan VIII și sinodalii greci au părăsit 
Italia și prin Veneția s-au întors la Constantinopol, ajungînd la 1 fe
bruarie 1440. De rezultatul acestui sinod n-a fost mulțumit nici împă
ratul și nici papa. Cînd papa a auzit că Marcu Eugenicu n-a voit să sem
neze decretul unirii a exclamat : «N-am realizat nimic», și de fapt nu 
s-a obținut nimic, căci decretul de la Florența a rămas pînă azi un sim
plu document în arhivele Vaticanului, ajutorul din Apus se rezumă la 
cîteva pungi de aur și argint și două corăbii de război.

La Constantinopol, încă înainte de a sosi delegația sinodală acasă, 
la. aflarea veștii unirii clericii și credincioșii ortodocși au fost cuprinși 
de indignare. Cînd, în fine, reprezentanții Bisericii Ortodoxe au sosit la 
Constantinopol au fost întîmpinați cu epitete de «trădători» și «azimițl».

Istoricul Dukas relatează că, întrebîndu-i cum a ieșit sinodul, ei au 
răspuns .- «ne-am vîndut credința... de frica frîncilor». Altceva nu aveau 
ce să spună.

Gheorghe Scholarios, după ce s-a întors la Constantmopol, a deve
nit din 1444, după moartea mtiropolitului Marcu Eugenicu al Efesului 
(y 23 ianuarie 1444), Conducătorul adunării ortodocșilor și cel mai mare 
adversar al unirii de la Florența din 6 iulie 1439, pe care a condamnat-o 
în 1445, în termeni foarte aspri, în Primul tratat despre purcederea 
Duhului Sfînt, exprîmîndu-se astfel : «Nici o nenorocire n-a fost pentru 
noi mai rea decît aceasta. Ea este mai rea decît foametea, chinurile și 
decît mii de morțirs (Ed. Petit-Siderides-Jugie, Opere, t. II. Paris, 1929, 
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p. 260, Pr. prof. I. Rămureanu, Ghenadie II Scholarios..., în «Ortodoxia», 
VIII (1256), nr. 1, p. 80—81).

Cît ajutor puteau da apusenii se va vedea în 1444, la Varna, unde 
armatele lor vor fi înfrînte rușinos de puterea Semilunei.

Dacă de ochii lumii se părea că unirea a fost realizată cu succes, 
de vreme ce însuși împăratul a fost de față, semnînd actul de unire din 
6 iulie 1439 de Ia Florența, în realitate, nici de data aceasta nu s-a rea
lizat nimic. Poporul ortodox din Imperiul bizantin s-a arătat mult mai 
refractar față de hotărîrile luate la Ferrara și Florența, de cum s-a ară
tat față de cele luate de sinodul de la Lyon din 6 iulie 1274.

împăratul loan al VIII-lea Paleologul a crezut că prin așezarea mi
tropolitului Mitrofan al II-lea de Ci zic în scaunul patriarhal (1440— 
1443), care semnase actul unirii de la Florența, va putea aduce la înde
plinire unirea.'Dar și de data aceasta împăratul a luat o măsură greși
tă. Poporul n-a voit să participe la slujbele oficiate de preoții și epis
copii care s-au alăturat unirii. în schimb, predicile pline de avînt și de 
foc rostite de Mar cu Eugeni cu au fost sorbite de popor.

Cei trei patriarhi răsăriteni întruniți la Ierusalim în 1443 au de
clarat fără valoare unirea de la Florența. Patriarhul unionist Mitrofan II 
a fost depus din scaun și lovit cu anatemă. După moartea lui Mitrofan II 
sau «Mitrofan ucigătorul de mamă», adică de Biserică, cum era numit 
de popor, Scaunul patriarhal n-a putut fi ocupat timp de doi ani, îm
păratul negăsind nici un grec dispus să joace rolul unui «unit» cu Roma, 
în cele din urmă, în 1443, a fost așezat în scaunul patriarhal la Con- 
siantlnoțsol Grigorie Mammas, care ca patriarh s-a numit Grigorie al 
III-lea (1443—1450).

Ideea unirii a devenit cu totul urgisită mai ales în urma înfrîngerii 
rușinoase a «cruciadei» de la Varna din 10 noiembrie 1444, pe care 
Apusul o trîmbițase înainte.

Actul săvîrșit la Florența a semănat ură și discordie între frații 
de același neam discreditînd Bizanțul dincolo de hotare, în lumea sla
vilor ortodocși. Rusia pravoslavnică, crescută chiar de Bizanțul ortodox, 
a văzut în actul săvîrș’t de împăratul din Constantinopol o trădare a 
Ortodoxiei. Marele duce al Moscovei, Vasile ale II-lea, îndată ce a re
venit acasă mitropolitul Isidor, a dispus depunerea din scaun și ares
tarea lui, lucru care s-a șl făcut printr-un sinod al Bisericii Ruse.

De acum înainte Rusia și-a ales ea singură mitropolitul ei în 1448, 
în persoana Iui lona, ca o reacție de distanțare față de Bizanțul apostat, 
care își pierduse dreptul de a juca primul rol între popoarele lumii 
ortodoxe. Greu încercata împărăție bizantină a pierdut astfel și sprijinul 
Rusiei. Toate străduințele împăratului de a îndupleca poporul grec să 
accepte unirea au fost zadarnice. învățatul mitropolit Vi sar Ion al Niceei 
și Isidor, mitropolitul Moscovei șl al Kievului, partizani fervenți ai 
unirii, s-au refugiat în Italia, unde papa Eugen al IV-lea i-a răsplătit 
cu demnitatea de cardinal.

Unirea celor două Biserici a eșuat, neavînd nici un rezultat politie 
pozitiv, indispunînd în schimb pe sultanul Murad al II-lea. împăratul 
loan al VIII-lea a trebuit să caute să liniștească pe sultan, asigurîndu-1 
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că tratativele duse la Ferrara și Florența nu au avut un substrat politic, 
cî doar unul religios..

S-a afirmat că după moartea împăratului loan al VIII-lea Paleologul 
(1448) . cel trei patriarhi din Alexandria, Antiohia și Ierusalim s-ar fi 
întrunit din nou la 1450 într-un sinod la Constantinopol, hotărînd din 
nou că unirea încheiată la Florența nu are nici o valoare. Patriarhul 
Grigorie al III-lea Mammas a fost excomunicat și depus, iar în locul 
lui a fost ales Atanasie al II-lea (1450). De frica poporului Grigorie a 
fugit la Roma unde a și murit (1459). Ultimul suveran bizantin, Con
stantin al Xl-lea Dragases (1448—1453), se va adresa și el papei, cerîn- 
du-i ajutor. Apusul condiționa însă trimiterea ajutoarelor de proclama
rea oficială a unirii din Constantinopol, lucru care pînă acum nu se 
făcuse.

Papa Nicolae al V-lea (1447—1455) a trimis în delegație la 1 oc
tombrie 1452 pe cardinalul Isidor (-f- 1463), fostul mitropolit al Kievului 
și Moscovei, de neam grec, să proclame unirea oficială cu latinii. Clerul 
șî poporul ortodox din Constantinopol au protestat violent. Monahul Ghe- 
nadie Scholarios a afișat la 1 noiembrie 1452 pe ușa chiliei sale de la 
mînăstirea Charsianit din Constantinopol un manifest în care, între al
tele, spunea locuitorilor capitalei bizantine : «Iau martor pe Dumnezeu 
că faceți o unire rea» (Ed. Petit—Siderides—Jugie, t. III, Paris, 1930, 
p. 171—172).

Cu toate protestele antiunionîștilor, unirea cu latinii încheiată la 
Florența la 6 iulie 1439 a fost proclamată oficial la 12 decembrie 1452, 
în ziua Sfîntului Spiridon, în catedrala Sfînta Sofia. Serviciul Sfintei 
Liturghii «pentru unire» a fost oficiat în prezența împăratului Con
stantin al Xl-lea Dragases și a înalților demnitari bizantini de patriarhul 
unionist Grigorie al III-lea Mammas și de legatul pontifical, cardinalul 
Isidor, care au slujit în sobor cu 300 de preoți.

Această proclamare oficială a unirii provocă o mare agitație printre 
credincioșii ortodocși. Marele duce Luca Notara, al doilea în rang după 
împărat, spuse atunci faimoasele cuvinte : «Mai bine să vedem domnind 
in mijlocul orașului turbanul turcilor, decît tiara latinilor!» (Ducas, Is
toria bizantină, XXXVII, 10, Migne, P. G. CVII, col. 1072 C.). Nenoro
cirea veni curînd, căci la 29 mai 1453 Constantinopolul a căzut în mîinile 
turcilor victorioși.

Intr-un sinod ținut în 1483 (4) la Constantinopol, la care participau și 
patriarhii Alexandriei, Antiohiei și Ierusalimului, va fi denunțată uni
rea de la Florența ca «falsă și străină de Biserica Răsăritului». Dacă 
despre unirea de la Lyon din 1274 s-a afirmat ca a fost o capitulare 
impusă Orientului de Occident, unirea din Florența a fost o adîncire 
și mai mare a dezbinării dintre Biserici, pentru că reacțiile populare 
față de ceea ce s-a săvîrșit acolo au mers mult mai departe decît spu
neau «bărbile tunse» de care vorbesc cronicarii Moldovei. A fost o operă 
stranie, pe care o vor respinge mereu popoarele ortodoxe ajunse sub 
turci și care se vor apropia și se vor întări reciproc tocmai prin unitatea 
credinței ortodoxe.

Unirea de la Florența a fost ultima unire încheiată pe cale de tra
tative și sinoade între greci și latini. Singurul cîștig de la Florența a



BISERICA IN SECOLELE XI-XV 125

fost, cum spune un istoric apusean, unirea cu Roma a unora dintre 
armeni, sirieni și dintre abisinieni (Janin). După căderea Constantinopo- 
lului sub turci asemenea tratative erau imposibile, căci turcii, atunci în 
plină ascensiune militară și politică, nu doreau întărirea creștinilor, nici 
a ortodocșilor, nici a catolicilor. Papii au căutat și în parte au reușit 
să atragă pe unii ortodocși prin alte mijloace : propagandă, școli, aju
toare, diplomație, mijloace politice.
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Căderea Cotetetetecpăiteku sub terci 
și urmările ei *

De multă vreme se simțea că sfîrșitul falnicei capitale bizantine 
nu mai putea îi prea îndepărtat. După ce încă din 1326 orașul Brusa de 
pe țărmul asiatic al Bosforului devenise, odată cu moartea sultanilor 
Osman și Urcan, panteonul suveranilor otomani, iar din 1355 capitala 
lor se va muta la Adrianopol, înaintarea turcilor nu mai putea fi oprită 
în întreg spațiul peste care Imperiul bizantin avusese controlul în ul
timii 300 de ani. Cererile disperate după ajutor, întîi la sîrbi și la 
bulgari, apoi la papă, la împăratul german, la regii Franței ori ai Angliei, 
cît și la regele Ungariei și la principii ruși, s-au dovedit fără rezultat. 
Am arătat în altă parte că în schimbul ajutorului militar împărații nu 
s-au dat înapoi de la jertfirea însăși a independenței lor spirituale. Pînă 
și regele Ungariei Ludovic I (1342—1332) va cere împăratului bizantin 
loan al V-lea Paleoiogul (13'11—1373 ; 1373—1331) drept condiție pen
tru ajutor nu numai recunoașterea primatului papal, ci chiar și obli
gația de a se boteza din nou după modelul catolic. N-a fost destul că 
și-a trimis fiul ostatec la Avignon în 1355, ci pînă la urmă disperat 
împăratul loan V Paleoiogul va îmbrățișa, împreună cu întreaga familie, 
la 21 octombrie 1369 chiar ritul latin. Totul a fost în zadar.

' Ei a mers și mal departe : a vîndut Veneției insula Tenedos numai 
ca să poată primi înapoi, pe lingă ceva bani, gluvaerurile coroanei ră
mase înainte cu 30 de ani orașului de pe lagune. Dar, întrucît în lipsa 
lui din capitală treburile publice erau concluse de regentul Andronic 
Paleoiogul și întrucît acesta vînduse aceeași insulă genovezilor, împă
ratul loan al V-lea a ajuns într-o situație așa de jenantă, că n-avea nici 
cu ce plăti călătoria ele întoarcere de la Veneția la Constantinopol.

După doi ani de absență din țară împăratul va ajunge să trăiască 
decepții și mai amare. In anul 1371, în urma biruinței turcești de la 
Cirrnen, pe rîul Marița, a ajuns și el ca și fostul său rival, țarul Bul
gariei, vasal turcesc, cu obligația de a plăti tribut sultanului, tribut care 
va urca pînă în a.nul 1400 la suma de 30.000 de aspri. Iar turcii înaintau 
mereu ; în 1389 cădea Serbia, la 1393 Bulgaria de răsărit cu capitala 
la Tîrnovo, iar în 1336 Bulgaria de apus cu capitala la Vidin. în 1390 
sultanul Baîazld I liderlm (Fulgerul, 1389—1403) se socotea ca și intrat 
în capitala bizantină pentru că sprijinise pe loan VII ca rival al îm
păratului Manuil al II-lea Paleoiogul (1391—1425). Din fericire acesta din 
urmă reuși să-și alunge rivalul. Dar ce folos ? Ca vasal turcesc, Manuil 
ai II-lea Paleoiogul trebuia să însoțească pe sultan oriunde cu trupe 
armate pentru a lupta. Așa a trebuit să-1 însoțească de pildă, în Asia 
Mică, împotriva turcilor selgiucizi. Apoi, pentru că împăratul loan al 
V-lea începuse în Constantinopol să-și rezerve unele porțiuni din for
tificațiile orașului, sultanul îi ceru să Ie dărîme, amenințîndu-1 că daca 
nu se supune va ucide pe Manuil III, care era ostatec la curtea 
sui tanului.

s Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae și Pr. prof. I. Rămnreanu.
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Se știe că pentru adunare de ajutoare, împăratul Manuil al II-lea 
Paleologul a plecat, cum nu mai făcuse nici un alt împărat bizantin îna
inte, pe la curțile suveranilor din Apus : la Veneția, Milano, Paris, 
Londra, între anii 1399—1402, întorcîndu-se fără nici un rezultat, în 
afară de promisiuni care nu s-au realizat. O oarecare ușurare pentru 
Imperiul bizantin a constituit înfrîngerea turcilor la Ancyra, azi Ankara, 
la 1402. Dar, slăbiți și descurajați că nici împăratul german, nici repu
blica Veneția, nici regele Aragonului și nici un alt suveran din Apus 
nu le venea în ajutor, bizantinii n-au îndrăznit să exploateze momentul.

Greșeala bizantinilor de a se fi apropiat de sultani (1403 —1421) 
și de a fi cerut și primit sprijin pentru unul dintre pretendenții la tron 
a adus cu ea situația și mai primejdioasă din anul 1422, cînd sultanul 
Murad ai II-lea (1421—1451) a asediat în toata regula Constantinopolul, 
dar rezistența zidurilor și o panică curioasă asupra lui și armatei sale 
l-au determinat să renunțe la asediu.

Puterea Imperiului bizantin și a capitalei sale însă slăbea vazînd 
cu ochii. în 1424 tributul se ridică la suma de 300.000 aspri. în 1430 
turcii ocupă Tesalonlcul pe care bizantinii îl vînduseră Veneției. încer
carea disperată a împăratului de a obține — prin unirea bisericească 
de la Ferrara-Florența (1438—1439) — ajutor militar din Apus n-a dat 
nici un rezultat, iar înlăuntru a provocat numai dezbinare, cum spusese 
istoricul contemporan Sphrantzes. După înfrîngerea de la Varna din 
10 noiembrie 1444 se simțea tot mai mult că turcii au de gînd să lichi
deze întîi cu marginile Imperiului, apoi să ia cu asalt Constantinopolul. 
în 1445 Murad al II-lea pustii cea mai mare parte a ținuturilor grecești, 
robind peste 60.000 creștini. Ar fi supus curînd și capitala bizantină 
dacă n-ar fi avut încă dificultăți cu cei doi viteji : Ian cu de Hunedoara, 
voievodul'Transilvaniei (1441—1453, între 1446—1452, guvernatorul ge
neral al regatului Ungariei și Georg Skanderbeg Castriotul (1443—1468), 
eroul național al albanezilor.

încă din 1444 se semnase între Ungaria și Turcia un tratat de 
neagresiune pe termen de 10 ani. Se știe că sub presiunea cercurilor 
conducătoare catolice tratatul nu a fost respectat. După înfrîngerea de 
Ia Varna, 10 noiembrie 1444, a urmat cea de la Cossovopolie din 144-3, 
unde armata creștină condusă de voievodul Transilvaniei, lancu de Hu
nedoara (1441 — Ț 11 august 1456) a fost învinsă.

La 6 ianuarie 1449 a fost încoronat, în catedrala din Mistra, ultimul 
împărat bizantin, Constantin XI Dragases (1448—1453), care repurtase 
mai ales în Moreea și în centrul Greciei succese răsunătoare, încît se 
părea la un moment dat că el e pe cale de a instaura din nou, măcar 
în parte, dominația bizantină peste vechile teritorii ale Imperiului.

Dar și în tabăra turcească au avut loc schimbări hotărîtoare. Cînd, 
în februarie 1451, murea bătrînul și «oarecum» pașnicul Murad II, 
frinele au fost luate de tînărul Mahomed al II-lea (1451—1481) pe 
atunci în vîrstă de abia 21 ani, temperament semeț, energic și foarte 
bun tactician. De mic a fost dat pe mîna unor dascăli capabili, care 
l-au învățat nu numai știință și filosofie (vorbea pe lîngă turcă, limbile : 
arabă, greacă, latină, persană și chaldaica (și kurda sau poate siriaca), 
ci și o aleasă pregătire militară.
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Murad al II-lea se retrăsese de la conducere încă din 1446 ; tînărul 
Mahomed al II-lea nu suferea amestecul bătrînilor generali în proble
mele sale, ceea ce a dat naștere la unele neînțelegeri care au generat 
eșecurile armatei în luptele din Albania și Grecia. Situația creată a 
necesitat intervenția bătrînului Murad și surghiunirea tînârului. întâm
plările copilăriei l-au făcut să nu se încreadă în nimeni. Inteligența și 
hotărîrea lui au impus un ritm nou evenimentelor, mai ales după ce, 
din ordinul lui, a pus să fie sugrumat un frate al său, singurul dintre 
pretendenții posibili să ia conducerea puhoiului turcesc.

Curînd după moartea lui Murad al II-lea, tînărul Mahomed al II-lea 
nu mai avea răbdare. întocmea într-una planuri, alerga pe teren încoace 
și încolo. Ca «să-i fie mai ușor la împresurarea Bizanțului» (Chalko- 
kondil), sultanul a construit pe țărmul european al Bosforului, față în 
față cu cetatea ridicată acolo de sultanul Baiazid și urmașii săi, numită 
Anadol-Hisar, o altă fortăreață, numită Rumeli-Hisar, în formă de tri
unghi, avînd în cele trei unghiuri și cîte un turn. «Această fortăreață 
(Rumeli-Hisar), nu poate fi luată cu asalt nici de pe mare, pentru că 
e plină de bombarde, dar tot așa nici de pe uscat nu te poți apropia de 
ea», spune în jurnalul său venețianul Nicolo Barbaro. în felul acesta, 
fiecare își dădea seama cu ce scop s-a făcut lucrarea.

Nici o corabie nu mai putea intra în port fără să nu fi fost «vă- 
muită» de sultan. «Nu se mai auzea între cei din Constantinopol, din 
Tracla și din toată Asia alt cuvînt decît: «acum s-a apropiat sfîrșitul» 
(Ducas). în același timp, sultanul Mahomed al II-lea chemase tot felul 
de specialiști pentru pregătirea asaltului. Intre ei la loc de frunte era 
tunarul Orban sau Urban, un inginer ungur, sau poate român din 
Transilvania, care și-a oferit serviciile mai întâi bizantinilor, dar pentru 
că aceștia n-au avut eu ce-1 plăti, a trecut la turci, care i-au oferit de 
trei ori mai mult decît ceruse. «Tunul cel mare va ajunge în fața zidu
rilor Constantinopolului tras de șaptezeci de perechi de boi și de două 
mii de bărbați» (spune Chalkokondil).

Ghiulelele lui cîntăreau între 600—900 kg. Alți 200 de oameni ne
tezeau drumul de la Adrianopol spre capitală. In același timp s-au săpat 
tranșee și galerii pe sub pămînt, turcii gîndindu-se să intre direct în 
cetate. Dar tunul lui Orban a hotărît soarta asediului. înainte de a 
începe asediul sultanul făcuse inofensive și armatele creștine din Mo- 
reea, pentru a opri eventuala trimitere de provizii și de ajutoare de la 
fratele împăratului, Dimitrie Paleologul (1449—1460), despotul Pelo- 
ponezului.

Ajutoare din apus n-au venit; papa nu voia să trimită nimic pînă 
nu se confirma unirea, regele Aragonului a permis doar strîngerea de 
alimente, dar cele două vase cu cîte 100 de oameni n-au mai ajuns 
la tâmp.

în locul lor, ca o amară ironie, apăru cardinalul Isidor cu bula de 
unire a Bisericilor, care mai mult întărită spiritele. Singurul ajutor din 
afară l-a dat potentatul genovez din Kaffa Crimeii, Giovanni Giustiniani 
Longo, care intrase în Cornul de Aur înainte de a începe asediul. El 
veni cu două trireme sau vapoare mai mari cu un efectiv de 700 de 
oameni și trebuie spus că cei mai mulți dintre ei au luptat vitejește
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pînă la urmă. In total, împăratul bizantin avea doar 5000 de soldați 
proprii și cam 2000 de mercenari străini. Se mai aflau ancorate în por
turile capitalei 2 vase venețiene, al căror echipaj a luptat și el cu en
tuziasm alături de ceilalți.

A fost o mare greșeală politică a latinilor că n-au înțeles iminența 
pericolului turcesc și n-au făcut nimic în mod dezinteresat pentru sal
varea Constantinopolului, așteptînd cu indiferență căderea celui mai 
frumos oraș al Evului Mediu. «în realitate, spune cu imparțialitate 
bizantinologul francez Ch. Diehl, Occidentul se dezinteresa de Imperiul 
bizantin, nu se gîndea decît să profite de mizeria lui pentru a-1 supune 
din punct de vedere religios, a-1 cuceri politicește și a-I domina econo- 
micește. Papalitatea nu visa decît de a restabili unirea, fără să se neliniș
tească de dezgustul pe care-1 încercau bizantinii ; prinții Occidentului 
nu se gîndeau decît la împărțirea Imperiului» {Ch. Diehl, Histoire de 
l'empire byzantin, 12-e, ăd. Paris, 1934, p. 208—209).

într-adevăr, cucerirea economică a Imperiului bizantin fusese făcută 
de Occident, îndeosebi de Veneția și Genova, înainte ca turcii să cu
cerească teritoriul său.

Dintre răsăriteni, marele principe al Moscovei, Vasile al II-lea 
(1425—1462) avea destule greutăți, încît n-a putut trimite ajutor. Țările 
române, unde domneau Alexăndrel (1452—1454) al Moldovei și Vla- 
dislav al II-lea (1447—1454) al Țării Românești, n-au trimis ajutoare, 
pentru a nu intra în conflict cu turcii. Unii dintre scriitorii care ne-au 
lăsat știri despre asediul Constantinopolului afirmă că întreaga populație 
a capitalei se ridică la 40—50.000 și că dintre aceștia erau numai vreo 
5000 în stare să poarte arme. Se știe că în timpul asediului au participat 
într-o formă sau alta la acțiunea de apărare și femeile și copiii. în 
ultimele zile au fost înrolați și un număr de călugări. Cînd trupele tur
cești au intrat în oraș au fost uciși aproape 4000 de bizantini și mai 
multe mii dintre ei au fost făcuți prizonieri.

Efectivul trupelor turcești a fost foarte mare : unii vorbesc de 
160.000, alții de 200.000, alții în mod exagerat de 300.000. Turcii au 
luptat atît pe uscat, unde au distrus ultimele construcții creștine din 
jurul zidului lung de 7 km în vestul orașului, cît și pe apă.

Cu toate că mulțimea tunurilor și îndeosebi a celui mare nu puteau 
executa mai mult de 7 trageri pe zi, totuși stricăciunile produse de ele 
au fost mari. Dar, îndată ce se lăsa noaptea, toți creștinii, între ei și 
femeile și copiii, aruncau scînduri și buți pline cu pămînt șî refăceau 
la loc tot ce se putea. Șase săptămîni au durat atacurile. în noaptea de 
18 aprilie, însuși sultanul veni în frunte cu torțe și cu scări de escaladat 
zidurile. Conduși de Giustiniani Longo, bizantinii au biruit în acest asalt. 
Rezultatul : cel puțin 200 de morți de partea turcilor, nici unul între 
creștini. După patru ceasuri de luptă, turcii s-au retras. Peste alte două 
zile, 4 vase genoveze reușesc să spargă blocada sutelor de vase «ina
mice», să incendieze «cu foc grecesc» multe din ele și să se întoarcă 
totuși nestricate, trecînd prin blocajul turcesc, la bazele lor. Toate aces
tea sub ochii furioși ai sultanului. Dar în noaptea de 21 spre 22 aprilie, 
Mahomed al II-lea realiză o acțiune extraordinară : vreo 70 de vase 
9 —■ Istoria Bisericească Universală Voi. II
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turcești au fost transportate pe colina din Pera cu ajutorul unui sistem 
de scripeți, alunecînd apoi de acolo, pe uscat ca pe apă, în Cornul de 
Aur, de unde se puteau controla toate manevrele bizantinilor. Acest fapt 
a creat în inimile creștinilor o stupoare paralizantă.

Deși bizantinii blocaseră cu lanțuri metalice intrarea în port, îm- 
piedicînd posibilitatea de joncțiune a vaselor turcești pînă la 23 mai, 
totuși sosirea lor în apele portului prezenta un mare pericol pentru 
bizantini. La 23 mai, însă, pe un pod de pontoane, armata turcească 
putea opera in chip unitar acțiuni atît dintr-o parte, cît și din alta a 
frontului. Iar tunurile trăgeau înainte. Pînă atunci fuseseră respinse 
alte asalturi, cum a fost cel din 7 mai, cînd însuși stegarul sultanului 
a fost despicat în două. Dar în seara de 23 mai lanțurile din portul 
orașului încetară să mai fie pentru turci o piedică.

în sfîrșit, în fața zvonurilor că se pregătește o nouă cruciadă creș
tină, dar și hotărît să termine oricum cu «ghiaurii», consiliul de război 
turc a decis asaltul general pe data de 29 mai. în ajun fiecare din cei 
doi conducători, Constantin al Xl-lea și Mahomed al II-lea, și-au pre
gătit generalii. Sultanul a spus că a jurat pe mormintele părinților să 
termine odată cu rușinea asta. în noaptea de 28 spre 29 mai autoritățile 
civile și religioase ale Constantinopolului, în frunte cu împăratul, au 
participat la o Liturghie solemnă, ultima în renumita catedrală a Sfintei 
Sofii, s-au împărtășit cu toții și au plecat la apărarea orașului. împăratul 
Constantin al Xl-lea Dragases a făcut apel la toți să lupte eroic. «Turcii 
au arme multe, noi însă avem credință. De va vrea Dumnezeu vom birui 
ca David pe Goliat».

Creștinii s-au împărtășit cu toții. Nu se mai uitau că unii sînt 
latini, alții greci.

între orele 1 și 2 noaptea turcii atacară în trei locuri deodată. în 
două sînt respinși ; presiunea mai puternică a fost lîngă poarta Siîntului 
Roman, unde lupta împăratul. Aci a fost rănit Giustiniani Longo și scos 
din luptă. A fost transportat îndată pe o corabie și va muri în insula 
Hios. S-au făcut presiuni pe lîngă împărat să se retragă cît mai era 
vreme, urmînd să organizeze ulterior o campanie creștină pentru a re- 
ciștiga Bizanțul. El n-a vrut să-și părăsească soldații.'Prima intrare la 
Kerkoporta, în drumul spre Adrianopol, a cedat. Tunul făcuse o spăr
tură în palisada improvizată. Era un gol de 30 metri. Nu se va ști 
niciodată dacă poarta Sfîntului Roman a rămas ori nu deschisă. împă
ratul nici nu se știe unde a căzut; trupul său nu a mai fost găsit.

îmbulzeala și masacrul au mistuit pe puținii creștini cîți mai ră
măseseră. Mulți din ei au fugit spre Sf. Sofia. O mulțime enormă, băr
bați, femei, bătrîni și copii, călugări și călugărițe se adăpostiră în Sfînta 
Sofia, crezînd că vor găsi salvarea în marea catedrală a Ortodoxiei.

Chiar și în aceste momente tragice, ne spune istoricul Ducas, ura 
împotriva latinilor era așa de mare încît grecii n-ar fi primit nicidecum 
unirea cu Biserica Romei. Să ne aducem aminte că, la 12 decembrie 1452, 
cind cardinalul Isidor a proclamat unirea oficială în numele papii Ni- 
colae al V-lea (1447—1455), în catedrala Sfintei Sofii, Lucas Notaras, 
prima autoritate în Constantinopol după împărat, spusese aceste fai
moase cuvinte : «Mai bine să vedem în mijlocul orașului domnind tur
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banul turcilor decît mitra latinilor» (Ducas, Istoria bizantină, XXXVII, 
P. G., CL. II., 1072 C). Iată că, numai cu șase luni mai tîrziu, bizantinii 
au putut trăi groaznica realitate a acelor cuvinte ! Și trăiesc această 
realitate plină de grele suferințe de peste cinci sute de ani ! Nu era oare 
mai bine, în locul ambițiilor și aroganței lor deșarte, grecii și latinii să 
se fi încredințat lui Dumnezeu în unire și uniți să fi ținut piept pagi
nilor ? Orice judecată sănătoasă și cinstită n-ar da decît un răspuns 
afirmativ la această întrebare.

Au pierit atunci în Constantinopol peste 4.000 de creștini, iar alte 
mii au fost înrobiți și vînduți ca sclavi. în unele locuri, preoții sau 
călugării au predat de bună voie locașurile. Trupele turcești s-au năpustit 
prin case, prin mînăstiri, prin magazii și prin biserici, prădînd tot ce 
voiau : obiecte, podoabe, oameni. în Sf. Sofia creștinii se aflau la Sf. 
Liturghie, cînd, deodată, ușile au fost forțate și cete de turci înarmați 
au pătruns înlăuntru : bătrîni neputincioși au fost omorîți, iar cei mai 
tineri, bărbați și femei legați laolaltă, urmau să fie vînduți ca robi pe 
piețele Orientului. Certurile și luptele pentru împărțirea prăzii s-au 
prelungit peste tot. Istoricii Sphrantzes și Critobul spun că, în momentul 
cînd au văzut pe turci îndreptîndu-se asupra lor, unii din preoții care 
slujeau la altar au luat Sfintele Taine și s-au îndreptat cu ele spre pere
tele de miazăzi ; acesta s-a deschis și i-a cuprins și acolo vor rămîne 
pînă ce clădirea cea sfințită va fi iarăși biserică.

Sultanul Mahomed al II-lea a intrat în după-amiaza zilei de 29 mai 
sau a doua zi în catedrala Sf. Sofia și văzînd pe un turc care strica 
mozaicul l-a mustrat, spunîndu-i furios : V-am permis să jefuiți orașul, 
să înrobiți pe locuitorii lui ! Nu vă este de ajuns ? Clădirile, monumen
tele, edificiile publice sînt ale mele. De ele să nu se mai atingă nimeni. 
Se îndreptă apoi cu fața spre Meca și puse un «imam» (preot musulman) 
să rostească predica în numele profetului Mahomed, și declară catedrala 
moschee. Unii din soldați incendiară manuscrise, alții le comercializau. 
Pe un taler puteai lua zeci de manuscrise cu operele lui Aristotel sau 
Platou, iar Evangheliarele, după ce erau despuiate de aurul sau ar
gintul de pe ele, erau vîndute, altele aruncate în foc, așa cum făceau 
și cu icoanele, la focul cărora își frigeau cărnurile. (Ducas XLII).

Au fost totuși și istorici care au afirmat că turcii au fost mai puțin 
duri cu Bizanțul decît fuseseră cruciații ! (Uspenski). Se pare că sultanul 
a dat ordin ca Biserica Sfinților Apostoli să rămînă neatinsă, lăsînd-o 
în seama creștinilor. într-adevăr — deși se afla în drumul primelor 
navale în oraș —, sultanul Mahomed al II-lea a încredințat-o unor paz
nici spre a o cruța de jafuri. Tot așa se va fi întîmplat cu bisericile din 
cartierul mînăstirii Studion, precum și cu cele din Fanar, care au fost 
ferite de jafuri. Sultanul însuși s-a gîndit să stabilească un statut ju
ridic Bisericii creștine în cadrul statului turc.

Astfel a luat sfîrșit Imperiul bizantin după o existență de mai bine 
de o mie de ani. «Timp de secole el a fost campionul creștinătății contra 
Islamului, apărătorul civilzîației contra barbariei, educatorul Orientului 
slav, după ce a făcut să se simtă influența sa pînă în Occident... De la 
extremitățile Greciei pînă în fundul Rusiei, toate popoarele Europei 
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orientale, turci și greci, sîrbi și bulgari, români și ruși au păstrat amin
tirea vie și tradițiile Bizanțului dispărut» (Ch. Diehl, Histoire de l’em- 
pire byzantin, 12-e, Paris, 1934, p. 219—220).

în viața lui, de peste un mileniu, Bizanțul a propagat creștinismul, 
La apărat de erezii, a contribuit la stabilirea dogmelor fundamentale ale 
creștinismului în cele șapte Sinoade ecumenice, a sprijinit și răspîndit 
cultura sub aspectele ei cele mai variate, a lăsat în viața spirituală a 
tuturor popoarelor ortodoxe tradiții și principii de viață proprii prin fo
losirea limbilor naționale, care pînă la urmă se vor dovedi salvatoare 
pentru trezirea națională a popoarelor din Orientul creștin tot datorită 
culturii și spiritului bizantin.

La cîțiva ani după căderea Constantinopolului sub 'turci în 1453, 
au căzut și celelalte state grecești, frînturi ale Imperiului bizantin, după 
cum urmează : La 1460 turcii cuceriră Peloponezul sau Moreea, unde re
zistă despotatul de Mistra, care din 1262 revenise puterii Imperiului 
bizantin, despotat condus atunci de Toma (1432—1460) și Dimitrie Pa- 
ieologul 1449—1460), frații împăratului Constantin al Xl-lea Dragases. 
La 15 august 1461 turcii cuceriră Imperiul grec de Trebizonda, de sub 
conducerea împăratului David Comnen (1459—1461), creat în 1204 de 
Alexios I Comnen (1204—1222), după cucerirea Constantinopolului în 
1204 de cavalerii occidentali ai cruciadei a IV-a.

Mahomed al II-lea se considera moștenitorul legitim al puterii im
periale bizantine și în unele privințe el a căutat să se comporte ca un 
basileu. Pînă la sfîrșitul domniei el reuși să creeze din fărîmițările și 
ruinele Imperiului bizantin un altul, Imperiul turc, care se întindea din 
Mesopotamia la Marea Adriatică și rîul Sava. Creșterea exterioară a 
Imperiului otoman a atins limitele Imperiului bizantin.

Biserica ortodoxă în timpul sultanului 
Mahomed al II-lea

După liniștirea lucrurilor în Constantinopol, Mahomed al II-lea a 
cerut ortodocșilor să-și aleagă un patriarh. La căderea Constantinopo
lului scaunul patriarhal era vacant. Ultimul patriarh ecumenic, Grigorie 
al III-lea Mammas (1443—1450), unionist, din cauza opoziției popu
lației față de unirea cu latinii, a părăsit orașul în 1450. Grecii, avînd 
în vedere că turcii nu ar fi acceptat un unionist, se gîndiră la învățatul 
monah Ghenadie Scholarios.

înainte de a intra în monahism acesta îndeplinise demnitatea de 
^Judecător general al romeilor» (bizantinilor) și aceea de Secretar ge
neral al împăratului loan al VlII-lea Paleologul (1425—1448) și în această 
calitate a însoțit pe împărat la sinodul unionist din Ferrara-Florența 
(1438—1439). Ca mirean, el n-a semnat actul de unire din 6 iulie 1439 
de la Florența deși, în timpul discuțiilor, din motive politice, a fost 
pentru unire.

După ce s-a întors la Constantinopol în 1439, văzînd ura crescîndă 
a clericilor și credincioșilor contra unirii cu Roma, Ghenadie Scholarios 
a devenit, după moartea mitropolitului Marcu Eugenicu al Efesului 



BISERICA IN SECOLELE XI- XV 133

(t 23 ianuarie 1444), apărătorul Ortodoxiei împotriva celor care cedaseră 
la Ferrara-Florența, conducătorul adunării ortodocșilor în Bizanț și 
cel mai mare adversar al unirii cu latinii.

La sfîrșitul anului 1445, în lucrarea Despre purcederea Duhului 
Sfînt, el condamnă în termeni foarte aspri unirea dintre graci și latini 
din 6 iulie 1439 de la Florența, spunînd astfel ; «Nici o nenorocire n-a 
fost pentru noi mai rea decît aceasta. Ea este mai rea decît foametea, 
chinurile si decît mii de morti» (Ed. Petit—Siderides—Jugie, Opere, t. II, 
Paris, 1929, p. 260).

De asemenea, după ce s-a călugărit, el a protestat energic la 1 no
iembrie 1452 din mînăstirea Pantocratorului contra proclamării oficiale 
a unirii în Bizanț, spunînd unioniștilor : «Iau martor pe Dumnezeu că 
faceți o unire rea : veți fi pierduti» (Petit—Siderides—Jugie, Opere, t. III, 
Paris, 1930, p. 171—172).

Informîndu-se unde se află monahul Ghenadie Scholarios, grecii 
îl găsiră la Adrianopol în slujba unui turc bogat, care l-a tratat cu 
omenie. Sultanul porunci sa fie adus îndată la Constantinopol spre a 
ocupa scaunul de patriarh.

Alegerea lui Ghenadie al II-lea Scholarios ca patriarh s-a făcut 
într-un sinod ținut la Constantinopol și a fost hirotonit de mitropolitul de 
Heracleea. Instalarea sa ca patriarh ecumenic s-a făcut la 6 ianuarie 1454 
și a păstorit în trei rînduri (1454—1456 ; 1462—1463 și 1464—1465).

Sultanul Mahomed al II-lea avea interes să arate creștinilor o oa
recare bunăvoință, deoarece în Imperiul otoman multinațional și pluri- 
confesional ei se aflau în mare număr.

întrucît sistemul teocratic al Coranului oprește pe musulmani să 
aibă legături directe cu cei de altă credință, Mahomed al II-lea, fiind 
unul dintre cei mai instruiți conducători politici ai timpului, influențat 
in parte de spiritul Renașterii, pentru a face posibilă o conviețuire 
pașnică între «agareni» și «creștini» și a stabili un «modus vivendi» 
între ei, luă măsuri pentru menținerea și organizarea Patriarhiei Ecu
menice dînd dovadă de marea lui perspicacitate, priceperea și clar
viziunea lui politică. De aceea s-a arătat binevoitor față de patriarhul 
Ghenadie Scholarios.

Sultanul dărui Ia început creștinilor ortodocși ca reședință patriar
hală biserica Sfinții Apostoli, marea necropolă a împăraților bizantini, 
zidită de Constantin cel Mare (306—337), restaurată de împăratul Justi- 
nian cel Mare (527—565), jefuită, însă, după 13 aprilie 1204 de cavalerii 
occidentali ai cruciadei a IV-a, pe locul căreia se află azi geamia Fatih, 
ridicată după aceea chiar de Mahomed al II-lea.

In catedrala Sfinților Apostoli s-a făcut întronizarea patriarhului 
Ghenadie al II-lea Scholarios. Sultanul Mahomed al II-lea, care se con
sidera urmașul basileilor bizantini, a ținut să respecte ceremonialul care 
se obișnuia la investirea unui patriarh ecumenic în timpul împăraților 
bizantini, atît cît îi putea permite situația lui de căpetenie religioasă 
a musulmanilor.

In acest scop, ne spune istoricul Gheorghe Sphrantzes, sultanul a 
invitat pe patriarh să ia masa împreună și să vorbească multe :
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«Și venind patriarhul, l-a primit tiranul cu mare cinste și vorbind 
multe împreună, i-a făcut patriarhului multe promisiuni. Iar cînd s-a 
apropiat timpul să plece patriarhul din palat, ridicîndu-se sultanul, i-a 
dat acea prețioasă cîrje și l-a rugat s-o primească».

Apoi, din ordinul sultanului, mai marii curții au însoțit pe patriarh 
pînă la catedrala Sfinților Apostoli (Gh. Sphrantzes, Chronikon Majus, 
1, 3, P. G., CLVI, 894 C — 895 AB ; și Pseudo-Sphrantzes, adică Macarie' 
Melissenos, Chronikon, 1258—-1481, iiber III, 13, 15, ed. Vasile Grecu, 
București, 1906, p. 499 și 455—456).

în catedrala Sfinții Apostoli patriarhul Ghena'die Scholarios a rămas 
puțin timp, deoarece într-o zi a găsit cadavrul unui turc. Biserica fiind 
socotită pîngărîtă, patriarhul a cerut sultanului o altă reședință pa
triarhală, unde se aflau mai mulți greci, iar acesta îi dădu în 1455 
mînăstirea de călugărițe «Pammakaristos» a «Prea Fericitei Fecioare», 
unde a rămas Patriarhia Ecumenică pînă la 1587.

Din acest an, reședința Patriarhiei Ecumenice a peregrinat în mai 
multe locuri. Ea a fost adăpostită zece ani la Vlah Sarai, palatul prin
ților Țării Românești sau al reprezentanților lor pe lîngă înalta Poartă.

în 1591 sultanul Murad al III-lea (1574—1595) prefăcu biserica 
mănăstirii Sfintei Fecioare în moschee.

După 1597 Patriarhia Ecumenică găsi adăpost pentru trei ani în 
biserica Sf. Dumitru Xiloportas, de unde, la începutul secolului al 
XVIII-lea (1600—1602), se mută în biserica Sfîntul Gheorghe, în car
tierul grec al Fanarului, în fundul Cornului de Aur, unde a rămas 
pînă azi.

De la prima întîlnire cu patriarhul Ghenadie Scholarios, sau în cele 
următoare, sultanul Mahomed al II-lea a fixat și în scris, după cum ne 
relatează cronicarul bizantin Gh. Sphrantzes, statutul juridic al Bisericii 
Ortodoxe în Imperiul otoman.

Iată cele relatate de Sphrantzes :
«I-a dat patriarhului (ecumenic) porunci scrise — cu puterea sem

năturii împărătești dedesubt, ca .nimeni să nu-l supere sau să i se opună, 
ci el să fie independent, scutit de impozit și netulburat de nici un 
potrivnic. El și patriarhii următori lui să fie scutiți de biruri și dări în 
veac si, de asemenea, toti arhiereii supus! lui» (Pseudo—Sphrantzes, 
Cronica, III, 13, 7, ed. V. Grecu, p. 456 ; P. G, CLVI, 895 C — 896 A).

Așadar, în aceste «porunci scrise», pe turcește «Berat», au fost con
semnate drepturile și datoriile Bisericii Ortodoxe și ale credincioși
lor ei din întinsul Imperiului otoman.

în primul rînd, patriarhul ecumenic a primit calitatea de «Etnarh», 
pe turcește «Milet-Besi», adică a devenit conducătorul religios și poli
tic al supușilor creștini din Imperiul otoman, drept pe care nu I-a avut 
în timpul de strălucire al împăraților bizantini, în favoarea cărora pu
tea oricînd interveni la divan. I s-a acordat patriarhului dreptul de apel 
nu numai în problemele religioase, ci și în cele civile și juridice. Patri
arhul garanta de loialitatea lor față de stăpînirea otomană, căci dacă 
vreunul dintre creștini greșea ceva față de regim, răspundea în ultima 
instanță patriarhul, ea etnarh.
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Mitropoliții și episcopii ortodocși puteau să-și păstreze drepturile și 
veniturile lor nestingheriți.

în 1461 sultanul Mahomed ai II-lea a acordat drepturi similare și 
catolicosului armean și rabinului suprem al iudeilor, în cadrul așa nu
mitelor «capitulații interne-» ale Porții, care, în telul lor, se doreau a fi 
acte de bunăvoință ale sultanilor turci față de supușii lor nemusulmani.

în ceea ce privește scara onorurilor — cursus honorum în Imperiu, 
patriarhul ecumenic a fost pus pe aceeași treaptă cu vizirii turci și i 
s-a dat o gardă personală din soldați turci.

Patriarhul putea pune taxe asupra clerului și credincioșilor și să 
judece pe creștini. Clericii erau judecați în sinodul patriarhal. Episco
pii și mitropoliții se alegeau de patriarh și sinodul patriarhal, după care 
se propuneau sultanului pentru numire.

Clerul în întregime, de la patriarh pînă Ia cel din urmă slujitor, a 
fost scutit de bir.

La început patriarhii de Constantinopol n-au dat sultanului nici un 
tribut. Mai în urmă, din cauza rivalităților dintre clerul din Constanti
nopol și cel din Trapezunt, s-a ajuns să se ofere sultanului un «dar» 
sau «peșcheș». Al cincilea patriarh după Ghenadie Scholarios, Simion 
de Trapezunt (1466—1457 ; 1472—1474), cumpără scaunul patriarhal 
oferind sultanului Mahomed al II-lea, în 1466, un «dar» de 1.000 ducați 
aur, care, în curînd ajunse Ia 2.000 de ducați, iar pe la mijlocul seco
lului al XVI-lea la 4.000 ducați, ceea ce a dus la sărăcirea Scaunului 
ecumenic.

Bisericii ortodoxe i s-a lăsat libertatea deplină a cultului și dreptul 
de a-și stabili dogmele în sinoade sau să-și modifice organizarea după 
necesitățile ei. I s-a recunoscut totodată păstrarea locașelor de cult și i 
s-a dat asigurarea, care ulterior nu s-a respectat, că niciodată și sub 
nici un motiv acestea nu vor fi prefăcute în locașuri musulmane.

I s-a recunoscut dreptul ca nunțile și înmormântările, ca și toate 
celelalte sărbători creștine și slujbe să se facă în toată libertatea. în tim
pul sărbătorilor Paștelui porțile zidului Fanarului puteau rămîne des
chise trei zile și trei nopți.

Patriarhul de Constantinopol avea privilegiul de a trimite Sfîntul 
Mir și celorlalte Biserici ortodoxe, pe care mai înainte și-1 pregătea fie
care Biserică autocefală.

Ca să arate că ține la respectarea întocmai a celor orînduite cu pri
vire la «statutul juridic» al Bisericii ortodoxe, sultanul Mahomed ai II- 
lea a păstrat modul alegerii și ceremonia investirii patriarhului și pentru 
patriarhii următori, în lunga lui domnie.

Ceremonia aceasta s-a întrerupt în timpul sultanului Mahomed al 
IV-lea (1648—1687), care, în 1657, a spînzurat pe patriarhul ecumenic 
Partenie al III-lea (1656—1657). De la această dată instalarea patriarhu
lui s-a făcut numai în prezența marelui vizir.

După liniștirea lucrurilor în Constantinopol, sultanul Mahomed al 
II-lea dori să viziteze noua sa capitală. într-una din zile din cursul anu
lui 1455, sau la începutul anului 1456, însoțit de suita sa, el a vizitat pe 
patriarhul Ghenadie al II-lea Scholarios la noua sa reședință patriarha
lă, la biserica mînăstirii Prea Fericitei Fecioare, avînd cu el o lungă 
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convorbire teologică. Au urmat apoi alte două vizite și convorbiri. După 
a treia convorbire, patriarhul a scris pentru sultan, la cererea lui, o 
scurtă Mărturisire sau expunere a credinței creștine, cu titlul : Ilepl

«Despre calea mîntuirii oamenilor», împăr
țită în 12 capitole, după numărul celor 12 Apostoli, care este socotită de 
mulți teologi, în ordine cronologică, cea dinții scriere simbolică a Bise
ricii ortodoxe, după Simbolul niceo-constantînopolitan (Vezi pe larg : Pr. 
prof. I. Rămureanu, Mărturisirea de credință a patriarhului ecumenic 
Ghenadie II Scholarios, în «Ortodoxia» XXXVI (1984), nr. 4, p. 462— 
499).

La început patriarhul ecumenic își exercita oficiul său de «etnarh» 
ajutat de un sfat intim, compus din patru demnitari patriarhali, între 
care puteau fi și mireni : marele logofăt, care făcea legătura între Pa
triarhie și înalta Poartă, marele econom, sachelarul și sacheliul.

în asemenea condiții Patriarhul ecumenic izbuti să se substituie 
oarecum Imperiului bizantin dispărut, și folosindu-se de Imperiul oto
man existent, reuși să continue tradițiile bizantine și să-și refacă auto
ritatea în tot Răsăritul creștin, adînc zdruncinată în timpul lungilor dis
cuții și încercări de unire cu latinii. Și cu cît cucerirea turcească strîn- 
gea sub dominația ei tot mai multe țări ortodoxe, în aceeași măsură 
creștea și se lărgea sfera de autoritate a patriarhului ecumenic, încît 
Bisericile ortodoxe din Peninsula Balcanilor care se bucuraseră pînă 
atunci de semi-independență sau autocefalie, intrară din nou, cu timpul, 
în sfera de conducere a Patriarhiei Ecumenice.

Ceilalți patriarhi de Răsărit, Alexandria, Antiohia și Ierusalim, care 
intrară în secolul al XVI-lea sub stâpînirea politică a Imperiului oto
man multinațional și pluri-confesional, aveau o situație mai puțin pri
vilegiată. Patriarhul de Constantinopol fiind căpetenia politică și peste 
creștinii din patriarhalele lor, ei rămîneau cu titlul și demnitatea de 
patriarhi, dar numai cu drepturile religioase.

Hotărîrile sultanului Mahomed al II-lea, cunoscute sub numele de 
«Berat», cu unele modificări impuse de împrejurări în anumite epoci, au 
constituit «Charta» Bisericii ortodoxe în Imperiul otoman pînă' la în
cheierea păcii dintre Grecia și Turcia, la Lausanne, 24 iulie 1923, în 

-urma războiului din Asia Mică dintre anii 1919—1922, cînd tînăra Re
publică turcă, creația reformatorului Kemal Atatîirk (1923—1938), a 
abrogat cea mai mare parte din drepturile civile și politice ale patriar
hului ecumenic, lasîndu-i numai prerogativele sale religioase.

Din iulie 1465, după al treilea patriarhat, Ghenadie al II-lea Scho
larios, care are meritul deosebit la stabilirea condițiilor existenței și 
funcționării Patriarhiei Ecumenice în Imperiul turc, s-a retras definitiv 
Ia mînăstirea Prodromul sau înainte Mergătorul, de lîngă orașul Serres, 
la poalele muntelui Meneceu. învățatul patriarh a încetat din viață în 
1472, iar mormîntul său se află pînă azi în această mînăstire.

Nu trebuie să ne închipuim că libertățile acordate Bisericii orto
doxe de sultanul Mahomed al II-lea s-au respectat cu strictețe și de 
sultanii următori, ci, dimpotrivă, în anumite perioade Biserica a trecut 
prin momente foarte grele.
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Patriarhul Ghenadie Scholarios însuși ne dă informații foarte pre
țioase despre greutățile întâmpinate în timpul păstoriei sale, în cuvinte 
care ne impresionează :

«Zar distrugerea neamului, spune el, din cauza moștenirii relelor 
trecutului, o plîng și chiar și din mormînt o voi plînge...

«Vai, ce voi plînge mai întîi ? Robia ‘cea după trup a grecilor, sau 
pierzania din suflete și din cele ce par că se mai păstrează ? Pierderea 
totală a celor respectate de noi, sau necinstirea celor ce au mai rămas 
încă ? Jignirile barbarilor împotriva credinței, sau fărădelegile care au 
pus stăpînire pe sufletele credincioșilor ?» (Plîngerea lui Ghenadie asu
pra nenorocirilor vieții sale, compusă în mînăstirea Prodromul, în 1460, 
ed. Petit-Siderides-Jugie, Opere, t. I, Paris, 1928, p. 288. Trad. Pr. prof. 
I. Rămureanu).

Trebuie avut în vedere apoi că «privilegiile» acordate de sultani 
creștinilor erau foarte scump plătite, din cauza fanatismului musulman.

In schimbul toleranței acordate, creștinii nu aveau voie să facă 
propagandă, sau să combată credința musulmană, căci așa ceva se pe
depsea cu moartea, nici să înființeze comunități sau biserici noi, pe cele 
vechi le puteau repara numai cu aprobarea stăpînirii turcești, care se 
aborda foarte rar ; crucile de pe biserici au fost ridicate. Tragerea clo
potelor a fost interzisă, cu excepția bisericilor din insulele grecești și 
de la Muntele Athos. Multe biserici din cele existente în Constantinopol 
și provincii au fost transformate în moschei chiar în timpul lui Maho
med al II-lea, deși el promisese că nu le va transforma.

Creștinii, numiți în derîdere «ghinuri» = «necredincioși», nu aveau 
voie să presteze jurămînt și să depună ca martori într-un proces cu un 
musulman. în funcții publice nu erau acceptați. Ei nu puteau să intre în 
administrație, în armată, în funcțiuni de stat, decît renunțînd la credin
ța lor. Acei dintre creștini care reușeau cu mari greutăți să intre în ser
viciul unor turci sau în instituții de stat turce ca interpreți, secretari, me
dici, agenți fiscali, erau expuși urii și fanatismului majorității celorlalți 
turci.

Nici chiar patriarhii ecumenici n-au fost exceptați de la umilințe și 
batjocuri, uneori fiind chiar spînzurați. Patriarhul Rafael (1474—1475), 
sîrb de origine, impus de Mara, fosta soție a sultanului Murad al II-lea 
(1421—1451), neputînd plăti haraciul, a fost purtat în batjocură pe stră
zile Constantinopolului cu un lanț la gît și obligat să cerșească.

Creștinii din regiunile depărtate de capitală au suferit deseori abu
zurile, vexațiunile și oprimările beylor, funcționarilor și militarilor turci.

Dintre toate birurile plătite de creștinii ortodocși, greci, bulgari, sîrbi, 
croați, albanezi și români, cel mai neuman, rușinos și umilitor a fost 
«birul sau darea sîngelui» (adică ridicarea forțată a copiilor creștini, în
deosebi a celor mai sănătoși din familiile mai bune) instituită în pro
vinciile europene, la sugestia marelui muftiu, de sultanul Murad al II- 
lea, către 1438, pentru trupa de elită a ienicerilor, denumire derivată 
din cuvintele turcești «yeni ceri» =*  «trupă nouă», și pentru serviciul 
personal al sultanului. Multe dintre fetele creștine au fost băgate în ha
remurile turcilor. Creștinii au fost puși astfel în situația tragică de a 
contribui la slăbirea și nimicirea lor cu propriii lor copii.
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Pe lîngă birul exagerat pe care-1 plăteau, numit har aci, și copiii ce 
li se răpeau, băieți și fete, creștinii trebuiau să dea dijme din produse, 
care ajunseseră uneori pînă la a treia parte din recoltă. Corvezi și re- 
chiziții de tot felul, atentate asupra creștinilor, răpiri de copil pentru 
armată și haremuri, sau pentru a fi vînduți ca sclavi pe piețele Orien
tului, erau lucruri frecvente în Imperiul otoman. în această situație 
nu-i de mirare că lungul șir al patriarhilor ecumenici, de la 1453 pînă 
azi, și al mitropoliților principalelor scaune din Imperiul turc, prezintă 
multe istorii dureroase pe care poporul grec credincios îndeosebi le-a 
suportat cu greu, fapt care a dat naștere la răscoale și emigrări, iar din 
partea turcilor la islamizări forțate.

De-a lungul a patru secole de robie mulțî creștini au fost siliți să 
treacă la mahomedanism, ca în Bulgaria, în regiunea Munților Rodopi, 
Albania, Bosnia.

Cu toate condițiunile grele și apăsătoare în care a trebuit să exis
te, Biserica ortodoxă a înlocuit pentru creștini statul bizantin dispărut. 
Ea a avut un rol și o importanță deosebită pentru păstrarea conștiinței 
naționale a popoarelor din Balcani, pînă ce a fost posibil, în urma revo
luțiilor și războaielor din secolul al XlX-lea, ca acestea să se elibereze. 

, Sistemul «Millet», adică organizarea Imperiului otoman ca stat mul
tinațional și pluri-confesional, a constituit platforma de pe care s-au dez
voltat, după revoluția franceză din 1789, aspirațiile naționale ale popoa
relor de sub dominația otomană, care au contribuit din interior, împre
ună cu cauzele externe, la dezagregarea Imperiului. La 29 octombrie 
1923, reformatorul Turciei moderne, Kemal Atatiirk, a proclamat Repu
blica turcă. (Pentru alte informații, vezi Pr. prof. I. Rămureanu, Ghe- 
na.die II Scholarios, primul patriarh ecumenic sub turci, în «Ortodoxia», 
VIII (1956), nr. 1, p. 72—109).
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Cultul și viața creștină în sec. XI—XV 
în Răsărit și Apus *

Prima jumătate a mileniului al II-lea e stăpînită mai mult sau mai 
puțin de ideea creștină. Aceasta atît în ce privește Răsăritul cit și Apusul, 
atît viața politică și socială, cit și cea culturală și artistică. Viziunea 
Evului mediu în formă de «liturghie cosmică», concepția teocratică de
spre dinastii și așezăminte social-culturale, inițiate și patronate de Bi
serică sau de spiritul ei, ca și, în fine, viața artistică și chiar cea coti
diană, redusă și condusă de îndrumările creștine, se resimte pretutindeni. 
Iată de ce omenirea medievală, împărtășită din același potir al dragostei 
creștine, prezintă atîta unitate, fie că e vorba de cruciadă în Orient (Asia 
Mică, Siria, Palestina), în Spania și Africa, ori în luptele cnejilor ruși 
Alexandru 'Nevschi (1252—1263) ori Dimitrie Donskoi (1363—1389), fie 
că e vorba de universitatea Bizanțului ori de cele ale Apusului, de arta 
bizantină ori de cea romanică și gotică.

Desigur această «luptă pentru comunitatea creștină» se duce în- 
tr-un fel în Răsărit și cu totul altfel în Apus. Păstrătoarea fidelă a tra
diției ecumenice, Biserica Răsăritului nu schimbă nimic din principiile 
dogmatice ale cultului și vieții vechi creștine. De aceea, chiar dacă între 
ele singuraticele Biserici ortodoxe grecești, slave, române, sau armeană 
vor folosi limbi diferite, totuși ele se vor simți, datorită unității și uni
formității învățăturii dogmatice și cultului, mai legate între ele decît 
Bisericile diferitelor state ale Apusului, unde, înlăturîndu~se specificul 
fiecăruia, se caută în perioada aceasta să se impună tuturor «missa 
romană» oficiată într-o singură limbă, cea latină. Și aceasta din pricina 
dezvoltării deosebite a doctrinei Bisericii romano-catolice. Centralizarea 
administrativă a Bisericii Romei, cu pretenția de dominare în toate, va 
da vieții liturgice o înfățișare deosebită față de Răsărit; de aceea și 
stilul vieții și pietății creștine va fi altul. Desigur, împrejurările externe 
vor fi mult mai prielnice în Apus, unde vom afla mai mult fast în cult, 
dar în schimb și excesele și devierile vor fi mai mari.

a. în Răsărit. Singurele schimbări de cult pe care le înregistrează 
Biserica orientală în această perioadă se referă la uniformizarea ulti
melor amănunte de ritual și de zugrăvire a bisericilor, la introducerea 
unor sărbători noi și la adîncîrea sau explicarea dogmatico-simbolică a 
diferitelor momente sau rînduieli liturgice.

Referitor la textul Sfintei Liturghii, observăm că aproape în întreg 
Orientul se generalizează folosirea exclusivă a celor trei Liturghii pe 
care le avem și azi. Pe la anul 1200, canonistul Theodor Balsamon 
(5" 1205) pomenea că nu demult a încetat de a se mai săvîrși în Pa
triarhia Ierusalimului Liturghia Sfîntului lacob, la 23 octombrie, iar în 
Biserica Alexandriei Liturghia Sfîntului Marcu.

Amănuntele în legătură cu data săvîrșirii Liturghiei Sfîntului Vasile 
cel Mare (f 379) încă nu se fixaseră definitiv, cel puțin în Biserica Rusă, 
încă pe la anul 1390 mitropolitul Ciprian vorbește despre săvîrșirea

Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae.
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ei numai începînd cu duminica a Il-a din Păresimi și în ajunul Crăciu
nului și Paștilor, căci pentru praznicul bucuriei duhovnicești în Dumi
nica Ortodoxiei se credea mai potrivită Liturghia Sfîntului loan Hriso- 
stom (f 407). Tot acum se fixează și data săvîrșirii Liturghiei Sfîntului 
Grigorie Dialogul sau cel Mare (j*  604), numită Liturghia Darurilor mai 
înainte sfințite. La fel se discută numărul prescurilor din care să se 
săvîrșească proscomidia, fapt care pare a se uniformiza dimpreună cu 
ritualul aducerii pîinii și al pomenirii sfinților și al credincioșilor vii 
și morți, mai ales în urma Constituției lui Filotei (Philotheos) Kokkinos 
(1353—1354 ; 1364—1376), patriarh al Constantinopolului, pe care le 
introduc după aceea, rînd pe rînd, și mitropoliții Bisericilor sîrbă, bul
gară, română, rusă. Tot în această perioadă se uniformizează și îndru
mările tipiconale referitoare la folosirea linguriței pentru cuminecarea 
mirenilor, la momentul ridicării steluței și a discului, la numărul de 
bucăți în care se frînge agnețul, la forma apolisului etc. Dacă aceste 
mici amănunte constituie adaosuri, în schimb reducerea minologiilor 
sau a vieții sfinților în forma sinaxarelor de astăzi reprezintă o pre
scurtare. Tot în această perioadă se interzice și săvîrșirea a două Li
turghii zilnice în aceeași biserică.

De Liturghie ținea pe atunci și predica. E adevărat că preoțimea 
timpului nu obișnuia să predice, ci mai mult citea din viețile sfinților 
și cuvintele de învățătură ale marilor predicatori din epoca patristică 
sau postpatristică. Totuși, se pomenesc foarte mulți predicatori nu numai 
în catedralele Bizanțului sau ale celorlalte state ortodoxe, ci și în orășele 
și în mînăstiri. Cine și-ar lua osteneala numai să treacă în revistă 
titlurile acestei literaturi omiletice, atît cîtă se cunoaște din cataloagele 
manuscriselor grecești, slave, georgiene, precum și române, va rămîne 
uimit cît de mult gusta poporul ortodox al vremilor acelora cuvîntul 
bisericesc. De altfel e și firesc pentru o Biserică cu viața liturgică atît 
de dezvoltată. Nu vor fi urmat preoții ortodocși școli înalte, căci acestea 
erau puține; slujbele ortodoxe conțin însă bogate cunoștințe istorice, 
dogmatice, biblice, pastorale etc. Acum s-au scris și au circulat cele 
mai profunde și mai sistematice explicări liturgice, datorite patriarhilor 
Gherman (715—730) și Filotei Kokkinos (j" 1376), precum și scriitorilor 
Nicolae Kabasila (f după 1374) și Sf. Simion, arhiepiscopul Tesalonicu
lui (f 1429),

Cît despre celelalte slujbe bisericești, inclusiv Sfintele Taine, nu
mărul lor încă nu era fixat, dar practicarea lor e dovedită pe deplin, 
în legătură cu Botezul, semnalăm vechiul mod de săvîrșire prin întreita 
cufundare, afară de unele cazuri izolate, ca mitropolia Kievului, Bise
rica Bulgariei, unde, sub influența, probabil, catolică, se pomenește și 
de Botezul prin turnare. Se recunoaște valid Botezul eterodox, afară 
de unele cazuri, cerîndu-se doar săvîrșirea Mirungerii dimpreună cu 
declarația de părăsire a vechii confesiuni. Taina Mirului era unită și 
atunci cu cea a Botezului, iar față de cazuri izolate, cînd în loc de mir 
se folosea untdelemn sfințit la Sf. Dumitru (în Bulgaria), probabil din 
pricina lipsei de comunicații sub stăpînirea turcească), s-a luat atitu
dine. Celelalte Taine se săvîrșeau ca și înainte, cu puține amănunte
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vrednice de subliniat. Observăm în legătura cu Taina Mărturisirii sau 
Spovedaniei că, față de epoca patristică, săvîrșirea ei este mai rară, fapt 
care se explică și prin scăderea moralității, datorită contactului cu ne
credincioșii, prin slăbirea disciplinei clerului și, în general, prin răcirea 
sentimentului religios.

în legătură cu Sf. Euharistie observăm, spre deosebire de Apus, 
cuminecarea sub ambele forme (pîine și vin), practică imortalizată în 
minunatele picturi din toate bisericile și mînăstirile ortodoxe, unde 
Hristos, slujind ca arhiereu, cuminecă din potir pe Apostoli. Pentru 
Taina Nunții avem în perioada aceasta repetate dispoziții canonice pri
vitoare la rudenia de sînge și la cea spirituală, iar dacă uneori con
știința hiperzeloasă slavă ori greacă oprea căsătoriile mixte, socotindu-le 
apostazie, să nu uităm că în perioada aceasta asalturile prozelitiste ale 
Romei catolice au contribuit cel mai mult, prin silniciile latinilor în 
cruciadele din Palestina sau din Baltica, la învrăjbirea confesională 
dintr-o parte și din alta, Desigur, exagerau și polemiștii răsăriteni ai 
veacurilor medievale atunci cînd înmulțeau numărul deosebirilor doc
trinare sau rituale, stigmatizînd ca erezii nu numai Filioque, azima, 
purgatoriul, cuminecarea cu o singură specie, ci și raderea bărbii, bi- 
nația liturgică, postirea mai ușoară etc., încît numărul acestor deosebiri 
ajungeau pînă la zeci și chiar sute. Dar nu-i mai puțin adevărat că 
bogata literatură greacă și slavă a vremilor acestora dovedește o bună 
și continuă adîncire a vieții liturgice, a cărei unitate se vedea amenințată 
de inovațiile apusene.

Cultul sfinților primește o mare dezvoltare în perioada aceasta prin 
canonizări noi, prin înmulțirea sărbătorilor închinate lor și prin rolul 
jucat în viața bisericească de moaștele și icoanele taumaturgice. De fapt, 
nu avem nici pentru perioada aceasta amănunte despre procedura ca
nonizării. între cazurile clare, de unde se poate deduce procedura de 
canonizare, pomenim pe cel al patriarhului Nifon al II-lea (1486—1488 ; 
1497—1498 ; 1502), canonizat la Curtea de Argeș, în 15 iulie 1517, așa 
cum reiese din descrierea lăsată de cronica lui Gavriil Protul. Totuși, 
conștiința Bisericii a consacrat atît în lumea greacă a Bizanțului, cît 
și la sîrbi, bulgari și ruși, o serie de figuri de ierarhi, schimnici, prin
cipi. Imnografia încă destul de înfloritoare a compus slujbele respective 
în cinstea lor.

La greci și la unele popoare slave s-a introdus acum sărbătoarea 
Acoperămîntului Maicii Domnului, la 31 august, în urma vedeniei avute, 
în secolul al X-lea, în biserica Maicii Domnului de lîngă palatul bi
zantin din Vlaheme, de călugării Andrei și Epîfanie, cînd Maica Domnu
lui a fost văzută întinzînd peste ei și peste tot poporul mantia sa pro
tectoare, iar prin invocarea Maicii Domnului de mai multe ori, poporul 
a fost salvat de invazia saracinilor. Tot în Bizanț se introduce acum 
și sărbătoarea Sfinților Trei Ierarhi, la 30 ianuarie, în urma arătării 
divine pe care o avusese în anul 1086 mitropolitul loan al Evhaitelor, 
prin care se cerea instituirea într-o singură zi a cinstirii memoriei aces
tor trei sfinți deopotrivă de mari și pentru care pînă atunci mulți se 
certau, susținînd ca mai mare pe unul sau pe altul din ei. Sinodul și 
împăratul Alexios I Comnen (1081—1118) au introdus această sârbă-
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toare obligatorie pentru toți. Patriarhul Filotei Kokkinos (f 1376) a 
fixat, cel dinții, pomeniri speciale pentru duminicile din Păresimi, afară 
de prima, în care ortodoxia icoanelor se serba încă din anul 843. Du
minica a Il-a s-a dedicat Sfîntului Grigorie Palama (j*  1359), Duminica 
a IlI-a Sfintei Cruci, Duminica a IV-a Sfîntului loan Scărarul (f 649), 
Duminica a V-a Sfintei Maria Egipteanca, tot atîtea trepte și popasuri 
duhovnicești în urcușul sufletului care întîmpină «sărbătoarea sărbă
torilor», Paștile.

In această perioadă se fixează ca sfinți naționali ; frații Kiril (f 869) 
șl Metodiu (j- 6 aprilie 885) Ia slavi, precum și ucenicii lor ; Sava, Kli- 
ment, Naum, Gorazd și Anghelar.

La sîrbi se statornicește sărbătorirea sfinților ; Simion (sec. XIII) 
și Sava (j*  1236), creatorii și organizatorii statului și Bisericii sîrbe, 
regii Ștefan Nemania (1196—1228), apoi Ștefan Milutin (1282—1321) 
și Ștefan Decianski (1321—1331), călugării Petru, Romila și Prohor. 
Textul slujbelor la cei mai mulți dintre ei se datorează scriitorului Grt- 
gorie Țamblac (sec. XV), din 1415 mitropolitul Kievului.

La bulgari menționăm ca sfinți pe : țarii Boris-Mihail I (853—889) 
și Petru (927—969), primul creștinătorul bulgarilor, al doilea organiza
torul Bisericii Bulgariei, schimnicul lovan Rilski (j*  946), patronul nou
lui stat, ale cărui moaște fuseseră luate de unguri, apoi aduse de Asănești 
la Tîrnovo și din 1469 așezate în mînăstirea ce-i poartă numele : în fine, 
călugării loachim și Gavriil, precum și episcopul Ilarion de Moglena, 
distins misionar în convertirea bogomililor. Viețile și slujbele lor au 
fost scrise de patriarhul Eftimie de Tîrnovo (1375—1393 ; -jr 1400).

La ruși au primit cinstire de sfinți, în această perioadă, 22 per
soane, între care Boris și Gleb, primii martiri, Olga (945—957) și ne
potul ei Vladimir (980—1015) «cel întocmai cu apostolii», creștinătorii 
poporului rus, apoi laroslav cel înțelept (1019—1054), organizatorul sta
tului, apoi prinții Alexandru Nevski (1259—1263) și Dimitrie Donskoi 
(1363—1389), precum și mîtropoliții Petru (1308—1326), Alexei (1354— 
1378), lona (1447—1461) și călugării misionari : Serghie de Radonej 
(ț 1390), Nil Sorski, stareț la mînăstirea Sorska (1433—1508), losif 
Voloțki, Ștefan de Perm (f 1396) etc.

Cea mai populară figură de sfînt canonizată în acea vreme este 
Cuvioasa Parascheva (f 1050), ale cărei moaște se află la Mitropolia 
din Iași, sărbătorită la 14 octombrie în Biserica Ortodoxă Română. De 
o evlavie tipic medievală, această pustnică iubitoare de săraci, originară 
din Epivate, orășel între Constantinopol și Selimvria, azi Silivri, a ajuns 
prin moaștele ei făcătoare de minuni foarte cunoscută la popoarele din 
Balcani pe unde au poposit moaștele ei. Mai întîi au fost păstrate la 
Epivate, între 1204—1230, apoi la Tîrnovo și de aici în 1393 la Vidin, 
în Bulgaria, apoi duse la Belgrad în Serbia în 1398, iar în 1520 sînt așe
zate la Constantinopol și în fine sînt aduse la Iași în 1642, cu ajutorul 
domnitorului Vaslle Lupu (1634—1653). Ea a intrat în legendă sub 
numele de Sfînta Vineri (Paraschevi, Petka). Pentru noi, românii, tre
buie să mai pomenim și de numele mucenicului loan cel Nou, negustor 
din Trapezuntul Asiei Mici, martirizat în 1330 la Cetatea Albă, din 
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răutatea «creștinească» și tătarască. Moaștele iui au fost aduse cu alai 
de poporul Moldovei, în frunte cu Alexandru cel Bun (1400—1432) și 
așezate la Suceava în 1402 unde se păstrează și azi. De amintit, de ase
menea, Sfînta Filofteia de la Curtea de Argeș, născută la Tîrnovo în 
1'205. Moaștele ei au fost mutate de la Vidin în biserica Sf. Nicolae- 
Domnesc din orașul Curtea de Argeș, prin anii 1396—1397, în timpul 
domnitorului Mircea cel Mare (1386—1418), azi păstrîndu-se în para
clisul Mănăstirii Curtea de Argeș.

Dintre icoanele miraculoase pomenim îndeosebi la Athos și în Rusia 
multe variante dedicate Maicii Domnului precum : Maica Domnului de 
ia Ivir ; Cea cu trei mîini, Cea cu Pruncul; Cea mai largă decît cerurile ; 
Maica Domnului din Kazan ; Maica Domnului din Vladimir ; Maica Dom
nului de la Neamțu etc. ; foarte populari au devenit Sf. Nicolae, Sf. Pan- 
telimon, Sf. Spiridon, și alții, ale căror moaște se aduceau adeseori și 
în nordul Dunării în vreme de ciumă sau de alte primejdii pentru iz
băvire și ajutor. Poporul credea profund în Dumnezeu, mergea în pele
rinaj la Locurile Sfinte de la Ierusalim, Sinai, Athos, Peșterile Kievu
lui etc. A existat o bogată tradiție a pelerinajelor individuale, nu colec
tive, cum arată vechile documente slave sau grecești.

Desigur, viața morală a popoarelor ortodoxe și-a avut și părțile ei 
întunecate. Lipsa unei discipline mai severe e scoasă în evidență de 
cronicile bizantine și rusești, care descriu multe lupte fratricide, răpiri, 
ucideri, viață desfrînăta, ș.a., mai ales în centrele mari, în Bizanț, Te- 
saionic, Kiev, Moscova, Novgorod etc. Poporul respecta mai mult pre- 
scrîpțiunile morale, dar era în schimb ispitit de credințe deșarte, de 
vrăjitorie, magie, superstiții, apoi de beție, furt, comerț cu sclavi și alte 
obiceiuri păgîne, nu numai în unele părți ale Rusiei, unde creștinismul 
încă nu se răspîndise temeinic în această perioadă, ci cam peste tot. 
Potrivit temperamentului și lipsei de cultură mai deosebite a înflorit 
formalismul și ritualismul. Pentru mulți, dar mai ales pentru monahi, 
evlavia se reducea la repetarea permanentă a rugăciunii minții : 
«Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, fii milostiv mie păcă
tosul». în Bizanț se ducea o viață rafinată, plină de lux și de plăceri. 
Grecii, simțindu-se superiori din punct de vedere cultural, disprețuiau 
pe celelalte popoare, câutînd să exploateze prin politică abilă adeseori 
chiar și unele Biserici ortodoxe.

Dar este de subliniat și faptul că în întreg Imperiul bizantin și în 
celelalte țări ortodoxe, în care s-a imprimat pecetea influenței bizan
tine, poporul credincios s-a format și a rămas mai evlavios, cu o Biserică 
mai democrată, deci mai aproape de popor decît a fost Biserica papală. 
Iată de ce, jugul de 250 de ani al tătarilor peste creștinii ruși (240— 
480), deși a lăsat urme nefaste în viața religioasă a lor — întocmai ca 
și conviețuirea cu mahomedanii : diferitele imoralități — totuși, în 
pofida tuturor grelelor încercări prin care a trecut poporul credincios, 
Biserica ortodoxă a fost singura care a știut să-1 mîngîie. Figuri ca 
Sf. Sava (f 1236) la sîrbi, sau Sf. Serghie de la Radonej (f 1390) pentru 
ruși, rămin adînc întipărite în mintea și în inima popoarelor lor. Evlavia 
ortodoxă a rodit multe fapte de binefacere, începînd de la spitalele im
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periale de genul celui făcut de loan II Comnen (1118—1143) lîngă 
mînăstirea Pantocrator- din Constantinopol și pînă la bolnițele mînăsti- 
rilor Deceani, Bacikova, Cozla și ale celor de la Athos etc., — spre 
a nu mai vorbi de întreaga operă de ridicare și restaurare a mînăstiriior 
de la Sfintele Locuri.

Putem spune că perioada aceasta cunoaște o îmbogățire a cultului 
cu multe obiceiuri creștine : serbări de hramuri, frumosul obicei «slava» 
sau serbarea patronului familiei, completarea slujbei litiei de patriarhul 
Philotheos Kokkinos (f 1376), sfeștanii la cîmp și locuințe, pomenile 
pentru morți ș.a. în Evul mediu s-a făcut și completarea celor patru 
posturi (canonistul Teodor Balsamon (f 1205) și sinoadele locale dau 
amănunte în această privință) și fixarea normelor de executare a cîntă- 
riior bisericești; mulțimea imnografilor din perioada aceasta ca și a 
cîntăreților explică bogăția și finețea muzicii uneori apropiate de melo
diile populare, care au știut să mingile și să lege atit de strîns sufletul 
credincioșilor de Biserica lor.

b. In Apus. Epoca de liniște prin care a trecut în acest timp lumea 
apuseană a permis o dezvoltare mai favorabilă a cultului decît în Ră
sărit, cel puțin în privința bogăției de forme și a proporțiilor, mai mărețe 
și mai spectaculoase.

în privința textului Liturghiei, înregistrăm în acest timp în Apus 
o înlăturare sistematică a vechilor și venerabilelor liturghii locale : am- 
broziană, gali cană, mozarabică și britanică. înlăturarea lor și înlocuirea 
cu «missa romană» nu s-a putut face însă deplin și nici fără proteste 
sau reacții, căci de pildă Liturghia ambroziană era răspîndită prin seco
lele XIII, XIV pînă la nord de Alpi, la Augsburg și Praga, iar în secolul 
al XVI-lea reușita reformelor arhiepiscopului milanez Carol Borromeo 
(1538—1584) se datorește în mare parte restaurării vechii Liturghii 
ambroziene.

Limba latină ajunge, tot pe calea constrîngerii, singura întrebuin
țată în cult. Liturghia slavă, pe care au avut-o pînă în secolul al Xl-lea 
slavii vestici, a fost înlăturată în urma sinodului din Spoleto (1059). In 
insula Krk (din Marea Adriatică) lupta pentru tradițiile bisericești sla
vone a fost dură. La un al III-lea sinod care a avut loc în Split în 1063, 
preotul Vulk a fost biciuit, iar după ce a fost «însemnat» cu pecete de 
fier înroșit, a fost trimis pe viață în robie pentru motivul că a căutat 
să susțină «deșarta temeritate slavonă». Totuși populațiile din Dalmația 
au reacționat împotriva acestei măsuri și de aceea la 1248 papa Ino- 
cențiu al IV-lea (1243—1254) a trebuit să le aprobe măcar alfabetul 
glagolitic, chiar dacă specificul liturgic a fost înlăturat și înlocuit cu 
«missa romană».

Din culmea autorității de care dispunea, papalitatea obligă, sub 
grele pedepse, participarea la cult și începînd cu sinodul IV din La- 
teran (1215) spovedirea și cuminecarea devin obligatorii măcar o dată 
pe an, Ia Paști. Dar adeseori se aud plîngeri că mulți preoți nu săvîrșeau 
decît foarte rar în an Liturghia. Acolo unde se săvîrșea des, exista 
învinuirea că motivul principal al acestei dese săvîrșiri a Sfintei Eu
haristii era dorința de cîștig pentru că adesea se omiteau anumite părți 
10 — Istoria Bisericească Universală Voi. II 
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la multe misse care se săvîrșeau într-o singură zi (Missa sicca). Drept 
reacție, s-a introdus atunci dispoziția de a se arăta poporului pîinea 
consacrată (Agnus Del), uz care a rămas pînă azi, dar neînțelegînd de 
cele mai multe ori nici limba, nici acțiunile sau simbolurile atît de re
duse ale missei romane, poporul a ajuns să creadă în mod superstițios 
că, dacă cineva a văzut într-o zi Trupul Domnului sau icoana Sfîntului 
Cristophoros, înseamnă că în acea zi îi va merge bine.

în legătură cu taina Sfintei Euharistii, care nu era atît de frec
ventă ca înainte, se constată generalizarea împărtășirii numai cu o sin
gură specie : cu ostia și se suprimă, cu totul arbitrar, potirul pentru 
copii și mireni, fapt care a produs reacții dure, adesea chiar violente 
ca aceea a husiților în secolul al XV-lea. Această practică a fost expli
cată prin teoria concomitenței, dar motivul adevărat ar fi fost, mai 
degrabă, noul obicei al procesiunilor cu Trupul Domnului pe străzi, care 
procesiuni, începînd din secolul al XlII-lea, ajung cele mai pompoase 
și mai frecvente manifestări ale pietății apusene din Evul mediu.

în legătură cu Sfintele Taine, al căror număr se fixează la 7, mai 
ales în urma răspîndirii manualului de dogmatică al lui Petru Lombardul 
(t 1160), s-au introdus o serie de inovații cu mari efecte în viața ulte
rioară a Bisericii. întîi de toate, în urma influenței raționaliste a sco
lasticii, concepția despre Taine a dus la prea multă schematizare și 
abstractizare. S-a afirmat prea mult caracterul obiectiv al Tainei, a cărei 
valoare e redusă la săvîrșirea exterioară corectă a ei (opus operatum), 
fără să se pună destul accent și pe latura subiectivă a săvîrșitorului 
și a primitorului, fapt ce s-a putut constata adesea și în Bisericile 
ortodoxe.

Botezul se făcea la început prin întreita scufundare ; abia mai tîrziu 
apare uzul prin turnare sau stropire. în schimb, în secolul al XH-lea, 
formula veche impersonală a acțiunii harice e înlocuită la Botez cu una 
exprimată la persoana I : «ego te baptizo...»; la Mirungere: «signo te...» ; 
impedimentele la căsătorie privind gradele de rudenie au suferit modi
ficări. întrucît nu se admitea divorțul, s-a ajuns la soluția anormală a 
separării soților în încăperi sau case diferite. Maslul primește semnifi
cația restrictivă de «extrema unctio». A devenit obligatoriu celibatul, 
care premerge Hirotoniei și care nu s-a putut introduce de la început 
în toate țările catolice, în pofida măsurilor drastice ale papei Grigorie 
ai VH-lea (1073—1085); abia în secolul al XlII-lea s-a generalizat, iar 
la începutul secolului al XV-lea, multe glasuri au cerut abolirea lui. 
Cît despre simonie, ea a fost înlăturată pe un timp, cît a durat apogeul 
puterii papale, dar a reînviat într-o formă brutală în timpul marii 
schisme papale (1378—1417) de la Avignon și mai ales pe vremea papilor 
Renașterii.

Cea mai mare influență în Apus a avut-o Taina Pocăinței și tre
buie să subliniem îndeosebi obligativitatea și asprimea cu care se cerea 
îndeplinirea ei. Cine nu se spovedea era exclus din comunitatea creș
tină, ceea ce atrăgea după sine pierderea oricărui drept public în stat, 
în școli, în bresle etc. Pentru orice păcat de moarte se dădea canon greu, 
a cărui îndeplinire cerea uneori ani de zile, rugăciuni, milostenii, post, 
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pelerinaj etc., într-o vreme cînd excomunicarea, interdictul și inchiziția 
acționau frecvent și drastic.

Odată cu introducerea noilor concepții și uzanțe liturgice, cum erau : 
folosirea «rozariului» cu sute și mii de «Ave, Maria...» și «Pater noster», 
practicarea de posturi cu milostenii, cu liturghii plătite, cu indulgențe, 
mai ales cele plenare odată pe an sau pe viața întreagă, apoi mergerea 
în cruciade etc., s-a ajuns să se creadă în chip aberant că astfel se 
iartă nu numai păcatele trecute, ci și cele viitoare, ba și cele străine, 
ale altor persoane, ale celor din purgatoriu. Accentul a început să se 
pună nu atît pe inima frîntă și smerită în pocăință sinceră și reală, ci 
pe acte care pot aduce satisfacții. Așa s-au născut indulgențele care 
se credea că aduc mîntuirea prin bani sau prin alte acte externe. S-au 
clădit și executat multe biserici somptuoase, spitale, școli și alte lucrări 
importante pe baza indulgențelor. Acestea erau acordate mereu cu oca
zia fiecărui pelerinaj, dar mai ales a celor din anii jubiliari, cînd veneau 
la Roma sute de mii de oameni din întreaga lume catolică. Puterea de 
iertare a unor indulgențe se calcula cu miile de ani. Fără îndoială că 
această «infectare mercantilă» trebuia să fie fatală Bisericii apusene.

Cultul sfinților ia o mare amploare mai ales după ce s-a elaborat 
teoria tezaurului de merite prisositoare ale sfinților. Canonizările rezer
vate, începînd cu anul 1171, personal papilor, erau atît consacrări în 
numele Bisericii întregi, dar mai ales festivități spectaculoase cu procu
rori, avocați, martori etc., adesea legate de lumescul epocii. Dacă nu se 
canoniza dintr-o dată, se pregătea opinia publică prin beatificare. Viața 
sfinților se populariza prin colecții de manuscrise și mai tîrziu cărți 
tipărite (Legenda aurea, Liber Patrum, Passionale, Liber Martirum etc.), 
prin cicluri întregi (Biblia pauperum), sau prin scenarizări teatrale sau 
reprezentări de mistere, într-adevăr pline adesea de alegorii și învăță
minte morale, dar nu rare ori presărate de ușurătăți și deșertăciuni 
omenești. Dacă în veacurile XI—XIII sfinții erau luați ca patroni ai 
țărilor, orașelor și bisericilor, în schimb în secolele XIV—-XVI se observă 
o atitudine individualistă și de exploatare a mijloacelor harice în folos 
personal, egoist și pentru ferirea de necazuri și boli. Totodată, se exa
gera cultul moaștelor, din care unii prinți numărau cu miile. între ele 
se numărau și obiecte inventate ; bucăți din rugul arzînd al lui Moise, 
din toiagul lui Aaron, din ieslea din Betleem, bucăți de ață cu care a 
cusut Maica Domnului etc.

Multă vîlvă a stîrnit atitudinea Bisericii față de vrăjitoriile și cre
dințele oculte : astrologie, chiromanție, necromanțîe, amulete etc., foarte 
răspîndite în Evul mediu. Biserica apuseană a condamnat adeseori ase
menea credințe și în 1484 a publicat și un manual special pentru com
baterea acestor tare păgînești («Malleus maleficarum» și bula papală 
<Summis desiderantes»), iar Inocențiu al VIII-lea (1484—1492) a cerut 
unor cardinali executarea de misiuni, care s-a făcut cu foarte mare vîlvă 
și adesea cu cruzime.

Creștinătatea apuseană a cunoscut în Evul mediu multe figuri creș
tine venerabile, cu viață de reală sfințenie, dar și o sumedenie de excese, 
de grosolănii, de cruzimi, de imoralități și de fanatism. Alături de jert- 
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felnicia și curățenia unor pelerini sau a unor cavaleri de înalt nivel 
moral, Evul mediu e plin de jafuri, crime și de aventuri imorale care, 
firește, nu pot fi încadrate în creștinism, dar se foloseau de creștinism.

E drept că încă de la plecarea în prima cruciadă (1096—1099) s-au 
introdus măsuri de educație a moravurilor și de protejare a celor slabi. 
«Treuga Dei» sau «armistițiul sfînt» a fost mult predicat : în zilele de 
miercuri seara pînă luni dimineața, precum și în post, la Paști, la 
Crăciun, nimeni n-avea voie să ia arma, să lupte sau să se răzbune. 
Altfel trebuia să suporte excomunicarea sau interdictul (adică interdicția 
prin care nimeni n-avea voie să vorbească cu cel pedepsit astfel).

Unele din «abcesele» Evului mediu erau instrumentele de tortura : 
spînzurătoarea la drumul mare, stîlpul rușinii în piață sau în fața bise
ricii și temnița. '

Sînt cunoscute excesele antisemite din timpul cruciadelor (900 evrei 
uciși în Meinz în cruciada I), cruzimile cu care se tratau cei acuzați de 
vrăjitorii sau de erezii, la care se înglobau, începînd din secolul al 
XlII-lea, desfrîul și sodomia. (Din acestea deducem cît de adînc de
căzută era societatea apuseană în acele vremuri).

S-a scris mult în legătură cu «amurgul Evului mediu», așa cum îl 
vedea, de exemplu, un J. Huizinga, în dorul după o viață mai frumoasă 
și mai plăcută pentru că, «în spiritul unei evlavii bazată pe criterii de 
formă ori de cantitate, se îngăduiau omului stilizări oricît de libertine 
în dragoste, în cîștig venal, într-o viață comodă». Pe la 1402 un scriitor 
de renume ca Jean Ch. Gerson (1362—1429), membru al Universității 
din Paris, pornea lupta deschisă împotriva modului de viață, așa cum 
reiese din «Le Roman de la-Rose», celebrul «catehism cavaleresc al 
conștiinței plecate spre tranzacții de orice fel», «ciumă și izvor a toată 
imoralitatea». Laicizarea, frivolitatea, întîlnirea în același caracter a 
trăsăturilor celei mai habotnice evlavii cu pofta nebună după lux, după 
plăceri nepermise, așa cum ne amintesc de pildă viața ducelui de Bur- 
gundia, Fiiip cel Bun (1419—1469), ori a scriitorului «cruciat» Filip de 
Mezieres (f 1405), sau cum au fost cazurile, care au provocat atîta scan
dal, ale «papilor Renașterii» dintre 1455—1521, toate acestea ne fac să 
înțelegem că, dacă Reforma n-a putut fi făcută de Biserica însăși, ea 
va urma sa fie realizată implacabil de reformatori care, din nefericire, 
nu se vor mulțumi numai cu planuri utopice ca Savonarola (ț 1498) 
sau ca «humiliații» din Evul mediu, ci vor răsturna lucrurile complet, 
rupînd de Biserică mulțimi nenumărate de creștini și ducîndu-le spre 
forme din ce în ce mai profane și mai liberale, pînă la diluarea creș
tinismului spre descreștinare. Materialismul și hedonismul puseră stă- 
pînire tot mai deplin pe evlavia colectivă.

în aceste împrejurări, într-o epocă de transformări umaniste atît 
de puternice, nu-i de mirare că-și făcuse drum ideea că lucrurile nu 
mai puteau continua astfel și, pentru a se îndrepta, era necesară o 
furtună puternică care să trezească Biserica și s-o oprească de la o 
destrămare tot mai dureroasă. Și aceasta a venit sub chipul Reformei 
protestante.
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Cultura teologică în Răsărit. 
Scriitori din secolele XI—XIII *

* Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae,

Spre deosebire de perioada precedenta, acum înregistrăm o dez
voltare mai mare a științei teologice. E adevărat că ea nu-i prea ori
ginală, ci constă mai mult din prelucrări și compilații. Totuși, pentru 
împrejurările grele prin care treceau Biserica bizantină și celelalte Bi
serici ortodoxe, activitatea culturală și teologică este destul de remar
cabila, atît la grecii bizantini, cît și la slavi și români, precum și la nes- 
torieni și monofiziți. Caracterul celor mai multe lucrări scrise în această 
perioadă este cel pozitiv, pe baza Sfintei Scripturi și a Sfintei Tradiții, 
înflorind mai ales Dogmatica, Polemica și Dreptul canonic ; în același 
timp s-a dezvoltat și teologia speculativă, atît de inerentă spiritului grec, 
la început în direcție mai mult platonică, iar spre sfîrșitul perioadei în 
direcția aristotelică. Atît de departe s-a mers în cultivarea clasicismului 
încît profesorul loan Italos (sec. XI—XII) a fost condamnat în 1082, sub 
împăratul Alexios I Comnen (1081—1118) din pricina prea marii lui 
pasiuni față de filosof ia lui Platon (429—347 î. Hr.) și Aristotel (384—322 
î. Hr.), iar un ierarh ca loan Mabropus (f 1108), mitropolitul Evchaitelor 
din Pont, a scris după 1047 un imn adresat Mîntui torul ui, în care cerea 
să pună pe Platon și pe Plutarh printre creștini. Alături a înflorit mult 
și teologia contemplativă-miști că și istoriografia, atît cea bisericească 
cît și cea profană. Exegeza și Omiletica a ufost cultivate, în schimb, 
prea puțin.

Un impuls deosebit a dat în această privință organizarea Univer
sității din Bizanț de către împăratul Constantin al IX-lea Monomahul 
(1042—1055) în 1045, cu două secții : Filosofie, condusă de savantul 
Michail Psellos (1018 — -J- 1078), și Drept, sub conducerea lui loan 
Xiphilinos, viitor patriarh ecumenic (1064—1075). La cea dintîi se preda 
cultură generală, la a doua se pregăteau funcționari. Foarte adesea pro
fesorii din ambele școli erau călugări ca Michail Psellos în secolul XI, 
Eustațiu arhiepiscop al Thesalonicului (1115—1194) și Nikifor Blemide 
(f 1272) în secolul XIII, toți spirite enciclopedice. în provincie, clericii 
din jurul mitropoliilor și din mînastiri au dat cei mai mulți teologi : 
Athosul, Peci, Tîrnovo cu mînăstirile sale, Lavrele Pecerska și Ser- 
ghievska în Rusia, iar la români, Tismana, Neamțu, Putna. Dar firește 
că tonul fundamental îl dau împărații înșiși și curțile lor, unde se dis
cuta teologie foarte multă; unii împărați asistau la sinoade, căutînd 
să-și impună punctul lor de vedere, pe care și-1 exprimau în cărți și 
tratate speciale, scrise în timpul domniei ori al retragerii la mînăstire, 
retragere care încheia uneori viața împăraților, prinților, prințeselor ori 
a marilor demnitari căzuți în dizgrație, și care încorona adeseori, ca o 
sete metafizică, ajutată și de spiritul religios al vremii, vieți celebre de 
învățați, militari, nobili sau a unor oameni de origine modestă. Bizanțul 
a fost, fără îndoială, superior Apusului din punct de vedere cultural 
și deci și în teologie cel puțin pînă în secolul al XIH-lea, iar în ce pri- 
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veste civilizația și unele tărîmuri de manifestare culturală și artistică, 
superioritatea aceasta s-a menținut pînă la căderea Constantinopolului 
sub turci în 1453.

în secolul al Xl-lea cei mai importanți teologi bizantini au fost 
loan Mabropus, Michail Psellos și Teofilact al Bulgariei.

loan Mabropus (f 1108) la început a fost angajat profesor de 
retorică la Universitatea din Bizanț, apoi s-a călugărit și a ajuns episcop 
al Evchaitelor în Asia, unde a murit de bătrînețe pe la 1108. Lucrările 
lui mai cunoscute, afară de Viețile sfinților (între altele și instituirea 
sărbătorii Sfinților Trei Ierarhi), sînt imne, predici și scrisori.

Teofilact al Bulgariei (f 1118) a fost arhiepiscop de Ohrida, unde 
a și murit la 1118 ; a scris o serie de lucrări originale. Născut în Eubeia, 
studiază cu Michail Psellos, ajunge -diacon la Sf. Sofia, iar sub împărații 
Comneni (1081—1185) e numit arhiepiscop de Ohrida (actualmente 
Ohrid, în Macedonia — Iugoslavia), în care calitate descrie asprimea mo
ravurilor locale și deplînge depărtarea de cultura capitalei. Intre lucrările 
sale, în afară de scrisori, amintim Comentariile biblice scrise în genul șco
lii antiohiene, după Sf. loan Chrysostom (*ț  407) și Teodoret (f 458) (dintre 
acestea avem în românește «Cele patrusprezece trimiteri pauline»), pre
cum și scrierea polemică despre «erorile latinilor» în care — spre deose
bire de alți polemiști — critică orgoliul teologic și intoleranța contempo
ranilor, socotind că cele două Biserici s-ar putea împăca prin concesiuni 
reciproce în probleme mai puțin importante ; numai în privința 
adaosului Filioaue condamnă greșeala apuseană.

în secolul al XILlea, secolul Comnenilor (.1081—1185) și Arghe- 
lilor (1185—1204) înregistrăm o adevărată renaștere spirituală în Bi
zanț. Întîi de toate, înșiși împărații, împărătesele și fiii lor sînt activi 
cu condeiul. Mărturisirile lăsate de epopeea Alexiada a Anei Com- 
nena (1083—1148), sau amintirile istoricului loan Kinnamos (1143— 
1203), ori voluminoasa istorie a marelui demnitar Nikita Choniatul 
(+ 1211), sau de cronoorefia călugărului loan Zonaras țsfîrșitul sec. 
XII), ne descriu pe mama împăratului Alexios I Comnen (1081—1118), 
Ana Delassena (-ț 1105), discutînd și corectînd probleme de dogmatică 
și patristică pînă și în cursul mesei. împăratul Alexios I Comnen a 
îndemnat pe teologi să scrie tratate contra ereticilor, mai ales contra 
bogomililor ; el însuși a scris sfaturi versificate fiului său. iar Ana, 
fiica sa, ne-a lăsat țn epopeea amintită, Alexiada, nu numai cea mai 
însemnată operă istorică a vremii ei, ci totodată și o bogată cronică 
despre viața bisericească a timpului. împăratul Isac I Comnen (1057— 
1059) scrie despre poemele homerice, iar împăratul Mânu»] I Comnen 
(1143—1183) scrie mici tratate dogmatice și apără astrologia de atacu
rile clerului — motiv pentru care unii istorici au afirmat că domnia 
acestor împărați seamănă cu un sacerdoțiu creștin. Desigur, însă, că 
opera lor personală e mimai un reflex palid al renașterii literare, teo
logice și artistice. Cei mai culți scriu într-o limbă greacă arhaizantă, 
dar se scrie și în cea populară, de pildă romanele în versuri, epistolele, 
satirele, biografiile sau poemele religioase, scrise de poetul popular 
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care se ascunde sub numele lui Teodor Prodromos (1096—1152), în 
timpul dinastiei Comnenilor (1080—1185) și imitatorii lui de mai tîrziu. 
De altfel, chiar și unii dintre scriitorii consacrați scriu adesea și în 
limba vulgară,

Cei mai cunoscuți teologi ai epocii acesteia sînt următorii: pe 
tărîm dogmatic, Eftimie Zigabenul (Zigadinul, ț 1120), un călugăr apro
piat de Alexios I Comnen, care a scris la sugestia împăratului cunos
cuta lucrare Panoplia dogmatică, un adevărat tezaur de informații pa
tristice și dogmatice privitoare la ereziile antitrinitare, hristologice, ico
noclaste, armene și bogomile. El ne-a mai lăsat și rezumate ermineu- 
tice, mai ales la cele patru Evanghelii — prelucrate în secolul al XlX-lea 
de profesorul atenian T. Farmakide — și la epistolele pauline.

Cu mai mult originalitate decît el a scris Nicolae, episcopul Me- 
tonel din Peloponez, mort la 1167, ale cărui «întrebări și răspunsuri» 
la problemele controversate din teologia dogmatică l-au făcut vestit în 
tot Răsăritul. Mai are un tratat despre «Prefacerea euharistică», unul 
«împotriva apocatastazei» origeniste, pe care o susținea episcopul Eus- 
tatie din Niceea, altul prin care combate credința patriarhului Sotiriac 
al Antiohiei (1156—1157), care susținea că jertfa de pe cruce s-a adus 
numai Tatălui, nu întregii Sfintei Treimi, deci inclusiv și Fiului. Gustul 
discuțiilor raționaliste l-a dus — poate sub influența scolasticii apu
sene — la ideea satisfacției substitutive, altfel străină de cugetarea răsă
riteană patristică.

Dreptul canonic și-a avut — odată cu înființarea facultății juri
dice, conduse de loan Xiphilinos, viitor patriarh de Constantinopol 
(1064—1075), mari reprezentanți în persoana lui Zonara (f sfîrșitul 
sec. XII) șî Aristen, dar mai ales a lui Teodor Balsamon (f 1205), 
hartofiiaxul Patriarhiei Ecumenice și apoi (1193—1205) patriarh de 
Antiohia, scaun pe care însă nu l-a putut ocupa din cauza cruciaților. 
La îndemnul împăratului Manuil I Comnen (1143—1180), Balsamon 
serie comentariul la Nomocanonul în 14 titluri dl lui Photie, precum și 
scholii la toate canoanele (apostolice, ecumenice, locale, patristice), cău- 
tînd peste tot să armonizeze legiuirea bisericească cu cea civilă.

Pe terenul istoriei bisericești se disting : cronica scrisă cu multă 
conștiinciozitate de loan Zonaras, care apoi, în prelucrările lui Con
stantin Manasses (sfîrșitul sec. XII) și Michail Glykas (sfîrșitul sec. 
XII), a devenit populară la slavi și români.

Arhiepiscopul Eustațiu al Thesalonicului (1125—1198) a fost un om 
de cultură enciclopedică. Instruit în capitală, unde casa lui a fost un 
cenaclu de mare răsunet, Eustațiu ajunge într-o vreme profesor la școala 
patriarhală, unde preda legile ritmului șî ale armoniei, istoria culturii, 
filologia. între altele el cultivă și teatrul religios al «vicleimului». După 
ce a urcat pe scaunul arhiepiscopal de Tesalonic (1175), el s-a ocupat mult 
cu educația clerului de mir și monahal, de a căror lipsă de penitență 
se plînge amarnic.

în loc de pietate, zice el, mulți călugări umblă după plăceri lumești 
(cai, vînătoare etc.). Nu cunosc valoarea cărților, ar fi în stare să le 
vîndă pe nimic. în 1185 au avut mult de suferit de la normanzi care au 
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ocupat orașul și l-au prădat, însuși arhiepiscopul fiind un timp întem
nițat, așa cum ne-a descris chiar el faptele într-o lucrare aparte. în 
ultimii ani s-a opus chiar împăratului Manuil I Comnen, atunci cînd 
i-a cerut să aprobe o formulă schimbată pentru anatemizarea mahome
danilor. Dintre lucrările sale mai amintim unele de conținut folcloristic, 
apoi predici, versuri, imne liturgice etc. Are comentarii la Homer, la 
Pindar, multe scrisori și cuvîntări panegirice.

Elevul său Michail Choniatul (f 1222) a fost arhiepiscop al Atenei 
pînă la 1204, cînd cruciații l-au înlocuit cu un episcop latin. El și-a 
avut reședința în clădirea Partenonului, de pe Acropola ateniană ; a 
fost îndrăgostit de cultura Greciei antice a cărei decadență o deplînge 
în frumoase cuvîntări elegiace.

Întrucît n-a depus jurămînt de supunere jurisdicției catolice aduse 
de cruciați, Michail Choniatul și-a păstorit credincioșii mutîndu-se în 
insula Chios, iar spre sfîrșitul vieții în mînăstirea Prodrom de lîngă 
Termopile, unde a și murit pe la 1222. Operele sale sînt mai ales de 
formă omiletică, vreo 26 cateheze, o predică la instalare în Athena, pre
dici ocazionale la duminici și la diferiți sfinți, precum și o prosopopee 
(dialog) între suflet și.trup.

Fratele lui, Nikita Choniatul (f 1211) sau Acdminatul, mare dem
nitar la Curtea din Constantinopol iar după aceea la Curtea din Niceea 
(f 1211), ne-a lăsat cea mai bună Istorie a anilor 1118—1206, cuprinzînd 
știri personale sau culese de la martorii oculari despre cruciade, distru
gerea statuilor din Constantinopol în 1204, apoi cuvîntări, panegirice 
și tratatul dogmatic Tezaurul Ortodoxiei, scris în genul lui Eftimie Zi- 
gabenul, pe care l-a depășit, îmbogățindu-1 cu informații noi.

Veacul al XIII-lea, veacul Imperiului latin de răsărit (1204—1261) 
și al principatelor create de cruciați în Macedonia, Grecia (Ahaia) și 
Peloponez, precum era și firesc, este mai sărac în manifestări culturale 
decît cele anterioare. Strîmtorat pe de o. parte de cruciați, iar pe de altă 
parte de statul nou al Asăneștilor creat în 1185—1186, Imperiul bizantin 
trece în acel timp prin zile grele. Cu toate acestea, chiar și în timpul 
Niceei și în cel al orientării filolatine a politicii lui Mihail VIII Pa
leologul (1261—1282), cultura bizantină n-a încetat. Gheorghe Cipriotul 
spunea pe la 1265 că Niceea a devenit o nouă Atena a culturii, iar îm
păratul Teodor al II-lea Lascaris (1254—1258) scria că faima Corintului 
este muzica, a Thesaliei covoarele, a Filadelfiei stofele, iar a Niceei filo— 
sofia. Savanții au fost chemați și sprijiniți, în orașele mai mari au fost 
create școli și biblioteci, de unde se permitea chiar împrumutul căr
ților acasă.

Despoiatul Epirului (1204——1230) merită în această privință a fî 
subliniat îndeosebi ca al doilea centru de cultură bizantină după Ni
ceea. Cei trei luceferi ai săi sînt: episcopul de Navpacta, loan Apo- 
kavcos, un adevărat umanist, îndrăgostit de natură și de scriitorii 
antici (Homer, Euripide, Aristofan, Tucidide, Aristotel) ; el ne-a lăsat 
peste 40 de scrieri diverse de polemică antilatină, scrieri juridice, 
epigrame, scrisori; Gheorghe Bardanes, mitropolit de Corfu, elev al 
lui Michail Choniatul, care-1 laudă în scrisori și, în fine, Dimitrie Cfao- 
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matenul, arhiepiscop al Ohridei, cel care a încoronat ca împărat de 
Tesalonic pe despotul Teodor în 1222. El e autor a peste 150 de scrieri 
juridice, acte sinodale, răspunsuri canonice, scrieri teologice etc., atît 
de importante pentru temeinicia și independența convingerilor auto
rului adesea în conflict cu patriarhii greci și cu noile tendințe auto- 
cefaliste sîrbe și bulgare.

Dintre scriitorii mai importanți cîțiva merită a fi pomeniți: frații 
loan și Nicolae Mesarltis, Nikifor Blemide, Gheorghe Akropolitul 
(sec. XIII), loan Bekkos (f 1298) și Gheorghe Pachimeres (f 1310).

loan Mesarltis (f 1207) era mare demnitar sub ultimii Comneni 
și profesor de exegeza psalmilor pe timpul dinastiei Anghelilor (1185— 
1204). Se știe că a luat parte la discuțiile teologice din primii ani ai 
Imperiului latin de Constantinopol, susțînînd cu tărie Ortodoxia. A 
murit la 1207. Fratele lui mai mic, Nicolae Mesaritis, era și el activ sub 
ultimii împărați din dinastia Anghelilor, iar după 1204 a trecut la 
Niceea ca sfetnic apropiat al patriarhului Gherman al II-lea (1222— 
1240), mai pe urmă episcop la Efes. Ne-a lăsat o descriere mai amă
nunțită a discuțiilor teologice dintre greci și latini, la care a participat, 
precum și amănunte despre arhitectura și mozaicul bisericii Sf. Apos
toli din Constantinopol, modelul bisericii San Marco din Veneția.

Nikifor Blemide (•}*  1272) s-a născut dintr-o familie de medici la 
Constantinopol în 1198. S-a refugiat apoi în Asia Mică, unde a pere
grinat în timpul dominației latine dintr-un oraș în altul și dintr-o școală 
în alta pînă și-a însușit toate cunoștințele ce se puteau ști în vremea 
aceea : retorică, filosofic, medicină, științe fizice, matematici, teologie, 
iar mai tîrziu, cînd împăratul loan al III-lea Duca Vatatzes (1222—1254) 
l-a trimis prin Tracia și Macedonia să adune, să copieze sau să facă 
extrase de pe anumite manuscrise rare, cultura lui Nikifor Blemide 
întrecea pe a tuturor contemporanilor. Toți îl admirau și-l chemau în 
jurul lor : patriarhul Gherman al II-lea, împăratul loan al III-lea Duca 
Vatatzes și Theodor II Lascaris (1254—-1258) al cărui dascăl a fost și 
cîiruia îi schița modelul pe care îl are de urmat ca monarh. El a refuzat 
toate onorurile, inclusiv patriarhatul, retrăgîndu-se întîi în aspra mînăs- 
tire Latros de lingă Milet, iar mai tîrziu a înființat singur o mînăstire 
căreia i-a fixat statutul. Viața sa retrasă a fost ea însăși o școală, mai 
ales pentru celălalt poligraf al veacului, Gheorghe Akropolitul. Blemide 
a fost un om de caracter, care nu s-a temut să înfrunte în public și să 
oprească intrarea în biserică a amantei lui loan al III-lea Duca Vatatzes, 
italianca Marchiza — fapt pentru care a fost expulzat. Blemide a fost 
consultat în 1232—34 și în 1250—54, cînd s-au dus la Niceea și la 
Nymfaion tratative de unire cu delegații papali, tratative în care, deși 
se accepta o trimitere a Duhului «prin» Fiul, totuși cunoștințele și 
evlavia lui au impus singura atitudine ce o puteau avea răsăritenii : 
rămînerea în ortodoxia tradițională. Lucrările lui despre Filioque, despre 
suflet, despre virtute, psalmi și poezii religioase (unele intrate și în căr
țile de cult, mai ales la sărbătorile Sf. Dumitru, Sf. Grigorie Teolo
gul etc.) l-au impus admirației unanime. Tratatele lui de logică și de 
fizică au ajuns manuale cunoscute atît în Răsărit cît și în Apus, iar 
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istoria, geografia și mai ales cele două autobiografii ne dau cele mai 
bogate știri despre oamenii și vremurile sale. A murit la 1272.

Gheorghe Akropolitul (1217—-1282), elev al lui Blemide și dascăl 
al împăratului Theodor al II-lea Laskaris, ne-a lăsat o istorie a Impe
riului de Niceea, precum și scrieri teologice și predici. E cunoscut în 
legătură cu sinodul din Lyon din 1274, la care a participat.

loan Bekkos (j- 1298), hartofilax al patriarhiei de curînd revenit 
la Constantinopol, adversar al latinilor, mai apoi — spre a sluji pla
nurilor de apropiere de Apus ale lui Mihai al VlII-lea Paleologul (1260— 
1282) — susținător al lor, a ajuns, cum zice Pachimeres, gură, mină și 
condei al noii politici unioniste. Opoziția din partea patriarhului Ar- 
senie și a lui Nikifor Blemide nu l-a .putut opri să ajungă în 1275 pa
triarh, demnitate în care a rămas pînă în 1282, cînd a fost scos de 
Andronic al II-lea Paleologul (1282—1328). Chemat în fața sinodului 
spre justificare, și-a cerut iertare, dar apoi a devenit din nou latinofron, 
fapt pentru care a fost în urmă anatematizat. A murit în exil în 1298. 
Lucrarea sa principală se numește «Despre unire și pacea Bisericii între 
vechea și noua Romă'». A mai scris o mulțime de alte tratate și scrisori 
prin care caută să arate că dogma purcederii Duhului Sfînt ar fi fost 
înțeleasă de Sf. Părinți și ca o trimitere de către Fiul, deci cele două 
Biserici s-ar putea uni.

Gheorghe Pachimeres (1242—1310) strălucește și el, ca și alți 
învățați, în nou restauratul Bizanț, trecînd prin slujbe înalte de consi
lier patriarhal, jurisconsult, hartofilax etc. Atitudinea lui a fost anti- 
latină, cum se vede din scrierile sale. Opera sa principală o formează 
istoria primilor Paleologi (1261—1308), care consemnează informații amă
nunțite despre discuțiile religioase și dogmatice ale schismei arsenite, 
ale controverselor anti-latine ș.a. Fiind cel mai mare poiihistor al 
veacului, Pachimeres a scris tratatul despre științele învățămîntului en
ciclopedic (quadrivium), despre Aristotel, Dionisie Areopagitul etc.

In decursul veacurilor XI—XIII se semnalează și la slavii sudici șî 
nordici manifestări destul de serioase de literatură teologică, natural 
mai modeste decît la Bizanț, de unde au fost împrumutate. Predomina
rea culturii teologice este însă mai deplină decît în orașele basileilor, 
unde sectorul profan și umanist devenise înfloritor. Desigur, și școlile 
sînt mai modeste, dar nu trebuie să uităm că ele au existat în aproape 
toate mînăstirile sîrbe, bulgare, rusești și românești. Se cunosc dis
poziții de la principii Vladimir (980—1015) și laroslav cel înțelept 
(1019—1054) ai Kievului pentru înființare de școli și biblioteci în Kiev 
și Novgdrod. Unul din centrele care au iradiat cultură teologică peste 
aceste Biserici este Muntele Athos cu mînăstirile lui, unde la 1143 și 
1169 se vorbea de manuscrise copiate pentru ruși, de unde — începînd 
cu arhiepiscopul Sava Nemania de Ipek (1219—1233 ; f 1236) — aproape 
toți arhiepiscopii sîrbi trebuiau să fi trecut prin mînăstirea Hilandar, 
zidită de el în 1197, iar cei bulgari prin mînăstirea Zografu, ridicată 
în jurul anului 1000.

Din catalogul de manuscrise ale mînăstirii Sf. loan din Pathmos 
aproape jumătate erau de conținut profan. Inginerii, cronicarii, povesti- 
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istoria, geografia și mai ales cele două autobiografii ne dau cele mai 
bogate știri despre oamenii și vremurile sale. A murit la 1272.

Gheorghe Akropolitul (1217—1282), elev al lui Blemide și dascăl 
al împăratului Theodor al II-lea Laskaris, ne-a lăsat o istorie a Impe
riului de Niceea, precum și scrieri teologice și predici. E cunoscut în 
legătură cu sinodul din Lyon din 1274, la care a participat.

loan Bekkos (j- 1298), hartofilax al patriarhiei de curînd revenit 
la Constantinopol, adversar al latinilor, mai apoi — spre a sluji pla
nurilor de apropiere de Apus ale lui Mihai al VIII-lea Paleologul (1260— 
1282) — susținător al lor, a ajuns, cum zice Pachimeres, gură, mînă și 
condei al noii politici unioniste. Opoziția din partea patriarhului Ar- 
senie și a lui Nikifor Blemide nu l-a putut, opri să ajungă în 1275 pa
triarh, demnitate în care a rămas pînă în 1282, cînd a fost scos de 
Andronic al II-lea Paleologul (1282—1328). Chemat în fața sinodului 
spre justificare, și-a cerut iertare, dar apoi a devenit din nou latinofron, 
fapt pentru care a fost în urmă anatematizat. A murit în exil în 1298. 
Lucrarea sa principală se numește «Despre unire și pacea Bisericii între 
vechea și noua Romă». A mai scris o mulțime de alte tratate și scrisori 
prin care caută să arate că dogma purcederii Duhului Sfînt ar fi fost 
înțeleasă de Sf. Părinți și ca o trimitere de către Fiul, deci cele două 
Biserici s-ar putea uni.

Gheorghe Pachimeres (1242—1310) strălucește și el, ca și alți 
învățați, în nou restauratul Bizanț, trecînd prin slujbe înalte de consi
lier patriarhal, jurisconsult, hartofilax etc. Atitudinea lui a fost anti- 
latină, cum se vede din scrierile sale. Opera sa principală o formează 
istoria primilor Paleologi (1261—1308), care consemnează informații amă
nunțite despre discuțiile religioase și dogmatice ale schismei arsenite, 
ale controverselor anti-latine ș.a. Fiind cel mai mare polihistor al 
veacului, Pachimeres a scris tratatul despre științele învățămîntului en
ciclopedic (quadrivium), despre Aristotel, Dionisie Areopagitul etc.

în decursul veacurilor XI—XIII se semnalează și la slavii sudici Și 
nordici manifestări destul de serioase de literatură teologică, natural 
mai modeste decît la Bizanț, de unde au fost împrumutate. Predomina
rea culturii teologice este însă mai deplină decît în orașele basileilor, 
unde sectorul profan și umanist devenise înfloritor. Desigur, și școlile 
sînt mai modeste, dar nu trebuie să uităm că ele au existat în aproape 
toate mînăstirile sîrbe, bulgare, rusești și românești. Se cunosc dis
poziții de la principii Vladimir (980—1015) și laroslav cel înțelept 
(1019—1054) ai Kievului pentru înființare de școli și biblioteci în Kiev 
și Novgorod. Unul din centrele care au iradiat cultură teologică peste 
aceste Biserici este Muntele Athos cu mînăstirile lui, unde la 1143 și 
1169 se vorbea de manuscrise copiate pentru ruși, de unde —- începînd 
cu arhiepiscopul Sava Nemania de Ipek (1219—1233 ; f 1236) — aproape 
toți arhiepiscopii sîrbi trebuiau să fi trecut prin mînăstirea Hîlandar, 
zidită de el în 1197, iar cei bulgari prin mînăstirea Zografu, ridicată 
în jurul anului 1000.

Din catalogul de manuscrise ale mînăstirii Sf. loan din Pathmos 
aproape jumătate erau de conținut profan. Inginerii, cronicarii, povesti
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torii, juriștii, teologii, artiștii, cîntăreții bisericilor, toți au împrumutat 
din zestrea culturală bizantină.

Bulgaria avusese între sec. IX—X un început promițător de lite
ratură teologică. Epoca Asăneștilor (1185—1280) a creat în Tîrnovo și 
mai tîrziu în Tracia răsăriteană centre de bogată cultură bisericească 
și teologică. «Sinodiconul» țarului Boris (1207—1218} din 1211 e un 
rod al frămîntărilor teologice create de mișcarea bogomilă cu bogata 
ei literatură. Tot din secolul al XlII-lea datează și vechile manuscrise ; 
«Evangheliarul» de Tîrnovo, alt «evangheliar» prefațat de Teofilact al 
Ohridei (f 1118) și «sinaxarul» care cuprindea viața primilor sfinți 
slavi. Spre sfîrșitul secolului al XlII-lea începe să prindă teren, în 
sudul și în estul Bulgariei, mișcarea isihastă, legată de numele Sfîn
tului Grigorie Sinaîtul (f 1346) de la Paroria în apropiere de Adria- 
nopol, care va aduce în secolul al XlV-lea renașterea legată de numele 
lui Theodosie și al patriarhului Eîtimie de Tîrnovo (1375—1393; 
f 1400).

în Serbia se impune numele Sfîntului Sava Nemania 1236), au
torul primelor scrieri sîrbești : predici, îndrumări liturgice și călugă
rești, dar mai ales al faimoasei «Kormceaia Kniga», nomocanon pre
lucrat de el pentru prima oară în slavonește și răspîndit — cu adăugiri 
ulterioare — la toți slavii, la bulgari și ruși. Din școala Sfîntului Sava, 
din Sfîntul Munte, ca și de la școlile din mînăstirile sîrbe Studenița, 
Jîcea și Mileșevo, au ieșit primii arhiepiscopi : Arsenie I (1233—1263), 
Sava II (1263—1271) și mai tîrziu Nicodim (1317—1324) care au inițiat 
școli de copiști și traducători, între care călugării Domentian și Teo- 
dosie, autori ai biografiei Sfîntului Sava, apoi ai genealogiilor crailor și 
arhiepiscopilor sîrbi, predicilor și altor cărți religioase.

Biserica rusă a Kievului depășește cultural pe toate cele slave. 
Centrul mînăstiresc de la peșterile Kievului ne-a dat un mănunchi 
întreg de scriitori și predicatori, precum și cel mai vechi monument 
literar al limbii ruse : «Evanghelia din Ostromir», în 1073. Pe Ia mij
locul secolului al Xl-lea Ilarion, predicator și apoi mitropolit al Kie
vului (1051—1054), ne-a dat cărți de îndrumare religioasă, între altele 
și o predică rămasă celebră în limba veche rusă, în care se preamărește 
superioritatea religiei creștine și a operei civilizatoare a Sfîntului Vla- 
dimir, predică din care unele pasaje au intrat în slujbele de cult.

Pe la 1097 cneazul Vladimir Monomahul (1113—1125) sfătuia în 
«învățăturile sale» ca fiecare să-și stăpînească averea sa, o străvezie 
aluzie Ia cotropirea feudală.

Cronicarul Nestor (f 1141) ne-a dat o istorie politică și biseri
cească a epocii dintre anii 852—1110, precum și biografii ale mai 
multor sfinți ruși. Teodosie (f 1073), egumenul mînăstirii Pecerskaia 
Lavra, ne-a lăsat predici celebre și îndrumări monahale. Leon, mitro
politul Kievului (sec. XIII), a scris în grecește un temeinic tratat con
tra azimelor. în jumătatea întîi a secolului al XlII-lea Simion, episcop 
de Vladimir, în Rusia septentrională, a scris mai multe biografii zidi
toare de suflet. Pe toți î-a întrecut însă episcopul Kirll de Turov, 
(t 1185), vestit prin cele 9 predici către popor, trei îndrumări către 
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călugări și o mulțime de rugăciuni care s-au păstrat. Pentru felul 
impresionant în care știa să predice, a fost supranumit «Hrisostomul 
Rusiei». Mai cunoscut decît el este Kiril al II-lea, mitropolit de Kiev 
intre 1250—1280, vestit prin culegerile de canoane și prin codificarea 
lor la sinodul din 1274 de la Viadimir, în care se definitivează, pentru 
prima oara, «Kormceaia Kniga». Ea cuprinde prevederi contra simoniei, 
a vîrstei prea tinere la hirotonit, a botezului săvîrșit altfel decît prin 
întreita cufundare, precum și despre slujirea corectă a Liturghiei, apoi 
contra bețiilor și a unor obiceiuri păgîne care se mai păstrau cu ocazia 
unor sărbători etc. Alte lucrări : întrebările episcopului Tlteognost de 
Sarai, din 1276, «Către patriarhul de Constantinopol», în legătură cu 
probleme de ritual privind botezul păgînilor și ereticilor, postul, raportul 
episcopilor cu mînăstirile etc.

Mînăstirile șl bisericile românești de felul celei de la Morisena, 
ca și episcopii — așa cum îi pomenește bula din 1234 a papei Gri- 
gorie al IX-lea (1227—1241), către Bela al IV-lea (1235—1270} regele 
Ungariei — erau în stare, cu știința lor de carte, nu numai să se men
țină ci să fie socotite de vremelnica stăpînire maghiară ca periculoase 
și capabile să convertească și popoarele învecinate la Ortodoxie ; 
aceasta chiar în ciuda asprelor măsuri luate de feudalismul apăsător, 
de pildă la dieta din Buda, la 1279.

Cît despre Bisericile necalcedonene trebuie să pomenim că, în 
ciuda suferințelor provenite' din cauza mahomedanilor și cruciaților, 
îndeosebi Biserica Armeană și-a avut reprezentanți de frunte în viața 
teologică, de pildă cei doi Nerses, unul catolicos de Romolah în Ci- 
licia (f 1173), care ne-a lăsat o expunere de credință a Bisericii Ar
mene, un poem religios, «lisus Fiul» ; al doilea Nerses, episcop de 
Tars, a scris mai multe tratate dogmatico-polemice. Și în Biserica ia- 
cobiților sirieni avem dogmatiști și istorici de vază ca : Dionisie Bar- 
Salibi (-J- 1171) și Grigorie Abulfaragiu (f 1286), iar între nestorienii 
haidei se distinge Ebed-Iesu ("f*  1318), activ în toate tărîmurile teologiei.

* Bibliografia a fost alcătuită de Pr. prof. T. Bodogae și Pr. prof. I. Rămureanu.

încheind, putem spune că veacurile XI—XIII n-au fost lipsite de 
cultura teologică, operele și autorii lor amintiți mai sus fiind grăitoare 
în acest sens.
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Cultura teologică în Răsărit. 
Scriitori din sec. XIV—XV *

Deși strîmtorat, în Asia tot mai mult de turci, iar în Balcani de 
statele sîrb și bulgar, Imperiul bizantin a putut desfășura și în timpul 
dinastiei Paleologilor (1261—1282) o mișcare culturală foarte înflori
toare, pe care a transmis-o apoi și celorlalte state și Biserici ortodoxe. 
E adevărat că ultimele două veacuri de existență ale Imperiului bizan
tin au fost zguduite de crize interne foarte puternice de natură politică, 
socială și religioasă, spre a nu mai vorbi de cataclismele de pe la mij
locul sec. al XlV-lea : ciumă, cutremure și altele. Cu toate acestea, deși 
restrîns teritorial și militar, înainte de a sucomba, Bizanțul și-a mai 
încordat o dată toate puterile sale, cum se exprimă bizantinologul 
francez Ch. Diehl, spre a mai arunca o ultimă strălucire peste întrea
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ga lume. Am putea spune chiar că epoca aceasta depășește pe cele 
anterioare, dacă ținem seama că Bizanțul și-a creat acum filiale cul
turale și artistice atît de importante ca : Thesalonicul, Athosul, Mis
tra și Trapezuntul, ca și tot atîtea focare de lumină în statele sirii, 
bulgar, român și rus.

La Universitatea din Bizanț, reînființată de Mihail VIII Paleologul 
(1261—1282) — indiferent dacă au fost cursuri publice ori particulare — 
veneau tineri chiar și din Italia, nu numai din Grecia, Cipru, Asia Mică 
și Balcani. Filologia predată de profesori ca Maxim Planudis (1255— 
1332), Manuel Moschopulos (sec. XIII—XIV), Demetrios Trlklinîos 
(sec. XIV) și mai ales Teodor Metochites (1262—1332), era întrecută 
doar de filosofia platonică și artîstotelicâ predată de marii cugetători și 
comentatori Nikifor Grigoras (f 1368), Gheorghe Ghemistos Plethon 
(f 1452), Gheorghe (Ghenadie) Scholarios (1372) și de mitropolitul Visa
rion al Niceei (f 1472), toți trei din sec. al XV-lea, primul platonizant, 
ceilalți doi aristotelîzanți. Retorica elegantă și dreasă cu sarea attica 
se cultivă atît în țară cît și în străinătate, unde se trimiteau manuscri
se din clasicii elini. Va rămîne una din gloriile nepieritoare pentru 
Bizanț grija de a fi păstrat și transmis lumii întregi, prin renașterea și 
umanismul italian, cultura clasică a antichității — care niciodată n-a 
fost întrerupta în Bizanț — și în genere, cea mai mare parte din zes
trea culturii creștine cu formele ei de viață multiple : artistica, știin
țifică etc. Istoricii profani ne înfățișează frămîntările politice ale celor 
doua partide : artistocrat și democrat, mulțimea schimburilor comer
ciale cu orașele italiene, sau căsătoriile și călătoriile după ajutor apu
sean ale ultimilor împărați bizantini. în sfîrșit, isihasmul, politica unio
nistă și renașterea artistică atît de înfloritoare vor umple cele două 
veacuri cu tot atîți^ învățați și opere rămase nemuritoare. Nu e locul 
să stăruim asupra studiilor de medicină, de fîlosofie, de matematică 
și de astronomie. Istoricul Gheorghe Akropolitul (1217—1282) cunoș
tea cauzele eclipselor, iar Nichifor Grigoras făcuse planul de îndrep
tare a calendarului cu 200 de ani înaintea papei Grigorie al XlII-lea 
(1572—1585), după cum nu vom insista nici asupra studiilor de științe 
profane, poezie, dramă, roman, cercetate cu atîta pasiune în ultimele 
decenii.

în general, se poate spune ca Bizanțul a fost, în tot cursul Evului 
mediu, cel mai cult dintre state, cu viața citadină și culturală cea mai 
progresistă. Băile, spitalele, finețea manierelor, arta și nivelul discu
țiilor filosofice și teologice depășeau tot ce era pe atunci mișcare cul
turală în alte țări. Ca pînă și în pragul agoniei sale politice viața bi
zantină era dominată îndeosebi de pasiunea religioasă -— în care par
că se refugia, mîngîindu-se, toată conștiința unui popor cu trecut atît 
de venerabil — e adevărat, după cum e adevărat și faptul că totul era 
subordonat teologiei și polemicii, chiar politicul și economicul. Pece
tea culturii bizantine se vede în întreaga dezvoltare ulterioară a Apu
sului și mai ales a statelor ortodoxe, unde spiritul acestei culturi dăi
nuie pînă azi. Urmașele Bizanțului au ajuns și ele Ia înflorire necu
noscută pînă atunci.
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între scriitori au fost și acum împărați și principi, ca subtilul și 
rafinatul Manuel al II-lea Paleologul (1391—1425) sau loan al Vl-lea 
Cantacuzino (1341—-1355), primul cu tratate despre învățătura islamu
lui, euvîntări și epistole, celălalt cu «Istoria» sa atît de bogată în date 
despre îsihasm, ori, în fine, ca fiul său Matei Cantacuzino, ajuns ca 
și tatăl său în chiliile unei mînăstiri athonite.

Să luăm pe rînd cîteva din personalitățile mai cunoscute din diferi
te ramuri ale culturii teologice bizantine ale sec. al XlV-lea și al XV- 
lea. Mai mult au fost cultivate scrierile istorice, dogmatico-polemice, li
turgice și juridice, mai puțin cele exegetice.

Lucrări generale de istorie bisericească nu avem, afară de cea 
a lui Nikifor Kalist Xantopol (sec. XIV), care a trăit ca monah în Con
stantinopol între 1265—1335 și care a conceput o Istorie a Bisericii de 
la început și pînă în vremea lui, dar n-a reușit s-o ducă, în cele 23 cărți, 
decît pînă în anul 610, ultimele 5 cărți, de la anii 910—911, păstrîndu- 
se doar în rezumat. Lucrarea e o compilație după o istorie necunoscută, 
redactată în sec. al X-lea pe baza celor relatate de Eusebiu de Ceza'reea 
(t 340) și de urmașii săi. Singura valoare a «Istoriei» lui este mulțimea 
de informații, adeseori legendare, pe care le expune fără simț critic. 
Nikifor Xantopol Kalist ne-a mai lăsat și liste de împărați și patriarhi, 
apoi diferite imne, epigrame și parafraze la Sf. Scriptură și la vechea 
imnografie bisericească, precum și o «Viață» versificată a Sf. Nicolae.

Nikifor Grigoras (j*  1368). Urmînd exemplul istoricilor profani din 
secolele anterioare, mai ales al lui Gheorghe Pachimeres (1242—1310), al 
cărui ucenic a fost, istoricul și «savantul cel mai de vază și cel mai mare 
al veacului XIV, Nikifor Grigoras va lăsa posterității opere de o deosebi
tă valoare, atît pentru cunoașterea vieții politico-sociale, cît și a celei 
bisericești și teologice.

Născut în Heracleea Pontului în 1295, Nikifor Grigoras se bucură de 
o educație aleasă din partea unchiului său, mitropolitul loan, dar mai 
ales de grija părintească ce i-a purtat-o învățatul patriarh loan al XVIII - 
lea Glykys (1315—1319) și de știința bogată a profesorului Teodor Me- 
tochites (1270—1332) cu ai cărui copii studia pe clasici și astronomia, . 
ajungînd chiar să prezinte împăratului Andronic al II-lea Paleologul 
(1282—1328) celebrul plan de reformă calendaristică, dar care nu va fi 
aplicat decît peste 250 de ani de papa Grigorie al XlII-lea (1572—1585). 
Pierzîndu-și averea, odată cu moartea împăratului Andronic al II-lea 
Paleologul (f 1328), Nikifor Grigoras se dedică numai studiului, ajun
gînd el însuși profesor, făcîndu-se celebru îndeosebi prin disputa din 
1331 în care demască pe călugărul Varlaam de Calabria (f 1350), care 
deschisese o școală în capitală și sfida cu îngîmfarea scolasticismului 
cultura bizantină. De acum Nichifor Grigoras își reprimește demnitățile 
și catedra, dar luptele pătimașe dintre naționaliștii lui loan Cantacuzino 
(1341—1355) și moderații din jurul Anei de Savoia (t 1347) și a fiului 
ei, loan ai V-lea Paleologul (1341—1347 ; 1379—1391), care duceau poli
tică de unire cu Roma, îl fac să-și piardă totul și să ajungă la mînăstire, 
și apoi — prin intrigi — deși el n-a avut atitudini prea statornice — 
în temniță, unde moare pe la 1368. Opera sa cuprinde : teologie, filo-
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sofie, poezii, discursuri, biografii, scrieri astronomice, retorice, gramatică 
și o geografie a Odiseii, dar cea mai importantă este «Istoria bizantină», 
in 37 cărți, descriind evenimente între 1201—1359 și, în fine, bogata sa 
corespondență, plină de informații, pentru cunoașterea veacului XIV.

«Istoria» sa își merită numele numai pentru partea mai veche — 
de fapt și acolo face mai mult o descriere a controverselor teologice, ca 
și Pachymeres, pe care îl continuă —* iar pentru epoca sa s-ar putea*  mai 
curînd, numi «memorii», în care zugrăvește destul de subiectiv marea 
frămîntare isihastă și pe oamenii contemporani în raport de prietenie 
sau de rivalitate față de opiniile lui. De aceea, pe lingă toată bogăția de 
informații și eleganța retorică a scrisului, «Istoria» lui Nikifor Grigoras 
trebuie folosită cu precauție.

împăratul loan Cantacuzino. Pe Nikifor Grigoras l-a întrecut 
loan Cantacuzino, împăratul care s-a pus în fruntea partidului naționa
list și antiunionist, care a contribuit între 1341—1355 la războiul civil 
eu crizele lui atît de mari în istoria Bizanțului. Crescut și apropiat ca 
nimeni altul de Andronic al III-lea Paleologul, care l-a designat, Ia 
moarte (1341), să poarte grijă de copiii săi minori și de soția sa Ana.de 
Savoia (f 1347) (cea mai puțin grecizată dintre prințesele apusene că
sătorite în Bizanț), loan Cantacuzino avusese toate demnitățile : mare 
domestic imperial, prefect al Tracieî între 1341—1347, iar între 1347— 
1354 încoronat ca împărat și ducînd lupte pînă ce predă coroana lui loan 
V Paleologul ; se retrage în mînăstire, mai întîi la Constatinopol, în 
mînăstirea Manganelor, apoi la Athos, ea simplu monah cu numele de 
loasaf, îndeletnicindu-se doar cu scrisul și studiul. «Istoria» sa e mai 
mult o autobiografie în care caută să nu spună decît adevărul, ctim 
scrie în prefață, dar în care nu face altceva decît să-și scuze trecutul și 
acțiunile sale. Unii istorici aseamănă opera lui cu a lui luliu Caesar 
(101—f 44 î.Hr.), prin forma îngrijită, prin abilitatea cu care descrie 
fapte particulare și mărunte din viața bizantină, plină de naturalețe, 
spre deosebire de Nikifor Grigoras, care scrie pedant și disprețuitor, față 
de stilul atît de simplu al unui împărat. Cele patru cărți ale «Istoriei» 
povestesc evenimentele trăite de autor între anii 1320—1356. îndemnul 
pentru descrierea lor pare a-1 fl dat cunoscutul prieten al autorului, 
Nicolae Kabasîla (t după 1371), a cărui scrisoare, urmată de răspunsul 
sau (semnat Hristodulos — robul lui Dumnezeu), o publică în prefață. 
Cartea are și scăderi, mai ales cînd ridiculizează pe dușmani, dar nici 
o altă scriere bizantină nu ne dă atîtea știri despre viața din Balcani a 
sec. al XlV-lea, mai ales din istoria'sîrbilor și a bulgarilor. Alte lucrări, 
încă needitate, lăsate de împăratul loan Cantacuzino, sînt tratate pole
mice contra lui Varlaam, contra iudeilor și musulmanilor*  aceasta din 
urmă copiată și tradusă în țările noastre și în Rusia. Fiul său Matei, care 
a sfîrșit la fel, în mînăstire, a moștenit aceeași dragoste de carte, lăsîn- 
du-ne scrieri teologice și retorice.

în veacul al XV-lea istoria bizantină e continuată de Laonik 
Chalkokondyl (f 1462), Dukas (1400—1470), Kritobul din Imbros (f după 
1470) și Gh. Sphrantzes (1401 — f 1478) ; alți cronicari ca loan Kana? 
iios (sec. XV) și loan Anagnostul (sec. XV) ne dau doar monografii, 
11 — Istoria Bisericească Universală Voi. II 
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cel dinții despre asediul nereușit din 1422 al Constantinopolului de 
către Murad a] II-lea (1421—1451), celălalt despre ocuparea în 1430 
a Thesalonicuiui de turci. Afară de Kritobul, scrisul acestor istorici 
este naționalist, oarecum confesional și deci destul de parțial, lucru 
care se justifică, de altfel, cînd ne gîndim la faptele pe care le de
scriu, adică cruzimea turcilor și nepăsarea europenilor, care au lăsat 
să cadă Bizanțul, acest stîlp al culturii. Laonik Chalkokondyl (f 1462) 
e singurul atenian cunoscut în literatura bizantină. Emigrat în Italia, 
unde fratele său Dumitru îngrijea ediția Iliadei, s-a întors apoi în Gre
cia, unde e folosit de două ori ca ambasador de sultanul Murad al II- 
lea (1451—1’481), care îl și pune în temniță de două ori. Opera sa 
«Istoria» tratează destul de obiectiv istoria bizantină dintre 1298— 
1463, insistînd îndeosebi asupra cuceririlor turcești din Balcani și asu
pra legăturilor lor cu puterile Apusului, fapt pentru care opera sa e 
importantă pentru istoria bisericească și plina de amănunte, mai ales 
prin descrierile călătoriei făcute în scopul cererii de ajutor contra tur
cilor. Lucrarea cuprinde și amănunte interesante despre voievozii ro
mâni lancu de Hunedoara (1441—1456) și Vlad Țepeș (1456—1462; 
1476). Opera sa are însă și multe digresiuni și inexactități.

Dukas ne-a lăsat o «Istorie» în care descrie simplu evenimentele 
dintre 1341-—1362, anul căderii insulei Lesbos sub turci. La început 
face o scurtă «genealogie» de la Adam la Paleologi (1261—1453), apoi 
descrie amănunțit împrejurările căderii Constantinopolului și ale jefuirii 
bisericilor capitalei în 29 mai 1453, pe care o deplînge cu un lirism 
impresionant. Cu tot patriotismul său și cu toată admirația față de pa
tronii săi genovezi, scrisul lui Dukas este de mare importanță pentru 
cunoașterea evenimentelor și oamenilor din statul și Biserica bizanti
nă de la mijlocul veacului al XV-lea.

Pe toți îi depășește într-un fel Gheorghe Sphrantzes (j- după 1477), 
fost mare demnitar la curtea Iui Manuel al II-lea Paleologul (1391—1425) 
și a fiului său Constantin, pe care l-a salvat odată din mîinile turcilor. 
Martor la ocuparea capitalei și ajuns prizonier, Sphrantzes reușește să 
fugă în Peloponez, la Mistra, iar cînd turcii ajung și acolo, fuge în Ve
neția și apoi la Roma, de unde s-a retras apoi în insula Kerkira sau 
Corfu (posesiune venețiană), unde își scrie «Cronica» sau «Istoria» sa în 
patru părți, cuprinzînd evenimentele dintre 1258—1476. Cu toate că na
ționalismul și confesionalismul său întunecă adesea obiectivitatea expu
nerii pe care o afirmă în prefață și căreia trebuie să recunoaștem că-i 
rămîne credincios, opera lui este de mare însemnătate pentru istoria 
bisericească și universală în general. Cu ură contra turcilor, cărora de 
atunci le-a prezis căderea, și contra latinilor, pe care îi combate pentru 
greșita opinie că Bizanțul ar fi căzut fiind pedepsit de Dumnezeu pen
tru păcatele sale, «Istoria» lui Sphrantzes rămîne ca o ultimă încoronare 
a istoriografiei bizantine. Celelalte scrieri de interes istoric : «Cronica» 
rimată a lui Efrem (sec. XV), peste 10.000 de versuri, și aceea a lui 
Michail Panarekos (din Trapezunt sec. XV), ca și biografia lui Mahomed 
al II-lea (1415—1481) și discursurile lăsate de turcofilul Kritobul din 
Imbros care, pentru a-și menține demnitatea, adulează pe «cuceritori» 
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cu fraze pompoase din Tucidide (460—395 î.Hr.). In schimb, valoare de
osebită au biografiile sau viețile de sfinți mai vechi și mai noi, pe care 
ni le lasă Constantin Akropolitul, fiul lui Gheorghe Akropolitul (1217 
—1282), supranumit «al II-lea Metafrasl», fiindcă a scris «Viețile» mul
tor sfinți din epoca iconoclasmului, apoi Nikifor Grigoras, patriarhul 
Philotheos Kokkinos (1353—1354; 1364—1376) și alții. Tot aici pome
nim și de lucrările geografice, atribuite în sec. al XlV-lea Iui Gheor
ghe Kodinos, despre topografia Constantinopolului și a Sfintei Sofii.

Teologia propriu-zisă ocupa primul loc în viața spirituală a Bi
zanțului din ultimele două veacuri. în această privință, mișcarea isi- 
hasmului sau a confruntării spirituale dintre teologia raționalistă a 
Apusului și cea vie — contemplativă a Răsăritului, ca și continuu re
înnoita problemă a unirii Bisericilor au pus față în față două categorii 
de scriitori, dogmaliști, polemiști, adversari și partizani ai unuia sau 
ai celuilalt din curentele amintite. Dintre isihaști sau susținătorii lor 
pomenim și aici pe Grigorie Palama țj- 13 noiembrie 1359), loan și Ma
tei Cantacuzino, Nikifor Grigoras (la început isihast, apoi varlaamit, 
ca și Constantin Armenopoulos, jurisconsult, mort pe la 1380) ; mari 
susținători ai isihasmului sînt și împăratul loan Cantacuzino, Nil Caba- 
sila (ț 1363), apoi Sîmeon al Thesalonicului (f 1429), Marcu Eugenicu 
(f 1444) al Efesului și alții. De cealaltă parte, opuși isihasmului acti
vează, pe ]îngă mitropolitul Varlaam și Achindin, patriarhul loan al 
XlV-lea Kalekas (1334—1347) și ruda sa Manuel, călugăr trecut Ia do
minicani, apoi frații Dumitru Kydones (f după 1390) și Prochor Kydo- 
nes, iar dintre împărați Ană de Savoia țf 1347), loan al V-lea 
Paleologul (1341—1376 ; 1379—1391) și loan al VIII-lea Paleologul 
(1425—1448), primul trecut în 1369 la catolicism, iar celălalt unit, au
tor politic al sinodului de Ia Ferrara-Florența (1438—1439), unde ope
ra unionistă a fost susținută îndeosebi de mitropoliți! Visarion al Ni- 
ceei (f 1472) și Isidor al Moscovei (j- 1463).

Sfîntul Grigorie Palama (1296 — f 13 noiembrie 1359) a dezvoltat 
învățătura despre «teologia nouă» așa cum o preconizase Sf. Sirneon 
NOuT" Teo'iog "(9'49—1'022), dar la care a mai adăugat ca sprijin o serie 
întreagă de mărturii ale scrisului patristic și ale experiențelor duhov
nicești ale marilor îndrumători ai vieții duhovnicești îmbunătățite. De 
aceea ișihgșmul, așa cum l-a înțeles Sf. Grigorie Palama, nu a fost numai 
o reacție a teologiei naționale grecești împotriva invaziei scolasticismului 
occidental, cum spune K. Krumbacher, ci a fost și a rămas și un curent 
de reînnoire și de adîncire a temeiurilor creștine față de cugetarea laică 
a antichității, care începuse să se furișeze și în Bizanț prin Renaștere, 
înainte ca aceasta să se transforme și sâ se desăvârșească în Italia și în 
alte țări apusene. De aceea nu-i de mirare că în prima din cele trei tria
de de tratate îndreptate de Sf. Grigorie Palama împotriva lui Varlaam de 
Calabria 1350) și apoi a lui Grigorie Achindin (sec. XIV) și a altor 
aderenți ai lor, se caută delimitarea puterii de cunoaștere a adîncurilor 
spirituale exclusiv prin rațiune. Iar lumina și luminarea duhovnicească, 
de care se împărtășesc sfinții care gusta din fericirea sfințeniei, nu sînt 
lucruri trupești sau creaturale, ci sînt revărsări ale energiilor divine. Var- 
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laam de Calabria obiecta ca lumina pe care o poate vedea creștinul, în 
speță așa cum au văzut-o apostolii pe muntele Taborului, e lumina creată, 
căci dacă am crede altfel ar urma că lumina aceasta e Dumnezeu însuși, 
esența divină, care știm că e inaccesibilă omului. La aceasta a răspuns 
Sf. Grigorie Palama că lumina depe Tabor nu-i Dumnezeu după ființă, 
ci_L)umnezeu _după lucrare, ceva 'strîns' legat 'de Ei; o prezență harică 
tălmăcită fie ca dor după relația Dumnezeu-om, fie ca o curgere a ha
rului peste cel credincios. Numai printr-o viață de sfințenie și de cură
ție a inimii, dincolo de orice pecete lăsată de simțuri, chiar dincolo de 
vederea fizică, numai acolo sălășluiește Dumnezeu. Am putea rezumă în 
acest sens învățătura Sfîntului Grigorie Palama cu un citat pe care-1 ia 
dintr-o scrisoare a lui Dionisie Areopagitul (sec. V) : «harul îndumne- 
zeitor al lui Dumnezeu este îndumnezeire, însă Dumnezeu, care dăruieș
te acest har celor vrednici, este mai presus de această dumnezeire» (din 
«Tomul Aghioritic»). Acest har îndumnezeitor există din veci ca și ipos- 
tasurile sau persoanele treimice, dar nu este ceva creat din nimic, ci 
iradiază în chip personal din Dumnezeu. Prin El ne sfințim, prin El 
apostolii n-au fost orbiți pe Tabor ca de lumina unui far orbitor de con
sistență fizică, ci de o revărsare a dumnezeirii, a sfințeniei, a bunătății 
Lui, strîns legată de El, dar strict deosebită de ființa Lui. Această at
mosferă de sfințenie s-a revărsat prin scrisul, prin pătimirea de mai 

( mulți ani de temniță dar mai ales prin duhul de adîncă rugăciune pe
care l-au avut Sf. Grigorie Palama și, în general, isihaștii, încît de 
atunci și icoanele Bisericii și înțelesul Liturghiei, dar mai ales al vie
țuirii tuturor în Hristos au primit un plus de lumină, un plus de pers
pectivă tot mai clară a nesfîrșitei bunătăți a lui Dumnezeu, o arvună 
tot mai bogată a fericirii de a fi cu El.

Nil Kabasila, arhiepiscop de Tesalonic „(t 1363), unul din priete
nii îmtrnrar'CantacuzihiIbrI’s-a'“3istins îndeosebi prin opere polemice 
antilatine, multe din ele încă needitate. Prima dintre scrierile lui tipă
rite și traduse în limba slavă și în limba română este tratatul despre 
«Deosebirile de credință dintre Răsărit și Apus». Alte opere vorbesc 
despre «Filioque» și azime, combătînd pe Thoînas de Aquino (f 1274), ale 
căruT~bpere fuseseră “Traduse"defrații Kydones (sec. XIV), iar altele, 
păstrate numai fragmentar, condamnă mai ales primatul papal. Operele 
lui au fost atît de apreciate, încît au fost luate ca bază de către ortodocși 
Ia sinodul de la Ferrara-Florența (1438—1439).

Dar mai important și mai cunoscut decît el este nepotul său Nico- 
lae Kabasila (f după 1371), ale cărui lucrări clasice «Explicarea. Sfintei 
Liturghii» și despre «Viața în Hristos», traduse și în românește, sînt în
tre cele mai profunde și mai ortodoxe scrieri pe care ni le-au lăsat teo
logii bizantini. Ambele lucrări pun problema viețuirii duhovnicești, pro
blemă pe care o rezolvă prin unirea cu Hristos în mod individual și 
colectiv în Sfintele Taine și Sfînta Liturghie, mijloace prin care Viața 
creștină, trăită aici pe pămînt ca într-un embrion, devine viață desăvîr- 
șită și veșnică. Nici una din scrierile similare de mai înainte n-au do- 
bîndit importanța și semnificația acestor două opere. E interesant de su
bliniat la Nicolae Kabasila perspectiva sa de larg umanism creștin.1 El 
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mai are și alte lucrări inedite, dintre care amintim un memoriu în favoa
rea săracilor exploatați de cămătari.

: în sec al XV-lea un demn urmaș al lui Kabasila este arhiepiscopul 
ThesaIonicului, Simeon, mort la 1429, autor al unor «Dialoguri contra 
tuturor ereziilor și despre, singura credință adevărată», operă monu
mentală de interpretare liturgică și de combatere a iudeilor, bogomili- 
lor, mahomedanilor și catolicilor. Lucrarea a fost tipărită întîi în gre
cește, la noi, în Principate în 1765 ; a apărut și în traducere românească 
la 1865, după ce a circulat mult în manuscrise, avînd mare rol în istoria 
vieții liturgice și polemice răsăritene. Alte lucrări mai scurte ale Sfîntu
lui Simeon al Thesalonicului sînt cele despre ^Locașul de cult» și des
pre «Explicarea Simbolului credinței». I se aduce" acuzația că "scrisul său 
e prea confesional" pentru el deosebirile 'confesionale ajungînd chiar la 
80, majoritatea de natură rituală formală. Scrisul lui este sincer și evla
vios.

Mai pătimaș a scris losif Brienîos (f 1436) care a fost călugăr în 
Constantinopol și predicator la catedrala Sf. Sofia. S-a distins prin tra
tatele despre Sțînta_Treime și despre purcederea Sfîntului Duh, editată 
de Eugen Vulgârîs și la noi în țară. Ucenicur său, Marcu - Eugenicu (*j*  
1444), ajuns mai tîrziu arhiepiscop al Efesului, a fost cel mai intransi
gent apărător al doctrinei ortodoxe la sinodul din Ferarra-Florența în
tre cei care n-au semnat decretele acestui sinod și sufletul rezistenței 
ortodoxe după întoarcerea grecilor din Italia. Din cele 18 tratate edita
te pînă acum — cele mai multe au rămas în manuscris — amintim r 
«Despre sinodul florentin», «Capitole teologice», «Capitole silogistice», 
«Contra latinilor», «Contra achindinîților», «Despre purcederea Sfîntu
lui Duh», «Culegeri de cuvinte din Sf. Scriptură», «Epistole», «Omi
lii» etc.

Istoricul sinodului florentin a fost Silivestru Syropulos sau Sgu- 
rupulos, care ne-a lăsat, ca martor ocular, semnificativa lucrare 
«Istoria adevărată a unei uniri'neadevărate», editată ia Haga în 1660, iar 
recent la Paris, în 1971, operă plină de mărturii care dovedesc silniciile 
operei unioniste florentine.

Filosof ia și teologia speculativă au fost reprezentate în sec. al XV- 
lea de Ghenadie (în mirenie Gheorghe) Scholarios (f 1472) și de Vi- 
sarion (ț 18 noiembrie 1472, la Ravena); mitropolitul Niceii, alături 
de un șir întreg de cugetători ca Teofan al Niceii (sec. XV) și mai ales 
Ghemistos Plethon (f 1452), pe care auzindu-1 florentinii vorbind cu 
atîta însuflețire despre elevul lui Socrate, au rămas entuziasmați și au 
căutat să pună în aplicare ideile lui platonizante, înființînd celebra 
Academie din Florența. Operele complete ale lui Ghenadie Scholarios 
editate în sec. XX (1928—1936, 8 volume), ne arară pe viitorul patri
arh al Constantinop olului ca pe un teolog profund, nu numai ca erudit 
cunoscător al lui Aristotel (384—322 î.Hr.) și susținător al ortodoxiei 
în fața sultanului cuceritor, Mahomed al II-lea (1451—1481), ci și ca 
pe un teolog polemist de mîna întîia, cu tratate contra latinilor (20 de 
cărți) despre purcederea Sfîntului Duh, despre predestinație, contra 
iudeilor, cuvîntări, epistole, imne etc.
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Un talent literar deosebit și o erudiție impresionantă a dovedit 
mitropolitul J/isariqn al. Niceii (f 1472), ajuns după unire cardinal, 
episcop și patriarh, .latin .de Constantinopol și chiar căpetenia cardina- 
lifor, puțin lipsind să ajungă și papă. A murit la 18 noiembrie 1472 la 
Ravenă. Fusese foarte bogat, adunase o bibliotecă foarte mare perțtru 
vremea aceea pe care a lăsat-o prin testament Veneției (biblioteca 
Marciană), unde se păstrează și azi, fiind una din primele biblioteci 
publice din lume. în casa lui se adunau cei mai mulți oameni ai vre
mii din Italia, asupra cărora a avut o influență deosebită ; este socotit 
unul din marii ctitori ai mișcării umaniste, deși multe din scrierile sale 
se scăldau ’ mai mult în platonism decît în creștinism. Nu-i locul aici să 
vorbim de grecii refugiați în Italia în sec. al XV-lea ca : Manuel Hryso- 
leras, Gheorghe de Trapezunt (1395—1486), Gheorghe Amiruțis din Tra- 
pezunt (f 1475), Arghîropoulos, Constantin Lascaris și alții, care duc cu 
ei, alături de Plethon și de cardinalul Visarion, gustul pentru cultura 
clasică și bizantină. Dintre scrierile cardinalului Visarion, afară de cele 
filologice, care sînt cele mai numeroase, pomenim tratatele despre uni
rea Bisericilor, discursul dogmatic, prin care combate pe Marcu Eugeni
cu, apoi numeroase scrieri polemice, exegetice, epistole. Operele lui nu 
sînt încă pe deplin cunoscute, întocmai ca și ale celorlalți mari scriitori 
ai Bizanțului, deși catolicii l-au studiat mult și publică o revistă care-i 
poartă numele («Bessarione», Florența).

Veacurile XIV și XV au adus și pentru Bisericile din statele slave 
și române o epocă înfloritoare de cultură teologică. în Biserica sîrbă, 
un mare rol îl joacă ucenicii lui Sava cel Nou ..-r- .Sfințitul din mînăs
tirea Jfdpndar de la Âth'os (^ 1236) și din alte mînăstiri de unde s-au 
recrutat aproape toți vlădicii și cărturarii Serbiei medievale. Se întîi - 
nesc tineri sîrbi și la școlile din Bizanț, din Salonic, sau stînd în legă
tură cu marile centre comerciale și culturale Raguza și Veneția. Din
tre operele cunoscute în perioada aceasta pomenim «Proskinitarul», la 
Ierusalim, al episcopului de Bari: Guillielmus Adam (f 1324), tradus 
în sîrbește, apoi o mulțime de scrieri apocrife din Vechiul și Noul 
Testament, ca și scrieri bogomilice, apoi predici prelucrate după cele 
bizantine, iar altele originale ca, de pildă, Viețile crailor și patriarhilor 
sîrbi, scrise de călugărul Danilo, devenit mar tîrziu-mitropolit, mort la 
f33Sî Vestiții mitropoliți de Kiev, Ciprian (1376—1406), de origine sîrb, 
și nepotul său Grigorie Țamblac (1415-^1419) au lucrat întîi în Biseri
ca sîrbă, scriind' maC ales pe tărîm liturgic și aghiografic. Ultimii regi 
și despoți, Șțefmi tazarevici (1389—1427) și Gheorghe Brancovici (1427 
—1456), au fost ei înșiși teologi și oameni de cultură, avînd în mînăs
tirea Manasia dinspre Timoc și în 'Belgrad sau Smederevo centre de 
călugări culți, unde se puteau comanda exemplare copiate din scrieri
le teologice, se făceau traduceri patristice, de pildă, «Scara Sfîntului 
loan Scărarul» (f pe la 600), ori se îndrepta chiar ortografia scrisului 
sîrb, cum o face Constantin Filosoful sau Sf. Kiril (827—869) și alții.

Nici Biserica bulgară nu este mai prejos. în sec. al XlV-lea se așa- 
ză în sud-estul Bulgariei, la Paroria (în munții Sakar, lîngă Adrianopol), 
ȘL Grigorie Sinaitul (f 1346), marele dascăl isihast, în jurul căruia se
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adună în curînd mulți călugări culți, în frunte cu Theo do sie,-întemeie
torul vestitei școli din Tîrnovo. cea mai importantă pepinieră de culturi*  
teologica ^in^^S^SrPîrse^uluial XTV-lea. După ce colindă prin dife
rite mînăstiri, începînd de la Vidin și pînă la Kelifarevo în sud-estul 
Bulgariei și la Athos, Theodosie vine și se stabilește la mînăstirea Sfin
tei Treimi de Ungă Tîrnovo, unde trăiește în aspră asceză cîțiva ani. 
Moare în mînăstirea Sf. Mamant din Constantinopol, unde se dusese să 
aplaneze unele neînțelegeri bisericești dintre Biserica bulgară și patri
arhul Kalist (1350—1353 ; 1355—1363), fostul coleg de călugărie, care-! 
și canonizează mai tîrziu. 'De numele Iui se leagă lupta contra bogomi- 
lismului, a iudaismului și a altor curente religioase din Bulgaria atît de 
zbuciumată în veacul XIV.

Dintre, lucrările scrise de el pomeninm : «Viața Cuvioasei Parasche- 
va», pe care o va prelucra și multiplica ucenicui'sau'11 St. Ktftffld.'l^rî'r-’ 
novo (1375—1393 ; f 1400), apoi ^Cuvintele»_ Sfântului Grigorie Sinaitul

Tîrnovo, pe Simion Monahul (sec. XIV), care a copiat și a ilustrat cu mi
niaturi celebrul 1356», apoi ieromonahul Dionisie,
traducătorul jțMăraărițului» (culegere din predicele Sfîntului loan Chry- 
sostom),. care’se'vorrăspîndi mult și la noi, precum și alte lucrări de com
batere a iudaismului, susținut atunci de Teodora, soția a doua a țarului 
Ivan Alexandru (1331—1370). Monahul Theodor traduce și copiază lucrări 
duhovnicești, ca. «LesLi'ița» (Scara) lui. loan Scărarul (care s-a răspîn- 
dit foarte mult în Balcani), «învățăturile Avei Dorotei», iar monahul 
Grigorie compune în Athos «Viața și minunile cuviosului Romii», al că
rui ucenic a fost. Călugări anonimi traduc și răspîndesc psaltiri, pateri
ce, șbornice, predici, cronici și alte lucrări din grecește și latinește, ope
re ieșite din epoca de renaștere spirituală a școlii de la Tîrnovo, care 
combat și puzderia de «cărți și legende» bogomilice editate de Prof. 
Iordan Ivanov.

însă, dea mai importantă personalitate culturală și bisericească din 
acest timp este patriarhul Eftimie de Tîrnovo (1375—1393), canonizat 
de curînd în Biserica bulgafa°penfcpuviațaTTâptSle și moartea martirică 
pentru credința poporului bulgar. Din cele 15 opere păstrate de la el, 
pomenim trșducereA..«fndrim^ărilQr-Jituixdce» tConstitutial ale patriarhu
lui de’^WW^antinopol Filotei, încă" de pecînd era călugăr în Pera, apoi 
«UțurghjA..Sfîntului la££il^I^turghigrul, •Evan^liaruț și 
tr^riwși îndreptate? cuvîntări^^fintii Constantin și JElena, ța, Intra
rea în liiserică etc., precurn și" viețile^Zlârioh’L’3e 
Moglena, a. Sfintei mucenițe Filoteiă și a Cuvioasei Parascheva. în fine,- 
e cunoscută corespondența lui cu sîrbul Ciprian ajuns mitropolit în Ru
sia, cu mitropolitul Kritopol al Ungrovlahiei (1381—1401) și cu călugă
rul Nicodim de la Tismana (f 26 decembrie 140 6)r cărora le dă răspun
suri și îndrumări în probleme de viață bisericească și duhovnicească. 
«Viața» lui Eftimie de Tîrnovo ne-a lăsat-o scrisă Grigorie Țamblac, în- 
tre lTÎ5^Î4fP7~n^rop3Iîțî7r i*̂jeviTrCî7 “ffiaî^^ptedh?at,OT^î~,rrghiograf, 
care a mai scris și «Istoria aducerii moaștelor Cuvioasei Parascheva în 
Serbia», «Viața Sfântului loan -cel Nou» (scrisă la , Suceava în 1401),
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«Viata Sfîntului Ciprian», unchiul său, și vreo 20 de predici*  parte din 
ele ținute la Suceava. .

Biserica rusă petrece veacurile XIV și XV sub jugul greu al asu
pririi tătărești (1240—1480), fapt care stingherește mult relațiile cultura
le teologice și împiedică dezvoltarea unei literaturi creștine înfloritoare. 
Distrugerile și jafurile tătărești nimicesc vechile monumente de cultu
ră din Rusia Kievului. Doar Haliciul și Wolhinia în vest, precum și bo
gatul Novgorod în nord-vest se mai pot bucura de libertate și mai pot 
îngriji de cultura teologică. Se știe că, spre sfîrșitul secolului al XlII- 
lea, principele Vladimir de Halici dăruiește mai multor biserici cîteva 
zeci de cărți de ritual, ceea ce era o raritate pentru vremea aceea, cînd 
— din lipsă de hîrtie și de copiști se întocmeau trefologii, florilegii, 
antologhioane sau minee prescurtate, pentru copierea ori traducerea că-, 
rora copiștii mergeau uneori pînă la Constantinopol', cum făcea pe la 
1400 egumenul Atanasie, prietenul mitropolitului .Ciprian al Kievului; 
și Moscovei (1376—1406), dacă nu se întîmplau cazuri ca al arhiepisco
pului Moise de Novgorod, care întreținea pe cheltuiala sa copiști pentru 
răspîndirea de cărți bisericești.

In astfel de împrejurări, dacă mai adăugăm și faptul că nu existau 
încă școli teologice nici pe la 1480, cum se plînge arhiepiscopul Ghena
die de Novgorod, singurele posibilități de cultivare erau doar slujbele 
bisericești și tinda mînastirilor ori a episcopiilor, unde mai rămăseseră 
nedistruse de tătari biblioteci bogate, ași cum â fost cea de li episcopia 
din RostOv, unde vestitul misionar Ștefan de Perna (f 1396) a putut afla 
unele cărți slave și grecești. Operele teologice și scriitorii1 ruși din sec. 
XIV și XV nu sînt prea multe și nici prea originale. Legăturile cu cen
trele de cultură greacă : Bizanțul, unde se hirotoneau mitropoliții, Atho- 
sul, unde erau foarte mulți călugări ruși, și Ierusalimul, unde se mergea 
adeseori în pelerinaj, mențineau totuși pe mulți în contact cu cartea. Cel 
mai important factor de cultură rămîne însă experiența și dragostea fier
binte față de credința ortodoxă, pe atunci greu încercată, pentru care vlă
dici, cneji, călugări și oameni simpli făceau totul.

Dintre operele mai cunoscute pomenim întîi pe cele de caracter bi
blic. Țestament
încă de’pe cînd se afla la Constantinopol pentru hirotome.'lucrare de 
mare importanță în formarea limbii ruse, : aflată pînă atunci prea mult 
sub influența redacțiilor sîrbo-bulgare. Și urmașul său, laitropolitul 
Cipriap, (f 1406), s-a ocupat cu traduceri biblice, dîndu-ne p minunată ' 
traducere cărei text s-a păstrat pînă azi în Bi
blioteca sinodală din Moscova. Episcopul și misionarul Ștefan da. Perm 
(f 1396) a tradus în dialectul de Perm Psaltirea, Evangheliile, si părți 
alese din V^c7uur*Tcrtgmcnt. La începutul sec. al XIX^iea,mitropo]itui 
Petru Sfîntul (130§^-4326)a lăsat o scurtă explicare a Fericirilor. La fi
nele sec. al XV mitropolitul Ghenadie de Novgorod va traduce Biblia 
întreagă după redacțiuni apusene.

Mai numeroase sînt însă lucrările omiletice, enciclice și predici 
traduse sau prelucrate după colecții bulgare sau după- catene grecești. 
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Din enciclicele mai importante, pe care obișnuiau să le trimită mitropo- 
Ijții la urcarea lor în scaune, pomenim una a mitropolitului Petru Sfîn- 
țul, mort la 1326, în care cere preoților văduvi să nu mai slujească în 
biserici, ci să intre în mînăstiri, practică aspră rămasă în vigoare pînă 
la mijlocul sec. al XVII-lea, De la mitropolitul Alexei Sfîntul (1354— 
1378) avem 0 enciclică celebră în care se cerea tuturor claselor sociale 
să. se împace și să trăiască viață curată «pentru zilele mari și grele în 
care trăim» ; mitropolitul, face aluzie.la marele plan de eliberare de sub 
tătari, la care a luat parte, îndemnînd împreună cu Serghie de Radonej 
(f 1390) la războiul de cruciadă pe cneazul Dimitrie Donskoî (1363— 
1389). Ne-â mâi lăsat și alte două predici în care Sf. Alexei îndeamnă ■ 
pe npvgorQdeni la supunere și unire. De mare importanță sînt și enci
clicele stareților Kiril Beiozerski, losif Voloțki și NU Sorski (1433— 
1508), starețul mînăstirii Sorska, îndreptate împotriva viciilor care bîn- 
tuiau societatea rusă, mai ales în clasele înalte și în rîndul clerului. Cel 
mai mult au preocupat pe ruși, în veacurile XIV și XV, problemele le
gate de viața liturgică, mai ales că acum se introduc din Constantinopol 
—• prin Bulgaria sau direct — ultimele îndrumări tipiconale privitoare 
la prosconiidie, la ierurgii și la alte slujbe. Întrucît Rusia sudică primeș
te cu timpul tipicul ierusalimîtean, pe cînd Rusia moscovită rămase la 
tipicul studit, se nașe o serie de diferențe care vor duce cu timpul la ■ 
marea frămîntare a raskolului, a schismei din sec. al XVII-lea.

Pînă atunci, o întreagă literatură de îndrumări, de explicări, de în
trebări și răspunsuri va căuta să precizeze și să uniformizeze .diferitele 
probleme mărunte de ordin liturgic discutate încă în sec.-al XlII-lea de 
mitropolitul Chirii al II-lea (1250—1280), probleme de care se vor lega 
și vestitele schisme strigolnice și iudaizante de la finele sec. XlV și XV, 
care vot produce mare pierdere în Biserica rusă. în 1301, episcopul 
Teognost de Sarai punea o serie de_ întrebări despre Sf. Liturghie, bo
tez, monahism și' înmormântare. Mai tîrziu, Sf. Ciprian (1366—1406), 
mitropolitul Kievului și Moscovei, răspundea credincioșilor din Pskov 
și egumenului Atanasie că Liturghia Sfîntului Vasile trebuie săvîrșită în 
post numai începînd cu duminica Il-a, că numărul prescurilor trebuie 
să fie cinci, că pregătirea pentru liturghie trebuie făcută cu multă gri
jă, în fine, șe combate obiceiul botezului copiilor prin stropire încă păs
trat la iNovgorod. La sfîrșitul sec. al XV-lea, multe discuții a stirnit, 
pe; vremea mjtropoliților Gherontie și Ghenadie, întrebarea dacă cere
monia înconjurării Bisericii trebuie să urmeze cursul soarelui, ori con
tra lui. Vasile, episcopul Romanului din Moldova (1464—1500), a dat 
răspunsul în această privință în 1478, cu ocazia sfințirii catedralei «Us- 
penia» din Moscova — opera arhitectului venețian A. Flora venti , 
care a înconjurat biserica mergînd împotriva cursului soarelui, după 
rînduiala ortodoxă. ■

în scrisoarea din 2 februarie 1484, episcopul Vasile al Romanului a 
răspuns marelui cneaz al Moscovei, Ivan al III-lea (1462—1505) că, «în 
legea grecească (= ortodoxă), nimic nu se face în sfînta biserică după 
mersul soarelui, ci tot îndărăt, fie Ia sfințire, fie la toacă sau la orice 
lucrare ce se săvârșește în sfînta biserică, toate se fac împotriva mersu
lui soarelui».
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Din literatura istorică a epocii pomenim îndeosebi cronicile de Sus- 
dai și de Volhinia, care dau mult material nu numai bisericesc și politic, 
ci cunosc și pe «Homer și alți dascăli vechi». Dintre «viețile de sfinți», 
locul de frunte îl ocupă «Viața Sfîntului Serghie de Radonej», bogat 
ilustrată cu miniaturi despre cultura timpului, a 'Sfîntului Ștefan de 
Perm, ambele scrise de călugărul Epifanîe, ucenic al lui Serghie, care 
ne-a lăsat și o frumoasă descriere a pelerinajului la Ierusalim.

Monumentele literare și artistice românești dinainte de anii 1500 
pun în lumină contribuția culturală și artistică a poporului român și a 
celorlalte popoare ortodoxe din jur. La începutul sec. XIV, între cei 
care se entuziasmau în jurul Tîrnovei și la Paroria în munții Sakar, lin
gă Adrianopol, de îndrumările noii spiritualități isihaste ale Sfîntului 
Grigorie Sinaitul (f 1346), se'aflau mulți români; prin Cuv. Nicodim 
de la Tismana (f 26 decembrie 1406) se puneau întrebări de adîncă teo
logie patriarhului Eftimie al Tîrnovei (1375—1393 ; ț 1400), ucenic și el 
al Sfîntului Grigorie Sinaitul (f 1346). Aceste temeiuri ne îndreptățesc 
să spunem că înaintașii noștri de acum 500—600 de ani erau preocupați 
de frumusețea și adîncimea problemelor de teologie creștină. Dacă mai 
luăm în considerație echilibrul și armonia din construcțiile bisericilor 
și mînăstîrilor noastre, ca și originalitatea în care se executau podoa
bele, sculpturile și zugrăvelile pictate, putem spune că realizările de pe 
la 1500 aveau înaintea lor tradiții de valori cel puțin egale cu ale celor
lalte popoare din jur.

Chiar dacă îmbrăcau haina slavonă, imnele poetului creștin Pilotei 
monahul, din timpul domnitorului Mircea cel Mare (1386—1418), care 
ne-a lăsat pe la 1400 «pripelele» din cărțile noastre de cult, nu-și pierd 
din valoare.

Ieromonahul Grigorie Țamblac, ucenicul Sfîntului Eftimie de Tîr
novo (1375—11401 în delegație de patriarhul 
ecumenic Matei I (1397—1410) în Moldova, în timpul lui Alexandru cei 
Bun (1400—1432), pentru recunoașterea mitropoliei Moldovei, a scris la 
Suceava, în 1402, în limba paleoslavă Viața și pătimirea Sfîntului Slă- 

ta este prima operă originală alcătuită la români.
Tot el a scris în 1402 Slujba Sfîntului loan cel Nou, ale cărui moaște 

au fost aduse cu mare pompă la Suceava.
O capodoperă a literaturii parenetice de limbă slavonă ca învățătu- 

rile lui iVeaqoe.-Ba5.arab către fiul său Theodosie, scrise curînd după 150ff*  
de Neagoe Basarab (1512—■152T)Țem=^jtut*o3răsIi'pe  pămînt românesc. 
Scrierea luFN^^S^Basarab prezintă asemănări cu învățăturile impara- 
tului Vasile I Macedoneanul-(867—886) către fiul său Leon, cu unele 
împrumuturi din lucrarea împăratului Constantin al Vll-lea Porfirogene- 
tul (913—919 ; 944—959) : Despre administrarea Imperiului și din învă- 
lăturile cneazului rus Vladimir Monomahul (1113—1125)-al Kievului 
catrefiii săi.
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Ca valoare a culturii europene, ea a fost comparată cu opera con
temporană II Principe a florentinului Niccolo Macchiavelli (1469—1527). 
Ea rămîhe, fără îndoială, cea mai de seamă lucrare originală din toată, 
literatura veche românească. Ele aveau înapoia lor tradiții de preocu
pări cărturărești vechi de circa 200 ani, după cum dovedește mulțimea 
manuscriselor slavone Copiate și împodobite cu miniaturi minunate, 
cum sînt-și lucrările lui Gavriil Uric de la Neamțu. Recent s-a dovedit 
că, încă din 1413, popa Dometian de lă Neamțu și Bistrița copia 16 co
mentarii la opera Sfîntului Grigorie de Nazians (t 389/390).

In concluzie se poate spune că literatura creștină și geologia răsă
riteană, mai ales cea greacă din. această vreme, se pot măsura cu cele 
din Apus.
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Cultura teologică în Apus în sec. XI—XV 
Scolastica și spiritualitatea medievală *

* Capitol redactat de Pr. Prof. T. Badogae.

1. în condiții externe mult mai favorabile decît în Orient, cu o pa
palitate și un cler dominat de spiritul aspru al reformei de la Cluny, 
mai tîrziu cu universitățile și . cu ordinele sale călugărești predicatoare, 
Apusul își .desfășoară viața sa bisericească și teologică cu totul altfel 
decît Răsăritul. Dar chiar dacă școlile catedrale și mînăstirești vor fi 
destul de numeroase, iar universitățile yen ajunge pînă la 1400 la nu
mărul de 44, totuși Apusul nu depășește cultural Răsăritul, care va co
pleși și va impresiona pe cruciați și pe urmașii lor cu splendorile- și ra
finamentul unei culturi și arte superioare, împrumutîndu-le sub aspect 
teologic speculativ sintezele lui loan Damaschin ca temă pentru «Su
mele» lui Thomas de Aquino, cît și pe Dionisie Areopagitul, pentru teo
logia contemplativă. Dacă Ia 1311, sinodul din Ravena pretindea preo
ților și canonicilor să știe măcar a citi cît de cît, ne dăm seama de lipsa 
lor totală de cultură. Cu toate acestea, numărul mare al școlilor și șco
larilor, ca și organizarea lor mai practică decît în Orient, fâc măi Vestite 
ulterior instituțiile culturale și bisericești ale Apusului decît ale Răsă
ritului. ■ ,

Metoda de predare era cea discursiv-rațională, deci scolastică și 
dialectică. Se căuta expunerea sistematică și filosofică ă. credinței, pe 
baza logicii formale a lui Aristotel (384—322 Î.Hr.). Dogmele se demon
strau prin silogisme. Ideea' de ordine rațională și de sistem logic trece 
prin toată dogmatică; morala, dreptul canonic, deci inclusiv și prin or
dinea scoială și statală a 'Bisericii Apusene. Teologia scolastică a fost 
asemănată cu catedralele gotice în care fiecare amănunt arhitectonic și 
sculptural este în așa fel înjghebat încît ansamblul îți dă impresia unei 
monumentale încordări omenești în urcuș spre cer. Omul scolasticii nu 
cunoaște îndoieli și abisuri. Pentru el harul se suprapune în mod firesc 
naturii. Teologia naturală ajunge la cunoașterea unității ființiăle a- lui 
Dumnezeu și a nemuririi sufletului omenesc, iar unde nu ajunge logica 
aristotelică și teoria cunoașterii, acolo suplinește credința cu temeiurile 
ei revelaționale, garantate de autoritatea infailibilă a Bisericii. Îndrep
tarea omului — care știe că harul nu distruge natura, ci o completează 
— se face ușor, prin credință și fapte. Conform metafizicii aristoteliene,' 
oamenii sînt destinați la o conviețuire ordonată și legată prin interese 
reciproce, de garantarea cărora răspunde statul, iar întrucât .'știința omu
lui se referă în mare măsură la transcendență, după concepția medie va- 
lă, Biserica este aceea care justifică și existența statului și a individului. 
Statul și Biserica se raportă reciproc, ca rațiunea față de revelațiune, ca 
știința față de credință, ca natura fața de supranatură.

Tipic medievală și strîns legată de concepția juridică; romană, care 
era dominantă și în relațiile dintre cavalerii medievali, este concepția de 
satisfacție, inaugurată de teologia lui Anselm de Canterbury (1109), fon
datorul scolasticii, și care a dus mai tîrziu la abuzurile indulgențelor. 
Concepînd raportul dintre Dumnezeu și om ca pe'un raport de drept, 
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care a fost stricat de către om, prin jignirea adusă de el majestății divi- 
jnt,s-a găsit necesară ideea satisfacției pe care singur Fiul o poate adu
ce Tatălui și care- singură explică misterul întrupării. Mîntui torul Hris- 
tos, aducînd 0 satisfacție mai mare decît se cerea, iar după El și sfinții, 
săvîrșind mai multe fapte bune decît cele care li se cereau pentru mîn- 
tuire, avînd «merite prisositoare» -L opera supererogatoria — s-a ajuns 
la ideea că plusul acesta îl poate folosi Biserica, dînd altora care aveau 
nevoie și pe care îi desemna după criterii, contabile. Această concepție 
va nemulțumi pe mulți credincioși medievali, făcîndu-i să întreprindă 
mișcări reformatoare în Biserică.

Imaginea acestei teologii, transformate în filosofie aristotelică în- 
creștinată, așa cum a expus-o cel mai mare teolog și cugetător scolastic, 
Thomăs de Aquino {j- 1274), s-a transpus în toată construcția teocratică 
a Bisericii catolice medievale cu toate mijloacele ei de realizare și cu 
toate peripețiile și reacțiile peste care a trebuit sa treacă. Grandiosul și 
ingeniosul acestei viziuni' pur raționale are în sine multă artificialitate. 
Omul nu este numai intelect. încă în același veac, Duns Scotus (f 1308), 
al doilea mare geniu al scolasticii, nu vă mai păstra unitatea și armonia 
concepției tomiste atunci cînd va afirma că voința caracterizează pe om 
mai mult decît intelectul. Teologia nu-i cunoaștere, teoretică, ci practi
că. De aici multele controverse între tomiști și scotiști. De la neîncrede- 
rea în rațiune a lui Dims Scotus mai era un pas pînă la cea a lui Wil- 
liam Occam (f 1347), care va pune credința și rațiunea într-un conflict 
ireparabil, adevătiil' Uneia piitînd fi pentru cealaltă minciună, sau uh 
adevăr de altă natură ; prin aceasta unitatea cugetării scolastice s-a 
destrămat, dizolvîndu-se în scepticism, laicism, criticism, naturalism, tot 
atitea aspecte ale climatului • de criză spirituală, care prin teoria dublu
lui adevăr a adus reforma protestantă. Dar adevăratul părinte al sco
lasticii este ucenicul său : Anselm, arhiepiscop de Canterbury (f 1109), 
al cărui cuvînt «credo ut intelligam» explică întreaga concepție scolasti
că prin faptul că acceptă acord deplin între dogmă și rațiune. De la ade
vărul nealterat al dogmei pe care ni-1 însușim prin credință indiscutabi
lă, conchidem la concepția științific-rațională, pe’ care o explicăm prin 
deducții logice în toate amănuntele și pe toate laturile ei. Așă a dedus 
eh din noțiunea de Dumnezeu existența Lui, iar din ideea de ordine ju
ridică a purces la explicarea misterului întrupării, îndeosebi în Cârtea 
«Cur Deus homo ?» {De ce' Dumnezeu s-a făcut om ?).

Metoda aceasta n-a fost acceptată de toți. Cel mai mare dialecti
cian— în care mulți văd pe adevăratul întemeietor al scolasticii —■ este 
Petru' Âbelard (f 1142), vestitul dascăl de teologie și filosofie de pe dealul 
Sainte Genevieve din Paris, unde peste 10.000 de elevi îl ascultau. Sim
țind punctul slab-al scolasticii, Abelard spune că trebuie să plecăm inductiv, 
de la îndoială, cu alte cuvinte întîi trebuie sa înțelegem și apoi să cre
dem («intelligo ut credam»). în felul acesta, cugetarea lui se transformă 
în problematică. în cele 158 de: teze «sic et non», în tare purte față în 
față principalele probleme filosofico-teologi-ce după cum apar ele în gura 
marilor dascăli creștini, Abelard mi atacă autoritatea, ci caută, prin ne
garea afirmației, să scoată adevărul prin discernămîht logic, așa cum
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obișnuiau juriștii timpului. Fire religioasă, dar prea încrezut in a putea 
demonstra rațional orice dogmă, Abelard a introdus în scolastică, încă de 
]a început, germenele dizolvant al îndoielii individualiste. ‘

Una dih-marile discuții din sec. al XH-lea a. fost așa numita «cear
ta a universaliilor», adică raportul dintre cugetare și viață, între idee și 
realitate, dacă noțiunile generale sînt reale .(om, pom, treime etc.) (rea
lism), sau sînt numai abstracțiuni mintale (nomina, nominalism). Cei 
dinții spuneau : unwersalia post rem (sau in re), ceilalți : universalia 
ante rem. Aplicînd metodele lor de judecată la divinitate, realistul Gil- 
bert de la Porrăe (f 1154) afirma trei dumnezei, ba chiar patru cu ființa 
comună a lOr, pe cînd nominalistul Roscelin (f 1120), canonic, ajungea, 
pe altă cale, aproape tot acolo. Alături de direcția speculativă s-a mani
festat încă de la început și cealaltă cale, de cunoaștere intuitiv-mîstică, 
potrivit căreia Dumnezeu și adevărul nu se caută eu mintea, ci se simte 
cu inima ; sau,-cum zice Bernard de. Clairvaux (f 1153) : «Tantum Deus 
cognoscitur, quantum diligitur» («Dumnezeu este cunoscut atît cît este 
iubit»). Marii oameni de acțiune ai Evului mediu, ca Petru Eremitul 
(f către 1115), Bernard de Clairvaux, Francisc de Assisi (1182:—1226), 
.Thomas de Kempis (f 1471), predicatori pa Berthold de Regensburg, 
Jean Ch. Gerson (j- 1429) și, intr-un fel, chiar unii papi sau însăși con
cepția entuziastă a cruciadelor medievale au dat dovadă că au fost mai 
mult sau mai puțin mistici. E adevărat că au fost și ,în această privință 
exagerări, de pildă mistica germană și spaniolă, care se pierdeau fie. în
tr-o explicare, speculativă a treptelor diferite din procesul mistic, fie îri 
nebulozități panteiste. Mai bine au făcut cei care combinau ambele cu
rente, de. pildă dascălii mînăstirii Sf. Victor din Paris, Hug (f 1141) și 
RiChard (•}• 1173), dar mai ales Bonaventura (f 1274).

Cea mai puțin cultivată a fost direcția teologiei experimentale, care 
pleacă de la confruntarea personală a dogmelor . cu datele experienței 
științifice, Doar unii, de pildă Albert cel Mare (f 15 noiembrie 1280) sau 
Roger Bacon (j" 1292), au cultivat-o ca unii care, prin genialitatea și 
multilateralitatea preocupărilor lor, au spart făgașul tradițional-autori- 
tativ al cugetării. în schimb, spre sfîrșitul veacului al XlII-lea și mai 
ales în cele următoare, mișcarea umanistă și Renașterea au dat acestei 
metode tot mai multă atenție, pînă ce criza spirituală a vremii va duce 
la individualismul Reformei.

Mijloacele cele mai potrivite pentru promovarea culturii teologice 
au fost universitățile, care au crescut liber și neoficial din vechile școli 
catedrale și mînăstirești prin talentul și capacitatea unora din dascălii 
mari. De pildă Universitatea din Paris a luat ființă la începutul sec. al 
XH-lea din catedrala Notre Dame și mmăstirile Sainte Genevieve și 
Saint Victor. Faima lui Guillaume de Champeaux (f 1121) și Abelard 
atrăgea mulțimi imense de studenți (20—30.000) grupați în patru nații : 
galii, normanzii, picarzii și anglii sau germanii, sub conducerea unui 
procurator și a decanilor. Durata școlarizării ajungea uneori pînă la 10 
—15 ani. Erau organizați într-un fel de breaslă sau corporație privile
giată, de profesori și studenți, cu statute și cu viață aparte, privilegii 
îngustate oarecum în sec. XIII și XIV, cînd ordinele călugărești vor să 
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pună mîna pe conducerea lor și cînd în cadrul aceleiași școli se organi
zează, în sens modern, facultăți diferite, ca unități aparte.

Tot în veacul al XlII-lea șe generalizează și titlurile de baccalau- 
reus, licentiatus, magister șidoctus — oferite la început numai juriștilor 
'laici — pe lingă care se adaugă apoi, în see. al’XlV-lea, atribute ornante : 
subtilîs, irrefragabilis, mirabilis, sublimis, magister sententiarum etc. 
Găzduirea lor începe să se iacă din sec. al XlII-lea cu burse speciale în 
colegii și cămine, dintre care primul care s-a făcut vestit a fost cel nu
mit. «Sorboncp», creație din 1254 a Capelanului lui Ludovic al IX-lea Cel 
Sfînt (1226—1270) : Robertde Sorbon.

în Paris se preda teologie și filosofie, mai tîrziu și medicină și 
drept. E greu de stabilit ordinea în care s-au «înființat», universitățile. 
Pentru medicină activa încă din sec, al Xl-lea cea din Salerno (Italia), 
pentru drept aproape toate celelalte universități italiene, în frunte cu 
Bolbgna (1150), de unde papii își . recrutau curialii și fiscalii, atît de ne- 
cesaririntreținerii puterii, lor absolute. în Anglia, Oxford (1168) și Cam- 
bridge (1290) sînt cele mai importante școli superioare, în genul Parisu
lui. După ce s-a văzut fbrța lor, apar fundații regale, ca cea din Sala- 
manca (1239— în Spania), imperiale, precum în Neapole 1224, cu patru 
facultăți înființate de împăratul Germaniei Friederich al II-lea (1215— 
1250), sau papale, cum e cea de la Toulouse (1229), întemeiată cu .sco
pul de a combate pe albigenzi, cea din Rorha (1244) cu scopul de a sus
ține curtea papală etc. Pînă la 1250 erau 20 ; în 1400 numărul lor cres
cuse la 44, deși unele (precum cele din Spania)' s-au desființat curînd. 
Universitățile germane apar în sec. al XlV-lea: Praga 1348, Viena 1365, 
Heidelberg (1386) etc.

Dintre reprezentanții scolasticii și misticii afară de cei deja pome
niți menționăm pe :

■ Cardinalul Petru Damiani (f 1072), prieten și colaborator al papei 
Grigorie al Vil-lea (1073—1085), care a descris decadența clerului de 
la începutul sec. al Xl-lea, în cartea sa «Liber Gomorrheanus». ,

Gratîan, profesor de drept' la Bologna (f 1152), care s-a făcut ves
tit prin codificarea dreptului canonic într-un manual care a rămas nor
mativ aproape pînă și azi și care susține, prin decretatele pseudo-isî- 
doriene și altele ulterioare, întreg planul teocratic de dominație uni
versală a papei. în sec. al XÎII-lea, Berriard de Pavia și Raimund de 
Pennaforte completează codicele dreptului canonic cu decretele papi
lor Grigorie al IX-lea (1227—1241) și Bonifaciu al VIII-lea (1294—1303).

Petrii Lombardul (t 1160), profesor, apoi episcop în Paris, a lăsat 
cel mai răspîndit manual medieval de dogmatică : Quattuor Libri Sen- 
tentiarum, p sinteză patristică scrisă fără originalitate, dar cu mare 
putere de sistematizare a celor mai importante probleme dogmatice, 
îndeosebi a celor controversate.

Bernard de Clairvaux (ț 1153), una din cete mai mari personalități 
medievale, a fost egumen al mînăstirii cisterciene din Clairvaux, în 
care, calitate s-a distins printr-un mare talent de organizator, predica
tor și cugetător profund. Papi și împărați primeau sfăț de la acest om,
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care refuza orice demnitate bisericească. De o intransigență uneori 
exagerată, Bernard de Clairvaux a combătut cu tărie exagerările-sco
lasticii, prin care se credea că se slăbește autoritatea tradiției biseri
cești. Papei Eugeniu al III-lea (1145—11’53) îi atrăgea atenția prin scrie
rea «De consideratione» ca nu «imperium», ci Sacerdotium», nu dom
nia luxoasă, ci slujirea smerită să fie ținta lui. In minunatul său'• co~ 
mentariu la Cîntarea Cintărilor expune doctrina sa despre iubire' și 
evlavie ca izvoare ale cunoașterii. - ‘

Culmea scolasticii este atinsă și de doi franciscani: Alexandru'de 
Hales șl loan Fidanza zis Buonaventura, și de doi dominicani : Atber- 
tus Magnus și Thomas de Aquino.

Englez prin naștere, profesor de teologie la Paris, Alexandru de 
Hales (ț 1245) a fost cel dinții care a aplicat mijloacele logicii forma
le a lui Aristotel în sistematizarea doctrinei creștine. Opera sa e un 
comentariu la sentințele lui Petru Lombardul, numit «Summa univer- 
sae theologiae», lucrare care i-a adus titlul de «doctor irrefragabilis».

Toscanul loan Buonaventura (f 14 iulie 1274), nume simbolic, pe 
care i l-a dat unul dintre prietenii săi, pentru că a avut «norocul» să 
scape de o grea boală, a. fost profesor la Paris, apoi general al ordi
nului franciscan, iar după aceea cardinal în această calitate ia parte 
la sinodul unionist din Lyon (1274), unde moare subit. Operă sa se. dis
tinge prin încercarea de a împăca scolastica cu mistica. pentru meri
tul de a fi pus contemplația deasupra tuturor științelor a primit supra
numele de «doctor seraphicus»." Lucrarea principală . «Breviloquiu.m» 
e socotită cel mai bun compendiu dogmatic medieval, iar «Itinerariwn 
mentis ad Deum», cea mai bună , lucrare contemplativă. Mai are- pre
dici, comentarii și altele. . :

Albertus Magnus (1206 — f 15 noiembrie 1280) a fost mai întîi 
profesor la Paris și Koln, a ajuns apoi episcop de Regensburg, iar pe 
urmă s-a întors tot la catedră, la Kbln. Este cel mai erudit dintre toți 
dascălii scolastici, fiind primul deplin versat în filosofia aristotelică, cu 
profunde cunoștințe de teologie, științe naturale, matematici și medicină, 
fapt pentru care a primit titlul de «doctor universalis» și «magnus», 
după ce mulți contemporani îl socoteau mag și vrăjitor. Ă comentat pe 
Aristotel și pe Petru Lombardul, ă scris *Summa  Theologiae# și tratate 
științifice diverse. El afirmă că între argumentele pentru, cunoașterea 
lui Dumnezeu singurul care are valoare este cel cosmologic. De la el 
a rămas sentința : «fides quaerens intellectum». ■ ,

Thomas de Aquino .(1225—1274), fiu de conte, de lîngă Neapole, 
intrat fără voie la dominicani, a întrecut de timpuriu pe Albert cel Mare, 
care i-a fost dascăl, ajungînd la 23 de ani profesor de filosofie și teologie 
Ia K61n, apoi la Paris, Bologna și Neapole, refuzînd însă orice altă dem
nitate. A murit în drum spre sinodul de la' Lyon (1274). Din sec, al 
XV-lea, i s-a dat titlul deL «doctor ăngelicus», pentru blîndețea și curățe
nia vieții sale. Este fără îndoială cel mai sistematic și mai profund din
tre teologii scolastici. Opera sa capitală o formează expunerea apologetică 
a teologiei creștine, «Summa contra gentiles» și mai ales «Summa Thco- 
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logiae», rămasă neterminată. Ultima e un tratat unitar de dogmatică 
și morală, amîndouă expuse printr-o metodă logică, uneori artificial - 
clădită. în cunoașterea toi 'Dumnezeu ca și în privința universaliilor rin 
re», Thomas imită pe Albert cel Mare. Dumnezeu e conceput în mod 
abstract, ca «actus purus», ca o «causa efficiens» și «causa finalis» a 
lumii, iar nu ca persoană vie și apropiată de sufletul omenesc. In doc
trina despre har e influențat de Fer. Augustin (f 430), dar susține și 
meritele prisositoare. Lucrarea «Contră erroves graecorum» conține 
erori și falsificări istorice, cu toate că el a fost între puținii scolastici 
care știau grecește și ar fi putut să se informeze corect. Pentru ținuta 
concepției lui oficiale-papale {susține cu tărie primatul și.infailibilitatea 
papei), Thomas de Aquino a rămas, mai ales din 1879 de cînd papa Leon 
al XlII-Iea (1878—1903) îl fixează ca normativ în întreaga teologie și 
filosofie romane-catolică, stăpîn pe toată dezvoltarea teologică a romano- 
catolicismului.

Alături de acești patru mari teologi există o mulțime de alți scriitori 
importanți, fie franciscani, fie dominicani, fie din alte ordine, profesori, 
călugări, călugărițe care au adus multe servicii Bisericii apusene, atît 
în Dogmatică și Morală cît și în disciplină, în viața de stat sau în artă, 
între ei, un loc aparte îl ocupă Duns Scotus (1260—1308), cel mai subtil 
dintre franciscani. El a înființat o școală teologică a scotiștilor, deosebită 
în multe privințe de a tomîștilor : în dogmatică, în privința mîntuirii 
erau sineijgiști, în aprecierea faptelor bune nu susțineau așa de mult 
supra-rneritul, ca tomiștii, iar despre Maica Domnului susțineau că s-a 
zămislit fără'păcatul strămoșesc, fapt pe care tomiștii îl negau. Operele 
mai cunoscute ale lui Duns Scotus sînt două Comentarii ta sentințele lui 
Petru Lombardul, unul mai întins, altul mai restrîns. Prin critica adusă 
de școala sa tomismului și îndeosebi prin afirmarea că multe probleme 
dogmatice nu pot fi complet lămurite prin rațiune, Dunș Scotus aparține 
de fapt mai mult veacului al XIV-lea pe care l-a inaugurat și îmbogățit 
cu geniul.său.

în genere, știința teologică a veacurilor XI—XIII ă parcurs în Apus 
drumuri paralele : scolastic, mistic și pozitivist, trei etape : urcuș, culme 
și declin. Primele două sînt ușor sesizabile, ultimul se întrezărește lim
pede în scolastica scotistă, în mistica germană și în scrisul criticist a! 
lui Dante Alighieri (1265—'1321), care anunță «vita moderna, vita nova», 
epoca de criză spirituală a veacurilor XIV și XV.

2. Dacă veacurile XI—XIII se caracterizau prin ordine și unitate 
de concepție. atît în teologie, cît- și în viață, unde -unei singure voințe 
divine, reprezentate prin teocrația papală, se supunea totul, individ și 
colectivitate, Biserică și stat, veacurile XIV și XV se caracterizează 
tocmai prin lipsă de unitate, prin crize și sfîșieri interioare: criză în 
problema cunoașterii, unde nominalismul aduce conflict între teologie 
și filosofie, criză în viața interioară a Bisericii, unde exilul babilonic 
(1309—1377) și marea schismă a papalității (1378—-1417) ați adus la 
suprafață ideea reformării Bisericii pe bază sinodală, în șfîrșit, criză 
între Biserică și stat, pentru că odată cu formarea orașelor, statelor și 
literaturilor naționale sacerdoțiul și imperiul apar tea două: realități cu 
12 — Istoria Bisericească Universală Voi. II-
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totul independente ; scriitorii ies tot mai mult de sub ascultarea papali
tății, se laicizează, se strîng în jurul regilor și parlamentelor, luptînd 
chiar cu dușmănie contra pretențiilor universaliste ale papalității.

Scolastica și mistica au avut și acum reprezentanții lor destul de 
numeroși și de: activi, căci înmulțirea vertiginoasă a universităților între 
1348—1450 a făcut să crească numărul intelectualilor .și scriitorilor de 
toarte nuanțele. Aproape tot ce s-a șcris în perioada aceasta în scolastică 
poartă pecetea înclinării spre sofisme și subtilități sterile și spre apă
rarea obosită și forțată a unei «tradiții» care a ajuns să nu mai fie 
crezută și contra căreia critica filologic-isțorică a umanismului va începe 
să-și reverse ironia și sarcasmul său răzbunător. Problemele de teologie 
și filosofic erau tratate atît de abstract, incit s-a spus că au ajuns ca 
un corp fără suflet.

Dintre reprezentanții scolasticii veacurilor XIV și XV amintim 
întîi de toate pe Wllliam Occam 1349).

Născut în sudul Londrei și intrat de timpuriu în ordinul franciscan, 
. W. Occam a studiat și predat ca profesor cu titlul de «doctor invinci- 

bilis» și mai ales «venerabilis inceptor» teologia și filosofia la Univer
sitatea din Oxford, între 1318—1324, după care a fost citat de papa 
loan al XXlI-lea (1316—1334) la Avignon,. ca să justifice 51 de teze 
socotite eretice. Procesul-a durat patru ani fără să se ajungă la un re
zultat, căci acuzatul a fugit împreună cu doi franciscani, Bonagratia și 
Cesena. Ultimul era general al ordinului, la curtea lui Ludovic de Ba- 
varia (1314—1347), care-ducea luptă:contra papei, pentru că nu voia să-l 
recunoască de rege, luptă pe care au sprijinit-o prin scrisul lor W. Oc
cam și alți doi învățați, Marsilius de Padua (1272—1327) și Jean de 
Jandun (f 1328), toți negînd originea divină a papalității și afirmînd 
chiar că împăratul poate depune pe episcopul Romei, De altfel, Occam 
a colaborat și la lupta lui Filip al IV-lea cel Frumos (1285—131.4) cu 
papa Bonifaciu al VUI-lea (1294—1303). Operele lui principale sînt : 
«Centiloquium theologicum», în care reducea teologia speculativă la 
100 de propoziții, «Quodlibeta», comentarii la Aristotel și Porfiriu, așa 
cum se reflectă; ei în «Sentințele» lui Petru Lombardul. Concepția să 
se numește nominalism sau mai corect terminism, fiindcă el susține că 
noțiunile generale (ființă, substanță, cauză etc.) nu au corespondență 
nici în șine, nici în lumea indivizilor, cum spuneau realiștii veacurilor 
XII—XIII, ci sînt simpli «termeni» sau semne ale unui obiect necunos- 
«ut. Ei au numai valoare subiectivă, de aceea cunoașterea lui Dumnezeu 
și a spiritualității sufletului e discutabilă și se face numai prin cre
dință. Singurul lucru indiscutabil este atotputernicia divină și posibili
tatea intervenției ei în acțiunile umane în așa fel încît uneori să ni se 
pară că binele e condamnat, iar răul aprobat. De aceea, metafizica tre
buie să fie total despărțită de teologie. Legea morală nu este imutabilă. ’ 
Iată de ce occamismul — inspirat și de Duns Scotus — duce la empirism, 
relativism, scepticism^ Aceasta este «via moderna» pe care veacurile 
XIV și XV o opun cunoașterii speculative scolastice («via antiqua»). 
Ceea ce poate fi adevărat din punct de vedere logic, poate fi fals din 
punct de vedere obiectiv, de unde și concepția numită a «dublului ade
văr», care va predomina de acum încolo întreaga mișcare spirituală.
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Exegeți ca loan de Ragusa (sec. XIV), Conrad de Halberstadt (sec. XIV) 
și mai ales franciscanul Nicolae-de Lyra (f 1340) ne-au dat lucrări de 
valoare. Ultimul a creat un gen nou de Comentariu, «Postilla» — de la 
post illa verba textus — adică metodă simplă de citare a textului și 
apoi de comentare a lui în sens istorico-literar, uneori cu nuanțe con
templative. Manualele exegetice la toată Sf. Scriptură în, 50 de cărți ca 
și cele 35 de cărți de morală lăsate de acest «doctor planus et utilis» au 
fost adeseori combătute și, pînă la 1500, de mai multe ori tipărite. Luther 
(f 1546) însuși a fost influențat de ele în așa măsură încît s-ă putut 
spune că dacă Lyra nu cînta, Luther în dans nti intra: (si Lyra non lyras- 
set, Lutherus non saltasset). <

Pe tărîm istoric s-au scris cronici prin mînăstiri și orașe, unele din 
ele ca aceea a talentatului florentin Villăni:.(f 1348), sau ale francezilor 
JoinviUe (f 1'317) și Froissart (t 1404), precum și a curajosului Dietrich ‘ 
von Niem (ț 1418) fiind de mare importanță în istoriografia timpului. 
Restul sînt compilații mai slabe.

Și pe tărîm juridic se înregistrează o decadență tot mai mare. Dante: 
se plîngea, pe la 1280, că nimeni, nu învață decît decretatele, iar într-una 
din operele sale,: Roger Bacon — care intuise, prin matematica și fizica 
ce-i erau familiare, principiul iocomoției fără animale, al aviației, folosul 
lentilelor, al exploziilor, după cum Duns Scotus obținuse cel dintîi acidul 
sulfuric, acidul nitric și altele — se plîngea că prin abuzul jurispruden- 
ței italiene s-au distrus în ultimii 40 de ani orice preocupări mai înalte 
și s-a suprimat chiar raportul dintre Biserică și stat. Cea mai mare scă
dere a studiilor juridice și morale era cazuistica sau codificarea fiecărei 
comportări aparte, potrivit căreia adeseori se susțineau lucruri cara
ghioase sau imorale (furt, crimă etc.), de dragul principiilor formaliste 
și care vor scandaliza mai tîrziu pe umaniști sau. pe janseniști.

Pierre d'Aiily (1350—1420) a studiat Ia Paris ; la 30 de ani era 
magistru în teologie, apoi duhovnic al regelui francez Carol al VI-lea 
(1380—1422) și rector al Universității din Paris. Pentru a-1 atrage de 
partea sa, papa Benedict al XIII-lea (1394—1424) i-a oferit episcopatul 
Le Puy, mai tîrziu pe cel de la Cambrai, dar văzînd d’Ailly că papa 
nu acceptă nici o reformă în Biserică, a trecut de partea învățaților care 
susțineau că'singur sinodul general ar putea îndrepta abuzurile și de
cadența în Biserica, lucru pe care l-a afirmat la sinoadele din Pisa (14#9) 
și Constanz ‘(1414—1418). Deși i s-a oferit și purpura de cardinal și 
misiunea de legat papal, el a rămas tot la ideile sale, chiar dacă a mai 
avut uneori și atitudini echivoce în scris și în fapte. Cele 174 opere cu 
caracter științific (teologie, filosofie, mistică, geografie, astronomie) fac 
din el unul din conducătorii mișcării spirituale lui contemporane.

Ucenicul său, Jean Ch. Gerson (1362—1429), supranumit Bossuet 
al sec. al XiV-lea, a fost rector la Paris timp de peste 15 ani ; a depășit 
pe toți contemporanii prin profunzime și mai ales prin caracter și ati
tudine hotărîtă, ceea ce face pe un istoric francez să afirme că a dus 
una din cele mai frumoase și măi venerabile existențe din cîte cunoaște 
istoria, care l-a încununat cu atributul «doctor ehristianissimus». Patriot 
luminat, creștin desăvîrșit, depășind pe toți prin cultură, Gerson atrage 
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atenția regelui Franței asupra ambițiilor feudale exagerate ale prinților 
și chiar ale prințului moștenitor, ceea ce nu l-a oprit să protesteze cînd 
acesta a fost asasinat și i-a ținut chiar panegiricul, fapt pentru care i s-a 
devastat casa de către oamenii noului rege, iar el a avut mult de suferit. 
Chiar și sinodul din Pisa a cerut condamnarea asasinatului politic, fapt 
care l-a oprit de a reveni în țară pînă după moartea regelui. Tot pe 
această linie luptă și obține îrrtîia oară dreptul pentru condamnați de 
a se spovedi, după cum de altfel a luptat toată viața contra prejudecăți
lor mistice și bolnăvicioase ale flagelanților, ale astrologiei și contra 
exagerărilor scolasticismului searbăd, pe care l-a înlocuit cu o filosofie 
morală, vie, chiar dacă eclectică, însă plină de demnitate. El căuta peste 
tot armonie, atît între teologie și filosof ie, rit și în viața bisericească, sau 
între Biserică și stat. După el, orice teologie trebuie să fie pînă la un 
loc mistică sau1, mai bine zis, practică. Dintre operele sale se disting, 
afară de cele conciliariste, îndeosebi cele cu caracter moral: despre min
gi ieri Ie teologiei, despre examenul conștiinței, despre buna trăire și buna 
murire, apoi multe lucrări exegetice, disciplinare, predici, poezii etc.

A doua grupă de scriitori sînt misticii'. Spre deosebire de scolastica 
decadentă, mistica secolelor XIV și XV trăiește o adevărată înflorire 
explicată prin setea de metafizică a Evului mediu, prin reacția contra 
exagerărilor sterile ale scolasticii ca și prin împrejurările grele politice 
și bisericești ale timpului -(dispariția nefericită a Hohenstauf-ilor, răz
boaiele dese și îndelungate, interdictul, exilul babilonic și schisma pa
pală, ciuma, căderea Constantinopolului etc.). Două direcții întîlnim în 
mistica veacurilor XIV—XV : una speculativă, cealaltă praotică-eclec- 
ticăf. La cea di'ntîi aparțin misticii germani Meister Eckhart (t 1327) 
și ucenicii săi loan Tauler 1361), Henrîch Suso (f 1366) și loan ■ 
■Ruysbroeck (f 1381) și influența lor în alte ordine călugărești ; la a 
doua se numără mulțimea de ordine monahale, dar mai ales grupările 
religioase libere bărbătești și femeiești, din care majoritatea, perso
nalități laice: regi, prinți, diplomați, filosofi, burghezi, apoi numeroși 
oameni de jos, legați în asociații pioase, uneori sub îndrumarea sectară 
a fraților și surorilor de spirit liber; cel- mai importanți sînt sub îndru
marea asociațiri fraților de viață comună (Eraterherren), ale căror centre 
erau pe Rinul de Jos și în Olanda, la Zwolle și Deventer și din mîjlocui 
cărora s-a ridicat autorul frumoasei lucrări Imitația Christi.

Toți aceștia puneau accentul principal pe «habere Deum», pe cu
noașterea vie și trăită a lui Dumnezeu prin apropierea de Domnul cu 
inima docilă, cu supunere, cu dragoste și atașament. Unii rămîneau în 
Biserică, pe alții nu-i interesa atît de mult viața bisericească și mijloa
cele ei harice, ci -mai ales meditația individuală, trăirea în simplitate și 
iubire.

. Născut la 1260 dintr-o familie nobilă, Meister Eckhart (1260—: 
1327) sau Eckhardt ă intrat în ordinul dominican; în anul 1302 a luat 
doctoratul în teologie la Paris prin comentarii tomiste, după aceea a 
fost} chemat în Saxonia și apoi a fost" pus peste toată Germania ca 
«provincial» al noii ramuri germane a ordinului; între timp a activat și 
ca profesor și predicator la Paris, Koln și Strasshurg, unde, cu un talent 



BISERICA IN SECOLELE XÎ-XV JȘÎ

mare de orator, a știut și a reușit șă trezească, mai ales în cele 
13 mînăstiri de maici dominicane de pe Rin, o adevărată mișcare reli
gioasă. Predicile (s-au păstrat peste 100, apoi tratate și cuvinte mai 

. simțpla și mai scurte) au fost ținute în limba germană, dar are și în 
limba latină o trilogie (opus tripărtitum), o expunere teoretică despre 
cunoașterea mistică. E influențat de neoplatonismul .lui Dionisie Pseudo- 
Areopagițul (sec. V) și de învățătura despre har a Fer. Augustin (t 430), 
fapt pentru care a fost acuzat de panteism (13â7)4. Sufletul său aprins 
de dragostea divină a influențat mult cugetarea și limba veacului al 
XlV-lea. A murit la 1327..

Ucenicul său, Johannes Tauler (1300—1361), a aplicat, îndeosebi A 
ca*  predicator excelent, ca simțire și formă, ideile lui Eckhart în Koln, 
Basel și mai ales în Strassburg, unde s-a format un adevărat centru de 
viață evlavioasă. El accentuează, ca și dascălul său, nașterea lui Dum
nezeu în noi (omul fiind din fire creat după chipul și asemănarea cu 
Dumnezeu (Fac. 1, *16),  profunzimea abisală a sufletului, părăsirea de 
sine și Oglindirea în Dumnezeu, căci restul nu valorează nimic. Nimi
cirea eului egoist și îndumnezeirea omului erau idealul predicii sale.

• Heinrich Suso (1296—1366) a trăit pînă la 40 de ani în asceză 
aspră, ca vechii pustnici orientali, apoi s-a convertit la ideile lui Eckhart, 
descriind cu gingășie, uneori copilărească, procesul vieții duhovnicești 
proprii și scriind adevărate tratate, ziditoare de suflet, îndeosebi despre 
legătura sa sufletească cu călugărița Elisabeth Stăglin (Horologium sa- 
pientiae, .predici, poezii entuziaste etc.).

Johannes Ruysbroeck (1294—1381), supranumit «doctor extaticus» 
pentru opera de sistematizare a vieții contemplative, pe tărîmul căreia, 
mai puțin panteizant decît Eckhart, s-a ridicat pînă la cea mai pură și 
mâi; înaltă viziune. întreitul aspect al vieții: activ, interior și contem
plativ e descris în cea mai frumoasă limbă în cărțile «Podoaba nunții 
spirituale», «Icoana mîntuirii veșnice», «Cele șapte trepte ale iubirii» etc. 
Rămînerea lui în cadrele Bisericii și .talentul său literar, creator al 
limbii olandeze, fac din el ctitor al așa-numitei devotio moderna, evlavia 
nouă, care pune pe om în raport practic cu Dumnezeu pe drumul regal 
al imitării lui Hristos.

Nu mai contează acum școlile sau organizațiile oficiale bisericești 
care să îndrume viața creștină, ci personalitățile mari care creează miș
cări libere, individualiste, caracteristice stilului nou de viață. Fratres 
devoti (Fraterherren) sau frații de viața comună sînt asociații libere, 
fără vot-,monahal, înrudite cu ordinul augustinian. Ele s-au organizat 
mai întîi pe la 1375 la Deventer, în Olanda, sub conducerea lui Gerhard 
Groot (1340—1384) și Florent Radewijns (1350—1400). Inspirați de car
tezieni, frații de viață comună lucrează, pentru ca să se întrețină, în 
agricultură și grădinărie, copiază, leagă și mai tîrziu tipăresc cărți tra
duse sau prelucrate de ei spre educarea religioasă a tineretului. Viața 
dusă. în cinste, muncă, rugăciuni și meditații: iată scopul acestor aso
ciații de bărbați, după care aproape 106 de grupări similare feminine au 
împînzit vestul Germaniei și Olanda.
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«Urmarea Iul Hristos» atribuită lui Thomas de Kempis (1379 
1471), tipărită în cele mai multe ediții și tiraje după Biblie — se cunosc 

peste 3.000 de ediții în toate limbile, ba chiar, în sec. al XV-iea, s-a 
tipărit de 12 ori — este cea mai fidelă exprimare ă acestei noi evlavii 
rezumate în predarea voinței lui Dumnezeu și îndrumarea Spre lepă
darea de grija lumească și spre unirea cu Hrișțos în Taina cuminecă
turii. Scrisă în limbă simplă, populară, cu evlavie și fără nimic arti
ficial; această scriere, destinată la început unui cerc restrîns, a devenit 
una din cele mai populare cărți,' •./ ; -

Paralel cu decadența scolasticii și cu înflorirea teologiei contempla
tive și practice, se dezvoltă în Europa veacuri lor XIV și XV Umanismul 
și Renașterea. Fie că le înțelegem ca pe o manifestare a individualis
mului in viața, politică, socială, religioasă, dar mai ales artistică și lite
rară. cu orientare spre spiritul antichității nou descoperite, cum zicea 
în 1860 istoricul elvețian lacob Burckhardt (1818—1897) în lucrarea sa 
epocala Die Kultur der Renaissance in Italien (— Cultura Renașterii în 
Italia), fie că vedem în ele tendințele medievale mistic-religioase ale 
sufletului însetat după epoca de aur, după renaștere, ca pasărea Phoenix, 
din cenușa trecutului (în care sens s-au manifestat, loachim de Floris — 

' 1145—1202 —, Francisc de Assisi — f 1226 — ori alți precursori spi
rituali în luptă ci) scplastîdismul searbăd și cum Vrea Conrad Burdach). 
fie in emanciparea spiritului;;laic (întîi provensal-burgund . și de aici, 
prin Renașterea italiană, și a celorlalte popoare), prin mijlocirea lite
raturii cavalerești a trubadurilor și mai ales a romanelor populare cum 
crede Nordstrom, său începutul de trezire națională, cum crede Huizinga, 
fie, în sfîrșit, că le-am atribui cauzelor economice capitaliste, prin des
ființarea economiei rurale și a statului feudal fărâmițat și prin înlocuirea 
lui cu o economie de schimb care a dus la centralizarea puterii de stat 
și lat crearea țărilor modeme, cum susțin socialiștii, oricum le-am lua, 
Renașterea și Umanismul constituie fenomene cu multiple influențe în 
viața culturală și teologică a vremii. ’

Că aceste fenomene trebuie duse mult înapoi pînă în Evul mediu 
(protorenaștere), sau trebuie mărginite la veacurile XIV—XVI, este in
diferent, după cum iarăși este indiferent că prin umanism înțelegem mai 
mult un raport personal, literar sau pedagogic față de cultura greco- 
romană, pc cînd Renașterea constă îndeosebi în reînvierea operelor po
litice, culturale, artistice în spiritul antichității. In fond, avem de-a face 
cu un proces istoric foarte complex, sesizabil în setea după forme noi 
și în nemulțumirea cu cele vechi; deaici simțul critic și științific care 
duce la o mulțime de descoperiri și invenții, precum și la schimbarea 
mentalității și a concepțiilor de viață deosebite de 'Evul mediu. în 
această privință, desigur că și latura materială- (înflorirea orașelor ita
liene prin comerțul eu Orientul Mediteranei grecești și mohamedane) 
își are partea sa de contribuție, după cum tot contactului cu Bizanțul se 
datorește în mare parte și latură spirituală și descoperirea bunurilor 
culturii clasice antice și imitarea temelor artistice în creațiile proto- ■ 
renașterii. Spiritul Renașterii, îndrăgostit de frumosul naturii șr al vieții 
pămîntești și încrezător în puterea rațiunii, care vede în om un atot
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puternic, se opune astfel cugetării medievale) care subordona totul vieții, 
de dincolo, omul și viața iui fiind doar umbre trecătoare de la pămînt 

' la cer.
Cîțiva din scriitori contribuie, în mod deosebit, la crearea noului 

spirit, care va ajunge dominant și în . cultura teologică. între aceștia : 
pomenim pe Dante Alighieri (ț 1321), Marsilius de Padua (f către 1342), 
Francesco Petrarca (+ 1374), I. Boccacio (f 1375), Lorenzo Valla (t 1457); 
Nicolaus Cusanus (f 1464) și alții.

’ Deși creștin și medieval prin concepția despre lume și societate. 
Dante stă, prin înălțimea și curajul opiniilor sale, la poarta lumii noi. 
Brodată pe ideea spiritualistă a istoriei omenirii ca și a vieții individuale 
desfășurate în cicluri și etape, în drum spre desăvârșireadivină, trilogia 
«Divina Comedie#» și tratatul «De mxmatchia» ne dau totodată și ima
ginea epică a vieții comunale în care se încheagă noua societate mo
dernă. cu pasiunea luptelor politice dintre diferitele partide ale Italiei, 
de la începutul sec. XIV, în care se reflectă nu numai tendințele epocii 
și suferințele exilatului admirator al partidei imperiale «ghibelini», ci 
și nemulțumiri ale teologilor de la 1304, cu planul papei Benedict XI 
care voia să mențină tot dominația teocrației papale a lui Grigorie al 
Vll-lea, Inocențîu al III-lea sau Bonifaciu al VÎII-iea. Așa se și explică 
de ce unii pajpi și cardinali sînt puși în infern sau. în purgatoriu. Cît 
despre canzonetele și sonetele din volumul «Vita nuova», în care se 
resimte influența poeziei provensale franceze, Dante cîntă iubirea spi
ritualizată a femeii, devenind, împreună cu Petrarca, popularizatorul 
genului în întreagă Europă.

Marsilius de Padua (1278—1342) a activat după 1326 în preajmă 
împăratului german Ludovic de ©avaria (1314—1347) pentru a cărui 
luptă împotriva pretențiilor de imixtiune interstatală ale papalității- el 

. a scris celebrul tratat «Defensor pacis» în care pentru prima dată se for
mulează principiul suveranității statului laic. «Izvorul relelor decurge 
în orice stat, zice el, din duplicitatea puterii executive (vis coactiva},'. 
care nu poate emana decît de la popor (legislator humanus). Orice altă 
putere în stat, inclusiv cea bisericească, trebuie înțeleasă numai ca fiind 
delegată de la popor». S-a încercat a se atribui papei putere absolută 
în stat și peste stat, dar așa-zisa putere a Sfîntului Petru n-are nici o 
bază în Sf. Scriptură, unde nu se vorbește de nici o astfel de putere 
a Apostolului Petru. . ■
• E drept că din tezele acestei teologii noi unele au fost condamnate 
0a eretice încă în 1327, dar ele vor supraviețui mai ales în galicanism, 
în febronianism și iosefinism.

Francesco Petrarca (1304—1374) e unul dintre cei dinții umaniști, 
A studiat' dreptul la Montpellier și la Bologna, dar în locul decretatelor 
a îndrăgit .pe Cicero (f 43 î. Hr.) și Vergii iu (f 19 î. Hr.). Parte-din 

1 viață și-a dus-o lingă Avignon, în localitatea Vaucluse, unde avea un 
post de cleric inferior, ceea ce nu l-a oprit să cînte în celebrele safe 
«canzoniere» iubirea frumoasă, dar neîmpărtășită, a Laurei. Nume și 
mai cunoscut i-au făcut poeziile sale în hexametri: latini, sau în alte 
rime, în care imită bucolicele vergiliene sau poeziile lui Horațiu 
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(64—8 î. Hr.j, apoi poemul neterminat despre Scipio Africanul și în
deosebi cele vreo 60'0 de scrisori, în care arată- neobositele lui călătorii 
după manuscrise vechi, greco-latine, după frumusețile naturii și în ge
neral după liniștea sufletului, pe care totuși o umbrește un sentiment- 
de vanitate.. Cu toate acestea, lumea politică,, științifică, artistică și., filo
logică a timpului îl încoronează în ziua de Paști a anului 1341, pe Capi- 
toliul Romei, cu coroana de tauri, și ar fi'rămas aici, în Roma, care 
ajunsese pradă luptelor interne, după plecarea papei la Avignon, fiindcă 
se simțea atras îndeosebi de; lupta de «renaștere» și unificare politică 
a tribunului Cola di Rienzo (f 1347), dacă acesta n-ar fi fost omorît 
sau, poate mai sigur, din pricina ciumei celei mari din 1348. Fapt este 
că pleacă din Roma și la 1353 se «convertește» la viață de cleric, purtînd 
de acum doar grijă de cei doi copii ai săi și scriind cărți filosofice, cum 
este «De contemplu mundi» (= «Despre disprețuirea lumii»), apoi «De- 
votio religiosorum», în care evocă liniștea mînăsțîrească dar combate 
scolasticismul decadent, apoi «De vița solitaricm, «De vera sapientia» ș. a., 
în care, cu stoicism și sinceritate augustiniana, își descrie «păcatele 
tinerețelor», neuitînd din cînd îrî cînd să arunce săgeți contra ignoranței, 
astrologiei, filosOfieî averoiste și altora.

Dacă la Dante și Petrarca tonul și inspirația .sînt încă în parte creș
tine, în .schimb la negustorul și poetul Boccaccio (f 1375), ca și mai 
tîrziu la colecționarul de manuscrise și epistolograful Poggio Bracciolini 
(t 1459), la istoricul florentin Leonardo Bruni (f 1444), la Enea Silvio 
Piccolomini, viitorul, papă Pius ÎI (1458—1404), Ia profesorul și cano
nicul Lorenzo Valla (f 1457), dar mai ales la Antonio Beccadelli zis 
Panormita (f/ 1471), începe să predomine epicureismul și frivolitatea.- 
Boccaccio prezintă în «Decameronul» său moravurile societății contem
porane, rîzînd de bărbații înșelați, de clericii desfrînațî, de slujbașii 
venali, o societate și o Biserică plină de păcate, dar care totuși poate 
prezenta motive de convertire pentru un evreu, în legenda cunoscută.

într-o societate plină de atîta bunăstare, cu atîtea universități și cu 
atît de.dese schimburi între Răsărit și Apus, s-a ajuns in sec. XIV—XV, 
la un mare progres. în științe și la înregistrarea unei serii de invenții. și 
descoperiri ; praful de pușcă a revoluționat războaiele în sec. XIV—XV 
șî a dus la distrugerea feudalității, iar orologiul, gravura, tiparul și des
coperirile geografice (înconjurul Africii și aflarea Âmericii) au atras • 
după sine schimbarea societății și pregătirea vremîlor noj.-Îndeosebi ti
parul a dus la răspîndirea vertiginoasă a ideilor, la crearea cu timpul a 
unei opinii publice și deei la schimbarea în sens democratic a stucturii 
societății, iar descoperirile geografice, cu aruncarea pe piața europeană 
a cantităților imense de aur, îndeosebi americăn, vor duce la crearea ca
pitalismului și apoi la schimbarea economiei industriale și comerciale. 
Dar consecința acestor mari invenții din istoria omenirii se va vedea 
abia în sec. XVI și următoarele.

Totuși, studiile filosofice și filologice, critice, vor primi un mare 
avînt în sec. XIV—XV. Gustul pentru antichitate a dus-la dorința cu
noașterii limbilor latină și greacă, care, de altfel, nu fuseseră complet 
ignorate nici pînă atunci, dar nu erau studiate științific. Petrarca ofta 
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că n-a putut învăța pe deplin greaca din scurta întîlnire de Ia Avignon 
cu monahul calabrez Vărlaam, în 1339. De la finele sec. al XlV-lea și 
mai ales în sec. al XV-lea, o mulțime de greci petrec sau se refugiază în 
Italia, creînd la început cercuri sau cenacluri de studii clasiciste, iar apoi' 
înființîndu-se chiar academii permanente în multe orașe italiene: Flo
rența, Neapole, Roma, Padua, Veneția, Mantua etc. Dintre grecii refu- 
giați în Italia pomenim pe loan Hrysoloras '(sec. XV), dascălul filosofu
lui. italian din Toscana, Francisco Filelfo (1398—1481), căruia i-a dat 
pe fiica sa de .soție și i-a ajutat Să ducă la catedrele din Bologna și Fio- ■ 
rența textul multor clasici greci, apoi pe platonicianul Ghemistos Pie- 
thon (f 1452) — întemeietorul Academiei din Florența,. împreună cu 
Mărsilios Ficino (f 1499), traducătorul operelor lui Platon și, Plotin — 
.care,. în timpul sinodului unionist de la Ferrara — Florența din "143 8— 
1439, a uimit pe italieni cu entuziasmul său pentru Platon, și pe cardi
nalul Visarion (f 1472), cunoscut tot din timpul sinodului florentin și 
mai pe urmă unul dintre ctitorii Academiei venețiene.

... Dintre italienii îndrăgostiți de clasicism pomenim, afară de Fran- . 
cesco Filelfo, pe dascălii ambulanți Angelo Poliziano (f 1494), preceptor 
ai familiei lui Cosimo de Medici (1388.—1464), apoi răscolitorul și răs- 
pîndîtorul de cărți Poggio Bracciolini (f- 1459), colecționarul Giovanni 
Aurispa (sec. XV), pedagogii: Vittorinoi da Feltre (f 1446) și Guido da 
Verona (f 1460), librarii: Vespasiane da Bisticci (f 1448) și N. Niccoli 
(f 1437), a cărui bibliotecă de 800 de codici vechi a fost cumpărată de 
Cosimo de Medici și. împreună eu alte .colecții, a fost una din primele 
biblioteci publice din Europa (Laurentiana din Florența) ; o alta a fost 
cea din Vatican, înființată la 1453 de papa Nicolae V (1447—1455), 
apoi.altele la Urbino, la Veneția etc.

Figura canonicului Lorenzo Valla (1405—1457) e cunoscuta prin 
studiul lexicografic despre «eleganța limbii latine», după care va învăța 
mai tîrziu Erâsmus din Rotterdam (1467—1536), apoi prin scrieri lite
rare și filosofice (*De  voluptate», în care afirmă episcureismul contrar 
vieții de dincolo), și prin contestarea autenticității Simbolului apostolic 
și a «donației constantiniene», fapt pentru care a avut de suferit și eră 
să fie ars pe rug dacă nu l-ar fi ocrotit regele Alfonso V al Neapolului 
(1416—4458) și mai tîrziu papa Nicolae V.

Filosofii Raymund.de Sabunda 1450), medic spaniol, apoi enci-: 
clopediștii Picco de la Mirandola (f 1494) și NiColaus Cusanus (ț 1464) 
erau mari erudiți în scrierile matematice, naturale și filosofice. Toți' 
trei; au căutat să pună de acord teologia cu rezultatele științifice, primii 
doi încercînd un fel de teologie naturală (Picco afirma : «philosophia 
veritatem quaerit, theologia invenit, religia possidet» = filosofia caută 
adevărul, teologia : îl găsește, religia îl posedă), dar Nicolaus Cusanus 
făcînd în operă «De docta ignorantia» o sinteză deplină, întrucît el ve
dea în Creștinism coincidentia oppositorum. Lupta pentru unirea Biseri
cilor și mai ales pentru înlăturarea schismei papale (1378-^1417) prin 
conciliarism l-a făcut pe Cusanus vestit nu numai la Sinodul din Basel 
(1431—1449), ci și în restul Europei.
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Arta creștină în sec. XI—XV 
în Răsărit și Apus

Fiind strîns legat.de Biserică, omul medieval a căutat în toate chi
purile să înfrumusețeze Biserica. De aceea arta creștină cunoaște o mare , 
dezvoltare, îneepînd de lâ poezia și muzica religioasă pînă la artele plas
tice : arhitectură, sculptură, pictură, precum și așa-numitele arte mino
re. Niciodată în istoria acestor exprimări ale frumosului nu s-a dizolvat 
in ele atîta element creștin ca în Evul mediu, cînd ideea religioasă stă
tea la baza întregii vieți. Deși, mai ales pentru Biserica răsăriteană, 
veacurile XI—XV au'fost pline de suferințe (invaziile pecenege, cuma
ne, tătare, turcești și cruciadele, nefaste pentru viața bisericească a Ră
săritului), totuși ele ne-au dat, atît în Răsărit cît și în Apus, o dezvol
tare artistică de prim ordin. Pentru Răsărit ea nu -mai avea vigoarea și 
originalitatea veacurilor anterioare ale lui Justinian {527—565) și ale 
împăraților din dinastia Macedonenilor (877—1057) ; și totuși, atît în ar
hitectură cât și în pictură și în celelalte arte, s-a lucrat mult acum, re- 
ușindu-se să se transmită și Apusului, prin cruciade, prin relații comer
ciale, matrimoniale și de politică filo-latină duse de împărații Comneni 
(1081—1185) și Paleologi (1261—1453), inspirații și modele care vor 
contribui la creațiile nepieritoarei arte romanice, gotice și mai ales a 
protorenașterii.

Lucrările de artă de acum poartă pecetea suferințelor epocii : bise
ricile sînt mai mici, din material mai puțin luxos și mai puțin rezistent, 
iar mozaicul e folosit doar la clădiri principale, căci în locul lui se fo
losește fresca. Formalismul și imobilitatea încep să. pună stăpînire pe 
pictura sec. XI—XIII, dar valoarea ei artistică nu scade. Mai ales în artă 
decorativă și în pictură (care-și împlinește acum canonul pînă la cele 
,mai mici amănunte) arta bizantină trăiește în aceste Veacuri perioada 
de glorie. E adevărat că. fiind legată de specificul cultului ortodox, arta 
bizantină e lipsită de naturalețe, e gravă și austeră, așa cum o impune 
concepția Ortodoxă. Dar nu e mai puțin adevărat că ea a determinat 
în veacurile acestea toate marile opere artsitiee europene, cum zice bi
zantinologul Ch. Diehl. Ceea ce trebuie iarăși subliniat e faptul că, spre 
deosebire de perioadele premergătoare, înregistrăm acum o descentra
lizare simțită*  a artei. Athosul, Macedonia, Mistra, Trapezuntul, Arme
niaȘi ‘apoi Sicilia, Veneția, sudul Italiei, Franța, Germania și Anglia 
chiar, țările române, spre a nu mai vorbi de Bulgaria, Serbia și Rusia, 
toate vor reuși acum să imite și să adauge și specificul local unei flore 
artistice atît de bogate, în sfîrșit, o altă caracteristică a epocii constă în., 
faptul că de unde înainte arta bizantină era mai mult imperială, acum 
devine încetul cu încetul o preocupare și pentru alte categorii de oa
meni. Principi, vlădici, călugări, boieri, țărani, negustori, meseriași își 
pun de acum pecetea pe lucrări artistice care mergeau de la mozaic, 
fildeș, pergamente cu miniaturi sau covoare luxoase, pînă la modeste : 
bisericuțe de lemn, lucrate cu foarte mult gust, în satele românești sau 
rwtene. >
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In arhitectură predomină; începînd cu sec. al Xl-lea, planul cruciform 
și bazilic cu cupole, la care se mai adaugă încă la greci, dar mai aleș la 
români, sîrbi și ruși, nartexul cu una sau. două încăperi și cupole. For
ma de cruce e vizibilă uneori numai în interior, alteori și în exterior, 
iar cîteodată e înscrisă în dreptunghi. Unii istoriei de artă (ca Strygow- 
ski) susțin că generalizarea planului cruciform s-a făcut sub influența 
armeană. Cupola mare și unică la început e însoțită acum de altele mai 
mărunte, rotunde sau poligonale. Absida altarului și cele laterale iau 
uneori, de pildă în Serbia, forma treflată. Cu timpul, ca o influență ro
manica,, se adaugă clopotnița. în Rusia apare forma de ceapă la cupolă 
datorită influenței tătărești.

Cele mai Importante clădiri făcute de Comneni în Constantinopol 
sînt: Chora, refăcută la începutul sec. al XH-lea, atît de. des imitată 
mai tîrziu, chiar și la bișerica Domnească din Curtea de Argeș, apoi 
Pantocratorul, clădit în cruce greacă la 1124. de Irina, soția lui loan al 
II-lea Comnen (1118—1143), apoi Panachrantos, Pammakaristos și Pante- 
pontus, toate trei de la finele sec. al Xl-lea sau prima jumătate â sec. 
al XH-lea. Mici și frumoase sînt bisericile din Atena: Sf. Theodori (fi
nele sec. XI), mica mitropolie și Kapnikarea (sec. XII), toate trei bine 
păstrate pînă azi. Apoi biserica Protathon din Athos (sec. XIII), dar 
mai ales frumoasa biserică Daphni, Ia 10 km vest de Atena, clădită în 
sec. al XlII-lea, cu minunate picturi în mozaic (mai ales pictura Panto- 
kratorului e de o rară expresivitate), apoi o serie întreaga de bisericuțe 
în Peloponez, Epir, Macedonia. în Bulgaria sînt caracteristice pentru 
această perioadă bisericile de la Stanimaka, Boiana și Mesembria, toate 
din secolul al XlII-lea ? sînt de remarcat apoi bisericile sîrbești: Stude- 
njța — 1190, Hilandarul — 1197, refăcută de Sf. Milutin la 1293 și Jicla, 
în unele din ele resimțindu-se influența lombardă, cu cupolă și cu turn, 
în sfîrșit vestitele biserici rusești: Sf. Sofia din Kiev, terminată în 1037, 
dar pictată după aceea, Uspenia din Kiev, precum și bisericile din Nov-, 
gorod și Vladimir Susdalski, clădite în sec. XI—XIII; toată acestea do
vedesc o febrilă activitate artistică în primele două veacuri ale acestei 
perioade pe care istoricul englez Haskins o socoate, cu destul temei, ca 
o epocă de renaștere artistică europeană sub influența bizantină.

Tot în acest timp se clădesc sub influență bizantină, în epoca de 
formare a stilului romanic și chiar gotic și Renaissance, o mulțime de 
biserici care trădează inspirație orientală, venită prin călugării de la 
Monte Cassino, cunoscători ai mozaicurilor și miniaturisticii bizantine, 
sau prin negustori, mai ales venețieni. De altfel, Sicilia și sudul Italiei 
sînt provincii de artă pur bizantină. Bisericile din Palermo, Mbnreale și 
altele, dar mai ales catedrala San Marco din Veneția (terminată Ia 1095, 
după-modelul bisericii Sf. Apostoli din Constantinopol) sînt tot atîtea 
monumente bizantine în Italia, unde probabil că existaseră școli de pic- 
tură în mozaic, pentru a executa lucrări și la biserici din Roma, Bari, 
Torcello, Trieste etc. Influența se resimte șî în Franța, unde ea se con
fundă cu începuturile artei romanice. In sudul Franței a existat chiar 
o școală pe lîngă biserica Sf. Front din Periguă (1120—73), eu măreața 
clădire în cruce greacă, cu 5 cupole, imitată după biserica Sf. Apostoli 
din Constantinopol sau după San Marco din Veneția. Tot sub influența 
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orientală s-au clădit catedralele din Cahort <1149), Angouleme (1120— 
50), sau biserici din Gasconia și chiar din Catalonia spaniolă ca și unele 
biserici de pe Rin — Germania,

Din epoca Paleologilor capitala bizantină pierde inițiativa, în locul 
ei evîdențiindu-se centrele cretane': Mistria, Macedonia (cu Athosul), care 
reflectă, prin modelele transmise Serbiei, influența artei romanice (tre-. 
cento), care începe să facă, prin naturalețea pe care o aduce, trecerea spre 
umanismul Renașterii de mai tîrziu. Constantinopolul numără puține 
biserici clădite în sec. XIV și XV (doar două clădiri care formează azi 
corpul de la Fetige-Djami; mai mult se repară -și se zugrăvește.

Tesalonlcul trăiește în sec. al XlV-lea epoca cea mai strălucită. 
Bisericile: Sf. Apostoli (1315) și actuala lakub-Pașa au fost lucrări tipi
ce. Athosul va atinge apogeul în sec. al XVI-lea, dar și acum ne dă 
frumoasele biserici ale mînăstirilor Pantokrator (1373), Espfiigtnenu. 
și Sf. Pavel (1447). Clădirea mînăstirii thesaliene din Tribala aparține 
sec. al XlV-lea, ca- și biserica din Kalabaka.

Centrul cel mai activ este despotatul Peloponez de la Mistra (lingă 
Sparta), unde se păstrează și azi, în parte, șapte biserici din veacurile 
XIV—XV ca Metropolia, Sf. Sofia, Evanghelisțria și Pantanassa, în care 
se resimte și profilul francez, explicabil prin ștăpînirea lungă a cruda- 
ților în acest loc. Acum înfloresc minunatele biserici sîrbe : Deceani (1327), 
Gradanița (1320), Nogoricino (1318), Lesnovo (1341), Ravqnița (1381), 
Crusevaț (1383), Manasia (1407) și altele care, fie că împrumută elemen
te din Athos (formă triconcă), fie . din apus, (decor alternant de piatră, 
arcaituri, portaluri și turn), fie chiar armene (brîuri de dantelă), creea
ză un stil propriu pe care îl transmit și la bisericile române de la Cozid, 
Snagav, Sf.'Nicolae Domnesc din Curtea de Argeș, ceea ce, bine înțeles, 
nu înseamnă că arta română, mai ales în Moldova, nu aduce un specific 
original în veacurile XV—XVI, combinînd pe planul bizantin treflat o 
cupolă strimtă și înaltă, căreia îi adaugă forturi, acoperiș zvelt și orna
mentație ascuțită la uși și ferestre. Arta bulgară suferă și ea influența 
bizantină: cruce greacă (Sfinții Petru și Pavel din Tîrnovo, Pantocra
tor și Sfinții Arhangheli din Mesambria), dar adaugă și .influențele spe
cifice ale Athosului (triconcă), îndeosebi în mînăstirea Rila, zidită Ia 
1335.

Arhitectura rusească înflorește în sec. XIV și XV îndeosebi la 
Novgorod (biserica Sf. Teodor și Uspenia), dar mai ales în Moscova, unde 
marele cneaz Ivan Kalita (1328—1341) clădește Kremlinul cu biserica 
Sfîntul Arhanghel Mihail, căreia i se mai adaugă mînăstirea Ciudov și 
Vosnesenski, ridicate de cneazul Dimitrie Donskoi (1363—1389). La 1359 
se ridică la nord de Moscova vestita lavră a Sfîntului Serghie de Rado- 
nej, cu rol atît de însemnat în istoria Rusiei. In sec. al XV-lea, statul 
puternic al lui Ivan .ăl III-lea (1462—1505) -aduse meșteri ■ italieni cu 
ajutorul cărora clădi în Kremlin catedrala Adormirii (Uspenski Sobor) 
și a Bunei Vestiri, care se păstrează și azi cu figura lor compozită (bi- 
zantin-Renaissance). - -

Ceea ce formează valoarea principală: a artei "bizantine din perioa
da aceasta este decorația sculptată și ■ mâi ^ales -pictură bogată. mai rară
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în mozaic și mâi mult în frescă. Zidul din piatră spartă alternat cu că
rămidă, ici-colo cu brîuri de cioplituri în piatră, -sau cu plăci de piatră 
sau de marmoră, dădea aspect vioi clădirilor. Uneori bucățile de piatră 
se amestecau cu fragmente de bronz, sidef, argint, sau chiar aur, și pe 
afară, dar mai. ales în interiorul bisericii. Figuri sau simboluri liturgice, 
tăiate în piatră, umpleau spațiile goale din exterior și din interior, la 
capiteluri, uși, iconostas etc. ' .

Pictura este repartizată după rînduiala strict liturgică și simbolică 
potrivit viziunii «ierarhiei cerești și a celei bisericești'» a lui Dionisie 
Pseudo-Areopagitul. întreaga mulțime de personaje și de. evenimente 
din istoria mîntuirii ; patriarhi, prooroci, apostoli, sfinți, mucenici, arhi
erei etc. își au locul bine stabilit pe planul arhitectonic și pictural, în
chegate după ceâ mai strictă corespondență simbolică. Potrivit concep
ției soteriologice ortodoxe, biserica închipuie, prin cupola ei dominantă, ; 
cerul pe pămînt, cum s-au expriniat solii cneazului Vladimir (980— 
1015). Sus pe cupolă, îh mijlocul ierarhiei bisericești, Hristos împăriă- 

. șește pe apostoli (de pildă catedrala Sf. Sofia din Kiev) sau, în locul 
acestei scene, Maica Domnului în figură de oranta, întruchipândBise
rica sau ca cea «mai înaltădecît cerurile*,  înconjurată de o parte și de alta 
de ierarhi, preoți și diaconi. în absida din fața altarului stă de regulă 
scena «etimasia», cu Hristos ca judecător la sfîrșitul veacurilor ; cu cît 
ne apropiem de pămînt cu atât coborâm mai mult în'viața Bisericii.'Ico
nostasul expune pe scurt istoria mîntuirii ; în pandantivii de sub cupolă 
stau Evangheliștii, pe pereții laterali scene din viața Mîntuitorului și a 
Macii Domnului. în nartex, ca să vadă orice creștin la intrare și la ieșire, 
crearea -omului, uneori alungarea din rai, șau părți din judecata din 
urmă, ori din Apocalipsa. Pe pereți și sus, pe plafonul navei sînt Sinoa
dele'ecumenice, vieți de sfinți, între altele ilustrări frumoase că a imnu
lui acatist, a lui Varlaam și loasaf, scara lui loan Scărarul, vămile văz
duhului etc.

Dintre compozițiile în mozaic, cele mai frumoase sînt cele de la 
Daphni, de la mitropolia din Seres (Macedonia) și catoliconul mînăsti- 
rii Vafoped, toate trei de la finele sec. al Xl-lea. Tot de atunci datează 
și mozaicurile de la bisericile italiene din Torcello, Murdno și în parte 
unele din magnificele decorații de la San Marco din Veneția. Veacul al 
XU-lea ne-a dat decorațiile bisericilor siciliene (îndeosebi monumentala 
lucrare â catedralei din Monreale), apoi mozaicurile bisericii vaticane și 
Sf. Sabina dirl Roma, ale bisericilor Santa Maria Maggiore și Santa Mă
ria Transtevere, San Paolo Fuori le Muri (1218), Baptisteriul ' din Flo
rența (1225), la Monte Casino, la Domul din Raverta (111-2) etc.

In Răsărit mai pomenim Sf. Sofia din Salonic, Rotonda Sfîntului 
Mormînt (1155) și biserica Nașterii Domnului din Beihleem (1169), apoi 
biserica Sf. Mihail din Kiev, biserica Parigoritissa din Epir etc. Arta în 
mozaic ne-a dat, în secolele. XII—XIV și tablouri portabile,, cele mai 
multe pierdute, dar dineîte ne-au rămas se poate vedea frumusețea lor, 
de pildă cele două panouri cu ciclul marilor praznice, care se află în 
muzeul operei domului din Florența, medalionul Sf. Gheorghe din Lou- 
vre, altele la muzeul Ermitage din Leningrad, la Athos etc.
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Dintre picturile în frescă amintim pe cele din Capadocia, executate 
în stil popular și uneori chiar realist dar dominate în genere de con
cepția monahală orientală, apoi o mulțime de fresce din biserici italie
ne (criptă Sfântului Blasiu lingă Brindisi — 1197, grota Sfântului Ștefan 
lîngă Otranto, capela Santi Eremiti în Calabria etc.). în Răsărit pome
nim biserica din Pergam, în Rusia, Sf. Sofia din Kiev, biserica Schim
barea, la Fața din Cernigpv, Sf. Sofia din Novgorod, biserica Nereditsi, 
lîngă Novgorod etc., opere de un mare talent de execuție. Și icoane 
cunoaște epoca Comnenilor, dar destul de rare, fie închipuind persoane 
singuratice: Maica Domnului în mînăstirea Ivir, Panaghia Cucuzelisa 
în Lavra, alta în Hilandar, toate în Athos ; apoi cele din Rusia : Novgo- 
rod, Costroma, Vladimir etc., și neîntrecutele lucrări ale genialului că
lugăr de la mînăștirea Sf. Serghie,Andrei Rubleov, de la începutul sec. 
al XV-lea, cârd a creat o -școală celebră în Biserica Rusă și din a că
rui operă este mai ales vestită icoana Sfintei Treimi (3 îngeri stînd la 
masă) și altele aflate în galeria Tretiakov. Din această epocă avem și tra
diția normativă a «Manualului de pictură» pus sub numele lui Dionisie 
de Furna (sec. XVII), care a studiat după Manuel Panselin, pictor vestit 
din Athos (sec. XIII—XIV), tehnica preparării culorilor și tematica amă
nunțită ă picturii bisericești. Pictura Paleologilor ne dă cea mai com
pletă imagine de influență reciprocă între Răsărit și Apus (Școala ma- 
cedonica și cretană), cu figuri vii, cu teme noi, cu specific local sîrbesc, 
român sau rusesc. în orice caz, pictura bizantină a sec. XIV—XVnu e 
influențată, ca cea apuseană, de temele teatrelor și misterelor, ci și-cul
tura teologică sau chiar profană a vremii, încît istoricii de artă au tot 
dreptul să vorbească de o renaștere originală a artei bizantine înainte 
de căderea Constantinopolului.

. Pictura exterioară păstrată la cîteva biserici și mînăstiri din nordul 
Moldovei : Voroneț, Moldovița, Sf. Gheorghe din Suceava, Humor, Ar
bore, Sucevița ețc., constituie un fenomen de o semnificație unică în 
istoria artei creștine răsăritene. Sfinți și filosofi antici și-âu dat întîl- 
nire pe fațadele acestor biserici în ambianța plină de umanism a peisa
jului românesc sub revărsarea de lumină lină a sfintei slave a Tatălui 
ceresc, lumină care a întărit conștiințele tuturor fiilor acestor pămînturi 
într-o vreme cînd puterea turcească cotropea cîmpuri, dar nu se putea 
atinge de suflete.

Miniatura ne-a dat o serie de monumente de valoare nepieritoare 
pentru arta bizantină. Psaltirile din Vatican (Nr. 372 și 381 din sec. al 
XH-lea) și BriUsh Museum (Nr. 19.352 din 1066), manuscrisele ilustra
te cu opera Sfântului Grigorie Teologul (Paris, Coisl. 239, Ierus. 14, ețc.), 
cu unele reprezentări din mitologia profană, apoi Evangheliarele lucrate 
in diferite stiluri (manuscrisul 74 din Biblioteca Națională din Paris are 
361 ilustrații în stil siriac, cel din mînăstirea Ivirilor Nr. 5 e și mai origi
nal), omiliile ilustrate în cinstea Maicii Domnului de lacob Monahul, 
sec. XII, manuscrisele din sec. XIV Și XV: «Istoria» lui loan Cantacu
zino, cu ilustrarea sinodului din 1341, Psaltirea sîrbă din Miinchen, 
frumoasa caligrafie din Evangheliarul de la Neamțu din 1429, viața Sfân- 
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tutui Serghie din Radonej și multe altele au ridicat valoarea 'artei bi
zantine la o înălțime aproape egală cu arhitectura și sculptura ei.

Țesăturile veșmintelor bisericești, a epitrabilelor, a epitafelor din 
Ohrida 1299, Cozia 1396, Putna 1485, Neamțu 1437, Novgorod 1450, Sa
lonic 1350, aduseră și ele o înflorire nemaiîntâlnită pînă atunci. Ea fel 
sculptura obiectelor de metal, lemn ori fildeș, lucrarea emailului, în 
care bizantinii sînt pionieri, începînd de la obiecte liturgice pînă la 
cruci, cupe, rame de icoane și atâtea alte obiecte și iconițe, fac din ma
nifestările artistice .bizantine cel mai glorios document al trecutului 
medieval al popoarelor Bisericii răsăritene.

Arta bisericească apuseană marchează, între veacurile XI—XV, 
trei etape și trei direcții: romanică, gotică și a Renașterii.

Cea dintâi se numește romanică pentru că este o continuare a mo
dului vechi roman de a clădi, schimbat sub diferite influențe, îndeosebi 
bizantină. Stilul romanic se mai numește și lombard, pentru că prima 
lui înflorire, încă de la finele sec. al X-lea, are loc în orașele lombarde, 
iar .de aici trece munții, cuprinzînd tot vestul și nordul Europei și ajun- 
gînd aici, dominant în secolele XI—XII, iar în Germania în secolul al 
XlII-lea. Pînă la înflorirea stilului romanic clădirile se făceau mai mult 
din lemn, cum se vede încă târziu în Evul mediu în țările nordice și 
șlăve. în secolele XII—XIII încep lucrări numai .în piatră. Arhitecții și 
propagandiștii noului stil sînt călugării, îndeosebi în urina importantei 
reforme de la Cluny.

Noul știi exprimă austeritate și monumentalitate așa cum era și 
sistemul politic bisericesc al teocrației papale. Totul e închegat, liniile 
sînt sobre, dar o întreagă bogăție de clădiri laterale dau impresia de 
ordine și . de supunere, ca și sentimentul care domina în mînăstirile de 
unde a plecat. Trăsătura caracteristică este bolta care a atras după sine' 
schimbarea întregului edificiu; întrucît greutatea boitei presa spre ex
terior, s-a simțit nevoia lărgirii și întăririi zidurilor prin stâlpi,și contra
forturi solide. Planul dreptunghiular ăl bazilicii vechi devine acum cruci
form prin-tăierea brațului vertical cu, unul orizontal în fața altarului, 
fapt care dă naștere la două coruri, (brațe sau abside) pătrate, unde stau 
cîntăreții, respectiv clericii, iar dedesubt se află cripta cu moaștele mar
tirilor (un fel de cupolă subterană). Arcadele ferestrelor și portalurilor 
ușilor imită liniile semicirculare ale boitei. Pereții laterali ai navei sâu 
navelor — de regulă există .trei șau cinci nave, ca la Cluny, una prin
cipală și altele secundare —; sînt decorați cu figuri simbolice, animale 
sau vegetale, dar mai ales cu sculpturi statuare ale sfinților, care abundă 
atît în interior, cît și în exterior la portaluri. Pentru a da și mai măre 
pompă, s-au clădit balcoane la etaj, iar sus, la al doilea etaj, s-au făcut 
ferestre mari, care aruncă (destulă lumină înlăuntru. O altă inovație 
este includerea, în corpul clădirii, a turnului sau a turnuriîor, căci mb- 
numentele romanice au de regulă mai multe turnuri, în-afară'de unul 
sau două de la intrare. ...

Pictura ocupă un loc mai redus în comparație cu arta bizantină. 
Dar în școala sieneză și în cea din-Assisi, unde au lucrat-ucenici fran
ciscani, iar mai tîrziu-marele creator Giotto, se'face loc mai mult .picturii
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în biserică. Pînă atunci arta bizantină e suverană în monumentele ita
lice, așa cum am văzut. Singură miniatura manuscriselor era în fioăre 
în arta romanică. Centrele mai importante de miniatură sînt în partea 
răsăriteană și sud-estieă a Franței : domurile din Toulouse, din Cluny, 
Clermont, în Italia : domurile din Modena și . Parma, în Germania 
renană, mai ales : domurile din Freiburg, Spira, Worms, Mainz, Maria 
Laach, Limburg. Din aceste centre călugării benedictin! și cei din Cluny 
duc noul stil și în Anglia, în Spania, Palestina, Siria. Artele minore, de 
prelucrare a aurului, argintului, emailului, fildeșului, marmorei etc. ne-au 
dat și în Apus opere de valoare, dar nu la înălțimea celor din Răsărit.

Arta gotică a înflorit pentru prima oară în nordul Franței, în 
Ile de France și în Picardia. Cea mai veche biserică în acest stil este 
St. Denys, Ia nord de Paris, clădită în 1140 de abatele Suger. Pornit 
tot de la planul de cruce latină al stilului romanic, noul stil introduce 
ca tema nouă ogiva, arc de cerc frint în unghi ascuțit, cu ajutorul căruia 
se obține o clădire centrată vertical, cîtă vreme în stilul romanic domină 
tendință orizontală. Pentru a șusține corpul clădirii care culminează în 
tumul ce se înalță amețitor și subțire spre cer, arta gotică întrebuin
țează stâlpi în interior și exterior, de la care și între care arcuiturile 
ascuțite formează nervuri dese în formă de diagonală, iar altele mai 
rotunde susțin greutatea întregului. De sus, vitraliile transmit o lumină 
difuză, sporită în interior de umbrele întretăiate ale mulțimii coloanelor 
dintre nave, căci cel puțin trei nave are fiecare biserică gotica, pe care 
mulți o numesc «clădire pe stîlpi», zidurile exterioare fiind doar o în
cheiere cerută de perspectiva acestor clădiri înalte și ascuțite,

înălțimea impresionantă a tavanului de 47 rn., ea la Beauvais, sau , 
de 43 m., ca la Amiens, cea a turnurilor ajungînd mai tîrziu pînă la 
161 m., la catedrala din Ulm, copleșesc pe credincios prin dovada avân
tului spre cer, prin cele mai îndrăznețe și mai împodobite biserici, cu 
sute și mii de turnulețe, de tabernacole, arcade și mai ales galerii și 
rîriduri întregi de statui și detalii sculptate, începînd de la ctitorii care 
le-au ridicat și pînă la' papi și sfinți, sau chiar scene întregi din viața 
Mântuitorului. Detaliile portalurilor, cîte trei portaluri Ia marile cate
drale, numără cu sutele statuetele însoțitoare.

Arta gotică a parcurs trei etape în dezvoltarea ei: prima cuprinde 
veacul al Xll-lea și prima'jumătate din veacul al XlII-lea și e numită 
arta lanciolată, fiindcă ogiva de la ferestre ? este atît de strimtă și arcui- 
tura atît de ascuțită, încât seamănă cu o lance. Este epoca în care stilul 
încă nu se închegase definitiv și în care predominau încă trăsături ro
manice. Cele mai cunoscute clădiri sînt: Sf, Denys, Vezelay, Noyon și 
măi ales catedralele din Chartres, Paris, Reims, Amiens, iar în Germania 
domurile din Limburg și Bamberg, cu celebrele lui statui regale și prin
ciare, în Spania—Burgos, în Londra—Westminster etc. Perioada a doua 
e reprezentată mai ales prin catedralele Germaniei din sec. al XlV-lea, 
cu plan bine închegat pe principiul vertical, așa cum se vede la marile 
capodopere ale genului : domul din Kbln (început la 1248 și terminat, 
cu turnurile abia în 1880), Rouen, Beauvais, Magdeburg, Regensbung, 
Strasbourg, Oppenheim, Bamberg, Nuaumburg etc. Perioada a treia 
13 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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cuprinde clădirile sec. al XV-lea și începutul sec. al XVI-lea, cînd ca
racteristicile gotice nu se mai păstrează intacte, fiind alungate de ale 
Renașterii, iar motivele gotice fiind folosite doar mai mult ca decorație’, 
nu ca realizare a unei idei. Astfel de monumente sînt SE. Ștefan din 
Viena—Stephankirche, catedrala din Ulm și altele.

Arta gotică s-a răspîndit și în restul Europei apusene și nordice, 
de pildă în Anglia, unde s-a combinat cu specificul local dînd o artă 
proprie. La fel în Țările de Jos și în țările nordice. în Italia și în Spania 
s-a'luat din arta gotică doar ornamentația și, combinînd și elemente 
maure și bizantine, s-au realizat clădirea bisericii duble Sf. Francisc din 
Assisi, domurile mărețe din Florența și cel din Milano, care este una 
din cele mai mari și mai luxoase clădiri din lume, toată numai din mar
moră, ctitoria contelui Visconti din 1386. .

Spre deosebire de arta răsăriteană, care n-a acceptat sculptura decît 
in decorații, Apusul, — în special îneepînd cu arta gotică. — îndrăgește 
forma umană, pe care o redă deocamdată voalat, sub ascunzișul hainei 
de piatră în nenumăratele statui-coloane de la portalurile catedralelor 
de pe pereții sau stîlpii interiori, sau chiar de pe stîlpii protectori din 
exteriorul bisericii. Școala franceză păstrează concepții optimiste, re- 
dînd numai scene și persoane voioase sau evlavioase, pe cînd gotica 
germană e mai mistică. In secolele al XlV-lea și al XV-lea aceasta 
face loc mulțimilor îndurerate cu figuri frîn-te de durere, fecioare nebune, 
femei plîngătoare ‘ etc. Astfel, își face intrarea în istoria artei un ele
ment nou, realist,. în sensul că artistul pune.de la sine în expresia operei 
sale simțire, vigoare, mișcare, gingășie, la oare Renașterea va adăuga 
doar studierea anatomică a omenescului. Dintre sculptorii mai cunoscuți 
ai goticii noi pomenim în Nurnberg pe Veit Stoss, iar în Italia școala 
sieneză a lui. Niccolo și Giovanni Isani (sfîrșitul sec. al XIII-lea și în
ceputul sec. al XlV-leâ), care execută amvoane, statui ale Madonei, 
alegorii etc., apoi Andrea Pisano și mai ales Lorenzo Ghiberti (sec. al 
XlV-lea), creatori ai decorațiilor «vii» de pe porțile baptisterului din 
Florența și din Orvieto. Pe toți aceștia i-a întrecut Donatello (f 1468), 
ale cărui lucrări în. bronz, în formă de medalioane : Sf. Gheorghe, David, 
Salo mi, apoi basoreliefuri în grupe, îndeosebi la Sf. Antonie din Padua 
(1195—1231) dau realism și dramatism ca în pictura Renașterii.

Gotica a cultivat pictura doar pentru a decora vitraliile colorate cu 
figuri de sfinți, dar nici acolo, în icoane nu exista mișcare, nici expresie. 
Singură Italia se poate spune că a dat viață acestei arte, prin inspirațiile 
gustului naturalist, gingaș, emoționai al școlii franciscane, care în timpul 
goticii devine premergător Renașterii; unii istorici, ca Thode, socotesc 
mișcarea franciscană ca pregătitoare chiar a umanismului și Renașterii, 
ceea ce desigur e exagerat. între primii reprezentanți ai noului curent 
sînt: Cimabue la Florența și la Assisi, apoi Duccio la Sîena (pe la 1300), 
iar la începutul secolului al XIV-lea Gzotto di Dondone (f 1337) deco
ratorul bazilicii Sfîntului Francisc din Assisi (f 1226) al capelei del’Arena 
din Padua și al Bisericii Sfintei Cruci din Florența (mai ales minunata 
scenă a «Fecioarei pe tron» și a «învierii lui Lazăr»). Tot în genul acesta 
lucrează mai tîrziu la biserica Carmeliților din Florența Masacdo 
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(■f 1429), apoi elevul său • Filipp (f 1469), Dominic Ghirlandajo (f 1494) 
și îndeosebi emoționantul și gingașul dominican Fra Angelico da Fiesole 
(f 1455), care ne-a lăsat în frescă lucrări nemuritoare în San Marco din 
Veneția. în același timp, în școala franceză a Burgundiei, apoi la Tours 
și Dijon, înflorește în miniatură, tapiserie și în decorație murală gustul 
pitoresc (îndeosebi Jean Touguet, f 1480) care, împreună cu inovația 
picturii in ulei a școlii flamande a lui Broederlam, a fraților Huert 
(t 1426) și Jean van Dyck (1441), apoi Veinghen (f 1463) și Âckemling, 
vor constitui cele trei elemente din care se va dezvolta noua artă a 
Renașterii și a artei flamande a secolelor XVI și XVII. .

Arta Renașterii sau renascentistă s-a dezvoltat în sec. XIV—-XVI 
la început în Italia și apoi în restul Europei. Nota fundamentala este 
laicizarea, interesul pentru natură, optimismul, năzuința spre plăcere, 
simțul de echilibru. în arhitectura romană arcadele semicirculare, - co
loanele, înălțarea lor sub formă piramidală exprimă uh triumf alism și 
o conștiință de sine deosebită. Monumentul clasic pentru aceasta este 
catedrala Sf. Petru din Roma (arhitect Bramante (1444—1514). în sculp
tură și pictură impresionează preocuparea pentru frumos și natural, 
pentru proporție anatomică și joc de umbre și lumini. '

De la Giotto și Fra Angelico pînă la van Eyck sau Leonardo da 
Vinci (t 1519), pentru a pomeni doar cîteVa nume din această perioadă, 
arta cîștigă imens în compoziție, în perspectivă, în redarea psihologică 
a omului. începuturile au plecat din Bizanț (Giotto a- fost poreclit drept 
«un bizantin de geniu»), dar în timp ce arta bizantină-voia să fie o artă 
religioasă, cea renascentistă e mai mult profană, naturalistă, pă- 
mîntească.

Poezia și muzica religioasă a veacurilor XI—XIV contribuie și ele,, 
atît îh Răsărit, cît și în Apus, la o minunată" îmbogățire și înfrumusețare 
a cultului. Dar, în timp ce în Răsărit se menține principiul tradițional, 
în Apus se introduc inovații (piese religioase, «mistere», uneori laicizate 
și degenerate), apoi poeme libere, cîntate la sfîrșitul slujbelor ori cu 
alte ocazii, așa-numitele «stanțe» și secvențe, în fine, muzica polifonica, 
armonică și orga pneumatică (din sec. al XV-lea). Canonul cîntărilor 
bisericești Se încheiase în Răsărit încă înainte de sec. al Xl-lea, dar 
imnografi și poeți religioși întîlnim și acum destui, operele multora 
dintre ei încadrîndu-se chiar în cărțile de cult. Așa, îjti sec. ăl Xl-lea, 
istoricul șî filosoful Michail Psellos (1018—1078) și mai ales mitropolitul 
loan Mavropus al Evchaitelor (f 1108) scriu, și poezii religioase, ultimul 
făcînd "chiar o revizie a Mineelor și canonul sărbătorii Sfinților Trei 
Ierarhi. în sec. al XH-lea marele poet popular Theoaor Prodromul 
(1096—1152) ne dă o explicare a canoanelor lui Kosma imnograful (sec. 
al VIIT-lea), iar canonistul și istoricul Zonara (*ț  sfîrșitul sec. al Xll-leă), 
un copientarju a) canoanelor Sfîntului loan Damaschin (749), pe cînd 
Eustațiu al Thesalonioului (112.5—1198) scrie mai multe explicări litur
gice, îndeosebi Ia canonul Cincizecimii. în sec. al XlII-iea e vestit în
deosebi prin stihurile puse la: fiecare psalm imnograful Nikifor Blemide 
(t 1272), în vreme ce Sf. Grigorie Sinaitul (f 1346) ne-a lăsat «țreimidle» 
cîntate și azi la slujba Miezonopticii. în veacul al XlV-lea patriarhul
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Kalist (1359—<1333; 1355—1363) ne-a lăsat Sinaxarele din Triod și 
Penticostar, iar rînduiala slujbelor Sfîntului Grigorie Palama (j*  1359), 
a Duminicii Sf. Părinți, a Sfântului Dimitrie și alte rânduieli tipiconale 
provin de la patriarhul Philotheos Kokkinos (1353—1354 ; 1364—1376) 
dar, în genere, nu -aflăm scriitor mare care să nu fi scris și poezie 
religioasă. La slavi pomenim pe mitropolitul Kievului Kiril de Turov 
(ț 1185) și pe mitropoliții : Kiprian (1376—1406) și Grigorie Țamblac 
(1415—1419) ai Kievului, care ne-au lăsat canoane la zilele multor sfinți, 
cu Sinaxarele lor, lucru pe care l-a făcut în Bulgaria patriarhul Eftimie 
de Tîrnovo (1375—1313 ; f 1400), iar în Serbia logofătul Pahomie. Din
tre compozitorii și interpreții de psaltichie pomenim pe albanezul loan 
Cucuzel, școlit la corul Sfintei Sofii din Bizanț și trăind ultimii ani ca 
mofnah în Marea Lavră a Muntelui Athos. Nu se știe însă precis cînd 
anume a trăit acest mare și talentat psalt, probabil în sec. al XV-lea. 
El ne-a lăsat compoziții muzicale psaltice pentru toate cele șapte laude, 
precum și o lucrare de teorie a muzicii bisericești, ambele rămase în uz 
pînă în secolul XIX, .

în Apus, cei mai mari poeți religioși sînt Adam de Saint Victor 
(f 1192), autor a o mulțime de stihuri profunde și ritmic exprimate, 
apoi Thomas de Celano (*j*  1250), autor al inegalabilei sintagme : «Dies 
irae, dies illa», Thomas de Aquino (-{■ 1274), autor al imnelor «Adora 
Te devote» și «Lauda Syon», talentatul poet -popular și critic al papei 
Bonifaciu al VIII-lea (1294—1303), care l-a și închis, Giacopone de Todi 
(t 1306), căruia i se atribuie cea mai frumoasă poezie din Evul mediu : 
«Stabat Mater dolorosa/ Juxta crucem lacrimosa) Dum pendebat Filius».

Dintre cîntăreții religioși menționăm pe Francisc din Assisi (f 1226), 
cu frumosul lui imn către soare și cu alte cîntări pline de gingășie și 
iubire, apoi pe cunoscuții trubaduri și minnesăngeri, Bemard de Venta- 
dour (sec. XIV), dascălul preamărit de Petrarca (1304—1374), Walter 
von der Vogelweide, Konrad von Wiirzburg și Gottfried von Strassbourg, 
toți trei în secolul al XIII-lea (ultimul se crede a fi autor al imnului 
«Christus und Maria», de pe Ia anul 1300); toți cîntă în stih cavaleresc 
îmne închinate Sfintei Treimi și mai ales Maicii Domnului.

Teatrele religioase ale Evului mediu (ludi, historiae, miracula, mys- 
teria) au evoluat de la simple scenarii și imitări liturgice vetero- și neo- 
testamentare (Nașterea, învierea, minunile Maicii Domnului), pline de 
intervenții neașteptate ale persoanelor divine, pînă la piesele mai libere 
(Grișelida, Misterele Sfîntului Ludovic etc.) și chiar glumețe Și pline de 
aventuri, așa-numitele «moralităs» sau farse, de pildă «Nunta lui Figaro». 
Ele erau răspîndite în tot Apusul și odată cu ivirea umanismului con- 
tribuiră foarte mult la critica și laicizarea culturii medievale.

Și muzica bisericească, după ce Apusul o primi de la Bizanț, o dez
voltă independent de Răsărit. Reformele de notație liniară ale Iui Guido 
d’Arezzo (f 1050), sînt urmate — paralel cu folosirea orgii, pe care tot 
de la Bizanț au primit-o apusenii —, din secolul al XV-lea, de cîntarea 
polifonică, folosită mai ales în ceremoniile festive și pompoase ale cul
tului apusean prezidat de papă sau de prelați. Compozițiile bisericești 
pe trei și patru voci ale lui P&rotin de la Notre Dame din Paris (sec. XIII) 
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și: Guillaume de Machaut '(sec. XIV), vor umple întreg apusul Europei, 
prevestind prin Misele lor solemne creațiile muzicii culte de mai tîrziu.

în concluzie, arta bisericească a veacurilor XI—XIV trăiește epoci 
de mare înflorire atât în Răsărit cît și în Apus. Dacă dimensiunile și 
concepțiile nu sînt la fel, faptul se explică prin condițiile externe și 
interne în care s-au dezvoltat cele două Biserici. Dar valoarea produ
selor artistice nu e dictată de dimensiunile catedralei normande din 
Durham-ul Angliei (1093), a domului din Koln ori a celui din Milano, 
care nu introduc simetria și gustul artistic ăl mînăstirii Graceanița din 
Serbia în 1320 ridicată de regele Ștefan Uroș II Miiiitin (1282—1321), 
ori picturile Sfintei Sofii din Kiev, terminată în 1037 de cneazul Vla
dimir cel înțelept al Kievului <1019—1054), sau geniul bizantin tot 
timpul conducător în arhitectură și pictură, în mozaic sau frescă, fără 
de care nu putem explica nici chiar dezvoltarea artistică apuseană.
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Biserica in secolele XVI—XVIII 
(1500—1789)*

* Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan. , ■■■
Nptd ; Capitolele alcătuite de Pr. prof. Mi Ian Șesanau fost revăzute și com

pleta tede Pr. prof. loan Rămureanu. :

îneepînd cu veacul al XVI-lea, se înregistrează o perioadă nouă în 
. istoria omenirii și a Bisericii. E vorba de Reforma religioasă, care con

stituie unui dintre cele mai mari evenimente din istoria universală, cu 
adinei răsfrîngerî asupra vieții bisericești,- culturale, politice, sociale, 
pînă-în zț-lelănoastre. y

Feudalismul premergător, cu conținutul său ideologic în scolastică 
și cu expresia materială în arta gotică, a primit replica prin Renaștere 
și Umanismul clasicist, care a avut doua consecințe : una axată pe lai- 
cism, iar alta pe creștinism ; între aceste două curente s-a desfășurat . 
apoi ciocnirea teoretic-practică. De fapt, din cauza multor rele din viața 
Bisericii și a statului în Afpus, în vremga Renașterii ,și a Umanismului, , 
eră așteptată necesitatea unei reforme, a unei îndreptări reale a stărilor 
interne, dar ea s-a transformat apoi într-o reformă, ea explozie revolu
ționară a tuturor nemulțumirilor acumulate cu timpul.

Ceea ce caracteriza îndeosebi acea vreme era impulsul spre liber
tate, spre individualism,, spre subiectivism; libertate în viața de stat, 
individualism în cugetare, subiectivism în viața religioasă, artistică șl 
culturală. Desigur că lucrurile nu s-au petrecut lent, ci cu frămîntări 
și neastîmpăr, ducînd la multe încleștări de forță între Biserică și stat, 
între individ și comunitate, între forțele, sociale, economice și naționale 
ale popoarelor și Bisericilor, cu momente de măreție cu adevărat epică, 
și firește și cu momente de cumplite încercări. Reforma și Contrareforma 
au dominat secolele XVI și XVII și prin urmările pe care le-au avut 
asupra spiritului uman, secolul al XVIII-lea, veacul revoluției franceze.

Cele spuse aici se refera îndeosebi la lumea apuseană, dar și lumea 
din .Răsărit trecea prin frămîntări întrucîtva similare, create și: de noile 
împrejurări din Apus. Pentru motivele de mai sus e necesar a se ex
pune întîi faptele petrecute în 'Biserica apuseană și după aceea în cea 
răsăriteană.
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Situația generală ă Bisericii Apusene. 
Cauzele reformei protestante

Starea în care se afla Biserica apuseană Ia începutul secolului al 
XVI-lea, ieșită din Renaștere, a fost de așa natură încît ea însăși a 
cauzat necesitatea reformei, ■ căci erau destui creștini care susțineau 
și militau pentru o îndreptare a lucrurilor, nedorind să rupă cu Biserica.

Ceea ce a dus la dezlănțuirea conflictului ireparabil a fost distru- 
gereajsi întunecarea ideii cMdlice (cum scrie istdHebl'TdTtzfXmdfcăpier
derea ele către Biserica” papală a cîrmei feudale cu care îndrumase Evul 
mediu, ~m^mma ~tmei^seriț întfe'gi de' împrejurări vechi' și mai noi - de 
natură bisericească, politică, socîal-economică, culturală. Terenul era 
deci pregătit prin compromiterea Meii de supremație.papalC'’îmtî>mpul 

Ayignon (1'309'—1377) și a schismei papale 
(13?B^lîl7) ce^junnat dupFaceea, cît și prin te^i^cpi^Uîara..a.v'eăcu- 
rilor XIV—cară dî^ă'âreaVrefi^matioJn căpițe et membris».

^Europa apuseană nu mai participa la eliberarea'Constantinopolului, 
deși depli^ea^âdereă'lui,-căci apelurile pentru Tupfa~V6m'Ună~nu mai 
găseau ecou unitar. Numai loan Corvinul de Hunedoara, regentul Un- 
"găriei, Vlad Țepeș al Țării Românești și Ștefan cel Mare al Moldovei 
scoteau sabia pentru apărarea, creștinătății orientalepi a celei, acciden
tale ; propunerile pentru o cruciadă nu mai aflau înțelegere, pentru că 
nu jmai exista în Occident concepția unei Europe unite ca pe vremea 
papilor Grigorie VII, Inoccnțiu III (1198—1216), sau- Bonif’aeiu VIII 
(1294—1303). Ceea ce începea să preocupe atenția occidentalilor, în ge
neral, era ca să profite cît mai concret de pe urma «descoperirii lu
mii noi».

^_Viețct religioasă și bisericească a vremii crease o mulțime de ne- 
mulțumirrȚjenIfuV?a';<<păpaIit'ateă 'SpiâHjrinft^iih cerc vicios» : «cardinali 
râl"aTegeâu“papV'răr“și-papiiTăi'"numeau cafdinali"răi»"(A. Eranzen); 
e^iTcopii"ăe.jGgCm^^au. ~stăpînifi.Țfe^d^P.t sicnobilimea.. excela prin 
e^sm/pe.-care.^TăpIică~fata""de: Biserica din principatul ei ; spiritul 
Renașterii mai dăinuiăTă'Rotnâ'cu grandbri'și cu scăderi, care se observă 
Ia papi. Astfel Pius II (1458—1464) promitea sultanului concesii la Con
stantine pol dacă se lăsă’ «stropit cu apă»_(dp botez)-; Paul--II (-1464— 
1471) s-a ~ intitulat - ; ea;' primul" '«pontif:ex_ maximUs»; mapBÎ Sixt IV 
(1471—1484), înocențiu VIII (1484—-1492) și mai ales AlexândnT VI Bor- 
gia ri492r—1^3p^U'*pătronăt  dempraJizarea ;~m'sclîirîîb;'cfîIicâ“păpălității 
prin Gii-plamo Sâvdriarpla expusă în lucrarea «DerUihă eeclesiae», i-a 
provocat acestuia’ arderea pe rug în. 1498 și nicidecum"îndreptarea 
stărilor.

Astfel amestecul papalității în cele lumești, cu pretențiț Ia putere 
absolută'și cti'mijloace âKuzivejSriff^Bui^a^^ăcesF.sens jaJSus Ia cele 
mai mari scandălurî:"Nepbtîsmur a. făcut din papii Renașterii adevărate 
dinastii “de uzuffuctuări și favoriți care își disputau”'cîștigurile eu sabia, 
âimdniă^î'flscalismul cel mai’exagerat' au înflbrifTn' voie,' incit de la 
Dante“pînă l.a Macchiavellf 'toți se ’plîhgeau~'că~’în "Romă’ sînt numai 
eUriălî și preceptori papali, teologi abia cîte unul. Vinderea și cumpă- . 
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rarea demnităților bisericești atinseseră proporții cu adevărat catastro
fale. Anual, se calculau aceste venituri, scoase de papi prin cardinalii 
lor, la 220.000 florini, din care ■ juțnatate le aduceau dispensele, privi- 
legiile șTTeneîîcîi^“rezervate papeif Tar cealaltă1-jumătate impozitele 
ordinăre*'  și extraordinare, îndeosebi inflația indulgențelor . care "apăsau 
foarte ’greuT pe iirpenrcreȘincwȚlorTCa’iorță extraordinară lumeasca,. 
papațitat®trlfeasa“3îjmă din veniturile tuturor bisericilor pe drept, dar 
fcmtte .Stiinși pe-nedrept; în Anglia"^a^^oHoTuTASimtului Petru, în 
Spânia\ ’dărftrffilîțirTeginâtrpenffu’ in chi^r^cT-Țirîntr-o- 
fuhcțxe T5i^riceO^’WT)îătear-pî'nă“îa"jum’ăț'ătO^^i^îliîrăhuai al func
ției; «eeea-“ce-f ă’ce<rtca^idiecezei:e^,rănTase”adeseori' vataiîȘ^ă^SATfuineze' 
-eon^letr-ies-^entru-^anarca'to'iinanciara/ș-ău căutat"~expedienfe ’imo- 
ralir-^ftcsm^.’'"'—— - 

'Mâf~aparșipapi războinici, ca luliuAlI (1502—1513), cu eșecul' 
Conciliului 5 Lateran dETi^TST^^Llife^îi.,:.. ,ca, .LeoruX, (1513—1521). 
Atît de mare era demoralizarea incit în ianuane~|522 însușț papa 
Adrian VI a; repetat în prima sa cuvîntare consistorială cuvintele Tui 
BornhaT'cr'de Clairvaux : «Atît ,au crescut păcatele .Bornei,. .încît-cei 
întinați de ele nici măcar nu le mai. simt mirosul».

""'A^Hitd'^prîndrpîlTTțe’feiomia «m căpițe et membris» nu era băgat 
- în seamă ; clej^,superior.se Jn^g^țisg.^.L,&e^r^^ța—ÎI1...1MX..;. el se 

recruta, conform uzanței, numai din nobilime, adeseori la yîrsța mino
ratului ; îri'ac'elășVfimp preoții de parohie erau desconsiderați ca «ple
bei» ’dncUlți“^'*̂reă^Wțr^a^u^^nen^ț^^eTeă'și'"Ibcurî7^  și' ’ 'erau*  
exploatați ~că''și ""populația Ynsașîj^^^msi^r^a^prdlețăriat!)."în. schimb,, 
în’ marlȚ?~TOînă3ît^ăl^m^ineîor monăHaIe7”foărte numeroase, șe în
cuibase Spiritul’ Renașterii; viață de obște' ora decadentă .și numeroși 
câțugărf ''sGte'âU"'îiT'‘*particu'lar  ca- proprietari ; pe aceștia credincioșii 
nu^Tputeau respecta."’’” "

Pe lîngă -abuzurile cu cele sfinte și cu simonie, se mai adaugă și 
superstițiile populare, credințe în «puterea diavolului» . și. m. vrăjitorie, 
cu teamm.de. ambele. 'Atunci intervenea inchiziția cu.torturi «legale» și 
arderi pe rug, nmi. ales "stimulate de' apelul papei Inocențiu'Vili, din 
1484ț- șide decretul «Maleus maleficarum» contra'vrăjitoriei (Ciocanul 
vrăjitorilor.) din 1487. Mulți credincioși s-au îndepărtat atunci de «Bi
serica văzută» jn_favoarea unei «Biserici’nevăzute», ’«a ădevăraților 
sfinți», adică supunîndu-se îndramariT Sfîntului ' Duh Care,"după pre- 
zicerea ăntitrinitarului loachim de Floria (j*  1202), avea să se mani
feste apocaliptic în 1520. Prin urmare «via antiqua» a teologiei sco
lastice a lui Toma din Aquino (f 1274) era pusă în umbră încă de 
«viă: moderna» a nominalistului Willîam Occam (f 1349), cu învățătura 
despre dublul adevăr, unul teologic și altul filosofic, prin care era 
spartă unitatea scolasticii și se accentua prăpastia dintre Dumnezeu și 
credinciosul păcătos.

Cît privește aspectul social-economic, se accentua ciocnirea—inte- 
reseT3îrnbfcîîîmîi~aih“castele ciTâleTimgheziei dinytrașy_și_ale_^ță,£gnimii 
de Ta’âăt^Ilaraceasta'-au'eontribuib'șr-ffiaHle descoperiri geografice ale 
Vremii: călătoria comerciantului rus Nikitin de la Moscova la Delhi 
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în Inidia,.-în , anii 1466—1472; ocolul Africii de către Vasco da Gama 
pe la Capul Bunei Speranțe spre India, între 1497—1499 ; drumul 
peste Oceanul Atlantic — spre apus — ăl lui Cristofor Columb în 1493, 
și «descoperirea lumii noi», numită apoi «America», precum și «ocolul 
lumii pe- apă» al expediției Iui Magellan, între 1519—1522, care atră
geau atenția spre noi țări de unde se puteau aduce bogății nebănuite.

Ridicarea burgheziei țărănești prin cruciade și prin comerțul în
floritor al orașelor italiene,.‘flamande sau germane a ’ adus cu șine des
chiderea unei lupte surde pe de o parte Jntre nobilime și cler — care 
nu 'Voia să-^irpiăîdă^dpăpumHe feudale — și pe de altă parte pătura 
•iflî jlo'Cie de "burghen ’șT mica .nobilime. — care trebuiau să-și apere de 
multe ori cu. sabia. în.mînă .dxeptulda Țărănimea,.profitase de
ridicarea orașelor unde și-a putut vinde-surplusul muncii ei și astfel 
•apare și o țărănime măi înstărită." ------------------ “

" Dar tocmai în Anglia, John Wyclif ("ț 1384) și îh Bogmia, ipăglstrul 
Jan Hus (f 1415) au atacat' ffica’spre sfîrșitul secoluIuPxîvpretențiile 
la primat universaT al*  păpei, găsind 'aprobare între 'credincioși și unii 
nobili 'ȘT'
totodată ău atacat ȚTprincipiuî proprietății bisericești," ătiȚ^dă" heonest 
folosită de monahi și episcopi, așa că după~’moârtea lor _au urmat nu
meroase mișcări'*  jîbpulare'" ^ngerbE^7J^^~ezSgKJTțăt*cdntra  exploatării, 
înainte de â apare marele capitalis^rmEânefir^FȚnd^tîăălT^rSăt' de 
aruncarea pe piața europeană a aurului american — ale cărui urmări se 
resimt pînă la 1540 doar în Spania, Portugalia și Țările de Jos —, 
existau în Italia marile piețe și bănci ale Veneției și Genevei; în 
Augsburgul Germaniei, vestitele bănci ale Fugger-ilor dețineau mono
poluri pînă în nordul depărtat șir orientul Mediteranei. In -Anglia, de 
pildă, Biserica practica, împotriva legilor decretate de ea, comerț ban
car, luî’nd d'obînzr'’de '’3fl‘%2'pentfu "orlce' îffiprumut făcut îh contul ta
xelor pa‘paleoT>‘dafa'^HiȚurcareaiprețUîlîl~ofnăJX>rașe'~~sbade"ȘÎ~'decade-renta 
feudală, iar nobHÎÎȚma să se salvezeT^iFTrmml^f^ă^&îȘ^etlcrâle’și au 
urcat f'e'HteW,“tGate- în'-defa^XMxl^Sfflhffi^jurîSfe’‘‘?&"'GeTmăhîă "și în 
Răsăritul- JEurtfpeî~lâ' sapă de lemn, îneît răscoalele ȚțăfSÎÎ'dfti în Ger- 
mamă"Se* “ți'Ala:fîț.'“TM“așa~âu fost atihșrm~'Germahi"a"6~parte "din mun
ci thiî'Șî“dih“nbCă^ofciiMe73^a^eTm!Elvețîâ Țar an iiâu ; reușit; “în 1476, 
prin răzți‘oare'’ăpfige?' sa-șT*capefe  dre^ufilbVTfet’ rm^estF'de' mirare 
că nobili ca : Sickingen, poetul nobil Ulrich von Hutten, preotul Tho- 
mas Miin&gr, cimpoierul Hans Bohm von Niklashausen și alții ău . 
afirmat antiteza între papă și Hristos și așteptau parcă șă coboare din 
cer o răzbunare a nedreptăților acolo unde spadă și'fociil nu ajungeau. > 
în această atnwsfefă"'c6hftiză“se'întrepahruhaeâu' tendințele' sociale cu 
îndrăzneala dusă pînă la trivialitate, la acțiuni armate și exaltare.

Odată cu sfîrșitul Evului mediu, în Franța, Anglia și Spania apare 
ideea statului național și laic?' cu'tendințe centrifugale celor'~pâpâ)e,r care . 
prin "sistemul teocrațîâi"univer&âfe și-pFimamenințărIte3^erd4Ctului,cău- 
tăse să subjuge jurisdicției șalș. țolul,, trupuri și suflete, state și. biserici, 
Viăță particulară și publică. Dar, începîhd din secolul aF'5tI V-lea, prin 

, luptă grea cu Filip- al IV-lea cel Frumos (1285—1314), în Franța, cu
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prinții Italieni în secolul- al XV-lea, cu Spania puternicei regine Jsabela 
și a Iui Ferdinand catolicul (1479—1516) și apoi în Anglia, cu Henric al 
VIII-lea (150-9—1547), papalitatea e nevoită să cedeze pas cu pas — e 
drept, prin concordate care ofereau uneori satisfacții mai mici — din 
pozițiile de mare politică mondială. Scriitorul Marsilius. de Padua (1272— 
1342) nu .rmmai că nu. recunoAtea. JBiș^ici j.. dreptul ,1a _ o, putere executivă, 
dar lȘ£ea\din..£ajL.săna4alâJjas4i^ la
nevoie chiar confisca averile eL. Același lucru l-a sintetizat apoi repre- 
^entantul tipic al "^l^iaș^iui Renașterii, Macchiavelli (f 1527), în cartea 
sa «îr'Pnhcipe», uii3e_aluat ca model, j3g"I^^g~Ferdinand aD-’Snaniei 
șl' pS* _tir'âH,ur’'Cezar~8orgiai (fful_Knatural al" papei ’AleSțndru^al VUlea 
Bbrgîăj;' pr.Qrnoyarea
ința’eș^tor' -'Sțafydjțt. ■"Der aîcî ”§-ă"d'SzVdltar^i .^st^^Uteriwfiăf' auto- 
rrom^^^a^UTmFdî'n aspectele?' OYgăhizdtbrice'’cai^vor ^diștruge unitatea 

pg^țFTle eâ, ci numai ii" ~apasa^ e^țîndJ^L. .ai itn.rj.tnt6uUaică. aprobată 
eK^r^t^fi^parte dm ^cler, el însuși,^gțpl^de..-tdec.adențcp,..pj:ea'.ipare a 
iSl^icii. OH^r'cVomuTa gustat din roadele cugetării și ale descope
ririlor sale, omul liber al Renașterii și al Reformei umaniste își per
mite să critice și să reformeze tot : știință, filosofie,, teologie, artă, 
concepție de viață.

Dacă s-a spus că Renașterea și Reforma.' sînt două fețe ale aceluiași 
fenomen, js-a înțeles mai ales faptul că ambele au în vedere aspectul 
cukyxalzșpiritual -âl problemei; dar Renașterea șFTfmămsmul iauT’nu 
mai. păstrau reforma italiană a secolului al XV-lea în Germania marii- 
^stările de,gjitică^.afl,UP.9PglĂ^§BlisUâP-9U..și^aP^^
sive, înguste, ^brutale și grosolane. Tonul în care scriu acești scriitori 
și'aîîtSfi^âr «'§crîsprUorbătd)aților obscuri» și ai lucrării «Gravamina 
nationis Germanicae» seamănă cu un apel la luptă contra superstiției 
și a. «antihristului de la Roma».

' ’ATără"de~ura''contra Romei și a clerului său, pe care sutele_jie 
dispute, de caricaturi, de manlfesțe_.șL.foi jv.olante ..au răspîndi£cT'acum 
cu iuțealauiirmtdm^ prînȚtipar și desen, viața culturală de la 1500 a 
adus, îndeosebi în țările germăaSce, un gust pronunțat ,nentr.u. jnisticlsm, 
scepticism și relativizare a tot ce e dogmă ,și chiar supranatural, gust 
care ș-aîncdrporat în spiritul marelui umanist^Eâșmus -d.e..Rotterdam 
(f 1536).. PrîrT compromis, Erasmus a vrut să creeze un nou creștinism, 
fajg, dqgțue,^ș,i_, fără unitate, sermcȘîncrprirr^tceașța în conștiința „euro
peană ,,gi_ în_^ sinul ’SisferîciT otrava duplicități?.' «Colocviile» șj «Lgy,da 

ca și strigătul lui ^«înâpot'Ta Izroare», sînt^ exemplul con
fuziei spirituale a timpului.

Epoca era coaptă și pregătită. Dezagregarea energiilor interne, 
desacramentalizarea și superficializarea vieții bisericești, Renașterea și 
Umanismul laic, nemulțumirile de ordin intim religios ale credincioși
lor care-și vedeau credința și Biserica desfigurate prin cumpărarea și 
«comercializarea» mîntuirii, pe lingă cauzele politice, sociale și econo-
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Se mai asociau și împrejurările că în cercurile «înalte» circula afir
mația că vulguș vuit decipi, ergo decipiatur = vulgul vrea să fie în- 
mice, au contribuit la crearea acestui fenomen foarte complex, care 
a dus. la Reforma religioasă din secolul al XVI-lea.
șelaț, deci’să fie, înșelat. .Și apoi, mai era faptul că librăria .Alber din 
Roma a publicat, în 1514, cărțulia Taxae. cancelariae^'^l'apele cance- 

: stabilea >..nor al
tuturor păcatelor, spre vînzarea indulgentelor.

toate acestea, reforma încă nu ar fi avut loc dacă, n-ar fi apă
rut omul care i-a dat curs, Martin Luther.
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Martin Luther și învățătura lui. 
Răspîndireahiteranismului *

* Capitol redactat de Pr. prof. Milan Șesan.

Scînteia Reformei. a fost Martin Luther (1483—1546), o personali
tate uriașă, plină de contradicții interioare, clădită din extreme și ex
primată în paradoxuri, o «măre» de puteri,, de impulsuri, de cunoștințe, 
de nerăbdare. De aceea e și greu a reda biografia lui. Emotiv și sincer, 
simplu, veșel, binevoitor și naiv chiar în. relațiile lui untime și fami
liale, dar-tumultuos, brutal și chiar ordinar în lupta și polemicile duse 
nu numai cu oamenii papalității, ci și cu. foștii săi colaboratori, prieteni 
ori țărani răsculați, sau anabaptiști exaltați, Luther a fost prezentat 
uneori ca un apostol sau profet prin gura căruia a grăit Duhul Sfînt 
cum n-a mai făcut-o de la Sfînțul Apostol Pavel încoace (Jul. Kostlin), 
alte ori ca un erou și ca o personalitate puternică, plină de calități ge
niale (Carlylc, Thiele), ori ca cel mar genial creator de sistem filosofic 
și religios (Holl), iar alteori crezut drept un rătăcit răufăcător, sau un 
psihopat, care a făcut din pasiunile lui un crez cu care a infectat ome
nirea întreagă (Denifle, Grisar ș.a.).

în interpretarea operei lui Luther s-a văzut uneori răbufnirea ve
chii uri naționale a germanilor față de tutela romanică (Michelet,. Im- 
bârt de la Tour, H. Preuss), alteori sinteza spirituală și culturală $ Re
nașterii și. umanismului (Burckhardt, Ranke ș.a.) sau chiar numai în
cercarea de unificare sufletească a poporului germăn (în locul celei po
litice-; care lipsea), prin crearea limbii naționale, îndeosebi prin tradu- - 
cerea Bibliei (Funk-Brentano). Toate aceste prezentări și interpretări 
sînt incomplete.

Pînă în 1904 se începea direct cu anul «lipirii tezelor» pe ușa bise
ricilor din Wittenberg, cu deschiderea luptei contra indulgențelor,, ex- 
plicîndu-se întreaga epocă anterioară prin, impresiile dezastruoase ale 
călătoriei la Roma, despre care, de fapt, Luther ntt pbmenește decît 
mult mai tîrziu. Odată cu descoperirea, în 1904, a cursurilor și comen
tariilor la : Psalmi, Epistola către Galateni, Epistola către Romani etc., 
intr-o epocă de criză și de adînci frămîntări, s~a văzut că pregătirea 
sufletească pentru Reformă era aproape încheiată în octombrie 1517.

In această privință lucrarea lui Otto Scheel, în 'două volume : 
Tinărul Luther și De la catolicism la luteranism, era dătătoare de. ton, 
avînd danii sa înlăture '«remanierile» pe care și le-a făcut Luther în
suși ulterior, cu imaginația și sensibilitatea sa, adeseori exaltate'prin 
legendele cuprinse în eu vin țările de la masă (Tischreden), scrise și pu
blicate postum de prietenii săi. Cea mai bună lucrare de ansamblu de
spre Reformă și reformatorul german rămîne tot opera profesorului ca
tolic Jps. Lertz.

(a ./Martin Luther era fiu de mjner și s-a născut la Eișleben, la ICf 
noiembrie 1483~^Crescut în strictă 'reîîgibzitgtg:'~<e~"'TpSHnții^‘șăi1‘^-are 
vpSau 'să~-l"făcâ avocat^" 
Mnga^pburg,'1 EiseîîâctrșîTTă: ^îfȘițriFnou-ihîffilț^a^âHOn^^^
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din Erfurt (1501—1504). Firea lui sensibilă făcuse pînă acum cunoștință., 
cu-atffiosfera pioasă din irgHTufiLiT^LFratilor de viață comuna »ȚiThiar, 
dacă femperămentuî*IuF  nu suferea de' complexe’ de Teama "or 1' de fu
rie, cum serie istoricul iezuit Grisar, totuși e adevărat că Luther a. 
suferit din tinerețe .și chiar mai tîrziu de o adevărată frică fizică" m 'fața. 
arSEIrilor diavolului său 'vrăjitoăreTbr‘precum și în privința mîntuirii 
gaHSturur ■' - - "———- ~ —- — -■■•••— - - - ■ ■- -
'"Tn 2 iulie 1505, proaspătul filosof si doctor în Drept, care se în

torcea de ’ScasTspf?“Erfurt, a 'îosț^șurprinș.de^pTnftună ji Jn. jnomen- 
tul cînd trăsnetul căzuse lîngă' el/^strigă : «Sfînfă Ana. scapâ-mă, și mă 
voi călugării»- La citeva zile după aceea, în 17 iulie, Luther batea la. 
pOSrtâr*ffflnaăEirfi  augustimehe""dm Tfffurf“spre~ a-“SeTiedica exageratei 
asceze, pe pare o va .practica peste 15 ani pentru ca, la sfirșit.ul. vieții 
sale (18 JebfuandTB^pVsă spunăTă'mtrarea în monahism a fost silită. 
El 'aTujait-o drejpt1 glas alTestinuîui și a’îui Duih'nezeu, după cum în
suși gîndul că e trimis de sus- ca reformator îi va fi mai tîrziu tot așa 
de puternic, în legătură cu profeția lui loachim de Floris (1145 — f 
1202), că din 1520 va începe «epoca Sfîntului Duh» în Biserică și în 
viața creștinătății.

Anii petrecuți în mînăstire sînt ani de adinei frămîntări. Spre de
osebire de evlavia vremii, care superficializa lucrururile, afirmind că 
se Ppate ajunge sigur la mîntuire în urma faptelor bune care se fac, a 
rugăciunîlOT~n'~pP~StîiriIT~JăJ"peTn7ia^OT~-și mduîgCT^eTor,"Luther...se 
z'TîrtOTÎTa îh chilia sa, chinuinciu-se cu gTndul că, îh ciuda'atltor.posturi 
șr ăbținefi"Kă§detice7Tl™îngrozește bsmSaL de vecX'TT'chinuie nesiguranța 
înlTrhinTn^pITeleTi IndoielHe ^r^eVdrâîî(_scepticismiHTÎ~cHiaf' dispera- 
rea^'îi’ copleșeau zilele și nopțile cu viziuni cerești și îndeosebi diaboli
ce.- Călătoria la Roma, în 1510—1511, nu La destrămat sufletește, el ră- 
mînînd pe mai departe un aderent al papalității în predicile sale. Dar 
prelegerile nominaliste ale dascălului Gabriel Biel precum și lectura 
Fer. Augustin (f 430) și studiile exegetice pauline l-au dus, între 1513— 
15.17,._lă Wittenberg, sa predea exegeza ca doctor în teologie și urmaș 
ah fostului său superior^ ^îaupffzT Astfel a ajuns * la concLazîa'’ că romul 
nu poate 'nimic înaintea lufDujnnjez'gX^Wfe'CM^iuL după, jcum găsește 
El^’dFTnnd din*'  atotputernicia Șa (occamism), descoperindii-i — prin 
E^anglîelTe'^^rdsășr'drepțateal j^.Țcare^dgYihe ^apOTlif' sufletul credin- 
cidSȘnir- energie și lucrare vie. Cu alte cuvinte, așa i-a spus duhovni
cul șigenerâluî «Ordinului» său, Staupitz, atunci cînd se plîngea că 
nu-și află nicidecum liniște și încredere în faptele bune săvîrșite, Luther 
își pune în. față chipul Iul Hristos cel răstignit (theologia cruciș), 
aruneînd"SMî^TEui*~tpată^grija,  fără..să-șLimpy.nă. și strădanii morale 
corespunzătoare. Pentru Luther liberul arbitru e «sclavul arbitru», ba, 
scria eHii polemica să' cu Erâsnius'‘'(1525--1526), că libertatea conștiin
ței e o sarcină prea grea, numai «Dreptul prin credință va fi viu», cum 
scria Sfîniul Apsotol Pavel ia : Romani, 1, 17 (sola fide), cu urmarea 
că? «Dumnezeu de mai dinainte hotărăște starea credinciosului» (Rom. 
8,29). .



208 PERIOADA A CINCEA

Credința devine la Luther o chestiune de încredere (Rom, 10, 10); 
drep 1̂Wă~3ri“^tfffih^Tr^eb1TiF‘decl"înțăIeasă“ in sens tropic'său riie- 
tâîoric și n'u oibiectiv. ’ ' ~ . ... -

Aici “rezidă principiul fundamental al lui Luther, așa cum a izbuc
nit în public, la 31 octombrie 1517, în ajunul sărbătorii «tuturor sfin
ților» și praznicul suprem al indu1igerttelbr.~pfiri"'cele 95 de teze pe care 
le-â trimis către arhiepiscopul Albrecht de Brandenburg-Meinz, apoi 
episcopului H. Schulz din Brandenburg și altora. Mai tîrziu a fost afi
șat și pe uși de biserici un apel în acest sens (informația lui Melan- 
chton despre afișarea protestului de către Luther la poarta bisericii din 
Wittenberg, la 31 octombrie, nu este confirmată documentar), după ce 
a fost tipărit în sute de exemplare. Astfel erau combătute indulgențele 
vîndute de călugărul dominican I. Tetzel în~scopuT~ ridicării „laișericii 

Fetru» Jțoma. Măre"‘ă ’fosEmevolta- lui Luther împotriva 
afirmației acestuia că : «îndată ce^âiffuFTbănun suna în cutie, sufletul 
zboafă^ta1’ bleT»,"'§ăU pe nemțește «Sobald das Geld im Kasten klingt, die 
Seel^'îm'Himmel springt».

Atacînd deci indulgențele, într-o vreme și într-un mod în care 
tiparul le-a răspîndit cu iuțeala pe care i-o știm, Luther a atacat în ace
lași timp și papalitatea, care susținea că iartă aprioric—orice păcate, 
ceea ce' numai Dumnezeu‘pb'ăte“face.'JMăi critică și principiur însuși al 
îndulgențelbr“‘^tff&~lîCT~presupun®a~căirf^-^dțtar?^"Wci3ȚO^"âSupfă-și 

sencn^rej^giuțg^țf^^.^^t îx^^^c£^^reșnăjdeșp^j;me- 
fi^șHa^,n®iito,Qase.§^
' "Lucrările se precipită. Roma trăia într-o neprecizie și somnolență 

teologică nemaiîntâlnită. Papa Leon X (1513—152y?ocupat cu yînătoa- 
rea .distracțiile,, criadea^3^PrXiOg .o.J:eartl^călugă^ascăț-dai^-pe 
ufma, în iunie 1518, a deschis
candidatuf-papeina Lf^ttTiigb'ăburgic, îl proteja pe Luther,. a fost. tr^~ 
nîts caramăruL'CăJetăn^a^^miucaîa ascuTfârej5e 'monah. Acesta spu
se “că și1'pâpâ"trebuîe=sa'ăsculte"de‘^ihodț''iăr"'sinoduLde'Sfînta Scriptu
ră. Tonul mîndru ăl răspunsului îl făcu pe cardinal să-I respingă, fapt 
care îl sili pe Luther să apeleze «de la un papă rău informat,, către un 
papă care trebuie mai bine informat» («a papa male informate ad pa- 
pam melius informandum»), că acesta să facă apel — contra deciziei — 
la 28 noiembrie 1518, la un conciliu general, așa cum o făcuse înainte 
șî Jan Hus, ,

Al doilea trimis oficial, Carol Miltitz, mai blînd, obținu făgăduîala 
(în 5—6 ianuarie 1519) că Luther va tăcea dacă nu va fi atacat. Dar, 
peste puțin a fost atacat, de catolicul Dr. Johann Eck (f 1543), un prie
ten al lui Luther — Andrea? Bodenstein, din Karlstadt. Luther se 
grăbește deci la disputa de. la Leipzig, din zilele de 27 iunie^TIPiulie 
r5Wrasupra~primaCTuTpg|a^^“t^rypTagj~ra~ÎH^^Țr~s§^gFMg''pă.jiici 
cdncîliul nu este- infailibil, ci numai Sfînta Scriptura" garantează ade- 
văTUT~dp.’în (sola Scriptura); iar despre epistola Sfîntului lacob, invo- 
cafăfdo‘Eck^pentrtT necesitateaLaptetor-bune, 'S-âreXpfimat că «este de 
paie». Cărturari și nobili ca Ulrîch von Hutten, cavalerul Fr, von Sic- 
kingen și mai ales profesorul de ebraică șî greacă Filip Meîanchton
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(1497—1560), trec de partea lui Luther. în aceste împrejurări, uma
nistul ceh Ulrich Velenus a negat prezența Sfîntului Petru la Roma, în 
lucrarea «Apostolus Petrus Romani nan venisse neque illic passum» pu
blicată la Praga în 1520, orientîndu-se după criticile lui Laurențiu Valla, 
(1405—1457).

Denunțat ca. .eretic, Luther JSca^kesat-J3QpQrMlxii-m-rl52Q prin trei 
scrierLprogram' din c^edO^îte^a ă.crisJn^ac.eLan. Prima,.Către nobilimea 

stării creștine», tipărită 
* în august 1520, susținea că dacă papalitatea șj clerul nu voiau reforma 

cerută de sute de an^’precum și satisfacerea doleanțelor poporului ger- 
nian^tîrtt^eraffFeXf^^aTȘe Tacpmia ’îor, atunci s-u Iacă' goporuî. Ma- 
■nffSSîtit^a'Tăspfhdîf'îh cîteva' zilei In peste 4000 de exemplare',"împotri
va celor trei «ziduri» după care se ascundea papalitatea : puterea spiri
tuala care depășește pe cea, lumească, dreptul papej să .explice. Biblia și 
«reptcrTde^a convoca concilii. Luther opunea acestora preoția generală, li
bertatea pentru toți de a explica Scriptura' șf ‘dreptul poporului întreg de 
a-decide'în adunări de soarta Bisericii sale. «Trebuie să te trezești, Ger
manie f» striga Luther, căci «Donatio'Constantini», temelia statului pa
pal, e un fals nemaiauzit; pelerinajele la Roma și sărutarea picioarelor 
.papei să înceteze. «Ne-am săturat de cerșetoria și de : dezmățul Ordi
nelor călugărești ; preoții să se căsătorească și să nu mai trăiască, mai 

' departe, într-o rușinoasă stare de promiscuitate ; afară cu păgînul Ari- 
stotel din teologie; Sfînta Scriptură să fie pusă în centrul ridicării 
poporului» — erau tezele luterane.

Al doilea manifest, apărut în octombrie '1520, purta titlul «Despre 
co^îwțdtea babilonică a Bisericii) și- se ocupă numai cu probleme, .teo
logice. De’Lc^'ă^TosDscris îmlimba Tătină^Tn^acestaTLuther nega ca
racterul sacramental al Bisericii, căci, din. șapte Taine abia trei : Bote - 
zui;—EuTiăristia',’ și^într-o oarecare măsură Pocăința .se pot dovedi că 
fiii^^-de--wigine«-divină'7'celȘl^fffe sînt" doar'ceremonii pioase adăugate 
db d§i^i^-Bar '^^rîm?r^'Tra^aine''s'e ’afî^într-o scandaloasa robie a 
rătăcirii omenești asemănătoare celei din Babilon sau Avignon, căci li 
s-a răpit și întunecat caracterul primordial. Cel mai rău a fost mutilată 
— scrie reformatorul — Euharistia, căci s-a răpit laicilor potirul'; mi
nunea prefacerii e subminată de subtilitățile scolasticismului, iar omul 
care crede că aduce un dar, pierde, prin denaturarea lui, binecuvânta
rea cerului. Singurul lucru ce se cere de. Ia credincios e credința, adică 
primirea harului;'-c'ăci'Tâina nu-i decît..cuvîntuLlegat de un semn vă- 
zirt'; "așadar Biserica țiu mai este sacramentală, ci e o Biserică a cuvîn- 
"tului. La fel scria că s-a degradat Taina Pocăinței prin rușinosul trafic 
al'indulgențelor. Deci, «înapoi la Evanghelie 1».

Xrtreia scriere, cea mai teologică și, alături de Catehismul Mic, 
cea mai simplă din cîte a lăsat Luther, este cea «Despre libertatea 
omului creștin», din noiembrie 1520, în care o seama^de^îdeUdin mis- 

’tîTa'^e'fTnâna'se unesc cu prospețimea_jpiritului Evangheliei și a urna- 
irtsmtrlai“creșEîh‘‘'ar refo'rmâforuluL Ldeste scrisă în l limba germană și 
adresată papej Leon al X-lea, ca un fel de justificare ÎEL_fâta—excomu- 
niCărti-căre știa că-l așteaptă. «Un creștîn 'adevărat e stăpîn, prin ere- 
14 —-Istoria bisericească Universală Voi. II
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dința, peste toate și nesupus nimănui», scria Luther, afirmînd aceeași 
preoție generală ca și în alte lucrări ale sale. Dar adaugă, în același 
timp, că «adevăratul creștin e un slujitor întru toate prin iubire» afir
mînd pntt^^a^a'nfiiezurTticîi'' spune ca^Hristdsul dobîndit
din credință e' dăruit aproapelui priniubîr^r~<<NtFÎ“dareJ'o'ădevărată 
minune, — se întreaba~Luther -^ca iiristos, mirele cel bogat, bun și 
nobil, S-a unit cu desfrînata ceată omenească pentru a o scăpa de tot 
răul și a o face una cu Sine ? Prin credință să trăim în Hristos și prin . 
iubire întru aproapele». ...

Nobilii și poporul s-ău mișcat. Roma credea că e o afacere mai mult 
politico-socială, dar Luther o vedea pur și simplu ca o reformă religioa- ' 
să. Bula «Exurge Domine», din 15 iunie 1520, care cenzura ca eretice 
41 de teze din scrisul lui Luther, privind mai ales organizarea biseri
cească și preoția harismatică, fixa 60 de zile termen pentru retractare. 
Dar cînd s-au împlinit acestea, la 10 decembrie 1520, Luther a răspuns 
printr-un pamflet intitulat «împotriva Bulei lui Antihrist» și, la poar
ta Elster, a aruncat în foc bula și Corpus Juris canonici, fiind hotărît 
de acum să aleagă, ca și studenții săi, — cărora de a doua zi a încercat 
să li se adreseze numai în limba germană — ori iadul, ori martiriul.

- Lumea era ocupată cu alegerea împăratului Carol Quintul, în 1519 ; 
Roma dormea, episcopii aveau altceva de lucru, teologia catolică era 
in somnolență, așa incit ideile lui Luther se răspîrideau repede, Felici
tările și încurajările curgeau de pretutindeni, din țară și din străină
tate, de la nobili și învățați, de la artiști, meșteșugari și țărani. Dar în 
aprilie 1521, în dieta de la Worms, Luther trebui să se prezinte la ju
decată. Nu se mai temea frici el, nici aderenții care l-au însoțit pe dru
mul triumfal. Eroismul cu -care se apăra și răspunsul scurt: «Acestea-s 
părerile mele și altfel nu pot ; Dumnezeu să-mi' ajute», au impus tu
turor. El se știa liber de autoritatea exterioară și legat numai de Dum
nezeu. De aceea, ca și Huș, afirmînd «că este un Hus saxon», Luther 
nu se temea nici de edictul de la Worms, din 8 mai 1521, care îl con
damna. la proscriere, încrezîndu-se în credincioșii care îl aplaudau.

Consternarea Romei, cînd a aflat că toată Germania e de partea 
lui, nu mai avea capăt. împăratul a semnat condamnarea, dar protec
torul lui Luther, Friederich cel înțelept al Saxoniei, l-a adăpostit în cas
telul său din Wartburg, unde, sub numele de «cavalerul Jorg», a rămas 
ascuns zece luni (mai 1521—martie 1522), traducînd în 1522 Noul Tes
tament după originalul grecesc al lui Erasmus din Rotterdam (1467— 
1536). Vechiul Testament a apărut după originalul ebraic, tradus în 
1534, punînd astfel, prin alegerea celor mai populare și mai neaoșe cu
vinte nemțești, bazele limbii literare germane, Ecoul primei Biblii ti
părite de Luther, la 1 august 1535, a fost enorm, căci prima, traducere 
în germană în «Plattdeutsch», din 1485, nu era înțeleasă pretutindeni, 
în decembrie, același an, apărea a treia ediție, iar pînă la 1546 au apă
rut numai la Wittenberg 52 de retipăriri, căci «cizmarii, femeile și toa
te categoriile de laici citeau Scriptura și învățau pe de rost peisagii 
din ea».
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l<^b?)Răspîndixea luteranlsmului. Luther culegea roadele. Exagerări- 
le prddicii'lutera'ne'Ți tonul revoluționar au trezit în anabaptiștiY’și în 
țăFfeii-~l^^ElMănasr-MuTizei^(1^9OȚ:^^5y~i^jSi^tțnismmistier "anarhic 

W cerințe jje" tâfirfl sociaî~ și~<îe>*BFertăți,  care au costat moartea a,

~-^’t?iedfcî*aîr “fîrsf~puse și după 1525, cînd a avut'loc o altă răscoală 
a țăranilor. Predica, școala, tipăriturile și indolența - ierarhiei favorizau 
■răspîndirea noilor idei. Mii de studenți alergau la~ Wițțenberg, negus
torii și meseriașii se enWzîâstnalî^FTÎour crez, intuit atît de abil în 

multe orî chiar jțriviale. Căreacțiu- 
.nea^'TăstăîTHăeîîlie“^pîbîtfl^ssr^ire’’prieleniîor nu erau pe potriva 
ideilor lui Luther și că Reforma de mai tîrziu nu mai păstra însușirile 
date de el, puțin importă. Luther, care se ridicase contra Romei în nu
mele libertății spunînd : «A arde pe eretici e un păcat contra Duhului 
Sfînt», spunea acum — ca să potolească pe exaltații din Zwickau ori 
pe țăranii din sudul Germaniei —: «loviți-i ca pe blestemați și cete 
de nemernici».

Pînă în 1529 împăratul Carol_§uintul ț(1519—1556) lipsit., din 
Germania, "âșa’1^îh^t'"sKșieHIe~dEître" partidele catolice și luterani luâ- 
serfr-proporții.'.-RăzboiuI civil' erâ gata să'izbuchească: Vmi iȘfe^îndeau 
chiaf'la*'8 5TTgă intern^^nărarP^irffdu’-seTie^îThpreiurări — îl favori- 
za^OlifKănTiT®fîlă'^rr<^îfiui Fr^îcisc'irarT’faTTței’țl'Sdă—1547-)p'dușma- 
mTl-hiri^^^Hntinr27 de'“eSoTmoT papei Clement VI Ți523— - 
1534p’șî“‘de iîigtĂltiWțîȚTdr^^î 'unui"51O€^im4t'^d?âtb~Iic~' luterariii s-au 
întărif'ah dietele de' îa "ÎT525Ț^^t^7A3tggbiH!g^Qd3Ij)B"dnde. își re- 
dăcțOăZă 'celehrT^<©C®fe'Ssi3'"Augustăna>>, operă a lui Filip Melanchton 
('1497—'l'56'0’) în'cbrăEorâre' c'u' Erasmus din Rotterdam. Nobilimea lute
rană a protestat contra limitării luteranișmului d'e către nobilimea ca- 
tc4kă--care'TCfuzăcele TfeT principii :'«sola fide, sola grazia și sola scrip
tura» și pentru .carg jyțeranii^au foșț nițmîțE^rotestanți^rTotuși, prin 
îfiȘffefățiă sa, Melanchton va fi considerat ca «adevăratul educator al 
Germaniei».

în 1531 s-a format «blocul smalkaldic» al protestanților, ca Ligă 
proprie. Prezența turcilor în apropierea Vienei determină pe papa Paul 
III (1534—1549) să convoace un sinod la Mantua (1537), dar protestan
ții au refuzat. Dimpotrivă, pe lingă «Confessio Augustana» și «Apolo
gia Confessionis» au mai acceptat '«Articolele smalkaldice», care erau 
mai puțin radicale ; astfel Cele trei publicații formau cărțile simbolice 
ale luteranismului protestant.

între timp, principiul confesional al Bisericii teritoriale cîștigase 
teren și catolicilor le lipsea o personalitate care să mobilizeze forțele - 
existente și să realizeze disciplina în cler-

Lupta prin scris sau prin predici era neunitară, nu avea avînt, era 
anemică și chiar inconștientă. S-au făcut și încercări de reunire reli
gioasă între cele două tabere. în sfirșit, înJ1541..Cărol_QuintuL.reiisl să 
despartă pe protestanți de alianța 7&apggzilor; Cînd papa a intervenit, 
E'tittrer~ă_ p'ublicat cea maivuTgară scriere a să? '<<îiffbOtrîvă.:naDei de la 
Roma;--ihs'tîtult de'diavol», în 1545, prezentind' caricaturi executate de 
LukaS Kranâch după inspirația sa.
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■ A fost uiți ma.pă§ire.pubji.că_a XuL, Luther care, altfel, se. mărginise 
a trăT“aHeseori nervos, furios șijJ)Qlxiă.viciosi.. dar mai mult .modest și 
ajwtmri^pe^ăfăcîDRpsmdu-se de onorarii și trăind în familia șa . grea, 
cu-5-eopii-— trei fii~și dduă"fiice_ (luase în căsătorie pe fosta călugăriță 
cisterciăriăr~Catefina‘de~_Borăj. _ Legat de popor șf de viața comunității, 
pentrtDcâre^a  ̂coTripus cîntece religioase, a scris predici și îndrumări. A 
murit la 18 februarie 1546.

Deși Carol Quintul cîștigase în aprilie 1547 bătălia, ccțntra.. protes- 
tanfîlor, tbtuși~T’n^535';^la'~-25-septem'bri^7'prin*Tn :terimul de la Augsburg 
S^a—sfătniit compromisul "TÎSuJus regro/ejW'rgțj^îr'ptRiegiuȘnea ‘face. rg~ 
ligTuhea»D_ceeaceconsacră principiul teritorial protestant- asupra irnpe- 
riului teocratic medieval. Prin aceasta ș-a consfințit dezbinarea confe
sională, culturală și politică a Germaniei : nordul și centrul, cu o parte 
din Wiirtemberg, deveneau luterane; iar Valea Rinului și Bavaria ră- 
mîneau catolice. .

Prin schimb de studenți și legături economico-comerciale, lutera- 
nismul s-â răspîndit’în tot hordub Europei, fiind considerat ca expresia 
«Creștinismulurpotrivît"spiritului germanic și:scăncfinav-nordic»; ’

Trebtiîe^suBTiniă't’’însă că^luteranizarea acestor țări^'nU s-a făcut la 
doriTițor’poporuiuÎ7^i“-țr-prmcTpil0i\ -îm-organizare~și~jrt~,vîa'ța 'extOfidără 
Bisericile ‘ scandinave'’rătnîn, ca -și ÂngHa,“inai conservatoareTecit.Itf- 
teran.ismul-germansau—calvims'mul--‘elv&tîăir‘șî'“'frari'?f0'z.—fnfr6'“lT)2;7 — 
1544' regele Suediei, Gustav ’Vasa (15’23—15’6’0’)^'ăjutât de elevii lui Lu
ther, frații Peterson, Iuterani2ează Suedia. în Danemarca, Norvegid și 
Islanda, regele Christian al III-lea (1534—1559) face același lucru în 
anii 1533—1534, iar în Prusia și țările baltice, ultimul mare maestru 
al Ordinului teuton, Albrecht de Brandemburg împreuna cu fratele său 
Wilhelm au primit luteranismul, s-au căsătorit și au luteranizat țările 
lor. în Boemia, Slovacia, Polonia și Slovenia s-au organizat puternice 
comunități luterane și s-aii unit eu «frații moravii, descendențe ai hu- 
siților și valdenzilor. în Transilvania, luteranismul a fost susținut de 
loan Honterus (f 1549), care și-a expus poziția" îh faimoasă lucrare : 
■^Reformatio ecclesiae Coronensis», din 1543, tradusă în germană îh 
1547, și care a stat la baza Reformei Bisericii săsești. Dar mai contri
buiau pe lîngă influențele wittenbergiene și cele elvețiene.

în general, după 1525, pe cînd Luțher deyenise un nume și o putere 
publica politică,’ Reform'a' s-a răspîndit__mai mulț_'p.e ’.dațe poiițleg^deȘă' 
eL^e-§îHdea-4neă--t&t^a^^BS8ricațunițara?~Dăcă se- judeca personali
tatea și" opera” reformatorului german, va trebui să se spună că era Un 
om profund religios, dar lipsit de orientare juridică, politică sau de ve
leități de sistematizator. Alții au făcut mai tîrziu din mișcarea lui o ac
țiune mai mult politică. «Miezul religiozității lui era Dumnezeu, Care 
îi inspira o profundă teama religioasă; omul e opus lui Dumnezeu; 
Dumnezeu și omul sînt contraste». Puterea lui Dumnezeu și încrederea 
în El îi ^dădeau lui Luther.; avîntul^dS^F6dieator-^și7SMi£B:mță~dedprofet. 
Tuînd creștinismul în serios, Luther îi atribuia valoarea absolută și nu 
vedea nimic altceva afară de el. Prețuia rugăciunea, dar a desființat 
Liturghia și unitatea Biserra'i,“cohtestînd caracterul’er’sa'efămentâl, 
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luînd ca baza doar cuvîntul Evangheliei, pe care-1 tîlcuia subiectiv- 
AVeâ îdeea greșită că se află îrt Biserica cea una, dar cu. concepția sa 
dSSpFb-Bisefîcâ ihvizibilă''ieșea ’cHn unitatea Bisericii. Marea eroare a 

-4wr-Luther caccea că a făcut, din' convingerile sale cu totul personale. 
și ieșite din cea mai curioasă evoluție a unei predispoziții cum nu se 
poate mai personală, poruncă obligatorie pentru toți, dezbinînd prin 
subiectivismul său creștinătatea (J. Lortz).

Conflictul-dintre Luther și papă din 1520 a avut ia bază o neînțe- 
legenTirăgică'; erse’1Tfede3i"a 'fF<^Wilic>>'7"cfiiâF’Tahsînd’’ reforma și abă- 
ISHmFSr^rra^țpi eT^ușTregretă-c-ă nu a
pdtui facTe^reîoț-rnă' impreună cu episcopii, așa că s-a nevoit să o reali
zeze împotriva acestora. Prin urmare : Luther a pornit la început în 
mod sincer spre îndreptare, prin reformă internă, dar în cadrul împre
jurărilor generale a fost împins spre o reformă radicală.

în orice caz, protestantii de.jtpate^nUhntele se congiderau^ drept 
. «mica 'turma»~'(Luca, 12, pe. cînd catolicii
îi fratâu ca «eretici», vrednici de respingere și combatere radicală.
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Alți reformatori : Huldrich Zwingli 
și Jean Calvin. 

Răspândirea calvinismului *

• Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.

Sămînța aruncată de Wycliff și de Luther a rodit și dincolo de gra
nițele Germaniei, unde împrejurări similare o ajută să se dezvolte.. 
«Lucrarea Evangheliei» progresa. După Wittenberg, orașele Ziirich șî 
Geneva au devenit, în măisură și mai mare, centre internaționale ale 
protestantismului. Numai că atît mișcarea din Ziirich, legată de numele 
lui Huldrich Zwingli (1484—1531), cît și cea 'din Geneva, cunoscută 
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prin opera lui Jean Calvin (1509—1564), se dezvoltă deosebit de refor
ma Iui Luther. Ambele mișcări reformatoare s-au desfășurat în Elveția, 
și anume cea a lui Zwingli în partea locuită de populația germană, iar 
cea a lui Calvin îndeosebi în cea franceză. Deși opera iui Zwingli a 
fost înghițită ulterior de cea a lui Calvin, ea a avut importanța și mă
reția ei pentru epoca în care s-a produs. Explicația pentru apariția al
tor reforme este aceea că dorința după o reformă bisericească se cam 
generalizase și apoi, din punct de vedere dialectic, o reformă generează 
alta reformă, așa precum în trecut o erezie genera alte erezii.

a. Huldiich Zwingli s-a născut în Elveția la 1 ianuarie 1484 în
tr-o familie de țărani bogați din Wildhaus (cantonul Saint Gali), ceea 
ce î-a ajutat să facă studii umaniste la Basel (unde trăia adine spiritul 
raționalist-moralist al lui Erasmus din Rotterdam), Berna și Viena, unde 
ă avut ca dascăl pe un alt umanist îndrăzneț, Celtes. Trăsătura raționa- 
lișt-umanistă îl deosebește poate cel mai mult de Luther, căci Zwingli' 
n-a cunoscut nici n-a trăit într-un catolicism profund și sincer, ci s-a 
dezvoltat în curentul erasmian de combinare a umanismului cu crești
nismul. De aici cugetarea lui teologică îndrăzneață care l-a făcut pe 
Luther să exclame, profund religios cum era, la conferința numită «sa
cramentală» din 1529 de la Marburg : «alt duh-se află în tine». Cită 
vreme Luther punea în centrul preocupărilor problema mîntuirii, Zwin
gli se preocupa mai mult de cadrul formal al adevărului creștin, de su
ficiența și autoritatea Scripturii; Zwingli era predestinațianist și afir
ma o predestinație care cuprindea pe toți. El afirma că păcatul originar 
a fost voit de Dumnezeu spre a-Și arăta, prin pedepisirea lui, toată mă
reția Sa, în timp ce Luther spunea că păcătui originar a adus tragism 
între om și Dumnezeu ; singură crucea lui Hristos mîngîie prin credin
ță, dar siguranță nu există.

Privind Sfintele Taine, Zwingli vedea în ele doar simboluri, iar nu 
lucrări obiective harice, legate de anumite forme și cuvinte. Expresia 
«acesta este- trupul Meu», pentru Zwingli se traduce cu : «aceasta în- 
semnează că amintește de trupul și sîngele Meu». Deci nici urmă de 
prefacere, de realitate sacramentală. în locul acțiunii dumnezeiești, pe' 
care Luther o recunoștea încă în Sfintele Taine, Zwingli punea îndrăz
neala rațiunii omenești. Sf. Liturghie el o reduse la .extrem: în locul 
altarului puse o masă acoperită în alb pe care se așază un coș cu plini 
și alături cîteva potire de lemn pline cu vin. Preotul deschide slujba cu 
recitarea pasagiilor de la: 'I Cor., 11, 23 sq. și loan, 6, 48 sq., după care 
se recită Crezul și «Tatăl nostru...»,, apoi preotul binecuvintează ele
mentele, dîndu-le diaconilor spre împărtășire, după care încheierea se 
face prin cuvintele : «mergeți în pace». Desigur, nu era nici' ierarhie, 
nici celibat, nici monahism, nici post, nici icoane, luminări, moaște, pe
lerinaje, nici cruce, nici chiar orgă. ■ -

Zwingli își exprimă învățătura sa constînd din. 67 de teze în lu
crările : «Cuvîntări finale» și «Introducere creștină scurtă», din noiem
brie 1523, pornind de la cele trei «sola» luterane.

El fusese preot în Glarus, apoi în Einsiedeln, unde făcu cunoștință 
cu predica .indulgențelor vestite de franciscanul Bernard. Șajnson, pe 
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care o combătu cu atîta vehemență încît mai tîrziu credincioșii au scos 
obiectele din biserică și le-au ars; pe urmă a ajuns preot la catedrala 
din Zurich. Zwingli a format în Zurich și în celelalte comunități can- 
tonale prezbiterii sau sfaturi cu putere discrețională, atît în cele reli
gioase (curățenia credinței, mergerea la biserică etc.), cît și în cele ci
vile și matrimoniale. Desigur că instituțiile și averile bisericești, cu 
spitalele și cu mînăstirile, cu bunurile lori au fost confiscate, așa că nu
mai cinci cantoane din treisprezece rămăseseră catolice. Aici interve
nea a doua caracteristică a mișcării lui Zwingli : cea național-politică.

Ca preot militar, el a trăit alături de conaționalii săi, pe care i-a 
putut vedea cum șe duceau în țări străine și se înrolau ca mercenari 
(începînd din 1477), ceea ce contrazicea simțul de mîndrie și demnitate 
națională.- De asemenea îi displăceau rivalitățile dintre orașe și institu
ții, precum și amestecul puterilor străine. De aceea, atît în disputele 
publice din Zurich, din 1523 — la care a răspuns susținînd inovațiile 
sale bazat numai pe Sfînta Scriptură —, cît și în broșuri și manifeste, 
el nu uâta să îndemne în duh naționalist pe credincioșii săi. Cînd a 
constatat succesele înregistrate de el și de prietenii săi: Capito și Oeco- 
lampadțus în Basel, apoi de Haller în Berna și de M. Bucer în Stras- 
sbourg etc., s-a gîndit să unifice în aceeași credință și celelalte cantoa
ne ; ba șe ducea cu gîndul chiar la o confederație a statelor protestan
te. însă, o luptă aprigă începu și Zwingli își găsi moartea ca preot mi
lă taț, pe cîmpul de luptă de la. Kappel, în 1531, fapt care a avut ca 
urmare stăvilirea pentru un timp a reformei elvețiene.

b? Jean Chauvin san-Eqțpfa. s-a născut la 10 iulie 1509, în locali
tatea Noyon din provincia Picardia din norauTTrîSrțeir' Fiuunui se
cretar episcopal rămăS’de’cî3îînd“Vă'diîv’,':’'care'’Și-ă crescut fiul într-o 
austeiătiăt^^^,'că3i^’urmăil”^'iV0r' vedea în toată viața ulterioară a 
acestuia, potrivită cu firea lui. Lâ' vîVsta"de^T2'^hr,''tînărurCăyin avea 
un’'p©'șt’TJiJ^dr^r’;lâ.;i81ariiAtei^ putut
întreține comod ța universitățile din Paris, Orleans, Bourges, unde a 
Studiat: dreptul, filosofia și umanismul clasic.*Nu  se știe" cum” ă ajuns 
■la convertirea «subită» — cum o numește el — din toamna anului 1533, 
deși pare a nu fi străin de M. Bucer (t 1551) și de pastorul Guillaume 
Farel 1565), prietenul său de mai tîrziu.

* Intoleranța cu care regele Francase I (1515—1547) și autoritățile 
Bișerîdîr~eaț61ice din Franța urmăreau pe «eretici» a silit pejtînăiul 
<<H^ister-aptiuHy>2?^^^c^s^^Km. jiiferite localităti'dih'_sudul 'Fran
ței pînă în “toamna anului 1545, cînd a fugit în Elveția, unde^ pește, dpi 
ăpi a apăru«înstitutio religionis"&!instianae», de
dicata regelui Franței, ca un fel de justificare a noii credințe*  Lucrarea, 

. adeseori editată, poarta pecetea genialității coordonatoare. și sistemati
zatoare a reformatorului francez, fiind cel mai profund și mai închegat 
tratat de teologie dogmatică și morală a protestantismului în general. 
Influențată de catehismul lui Luther, —> pe care declara deschis că-1 
admiră, fără șă-i împărtășească întru totul părerile, deși păstra cete 
trei «sola» —, lucrarea iui Calvin explică : Decalogul, Simbolul Apos
tolic, TațăI nostru, Tainele (adevărate și «false»), iar la urmă scrie de
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spre libertatea creștină și schițează liniile de organizare a Bisericii și 
statului așa cum le vedea el.

4 Luther se_pare că^a Jmprumuitat și ideea distanței și opoziția 
dintre Dumnezeu și om, pe careta dus^EZIa extrem. Pentru el, libertatea 
n’ețnȘȚgțtffț^ . fără margini a majestății
Lui esfeZdogma ^cexiirală. Pentru Dumnezeu, atît fericirea drepților, cît 
și 'chinurile veșnice ale iadului'' s^t \<M^rii'*ăIe,"h^rfeției  Sale neajunse. 
DăVucrderivă dubla ’predesTmâție," a unora' spre răi și fericire, iar a 
altei^-sprnriatt‘'Și“ăuferirița';’~Ea"cmar^ caderea'luL M fost voită
flă“'Durnnezeu din" veci5X^ început susținuseră această concepție atît 

cu' Erasmus din Rotterdam (1467—1536), cît și 
Melanchton, dar apoi o părăsiră ; ba, Melanchton chiar o combătu. Pe 
Calvin nu-1 mulțumea «teologia mîngîierii» (Trosttheologie), pe care 
Luther o deriva din teologia crucii, conform căreia Dumnezeu îndreap
tă pe om printr-o imputare formală a dreptății Sale (actus forensis), 
deci o mîntuire numai părută, exterioară ; omul e atît de slab și stricat 
prin păcatul originar încît nici credința cea mai mare nu-i dă mîngîie- 
rea că se află printre cei aleși. De aceea virtutea supremă a creștinului 
este, după Calvin, ascultarea si și'^res-
pect^cîtă vreme, .pentru Luther, erau iubirea și evlavia^ izvbrite dirbcre- 

Dacă, după Calvin, omul este stricat pînă în măduvă, atunci trebuie 
luate cele mai drastice măsuri ca moralitatea lui să nu se abată deloc 
de. la linia severă a voinței lui Dumnezeu; de aici disciplina cea mai 
aspră și trezvia cea mai pronunțată în viața individului, și a societății.- 
Simțind că unul dintre jounetele slabe ale luteranismului este libertatea 
prea mare și moralitatea prea laxă, Calvin a introdus — ca o contra
dicție cu însuși principiul libertății protestante —- o adevărată tiranie 
a disciplinei.

Pe cînd, după Luther, omul nu mai are nevoie de lege și porunci, 
căci- harul l-a făcut «stăpîn și liber», pentru Calvin el. mai are nevoie .. 
încă de frîu și disciplină. Este ceea ce a și încercat să facă, între 1536— 
15.38, în Geneva, unde fusese chemat de pastorul Guillaume Parei . 
(1489—1565), care dobîndise succese printre elvețieni și valdensi, care 
i-au acceptat «Confessiunea» din 1532 în 24 articole. Dar Calvin fiind 
respins de reacțiunea «vechilor creștini», s-a refugiat la Basel și Stras- 
sbourg, de Unde apoi a revenit la Geneva, chemat a doua oară, în 1541, 
ca să realizeze cu încăpățînare și tenacitate uimitoare întreg planul 
său, pînă la moartea sa (27 mai 1564).

Ordonanțele sale bisericești din 1541 prevedeau în fruntea Biseri- 
cir'pătFu oficii conducătoare .-"pastori, învățători, bătrîrii și dîăbdni. Pri
mele două' categorii vor mgrijf^EF^'nvățaTufăJJT'de''CîlfățeIîTa credinței, 
bătrimt de'buna' d'iscîplîhă'și'morălifate, șî'cfi^Șiâi^ de facțiunea cama- 

~tîVă~â"BîsefiSii. "CdflfSfmTdictonului :«Ecclesia sui juris est», organiza
ția bisericească dată de Calvin era independentă și suprastatală, ~un'~f el 
de Vatican-protestant. "Numai că el n-a accentuat nici 'absolutismul pa- 
pălTTăteirtiemDerațrartuferunâ, er ă creat" un feT^e"sinwlăIisrfi~prîn“COn- 
sis^rtîre' nuxfe'dd lăici^ n^îî^caf^șî^sot&ă comisii speciale au-
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xiliare în fiecare sector de activitate^ bisericesc, școlar, disciplinar. ad- 
'nnKi^rMTvCN'um'ărur membrilor consistoriului" a crescut de la 6 la 20, 1 
OEr^affîffleâțTî și agențî în toate cartierele Genevei, unde treburile fie
cărei parohii necesitau -astfel de comitete mixte. In chipul acesta era 

' posibil să se controleze toate manifestările vieții religioase și civile.
Cine învăța greșit la catedră era. îndepărtat sau executat,, ca de pildă 
d^rfi^ithFK'BoTsec, care șe~ Țndoiirde"â'de\'ăful predestinației, și docto
rul spaniol Mihail Servede7Î5ÎÎ^^5577kp^î1raibăI.n^gă7â9.gî9a'^intei 
Treimi, afirmînd unitarianismul. între 1542—1546, la Geneva, au avut 
T6c "58*  de" execuții'prin spîhzurare și 7.6 prin arderi pe rug; pentru în
jurături sau maltratarea părinților, dpi tineri au fost, decapitați: cine 
nu cîntărea corect Ja piață, era,. închis, șail-gxilat; cine nu vizita biserica 
et^amendăt; cine juca cărțile îml^țajsri. dapsa era descalificat în 
Public, ~ uneori .cfi{ârJ.exflat7" Un trai_auster.^simnlu și de, aspră cruțare, 
dâF^i’^îe’corectitudîne^ji.înflorițQare_bunăstare a început la Geneva. 
'Cldvln ă fost singurul reformator care ajngadqit dobînda, 4 promovat 
Îâgrîcultura și comerțul, a ajutat. .înființare^ Tăbricilor de postav șirriă-, 
1^e;'prPcdnî~'^î'"ă”‘iîîdu5triei'ceasornicărief.* ’iTu'degeaba s-a afirmat că 
’^u!Tffl^’~dîsCîplîfră'^c^P'mîein:e^nnâte^au creat capitalismul. Toți erau 
mobilizați pentru această operă de preamărire a lui Dumnezeu : copii, 
femei, slugi care erau folosite ca informatori de către «bătrînii» care 
aveau dreptul să intre orîcînd și oriunde. Cînd nu se ajungea la rezul
tate concrete, se plăteau spioni șî agenții -

. Jn privința SfiateteUCatoP?
și Euparișția. El respingea părerea zwingiiană ca fiind prea profană ; 
ăpropiindu-se numai parțial de părerea lui Luther, el afirma. năJHristos 
e prezent în cele două elemente, dar numai virțuâLcăgi._ șezînd_de-a 
dreapta-^atălui’’HristosTm^p6ati‘"fi’pr^t'uîmTehi, «libique», cum'spu- 
heâ_Duffier.‘'TnJcîî^ârcundnecăHr se^arsX’dm^cerT^nT'trdpul lui" Hris- 
tC^’TT'putere în sufletul credinciosului virtuos, dar numai în al celui 
predestinat spre fericire, căci cel predestinat spre rău primește doar 
pîine și vin. Cu alte cuvinte, gustarea spirituală poate fi și independen
tă de cea mate'rială. Spiritualizarea sau mistificarea aproape neagă pre
zența reală, încît în această privință valoarea Tainei rămiîne pentru 
calviniști dependentă de valoarea condiției umane, negîndu-se aproape 
întreg caracterul obiectiv-sacramental al Tainei. Cu privire la Sfînta 
Treime era laconic.

Cultul a fost simplificat și mai mult decît la luterani. Predica, ru- 
găcîunea^ji_cîmarea.de_p^4.14ii. .eL.au.^lerajentele-lui..principalc. în timp 
ce“ta^nceputslujbaluterană culmina prin cuminecare, Calvin a fixat 
această acțiune, numaiiput.ocazia celor..patrii.. praznice de peste an. Mai 
■mult, BîserTca jgformață-calyiius.tă^.nu, .cunoastâ-x>rgăf -nieP-ieeane. lu
minări, altare, odăjdii sau alte obiecte bisericești, care au fost eHmina- 
tn-șT-mai radîcat'derăt'dîh bîg'eric'iîe luterane. CreștinisnîuTsău practic în- 

r-demna la capitalism. ■■
Din Geneva, învățătura- calvinistă s-ă răspîndit în cea mai mare 

parte—în orașele și sateie“eTvețicne (aproape două*Tb^mi)^*înl^:urhd  -pe 
cea*  zwingiiană, îndeosebi pe la 1536, cînd, du ăjutoruldui Henric Bul- 
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linger, urmașul convertit al lui Zwingli, s-a redactat «Confessio Helve- 
tica prior». Prin Academia teologică din Geneva, înființată la 5 iunie 
1559, ridicată la culmea înfloririi de prietenul și ucenicul lui Calvin, 
Teodor Beza (t 1605), s-a format un spirit și o concepție unitară refor
mată. Mii de studenți veneau din toată lumea. Cu talentul și cu pers
picacitatea sa politică și religioasă, Calvin coresponda și se sfătuia cu 
prinți, oameni politici, preoți și credincioși din întreaga Europă. Mai 
mult decît Wittenbergul, Geneva deveni Roma protestantismului.

în Germania calvinismul a putut pătrunde numai pe ascuns, ca un 
«crjT|td^hdHîăffitî;“^r*ȘîCa “'ăfIatexpresTâs*în* i«^nfessîo^>de*Tă ’Heidelberg 
din 1563. .. .------- ■

c; Răspîndirea calvinismulul, prin «Confessio Helvetica posterior» 
(1565) T-â“^^tT^modunifar și repede mai ales după înființarea Aca
demiei dnTUe^v^f?59X^rimâ'Tarâ "pentru cTștigăreâ‘căreik*̂' 1'3,'T(îptat 
ffiaif mult a’TosF'î’riMța. Aici^Țîghcn'^îr^m'-s^u^nttmir^'^Mtriștii 

•^ancezi’—țerigrn'c^'trecT.inoscută a numelui, ~ probabil" de' la' Eidgenossen 
^'"partjz^j^tUeuiiij<jiumeâu luptătorii elvețieni pent^libertate), 
și-au avut premergători în primii umaniștifrancezi : Le Fevre d Etaples 

Beda și școala din Meau, 
.care.jrăutau să răspîndească Biblia și comentariile ei pentru a elibera 
p oporul'"de*'i ?ătăcirile--papale; " Dar.~dest ^man'îfcstele' și'^M’căfdele»' asu
pra abuzurîTor catbTice 'ajungeau pînă la palat, totuși Francisc I a in
terzis «erezia», iar reprezentanții ei au fost exilați. In schimb, mișca
rea prinse teren în timpul regelui Francisc al II-lea (1515—1517) și a 
regilor din dinastia Valois, Carol IX (1560—1574) și Henric III (1574— 
1589), mai ales prin nobili și cu sprijinul dinastiei de Navarâ-Bour- 
bon, devenită influentă la curte și în țară, ca un adevărat stat în stat. - 
Șeful ei incontestabil era amiralul Gaspard de Coligny (1519—1572), un 
viteaz de rară noblețe și moralitate, care a mijlocit la 25 mai 1559 un 
sinod al bisericilor hughenoțe, la început în număr abia de 70, dar în 
scurt timp ajungînd la 2150. Urmarea a fost unificarea și organizarea 
bisericilor hughenoțe prin publicarea unei mărturisiri de credință co
mună, «Confessio Galii cana» din 1559, și a urnii regulament. Reacțiu- 
nea catolică era condusă de ducii de Guise și de regina diplomată Ca- 
terina de Medici (-j 1589).

S-a ajuns la-ciocniri armate, adevărate ^^măceluil^xgpiproce.,, între 
1562 șTMt589~'Cgă’’'ffîgrnenorocita*a  fost baia de sînge din «noaptea 
Sfîntului Bartolomeu», din 23/24 august 1572, cînd cu ocazia nunții de 
împăcare întrer. cele’^puF<ffii^Hi'^HemTc 'd'e'Bburb'orr'și Margareta de 
"Valois, au fost măcelărite' căpeteniile^hugKenote/stnnse în capitală, în 
^unte^cu'''^Hii'ătti ’r?Gâ^păfd Tje^Colighv'^Au murit în aceFTnăcSr'peste 
2Q-.000"de oamenȚ Astfel conflictul dintre catolici și hughenoți primea 
-formă'de război civil, mai ales după ce ducele de Guise a organizat 
SfîntaLigă contra hughenoților.

Totuși la tron a ur'mat apoi hughenotul Henric al IV-lea (1589— 
1610)P5are, pentru a putea intră în capitală, a treEuît'să abjure în 1589 
protestantismul, - spunînd : ’ «Paris~'tfaiit' une'meste», adică «Parisul va-
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lorează o misă»'. Apoi la 13 aprilie .1598 a acordat hughenoților, prin 
edictul de la. Nantes,^ libertate declină. Pînă îaurmă a fost asasinat.

"Tn’aceî’eadru, protestantul P. J-urien din' Olanda a tipărit în 1686 
o interpretare la Apocalipsă, în care anunța «sfîrșitul Babilonului», 
adipă ajl Romei, pentru anul 1689. Atunci regele Ludovic al XlV-lea 
(1643—1715) a revocat edictul din 1598 la 22 octombrie 1685, cu bine
cuvântarea papei Inocențiu XI (1676—1689), reafirmînd astfel persecu
tarea protestanților și deportările prin «galere» în colonii. Pacea de Ia 
Utrecht, din 1714, părea să aducă ușurări pentru protestanți, la presiu
nea Angliei, dar fără rezultat. Zece zile după decesul regelui, la 21 au
gust 1715, hughenotul Antoine Court a pus bazele «Bisericii deșertu- . 
lui», așa că după 1763 s-a impus toleranța religioasă.

TTî-rile de Jos au dat cei dinții martiri pentru cauza protestantă. 
Primele comunități le-ău întemeiat”în Olanda refugiații din Franța, 
Ely^Ț^șî'T^m^i^T/îlrHe- - ei luterani;- cahdnîșH ~ și «anabaptiștii» lui 
Simon^Menno (f 1561). în 1559 un ucenic al Genevei, Guido de Bray, 
a redactat «Confeșsio Belgica», acceptată mai tîrziu într-un sinod de 
toate comunitățile olandeze. împăratul Carol Quintul (1519—1556) și 
mai ales fiul său Filip al II-lea (1556—Î589)"’au căutat șa ăpreascăjprin 
indâr?itie£pn3grespj Reforme?. Cruziimle”duceruî''de'"Alba, :'pînă la '1573 
au făcut vreo 18.000 de condamnați, între ei și nobili catolici, și peste 
100.000 de expatriați, ceea ce a dus larăzboiul civil care a avut ca efect 
desfacerea de Spania habsburgică a șapte județe din Nord, sub condu
cerea principelui Wilhelm de Orania (1689—1702), constituind prin 
jertfă de sînge Olanda calvinistă de mai tîrziu. '

în Ungaria și Transilvania câlvinismul a ajuns chiar dominant în
tre unguri, îndeosebi după sinodul de la Debrețin din 1567, care a apro- 

~ bat Co7?țesid''7ieîuetîca”ar lui Henric Buîfinger ca o «Confessîo Hunga- 
rîca», iar în 1606 a fost recunoscută oficial. In consecință, principii ma
ghiari din Transilvania au căutat să atragă cu forța pe românii tran
silvăneni la calvinism, dar fără succes, presiunile lor fiind întîmpinate 
de rezistența mitropolițiior Ilie IoreșT~(T64'0—i643)*șîS'avăBrancovici  
(16567^62—168*0)  de la Bălgrad, în secolul XVII. “ ' ‘

. în Răsărit. numai 'în Lituamâ’prmcipele Radziwill$ forțat o parte 
din ^opblație^pre^a4vimsm’; tn~Poronw" s'^a>Vficîaîizat apoi protestan
tismul prTn' «UniUnea^deTă^^3omi^z»*̂în ”'ÎT70, dar a apărut acolo 
mișcarea antitrinitară a lui Felix Socinus (f 1604), care însă a trebuit 
să emigreze. In fine, în Cehia-Boemia «frații cehi»,, ai căror predece
sori husiți n-au putut realiza prin Petru Payneris7*'3in  l451—1452, o 
Înțelegere cu Patriarhia Ecumenică, acum~au adoptat, în 1575, o con
fesiune luteranizantă și apoi, în 1607, una ealvinizantă, iar în 1613 au 
publicat o nouă ediție a Bibliei la Rralițe.
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Reforma în Anglia *

* Capitol redactat de Pr. proî. Mllan Șesan.

Stat cu vechi -tradiții naționale, Anglia dorea de mult ruperea de 
Roma. încă la mijlocul secolului al XlV-lea se socotea trădare de neam 
și se pedepsea cu expulzarea sau cu moartea nesocotirea intereselor 
naționale față de cele ale Scaunului, papal, sau ale unei puteri străine 
(statute of praemunire). Tot atunci se stabilise și legea că orice numire 
intr-o slujbă bisericească trebuie să se facă cu aprobarea regelui, iar 
marile beneficii materiale, luate pînă atunci de papă, treceau acum la 
stat (Statute of provisors). Mișcarea lui Wycliff (f 1384) și a lolarzilor 
pusese în discuție însuși dreptul Bisericii în cele civile, prevăzînd secu
larizarea bunurilor. Războiul de o sută de ani (1338—1453) dintre An
glia și Franța, și mai ales războiul civil,_ numit «al celor două roze» 
(1455—1485), au făcut pe regii englezi și. scoțieni să dea din nou mari 
privilegii materiale clerului superior pentru a-1 vedea aliat, împotriva 
puternicului partid al nobililor și burghezilor. Așa se explică de ce 
încă în secolul XV și începutul secolului XVI, în Scoția (jumătate) și 
în Anglia (2/3) domenii și venituri erau iarăși ale bisericilor și mînăsti
rilor. Dar tot așa se explică și anticlericalismul atît de dezvoltat la 
începutul secolului XVI, încît un episcop zicea ca dacă'Abel ar fi fost 
preot, toate tribunalele Londrei l-ar fi achitat pe Cain. Luxul și bo
găția călugărilor, amestecul lor și al agenților papali, majoritatea ita
lieni, în treburile politice, sociale, civile, culturale, judecătorești (erau 
încă în floare tribunalele inchizitoriale), bisericești și universitare, i-au 
făcut odioși în fața poporului, care își întărise atît de mult conștiința, 
încît meseriași, negustori și țărani începuseră să citească în limba na
țională părți din Biblia tradusă de Wycliff, în 1380, și în 1525 de Tyn- 
dale, precum și diferite scrieri de învățătură morală creștină, rămase 
de la lolarzii lui Wycliff sau traduse de italienii Fînicius ori Savonarola 
(t 1498). Individualismul ideilor luterane și ascetismul celor calviniste 
și-au făcut cu încetul intrarea, chiar dacă tribunalele eclesiasțice ardeau 
pe rug sau spînzurau pe inovatori.

a. Inițierea. Se impune mișcarea cenaclului umanist de la Oxford, 
condus de Thomas Morus (1480—1535) și Erasmus din . Rotterdam 
(f 1536), care predicau un umanism creștin și o reformă în cadrul Bise
ricii. Spiritul nou, de tipul școlii Sfîntului Pavel, înființat de - profesorul 
universitar J. Colet la Londra dar care n-a fost pusă — semnificativ — 
sub îndrumarea universității dominate de Biserică, ci sub supraveghe
rea companiei negustorilor londonezi,, s-a răspîndit în toată țara. 
Th. Morus scria prietenului său în legătură cu această școală, care 
număra 153 de elevi — după numărul biblic al peștilor prinși după 
înviere și care trezise gelozia și ura eclesiaștilor —, «Nu te mira, căci ea 
e calul troian care cuprinde soldați înarmați ce vor distruge păgîna 
Troie». Totuși cînd Colet explica școlarilor și preoților de pretutindeni 
amănunte istorice și personale despre plată și despre Sf. Pavel, sau 
cînd Th. Morus critica în «Utopia» sa moravurile clerului și austeri - 
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tatea inutilă a monahismului, cerînd toleranță pentru orice sectă și, în 
sfîrșit, cînd sărbătoritul Erasmus scria, în decurs de 8 zile, celebra 
Satiră «Elogiul nebuniei» dedicată tocmai lui Th. Morus, sau pregătea 
,îiț. decurs de trei luni lă Oxford, ca profesor de greacă, ediția critică . 
a Noului Testament, care condamnă greșelile Vulgatei, fiind un timp 
și .dascălul regelui Henric al VlII-lea (1509—1547), se înțelege de ce 
Anglia era pregătită sufletește, oarecum, pentru a primi o parte din 
noile idei protestante.

Dar englezilor le repugna, atît sensualismul Renașterii italiene cît 
și brutalitatea exagerată a predicii și acțiunii lui Luther. Absolutismul 
monarhic la care ajunsese Anglia sub dinastia Tuciurilor cu ajutorul 
.Clerului superior explică și caracterul național al Bisericii anglicane ; 
dar nici absolutismul regal, nici influența noilor idei n-au putut opri 
tradiția bisericească și culturală a poporului englez să păstreze un ca
racter harismatic și tradițional care lipsea tuturor celorlalte Biserici 
create prin Reformă. Dacă în doctrina sa s-au strecurat multe idei pro
testante, în practica Bisericii anglicane domină în schimb caracterul 
catolic, mai bine-zis național bisericesc,' în genul Ortodoxiei, căci 
limba, obiceiurile și riturile religioase îi dau, în această privință, ca
racter deosebit.

Prin absolutismul capricios al celor șase căsătorii ale sale, Henric 
al VUI-lea a creat o Biserică schismatică.

1 Destinat carierei eclesiastice, Henric al VlII-lea' studiase la uni
versitate, practica sportul, iubea muzica, poezia, era evlavios și sus
ținător al Bisericii, încît, în 1521, a compus împotriva «Captivității ba
bilonice» a lui Luther un tratat de apărare a celor 7 Taine, pentru care 
papa Leon al X-lea (1513—1521) i-a acordat titlul de «defensor fidei». 
Pe de altă parte Henric era de o senzualitate brutală. Legat printr-o 
căsătorie politică de arbitrul Europei de atunci, Carol Quintul (1519— 
1556), pe a cărui mătușă, Caterina de Aragon, o ținea în căsătorie (care 
fusese întîi logodnica fratelui său mai mare Artur, acum mort), Henric 
se îndrăgosti nebunește de Ana Boleyn, domnișoara de onoare din suita 
reginei și pretextă că împăratul Carol Quintul refuzase mîna fetei sale 
Maria,. luînd pe Infanta Portugaliei, pentru a căuta să divorțeze de 
Caterina, de la care avea doar o singură fată, Maria, pentru a lua în 
căsătorie pe Ana, de la care așteaptă un moștenitor. Arhiepiscopul de 
Canterbury, cardinal și legat al papei, ambițiosul Thomas Wolsey (1471— 
1530), care se credea atotputernic în politica internă și externă, aprobă 
divorțul pentru a se menține la putere și începu, în acest sens, tra
tative cu Roma. La început, papa Clement al Vll-lea (1523—1534) era 
înclinat să aprobe, mai ales că era în război cu Carol Quintul, dar 
intervenind în 1529 pacea între ei și Caterina făcînd apel, răspunsul 
a fost negativ. Acest răspuns a dus la căderea lui Wolsey și la înlocuirea 
Iui la cancelariat în 1530 cu savantul umanist Thomas Morus (1480 — 
Ț 1535). Anumite cercuri din jurul regelui, între care și Thomas Cran- 
mer (1532—1553), care înclina spre luteranism, șoptiră regelui că di- 
yorțul s-ar putea obține și fără asentimentul papei, anume dacă se 
pronunță favorabil de către autorități doctrinare. Prin initimidare și 
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bani Henric a obținut votul aprobativ a-8 universități, pe care-1 ratifică 
parlamentul englez. Mai mult, între. 15 mai 1532 și ianuarie 1534, prin 
așa-numitele «acte de supremație», parlamentul a recunoscut regelui 
calitateâ de șef al Bisericii engleze și. a "interzis apelurile la «episcopul 
de Roma»,'cum e numit în acte, căruia i se retrăgeau orice beneficii 
materiale (armate, obolul Sfîntului Petru etc.). Clericii și parlamentul 
catolic au semnat ușor despărțirea de Roma, urmînd ca fiecare slujbaș 
laic sau cleric să fie chemat șă jure credință noului cezaropapism, altfel 
urma să fie condamnat ca trădător. Cîțiva călugări cartuzieni și doi 
umaniști, savantul cancelar Thomas Morus și episcopul bibliofil Fisher 
din Rochesțer, au preferat să fie decapitați nesupunîndu-se. La 23. mar
tie 1534 papa a pronunțat excomunicarea și a rugat Franța și Spania 
pentru sancțiuni armate împotriva Angliei, dar lucrul acesta n-a con
venit niciuneia din cele două țări, așa că Biserica Angliei a rămas fără 
sancțiuni.

A urmat secularizarea, pe care a executat-o fără scrupule vicariil 
găneral Thomas Cromwell, educat în spirit machiavelic, care a conscris 
și a luat «de bună voie» averile multor mînăstiri și altor așezăminte, 
trecîndu-le pe -toate în patrimoniul regal, fapt care a avut o extra
ordinară influență asupra dezvoltării sociale și economice a Angliei, 
prefațînd oarecum viitorul capitalism. O mulțime de valori artistice și 
culturale au .pierit ,* au fost în unele părți și răscoale. .Forma .internă 
a Bisericii nu se schimbase deocamdată, cu toate că Thomas Cranmer 
se căsătorise în secret cu o luterană lă Niirnberg, nepoata luteranului 
Andrei Osîander (1498—1552) și regele păstra unele legături politice 
cu liga smalkaldică. E drept că missa latină și indulgențele au fost . 
boicotate în unele locuri, icoanele și moaștele, cunoscute ca prea legen
dare, au fost înlăturate, dar nu-i mai. puțin adevărat că, deși spirit, prea 
secular domnea în politica bisericească, totuși Henric voia să se știe 
șef ale unei Biserici anglo-catolice. De aceea a ars pe rug pe Tyndale, 
primul traducător după Wycliff al Bibliei, ca și pe alții care negau trans- 
substanțiația, obligînd, șub pedeapsă de moarte, prin cele 6 articole 
zise «sîngeroase», din 1'539, ca fiecare englez să respecte: țranssub- 
stanțiâția, împărtășirea fără potir, celibatul și castitatea clerului, spo
vedania auriculară și missa particulară. Prietenii protestanților au tre
buit să cedeze. Episcopul Latimer a demisionat, Cranmer a trebuit să-și 
expedieze soția în Germania și la urmă însăși Ana Boleyn a murit pe 
eșafod, acuzată de adulter, sau. mai curînd de înclinare spre protestan
tism ; în realitate era pentru că n-a născut un fiu, ci o fată Elisabeta, 
pe care Henric o declară bastardă; Locul Anei îl luă Jeanne de .Sey- 
mour, care muri, după ce născu pe Eduard al VI-lea. Celelalte trei 
soții au fost fără influență asupra Bisericii engleze — deși două au 
fost luterane —, căci ea își păstra mai departe vechea formă ierarhică 
și sacramentală, doar naționalizîndu-se și etatizîndu-se.

h. Accentuarea reformei anglicane. Ideile reformatoare prindeau 
pe vremea minoratului lui Eduard al VI-lea (1547—1.553), cînd regența 
a avut-o tolerantul dar orgoliosul conte de Somerset, unchiul regelui. 
Acum pot veni în țară mulți calviniști': Vermigli la Oxford, Ochino
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$ț Laski la Londra, Bucer la Cambridge; însuși Calvin era în corespon
dență cu Cranmer, cînd a compus, în 1549, într-o minunată limbă en
gleză celebra «Carte de rugăciuni» (Common Prayer Book), un fel de 

_ molitfelnic, în care se cuprindeau rînduîelile bisericești pentru uzul 
particular și public și care păstrau tradițiile harismatice și sacramentale 
pentru toate cele 7 Taine, precum și rugăciuni la diferite ocazii din 
Viața creștină engleză. Nici o carte n-a avut, în istoria Angliei, o soartă 
atît de importantă și de zbuciumată ca această carte, dar iarăși nici 
una nu redă. mai bine ca ea specificul spiritualității engleze. E drept 
că sugestiile comisiilor laice succesive au adus schimbări în forma și 
cuprinsul acestei cărți (eliminarea îngenuncherilor ș. a.) care, împreună 
eu cartea.de hirotonii (Ordinalul) și cu Catehismul celor 42 de articole 
redactate în 1552, a devenit cu vremea cartea normativă prin care se 
afirma caracterul episcopal al Bisericii engleze. în 1547 se anulară 
legiuirile anti-eretice și celibatul (ceea ce îi permise lui Cranmer să-și 
recheme soția), se introduse potirul, se abrogară cele șase articole ale 
lui Henric, se termină confiscarea bunurilor bisericești. Âpoi, se făcu 
o nouă vizitare ă eparhiilor, se redactă o carte de predici în duh luteran, 
la care au foșt adăugate Parafrazele lui Erasmus la Noul Testament, în 
sfîrșit, se redactară cele 42 articole ale mărturisirii anglicane, în care 

- doctrina despre mîntuire era redată în duh luteran și despre prefacere 
în duh calvinist. Episcopul Ridley cu care a lucrat Cranmer era prea 
influențat de idei protestante,. Biserica anglicană era catolică în con
ducere și cult, protestantă în doctrină, ceea ce, în decursul vremii, a 
dat naștere la fracțiuni și sciziuni.

La 5 iulie 1553 a urmat la tron Maria Tudor, fiică a Caterinei de 
Aragon. Catolică înfocată, căsătorită cu regele Spaniei Filip II (1556— 
1598), fiul lui Carol Quintul (1519—1556), Maria impuse din nou cato
licismul prin măsuri sîngeroase (aproape 300 de execuții în care pieri 
și Cranmer), expulzînd pe preoții căsătoriți, introducînd inchiziția și 
âbrogînd toate legile patronale, pentru a reda papei privilegiile. Maria, 
supranumită «cea sîngeroasă», a devenit tot mai odioasă ; lumea în
cepuse să iubească toleranța și nu-i plăcea șă-și știe deasupra capului 
sabia lui Damocles. De aceea s-a bucurat cînd, peste 5 ani, Maria a 
murit și în locul ei a urcat pe tron sora sa vitregă, Elisabeta (1558— 
1603), fiica Anei Boleyn, care restabilește și consolidează și mai mult 
anglicanișmul. în 1559, prin așa-numitul «Act de conformitate», impuse 
ca valabile actele de supremație instaurată de tatăl său (limitat numai 
la politica bisericească, nu și la doctrină șî cult, care sînt lăsate ierarhiei) 
șî rînduîelile bisericești de șub Eduard VI, care, împreună cu Cartea 
de rugăciuni și Catehismul,' sînt impuse tuturor. De astă dată aproape 
toți episcopii, o parte din nobilii și din credincioșii simpli refuză și mor 
ca martiri; o parte șînt exilați sau se retrag din slujbe. în total se 
numără 187 martiri. în fruntea Bisericii anglicane, arhiepiscop de Can
terbury a fost adus Matei Parker (1559:—1575) care fusese hirotonit de 
episcopul Barlow și de alți trei episcopi exilați. Acesta a redus în 1562 
la 39 articolele Mărturisirii de credință care, prin aprobarea sinodului 
dîîni 1562 și a parlamentului- din 1571, a devenit carte simbolică 
anglicană.
15 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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în cele 39 articole exista următoarele idei protestante : numai două 
Taine, negarea tranșsubstanțiației, a tradiției și puterii papalității, in
vocarea sfinților și cinstirea icoanelor, iar despre mîntuire se spune 
că se obține numai prin credință ; se resping dogmele catolice despre 
purgatoriu și papalitate, precum și cea calvinistă despre pnșdestinație. 
Altfel Biserica anglicană ocupă o poziție intermediară între Catolicism 
și Protestantism, ceea ce a și îndemnat mai apoi tratativele ei cu Bise
rica ortodoxă.

în timpul lungii domnii a Elisabeteî (1558—1603) nu toți englezii 
au primit noile reforme. Unii, mai riguroși, ziși «ndncorformiști și disi- 
denți», n-au vrut să accepte organizarea episcopală a «Bisericii înalte», 
cum mai era numită, și de aceea, în 1567, au format o sciziune, pe 
care o credeau /mai apropiată de spiritul Evangheliei, numită preziite- 
rială sau puritanăîn fruntea Bisericii au ales sinoade formate din 
bătrînii comunităților, care nu mai respectau ca ceilalți rînduielile unei 
Biserici ierarhice. Mai extremiști decît aceștia au apărut «independenții» 
care, îneepînd cu anul 1580, afirmau că fiecare comunitate bisericească 
locală e independentă, nu numai fiecare episcopie sau grupare sinodală.

Elisabeta i-a persecutat pe independenți care se mai numeau și 
«congregaționaliști». Pînă la urmă a trebuit să-i aprobe, mai ales ca 
în partea nordică, în Scoția, erau destul de numeroși. Prezbiterienii sau 
puritanii' ajunseră chiar în guvern, mai ales. după unirea Scoției cu 
Anglia, reușind — prin doctrina lor de extremă■independență față de 
stat — să aducă pe eșafod, îh 1649, pe regele Carol I (1625—1648) și 
să transforme Anglia într-o republică sub conducerea despotică a lui 
Oliver Cromwell (1649—1660), care a durat pînă la 1660, cînd se re
stabili regalitatea sub Carol II (1660—1685) 'cu Biserică de stat 
episcopaliană,. puritanismul rămînînd doar în Scoția. Din nou s-a dat 
un act de uniformitate (1662), s-au cerut jurăminte de. lealitate și au 
urmat multe persecuții și expulzări de puritani, mai ales în America. 
Sătulă, după 150 de ani de frămîntări religioase, Anglia nu a mai permis 
nici puritanilor și nici catolicilor să schimbe religia de stat și, în 1689, 
ca răspuns la imixtiunea catolică de sub lacob II (1685—1688), englezii 
schimbară dinastia, chemînd în țară din Olanda ca rege pe Wilhelm 
de Orania (1689—1702) care a introdus o toleranță generală pentru ori
care fracțiune protestantă, iar din 1778 s-a introdus și pentru catolicism.

Scoția a avut o istorie separată de a Angliei între 1370 și 1605. 
Ideile de reformă și-au făcut și aici drum încă din deceniul trei al 
secolului XVI, cînd un elev al lui Luther, Patrik Hamilton, plăti cu 
moartea pe rug noua credință. însă, mai tîrziu ș-a răspîndit calvinismul 
atît de mult încît în 1546, cînd arhiepiscopul D. Beaton ordonă arderea 
pe rug a predicatorului G. Wishart, s-a format o întreagă conjurație, 
căreia i-a căzut victimă însuși arhiepiscopul. Dar calviniștii din Școția 
s-au opus cînd, prin căsătoria reginei minore Maria Stuart (1561—1568) 
cu regele Franței, Francisc II (1559—1560), Anglia și Franța se uniră 
într-un front catolic care amenința mai tîrziu în Anglia domnia Elișa- 
betei, vară a Măriei Stuart, și cînd puterile catolice porniră contra’ ei 
o întreagă coaliție europeană susținută de papă (1570). Predicatorul și 
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reformatorul Scoției a fost John Knox (f 1572), .elev al lui Calvin, om 
foarte sever, acționînd în duhul teocratic și profetic al Vechiului Testa
ment. Crezînd puternic în predestinație, Knox se vedea trimis al pro
videnței șa readucă viața austeră în Biserică, organizînd-o sobră, fără 
ierarhie, condusă doar de bătrînii pe care-i alegeau, în mod democratic, 
credincioșii fiecărei comunități. Astfel comunitățile puritane ale Iui 
Knox formau în Scoția o teocrație care ținea locul statului. Aceasta era 
mai ales pe vremea reginei Maria Stuart, care aducea în sălbatica și 
fanatica Scoție doar tinerețe, farmec și poezie. Sub ferestre i se cîntau 
in'fiecare noapte psalmi, pe drumuri i se înscenau tablouri cu păcătoși 

. -arzind în iad pentru păcatele lor. Totuși Maria Stuart persecuta pe 
feformați, pînă cînd vară sa Elisabeta o sfătui să evite dezastrul. Aven
turile ei amoroase o făcură și mai odioasă în ochii puritanilor, încît 
iii 1568 a trebuit să se refugieze în Anglia. Elisabeta a ținut-o prizonieră 
I9:ani, după care ordonă să fie decapitată la 8 februarie 1587, în castelul 
Fotheringay din nordul Angliei, căci tot timpul i se păruse că orga- 

, nizcază coaliții peste coaliții catolice împotriva Angliei. Papa ■ Sixt • al 
■'V-lea (1585—1590) excomunică pe Elisabeta pentru moartea verei sale, 
regina Măria Stuart a Scoției, pe care Biserica romano-catolică 6 socoti 
martiră. Filip al II-lea al- Spaniei (1556—1598) declară război Angliei 
in 1588 spre a răzbuna partida catolică, dar dezastrul suferit de «în- 
vincibila Armada» consfinți marea putere a Angliei și năruirea impe
rialismului spaniol, lacob I (1603—1625), fiul Măriei Stuart, crescut 
în principii reformate, moșteni în 1.603 și tronul Angliei. Scoția avînd 
o Biserică puritană-prezbiteriană, a interzis ațît catolicismul cît și 
reforma protestantă.

Luptele confesionale sîngeroase s-au extins și în Irlanda, pe care 
•abia Henric al VlII-lea și mai ales Elisabeta au putut-o cuceri complet.

Biserica episcopală a fost declarată și în Irlanda Biserică de stat, iar 
' bea catolică privată de drepturi. Poporul însă nu și-a părăsit păstorii, 
ășa că pînă la urmă au biruit catolicii.
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Contrareforma papală. Conciliul de la Trident. 
Războaiele religioase.

Pacea din Wesțfalia (1648) *
La dezorientarea pe care a produs-o Reforma lui Martin Luther 

și J. Calvin în Biserica romano-catolică decenii întregi papii nu au pu
tut să răspundă decît cu măsuri externe, cu interdict, inchiziție, război 
și exterminare. încă în 1552 marele misionar german Petru Canisius 
(1521^-1597) spunea că destrămarea cea mai mare încă tot mai amenin
ța imperiul «creștin», iar cardinalul Carpi spunea, în 1563, că parcă 
simte cum se apropie înmormîntarea Romei. Papii secolului XVI .sufe
reau, în mare parte, încă de aceleași metehne ca și cei din Renaștere.

1. Contrareforma papală
După ce papa Adrian VI (.1522—1523) a recunoscut de la început 

în fața Dietei din Niirnberg în 1523 vina: Curiei române în provocarea 
schismei confesionale. Clement VII (1523—1534) a salvat protestantis
mul prin politica sa împotriva împăratului german și va suferi acel 
«sacco di Roma» din 1527, cînd cetatea «eternă» a fost jefuită de tru
pele germane. în loc să se vadă stăpîn lumesc, peste.. Italia — așa cum 
P .visase C^^e~îBor^X^XIg^^LS^^Igu^QSCut-cea.^mai-ne- 
așfeptată înjosire. Urmașul său, papa Paul III (1534—1549), în 1542, a 
reactivat inchiziția de tip și mai aspru, aprobînd apoi și convocarea . 
conciliului mult dorit, dar l-a închis imediat din calcule politice. Popu
larul și afabilul papă Pius IV (1559—1565) a pus în sfîrșit. capăt nepo
tismului princiar al papalității.
^~LTna^iTT"ăcțruniTe salutare a fost numirea, în 1536, de către Paul 

III, a ținui număr de cardinali de mare valoare, care au colaborat cu 
tact la ridicarea prestigiului Romei. Printre ei menționăm pe Sadoleto, 
Contarini, Caraffa, englezul Reginald Pole și alții. A .urmat apoi aso
cierea liberă a celor 60 de oratorieni din Roma în ordinul înființat în 
1517 și aprobai în -1544, 'Sub îndrumarea blîndului și evlaviosului Fi- 
lip Neri. Ordinul și-a creat cu timpul nuclee în Genoa, Veneția, Flo
rența, Neapole, Verona și în alte localități. Din ! cercurile acestea au 
ieșit sugestii pentru regenerarea clerului. Mișcarea s-a unit apoi cu or
dinul «Teatinilor», înființat îh 1524 de cardinalul Cajetari (1468— 
1534) în spiritul unui umanism religios.

Reforma din .eplșcppia Veronei, .săvîrșită de Gh.ilberti, a. fost: înce
putul regenerării episcopatului italian, operă continuată îndeosebi în

. * Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.
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arhiepiscopia Milanului de vestitul episcop misionar Carol Borromeo 
(1584), apoi în Elveția de Francisc de Sales (1622), în Franța de Vicent 
de Paul (1660) și de alții, care urinau îndemnurile cardinalului Caraffa, 
devenit papa Paul IV (1555—1559).

S-a mai asociat și un factor de prim ordin și anume : mistica și 
scolastica spaniolă. In secolul XVI Spania își trăia epoca celei mai mari 
dezvoltări culturale și teologice, ea dînd Bisericii papale în acest veac 
cele mai mari forțe înnoitoare : duhul pietist predicat de Tereza d’Avila 

1582). și de îndrumătorul și duhovnicul ei loan al Crucii (1542— 
1599), precum și ordinul iezuiților lui Ignațiu de Loyola (1491—1556).

. După reformă -catolicismul a fost salvat politicește de Imperiul 
J^le^ 

țlm^uî^'^^Ved‘ere'aT'“organizării bisericești și al vîețff‘‘cuTturale păs- 
trind trăsăturile aceleiași spiritualități iberice. în haosul primelor de- 

. cehii erau două curente pentru refacerea catolicismului : cel dinții paș- 
nic, .gata la^dbhcesiunr și“acționind cu mijloace interne, ~rFpre2erităt 
do oratorieni, de mistica spaniolă și de grupul așa numit al «expectan- 
țelor», al tratativelor pașnice cu protestanții; al doilea autoritativ, cu 
mijloace exterioare, susținut.de.inchiziția.spaniblT'a luîvaraÎEa, viitorul 
papă Paul IV (1555—1559).

Cu. astfel de forțe, Biserlca-rQmană-a-u&FHi-t-ne-d-Fumul-xegeRerăr.U 
proprii. A fost un proces, greu și îndelungat. Dar este de reținut că, fața 
de aceste forțe, îrfsașf 'papalitatea a avut la început o atitudine șovăi
toare și interesată. Ea s-a temut de doi dușmani : de tendințele auto
nomiste ale conciliarismului (îndeosebi papii Clement VII și Paul IV) 
și de pretențiile național-politice ale împăratului habsburgic care, deși 
catolic, ducea politică de împăcare atît cu papa cît și cu Luther. De 
aipi au urmat neîncetatele diete și conferințe la care se încerca împă
carea. Toți papii dintre 'anii 1520 și 1550. șe temeau să.convoace cpm- 
ciliu] pe care îl' cereau, umpărâtifl ^șFc^^^P.^a^ea apuseană, .căci mulți 

^^fre~conducăt'orii bisericești"credeau că papa este mai mic decît qon-, 
mHuîTiaf peTd ănâ^ârfe^temeau3dOmpărat_.c^-i'i.-va. finhune^.puncte 
de ve~3ere"tavorabile sieși.™

2. Conciliul tridentln
Pînă la urmă, consiliul «tridentin», numit după numele latinesc al 

orașului italian. Trentp,' sudic 'oraș din Imperiul habsburgic, s-a
WmtTh trei sesiuni și a avut o istorie zbuciumată. Convocat pentru 1 
decembrie 1542, CohcilîuVs^i’ putuf deschide abia ia 13 decembrie_1545 
cu. 25 de episcopi al căror număr a crescut pînă la TbTV’es’tuUpînă.ia 255” 
de votanți fimd egumeni și generali ai ordinelor călugărești, care votau 
4r^îr’Seaunea*Tntîia  â durat mnălș 11 martie 1547 ; a doua din 1 măi 
.1551 pînă ța 28 aprilie 1552, iar a treia din Î3 ianuarie”! 5'6 2' pînă la 4 
decembrie 1563, în totaT’mai bine ani răsfirați în răstimp de 18 
ani. La ultima sesiune au participat doar 199 de episcopi, 7 abați și 7 
generali de ordine monahale. Așa s-ă încheiat al XlX-lea conciliu ge
neral ăl Bisericii romane. întreruperile se datorau motivelor politice 
care au.dominat cu totul relațiile dintre papi și~'împăFatpîhă la 1560, 
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făcând ca unii, de pildă papa Paul IV, nici să nu accepte deschiderea 
conciliului în tot timpul pontificatului său, fiind în război.

Papa se temea de influența împăratului, care ducea o politică de 
concesiuni față de protestanți,' le aprobase introducerea potirului și că
sătoria clerului, iar la ședințele sesiunii'a'doua protestanții erau chiar 
invitați să vină la Trident, concesiuni pe care le susținea și o parte din 
clerul catolic. împăratul mai cerea să ,se discute în primul rînd chestiu
nile disciplinare și să se curme abuzurile care provocasefă atîța scări- ’ 
dâl (pofta după bani, impozitele’ papaleT'îriS’ulgerițelej/ reforma morală 
a clerului și disciplinarea lui, pe cînd papilor §L cardinalilor le-a venit 
greu sâ aprobe așa ceva ; ei cereau îriHi discutarea problemelor dog
matice. Mai veneau și pretențiile absolutiste imperiale și simțul de 
autonomie al unor episcopi, care afirmau că papa va trebui să se supună 
conciliului. De aceea, pretextând izbucnirea unei molime de ciumă,1 papa 
a mutat ședința la Bologna, pe teritoriul italian, unde influența Romei 
era asigurată. împăratul Carol Quintul a protestat; delegații spanioli, 
care erau cei mai bine pregătiți, împreună cu cei germani, au rămas 
la Trident. Și astfel ședințele de la Bologna, continuate pînă în sep
tembrie 1549, erau fără importanță. Cu greu s-a mai întrunit sesiunea 
a Il-a în 1551, dar — după cîteva ședințe — temîndu-se de o expe
diție militară la Innsbruck a principelui protestant Moritz de Saxa 
contra împăratului, s-a dizolvat din nou și s-a mai întrunit abia peste 
10 ani în 1562 cînd iezuiții și fanaticul împărat Filip lî dominau Eu
ropa. Ședințele s-au ținut în comisii (congregații) de teologi și căno- 
niști, în număr de 25. Prezidau legații .papali. în ultima sesiune, cînd 
s-au pus problemele disciplinare, a dominat un spirit autoritar iezuit, 
însuși generalul ordinului, Lainez, fiind de fața. Nu șe mai vota pe na
țiuni, ca la Consțanz ci după majoritate. Participarea a fost slabă. Cei 
mai atașați. papei erau italienii, care formau două treimi din cei pre- 
zenți, câtă vreme germanii (în prima etapă abia 2) și spaniolii, conduși 
de un spirit mai liberal, cereau o reformă mai radicală. Ultima peri
oadă a conciliului a salvat caracterul centralist papal — deși n-a putut 
dogmatiza infailibilitatea ■— supunînd spre aprobare totul papei.

Prin actul final al conciliului, dat „în j56£,de~papaL Piuș IV, Bise
rica r<5mâria”"a To^t“nc^iȘuaTizșță t.ca «Bișejlg^ romano-cațolică» față 
de” 'PrJtb^tăntisnr^i^Orfodbxie, ea pierzînd orice interes pentru auten
tica Ortodoxie, deși în. numele jei.se.:j^^ocas&-'amelîiul. Astfel prin 
Tn3Uirins-a iriâugufarîstorîa' «Bisericii papale.» cu autoritate pontificală 
deplină.

S-au luat două feluri de hotăriri : <<carione£_de_.fide» sau decizii de 
ordin dogmatitg pfifUCăre^s-au tevizuît aproape toate punctele doctri
nare atacate "de protestanți, fixîndu-șe concepțj^^catolică, iar pentru 
disciplina și administrația _bisericească ș-au\adus„<jdecretq de. reforma- 
tione».

Dintre deciziile dPȘmatice-.au fost: afirmarea Sfintei^Tradiții ca 
izvor de credință i*̂*^reea|lauțDritate  cu Sfînta Scriptură, pentru a 
combate eroarea protestantă care admitea numai pe aceasta din ur
mă ; fixarea Vulgatei ca text oficial catolic (publicată în două ediții ofi- 
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claie zise sixtine, de către papa Sixt al V-lea în 1585—1590, în 1590 și 
1592, cu destule greșeli, incluzînd și cărțile deuterocanonice neaflate în 

’ textul ebraic); pentru combaterea teoriei protestante despre imputația 
Justificării «sola fide», conciliul fixa părerea^msupra.. .păcatțUuL-Stră- 
rhoșesc, afirmînd apoi necesitatea faptelor bune șt P.riniirea.xelaUL-Țak, 

-ne, care au valoare «ex opere operate». Dintre Sfintele Taine s-a su
bliniat îndeosebi transsubstanțiația euhariștică șL.sfintenia Tainei căsăs 
toriei, iar doctrina despre purgatoriu,"'Tndulgențeșicinstirea moaștelor 
și icoanelor, care provocase celă mai multe scandaluri, abia a fost atin
să, definindu-se în termeni prevăzători și precizîndu-se doar unele ga
ranții de-evitare a abuzurilor. în felul acesta a fost salvat caracterul 
harismatic-bisericesc al catolicismului.

Dintre hotărîrile ^șeiplmare. era supravegherea^mai .buna a reli
giozității laicilor, oblig'fpW^^r'spovedească si. să., sg cuminece, să as- 
cuFEe*  suribele~nr limba..latina, cea^națiopală erainter<:i.să, și predicile 
încredințate numai ierarhiei. Pentru întărirea conștiinței dogmatice, 
conciliul a încredințat papei publicarea unei «Confessio fidel tridenii- 
na» în 1562, pe care era chemat șă ■iure..Xie.cai~e cleric și nou. conv^^T 
îîT^gîîffi^^'^ITttăfe^â^cie  ̂Roma, după cum s-a editat și un «index 
lîbrdrum^^ohi^tOTunf»? i ar^ca' manual dogmatic s-a publicat în 1566 
un «cațechismuș romanus» pentru cuvenit' carie simbolică obli-
gâfdrfe^ Dentru^iațâ'de’cult s-a hotărît editarea cărților respective : 
Breviarum romanum sau AfoRtfelnicuI^ (publicat' în 1568) și Missale 

- romanum sau Liturghierul "publu^ 'm 1570, cu numeroase greșeli, în
tr-o limbă care ^elîrhina~aroma graiului bisericesc. Pentru pregătirea și 
supravegherea clerului s-au prevăzut Seminarii teologice în fî^cațe 
eparhie șub conducerea episcopului, examene și~ cbncursurr Tâ" primirea 
Imfuncțitmi, vizitarea regulată a parohiilor, integrarea mănăstirilor în 
eparhii, ținereă^îno^elOT^epărhTălelahuâîe și a celor mitropolitane la 
trei ani, mțerHcerea colectelor și indulgențelor (rezervate de acum nu
mai papeip^în ‘insfituifeă’^ispozîțîilpr judecătorești ș.a. Printre mul
tele schimbări s-a aflat și inversarea facerii semnului SfinteD.Cr.uci„sl« 
anume cu palma deschisă —-_ și de.. ia umărul 

~gpf§^eel"drepf, contrar învățăturii Sfîntului Ignațiu al" AntioHieiJ
■ (fll)'/) și a confiririârîi de pe la 1210 a însuși papei Inocențiu III (1198— 

1216) ca semn ortodox.
Reforma «in cănite et membris^nu s-a realizat nici acmn_ com

plet {"rezultatele conciliului nici nu au fost observate imediat. Țările 
cîTîendințe naționale ca Spania și Franța n-au îngăduit publicarea ho- 
tărlnlor.„trideidăn£^..în. cuprihsuȚ' lor' decăt "nTăȚnHrziu,' șiătuncFTiurnai 
în măsura în care ele nu atingeau suveranitatea regala. Italia, Portuga
lia și Polonia le-au primit imediat datorită puterii politice și misionare 
a iezuiților, care reușiseră să le impună. Bavaria care obținuse potirul 
pentru..laici..si recăsătorirea preoților n-a ^tuȚpașfra timp mâijnde- 
lungat decît prima dintre^accîste" concesiuni. în schimb, centralismul 
papal',"condus energic de iezuiți, a căutat în toate chipurile, mai ales 
prin întruniri provinciale, în Germania și în alte state, să regenereze 
catolicismul, așa încît epoca' aceasta poate fî numită «contrareformă», 
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pentru că acționa spre stăvilirea Reformei și în același timp realiza și , 
o reformă internă a catolicismului.

O mulțime de colegii în Roma, Franța, Germania, Ungaria, Polo
nia și Belgia au. fost înființate pentru readucerea protestanților, ba 
chiar și a ortodocșilor și a eterodocșilor la catolicism,. îndeosebi papa 
Grigore XIII a creat o întreagă armată de dascăli și de ordine care 
susțineau această operă de refacere.

în 1582 papa Grigorie XIII t (1572:—1585} prin huila Inter gravis- 
simas>FlnHr.eptacâîendaruî iulian, FdȚaHnd^CâȚ^iuEfJde 4 oct. să devină 
15" octombrie 1582, '~sup^mînT'3^i zece zile, adăugîndu-.s&-o zi- 4a> toti 
ariîî divizibili "prin 4, numit "de"dfunci”calen3ârul gregorian,, care este 
în uz în Apus pînă în zilele noastre. Papa Sixt-V a înființat tipografia 
Vaticanului, a organizat _curia pana] ă . iprmiriat ■
marile*  clădiri ’de la Biserica Sfîntul Petru și Capela2sixtină. Nunțiatu- 
fT!T^pâpâIe“'coor3bnâu șî: supravegheau în toate capitalele unitatea de 
acțiune papală și apărau o mulțime de institute de binefacere. 
Jertfgl£_cu j?are _se ridicase acest „prestigiu erau mari... Inchiziția . a dat 
îh Cei1 330 de ani de existență peste 30.666 _condamnSFr, adeseori nu 
numai în cazuri strict religioase, ci și"politice"șî’civîîer Morala,iezuite 
a rămas pînă azi proverbială, ca un caz de norme și reguli caracteristice, 
cO~coTFCesiumle' probabidsmului său, cenzura indexului, care condam
nase și oameni de știință ca Galileo Galilei (1564—1642) și Nicolae Co- 
pernic (1473—4543), filosofi ca Gîordano Bruno (1550—1600), care a 
fost ars de Viu, apoi Toma Campanella (1568—1639), care a stat 27 de 
ani închis în Spania catolică, în fine, Blaise Pascal (1623—1662) și 
Descartes (1596—1650), ale cărora scrieri, ca și multe altele^ au.foșt 
prohibite, sînt cîteva cazuri celebre, ÎMaiTCneâu^memnțarile interdic- 
TuîW('apoi patimile provocate de bulla «In coena Domini», prin care 
erau excomunicați festiv., în fiecare an la Joia Verde, toți ereticii și 
prB^stan1^“;"'âpoi silniciile cu care_^7ap^âldrșit^a^nu.miteM.«uriiri _cu 
Romă», a' ruteh'i]or în” 1595',“"o parte a românilor d.in.jrransiivania în 
iM/a nestnriemtoY"și monofiziților orientali tot în acest timp, uniri 
savîrșite "de^izeuiții aprigIPcSTigfegații «Pe propaganda fide», înființată 
în 1622, de papa Grigore XV (1621—1623), în fine, toate războaiele re
ligioase. Astfel se constată că în principal catolicismul post-triden.Ua 
se deoșebea^de’^erTne^.evândd^prm m^ernîzarea mijloacelor și, jpr§- 
cîzârțșajnai *

’ ~~Din istoria mișcărilor reformatoare se desprinde. câL.niciuna din ele 
nu s-a putuFTa^^^F^^prefurnîuKor- suferințe și chiar războaie. Acest 
lucru s-a întirnpîaFatîFîn Germania, Elveția și Oîanda"cîf’și în Anglia 
și Scoția. La început lupta ă fost susținută de politica lui Carol Quin- . 
tul, apoi de cea a fiului său Filip al II-lea, care, în 1588, prin planul 
de cucerire a Angliei reformate cu ajutorul Invincibilei Armada, deschi
dea veacul luptelor religioase. Liga nobililor protestanți din Germania - 
s-a înjghebat pe rînd în dietele și convențiile care au urmat dietei din 
1526 de la Spira, socotită ca prima acțiune unitară religios-politică a 
luteranilor. Tratativele și provocările dintr-o parte și din alta au durat 
pînă în 1532, cînd au luat un caracter mai agresiv prin reyol±a.jlg. Ja. _
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Leipzig, iar din 1537 ^răscoala , armată a protestanților a fost generală. 
*Tupțe locale și generate s~ău'^us"Tntfe'"1537 și 1555 aproape "pretu

tindeni. în 1547 Liga smalkaldică a protestanților a fost zdrobită prin 
trădarea ducelui Moritz de Saxa, conducătorii protesiantL..unmmd—să^, 
fie trimiși la con^iuT^'^ar Trident ca să primească condițiile de îm
păcare cu cătolmismuirT^.p.apa.d&ail^J^ag^^aș^.^eșiuneaJ^Bologaa*  
și de aceea împăratul dictă Interimul din Augsburg din 1548, prin 
care obliga pe proțeștanțLsă_aAculțe .dg...auțoritaigaJ,jaapUp^L a „epișqQa.

. pilor, să-și reducă ,1a, minimum celelalte diferențe doctrinare, puțind în 
schimb 'primi'preoți căsătdrip'ș'f "împărtășirea sub ambele._f.orme..

Soluția n-^a^nulțumit nici pe unri~nici pe "^nîde aceea cînd în 
1551 s-a convocat a doua sesiune tridentină, împăratul a obligat pe 
luterani să-și trimită delegați acolo ca să se înțeleagă. Atunci Moritz 

' de? Saxa trădă de astă dată pe împărat și porni contra lui cu război, 
împăratul Carol Quintul, văzînd eșecul politicii sale, a încheiat în 1553: 
convenția de la Passau, și în 1555 pacea religioasă de laAugsburg, 
care încheia o epocă din istoria protestantismului. Pacea recunoștea prin- 

-cipîul cujus regia ejus religia, cui - aparține regiunea aceluia să fie și 
rșligiunea, adică conducătorul provinciei determină caracterul religios 
al provinciei sale. Cine nu era mulțumit emigra Cu avut cu tot; dar 
principii catolici care treceau la protestantism își pierdeau bunurile, 
bunuri care rămîneau rezervate catolicilor (reservatum ecclesiasticum) ț 
îtț fine, protestanții nu mai puteau usurpa episcopiile catolice.

Luptele se întețiră, mai ales după Conciiiui tridentin. Cea dintîi 
provmcm"^^știgată^afosț Lavaria, priimduceîe^ Aîbrecht V șî prin 
misiunea neîntreruptă a predicatorului iezuit Petru Canisius (t 1597).

■ Iezuiții au cîștigat apoi teren la Koln, Miinchen, Innsbruck, Viena șf 
Praga, iar centrul misionar se stabili la Ingolstadt. Nobilii protestanți 
erau scoși din Diete pretutindeni unde catolicii erau în majoritate. Va
lea Rinului, Westfalia, Austria cu Stiria și Carintia au fost recatolici- 
zate în mare parte. Conflictul de la Donauwărth din 1608 este semni
ficativ. -

■ .v ' 3. Războaiele religioase
Conflictele s-au înmulțit pînă cînd ambele tabere s-au înarmat, 

Protestanții cîștigînd și alianța Franței, a?Iâ^'uîr^usin^ie~'cu._.Habs- 
burgii, iar catoljciPău formâF o lîga~între~eî, așteptînd numai prilejul 
pentru'â'seUnc’ăîdrat— -------- -—=—   —: ~ ”
” ” Acest prilej l-au dat împrejurările din Boemia, unde «utraquiști- 

, bușiți» și «frații moravi» obținuseră, în 1606. libertatea cultului printr-o- 
carte maiestatică. Uzul potirului si căsătoria preoților^ erau ințrate_a3înc" 

• îrTTradițiil^lor, lncît~eLaîîrTâ^puns^cu~^ma^n^mînă cînd împăratul 
MMthiâs~ii (1612—1619) a început să restrîngă aceste libertăți. Răscu- 

- Șați în 1618, «utraquiștii» asediară primăria din Praga. Cu acest prilej a 
început cunoscutul război religios de 30 de ani (1618—1648) la care au. 
Ifiat parte, toate puterile catolice și protestante din centrul, vestul și 
nordul Europei și care s-au sfîrșit eu pustiirea Germaniei, cu cjștiguri 
teritoriale suedeze și franceze și cu asigurarea libertății confesionale- 
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Războiul de 30 de ani a avut următoarele faze: boemo-palatină (1618 
—1623), daneză (1625^-1635)- și. suedo-f ranceză (1635—1648), in care 
s-a impus ca «mare condotier» ducele Albrecht Wallenstein (1634), ge
neralisimul armatelor imperiale catolice și s-au manifestat mercenarii, 
companiile de ordonanță și oștile țărănești, provocînd mari dezastre.

Prima fază a pus pe împăratul Germaniei Ferdinand II, aliat cu 
Maximilian I de Bavaria (1597—-1651), față in față eu regele «de iarnă», 
Frederic V Palatinul al Boemiei, secondat de Franța, care voia căderea 
Habsburgilor. Lupta de la Muntele Alb de lîngă Praga, din 8 noiembrie 
1620, a fost , cîștigată de imperiali. Urmarea a fost interzicerea protes
tantismului în Boemia, Moravia, Silezia, Austria, precum și a calvinis- 
mului, introdus deja în teritoriile palatinale. Cei care n-au vrut să trea
că la catolicism, mai ales nobili, au trebuit să emigreze ; teroarea a făcut 
pe mulți să-și «vină în fire», cum ziceau iezuiții. Dar războiul nu s-a 
sfîrșit. • ■ .

în faza ă doua a intrat în luptă regele'Christian IV al Danemarcei 
(1588—1648) care cerea «restituirea», adică luteranizarea episcopiilor ger
mane din nord-vest, în Schleswig și Holstein. Dar pacea de la Liibeck din- ■ 
1629 obliga Danemarca să renunțe la pretenții și făcea din Habsburgi stă- 
pînii deplini ai situației.

în faza a IlI-a s-a angajat și regele Gustav Adolf al'Suediei (1611— 
1632) fiind subvenționat de Franța cardinalului Richelieu (1585—1642). 
După intrarea suedezilor în acțiune - nu mai putea fi vorba de distruge
rea protestantismului, așa că după victoriile suedeze '.din 1635 s-a încheiat 
o pace separată la Praga, care a ratificat cuceririle protestante din ultimii 
40 de ani. ' - '

A IV-a fază a războiului religios a fost plină de hărțuieli-și pus
tiiri vreme de 13 ani, pînă la 1648, duse de armatele suedeze și fran
ceze, sub directa- îndrumare a cardinalului Richelieu, al cărui scop era 
să ruineze casa de Austria. La Miinster cu francezii și la OsnabruCk cu 
suedezii s-a negociat celebrul tratat de pace din Westfalia, în octombrie 
1648. Tratatul asigura libertatea religioasă și egalitatea Protestantis
mului luteran și calvinist cu Catolicismul care era recunoscut ca «Bi-' 
serică» egal îndreptățită. Numai uniunea «fraților cehi», în frunte cu 
pedagogul loan Amos Comenius, episcopul lor, nu a fost inclusă în to
leranță ; de aceea Comenius a cerut prin scris să, se realizeze «o .refor
mă generală radicală», mai temeinică decît au inițiat-o Hus, Luther și- 
Calvin. Dar lucrarea sa a rămas necunoscută.

Astfel, «pacea din Westfalia», din 1648, deschidea porțile «plura
lismului teologic și bisericesc».. în fond, frămînțările și luptele de un 
secol, între 11555 și lâăB^între catolici și protestanți se sfîrșeau din 
punct de vedere teritorial cu un «status quo», plătit cu pierderea bo
gățiilor de ordin cultural, eu secătuirea economică și încrîncehare con
fesională. ■

De aceea, loan Amos Comenius (1592—1671) vedea în contrarefor
ma papală «seducțiunile Antihristului» apocaliptic. Abia în 1781 a în
țeles «iluminatul» împărat losif EE (1765—1790) să dea celebrul său 
«Patent de toleranță» pentru necatolici, care acorda acestora drepturi 
civile, egalitate în fața legii, intrarea în bresle, în orașe,' în școli, casă- 



BISERICA ÎN SECOLELE XVI—XVIII 235

torii mixte și altele în cuprinsul Imperiului german-habsburgic, Era o 
măsură de îndulcire a raporturilor interconfesionale, după ce intoleran
ță catolică absolutistă, promovată de împărat și de regi, a eșuat în Ță
rile de Jos, în Franța de după Ludovic XIV (1643—1715), în Polonia.. 
Măsurile represive din 1729 împotriva scrisului protestant, ca și decizia 
din 1761 a împărătesei Maria Tereza (1745—1765), prin «Constitutio 
criminalis» care pedepsea aspru delictul părăsirii catolicismului, s-au 
arătat ineficace. Dar nici «Patentul de toleranță» nu a dăinuit neatins, 
așa că animozitățile confesionale atrăgeau după sine și pe cele politice.
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Controverse și învățături noi în Biserica romano-eatoBcă.
Galicanismul. Jansenismul *

Marea criză prin care a trecut Biserica romană în timpul reformei a 
lăsat urme adînti în sînul ei. Unele din acestea erau din domeniul doctri- 

- nai, așa numitele dispute despre har, dintre căre mai importante sînt mo- 
linismul, jansenismul și quietismul, iar în domeniul admînistrativ-or- 
gaîiizatoric îndeosebi autonomismul galican, febronianist și iosefinist.

s Capitol redactat de Pr. prof< M, Șesan.
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Pentru a afirma o concepție mai optimistă despre om și despre 
mîntuirea lui teologii iezuiți care au ajuns să îndrume dezvoltarea spi
rituală a catolicismului post-tridentin; au căutat să afirme mai cu tă
rie rolul voinței și al faptelor omenești în opera de mîntuire. Cu. aceasta 
ei au căzut într-un semi-pelagianism care a dat naștere la îndelungate 
și pătimașe certuri, pe de o parte între ei și dominicani, iar mai tîrziu 
între ei și janseniști. Controversa era o reînviere a vechilor dispute 
dintre augustinienii predestinațianiști și pelagieni, iar în Evul mediu 
între scotiști și tomiști sau între dominicani și franciscani.

Primii afirmau să omul și-a pierdut libertatea voii prin păcatul 
strămoșesc și că numai prin darul divin, Dumnezeu hotărăște și pentru 
ea voiește El mîntuirea prin predestinata Șa. Ceilalți afirmau că voin
ța și libertatea omului nu s-au nimicit, cel mult au slăbit, dar nu în 
așa măsură încît să nu ’ poată cunoaște pe Dumnezeu și să-L urmeze. 
Viață creștinului stă deci în disciplinarea voinței spre fapte bune. în 
pastorația lor, duhovnicii iezuiți făceau adeseori uz de distincția între 
păcatele grele și ușoare, între faptele permise și neper mise, căutînd să 
justifice, uneori, cu fapte bune numai după formă deși intenția ar fi 
fost rea sau invers, după metoda cunoscută a «rezervei mintale» sau a 
«probabilismului». Folosirea cazuisticii ajungea astfel să eludeze ade
seori prescripțiile imuabile ale legii conștiinței, în cazul că se găseau 
cîteva motive sau autorități doctrinare care dădeau justificare. Cel mai 
cunoscut manual pentru «cazurile de conștiință» a fost întocmit: pen
tru duhovnici de spaniolul Escobar (1669), după numele căruia genialul 
scriitor francez Blăise Pascal (1623—1662) a Creat cuvîntul «escobar- 
derie» sau subterfugiu, vorbă în doi peri, șiretenie. Se naște în felul 
acesta o conștiință laxă, superficială și ușuratică, cu optimism metal 
exagerat, care poate duce la duplicități condamnabile, prin care sco
pul adeseori scuză mijloacele, chiar dacă această celebră maximă nu se 
găsește exprimată în literatura respectivă.

Expresia : «omnia ad majorem Dei gloriam» era astfel umbrită 
pentru că păcatele justificate cu atîta ușurință nu mai puteau fi spre 
gloria lui Dumnezeu. Acest spirit de exploatare a situației și de acomo
dară prea ușoară a provocat conflicte în mai multe rînduri și locuri, 
mai ales între cei scrupuloși.

1. Controverse teologice
Prima fază a disputei haritologice era provocată din rivalitatea în

tre universitatea liberă din Louvain (Belgia) și iezuiții stabiliți îndeo
sebi la Douai. In grupul dinții era profesorul Michel Baius (1589), care 
afirma că dreptatea sau sfințenia lui Adam nu consta într-un adaos de 
har (donum superaditum), cum ziceau iezuiții, ci era sădit în fire, de 
aceea procesul îndreptării nu țintește atît spre iertarea păcatelor pe 
bază de fapte bune, cît mai ales spre schimbarea interioară. Omul nu 
poate pretinde satisfacție și răsplată în urma faptelor Sale care — de 
la căderea lui Adam — sînt mai multe rele. Totuși, omul e liber extern, 
dar intern se află sub imperiul harului.
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Învățătura aceasta avea asemănare cu calvinismul și de aceea n-ă fost > 
bine primită. Doctorii Sorbonei au cenzurat 18, iar Roma 79 teze din 
învățătura lui Baius care, deși era sprijinit de miile de studenți și de 
burghezimea Țărilor de Jos, a trebuit pînă la urmă să retracteze. lezui- 

■ ții care l-au combătut cel mai mult au fost olandezul Leonard Lessius 
(1623) și mai ales castilianul Ludovic Molina (1600). Opera acestuia din 
urmă despre «Armonia dintre libertate și har», apărută în 1588, afir
ma că voința omului colaborează de la sine, sau șe opune liber haru
lui. Dumnezeu știind din veci ce are omul bun să facă în cutare sau 
cutare împrejurare, îi oferă harul, grația eficientă spre a acționa liber 
și suficient, pe cînd celui răii, pe care lă fel îl. cunoaște din veci, îi 
oferă numai grație suficientă, dar nelucrătoare. Această învățătură a 

. fost dusă mai departe și chiar mai pregnant — deși nu așa de extremist — J 
de vestitul profesor din Portugalia Francisc Suârez (1617) care în 
«Congruismul» său afirma că harul divin;se îmbină sau se potrivește 
cu capacitățile omului sau cu libera lui decizie. în orice caz factorul 

'uman primează. în felul acesta nu e de mirare că molinismul a fost de
nunțat mai ales de Dominic Banez — profesor dominican la universi
tatea din Salamanca, în Spania — ca Un semipelagianism care contra
zice pe Augustin și pe Thomas de Aquino (f 1274). Cele două partide 
se acuzau reciproc de erezie. Controversa a fost supusă spre judecată 
Scaunului roman care a condamnat pe rînd 110 teze moliniste, dar apoi 

■ — sub influehța iezuiților, îndeosebi a vestitului cardinal Bellarmin 
(1542—1624) — a achitat ca libere ambele teorii, îngropînd toată con
troversa. Dar de aici înainte a supus controlului inchiziției orice scriere 
polemică din partea uneia sau a alteia din cele două partide opuse.

2. Controversa galicană
în Franța nicicînd puterea papei n-a fost prea mare datorită dez- 

voltării simțului de libertate al poporului și mai ales Sancțiunii pro
gramatice de la Bourges din 7 iulie 1438. Cartea celebrului sorbonist 
Phithou «Les libertes de l’Eglise gallicane» din 1594 afirma indepen
dență regelui în cele politice și dreptul lui de control'asupra Bisericii, 
în [același timp mai afirma că în Biserică autoritatea supremă nu e 
papă, ci concfliul, așadar vechea teorie a conciliarismului. Parlamentul 
și regii decideau la numiri de episcopi, la control, la administrarea ve
niturilor bisericești. în 1605 profesorul de teologie Edm. Richer fusese 
oprit de a publica operele conciliaristului J. Ch. Gerson (1362—1428). 
Atunci Richer s-a pus sub scutul parlamentului și tipări, pe lingă ope
rele în trei volume ale marelui teolog din sec. XV, un tratat «Despre 
puterea bisericească și politică», susținînd conciliarismul și independen
ța regalității. Dar cardinalul Richelieu (1585—1642) i-a stors, prin ame
nințări, retractarea. ’ . ' '

Conflictul dintre Franța și papalitate a luat o deosebită gravitate 
sub Ludovic XIV (1643—1715), monarhul absolut, din pricina dreptului 
exteritorial sau de azil pe care îl avea ambasada franceză din Romă. 
Conflictul din 1662 forță pe papă să ceară scuze. în afară de aceasta, 
Ludovic XIV anula'dispense și decizii papale, suprima ordine călugă
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rești etc. Și mai mare a fost tulburarea pe tema «dreptului regal» re
cunoscut de tradiție încă din sec. al XII-lea, anume : ca numirile de epis
cop! și egumeni să le facă regele, iar venitul din timpul vacanței să-1 ia 
tot el. Papa protestă de trei ori amenmțîndcu interdictul. Atunci rege
le convoacă în 1682 clerul francez la Paris și acesta a dat celebra : «De
clarație cleri gallicani», în patru puncte: 1) papa nu are autoritate «in 
temporalitms», ci numai «in spiritualibus»; 2) dar și aceasta e limitată 
de conciiiile generale, cum s-a stabilit la. Constanz (1414—1418) ; 3) au
toritatea papei mai e îngrădită de vechile libertăți ale Bisericii galioane ; 
4) deciziile dogmatice sînt infailibile dacă sînt consimțite de Biserică. 
Ideile Declarației fuseseră formulate încă din 1663 de către autoritatea cu
noscută a' Facultății de teologie Sorboha, iar acum redactarea lor se datora 
celui mai distins dintre episcopii francezi, lui Jaqueș Bănigne Bossuet 
(f 1704), episcop de Meaux. Toți învățații Franței au aprobat «Decla
rația», căreia Bossuet i-a mai adăugat și o «Apologie», precum istoricii 
Maimbourg, Le Nain de Tillemont 1637—1698, Launoy, Alexandre Noel 
și Fleury. Deciziile au fost promulgate cu putere de lege în toată țara, 
obligînd pe orice profesor de teologie să le semneze, iar episcopii și toți 
ceilalți care nu ar fi voit să semneze nu li se va aproba să ceară confir
mare de la Romă în funcțiile lor. 35 epișcopi rămaseră nehirotoniți, 
între timp papa condamnă «Declarația» și anulă dreptul de azil ăl le
gației franceze din Roma, iar pe consul îl excomunică. Regele’ a răs
puns la aceste măsuri prin anexarea posesiunilor papei în Franța. Se 
prevedea o schismă, dar împrejurări deosebite și dintr-o parte și din 
alta i-au silit la concesiuni, așa că regele ridica opreliștea pentru cei 35 
epișcopi (1693), menționînd totuși articolele «Declarației», în timp ce 
se năpusti asupra hughenoților, anulînd la 22 octombrie 1685 edictul 
de toleranță de la Nantes. Lupta a rămas nedecisă, formal cîștigată de 
papă, dar în realitate ideile galioane persistînd în Franța și în sec. XIX. -

3. Controversa jansenistă
Olandezul Cornelius Jansenius, profesor de teologie din Louvain, 

apoi episcop de Ypres în Belgia (1585—1638), a inițiat în 1636 împreu
nă cu un cerc de teologi- și savanți — ca francezul Jean du Vergier de 
Hauranne (f 1643), abate de Sf. Cyran, mai tîrziu la Port-Royal, ' un 
erudit și riguros adversar al iezuiților — planul unei reforme a evlaviei 
și credinței catolice pe care o vedea subminată de cazuistica și proba- 
bilismul ușuratic. Jansenius își alesese partea doctrinară și abatele de St. 
Cyran pe cea practică-administrativă. Corespondența lor despre «marea 
problemă» se ducea în secret și sub pseudonime. Așa a apărut mai întîi 
lucrarea francezului despre ierarhia bisericească (1637) în care, în opo
ziție cu centralismul papal, susținut de iezuiți, se afirma galicanismul, 
care de fapt a și fost sprijinul principal al mișcării janseniste.

Dar mai mare răsunet a avut între teologi opera «Augustinus» a 
lui Jansenius, publicat la doi ani după moartea lui, citind de 30 de ori 
Operele antîpelagiene și de 10 ori altele ale episcopului din Hippo Re- 
gius (Fer. Augustin). Reluînd învățătura lui Baiuș, Jansenius susținea un 
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ăUgustinism riguros, explicat cu multă finețe psihologică și logică. Car- 
-tea a fost interzisa, dar ideile ei s-au răspîndit repede în Franța. ‘ 

Fostul abate de St. Cyran a cîștigat mare vază, mai ales după ce se 
■ mutase în mînăstirea Port-Royal des Champs, unde s-au adunat o serie- 
de oameni învățați cu vază, ca Antoîne Arnauld (f 1694) ; savantul Pier- 
-re Nicoias (j- 1695), celebrul polemist anti-protestant, genialul Blaise 
.Pascal (1623—1662), marele istoric Le Nain de Tillemont (1637—1698), 
chiar scriitori ca : Claude.Lancelot (f 1695), J. L. La Fontaine (f 1695), 
J. Racine (f 1699) apoi avocați, savanțî, ofițeri etc. în viața literară s-a 
ihtrodus mai multă demnitate în locul frivolității și vulgarității; în cea 
politică la fel, prin celebra cuvîntare din parlament a avocatului Antoine 
Arnauld (încă din 1594) împotriva moralei de acomodare și probabiliste- 
a iezuiților și prin cenzurarea indirectă chiar a moravurilor mai marilor 
zilei, ceea ce. a avut că’urmare întemnițarea, pe timp de cinci ani, a aba
telui de către atotputernicul ministru Richelieu. Cel mai mare zgomot l-a 

. produsă în 1643 cartea- populară a lui Antoine Arnauld despre Deasa 
cuminecare, în care demasca superficialitatea spovedaniei, deriziunea: 
afirmației că frica de pedepsele vremelnice ale păcatelor e suficientă 
pentru o bună primire a Tainelor (ăttritionismus). întreagă mișcarea 
jansenistă cerea revenirea la rigorismul și conștiinciozitatea spoveda
niei din primele veacuri. Ca să se răzbune, iezuiții care se simțeau 
grav lezați reușiră să obțină din partea Sorbonei condamnarea a 5 teze 
din cartea lui Jansenius. Papa Inocentiu al X-lea (1644—1656) care voia 
să rupă unitatea galicanismului francez, condamnă și el cele 5 teze ale 
lui Jansenius (1653),-la care Arnauld răspunse că decizia papei e dreap
tă din punct de vedere juridic (questio juris) dar nu din cel faptic 
(quaestio facti), unde ea nu poate obliga conștiințele decît la o tăcere 
respectuoasă.

Supărată, conducerea iezuită a obținut excluderea lui Antoine Ar
nauld de la Sorbona, ceea ce a avut că urmare demisia a 80 de doctori 
sorboniști (1656).

Scandalizat, marele savant, filosof și apologet ăl creștinismului (în 
«Pens'ees»), Blaise Pascal (4*1662)  a scris atunci (1656—57) celebrele 19 
Scrisori către un provincial, ajunse încă pe timpul său la 60 de ediții, 
în care biciuia cu o ironie neîntrecută și într-o limbă franceză perfectă 
contradicțiile și lipsa de demnitate a moralei promovată de unii iezuiți. 
Scrisorile circulau subversiv, sub pseudonim/ Ele umplură țâra întrea
gă și, mai apoi, traduse în latinește s-au răspîndit în toată Europa. Dîn- 
du-și seama de rătăcirile probabilismului, doi papi condamnară 110 din 
tezele probabiliste. Dar lupta jansenistă nu s-a sfîrșit. Întrucît regelui- 
soafe Ludovic XIV nu-î convenea curajul și critica janseniștilor, care ■ 
formau uh fel de stat în stat, ba încă sprijiniseră și mișcarea frondistă 
condusă de cardinalul de Retz, promise distrugerea lor, cerînd clerului 
francez să se pronunțe contra lor. Cei mai mulți epîscOpi acceptară — 
mai ales că regele îi amenințase. cu confiscarea veniturilor —, dar în 
așa fel încît regele se văzu nevoit să ceară papei Clement IX (1667— 
1669) să cedeze, introducînd așa-zisa «pace clementină» de 10 ani (1669— 
1679), timp în care mișcarea jansenistă a atins culmea dezvoltării.
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Pacea a durat pînă la sfîrșitul veacului al XVII-lea, cînd s-a între
rupt din nou; janseniștii deveniseră o forță redutabilă. Atunci regele 
Ludovic al XlV-lea a început persecuția contra lor, închizîndu-le mî
năstirea, pe care apoi a ras-o de pe suprafața pămîntului, întemnițîn- 
du-i, exîlînd pe unii și scoțînd din mormînt cadavrele altora, ba cerînd 
chiar de la toți funcționarii jurămînt de condamnare a janseniștilor. 
Clerul francez însă era în mare parte de părerea janseniștilor care acum 
aproape nu mai existau fizicește decît peste granița. Unul din ei, Pas- 
chasius Quesnel (1634—1719) a refuzat o catedră la Sorbona pentru că 
nu voia să depună jurămîn tul de condamnare a lui Antoine Arnauld, 
în schimb ajunsese director la Seminarul oratorienilor din Paris. Aici 
publică el în 4693, între altele, celebra carte Reflexiuni morale asupra 
Noului Testament, în care ideile janseniste se aflau abil expuse și as
cunse sub haina unui galicanism la modă. Cartea a obținut aprobarea 
și a papei Clement XI (1700—1721) și a regelui Ludovic XIV. Episcopul 
de Noailles, mai tîrziu arhiepiscopul Parisului, recomandă cartea cu căl
dura. Iezuiții însă, nu s-au lăsat pînă ce nu au obținut, în 8 septembrie 
1713, de la papa Clement XI, care o aprobase, bula «Unigentus», prin 
care erau condamnate în bloc 101 teze din cartea lui Quesnel. Arhi
episcopul Parisului nu acceptă redactarea bulei, apelînd «la un papă 
mai bine informat și la un conciliu general liber». Papa Inocențiu XIII 
(1721—1724) excomunică pe apelanți cerînd din 1723 regelui Ludovic 
XV (1715—1774) să oblige tot clerul francez să se supună hotărîrii. S-a 
ajuns la conflicte scandaloase, care au mers pînă la interzicerea admi
nistrării Sfintelor Taine muribunzilor janseniști, ceea ce umplu aproa
pe tot secolul XVIII cu intervenții prin «biletele de mărturisire» — 
pentru bula «Unigentus» — ale credincioșilor între episcopat și parla
ment. Aversiunea contra iezuiților a dus la procesul împotriva lor și la 
desființarea în 1773 a ordinului cavalerilor iezuiți. Mulți clerici și laici 
janseniști emigrară în Olanda unde, începînd din 1'723, exista un epi
scopat jansenist la Utrecht, iar din 1757 încă unul Ia Deventer. Bi
serica lor s-a unit mai târziu cu vechii catolici.

4. Quietismul
De la quies = liniște, isihie, quietismul a fost o reacție împotriva evla

viei false. In felul lui, quietismul era o continuare a misticismului și con
templării pasive a begarzilor și a fraților de spirit liber, care au înflorit 
în Evul mediu în bazinul Rinului, dar mai degrabă era un răspuns fața 
de morala iezuiță. El afirmă că desăvîrșirea supremă constă în contem
plare pasivă și în iubirea dezinteresată a lui Dumnezeu în așa măsură 
încît omul să uite orice gînd interesat de răsplată sau fericire, uitând 
chiar și de sine însuși. Rugăciunea trebuia spusă fără cuvinte, spove
dania externă nefiind necesară. Preotul spaniol Mih. Molinos (1640— 
1696), întemeietorul quietismului, vestit și apreciat chiar de papă pen
tru cartea sa Călăuza spirituală, -apărută în 1675, nu se spovedise 19 ani.

Iezuiții, care s-au simțit și aici cei dintîi lezați, au reacționat, încît 
în 1687 au fost condamnate 68 teze din opera lui Molinos, iar el a fost 
închis într-o mînăstire unde muri peste 10 ani (1696).
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în Franța, au propovăduit aceleași învățături în mod exaltat că
lugărul barnabit Lacombe (f 1699), prin lucrarea sa Analiza -rugăciunii 
jniîKftsle- (1686) și văduva pioasă Jeanne de la Mothe Guyon (1648— 
1717). Ei afirmau că iubirea de Dumnezeu trebuie să fie complet dezin- 

■ ieresată ; eă trebuie prețuită ca stare, nu ca acțiune. Scrierile populare, 
, pe care le-au răspîndit, au căzut în mîinîle iezuiților, care le-au cen- 

zurat. Lacombe a fost întemnițat 11 ani, murind în 1699 și Jeanne Gu
yon a fost de trei ori închisă, o dată chiar în Bastilia. Clerul francez a 
discutat doctrina quietistă în conferințele lui .din 1694 și 1695, cînd ves- 
ti tul episcop Bossuet de Meaux (1627—1704) a. dovedit 34 teze greșite.

Lucrarea sa despre rugăciune (1695) a provocat însă reacția arhi
episcopului Fănelon din Cămbrî (1651-—1715) care, în opera sa despre 
Viața interioară a sfinților scrisă în 1697, a susținut oarecum quietis- 

' muL Pînă la urmă, denunțat Romei Care a cenzurat 23 din tezele lui 
,,.jșa «temerare, scandaloase, periculoase în practică, chiar dacă nu ereti

ce», Feiielon se supuse.
In felul acesta iezuiții rămaseră biruitori în toate aceste contro

verse. Ca să reușească au inventat pe tărîm practic-iiturgic o serie de 
mijloace noi și străine de spiritul tradițional. .între acestea â fost și 
«cultul 'inimii lui lisus», născut din exaltările călugăriței burgunde 
Margareta Alacoque (1690). Dominicanii și chiar Curia papală au con
damnat' această nouă practică, cenzurînd-o. Dar mai tîrziu iezuiții ău 
reușit s-o impună, după cum au făcut și pe alte tarîmUri de; activitate 
teologică și bisericească. ■
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Controverse și curente în protestantism *

* Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.
16 — Istoria Bisericească Universală Voi, II

Caracterul subiectiv al Reformei'avea să dea naștere la dezbinări, 
fiindcă din dezbinare s-a născut. Dîn clipa în care Șfînta Scriptură ră- 
niîneâ singurul izvor de credință, pe care fiecare o poate interpreta- 
după bufrtul plac, iar autoritatea Tradiției era înlăturată, s-au născut o 
mulțime de păreri și direcții doctrinare, căci numindu-se «protestanți», 
caracterul, acesta Ie-a îndrumat și gîndirea teologică ; to.tuși în teologie,' 
deși protestau împotrivă scolasticii papale cataf atice, au aplicat în con
tinuare acest principiu raționalist, crezându-se șuib ocrotirea Sfîntului 
Duh. .
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De aceea înșiși marii reformatori Luther, Zwingli șt Calvin îi. 
combateau pe reformatorii mici ca autori de grupări «plebeice», diziden
te, sectare, admițînd contră lor chiar și măsuri represive, în această • 
frămîntare reformatoare generală a răsunat și glasul pedagogului ceh 
loan Amos Comenius, episcopul «Uniunii Fraților cehi» (1670), care ce
rea o reformă și mai radicală și mai generală decît au realizat-o înain
tașii săi; dar ea nu a mai fost aplicată, producînd și mai mare îngri
jorare.

' Astfel, cînd Luther și landgraful Filip de Hessa afirmau că în ches
tiuni de credință numai lui Dumnezeu îi sînt credincioși, căci numai 
cuvîntul Lui rămîne.în veac, așa cum serie în Scriptura, nu și-au dat 
seama de dureroasele, contraziceri pe care le afirmau și pe care expe
riențe amare îi vor constrînge să le calce spre ă înfrunta subiectivismul 
și libertatea fără frîu în rîndurile anabaptiștildr din Zwickau, ale țăra
nilor răsculați, sau mar tîrziu ale atîtor teologi care susțineau laicizarea 
pe care o proclamase libertatea de cugetare. ,

De aceea, plini de amărăciune, Luther, Melanchton și Bucer se pro
nunțau adeseori împotriva dezordinii morale și teologice la care ajun
geau credincioșii atunci cînd cădeau în libertinaj, dezbinări și contro
verse, chiar dacă pentru luterani cuvîntul reformatorului de la Wit- 
tenberg era socotit ca al unui «papă» și cînd, pe la 1533, pastorii lute
rani jurau să păstreze neschimbată credința Confesiunii de la Augs- 
burg și a celor trei simboluri. Același lucru îl afirma Calvin care a 
pronunțat și pedepse de moarte contra celor ce nu credeau ca el în 
explicarea Sfintei Scripturi. Și totuși știind sub grija și inspirația ace
luiași Sfînt Spirit, cum o afirmau cu accente neîndoielnice «bisericuțe
le» ca «turmă mică» (Luca 12, 32),. ele au început să apară curînd.

Pe continent se precizau două grupări protestante mai mari : lu- 
teranismul și calvinismul, pe cînd anglieanismul, care prezenta ceva in
termediar între' catolicism și protestantism, nu s-a putut menține uni
tar, ci s-a dezbinat în mai multe tdezidențe. Și in cadrul confesiunii 
respective protestanții s-au dezbinat cu timpul în luterani ortodocși, 
care respectau litera mărturisirilor de credință, și liberali, care țineau 
ca normă numai Sfînta Scriptură, și care, și ei iarăși s-au dezbinat în 
sec... XVII și mai ales în sec. XVIII și XIX în supranaturaliști, care 
mai recunoșteau încă Revelația, și în raționaliști, care o acceptau nu
mai.1;. dacă era în acord cu rațiunea. Desigur, fiecare din grupările sau 
direcțiile respective urmarea șî persecuta partida contrară, călcînd prin
cipiul libertății pe care-1 enunțaseră. /

1. La început, însuși Luther mai păstra., multe, din doctrinele și 
practicile catolice, iar faptul că el n-a fost un sistematizator, precum 
și acela că din anumite pricini cărțile simbolice Mărturisirea de la Augs- 
burg din 1530 și Apologia Mărturisirii, din același an, erau opera prie
tenului său Filip Melanchton, care era mai moderat, explică de ce nu 
se poate vorbi de o unitate doctrinară în luteranism. în privința obli
gativității Sfintei Scripturi, Luther și Melanchton spuneau că și. Le
gea Vechiului Testament cu Decalogul obligă ca șî Evanghelia iubirii 
neotestamentare. Predicatorul din Eisleben, Joh. Agricola, nega însă 
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acest lucru, ceea ce l-a silit pe Luther să-l combată, socoțindu-1 «anti- 
nomist», adică adversar al Legii, așa încît Agricola a trebuit să se 
Supună.

.. Cele mai multe controverse s-au iscat în legătură cu problema în- 
dreptării sau a justificării. Față de Luther, care afirma că omul se în- 
ițJreptează numai prin credința în Hrisțos și în meritele Lui, merite ca
re*!  sînt impuse omului printr-uh act judecătoresc (actu forensi), decla- 
.iându-1 de drept fără a se Îndrepta de fapt, în interiorul său fiind de
căzut iremediabil, teologul Andr. Osiander din Nurnberg (1498—1552) 
'susținea că omul se schimbă efectiv și în interior. Dar după douăzeci 
de ani de controversă teza lui a fost respinsa.
1 în. această privință, F. Melanchton ca «praeceptor Germaniae», 
era mai puțin radical, afirmînd că și faptele. bune sînt necesare pentru 
inîntuire. Același lucru îl susținea și teologul și profesorul luteran G. 
Major (f 1572) din Wittenberg. Contra acestei dispute «majoriste» s-a 
ridicai episcopul luteran Nic, von Amsdorf, susținînd că faptele nu nu- 
mai că nu sînt necesare, ci sînt chiar un pericol pentru mîntuire. Dar 

• curînd își dădu seama de rătăcirea sa și se corectă în sensul că numai 
încrederea în bunătatea faptelor e condamnabilă.

Tot sub influența, ideilor lui Melanchton s-a născut «controversa 
.sinergistă» susținută de profesorii Jon. Pfeffingen și Victorin Strigen 
(4 1569), ‘în sensul, că voia liberă a omului trebuie să eonclucreze cu 
harul divin spre mîntuire, ca la ortodocși; dar N. Amsdorf și mai ales 
Matihias Flacius Illyricus (f 1575) susțineau monergismul,’că anume 
numai harul mîntuiește. Apoi Melanchton susținea, pentru a obține 
-simpatia catolicilor la interimul de la Augsburg, că aspectul disciplinar 
al catolicismului, ba chiar ierarhia și cultul sînt lucruri indiferente, 
așa că și cele două tabere s-ar putea înțelege, mai ales că %i Melanch
ton afirma caracterul vizibil al Bisericii și chiar magisteriul ei doctri
nar, cu condiția ca să se elimine din catolicism abuzurile care îl dena
turaseră.

în sfîrșit, tot Melanchton și ginerele său Gaspar Peucer, în legă
tură cu Euharistia afirmau mai mult concepția calvinistă decît doctrina 
luterană a ubicuității, ceea ce a produs acuzația de criptocalvinism' sau 
filipism. A fost combătut după douăzeci de ani de frămîntări de către 
teologii luterani de centru : lacob Andreas (f 1590), Martin Chemnitz 
(4 1590), cel mai strălucit ucenic al lui Filip Melanchton, Selnecker (f 
1573) și alții, care au redactat în 1580 «Formula de concordie», ultima 
Confesiune luterană, care căuta să împace extremele. Concepția zwin- 
gliană, potrivit căreia elementele sînt numai simboluri și pe care o sus
ținea în legătură cu Sfînta Euharistie Karlstadt (Andrei Badenstein, f 
1541), prietenul. Iui Luther, a provocat din partea acestuia atîta fana
tism, încît Karlstadt a trebuit să plece în 'Elveția.

Dovadă despre dezorientarea'ce domnea în sînul luteranismului 
este concepția «sincretistă» susținută în sec. XVII de profesorii Georg 
Calixt idin Helmsiedt (f 1656) și de fiul său tlrlich, care spuneau că 
cele trei confesiuni : romano-catolicismul, luteranismul și calvinismul 
s-ar putea împăca pe baza credinței Bisericii din primele cinci veacuri 
lă care ar trebui să revină toate. ,
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2. In calvinism, cele mai importante controverse din punct de ve
dere doctrinar erau legate de predestinație. Dogma fundamentală a 
calvinismului, despre predestinația absolută a fost disputată de teologii 
din Olanda. Astfel, profesorul de teologie de Ia Leyden, lâcob Armi- 
nius (f 1609) și mai tîrziu Oldenb Oldenbarneweldt (f 1619) și savantul 
Hugo Grotius (f 1645) susțineau pe la 1663 că predestinația nu este ab
solută, fiind numai o consecință a căderii lui Adam în păcat (infralapsari), 
incit credinciosul poate colabora cu harul, sau chiar rezista lui ca și pă
catului. împotriva lor s-a ridicat însă profesorul de la Leyden, Fran
case Gomărus (j- 1641), acuzîndu-i de pelagianism, de filocatolicîsm și 
pe unii chiar de trădare de patrie; el afirma o predestinație absolută, 
căci chiar Adam ar fi fost determinat la păcat (supralapsari). Astfel 
credincioșii olandezi s-au împărțit în două: pătura cultă și înaiții 
funcționari țineau cu Arminius, care afirma într-o apologie numită 
Remonstranță ■— de aici numele lor ulterior de remonstranți — că nu 
este moral a face din Dumnezeu autor. al răului, așa cum spuneau în 
vremea veche maniheii; dar la întrunirea de la Dordrecht, din 1618— 
1619, dominînd grupa iui Gomar, au fost declarați rebeli și scoși din 
slujbe. Oldenbarneweldt a fost chiar executat, iar Hugo Grotius întem
nițat pe viață.

Chiar în sinul Bisericii episcopale s-a format pe la 1560 o sciziune 
a «latitudinarilor» sau «liberalilor», care făceau 'Concesiuni mai multe 
în interpretare. In Biserica puritană s-a format pe la 1580 sciziunea in
dependenților, sub conducerea lui Browne, refuzînd orice contact cu 
statul, afară de administrația bunurilor, și socotind că fiecare parohie 
e instanță supremă pentru sine ; de aici derivă numirea de congrega- 
ționaliști. O direcție și mai extremă a lor hu admitea nici măcar auto
ritatea parohiei, coborînd totul la nivelul înțelegerii individuale ; de 
aici numele de nivelatori.

Astfel, însuși arhiepiscopul, de Canterbury : Wiliam Land (f 1645) 
era contra Romei, dar și a calvinismului, dorind, să restabilească «Bise
rica catolică» din timpul Sfîntului Cîprian, Fer. Ieronim, Sf. Ciril al 
Alexandriei și Rufin.

3. Față de rigiditatea și spiritul polemic al «ortodoxiei luterane» 
și calviniste din sec. XVII, s-a pornit, pe la sfîrșitul sec. XVII și îhce- 
putul sec. XVIII, așa numita mișcare de trezire Erweckungsbewegung 
a pietismului, care începu să influențeze întreaga dezvoltare a protes
tantismului, înviorîndu-1 cu noi metode spre noi ținte.

Sătui de acei «furor theologicus», care domina de multă vreme lu- 
teranismul și calvinismul prin laicism exagerat, teologi și scriitori ca : 
J. Arndt (f 1621), Labadie (ț 1674), și mai ales Filip lacpb Spener (f 
1705) și August' Franke (f 1727) au pus bazele curentului pietist. In 
timp ce J. Arndt evoca, în popularele sale cărți Adevăratul creștinism 
șî Grădina raiului, o întoarcere la un creștinism al iubirii și al pocăin
ței, Spener formulă în 1675 celebrele sale «pia desideria» sau ^dorin
țe pioase», după o mai bună îndrumare a adevăratei Biserici evanghe
lice. El cerea să se pună mai mult accent pe viața creștină decît pe doc
trină, mai multă acțiune decît rațiune, mai multă pietate decît știință, 
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mai multă iubire decît fanatism, predică vie iar nu savantă, participa
rea laicilor la opere de binefacere și popularizarea Bibliei chiar și în 

, pitruniri particulare.
'; Dar rectorul Facultății teologice din Wittenberg le-a cenzurat cre- 

■ dința și 284 teze ie-a respins ca «bigotism afectat».
Fire mai energică, A. Franke de la Halle afirma că «un gram de 

Creștinism trăit face mai mult decît 100 de grame de știință seacă, sau 
o picătură de iubire valorează mai mult decît un ocean de știință»-. 
Franke a înființat, mai întîi b școală pentru săraci, apoi un orfelinat, 
țm seminar, o școală normală, o tipografie, un spital, o farmacie și un 
institut biblic, care au ajuns cu timpul să formeze un întreg cartier din 
oraș. Cu ajutorul regelui danez a mai- susținut și misiunea externă în 

.India răsăriteană și între iudei, pentru care a înființat și un institut 
. aparte.

Desigur, bigotismul a discreditat cu timpul pietismul, dar acesta 
a avut o extraordinară influență zîn viața luteranismului ulterior. Cri
tica adusă de luteranii «ortodocși» n-a putut opri răspîndirea pietismu- 
iui, care pe alocuri a dus și la formarea de comunități sectare. în acest 
cadru, istoricul Gh. Arnold (1714) a scris o istorie bisericească în care 
scotea în relief tocmai pe eretici și pe sectari, criticînd autoritatea 
Bisericii.

4. Dar cea mai importantă influență a pietismului a constat în 
convertirea marelui întemeietor al mișcării herrnhutiemlor sau a «Fra
ților de comunitate evanghelică» (Brudergemeinde), numită și «Frații 
moravi», a contelui Nicolae Ludwig de Zinzendorf (1760), al cărui naș 
a fost Filip-Iacob Spener și educator Auguste Franke. Contele Zinzen
dorf s-a dedicat cu pasiune slujirii lui Hristos, a cărui cruce' și al că
rui sînge deveneau pentru el centrul teologiei. îndeosebi din 1722, după 
ce pe moșia sa de la Hutberg din provincia Lausitz s-au refugiat nu
meroși frați moravi (cehi și germani sudeți) și ealviniști, a constituit 
comunitatea religioasă «Herrnhut», cu trei grupe independente confe
sional, dar legate organizatoric și misionar luterani, frați moravi și 
ealviniști. Organizarea era prezbiterană. Socotindu-se mici «ecîesiole», 
herrnhutienii s-au răspîndit în tot nordul Germaniei, în jurul Balticii, 
în Anglia și America, apoi în India, Groenlanda și în alte părți, susți- 
nînd o vie activitate misionară, unii din ei au căutat între 1740—1743 
contacte și cu ortodocșii, cu Patriarhia Ecumenică, cu Mitropolia Un- 
grovlahiei, cu Transilvania. Vestite sînt «lozincile» (Losungen) trase 
la sorți, ca voite de Dumnezeu, țpe care, le dădeau la examene, ca și me
toda de a citi Biblia întreagă.

Influențat întrucîtva de ideile și acțiunile hermhutienilor, s-a format 
metodismul englez, înființat de frații Carol Wesley (f 1788) și John 
Wesley (f 1791), studenți Ia Oxford, și organizat apoi de predicatorul 
George țWiitefield (f 1770) în 1738, ca o simplă asociație religioasă.

Mișcarea voia mai multă credință și evlavie în viață și de aceea a 
.început să țină predici împotriva înclinărilor rele și să îndemne la po
căință, insistînd asupra lozincii : «mîntuie-ți sufletul chiar în ceasul 
acesta !». Momentul convertirii, pe care adesea îl forța, îl socotea ca ® 
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erupție a harului. Fiind interzisa prin case și biserici, mișcarea meto- 
distă a ieșit în aer liber, improvizînd o tribună, de unde membrii înce
peau să predice. în felul acesta metodiștii au cutreierat Anglia și Ameri- - 
ca și au predicat pocăința, desființarea sclaviei și a comerțului cu ne
gri. Ca și pietismul, metodismul accentua evlavia .și caritatea, ținîndu- 
se de Biblie, unii din ei se convulsionau sau exaltau ca să «silească du
hul» spre vestire și astfel s-au-divizat în mai multe grupări, de la epis- 
copalieni pînă la presbiterieni, dar toți practicîiid și caritatea. Mișcarea 
-lor ă decis Biserica anglicană ca să înființeze, în 1864, «Societatea bri
tanică pentru răspîndirea Bibliei în țară și străinătate», devenind, cu 
timpul, cea mai puternică instituție în felul ei în lume.

5. între sectele mai cunoscute formate din protestantism au mai 
fost și anabaptiștii, organizați de Thomas Miinzer {1490—1525) din 
Zwîkau și Wittenberg, pe vremea răscoalelor țărănești din Germania, 
din decursul anilor 1524—1525 și 1534—1535, cînd Jan Bockelson a for
mat o teocrație comunitară și poligamă. Mișcarea a continuat prin Men- 
no Simon (f 1559), care în 1536 respinse, pe lîngă Botezul copiilor, 
orice servicii de stat: jurămîntul, ocuparea de servicii publice și satis
facerea serviciului militar, și aderenții ei au fost numiți «mennoniți». 
Ei puneau accent pe iluminare sau «nașterea din nou» și s-au răspîndit 
repede în Germania, Olanda, Rusia și America. Din această mișcare s-a 
dezvoltat apoi «mișcarea baptistă», prin îmbinarea diferitelor comuni
tăți anabaptiste sau merinonite cu comunități : calviniste și anglicane, 
divizîndu-se în mai. multe ramuri. Ramura engleză a fost înființată pe 
la 1612 de J. Smith și Helwys, cea americană datînd din 1630/40. Spre 
deosebire de botezul anabaptist, prin stropire, baptiștii au introdus 
afundarea, iar în doctrina despre mîntuire, unii erau calviniști, admi
țând predestinația (particulariști), pe Cînd alții admiteau mîntuirea gene
rală. O altă ramură erau «sabatarii», care cinsteau sîmbăta. Conducerea 
lor era congregaționalistă.

6. Antitrinitarii sau unitarienii ziși și socinieni, după numele înte
meietorilor lor, italienii: Faust Socinus (t 1607) și Laelus Socinus (f - 
1562), susțineau că există un singur Dumnezeu, într-o singură persoa
nă : Tatăl, Duhul fiind doar o putere a Tatălui, iar Fiul este om sim
plu, căruia i s-a comunicat o putere de sus și prin exemplul vieții lui 
luminează pe toți. Nu există păcat originar, nici răscumpărare, nici 
Taine.

întemeietorii ei au fost persecutați. M, Servede este ars la Geneva 
în 1553 ; școala polonă din Rakow, unde era centrul lor, a fost distru
să lin 1658 de iezuiți, iar dascălii lor exilați. Catehismul lor, fixat în 
sinodul din Rakow (1065), a fost compus de Laelius Socinus. în Europa 
se află comunități unitariene, afară de Olanda și Anglia (unde celebrul 
chimist Priestley a creat o secta unitariană independentă), în Transil
vania, unde doctorul italian Giorgio Biandrata și Faust Socinus au ac
tivat încă din 1653.

Quakerii, numiți așa de la tremurul ( — quaker, în englezește) care 
îi apucă pe credincioșii sectei atunci cînd primesc inspirația, datează din 
1648, din timpul tulbure al republicii puritane engleze. Qsmarul G. 
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l Eoz- afirma că adevărul divin se dobîndește nu atît prin citirea Scrip- 
E tarii, ori prin sâvîrșirea Tainelor, cît mai ales prin erupția harului sau 
»'iluminarea internă. Inspirația se primea în extaz. în celelalte privințe 
y feau puritani deplini, respingînd autoritatea bisericească și statală, ju- 
r ^ămîntul, serviciul militar și altele și orice distracție, dar apreciau cin- 
k'-stea și pietatea ; se aflau sub conducerea expatriatului englez William 
I Penn (1718) în America.
L Cu trăsături spiritualist-mistice, unitariene și raționaliste, și tot- 
i odată apocaliptice, s-a manifestat secta «Swedenborgienilor», sau «Bi~ 
r serica nouă», întemeiată în 1743 de reformatorul, savantul și filosoful 
L creștin montanist Emanuel Swedenborg (1772), fiu de episcop suedez, 
r El cerea înviorarea Bisericii, cea moleșită, în care Sfînta Scriptură și 

Tainele au ajuns obiecte moarte și un proces mecanic.
I Au fost pomenite numai controversele și sectele mai importante. 

Lipsa de unitate doctrinară și organizatorică provenea din raționalis
mul excesiv și din desacramen-talizarea Bisericii, care apărea acum ca o 
asociație, o simplă comunitate, unde stăpîneau subiectivismul și indivi- 

. dualismul și unde nici autoritatea Sfintei Scripturi nu putea să ducă la 
unitate. Se impune doar meritul lor misionar și caritativ.
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Ordinul iezuiților. Alte ordine monahale *

* Capitol redactat de Pr. Prof. M. Șesan.

Ofensiva catolică împotriva protestantismului a fost dusă îndeosebi 
de «Compania lui lisus», cum s-a numit -de la început ordinul călugă
rilor iezuiți.

Sădit pe un fond de misticism ți cavalerism religios tipic spaniol 
și călit în focul experiențelor și probelor de luptă spirituală, pe care le 
îmbina cultura atît de subiectivă, de împrăștiată și cu tendințe atît de 
dizolvante a Renașterii și Umanismului, sufletul iezuit a găsit, prin 
extraordinara sa putere de voință și simț pedagogic, cheia care să-l 
ajute să recucerească poziții pierdute. Mai mult, printr-un activism 
fără pereche pe toate tărîmurile, învățămînt, pastorație, politică, științe, 
filosofie, literatură, artă, iezuiții au ajuns să îndrume chiar papalitatea 
și întreg catolicismul pe un făgaș nou. Cum arată înseși cuvintele bulei 
de întemeiere «Regimini militantis eccleșiae», din 27 septembrie 1540, 
ordinul iezuit era un fel de «Miliția Christi», străbătută de sentimentul 
celei mai desăvîrșite supuneri, dar și de siguranța că fiecare membru al 
ei lucrează «în numele și pentru gloria mai mare a lui Dumnezeu» —• 
«Omnia ad majorem Dei gloriam».

1. Ignațiu (Inigb) de Loyola, întemeietorul ordinului, era un nobil 
spaniol,, născut în >1491 și crescut în tradiția luptelor cavalerești. în 
anul 1521 — exact anul cînd Luther spunea în dieta Germaniei că' nu 
poate face altceva, decât să-și semene noile învățături anti-catolice — 
Ignațiu era rănit lă asediul cetății 'Pampeluna, unde luptase contra 
francezilor. Pe patul de spital i-au căzut în mînă romane cavalerești, o 
«viață» a lui lisus și «viața» sfinților Francisc de Assisi (1182—1226) 
și Dpmînic Guzman (1170—1221). Impresionat de arătarea Maicii Dom
nului («Donna Maria») care-i spusese că și el poate face așa ceva, ba 
chiar mai mult, Ignațiu se converti și depuse la icoana Madonei din 
biserica Montferrat armura și spada, făcînd votul, după o întreită spo
vedanie generală, că se va face misionar. De aceea, în 1523 a hotărît 
să plece în pelerinaj la Ierusalim. Izbucnind ciuma, nu s-a putut apro
pia de Barcelona pentru îmbarcare ; va fi preocupat de lectura cărților 
de educație spirituală scrise de «Frații de viață comună»,' între altele 
și «Urmare lui Hristos», de Toma de Kempis (f 1471).r Impunîndu-și 
privațiuni și aspră asceză, Ignațiu a fost cuprins, la un moment, dat, 
de scîrbă insuportabilă față de mulțimea păcatelor și concepu planul 
unei cîștigări totale a inimii și voinței oamenilor pentru cauza lui 
Hristos. Așa s-au născut la Manresa, între 1522—1523, «Exercițiile spi
rituale», prin care-și propunea să imite pe Hristos în viața, învățătură 
și suferințele Sale.

Lucrarea prevede pentru fiecare om o «concentrare» duhovnicească 
de rugăciuni și predici timp de 4 stăptămîni. în prima săptămînă se 
evocau, uneori în accente înfiorătoare, grozăviile păcatului, de la că
derea îngerilor și pînă la viziunea dantescă a zvîreolirilor din iad ; 
penitentul trebuia să «vadă» și să se cutremure de chinurile condam- 
naților. Postul completa rugăciunea, asceza și mortificările din progra- 
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: mul primei săptamîni. După o spovedanie, se trecea în săptămîna a 
doua la prezentarea vieții luminoase și patriarhale a lui lisus pe cîm- 
piile Galîleii, urmînd ca, în ziua a patra,' penitentul să declare dacă 
optează pentru lagărul lui Lucifer, ori pentru împărăția lui Hristos. Se 
analizau apoi, cu amănunte adeseori emoționante, diferite etape din 
viața bunului și blîndului lisus. Săptămîna _a treia ajuta la întărirea 
hotărîrii luate ; de aceea se insista asupra patimilor Mîntuitorului, sub- 
liniindu-se fiecare ispită, fiecare suferință și fiecare biruință asupra lor. 
După o altă spovedanie, se trecea în săptămîna a patra la istoria învierii 
Mîntuitorului și a penitentului, problemă tratată eu aceleași trăsături 
vid, care merg cam pînă la strălucirea și la extazul ceresc.

Desigur niciodată «Exercițiile» nu se executau fără conducerea unui 
duhovnic, iscusit', care urmărea și susținea întreg procesul sufletesc al 
penitentului. De pe urma lor, acesta ieșea cu voința întărită și hotărîtă. 
Esențialul care se urmărea, cu mult temei psihologic, era supunerea 
și ascultarea absolută de porunca divină. Ignațiu a fixat iarăși cu mult 
tact fazele de pregătire și organizare a ordinului. Nu erau primiți decît 
oameni sănătoși la minte și la trup, educați în patru etape : noviciat, 
cu depunerea voturilor după doi ani, studii de filosofie și teologie, pre
cum și activitatea didactica proprie, în decurs de. 15 ani; cei aflați 
buni treceau, prin hirotonie, în clasa a treia, a co-ajutorilor, care erau 
puși la lucru în învățămînt, pastorație etc. Clasa a patra o formau 
«profesai», cei care dovedeau calități deosebite și care depuneau și al ■ 
patrulea vot — pe lîngă sărăcie, feciorie și ascultare —, devotamentul 
deplin față de papă. în tot timpul pregătirii, membrii ordinului erau 
urmăriți cu sîrg, iar cei cu calități slabe erau folosiți în administrația 
exterioară a ordinului. . ■ ■

Conducerea supremă o avea generalul ordinului (titlu semnifica
tiv !), care stătea tot timpul la Roma, ca un al doilea papă, ajutat de 
5 provinciali și rectori. .

Ignațiu a părăsit curînd planul romantic de misionar printre maho
medanii din Palestina. După cîteva luni (1523) a plecat la Veneția, dar 
în 1525?la vîrsta de 30 de ani,1?era la universitatea spaniolă din Alcala, 
apoi la cea din Salamanca și pe urmă la Paris. După ce dobîndîse o 
cultură profundă, la 15 august 1534, într-o bisericuță din cartierul 
Montmartre din Paris, împreună cu prietenii săi a făcut legămîntul că 
va merge misionar în Palestina și dacă misiunea acolo nu va reuși, 
atunci se vor pune la dispoziția papei pentru orice altă misiune. Prie
tenii săi erau spanioli : lacob Lainez, al doilea general al ordinului după 
Ignațiu, apoi Francisc Xavier, viitorul misionar din India, Japonia și 
China, apoi A. Salmeron și Bobadilla, apoi portughezul S. Rodriguez 
și francezul savoyard Pierre Lefevre, viitor misionar în Germania, ală
turi de Petru Canisius (1597). Fiind război cu Turcia, «Compania di 
Gesu» n-a aflat în Veneția nici o corabie și de aceea s-a dus «în pele
rinaj» la Roma, unde ajungînd în relații cu cardinalul Contarini și cu 
studenții universitari din nordul Italiei, au cîștigat simpatia multora 
pentru planul de refacere a preoțimii. Fiindcă regele portughez loan III 
aveâ nevoie de misionari în India, papa” a aprobat, în 1540, înființarea 
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ordinului care, de altfel, era: privit -ca guperflu, de vreme ce existau și 
alte ordine (de pildă «teatinii») care urmăreau același scop.

Ordinul iezuit*  s-a răspîndit acum rapid datorită unității de con
ducere, pregătirii și folosirii celor mai practice mijloace. în 1556, cînd 
murea Ignațiu, ordinul număra 12 provincii cu 100 de*  case și cu peste 
1000 de membri. în scurt timp a pus mina pe aproape întreg învăță- 
mîntul european, luînd conducerea școlilor vechi,, sau înființîn-d altele 
noi, colegii, universități, tipografii etc. Cele mâi importante colegii erau : 
Collegium romanum întemeiat în 1551 la Roma ca școală centrală de 
teologie și filosofie a iezuiților, apoi Collegium gerrnano-hungaricum, 
înființat tot în Roma în 1552 cu scopul de a crea misionari pentru Ger
mania și Ungaria. în Germania centrul iezuiților era universitatea din 
Ingdlstadt, înființată în 1549, apoi colegiul german din Viena și alte 
multe, în Miinchen, Innsbruck, Wiirzbug etc., apoi în Țările de Jos, la 
Louvain, în Polonia, la Braunsberg, Vilna și altele.

- în afară de combaterea protestanților și de educația tineretului 
— prin care au cîștigat îndeosebi nobilimea și burghezimea —, iezuiții 
au lucrat ca păstori de suflete prin spovedanii și predică, în care scop 
obținură, din 1545, privilegiul papal de a activa oriunde, fără a da seama 
episcopilor diocezani. Cu spiritul lor aspru și dominator, ei au pus stă- 
pînire pe multe biserici și mînăstiri ale altor ordine călugărești, creind 
nemulțumiri. Un alt mijloc din cele folosite în puternică ofensivă ie
zuite a fost ama politică, Oriunde puteau exploata situația, o făceau. 
Convertirile de prinți și-prințese, cazul regelui Sigîsmund și al reginei 
Christina ai Suediei, aceasta din urmă fiică a marelui protestant Gustav 
Adolf (1611-—1632), intrarea în slujba statelor catolice și a planurilor 
de extindere â catolicismului (în 1588 iezuitul Possevino propunea ța
rului Moscovei Feodor —- 1584—1598 — foarte serios unirea cu Roma), 
în același'an în care Filip al II-lea (1556—1598) vOia să distrugă Anglia, 
toate acestea contribuie în mod surprinzător la ridicarea papalității și a 
creșterii puterii iezuite. Deviza -«Omnia ad majorem Dei gloriam» era 
aplicată pe toate tărîmurile. Probabilismul, rezerva mintală și attrițio- 
nismul. moralei iezuite erau metode și teorii despre care s-a vorbit deja 
în altă parte ; ele au cauzat riposta prin scrierea anonimă Monita secreta 
din 1614, care își propunea să dezvăluie «adevăratul chip al iezui- 
tismului».

Iezuiții s-au angajat apoi cu toată forța în acțiunea de «contra
reformă», susținută de papa Grigore XIII (1572—1585), ca niște vechi 
«clubiacensi» din epoca feudalismului papal, renăscut spre sfîrșitul se
colului XVI. Pentru fanatismul lor au ajuns în conflict cu dominicanii 
și franciscanii, atît pe teren misionar, cît și pe’ cel teologic și educativ, 
cu accente pastorale, care le imputau, între altele, amestecul în politică, 
în comerț și pretenția de a domina. Aceste practici i-au făcut chiar 

* odioși în ochii tuturor. De aceea papa Clement XIII se gîndea la des
ființarea sau reorganizarea ordinului; dar în 1:762, la întrebarea Iui 
adresată generalului iezuit: cum crede că poate fi reorganizat ordinul, 
acesta răspunde simplu ; «aut sînt jesuitae cum sunt, aut non sint» — 
adipă ori să fie iezuiții cum sini, ori să nu mai fie. De aceea pînă la 
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urmă, în 1774, papa Clement XIV (1769—1774) i-a desființat, după ce 
unele state interziseseră deja activitatea lor. Totuși în 1814, după că
derea lui Napoleon (1804—1814), ei au fost rechemați în existență de 
papa Pius VII (1800—1823).

■» Catolicismul post-tridentin a mai fost susținut și de alte ordine 
și congregații monahale, din care unele nou înființate, altele reformate 
din cele 33 vechi. Astfel ordinele ; «oratorian» al lui Filip Neri și cel 
al «teatinelor», înființat de cardinalii Cajetan (f 1534) și Caraffa, au 
contribuit chiar la pregătirea reformelor preconizate de conciliul tri- 
dentin. Contemporane Tridentului au .mai fost unele ordine de importanță 
mai mult sau mai puțin locală, anume : «Ordinul Barnabiților» (după bi
serica Sf. Barnaba din Milan, unde s-a înființat în 1530), pentrupastorația 
largă în nordul Italiei, care avea și o ramură feminină, a «Angelicelor» ; 
Ordinul «Somascilor», de la orășelul Șomasco din . nordul Milanului, în
ființat în 1532 pentru educația orfanelor ; «Ordinul Ursulinelor» (după nu
mele Sfintei Ursula, o fecioară, fiică de rege britan, martira pe vremea hu
nilor), înființat în 1537 de Angela Merici .pentru educația tinerelor fete 
și pentru îngrijirea bolnavilor. «Ursulinele» s-au răspîndit în multe 
părți din Europa. în genul «Ursulinelor» a înființat, în 1610, Franțois 
de Sales țf 1622), Ordinul Sălesienelor, numite și vizitatoare (după 
vizita Măriei la Elisabeta).

» Conciliul .din Trident a prevăzut în ședința a 25-a o serie de re
forme pentru viața monahală : interzicerea primirii minorilor, a averii 
particulare, a încredințării unor mînăstiri persoanelor străine spre ad
ministrare ; au fost refăcute unele ordine : «Ordinul Franciscan», prin 
crearea în 1528, de către Matteo Bassi, a ramurii «Capucinilor» (numiți 
așa după gluga tipică lor), ramură devenită independentă din 1619, 
dedicați predicii simple și aspre pentru poporul de jos (capucinade); 
«Ordinul Cisterclan», prin crearea filialei «desculților» spanioli, o ra
mură masculină și una feminină, mai riguroasă decît cea veche și mai 
contemplativă, reorganizată între 1550—1562 de Teresa d’Avila (f 1582) 
șî de duhovnicul ei : loan al Crucii (f 1591), mai apoi și prin crearea 
unei ramuri încă mai riguroase, a «Trapiștilor» (1664), de către bogatul 
canonic de Rance, care a restrîns preocupările filialei sale la post, tăcere 
continuă și muncă agricolă grea, din cârd pricină s-a răspîndit puțin. 
Pentru cultura clerului și educarea religioasă a credincioșilor din Arhi
episcopia Milanului, cunoscutul arhiepiscop Carol Borromeo (1538— 
1584) a creat, în 1578, o. congregație de preoți de mir. Pentru educația 
clerului francez s-a înființat în 1642, la Paris, o1 congregație similară, 
numită «St. Sulpice», a cărei rază de acțiune s-a întins în ultimul veac 
și în America de Nord.

2. Dintre ordinele noi s-au impus: Ordinul oratorienilor, cel al 
maurinilor din Paris (1618), ambele dedicate științelor teologice și filo
logice (savanții Richard Simon, f 1712, J. Mabillon, f 1707, Bernard 
Montfaucon, f 1741, Th. Ruinart, f 1707), apoi Ordinul piariștilor (Pa- 
tres piarum scholarum), înființat în 1597 de spaniolul losif Calasahza, 
pentru educarea tinerimii, Ordinul fetelor engleze, o secție a iezuiților, 
dedicată la fel educării în sens religios și, în-fine, Ordinul redemptorișți-
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lor sau liguorienii, înființat la 1732 de teologul Alfonso Maria de Li- 
guori .(j- 1787), pentru tinerime și pastorația poporului de jos. -

Pentru misiune a activat îndeosebi Ordinul lazariștilor, întemeiat.
în 1624 de marele misionar francez Vincent de-Paul (f 1660), precum 
șî o secție specială feminină a aceluiași Ordin, Secție de surori de car-i- 

. țațe (1633) înființată de același misionar; apoi Ordinul pasioniștilor 
(1725), care accentuează în predică îndeosebi ' patimile Mistuitorului;

■ în fine, Ordinul intitulat Părinții Duhului Sfînt., numiți mai tîrziu și 
Părinții negri, pentru că au activat mai ales ca misionari între negrii 
din Africa ; o altă ramură se numea: Părinții albi. -

. în general, activitatea ordinelor monahale din perioada aceasta era 
' vastă și bogată mai ales pe tărîm școlar, caritativ și al educării preoțești, 
pe cînd suflul francez era mai puțin auster, cel italian și cel spaniol 
erau mai radicale în austeritate și în disciplină. Mai existau și secții 
laice, congregații sau frății precum : «Marianele» și Frăția Sfintei Inimi 
de mai tîrziu.
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Misiunile romano-catolice și protestante 
în diferite continente **

1. Restaurația catolică papală prin contrareformă a reușit să îm
pingă protestantismul spre «nordul european». A început apoi să-i lăr
gească activitatea de convertire și șpre «lumea nouă» ă Americii, des
coperită parțial în 1492 de hâtre Christofor Columb, denumită astfel 
după numele lui Amerigo Vespucci, precum și spre Asia sud-estică, în 
urma drumului spre Indii realizat în 1489 de portughezul Vasco da 
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Gama, pe la capul Bunei Speranțe. Dar misionarii europeni, încadrați 
în sistemul de ocupație colonialistă a acelor regiuni din partea princi
pilor și a navigatorilor europeni, eu sau fără delegație regală, îi con
siderau din principiu pe neeuropenii de culoare drept «pagini», și chiar 
neoameni, indiferent de cultura și religiozitatea acestora tradițională ; 
prin urmare își-permiteau față de aceștia orice.

De fapt, cum scria Ignațiu de Loyola în ■1541, misiunea are în prin
cipiu un triplu scop : ea se adresează către «păgîni», către eretici (pro- 

- testanți) și către proprii credincioși (catolici). De aceea, spre realizarea 
acestor acțiuni misionare, accentuate mai ales după; 1550,' au fost create 
institute de pregătire misionară către creștinii necatolici și către cei 
«păgîni», precum au fost Colegiile Germanicum 1552, Graecorum 1571, 
Alaroniticum și Illyricum în 1585 și mai ales Congregația De propaganda 
fide din 1622 și seminarul ei din 1627 pentru centralizarea și coordo
narea întregii activități misionare. Din 1663 și 1703 s-au organizat 
și două seminare-misionare franceze., Franciscanii, dominicanii, capu
cinii și mai ales iezuiții erau chemați pretutindeni : în Canada, în Mexic 
și în America latină, ca și în India, China și Japonia. în urma liniei 
de demarcație din 1498, trasată de papa Alexandru al Vl-lea Borgia 
(1492—1503), «lumea nouă» era împărțită în două : «Vestul meridional» 
de la 100 leghe vest de Canare era al spaniolilor, iar; Răsăritul era al 
portughezilor. Opera aceasta misionară era oarecum legată de statele 
respective, care se obligau șă o finanțeze ca patroni, ridicînd biserici, 
suportînd cheltuieli de deplasare, dăruind luminări, vin, untdelemn, 
odăjdii, clopote etc. Rezultatele acestei grandioase opere spirituale n-au 
fost prea statornice, în primul rînd pentru aceleași motive, pentru- care 
au decăzut politicește : starea înapoiată a popoarelor creștinate, dar și 
metoda misionară greșită, precum și certurile între diferitele forțe mi
sionare. Acestea au fost de vină că opera misionară uriașă a veacurilor 
XVI și XVII n-a durat; în unele regiuni, ca în China, Japonia, India, 
Paraguay etc., s-a destrămat aproape cu totul. Folosind'mijloace externe 
impuse și mai ales de «acomodare», la obiceiurile locale: și la credințele 
locale, opera iezuiților — care a fost cea mai bogată --- n-a fost de 
durată. în Japonia, unde pe la 1587 convertițîi se numărau eu sutele 
de mii (între ei și prinții Imperiului), misiunile catolice au fost distruse 
pe la 1650, încît acolo misionarii abia din secolul al XlX-lea au mai 
putut pune piciorul. La fel s-a destrămat opera iezuită în China și în 
India. în 1542, cînd regele portughez a cerut misionari pentru India, 
a plecat unul din cei 6 colegi ai lui Ignațiu de Loyola, Francisc Xavier 
(t 1552), despre care un istoric (Bihlmeyer). spune că a fost cel mai 
mare misionar de la Sfîntul apostol Pavel încoace. Prima oară a lucrat 
pe coasta apuseană a Indiei, în Goa, apoi în sud și pe coasta răsăriteană, 
după aceea a trecut în.peninsula Maiaca și în insulele Moluce. Predica 
ă cucerit îndeosebi pe cei mai disprețuiți, pe cei din casta paria, cărora 
le-a predicat legea dragostei și egalității, botezînd mai multe mii. Xa
vier a deschis mult drumul pentru alți misionari; în 1549 el pleacă 
în Japonia, unde la fel cîștigă, cu toată împotrivirea sacerdoților (bonzi), 
cîteva mii de japonezi și chiar cîțiva prinți din casa domnitoare Daimios.

*
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Xavier a murit în 1552 în-drum spre China. Opera sa a fost continuată 
de mulți alți ucenici, dar nu în același duh.

Totuși, in 1558 a fost organizată arhiepiscopia Goa din India, în 
cadrul coloniei portugheze. Iezuitul italian Robert de Nobili (1656) s-a 
adresat păturilor conducătoare din India, brahmanilor, după metoda 
«acomodării». Ca să-i cîștige pe brahmani a învățat limba și știința lor, 
s-a îmbrăcat întocmai ca ei, și a făcut o capelă în care observa întocmai 
ceremoniile < sacerdoților lor și după aceea apărea în ochii inzilor cu 
turban pe cap și cu inele în urechi, ca un penitent brahman (sanjassy) 
și zicea că se trage de fapt dintr-o familie de maharadja și de penitent 
brahman din Roma, și începea apoi predica. întîi prin - întrebări și răs
punsuri vorbea despre adevărurile naturale (existența unui singur Dum
nezeu, creația, nemurirea sufletului), apoi trecea la cele supranaturale, 
și cînd inzii nu înțelegeau el le închidea gura cu originea lui princiară ; 
după aceea slujba pompoasă îi uimea, și încetul cu. încetul «se conver
teau», Diferența de castă, care contrazicea flagrant creștinismul, nu-1 
interesa. La botez nu făcea exorcismele ; în loc de apă folosea numai 
sare ; la fel închidea ochii la multe obiceiuri locale de toate zilele ; de 
aceea nu-i de mirare că însuși prietenul1 său Fernandez, care predica 
la Paris, l-a denunțat că prin acomodarea sa atît de largă îngăduia prea 
multe obiceiuri «păgîne».

De mai multe ori metoda a fost criticată, dat pînă în 1644 iezuiții 
n-au vrut .sa asculte critica pentru a se corecta, nici în India, nici în: 
China, unde o practicau iezuiții Matteo Ricci (1610) și Adam J. Schall 
(t 1666), german de origine. Ei reușiseră să învețe perfect limba și 
literatura Chinei, să cîștige prin cunoștințele matematice (au prezis exact 
ora unei eclipse de soare), fizice, mecanice, hărți, ceasuri, instrumente, 

, calendare, și să fie primiți printre demnitarii Imperiului. Prin acomo
dare, ei respectau credința confucianismului și permiteau cultul stră
moșilor cu tămîie și luminări, ceea ce a fost denunțat de Domincîani, 
încît în 1645'papa-Inocențiu al X-lea (1644—1655) le-a condamnat tole
rarea «obiceiurilor chinezești», dar niCi după aceea nu s-au supus pînă 
în 1672 cînd, devenind și odioși politicește, au fost crunt persecutați.- 
Puținii dintre ei care rămaseră la Pekin (Beijing), ca mecanici și mate
maticieni, s-au supus. în restul Chinei, misiunea iezuită n-a lăsat decît 
urme neînsemnate pentru că pînă la urmă papa Benedict XIV (1740— 
1758) a condamnat prin decrete severe, în 1742, orice metodă de «aco
modare», ca una periculoasă însăși misiunii creștine.

In Japonia cîștigaseră iezuiții .cu aceleași metode, în 40 de ani, vreo 
300.000 credincioși, creînd 13 șeminariî și 250 de biserici. Treptat au 
devenit suspecți politicește că susțin planurile de cucerire ale portu
ghezilor și de aceea în 1597 au fost omorîți 26 dintre ei, deveniți astfel 
martiri și canonizați în 1862,

Gelozia economică a olandezilor față de portughezi i-a făcut și mai 
odioși pe iezuiți încît, în 1607—1666, persecuția cea mai cruntă a dus 
la exterminarea iezuiților și a credincioșilor catolici din Japonia. Ince- 
pînd de atunci, orice creștin care intra în Japonia era obligat mai întîi 
să calce crucea îh picioare (ritualul efumi). în schimb, Filipinele care- 
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primiră în 1598 o arhiepiscopie -cu 3 sufragani s-au creștinat în cea mai 
mare parte (7/8) stînd.sub «protecția» spaniolilor pînă în 1898. La fel 
s-au menținut cîieva sute de mii în Indochina și India răsăriteană.

Lăcomia și cruzimea conquistadorilor spanioli în America a îngreu
nat în regiunea de centru și sud opera misionarilor dominicani și fran
ciscani. Exploatarea cu sclavia «indienilor» a fost combătută vreme de 
50 de ani de misionarul dominican spaniol Bartolomeo de la Las Casas. 
(f 1566), în cartea sa «Despre distrugerea indienilor» (1552), a dat sem
nalul contra acestei barbarii și pentru înlăturarea acesteia a făcut
7 drumuri din America pînă la Madrid, cerînd eliberarea indienilor, 
ceea ce pînă la urmă a și obținut, pe baza argumentării, că «și pentru 
indieni a murit Hristos pe cruce», nu numai pentru albi.

Atunci potentații colonialiști au început să importe negri din Africa,, 
pe care-i foloseau ca sclavi la muncile grele, pe plantații și în mine. 
Pentru îmbunătățirea soartei sclavilor din aceste colonii americane s-a 
străduit timp de 40 de ani cu multă rîvnă iezuitul Petru Claver (1654), 
denumit pentru aceasta «apostolul negrilor», care argumenta ca și Bar
tolomeo, că și pentru negrii africani lisus a pătimit, a murit și a înviat. 
Astfel realizările misionare în America s-au permanentizat în nord. 
Primele rezultate au fost în Canada. Centre iezuite s-au înființat în 
Quebec, Montreal (episcopia Quebec, 1674) și în California, în America 
Centrală au luat ființă centre iezuite în Cuba și Mexic, iar în America 
de Sud în Golana, Venezuela, Columbia, Bolivia, Ecuador, Paraguay, 
Chile și Argentina, cu un cuvînt pe aproape întreg continentul american.. 
Ca să poată avea succes, iezuiții s-au separat de autoritatea politică. 
Rezultatul cel mai evident a fost în Paraguay, unde în 1609 a luat ființă 
un stat’ independent iezuit, după ce se instaurase o misiune activă ie- 
zuită îneepînd din 1606. Statul iezuit era independent, plătea regelui 
doar un mic tribut. Convertiți! erau colonizați în comunități,- care ajun
seră pînă la un număr de 57, cu străzi asfaltate, cu biserici în piață, 
cu școli, alături de care creară vreo 13 colegii și o universitate în Cor- 
doba, o a doua în Lima; la acestea s-au adăugat case parohiale, aziluri 
pentru văduve și bătrîni, spitale, cimitire, mori, cuptoare de pîine etc. 
Munca trebuia disciplinată, căci indienilor nu le prea plăcea. Ca să-i 
antreneze, îi duceau cu muzică și procesiune pe cîmp la plantație-, ori 
în orașe la fabrici. Se muncea «în comun» cu supraveghere : țara și 
venitul erau «possesio», bunul comun. Fiecăruia i se dădea o parcelă 
de lucru și afară de cotă venitul'era al lui. Gospodăria mergea destul 
de bine, ba se exportau chiar ceai, zahăr, produse agricole, vite. Limba, 
era spaniola. Educația era religioasă.

In 1750 Spania a cedat -Portugaliei o parte din Paraguay, dar noii 
stăpîni nu acceptară guvernarea de mai înainte, ci au introdus guvern, 
propriu. Iezuiții protestară și se revoltară. Ministrul portughez Pombaî 
alungă, în 1759, pe iezuiți din Portugalia și din coloniile ei, ceea Ce avu . 
Ca urmare păgînizarea unei părți din vechiul stat iezuit. Totuși vreo-
8 milioane de indieni și vreo patru milioane de negri au rămas creștini 
în America.

în Africa au activat misionari portughezi, îneepînd din 1547, iar 
din 1611 au lărgit activitatea spre Angola, Congo, Guineea, Mozambie 
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și spre Madagascar. încercarea misionară spre Etiopia, numită apoi 
disprețuitor Abisinia în 1624, s-a încheiat cu eșec; motivul insuccesului 
consta în faptul că europenii albi vedeau în negrii africani pe «fiii 
satanei».

în regiunile cu Biserici ortodoxe sau eterodoxe ori vechi orientale, 
nesțoriană, siro-iacobită, maronită, armeană, coptă și siro-indo-mala- 
barenză, misionarii romano-catolici au exploatat cît au putut metoda 
uniației. Au realizat succese de asemenea potrivit metodelor acomoda- 
ționiste reușind să cîștige teritorii însemnate și credincioși numeroși. 
Printre mahomedani, perși și alți păgîni tot iezuiții au fost măi activi, și 
tot cu aceleași mijloace : predică, școală, pastorație cu «acomodare».

2. Misiunile protestante nu se pot compara, în perioada aceasta, 
cu cele catolice. Faptul se explică prin aceea că marile puteri coloniale ; 
Spania, Portugalia și apoi Franța au fost catolice fervente, pe cînd pro
testanții n-au avut decît pe olandezi și pe englezi, la care viața pro
testantă era iîncă în fașă ; de aceea e explicabil de ce ele n-aveau nici 
pe departe interesul celor catolice. Cît despre Germania, ea era atît 
de distrusă și de divizată, în timpul- războaielor religioase, încît nu se 
putea gîndi la misiune. Totuși, atît calvinismul cît și luteranismul au 
căutat, mai ales în epoca pietistă din sec. XVIII, să-și îndeplinească 
misiunea răspîndirii învățăturilor respective nu numai între romano- 
catolici și ortodocși, ci și printre «păgîni». O notă caracteristică ă mi
sionarismului protestant era cea interioară, individuală și personală spre 
deosebire de catolicism care activa mai ales la suprafață, global, de 
aceea și succesele protestante erau mai puține, dar mai statornice și 
mai efective. Calviniștii au folosit și forța în Transilvania, în Ungaria, 
în Anglia și în Extremul Orient. De pildă, în Japonia, asistau la cere
monia călcării crucii, la denunțurile lor politice fără să se rușineze. De 
aceea toate aceste acțiuni n-au fost mari și de durată pentru că cre
dința și cultul Bisericilor erau prea străine de ale localnicilor.

Prima încercare a făcut-o ofițerul hughenoț Villegăigon între 
1555—-1557, în Brazilia, dar fără a avea cadrele și mijloacele necesare, 
încă din 1559 regele Suediei Gustav Vasa (1523—1560) începu să trimită 
misionari în Laponia și în nordul și răsăritul Suediei și pe coasta răsă
riteană a Statelor Unite (Golful Delaware), operă susținută apoi de 
danezi, și de norvegieni. Din 1714 exista la Copenhaga chiar un colegiu 
de misionari, dintre care mai important a fost «Tomă de Westen», Opera 
cea mai susținută de danezi a fost în Groenlanda, unde, în 1721, nor
vegianul loan Egede 1758) și fiul său Paul Egede (f 1789) au reluat 
vechile tradiții ale creștinismului din sec. XV și XVI dus din Islanda. 
Herrenhutenii, ca și frații moravi au dat între 1732—1760 peste 220 mi
sionari, care au trecut cu succes la lucru în Labrador și America, uniți 
mai ales cu metodiștii și cu prezbiterienii englezi, convertind indieni și 
negri. Misionarul John Eliot (f 1690) a lucrat 44 de ani împotriva scla
vajului indian, iar 5 generații din familia Mayhew, pînă în 1803, au lucrat, 
tot în secolul XVIII, la convertirea cu folos a indienilor. Metodiștii cu 
herrnhutenii au convertit peste un milion de indieni și 7 milioane negri 
și cu concurs extern. în India, unde regimul olandez încercase o con-
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vertire «sumară», doar prin botezul funcționarilor «păgîni», aceștia după 
venirea englezilor (1750) reveniră la «păgînism». Cei mai distinși mi
sionari au ieșit din școala misionară a pietiștilor din Halle, care au 
format și. trimis, sub îndrumarea directă a lui Filip lacob Spener 
(f 1705), peste 60 misionari. Tot Spener a înființat la 1728 «Institutum 
iudaicum», în frunte cu ebraîsțul Callenberg.

în misiunea de evanghelizare au activat în America de Nord și 
puritanii englezi și scoțieni, apoi congregaționaliștii, baptiștii și quakerii, 
apoi «Mișcarea», lui Wiliiam Penn (1718) și metodiștii, din 1730, din 
Anglia, regiunea fiind colonie britanică. Dar, prin războiul de opt ani 
pentru independență față de Anglia (1775—1783), s-âu constituit Statele 
Unite ale Americii; Declarația din 4 iulie 1776, care consacra inde
pendența Statelor Unite ale Americii și Constituția din 1787 a Con
gresului american au proclamat toate confesiunile religioase «denomi- 
națiuni» egale și fără drept de prozelitism reciproc; prin aceasta s-a dat 
o nouă forma misiunii de evanghelizare, mai mult de caracter intern.
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Noi relații între Biserică și stat în Apus.
FebronianismuL losefinismul. Concordatele *

Față de concepțiile teocratice și universaliste ale papalității medie
vale, epoca Renașterii și a Reformei a impus concepția seculară a sepa
rării [puterilor. De aceea, chiar în cadrul Bisericii catolice care 
Se considera îndeosebi după Conciliul de la Trident (1545—1547; 
1551^-1552; 1562—1563) și după ascensiunea iezuiților, tot o 
organizație suprastatală, au apărut idei liberale și atitudini mai poli
tice. Deschizător de drumuri în această privință a fost umanistul Eras- 
mus din Rotterdam (-ț- 1536) cu lucrarea sa dedicată împăratului Carol 
■Quintuî (1519—1556), intitulată : Instrucția unui principe creștin; re
numitul umanist preconiza tipul suveranului pios, care vrea binele 
poporului, dar pentru aceasta cere și puterea corespunzătoare chiar în 
une’e domenii eclesiastice; în același timp Niccolo Macchîavelli (1469— 
1527), autorul prestigioasei scrieri 11 principe, vedea numai interesul

♦Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.
17 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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de stat, fără a se uita la mijloacele, de multe ori necreștine, care tre
buiau folosite. Formarea statelor naționale a aflat sprijin în Reforma 
protestantă, care preconiza limbă națională și participarea poporului la 
conducerea statului și Bisericii. De aceea utopiștii Thomas Morus 
(1480—1535) șl Thomas CampaneUa ^1'568—-1639) visau în operele lor 
state în care rolul Bisericii era limitat, în orice caz subordonat puterii 
lumești. Canoniștii olandezi Vas Espen (f 1728) și Hugo Grotius (f 1645) 
scriu tratate științifice despre centralizarea puterii de ștat și chiar bise
ricești în mina suveranilor, suverani pe care ideea creștină, dar nu 
papală, îi lega întreolaltă în dreptul internațional.

Așa se explică de ce pe tărîm administrativ-bisericesc regii și prin
cipii au mărginit tot mai mult puterea bisericească. Carol Quîntul a fost 
ultimul împărat care Sr-a lăsat încoronat de către papă. Opoziția contra 
dominației papalității s-a arătat în timpul Reformei atît de puternică și 
de brutală încît literatura, arta și filosofiă timpului au făcut exces, mai 
ales în lumea germanică. în schimb orice rege sau principe, începînd 
cu cel mai. catolic : Ferdinand al Spaniei (147.9:—1516), a pretins ca ori
ce ordonanță papală și bisericească să nu poată fi publicată în statul 
respectiv fără «placetum regi»; sau aprobarea regală. Nici chiar deciziile 
Conciliului tridentin n-au putut fi promulgate decît tot pe această 
cale, în unele state,, afară de Polonia, Portugalia, dominate de iezuiți. 
Nici bula «In Coena Domini» (introdusă din 1564), prin care se anate- 
matizau anual în Joia Paștilor, festiv, toți ereticii și, după Trident, și 
protestanții, n-a putut fi promulgată, căci aproape toți principii cato
lici și protestanți ău interzis-o, pînă ce în 1770 ea a fost suprimată de 
același papă liberal Clement XIV (1769—1774), care a desființat și or
dinul iezuit. Interdictul și-a pierdut valoarea ; ultimul caz celebru ă fost 
în 1606, cînd Veneția a fost pusă sub interdict. Atunci celebrul și sa
vantul călugăr Paolo Sarpi (f 1623), monah din Veneția, a pășit energic, 
cu sprijinul statului, în predici și scrieri împotriva imixtiunii papale, 
susținînd Că papalitatea n-are putere «in temporalibus». Urmarea a fost 
că în afară de iezuiți, capucini și teatini — care au fost alungați -atunci 
din republica Veneția — toate celelalte ordine călugărești și tot clerul 
au continuat să slujească la biserici, iar îndemnul la război făcut de 
către Spania n-a fost ascultat. Papa a trebuit să-și retragă interdictul, 
Nici măcar țări și provincii devotate, ca Sicilia n-au făcut altfel; în 
1615, cînd insula a fost pusă sub interdict, au.fost alungați din ea 3.000 
de clerici, care se supuseră interdictului. Portugalia a pășit pe la 1650 
atît de energic împotriva papei care nu voia să recunoască ruperea de 
Spania, încît a lăsat mulți ani neocupate episcopatele vacante, venituri
le le-a secularizat și voia chiar să întemeieze o Biserică 'națională dacă 
papa n-ar fi cedat în 1669. Cel mai clasic caz l-a oferit Franța, prin li
bertățile Bisericii galicane, care aveau tradiție veche.

1. Febronianismul. Același spirit liber a trecut hi Olanda și în Ger
mania, chiar și în Italia. Profesorul Van Espen (f 1728) de la Louvain, de 
unde a trebuit să fugă în Olanda pentru că n-a voit să semneze bula Unige- - 
mtiis, a fost cel mai profund cunoscător și propagator al galicanismului. 
Elevul său principal a fost episcopul titular de Trier, John. Nik. Von
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Hontheim (1790), care " -a publicat în 1763, sub pseudonimul Justinus 
Febronius, celebra carte Despre starea Bisericii și despre autoritatea 
episcopului Romei... spre a împăca pe toți creștinii și Biserica. Cartea ă 
produs' o impresie puternică, mai ales că spiritele din parlament erau 
mai liberale și voiau să se poată înțelege cu protestanții. «Febronianis- 
mul» susține că papalitatea este o instituție pămîntească nu divină, cu 
scop de a veghea doar ca centrum unitatis, ca președinte, fiind inferi
oară conciliului. Episcopii sînt egali între ei; organizarea ideală e cea 
națională autocefală ; poporul să se trezească, prinții să uzeze de «pla
ce!» sau «apellatio ab abusu» ; s-ar putea ține chiar conciliu general de

' unire cu protestanții, Cît de mult s-a răspîndit febronîanismul (cartea 
apăru în scurt timp în trei ediții și prelucrări germane, franceze, italie
ne, spaniole, portugheze; chiar și Petru Maior (1760—1821) la noi era 
cucerit de ideile lui) s-a văzut și din faptul că, fiind scandalizați de 
numirea unui nunțiu papal la Munchen, pentru o mai mare centraliza
re, arhiepiscopii electorali de la Mainz, Trier, Salzburg, Koln, geloși de 
vechile lor libertăți, acum amenințate, s-au adunat într-o ședință la 
Bad Ems (1786), dînd o «punctuație» în 23 de articole, cerîndu-și drep
turile vechi. Roma a respins desigur totul, iar după aceasta, semnatarii 
și-au retras petițiile.

2. Continuarea febronianismului a făcut-o ioseîinismul, numit ast
fel după împăratul Austriei losif al II-lea (1765—1790), fiul Măriei Te- 
reza (1745—1765). El și-a asigurat domnia prin celebrul său «patent de 
toleranță» din 1781, prin care necatolicii din imperiul său, protestanți 
și ortodocși, aveau să primească prin dispensă drepturi politice, sociale, 
civile și culturale. Ascultînd de sugestiile febroniene, el aplică place- 
tum regi folosit de altfel și de mama sa și reuși astfel să subordoneze 
Biserica romano-catolică statului. Nici un act episcopal nu s-a promul
gat fără «placet», semiriariile ș-au secularizat, peste 6000 de mănăstiri mai 
mici au foșt suprimate și din avutul lor s-au înființat fondurile reli- 
gionare pentru parohii slabe și salarii preoțești, pentru azile, spitale etc. 
La intervenția papei «școala iosefină» documenta că afacerile interne 
ale Bisericii «jura in sacris» rămîn neatinse, dar cele externe, «jura 
circa sacra», sînt ale statului. S-a amestecat pînă și în fixarea număru
lui de luminări care trebuiau arse în Biserică, datorită principiului 
laic «funcționăresc», căruia i-a fost supusă și Biserica. De aceea Frie- 
derich cel Mare al Prusiei (1740—1786) îl batjocorea spunîndu-i 
«sacristen». Din nefericrie după moartea lui losif, în 1790, reformele lui 
au fost revocate aproape în toate provinciile imperiului, dar ideile au 
rămas dominante.

Și Leopold II (1790—1792), fratele mai mic al lui losif II, fusese 
crescut în același spirit liberal. Ca măre duce al Toscanei (1765—1790), 
a convocat la Pistoia un sinod sub îndrumarea episcopului local Scipio 
Ricci,'punînd în discuție spre a fi aplicate idei janseniste și-febroniene : 
limba națională în cult, papa e recunoscut numai «caput ministeriale», ' 
în rest rolul său era cel fixat în declarația clerului galican ; disciplinarea 

. clerului cade în sarcina mitropoliilor autonome etc. Poporul italian, 
obișnuit sute de ani cu supremația papei, n-a. primit însă aceste idei.
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Ideile umaniste ale Renașterii și ale Reformei duceau în ritm ver
tiginos la o separare a sferelor de influență dintre cele două puteri. 
Statul și Biserica. Romei au pierdut, rînd pe rînd, puterea seculară, pe 
care nici inchiziția, nici indexul, nici interdictul, și nici chiar forța poli
tică și culturală a iezuiților nu le-au putut păstra.

3. Atunci papalitatea a căutat să-și apere interesele în mod abil, 
prin așa-numitele concordate sau învoieli între Roma și statele laice.

Concordatele ocupă un loc deosebit în istoria papalității, fiind de 
fapt niște tratate politice, în felul lor urmărind probleme religioase. Con- 
tractanții acestui tratat juridic bilateral erau: pe de o parte papa 
—• Curia romană, Sf. Scaun, Vaticanul —, iar de cealaltă parte condu
cătorii politici ai unor state. Obiectul tratatului privea următoarele 
chestiuni: educația religioasă, căsătoria, divorțul, organizarea eparhiilor, 
numirea clerului, organizarea ordinelor și congregațiilor monahale și 
îndeosebi recunoașterea Bisericii papale ca persoană de drept public, 
spre a fi subiect de drepturi juridice și economice și a putea astfel rea
liza venituri și averi.

Era curioasă această concepție, ca un papă, căpetenia catolicismului, 
să încheie o convenție juridică cu credincioșii săi pentru chestiuni reli
gioase, care în realitate trebuiau să fie rezolvate potrivit canoanelor bi
sericești. Pentru Apus s-a ivit însă această nouă necesitate din motive 
de dezvoltare istorică specifică, indicate prin forma socială a feudalis
mului. în aceste împrejurări concordatul nu mai era în fondul său o 
problemă pur religioasă, ci de politică de stai, privind și probleme 
religioase.

Ca tratat juridic bilateral, concordatul venea cu cerere și ofertă, 
privitoare la drepturi și obligații, în vederea unei înțelegeri de com
promis. Deci fiecare din cele două părți oferea ceva și totodată cerea 
ceva în schimb. Dacă Vaticanul cerea satisfacerea dorințelor sale reli
gioase, atunci el ce oferea în schimb ? Nu puteau fi alte chestiuni, decît 
numai cele de ordin politic și economic.

Cei doi contractant! ai unui concordat păreau să fie egali în auto
ritate, dar chiar și această egalitate părută își avea partea ei curioasă : 
papa era șeful Bisericii ramano-catolice, iar conducătorul respectiv era 
șeful politic al statului, pe care îl reprezenta; deci fiecare avea o altă 
calitate.

Primul concordat s-a încheiat în 1122, numit «tranzacția calixtină», 
între papa Calixt II (1119—1124) șî împăratul german Henric V (1106— 
1125) pentru a reglementa problema feudală a învestiturii. Al doilea 
tratat, din 1176, numit «pacea venețiană», încheiat între papa Alexan
dru III (1159——1181) și împăratul german Friedefîch I Barbarossa 
(1152—1190) a avut drept obiect încheierea unui armistițiu politic și 
militar. Concordatele-tratate din sec. XIII și XIV încheiate cu Ger
mania, Franța și Anglia șî alte state aveau un caracter politic și urmă
reau impunerea puterii teocratice papale peste regii vremii și apoi ac
centuarea revendicării privilegiilor sociale și politice. De aceea s-au opus
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papei legiștii regelui german Ludovic de Bavaria (1314—1347), englezul 
Wiliam Occam (1270—1347) și italienii Marsilio de Padova (1272—1342) 
și loan din landum. Constatîndu-se pericolul unor astfel de devieri po
litice de la misiunea religioasă a Bisericii și a papalității, chiar conciliile 
generale ale Apusului, de la Pisă (1409), Constanța (1414—1418) și 
Basel (1431—1449) au pus teoria conciliară, contestîndu-i papei dreptul 
teocratic de papoerație-papocesarism. în același cadru și umaniștii; Lau- 
rențiu Valla (1405—1457) și Nicolae Cusa (1401—1464) au dovedit falsi
tatea- Donațiunii lui Constantin — Donatio Constantini și a Decretaliilor 
Pseudoisidoriene, pe care papalitatea își întemeiase pînă atunci preten
țiile sale de dominație politică în lume; umaniștii au dovedit prove
niența tîrzîe a acestor falsuri, dintre anii 754 și 843, numai cu scop 
politic. ■

Concordatul papei Martin V (1417—1431), ’ din aprilie 1418, cu 
.Spania, Franța, Germania și Anglia, referitor la cardinalat, dreptul' 
pontifical, fiscalitate curială, simonie, indulgențe și excomunicare a fost 
semnalul unor înțelegeri bilaterale. A urmat apoi Sancțiunea progra
matică de la Bourges — Franța, din 1438, precum și Concordatul papei 
Nicolae (1447—-1455) de la Vienne cu Germania din 1448, în: sensul celui 
din 1418. Car tratativele erau foarte atent urmărite de teologi, juriști 
și politicieni.

De aceea, cînd al XVIII-lea conciliu general de la Ferrara—Florența 
(1438—1439) a încheiat cu Franța un nou concordat, a fost combătut 
îndată de Universitatea Sorbona, de parlament și chiar de.. clerul fran
cez, care păstrau spiritul galican. Apoi din opoziție, nici deciziile Con
ciliului al XlX-lea general de la Trident, încheiat în 1563, nu au fost 
acceptate și promulgate imediat în Franța, iar împotriva silințelor pa
pale de dominație, s-a ripostat eu teoria galicanismului șț apoi cu teo
riile germane ale febronianismului și iosefinismului care, toate re
duceau autoritatea papală numai la problemele spiritual-religioase. în 
E^elși sens și revoluția franceză din 1789 a lovit. în sistemul privilegiilor 
'eîgricale și papale.

:în aceste condiții trebuia schimbat sistemul vechilor concordate, 
Tijâiî concordatului modern a fost socotit cel încheiat în 1801 între 
păpâjpPius VII (1800—1823) și Napoleon (1804—1814). Dar cele1. 77 de 
articole ale convenției din 26 Messîdor prevedeau tocmai numeroase 
îngfădfci ale drepturilor papale în Franța. însuși Napoleon era de pă
rere că papa trebuie privat de puterea sa politică, pentru că în bâza 
acesteia el reclama privilegii și beneficii economice și politice oneroase 
și nedrepte. De aceea și împăratul german Francisc (1806—1823) a 
renunțat .în 1806 la titlul de împărat roman, pentru că nu mai dorea 
ca în baza acestui titlu să se plece în fața politicii Scaunului Roman.
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Revoluția franceză (1789) 
și consecințele ei religioase *

* Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.

în timp ce în Evul mediu și în parte chiar în epoca Renașterii și a 
Reformei domnea încă credința religioasă stimulată de papalitate, de pe 
la mijlocul secolului XVII și mai ales în secolul al XVIII-lea a început 
un proces de scădere a"credinteiîn.£âracterul~ suprănăturâT af religiei șî 
ăl p^erxcn daloritâ' raționalismului Reformei?. fc vorfia^de^epoca în care 
Șg^Hîrma: «ii'i^ini^țp^^,' cai-e accepta numai ceea ce corespundea da
telor rațîumT^î^e-Jiatîlrii. iar Dumnezeu,"Jdăca "există? _nn "sp -ampatecă 
HTTdața istorică ; astfel lurnea, cultura In chiar, progresul' spiritual erau 
explicate prin cauze naturale, materialiste chiar. Individualismul reli- 

?gt^ și subiectivismul, prqpovădufte de~protestantism7 au dus ia înmiii- 
la discuții . 

inf?irmlTȚateiie"ș“ ster'de’căre au provocat reacțiuneapmtistă. Progresul 
.științeLfizico-matematice din-.sec. XVII, ca și . înflorirea _filosofiei car- 

■țgș^ne~^iJa^empirismului sau a gnosticismului englez, au dus în cele 
dirT iirmă' la «deism»fiordul Herbert of Cherbury din Anglia, f 1648), 
la «naturism^TBaruh Spinoza din Olanda, f 1677), la «monadologie» 
(G. IV! Leibiifc f 1716), la «scepticism» și la yșensualigțn» (John Locke 
t 1704, Thomas Hobbes f î$7&), Ia libera" cugetarea enciclopediștilor 
și rnateriaiiștilor francezi (Denis Diderot f 1784, J. D’Alembert f 1783), 
și de aici chiar la ura împotriva BLșeripii-(Voltaire f 1778, care a spus : 
Ecrasez l’infame!»)?sau la religia naturiFși la contractul social al lui 
J. J. Rousseau (f 1778), apoi la criticismul lui Immanuel Kanț (f 1804) 
și ța încercările _secrete de ..«rezidire» umană—prin francmasonerie. în 
toate'acestea'apăreau atăteă și ătîtea etape și cauze, care au pregătit 
răsturnarea totală de la sfîrșitul sec. Xviil':1 «flewl'li'via1 "tranoeză»^! 
care a declanșat urmări importante în viața politică? socială",’culturală 
și bisericească a omenirii.

Această revoluție sg_ încadrează organic în .atmosfera generală, 
numită «furtună și avînt» (Sturm und Dfang) din Europa, care âdîiș 
pe~c8ntinentul american la constituirea Statelor Unite ale Amertcii. 
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prin Declarația din 4 iulie 1776. apoi prin tratatul de pace cu Anglia din 
ște^tembrie 1783 și prin Constituția din 1787, aprobate de congresul ame
rican, cu deosebită contribuție protestantă. Prin Declarație se afirma 
^independența,statului și proclamarea drepturilor inalienabile ale omului, 
dreptul la viață și dreptul la libertate». Din.acestea s-a inspirat și polo
nezul Tadeusz Kosciușko (f 1817), în 1794, pentru a înlătura stăpînirea 
țaristă rusă.

Cauzele Revoluției în Franța sînt multiple. Cele pomenite pînă aici 
sînt numai cîteva. Ele merg adînc, în timp, înapoi, O viață de stat carac
terizată de absolutismul regal, cu. feudalismul nobililor si ăl clerului 
în care pornqȘ^țiă regiîoraominați de metrese sugruma libertațea po- 
litică și religioasă cu închisorile Bastiliei, dar îngăduia în același timp, 
cu o falsa morală devenită atotputernică, crime contra umanității, 
o ajstfel' de viață a celui mai avansat stat al'Europei nu putea să nu 
dea faliment. Aceasta cu atît mai vîrtos cu cât enciclopediștii și mai 
ales Rousseau și Voltaire care pregăteau revoluția, împrăștiau ideile 
revoluționare mai ales în păturile mijlocii ale burgheziei (tîers ățat) 
care se urca pe baricade. De fapt, secătuirea financiară îndelungată lo
vea crunt numai o parte din francezi/ cită vreme clerul înalt și nobili
mea, o mînă de oameni, erau imuni față de orice sarcini publice, stă- 
pînind peste 1/4 din averea Franței. Lipsa de autoritate , a lui Ludo
vic XV! (1774—17921 și scamatoriile financiare ale ministrului J. Necker 

au d^zlănțuitj- la 14 Aplie / l'gBg^. «■oelerinaiuh^laJS^fflia^sL. 
manifestația ^. burghezLei,, tranș,iormafă ‘Tn Adunare Constituantă, Kfe- 
pUținH" fi stepinită, mișcarea s/a" transformat în forță care a înlăturat 
totul. Dar pentru a putea intra în fierbere, aceasta mulțime trebuia să 
ajungă la starea de spirit ca să termine odată cu «l’ancien regime». 
Acesta a fost dorul după libertate și egalitate. Punîndu-se problema 
împrumutului intern șiȚa taxei mț^țjee .dg-.un sfert din venit, mergînd 
sjjpg'*  VămaiHesi "mulțimea a'1 ștrigât; «jos regalitațeă~~și clerul c? toate 
ăTtT lui».~friuloc de "asanare s-a ajuns la o răsturnare ; revoluțiile își au 
IdgîcaAiof ‘ proprie.

arhiepiscopilor, aceștia' ascultînd în/ cele admipisfralive cieconsniul' 
.. .mjt^iîm^Prepții, de orice confesiune^ urmau să fie aleși de popor, iar 
''episcopii, Sb^dătre organele admîhîstratNe_ județene. Regele a semnat 
.^mîsbTuțla» șT «iurămîntul» clerului. Jumătate din clerul de mir și 
WO 100 dg^depuț^lL.J:19licb deci cam 'V3 clin tot' clerul Franței, a 
■^feaiT'dar maprîtatea'^între ei 129 epișcopi), vreo 65.000 n-au vrut 
4|§bmneze. Din aceștia 40.WQ au ioșț exilați în 1792, mulți activînd 
camîșmani ai regimului/^mafales "după ce papa condamnase «Constî-

Primele actluni.ale..Adunării; Constituante _erau^_în_dreptațe_ împo- 
triva~crerului. S-a proclamat libertatea de cult și desființarea reciujelii. 
așă cum o ceruse însuși episcopul' democrat și viitor mpioTnSăL ”Ch.-M. 
Talleyrand (f 1838). Averile Bisericii au fost proclamate averi naționale 
și confiscate ; s-a propus salarizarea clerului, mînăstirile să fie supri- 
mațg^RU^ăXuriPÎ^-^^1, s^.fte redus de la 134~a â3, jar Pggj^up/^Q^" 

( s-a IntrodușT Lonștîtuția civilă a clerului (17^)^pe-care/trebuiau să 
■jftre toți și priii care er^îi ș^^/ițlg^ăUb asodltârea_ papei și pw sub cea- 



264 PERIOADA A CINCEA

tuția», ceea ce l-a costat anexarea Avignonului și a altor domenii. Peste 
3.600 preoți au fost deportați la munci silnice.

Evenimentele se precipitau căci se înfruntau lideri ca J. P. Marat 
(f 1793), H. G. Mirabeau (f 1791), Maxim Robespierre (f 1794), 
G. J. Canton (f 1794) și alții, precum și taberele lor de montagnarzi, 
girondini, iacobini și cordilieri.

Preoțimea s-a divizat Jm-douâ-tabere : jurați si ..nejuratL Tulbură
rile începeau în provincie. Se. interzise costumul preoțesc, s-a suprimat 
orice mînăstire, s-a instauratteroarea. și au fost omorîte "cu" ghilotină 

‘trepte iJdilEpejRsoane.. din.care vreo^SOO .preou din capitală și provincie ; 
seTupta pentru zdrobirea tronurilor'și altarelor, cum sună paroIa'Tnon- 
tagnarzilor extremiști. După ce Republica fusese declarată la 21 sep
tembrie 1792. regele_și îegina_ au maț eikăăutăți ba trădători 'af statului 
șT națiunii (1793H~s--a introdus "căsătoria ^vfl^, ș-a.desfnnțaț,celibatul. 
s-a .impus, la 5 oct^n5n^~i7937 «calendarul republicări al decadelor», 
eliiflinîndu-se sărflătorile^q^sține și fiind înloCTllteTrcu evenimentele natu
rale, naționale. în fine descreștinarea a mers pînă la capăt, în noiem
brie 1793 s-a abolit Biserica, creștinismul fiind declarat superstiție 
periculoasă, jțn ziuă de 10 noiembrie 1193, noul._cult.Țgtipnalist. conducea 
în procesiune pe actriț^flliliard, așgzînd^o,' șa . ssimbal ’al. Jățiunii>>Ț pe 
ahariil' catedralei iKtotrdn'Jâme _djn2 parisr Irf prn-tnn'rÎP fămpiîp an fnJ- 
aldse 'ca preotese ale celor peste 2.000 de biserici" devastâte ~de"ud'oarele 
lor. Credința în. nemurirea sufletul^' a fost suprimată, deasunra cimi
tirelor se s • - ■ • ’ ■ - ■ - -
lăCîTfttîezeu’-

oria : «moartea-i somn qe veci», ceijc^flegiarau ca cred in 
erarr~~exgenfațir t‘:i-ău găsit prelațT care au" abjurat"; însuși 

dl rarîsuImTjfobel a declarat ^a'n'uTnăFcunoaste decît liber-
țațe a și egalitatea, dar după aceea a murit pe eșafod, tn schimb episcopul 
Grăgoire, deși a~]urât cei dintîi pe~C!onstituție, și-a apărat eroic credința, 
murind abia în 183l7~ ' ' : !

^Poporul însă nuputea.^jjpprtă^nault.,timp.mjcesele. în Vendăe, .pește 
30-C0(y"de'^reștîKî"âii| .luat armele, aPĂrinduă^-credință ; în 1794 Ro
bespierre q degr’^M^e^igțgnță unei «Ființe .supreme?? sF~nemurirăa su- 
îtețuiui și' a TpgFTrerrdh"pgfrtif' șuprem.~^b .;^^(^nȚX79&:1.799h s-a 
c’e^^l5_^gPt^§a^EnS^DȘrsTt^heîe^'se"puteau~ceIe^Fă::s^e®mdeni. 
PaȘllî^anyhibȚT95r^auserbâl""culnult elan creștinesc, dar lipseau 
Igpaștffile de Hilt ; de aceea's-a "dat JetgeaJje anulare a Constituții Civilei 
s-au reconstituit, vreo 3.000 d_e parohii ce fuseseră secheșfraț^ j^permis 
șrpreoțiîof,: carp nu juraseră pe Constituție, sa*Tîujeascăj  cei din exil 
au fost rechemați. Totuși, nici acum libertatea nu era deplină. în locul 
teroarei 'pe“făță'""Se inaugura de către’deiștio teroare ascunsă. Biserica 
nu se putea manifesta căci religia era declarată chestiune particulară 
și se cerea jurămînț jpe «dogma» suveranității naționale și a urli fațiț_. 
de "regalitate și de" ierarhie. Cei mai mulți episcop! și pre^fă^S^i™^'^ 
deșTpapă dăduse aviz contrariu. Cum însă unii n-au vrut, au fost in
ternați și expulzați în locuri nesănătoase unde pieiră. Teofilantropia și 
calendarul decadelor nivelau creștinismul cu o dulcegărie caritativă. 
ngâdniițmd'decît existența Tui Dumnezeu și nemurii eâ'sUfleluFui j lotuși' 
ele puseră stăpînire pe toată lumea cultă."«Slujbele^' laice ale "acestei 
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religii_naționale. cu nume și lecturi din Socrite (*j-  399 î. Hr.) și împă
na tul F^areAureliu (169—181), din Coran șiȚFvan^helie, n-au putut TT*  
susținu terTmpaami 1797—1798 au decăzut. Tn schimbJpapalitatea~carF 
încurajase conservatorismul Biserîcn a avuT'Se. suferit; iii' nUiliele direc- 
toratului, Napoleon Bnnaparte_(_LfiO_4—1814).^^cupat p parte din Șțatul 
ponti fi oal.^dictincinn' tratat 'eust'ibîtor'-'st ocupație tranceză^^rateie sau7 

'losTrsgrinȚpus chiar ia Vatican .Pd care îl declară Reppbligă^.desfiintîneL^ 
astfel StajiiLMpaRai-7-băt^uF ~^pă Pibș'TvBdTa fos.t. .luat 
prizonier pe teritoriul franrozr iTffne^a' rmiSt. în 1799 la Valence,

"*  drinS^ul său, papa Pius VII (181)9—1823) fusese ales^ după trei luni 
de irftrigCstîb FdUTm‘7H^iri^ciI;or, care’alur^așeră^e.J.r_anc.ezi din._un.ele' 
provincii ittflîenK'^de’aceeă’ șFa putut relua reședința la j-tomaî'Peste 
dlțeVă ‘șagțeLrnMrțȚjnsă.,. Bpnaparțe care era acum primul consul ajunse 

.^Stăpjn pe toata ItaM Se^pUhăă deci problema reglementării raportu- 
rilor’diWtir'e KdHîâTT’Tai'ls. Desigur că tratativele erau grele, pentru că, 
deși indiferent de cele religioase, Napoleon, susținea galicanismul și deci 
o Biserică de stat. Datorită mai ales tactului cfeose61t1 aT"secretarului 
papa! ConsalvgVffmis special la Paris, s-a. încheiat la 15 iulie, .,1801 
celebrul Concordat care, alături de articolele organice date de Napbleori 
mTT802?nxău regimul _bisericesc ramas în vigoare pînă. la_.l 905. și era 
modelul XutiîfOT ©Sficol^ăieio? din~sedolui X1X. Primul ârtîcor~dTn 
Concordat fixa că religkmrpmg^ip-catolică, religia majorițății^cetățenilor 
francezi, e liberâ~sa* l*̂po^ ^:iSeiăidî, l!îfrudff‘nu contravenea dispozi
țiilor guvernuIuT~Se" prevedea ~p nouă, .ordonare biserkaagfiă, (10 arhi
episcopii și 50 episcopii), numirga" noilor epIS'dnpi (cei atlațj în slujbă, 
jurați său nu, trebuiau să^eniisfuileze) ~Sg~"face de primul consul si 
instituirea d£_jcăh£UW>ă.: toți clericii să depună jurămmt ’He tiaelltate; 
fața de ''siăyVgSa^Driacivilă , e~^^^rtr~valabilă, zediUielilFFderui.ui se 
d^sTiint.eaXă și averile ' 'biăehcesti^Edseai ^rîFează ; în" schimb’ s-afixat 
Bisenai3Q.- mica indemnizație. Administratoriror' parohiali amovibili li 
se'dă' Janiâtale'Hin salariu, se suprima secta filantropiștilor și se recu
noștea repausul duminical.

Mai grea a fost aplicarea concordatului,-prin redactarea, fără știrea 
papei, a articolelor organice, inspirate de Talleyrand și care prevedeau. 
supravegherea dp.către stat _a.politicii bisericești că nici un act nu putea 
circula de la Roma sau~ spre Roma fără autorizația guvernului~nici uti 
nunțiu nu se putea amesteca ih treburile Bisencii gahcăne7~Decretele 
străine nu ’ăV^'ăH’Valoare' în Fran^a~pmă~mTFrâu controlate ~de stat, în 
conformitate cu legile lui. Nici, un episcop nu putea părăsi episcopia 
fără permisiunea primului copsul. Consiliul de stat era organ de apel 
pentru abuzurile eclesiasticilbr. "în fine, cele patru articole din 1682 
trebuiau să facă parte din învățămîntul teologic. Papa a protestat, dar 
articolele au devenit lege. T,a^2 decpmhrip 1.804, .Itfarspieon isl~raise el 
îpșuși.pproana de împărat pe cap, spnTstupefacția papei, care venise,, 
sperînd că va obține vreo concesiune.

Revoluția se terminase. Episcopii din interior demisionaseră_.t.oți, 
dar cei dirr~străinătatFh-'ăiD7vrutși de aceea au.jQst.Tdep.usi. O mica 
parte" din credincioși, lîngă Lyon, n-au acceptat Concordatul, formînd 
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o «mică Biserică» jansenistă. Ceea ce s-a întâmplat între Napoleon și 
papă ă constituit ruptura care s-a declarat între papalitate și împărat, 
după care, din pricina orgoliului lui Napoleon, a urmat anularea prin 
divorț civil a căsătoriei fratelui său Jeronim^ ocuparga“'ROftiei și anexa
rea la Franța a statului jd'ăpăl, p&htfu d^?b"tiutniăȘUl'iui Carol cet Mare» 
jiod—^14) a'fostexcoinumcăt. Papa1 a fost arestat și închis la 'Fon- 
tainebleau 11811!). Ău fost depuși cei 13 cardinali .care n-au aprobat~~a 
doua căsătorie cu Maria Luiza. Al doilea Concordat, din 1813. semnat 
de~pâpEt~a fost anulat, in 1814, cu ajutorul a două" state necatolice șl a 
altuia necrestin fatisia.~ Anglia și Turcia), papa era Eliberat Și repus în 
scaunul papal. Toate acestea .făceau parte cffnfr-o epoca de Ihrepea In 
toată Europa sub titlul de «restaurație catolică».

Llrrpăriig..Jfe.KQluției. Restabilirea Bisericii și separarea de stat — 
care^s^ erecluat șî în al Le~țărF'supușe Franței : Olanda, Germania, "italia 
și în libera Elveție — au avut darul de a o elibera din păcatele cele 
vechi ..(recrutarea episcopilor numai dintre nobili și din clica feudalăf 
dominația exagerată a iezuiților și altele). Sufgrințela-nw ajuns la mare 
popularitate și au adus o nouă renaștere religioasă, maturizată, cu mii- 
loace noi de lucru ce se va observa” la începutul secolului XÎX. Desfiin
țarea sau suspendarea privilegiilor legendare papale a fost iarăși o ac-_ 
țmhe necesară, adusă de spiritul TîPltlt fei științific al*  vremilor noi ca 
Ș» toleranța religioasă, cî^Hgaț pentru. toată lumea.
Trezirea interesului pentru etnografia “și religia’' popoarelor «păgîne» și 
opera de evanghelizare uriașă sînt un rezultat al acestui proces istoric 
atît de hotărîtor în istoria omenirii.

E drept ca revoluția a avut pentru religie și urmări negative. Ati
tudinea dușmănoasă față de religie luase forme precise, nu numai în 
pâmfletel^fautăaSăS&^’ale lui ‘VoltaireTin scrisul marelui poet german 
■G.-E. Lessing (f 1/81), pentru care adevărul putea fi găsit în orice 
religie, sau în Viața lui lisus. scrisă de Reimarus 11788. prin care se 
răspîndește teoria înșelăciunii «regizate» de Apostoli), ci și în atîtea 
alte manifestări ale culturiL.RQezi£l șl științei-autonome,. Noile credințe 
de iziaț'F capitanstă,” progresele științifice și dezorientarea în care se gă
seau mulți în urma acestor vîrtejuri de viață au fost tot atîtea semne 
ale unui veac care a urmat.
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Cultura teologică în Apus. 
Cultul și viața creștină.*

«Renașterea» și «Umanismul» occidental au determinat și în teo
logia apuseană o evoluție mai rapidă spre deschiderea atentă către 
realitățile. lumii. In acest cadru a exercitat o deosebită influență spre 

• Occident și «Umanismul'bizantin», bazat pe clasicismul elin și transmis 
prin numeroși greci emigrați în Apus de frica agresiunii, turcești. între 
aceștia a fost spre sfîrșitul sec. XV și bizantinul G. Hermonyme de 
Sparta, care ajunsese îh 1478 la Sorbona parisiană să fie dascăl al 
viitorilor umaniști occidentali de renume, ca Johann Reuchlin (1522), 
Erasm de Rotterdam (15.36) și Guillaume Budâ (1540), cărora le-a și 
insuflat critica la adresa papalității șî 'a scolasticii din partea .lumii 
ortodoxe. -

Apoi au intervenit în teologia occidentală frămîntările produse de 
«Reforma» și de «Contrareforma papală», precum și ciocnirea dintre 
absolutismul «luminat» al unor monarhi și pretențiile universaliste 
intîrziate ale papalității și, în fine, tendințele de libertate și egalitate 

- ale popoarelor și culturilor lor. Acestea, au determinat în dezvoltarea 
culturii teologice trei etape, potrivit celor trei fapte majore : o lite
ratura preponderent polemica, între 1500—1648, în epoca Reformei și 
Cohtrareforihei, In etapa a Il-a, între 1650—1750, o literatură orientată 
niai mult spre istorie și drept, la romano-eatolici, spre ă se afla temeiuri 
pentru tendințe bisericești exis ten te. și în veacurile primare, iar la pro-- 
testahți o literatură pietistă și misionară, în etapa a Hl-a, după 1750, 
ambele lagăre înregistrează un spirit raționalist și încercări de a-i 
rezista. -

Pe lingă această împărțire se' mai sugerează pentru această Vreme 
și alte etape (R. Laffonte), precum : a renașterii europene (1453—1600), 
a Europei clasice (■— 1763) și a Europei revoluționare (pînă la 1830). Mai 
trebuie reținut faptul că dacă în epoca scolasticii stilul «gotic» cores-

« Capitol redactat de Pr. prof, M. Șesan. 
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pundea epocii feudale cu un Dumnezeu suveran îndepărtat de credin
cioșii păcătoși, în epoca «renașterii», stilul «baroc» este «stil iezuit», 
adică exprimînd «triumfalismul papal».

a. Etapa întîîa (1500—10501. Datorită faptului că toți reformatorii 
priveau Sf. Scriptură ca singura normă și izvor de credință, era firesc 
șă apară o dezvoltare deosebită a studiilor biblice, cu ediții de' texte, 
traduceri, comentarii savante și populare, cunoștințele clasice ale urma- 
niștilor fiind dătătoare de ton. Așa sînt; ediția Critică a Noului Testa
ment, de Eramus din Rotterdam (ț 1536) în 1516. Mai tîrziu, apar edi
țiile critice ale Bibliei întregi, de L. Juda, S. Castellio și Th. de Beza 
(f 1605), apoi în sec. XVII, cunoștințele filologice avansate, mai ales 
în Anglia și Olanda, fac posibilă ediția poliglotă, în 9 limbi, din 1657 
de la Londra, scoasă de episcopul Walton de Chester și de o întreagă 
comisie de orientaliști, care a întrecut orice operă similară.

La romano-catolici nu s-a pus, pînă la Reformă, preț pe studiile 
biblice, mai ales că, dintr-un centralism exagerat, s-au interzis chiar 
traducerile în limbi naționale. Totuși Conciliul de la Trident (1545— 
1547 ; 1551—1552 ; 1562—1564) a cerut editarea unei ediții critice a 
Vulgate!, care a apărut în trei rînduri în 1590, 1592 și 1598, cunoscută 
sub numele de «Biblia Clementină». Același text s-a tipărit apoi de 
mai multe ori. Savanții catolici s-au luat la întrecere cu protestanții, 
publicând și ei trei ediții poliglote ale Bibliei : la Compluturn, Iri Spania, 
sub supravegherea cardinalului Ximenes, între 1514—1517, apoi a doua 
la Anțwerpen, între 1569—1572, și la Paris între 1629—1645.

Traducerile Bibliei în limbi naționale se datorau curentelor pro
testante din țari catolice ca Franța, Italia și Spania ca adevărate pro
motoare ale noilor idei de progres, resimțite în arta barocă și în lite
ratura clasică spaniolă și italiana. în această privință, traducerile lui 

■ Lefevre în limba franceză și ale lui Tyndale și Coverdale în limba 
engleză au avut o mare răspîndire. Dar nici una nu se poate compara 
cu traducerea lui M. Luther în limba germană, făcută cu un foarte bun 
simț al limbii, ceea ce explică cele peste 250 reeditări, pînă la 1546 
(întregi sau parțiale) ale Noului și Vechiului Testament, traduse de el 
în 1522 și 1534. Numai . în Wittenberg au apărut 100.000 de exemplare 
în decurs de 20 de ani. .

Afară de traduceri propriu-zise, pe vremea regelui Franței Fran- 
cise I. (1515—1547) și a lui Carol Quintul (1519—1556), împăratul Ger
maniei, catolicii și protestanții âu publicat o serie de Biblii comentate, 
cu glose alăturate. Exegeza însă rămase mult timp scrisă în duh pătimaș, 
confesional. Doar olandezul Hugo Grotius (1645) comenta mai liberal. 
La catolici s-au distins’ Comelius a Lapide și W. van Est, amîndoi 
belgieni.

A doua problemă mare, pe care au studiat-o cu pasiune protestanții 
și catolicii deopotrivă, este caracterul istoric al Bisericii ca instituție 
divină : dacă forma ierarhică și sacramentală datează de la Hristps, sau 
este adaus omenesc. Cu simț critic și cu rîvnă neegalată, dar și cu 
multă pasiune confesională, s-au scormonit dintr-o parte și din alta 
arhive și scrieri vechi, spre a se documenta și convinge- despre adevărul 



BISERICA IN SECOLELE XVI—XVIII 203

^științei respective. Așa au apărut între luterani celebrele Centurii de 
la Magdeburg, istorie bisericească editată pe- secole, operă în care s-a 
distins măi ales vajnicul dalmațian convertit Matthias Flacius Illyricus 
(t 1575) și alți luterani. Lucrarea, tratînd istoria Bisericii pînă la 1300, 
cuprindea 13 volume tipărite ia Magdeburg între 1559 și 1574. în-lu
crare se afirmă că Biserica Romei e o dezertare de la spiritul Bisericii 
vechi, care abia în Reformă își trăiește continuarea. Mai obiectiv și cu 
tendință mai irenică au scris episcopul anglican Beveridge (f 1708), 
doi protestanți francezi, Justellus (Justeau), tatăl (f 1647) și fiul (f 1693) 
și Voelus (Voel), Sorbonia (t 1607), celebri în studii de drept bisericesc, 
de istorie și de arheologie bisericească.

Răspunsul Bisericii romane l-au dat: cardinalul Cezar Baronius 
cu o istorie bisericească nu numai pe veacuri, ci ah de . an : Annales 
ecclesiastici, în 12 volume, tipărită la Koln între 1588—1607, operă 
continuată după sec. XIII (unde ajunsese Baronius), îndeosebi de Oderic 
Raynaldus (f 1671). în ea se susținea că Biserica romană este conti
nuarea fidelă, cu toate instituțiile ei, a celei apostolice. Materialul inedit, 
pe care autorul l-a scos din arhivele Vaticanului, unde era prefect, n-a 
fost însă prea bine ordonat din pricina multor date și paragrafe, încît 
nu a avut răsunetul «Centuriilor», deși cuprinde mai mult material și 
mai obiectiv scris. Valoare mai mare au dobîndit Viețile Sfinților, 
scrise pe bază de izvoare originale; grecești, latinești, orientale, operă 
începută în 1643, de iezuitul J. Bollandus (1665). Istoria Conciliului tri- 
dentin au scris-o în 4 voi. (1565—1573) în sens protestant, Martin 
Chemnitz, dar în sens liberal-catolic Paulo Sarpi (f 1623) și în sens 
strict catolic iezuitul Sforza Pallavicini (f 1667).

Dogmatica și Apologetica n-au fost prea mult cultivate. în lute- 
ranism, Melanchthon a dat, cel dintîi, o sinteză dogmatică a luteranis- 
mului în opera sa Loci Communes, întrecut mai tîrziu de Loci theologici 
a lui Martin Chemnitz (f 1586), cel mai profund sistematizator luteran, 
alături de Calvin, cel mai mare sistematizator reformat. Despre Chem- 
nîtz s-a spus că fără el n-ar mai fi rămas nimic din Luther. în sec. XVII, 
cel mai mare teolog luteran «ortodox» a fost Johann Gerhard (f 1637). 
încercarea eclectică a lui G. Calixt (f 1656), profesor la Helmstadt, de 
a împăca cele trei confesiuni nu a reușit.

Petru Canisius (f 1597), primul iezuit german, «al doilea apostol 
al Germaniei» și «îmblînzitor de eretici», cum a fost numit, a scris 
două Catehisme, unul Mare, altul Mic, ajuns, pînă Ia 1597 cînd a de
cedat, la peste 200 de ediții (în total se cunosc 550 ediții) și traduceri 
în 25 de limbi. Au urmat apoi iezuiții Andrei Possevino (f 1611) și 
Pestrul Skarga (f 1612), polonez. Iezuitul spaniol Francesco Suarez 
Vt 1617) a fost cel mai profund dogmatist și filosof catolic’ al timpului, 
dpoi iezuitul italian Robert Bellarmin (f 1621), cu sintezele sale Dis- 
'^țaționes de Controversiis, șî cea despre primatul papal, care a ajuns 
lă-^pumeroase ediții, și în sfîrșit Dionisie Petau (f 1652), profesor de 
dogȘftatică la Clermont, care a eliberat teologia .de scolastică și a înte- 
meiat Istoria dogmelor. Cu toate acestea, Dogmatica lui Thomas de
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Aquino (f 1274) — s-a păstrat ca normativă pentru teologia oficială 
catolică.

Mai puțin cultivată de protestanți a fost teologia morală. în schimb, 
romano-catolicii au scris mult în această privință, în legătură cu accen
tuarea faptelor omenești în opera de mîntuire, dînd naștere la cazuistica 
și probabilismul iezuit, atît de criticate. «Manualele» de întrebări și 
răspunsuri pentru modul de aplicare a canoanelor în Taina Spovedaniei 
și de acționare în fiecare caz, dacă sînt permise anumite fapte sau nu 
și în ce împrejurări, toate acestea au dus la un laxism regretabil. For
mele probabilismului (aequiprobabilism, probabili orism și tutiorism) 
adică principiul probabilității aproape sigure, și modul de a le explica 
și justifica i-au făcut odioși pe iezuiți și «Manualul de morală» al lui 
Alfons Maria de Liguori (1787), călugăr napolitan, fondatorul Ordinului 
Sfîntul Mîntuitor, pus între sfinți, deși propagă tuțiorismul și deci t 
s-ar părea că elimină discuțiile oțioase, totuși repugnă prin încercarea < 
de a reglementa pînă și intimitățile vieții conjugale. ,

Teologia contemplativă șî pastorală, ca și literatura religioasă și 
arta, s-au dezvoltat cu totul deosebit în cele două confesiuni. în cato
licism există cărți de pietate răspîndite în cîte 100.000 exemplare, ca , 
broșuri anonime ale iezuiților olandezi în Cele două chei ale cerului, i 
vorbind despre iubire și căință, obținute mai ales prin viața de cooperare,- 
a faptelor cu harul în Sfintele Taine. Protestantismul oferă cărți dej 
adîncă experiență individuală dar, fără concursul instituției Bisericii, 
ele sînt pline de chinuitoare și sfîșietoare îndoieli, precum cea scrisă- 
de englezul John Bunyan (1628—1688); «Călătoria pelerinului», sau? 
cele două «Paradise», Paradisul pierdut și Paradisul regăsit, scrise de£ 
John Milton (1603—1684) în timpul revoluției religioase și politice a 
lui Olivier Cromwell (1649—1660). Catolicii mai au nevoie de ordine' 
călugărești și de practici noi pentru a înviora religiozitatea prin «cultu 
inimii lui lisus» și al Măriei, concepția imaculată, rozariul, asociații!? 
diferite și chiar excesele din procesele cu vrăjitoarele. în același timj 
pantofarul protestant lacob Boehme (f 1624), numit «Philosophus Teu 
tonicus», se pierdea în cele mai adînci cugetări personale despre pț“ 
pastia neființei și dizolvarea în Dumnezeu. Pe de altă parte Terfâ 
d’Avila (f 1582) ’și loan al Crucii (t 1591), ambii în Spania, vorbeâ 
in extazul lor, despre «noaptea obscură a sufletului» și despre «urcai 
Carmelului». Cu alte cuvinte, pe cînd catolicul suferea de o oarec: 
superficializare, protestantul se simțea însingurat; cei dintîi erau p: 
optimiști și încrezători în fapte, ceilalți prea pesimiști, din cauza iii 
vidualismului.

b. Etapa a II-a, între 1650—1750, cunoaște în Biserica Romei' 
cei mai străluciți reprezentanți ai teologiei, îndeosebi istorice. S 
bona Parisului și școala de la Port-Royal ajung centrele cele mai 1 
portante ale culturii teologice, la care Ordinele oratorian, maur in, i® 
și dominican și-au dat concursul într-un avînt neîntrecut. Apolog 
lui Blaise Pascal (f 1662) despre religia creștină au rămas nepierita 
Scrisul cald al lui Pierre Nicole (t 1695) și Antoine Arnauld (f 
a făcut epocă, iar galicanismul susținut cu ardoare de janseniști a tor- 
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mat climatul sufletesc în care s-au dezvoltat toți, chiar și un întemeietor > 
al raționalismului ca Renă Descartes (f 1650) a cărui filosofie nu o vor 
primi, la început, nici protestanții, iar Roma îl pune la Index în 1663. 
De altfel, toți marii scriitori galicahi, în timpul lui Ludovic XIV (1643— - 
1715), au trebuit să-și părăsească mînăstirea, ajungînd la Index, inclusiv 
teologii catolici. Jacques-Bănigne Bossuet, episcopul de Meaux (f 1704),. 
a scris afară de Declarațiile clerului galican, din 1682, o Istorie a va
riațiilor Bisericilor protestante, precum și celebrul Discours sur l'histoire 
universelle, în care concepția religioasă a istoriei (Hristos centru al 
istoriei) e expusă temeinic. Tot așa de cunoscute sînt predicile sale, ca 
și ale celorlalți predicatori mari ai epocii : Fr. Fenelon (f 1715), episcop- 
de Cambrai, E, Flechier (f. 1710), J. B, Massillon 1742), Louis Bour- 
daloue (f 1704).

Valoare deosebită au colecțiile imense de documente și de scrieri 
patristice, scoase de Maurini. în afară de editarea operelor patristice- 
despre Origen (f 254), Sf. Vasile cel Mare, 379), Șf. Atanasie (f 373), 
Sf. loan Chrysostom (f 407), Fer. Augustin 430) etc., J. Mabillon 
(f 1707) și B. de Montfaucon 1741) s-au ocupat și de crearea unor 
discipline științifice noi : Diplomatica și Paleografia. Orator îanul Char
les du Cange ■ (f 1688) a dat cele mai bune dicționare pentru limbile 
medievale latină și greacă ; alt oratorian, Richard Simon (f 1712) a 
creat disciplina critică a «Introducerii în Noul Testament», iar Calmet 
(f 1757) a lăsat opere exegetice întinse. Istoricii bisericești Alex. Natalis 
(Noel, f 1724), dar mai ales Seb. Lenain de Tillemont (*ț  1698) cu ale 
sale Memorii despre istoria bisericească din primele șase veacuri și aba
tele Fleury (f >1723) cu «Istoria bisericească» în 20 de volume, au 
ădus nepieritoare contribuții în folosul Bisericii creștine. Eu- 
sebiu Renaudot (f 1720) a dat o colecție a Liturghiilor orientale, Le- 
Quien (f 1733), celebru savant în istoria și geografia Bisericii de Răsă
rit,. a scris prima geografie eclesiastică, Oriens christianus. Patrologii 
L. Elliets du Pin (ț 17-19) șpRemi Ceillier (f 1761) au alcătuit tratate- 
impozante de patristică, iar juriștii Thdmassin (j*  1728), Et. Baluze (f 
1718), J. B. Cotelerius Cotelier (f 1686) — cel dintîLîn colaborare cu 
savanții protestanți — au publicat documente de drept bisericesc, ca
noane, bule papale etc. Majoritatea acestor cărți se tipăreau «cum pri- 
vilegio regis», adică în ediții de lux. Catolici celebri care au mers pe 
același drum al teologiei istorice au fost în Italia : trei frați maroniți, 
Assemani, care trăiau la Roma (1715—1782) și care au publicat lucrări 
mari cu documente liturgice, juridice și istorice din epoca veche. Car
dinalul de Bona (f 1694) a dat importante contribuții ca liturgist. L. A. 
Muratori (f 1750) a descoperit și publicat texte, vechi, printre care și 
«fragmentul» care îi poartă numele. Frații Ballerinj (f 1729 și 1769) 

. au editat opere patristice, iar celebrul arhiepiscop J. Dominicus Mansi 
<?(t 1769) a compus cea mai mare colecție de canoane. în Germania, epîs- 
vgopul de Trier (Treveri) Joen Nic, Hontheim, cunoscut sub pseudonimul 

db Justin Febronius (f 1790) care, ca aproape toți savanții epocii, în 
publicațiile sale, susținea principiul separării Bisericii de stat. Tot în 
ac?ă epocă era vestit marele predicator și exeget Abrahăm a Santa. 
Clara (f 1709), monah augustinian din Viena.
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Cel mai original istoric bisericesc luteran a fost J. L. Mosheim (f 
1755), prin critica izvoarelor și expunerea programatică. între dogma- 
iiști și apologeți s-au impus la luterani Hollaz (t 1713) și Buddeus (ț 
1729), iar la anglicani dușmanul deismului, Bingham (f 1723), toți trei 
pătrunși de influența raționalismului, dar apărînd încă sincer revelația 
supranaturală. Filosoful G. W. Leibnitz (f 1716) era sincretist și făcea 
planuri de unire a celor trei mari confesiuni creștine.

în acest timp s-au făcut cunoscute concepțiile juridice teritoriale 
■dezvoltate de Puffendorf (f 1687), Cristian Thomasius (t 1692) șî J. Fr. 
Boehmer (f 1863). Teologii din Tiibingen susțineau concepțiile juridice 
colegiale, adică în afacerile interne bisericești suveranul nu trebuie să 
se amestece, ci numai membrii comunității, în timp ce primii susțineau 
oă, atît «in sacris» cît și «circa sacra», principele teritorial are cuvîn
tul. Cel mai mare progres îl arată Biserica Anglicană care a dat în exe
geza lucrări rămase clasice, datorită studiilor filologice profunde ale 
lui Walton (f 1657) și Lightfoot (t 1657), orientaliști celebri. La fel, pe 

'-tărîm istoric s-au impus patrologii N. Cave 1713), englez, și C. Oudin, 
german, ca Și o serie de istorici cu lucrări despre pseudo-epigrafie, 
despre Sf. Policarp (f 155), epistolele Sf. Ignatie (t 107), despre Sf. 
Irîneu (t 202), Tertulian (f după 220) și Sf. Ciprian (•)*  258), studii în 
care se susține continuitatea ierarhiei.

c. Etapa a de Ia 1750—1800, e caracterizată prin influența ra
ționalismului asupra teologiei și Bisericii, Pînă și în teologia catolică, 
mai ales în Germania și Austria,' pretențiile raționalismului s-âu făcut 
simțite. Cît despre protestantism, teologia s-a împărțit în două : supra- 
naturalistă și raționalistă. Walch, tatăl și fiul, au lăsat diferite stur 
dii de istorie bisericească, între altele o istorie a iezuiților. Istoricul 
Schrockh a publicat o operă de 45 de volume, iar pietiștii Oetinger (f 
1782) și -Hamann '(ț 1788), supranumit «profetul nordului», două figuri 
venerabile s-au distins pe tărîmul teologiei practice.

Raționaliștii căutau să explice totul prin puterea rațiunii. Chiar 
J. Chr. Wolff (j- 1754), prin filozofia sa, încerca să dovedească orice 
-adevăr creștin cu ajutorul matematicii. De asemenea, au avut mare 
influență asupra culturii teologice scepticismul lui Pierre Bayle (f 
1706) și al lui Voltaire (f 1778), criticismul lui Imm. Kant (t 1804) și 
îndeosebi scrierea lui : Religia în limitele rațiunii și iluminismul lui 
G. E. Lessing (f 1781), pentru care creștinismul s-a format treptat, în 
condițiile naturale, de aceea și religiile : iudaică, islamică și creștină 
sînt tot una. Un prim mare raționalist e socotit Semler, profesor în 
Haîle, decedat în 1791. El afirma că fiecare carte a Bibliei s-a format 
într-un răstimp lung și nu sub inspirație dumnezeiască. Mai radical era 
Reimarus (t 1768), profesor de limba ebraică la Hamburg, care în 
Fragmentele din Wolfenbiittel scria că învățătura lui lisus provine din 
înșelăciunea regizată de apostoli care ar fi inventat, pe lîngă adevăru
rile naturale, o mulțime de lucruri false, mai ales ■ minunile. Unii, isto
rici raționaliști ca Spittler (o 1810) și Henke 1809) vedeau în istoria 
Bisericii o istorie a aberațiilor și degenerărilor umane. Așa s-a căutat 
să se suprime din Biblie tot ce întrecea rațiunea, cum a făcut de pildă
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Kappe (f 1791), Eichhorn (t 1827) și alții. Exagerările acestea nu în- 
tîmplător se etalau în timpul ^Revoluției franceze (1789).

Teologia catolică dintre 1750—1800 n-a mai înflorit în Franța ca 
înainte, ci mai ales în Germania și Italia. Influența galicană și protes
tantă s-a resimțit în acest timp. Literatura teologică oferă mai multe 
manuale de școală, prelucrate după modele mai vechi, dar fără scolas- 
ticism. Așa în istoria Bisericii erau manualele lui Dannenmayer (f 
1805), în studii biblice, manualele lui Jann (f 1816) etc. O figură impu
nătoare a fost profesorul Michail Sailer țj- 1832), dogmatist și moralist 
episcop de Regensburg (1794:—1799), care de fapt a activat mai mult 
după 1800. Prin moderația sa fața de papă, prin scrisul popular și chiar 
mistic, el a început o adevărată epocă de înnoire a catolicismului.

In Italia, teologul Andreas Gallandi (1779) a continuat opera Mau- 
linilor cu celebra «Bibliotheca Patrum» în care a publicat opere patris
ticei vechi. Pe tărîm misionar și caritativ-popular a activat A. M. de 
Liguori și alții. Totuși munca epocii acesteia nu mai avea elanul*  celei 
anterioare.

Cultul liturgic s-a continuat în Biserica romano-catolică pe făgașul 
tradițional, influențînd puternic viața credincioșilor, care mai era în
drumată și păzită de principiile teologice ale Contrareformei și de .mo
rala’ iezuită.

- In schimbi la protestanți variatele teologii au influențat atît cultul 
. cît și trăirea creștină din respectivele confesiuni în parte, înflorind chiar 
individualismul religios. ,

O apariție specifică a timpului ă oferit-o după 1587, în Germania, 
tradiția puternică despre «doctorul Faust», care și-a vîndut sufletul că
tre diavol spre a putea adinei cunoașterea despre lume ; dacă în litera
tura populară această legendă a primit și aspecte romantice, în schimb j 
în literatura cultă figura .acestui legendar vrăjitor a fost tratată variat, 
modificînd chiar structural semnificația actului faustic. 1

Apoi accentuarea referatului biblic a produs «jocurile de morali
tăți» și «jocurile pascale», spre reeditarea patimilor Mîntuitorului prin 
piese teatrale și actori populari. începutul lor se constată în Tirol, apoi . 
în Burgenland, Suabia șî Băvaria. Cele mai celebre au devenit repre
zentările de la Oberamergau, îneepînd din 1634. Și acesțea, că și «legen
da lui Faust», au avut o largă răspîndire în Occident. '

B I B B I O G R A F I E ,

Bihlmeyer — Ttahle — Vicaire, op. cit., voi. 4, 1967, ip. 24—64 și bibliogra
fie p, '325—328; >M. Ăshley, Le gland sfecle, l'Europe de 1598—1717, Paris, 19721 
292 p. î R. Laffonte, Les mfemofres de /'Europe, Paris, 1971 j E. Hirsch, Geschichte 
der neueren Evag. Theologie, ed. II, 5 voi., Stuttgart, 1960/3; R. Stupperich, Re//- 
gion and Christentum în der deutschen Auiklărung, Stuttgart 1959 ; F. W. Kantzen- 
bach, Dîe Erweckungsbewegung, Stuttgart, 1957; G. Schniirer, Katholische Kirche 
und Kultur im 18. Jahrti., stuttgart, 1941 t F. Gauyr^ Petrologie el histoire de la 
Theologie, ed. 3, voi. 2, Paris, 1938; L. Coquet, La spiritualii irangaise au XVIl-e' 
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The rîse oi evang. Pietism, Leiden, 1971, 269 p.; H. Leclercq, Mabillon, 2 voi. 
Paris, 1953/71 J. Calvet, Bossuet, Paris, 1955 j W. Schultz, Kant als Philosoph des 
Protestantismus, 1960, Berlin; M. Miker, Entretiens sur l'homme et le diable (pro
blema faustică), Paris, 1965, 360 p. — vezi și bibliografiile anterioare. Pentru ante
cedente vezi: H. Coplestone, Geschichte der Philosophie im Mittelalter, Stuttgart, 
1976, 420 p.; C. Comorovski, Literatura Umanismului șl Renașterii, 3 voi. Bucu
rești, 1972.

Situația generală a Bisericii în Răsărit 
în sec. XVI—XVIII *

Protestantismul, organizîndu-se în secolul XVI—XVII, venea cu 
intelectualismul religios față de juridismul Catolicismului, în timp ce 
Ortodoxia se manifesta în continuare prin simțire, trăire și încredere 
în Mîntuitorul lisus Hristos, erezînd că -astfel răscumpără păcatele ome
nirii. De aceea căderea Constantinopolului sub turci în 1453 era expli
cată apocaliptic și era așteptată sosirea anului 7000 de la facerea lumii 
(adică 1492), cînd se credea a fi momentul parusiei Domnului,

a. Imperiul otoman se afla în culmea puterii sale, se credea «moș
tenitorul Bizanțului» și al ideologiei lui politice (H. Ahrweiler) împo
triva Romei papale, care se considera moștenitoarea lui pe baza «uni
rii» de la Florența din 1439 și a căderii cetății în 1453. Dar Bizanțul 
și-a continuat existența printr-un- «Bizanț după Bizanț» cultural șj( poli
tic, transmis statelor din regiunea dunăreană-carpatică, adică Țărilor 
române, fiind apoi urmat de «a treia Romă», Ia Moscova, din 1512, pe 
cînd Constantinopolul, acum Istanbul otoman, era considerat de "sul
tan a fi «a patra Romă».

Popoarele și statele ortodoxe din Balcani și-au pierdut succesiv 
ființa lor politică, cu toată rezistența unui Mircea cel Bătrîn (1380— 
1418), apoi a lui lancu de Hunedoara, voievod al Transilvaniei (1441— 
1446), guvernator al Ungariei (1446—1452) și căpitan suprem al arma
tei ungare (1453—1456), Vlad Țepeș (1456—1462) și Ștefan cel Mare 
(1457—1504). Bulgaria căzuse în 1393, Serbia cu Bosnia în 1459, Bel
gradul în 1521, eroul creștin din Balcani, albanezul Scanderbeg murise 
în 1468. Țările române deveneau vasale sultanului pe rînd : Țara Ro- 
ipânească din 1417, Moldova din 1456 cînd voievodul Petru Aron (1455 
—1457) oferi sultanului Mahomed II (1451—1481) un tribut anual, iar 
după prefacerea vechii Ungarii în pașalîc, în 1541, Transilvania deve
nea principat autonom supus Porții Otomane. E drept că Rusia s-a eli
berat în 1480 de jugul tătărăsc, care ținuse 250 de ani, dar ea va ajunge 
putere europeană și în stare să opună rezistență turcilor abia pe vre
mea țarului Petru cel Mare (1682—1725).

Dacă se ține seamă și de faptul că propaganda apuseană a puterilor 
catolice și calviniste a transpus războaiele religioase și în acest Răsărit, 
se înțelege și mai bine viața frămîntată și grea pe, care o duceau cre
dincioșii din aceste părți, iar Bisericile nestoriene și monofizite lînce- 
zeau în ignoranță și mizerie, după ce veacuri de-a rîndul asuprirea

* Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.
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araba, tătăreasca și turcească le-a stors vlaga. Nu-i de mirare atunci 
că propaganda fără scrupul desfășurată de misionarii iezuiți va cum
păra cu preț destul de nedemn o parte din conștiințele acestor neno
rociți.

Dar prin caracterul lor de Biserici ale poporului, Biserici care păs
trează caracterul ecumenic sinodal-autocefal, Bisericile otodoxe au reu
șit să-și îndeplinească nu numai misiunea lor strict spirituală, ci să 
contribuie și la binele poporului, neasemănat mai mult decît cele din 
Apus.

Nici împrejurările social-economice nu erau în Răsărit ca în Apus, 
în timp ce industria și comerțul aveau în Apus tradiții vechi, căci des
coperirile geografice și rezultatele tehnice schimbaseră țările apusene 
în țări burgheze, cu raporturi economice și sociale corespunzătoare, 
Europa agricolă, cum era numit Estul și Sud-Estul european, trăia în
tr-o econon^e închisă, cu stări sociale de quasi-servitute, căci stările me
dievale au durat în Răsărit mai' mult decît în Apus. La hceasta a con
tribuit în parte conformația solului, dar și politica economică a turci
lor, care numai au consumat și au exploatat fără să investească sau să 
refacă ; terminînd de stors economicește o țară, cucereau alta, iar de 

r buna ei gospodărire nu se îngrijeau. Proverbul că «nu mai creștea 
iarbă pe unde a călcat calul turcesc» s-a format atunci. Aceasta a fost 
apoi și una din cauzele principale' ale decăderii lor.

Mahomed al II-lea Cuceritorul (1451—1481) asigurase turcilor în
tre 1453—1481 nu numai capitala nouă a Constantinopolului denumit 
Istanbul, înconjurată cu un hinterland de cuceriri pînă la Dunăre, ci 
și răpind de la creștini o parte din punctele lor strategice și comercia
le, deținute de genovezj și venețieni : Cafa (în Crimeea), Chilia și Ceta
tea Albă, luate de la Ștefan cel Mare (Negroponte în insula Eubeea), 
Lepanto (în golful Corintului), Durazzo și altele. în 1512, cînd se urca 
pe tron sultanul Selim I (1512—1520), puterea sultanului s-a ridicat 
mult prin cuceririle din Asia, în Persia, Mesopotamia, Siria și Arabia, 
apoi cele din Africa luate de la mameluci : Egiptul, Tripolitania și Al
geria. Soliman Magnificul, fiul și urmașul lui Selim, a domnit 46 de ani 
(1520—1566) și a fost, după Mahomed al II-lea Cuceritorul, cel mai 
mare sultan. Cu ajutorul corsarului Khair-ed-Din, a făcut din flota 
turcă o putere stăpînă nu numai în aproape toată Mediter ana, unde 
puterea Veneției nu s-a mai putut menține decît în insula Cipru (pînă 
în 1571), în Creta (pînă lă 1669) și în Peloponez scurtă vreme (1687— 
1715), ci și în oceanul Indian unde a învins pe portughezi socotiți pînă 
atunci singurii stăpîni ai Orientului. Dar planul principal al lui Soliman 
era înaintarea spre Nord. încă din 1521 a căzut Belgradul și prin zdro
birea armatei și a nobilimii maghiare la Mohacs, în 29 august 1526, s-au 
deschis porțile Europei centrale. La 1529 Soliman stătea sub porțile 
Vienei. Pacea cu Habsburgii, dar mai ales tratatul cu Franța au asigu
rat și mai mult puterea de neînvins a turcilor de atunci.

După Soliman. însă, statul turc începu să stagneze. Lupta de la Le
panto, din 1571, cîștigată de Don Juan de Austria, deși n-a fost bine 
exploatată de creștini, a dovedit ca turcii pot fi învinși, dar Europa era 
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prea divizată. «Cruciadele», care mai erau predicate, nu mai stîrneau 
elanul meritat de acest nume și nici pregătirea lor militară. Turcii încep 
să intre în declin din pricina certurilor dintre sultani (ajunși la un des
potism exagerat) și ieniceri, care formau forța principală a statului. Ab
solutismul sultanilor, alimentat de certurile interne de harem și mai 
ales de faptul că statul turc n-avea caracter național, elementul turc 
din țările pe care le stăpînea fiind doar o pătură suprapusă de func
ționari și de guvernatori de ținuturi și de provincii (beglerbeg, sangeac 
și raia}, cu poftă de îmbogățire, de corupție și de nesupunere, sînt nu
mai cîteva din cauzele care explică stagnarea și apoi decadența puterii 
otomane. Singură instituția marilor viziri, ca auxiliari și regenți ai sul
tanului, a ținut la o înălțime oarecare puterea statului și a sultanilor 
mai slabi, care adeseori se întîmpla să fie executați sau depuși de cîte 
o răscoală a ienicerilor. Astfel de viziri capabili au fost în sec. XVII 
din familia marilor viziri Kbpriili, dar cu timpul și aceștia au decăzut, 
mai ales în sec. XVIII, cînd numirea beilor și voievozilor în provincii 
se făceau numai cu peșcheșuri șl cu pungi de galbeni.

Cuceriri turcești se înregistrează șî după 1566 : Ciprul în 1571, 
Georgia (Gruzia, Ivirîa) în 1585, Podolia și Ucraina în 1672, dar după 
1681 începe seria înfrîngerilor. Kievul trebuie să fie cedat rușilor. Ase
diul nereușit al Vienei (1683—1686), unde armata ienicerilor a fost greu 
înfrîntă de Jan Sobiesțki (1674—1696), regele Poloniei, a fost al doilea 
semnal al slăbirii. De acum au căzut rînd pe rînd sub loviturile marejui 
general austriac Eugeniu de Savoya : Ungaria, Transilvania, Belgradul; 
rușii cuceresc Azovul. Prin pacea de la Karlovitz din 26 ianuarie 1699 
Sublima Poartă recunoștea trecerea Ungariei, Croației, Slovaciei și 
Transilvaniei sub stăpînirea Imperiului habsburgic. ,

Banatul ajunge sub stăpînirea Austriei prin pacea încheiată la 21 
iulie 1718 la Passarowitz (Pajarevac). Dar veacul al XVIII-lea nu mai 
înregistrează succese prea mari nici din partea -creștinilor și nici a tur- ’ 
ciior. Creștinii erau și acum prea dezbinați ca să poată distruge pe 
turci. Veacul întreg era plin de hărțuieli dintr-o parte și din alta. Ță
rile române — unde turcii își-făceau jocul cu ajutorul fanarioților — 
au fost îndeosebi teatrul de operații al acestor hărțuieli. Acum se iveș
te însă un puternic ajutor în statul ortodox rus.

b. In 1500 statul rus era abia închegat. Cuceririle marelui Ivan al 
III-lea (1462—1505) în principatul -Novgorod și de Tver și mai ales lupta 
din 1480, de pe rîul Ugra, care a dus la eliberarea de jugul tătăresc, 
erau începuturi promițătoare. «Adunarea» sau înjghebarea statului rus 
a fost susținută și de urmașul său, Vasili III (1505—1533), care adaugă 
ia începutul sec. XVIII cnezatele Paskov și Riazan, precum și ținutul 
Smolensk. Puterea marelui cneaz creștea. Călugărul Filotei scria într-s 
scrisoare către marele cneaz : «Moscova e marea succesoare a marilor 
capitale ale lumii. Prima Romă a căzut sub «păgîni», a doua Romă 
(Constantin o polul) a căzut sub turci. Moscova e a treia Romă, iar a 
patra nu va mai fi». Sentimentul de mîndrie și încredere în viitorul 
Rusiei ca proteguitoare a creștinătății a fost alimentat și de căsătoria lui 
Ivan III cu Sofia Paleologina, nepoata împăratului Constantin XI Dra- 
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gases (1448—1453), eroul care murise apărînd zidurile Bizanțului. Pro
fesorii, arhitecțîi, artiștii, inginerii și teologii aduși de ea din Constan
tinopol și din Italia, ;— căsătoria se făcuse cu intenții unioniste, prin in
termediul papei și al Veneției —, au dat noului stat și mai multă strălu
cire. De acum încolo patriarhi, episcop! și călugări greci vor veni după 
milostenie la Moscova și printre credincioșii ei, ducînd pînă departe 
faima evlaviei pravoslavnice. Trăirea sub jugul tătăresc a lăsat urme 
și în viața spirituală și bisericească a Rusiei și ele își au importanța lor 
în dezvoltarea statului și a Bisericii.

, Nici cuceririle de la Baltica și de la Caspica ale lui Ivan IV cel 
Groaznic <(1533—1584, țar' din 1547) n-au reușit însă să scoată statul 
rus, condus de acum de un «țar» (1547), din izolarea și atmosfera lui 
medievală, cu toate că noul suveran a căutat legături comerciale cu 
unele puteri apusene. Reforma socială a lui și a fiului său Feodor Iva- 
novici (1584—1598), prin care poporul a ajuns în și mai grea robie, 
imprimă vieții un caracter autocrat și mai pronunțat. A venit «epoca 
tulburărilor» dintre 1598—1613, cînd, în urma stingerii dinastiei Ruric, 
polonii catolici voiau să «occidentalizeze» Rusia, pentru ca suferințele 
poporului să ajungă de nesuportat. Dinastia Romanovilor care a condus 
Rusia din 1613 n-a mai fost mai umanitară, dar a fost mai disciplinată, 
mai statornică. Statul rus creștea. Anul 1662 a adus în brațele Moscovei. 
pe cazaci și ucrainienii asupriți de polonii catolici, după ce parte din Si
beria și din posesiunile asiatice erau' cucerite după 1581. Stăpînirea se 
baza tot pe nobilime și pe o parte din burghezie. Se fac reforme politice, 
culturale și bisericești pe vremea țarilor și a primilor patriarhi, dar în 
fond statul rus era tot feudal-iobag. Boierii stînjeneau în mare măsură 
puterea țarului. De această situație s-a folosit Petru cel Mare pentru a 
realiza reformele sale și a transforma Rusia patriarhală într-o Rusie 
modernă, tot. despotică, dar puternică (1682—1725).

Inspirată de Apus, dar nu ca o imitație servilă, ci originală, genială, 
opera lui Petru cel Mare a suferit toate greutățile legate de o astfel de 
îndrăzneală. Cucerirea Azovului în 1696 cu vapoare făcute sub inspira
ția și supravegherea sa, biruința strălucitoare asupra suedezilor la Pol- 
tava (1709), ca și succesele militare de la Marea Caspică și din Persia 
l-au făcut popular în fața contemporanilor care nu puteau înțelege pe 
acest «Antihrist» sau «neamț rătăcit» care strica rînduielile vechi; dar 
care clădește școli, spitale, reformează alfabetul, călătorește în străinăta
te, unde e ales membru al Academiei din Paris.

Stapîn de la Baltica pînă la Kamceatka și din Oceanul înghețat pînă 
în inima Asiei și în sudul Cașpicei, statul rus "se bucura acum de un 
prestigiu cu care putea impresiona și pe sultanul turc. Iată deci izvorul 
războaielor ruso-turce din sec. al XVIII-lea. Crimeea a fost între ulti
mele cuceriri făcute în 1783 de'statul rus sub Ecaferina a Il-a (1762— 
1796), Dar încă Petru cel Mare scria în; 1700 într-un memorandum sul
tanului, plțngîndu-se de asupririle religioase, naționale și sociale ale 
popoarelor ortodoxe din Balcani : greci, bulgari, albanezi, sîrbi și români. 
Proclamațiî rășpîndite în toata lumea denunțau islamizarea forțată a 
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creștinilor, masacrarea de către bașbuzuci a populației, care nu mai pu
tea suporta impozitele enorme ale funcționărimii otomane decăzute. 
Toate aceste fapte au fost folosite de țarii șî țarinele ruse din sec. XVIII 
pentru ca Rusia să impună turcilor dreptul său de protectoare a creș
tinilor și desigur cu rezultate politice. Pacea de la Cuciuc-Cainargi 
(1774) și tratatul de la Iași (1791), încheiate în urma unor războaie sîn- 
geroase ruso-austro-turce, recunoșteau Rusiei intr-adevăr dreptul de 
protectoare a creștinilor din Imperiul turc. De atunci, pe față, Rusia a 
întreținut tot timpul, între popoarele ortodoxe din Balcani, o atmosfe
ră de revolte împotriva turcilor.
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Situația Bisericii Ortodoxe in Imperiul otoman. 
Reforma patriarhului Samuil I *

După ocuparea Constantinopolului la 29 mai 1453 și . după zilele de 
jaf, sultanul' a ceruF'grecilor să-și completeze scaunul patriarhal, care 
era vacant. A fost ales vestitul teolog și filosof Gheorghe devenit în 
călugărie Ghenadie Scholarios (1454—1456 ; 1462—1463 ; Î464—1465). 
Sultanul a" confirmat alegerea după ceremonialul vechi după care i-a f 
dat și un firman, garantîndu-i, Iui și clerului, libertate de cult, scutire 
de orice dări, biserici proprii și urmașilor cheile Fanarului, noul sediu 
patriarhal, pentru slujbele din săptămîna Patimilor și din zilele Paști
lor,-. cînd unele servicii divine se săvîrșeau noaptea. I-a dat și jurisdicție 
depjjnâșijn afaceri civile (proprietăți, moșteniri, organizație școlară etc.), 
afară de cazurile penale grele, și a fost făcut «etnarh», adică conducă
torul religios șl politic al creștinilor ortodocși din Imperiul otoman.

■ Dar, potrivit cu concepțiile religioase și politice ale Islamului, în * 
care statul și religia se acopereau și se confundau, sultanul și func
ționarii lui conduceau, judecau și administrau în numele acelorași 
prescripții religioase ale Coranului. In modul acesta, procedura prin 
care «reglementau» situația creștinilor este ușor de înțeles. Nu se ad
mitea1 o . organizație politică independentă pe teritoriile cucerite, ci 
iiițeresau taflautul si veniturile noilor provincii supuse. Chiar și Coranul 
prevedea ca cine este' leal și plătea obligațiile față de stat nu putea fi 
constrîns să-și părăsească credința. Deci instituirea unui organ de or
dine și de legătură cu noii supuși, organ pe care turcii să-1 poată ușor (
controla și despre care știau din experiența și contactul de pînă acum 
că reprezenta o mare forță în viața creștinilor, nu putea fi decît logică 
și folositoare.

a. Lucrurile însă n-au decurs așa. însuși patriarhul Ghenadie 
Scholarios s-a retras în 1465. AP treilea urmaș al sau.Jbasaf (1465— 
1466), a fost batjocorit de sultanul Mahomed II (Î451—■1481) în 
1474 : i s-a tăiat barba pentru că n-a aprobat un divorț al unui văr 
al sultanului,. Gheorghe Amiruțîs, prin căsătoria căruia se urmăreau 
scopuri politice. De multe ori erau de vină și 'unii greci prin intriga, 
cârupția, arghirofilia și pofta lor de mărire.

Se știe că prin 1466, greci din Trebizonda au oferit sultanului peș
cheș 1000 deraieri pentru a fi numit patriarh Simeon I de Trebizonda 
1466—1467 ; 1471—1472 ; 1482—1486, candidatul lor. Peste cîtva timp, 
partida opusă a oferit 2000 de taleri, pentru a fi numit, pentru cîteva 
luni, Marcu II (1466—1467), un cunoscut luptător antiunionist. Pe lîngă 
sultan, s-au oferit cu timpul și vizirului și altor meghistani sume tot 
mai mari. Dar patriarhia era săracă, chiar dacă patriarhului îi erau su
puse toate mitropoliile provinciilor nou cucerite din Bulgaria și Serbia. 
Nici darurile și milosteniile strînse din Țările române, din Rusia și 
Ucraina, unde colindau patriarhii și călugării pentru susținerea Pa
triarhiei Ecumenice, nu _ ajungeau. Sistemul se practica și în provincii,

* Capitol redactat de Pr. prof. Kf. Șesan.
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unde Ia treapta de mitropolit nu se ajungea decît tot prin coruperea 
guvernatorilor. ' '

Dar, cu toate aceste scăderi administrative, credința ortodoxă nu 
era deloc atinsă, căci se credea ferm în parusia Domnului lisus Hristos 

‘pentru ahul.T_QQ0 (1492). De aceea patriarhul ecumenic Simeon I a ținut 
un sinod înterortodox Ta Constantinopol, în 1483, pentru a anula ofi
cial și â declara neavenită din capul locului pretinsa «unire» de la 
Ferrara-Florența (1438—1439), ca astfel să nu apară ortodocșii în 
fața MmtuitoruTui că trădători ai credinței ortodoxe, singura mîntui- 
toare. Această tărie s-a manifestat chiar și după ce a trecut «sorocul» 
de 7000 (1492), anii și istoria continuînd cu greutățile lor.

în această situație grea, patriarhii erau schimbați des, îndeosebi în 
sec. XVII, încît deseori, într-un singur an păstoreau cîte trei- titulari, 
fiecare doar cîteva luni. între 1450—1800 au~activăt 70 de patriarhi de 
aproape 150 de ori. Numai între 1620 și 1700 s-au schimbat de peste 
40 de ori. Ceea ce a fost mai tragic era faptul că mulți din acești ie
rarhi n-au murit de moarte naturală.

Ceea ce a înrăutățit și mai mult lucrurile a fost războiul religios 
de treizeci de ani din. 1618—1648 dintre catolici .și protestanți, măi precis 
dintre iezuiți și calviniști care și-au transportat acțiunile_din Apus în 
Răsărit, pe teri tor iul_. patriarhiilor. ortodoxe. Catolici ier au susținuți dș. 
statele^căfolice Franța și Austria, iar calviniștii de ambasadele : engleză, 
olandeză sau de misiuni elvețiene. Ambele partide foloseau orice mij
loace care le stăteau la îndemînă pentru a atrage pe ortodocși de partea 
lor. In acest clește diplomatic și misionar a fost strivit unul din cei 
mai mari patriarhi ortodocși: Chirii Lukaris (1620—1638, cu cinci între
ruperi), sugrumat în 1638 de ieniceri, la intriga iezuiților,...și aruncat în 
apele BosTȘjfHluiTa' '20 iunie 1638. ■ ■

Desigur că nici intrigile «fanariote», nici uneltirile iezuite sau cal
viniste nu pot explica numai ele starea deplorabilă și mizeria în care se 
afla Biserica ortodoxă de sub stăpînirea otomană. Cea mai mare vină 
cade tot asupra sistemului de dominare musulmană ajunsă într-o destră
mare și în abuzuri tot mai mari. Domnia banului, a haremului, a lipsei 
de disciplină în armată și în administrația provincială, unde clefții (hoții) 
și amartolii greci și macedoneni, sau uscocii sîrbi începuseră să se tre
zească și să acționeze cu arma în mînă, a creat astfel de stări, încît e de 
mirare că s-au mai păstrat totuși treze aceste popoare cu credințele și 
obiceiurile lor.

De la o vreme, ele s-au obișnuit cu asupritorii și au început chiar 
să-și creeze situații în cadrul statului islamic, care aprecia și căuta 
știința de carte și diplomația dragomanilor greci, vitejia amartolilor și 
cea a uscocilor sîrbi și macedoneni, care au ajuns între 1580 și 1700 să 
formeze aproape singurele garnizoane' armate în orașele din vestul și 
nordul Balcanilor.

Așa s-a creat, rînd pe rînd, o burghezie autohtonă care sprijinea 
apoi ridicarea culturală și politică a popoarelor respective. Mult a în
semnat, de pildă, opera negustorilor macedoneni și fanarioți pentru 
susținerea Bisericii și școlilor lor, încît aproape nu există; în sec. XVIII, 
biserică ori școală în orașele din Serbia, Ungaria, Transilvania și în 
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alțejregiuni, care să nu fi f^.jg^te_g^8Uș^ute de negustorii mace
doneni,'după’cum în insulele grecești, în Constantinopol și în Atena, se 
întîlneau aproape peste tot binefacerile fanarioților îmbogățiți prin negoț 
și prin alte căi.

In felul acesta stăpînirea turcă n-a mai părut atît de grea decît în 
cazuri speciale, cînd în Albania, în Bosnia, înRumelia, în Creta și mai 
ales în Asia Mică, în. Armenia și pe teritoriile celorlalte patriarhate, 
s-au făcut islamizări forțate. gDarea sau birul sîngelui», cum se numea 
recrutarea" copiilor' creștini ..din .țările ortodoxe, sprea.fi Islamizați și 
crescuți în disciplina aspră, militărească a ienicerilor, instituită în 1438 
de sultanul Murad_.al II-lea (1421—1451), practicată de turci secole de-a 
rîndul, a fost una "Sin bele mai crude și mai condamnabile măsuri. Po- 
poarele_orțpdoxe..din. Balcani, greci, albanezi, sîrbi, bulgari și români 
au fost puse astfel în situația tragică de a contribui la nimicire'a lor 
prm.prppriii .lor .copii,.Intervențiile în favoarea creștinilor și provocările 
la răscoale, făcute în mijlocul popoarelor din Balcani, îndeosebi de Rusia 
ortodoxă, ș-au soldat adeseori cu masacrări sau islamizări în masă. 
Astfel de căzuri au fost mai dese !numai spre sfîrșitul sec. XVIII, cînd, 
intr-adevăr, începuse să se înstăpînească debandada în unele provincii 
de graniță ale Imperiului turc (Aii Pașa în Macedonia, Pazvantoglu lîngă 
Vidin și alții în Anatolia).

b. în privința organizației Interne a Bisericii sub turcă, se .obșeryăL 
în primul rînd, o , prestigiu, a patriarhului ecumenic din Con- 
stanținoppl față de ceilalți patriarhi ai scaunelor apostolice din Răsărit, 
care adeseori stăteau mâi mult în capitală din pricina grelei situații 
financiare sau a asupririlor și mai mari în Alexandria, Antiohia sau 
Ierusalim. Totuși se. întîlnesc și/în aceste centre _ figuri  
ierarhi, cum au fost, de pildă, în Alexandria : Silvestru (1569—1590) 
și Meletie Pigas (1590—1601), apoi Gherasim I (1620—1636), Ghera- 
sim II (1688—1710), Samuil Kapasulis (1710—1723), activi cu toții pe 
tărîm gospodăresc, pastoral și cultural. în Antiohia s-au impus patri
arhii loachim V (1581—1592) și Macarie III (1647—1672), cunoscut 
prin călătoriile sale în țările ortodoxe, pe care le-a descris fiul său 
arhidiaconul Paul de Alep'. în fine, pe scaunul de la Ierusalim erau 
mari ierarhi, luptători contra propagandei iezuite: Teofan II (1608— 
1644), Nectarie (1661—1669), Dositei II Notara (1669—1707) șî nepotul 
său, Hrisant Notara (1707—1731), acești trei, activi între 1660 și 1713 și 
sprijiniți toți de «Frăția Sfîntului Mormînt», un comitet' restrîns de 
ierarhi șî călugări, militau de secole pentru apărarea Sfîntului Mormînt.

creștere..de

însemnate..de

■ Desigur însă cea mai mare contribuție în susținerea lor se datora milos
teniilor din partea Bisericilor română și rusa. Bisericile Arhiepiscopiei 
de Cipru, Sinai și Biserica Georgiei erau autocefale, dar situația lor era 
la fel de precară ca și a patriarhiilor.

în Patriarhia din Constantinopol (cu sediul pînă la 1452 în biserica 
Sfinților Apostoli, apoi, între 1453 și 1587, în mînăstirea Pammaka- 
ristos = a Prea Fericitei Fecioare și 5n palatul și biserica voievozilor 
români «Vlah Serai», iar din 1600 în biserica Sf. Gheorghe din Fanar), 
cei mai importanți ierarhi după Ghenadie Scholarios au fost;
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Nifon II (1486—1488 ; 1497—1498; 1502) care, fiind chemat în Țara 
Românească în primăvara anului 1503 de domnitorul Radu cel Mare 
(1495—1508), a reorganizat între anii 1503—1505 mitropolia Ungro- 
vlahiei. El a murit înf 11 august 1508.în mînăstirea Dionisiu din Mun
tele Athos, unde se retrăsese după 1505. Patriarhia Ecumenică.l-a trecut 
în rîndul sfinților j.Ioasaf II (1554—1565), 'Ctitor al clădirilor patriarhale, 
Ieremia II (1572—1579 ; 1580—1584 ; 1587—1595), cunoscut prin co
respondența cu protestanții din Tiibingen, prin lupta? contra Simoniei, 
prin participarea la reforma calendarului și prin^ înființarea Patriarhiei 
ruse, în 1589. In sec. XVII este de pomenit Kiril Lukaris, om cult și 
activ îndeosebi împotriva propagandei iezuite în Polonia, în țările române 
și în cele șase păstoriri la Constantinopol, care l-au costat pînă -la urmă 
viața. în veacul XVIII, cel mai cunoscut ierarh de Constantinopol a fost 
Samuil I Hangerîs, care a păstorit de două ori (1763—1768 ; 1773—1774) 
și care a lăsat un regulament nou de organizare a Patriarhiei. Potrivit 
acestuia, pentru mai multă stabilitate, s-a introdus un sinod permanent 
din care făceau parte patru mitropoliți, fiecare deținînd o parte din 
sigiliu ; fără ei patriarhul nu putea face, nici semnă un act. Pentru 
administrație s-a format un comitet mixt din clerici și laici cu vază 
(gheronți), care îndeplineau rol de consilieri și controlori.

Astfel, Sinodul permanent și Comitetul mixt ajutau la corecta ad
ministrare a veniturilor și la evitarea despotismului patriarhal, vre
mea fiind plină de colindări după milostenii și de1 grele suferințe 
materiale.

Totuși școlile și tipografiile și mulțimea de oameni învățăți, care 
au împînzit aproape toate țările ortodoxe, erau o dovadă puternică pen
tru vitalitatea deosebită a Bisericii ortodoxe. Apariția «filetismului», 
adică supralicitarea valorilor naționale grecești față de cele ale, celor
lalte naționalități cu credință ortodoxă din Europa și Orient, a provocat, 
multe nemulțumiri în sec. XVIII. Din cauza lui, precum și a motivelor 
canonice și financiare, s-a1 ajuns pînă Ia urmă la desființarea de Către 
Patriarhia Ecumenică a patriarhiilor sîrbă de la Peci—Ipek și a celei 
bulgare de la Ohidra, cea de Peci, la 11 septembrie 1766, iar cea de 
Ohrida, la 16 ianuarie 1767.
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| înființarea Patriarhiei ruse.
Reforma patriarhului Nikon *

Poporul rus avea din 1461 două mitropolii, una la Moscova și alta 
la Kiev. Prima devenise autocefală în 1448 pentru Rusia propriu-zîsă, 
a doua pentru Ucraina, cuprinsă pe atunci în statul polon și fiind de
pendentă de Patriarhia Ecumenică.

a. în Mitropolia de la Moscova, un loc de frunte l-a dobîndit viața 
' monahală pornind de la îndemnurile Sfîntului Serghie de la Radonej 

(f 1393) și fiind susținută mai apoi de Nil Sprski {ț 1508) și de losif 
Voloțki (-r 1515). Aceștia au ctitorit doua îndrumări diferite : primul 
era pentru un monahism interiorizat, contemplativ și de caracter 

Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.
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neoisihast, al doilea era mai mult ascetic-practic. Discuțiile dintre cele 
două curente au provocat întrunirea sinodului de la Moscova, din 1503, 
unde Nil Sorski a cerut suprimarea averilor mînăstirești. Tot așa o 
cerea și un alt mare învățat călugărul grec Maxim Trivalios, din Mun
tele Athos, chemat de Biserica Rusă în 1516 pentru corectarea cărților 
desculț și a formelor de ritual. El a sosit în Rusiâ în 1518, unde s-a 
numit Maxim Grecul, dar corectările aduse de el au părut rușilor erezie, 
încît l-au întemnițat 30 de ani într-o mînăstire între 1525—1556, cînd 
a murit. Pînă la urmă au biruit «iosifenii» sau «iosiflenii» în 1. rusă, 
adepții lui losif Voloțki, pentru că pe tărîm soclal-politic și cultural 
activau mult mai folositor.

Monahismul bucurîndu-se de mare influență în Rusia, s-a dezvoltat 
rapid ; în sec. XVI existau circa 75 de mînăstiri, iar numărul lor a 
crescut în secolul următor la 100. în sec. XVIII existau deja 732 
mînăstiri de monahi și 222 de maici.

Renumiții mitropolițî ai sec. XVI s-au recrutat diritre monahi, între 
care s-a, impus Macarie (1542—1563), autorul celebrei colecții «Ceti- 
minei» (Minei de citit), cel care a introdus tiparul la Moscova în 1563, 
tipărind Apostolul. A patronat în sinodul de la Moscova, din 1551, hotă'- 
rîrile celor «o sută de capitole», numit apoi «stoglav». în această acti
vitate era sprijinit tocmai de «iosifeni», care voiau astfel să corecteze, 
sub patronajul autorității de stat și bisericești, moravurile din popor. 
A mai îndrumat alcătuirea de cărți de cult și de rugăciune. Totuși în 
această activitate se observă influența mai puternică ia mișcării neo- 
isihaste a lui Nil Sorski.

b. Odată cu creșterea rolului statului rus moscovit din punct de 
vedere politic și căpătînd tot mai largă răspîndire și credit concepția că 
«Moscova este a treia Romă», s-a exprimat tot mai des dorința ca la 

, Moscova să fie instituit un patriarh, demnitate care corespundea mai- 
bine cu prestanța statului, al cărui șef purta titlul de țar, încă din 1547. 
Această doleanță a exprimat-o mai apoi în 1586, ministrul Boris Go- 
dunov către patriarhul Ibakirn V al Antiohiei -(1581—1592), care era 
primul patriarh venit în Rusia, după milostenii. Peste doi ani, cînd a 
sosit la Moscova patriarhul ecumenic Ieremia II (1572—1579 ; 1580— 
1584 ; 1587—1595), Boris Godunov a repetat aceeași doleanță și l-a 
prezentat ca viitor patriarh pe mitropolitul Iov de la Rostov pe Don. 
Pentru că patriarhul Ieremia nu avea încă asentimentul celorlalți pa
triarhi ortodocși a propus amînarea răspunsului său. în cele din urmă 
la insistența rușilor, patriarhul Ieremia cedă și la 26 ianuarie 1589 mi
tropolitul Iov era înscăunat ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Ruse, ocu- 
pînd locul al cincilea în rîndul patriarhilor ortodocși, adică ultimul, 
ceea ce nu satisfăcea pe țar, însă totuși așa a fost apoi confirmat la 
sinodul de la Constantinopol din 1593, obținînd pînă la urmă și apro
barea patriarhului Meletie Pigas al Alexandriei (1590—1601), care re
proșase că patriarhul rus pu poate ocupa locul al treilea în rîndul 
patriarhilor ortodocși. Patriarhia Rusă a devenit un organism de primă 
importanță în viața bisericească rusă, așa că începea să rivalizeze prin 
pompă și ranguri chiar cu autoritatea țarului.



t

BÎSERICA ÎN SECOLELE XVI—XVm 285

Dar primii trei patriarhi ruși au păstorit în epoca «tulburărilor» 
produse de stingerea dinastiei Ruric, în 1598, și urcarea pe tron a 
dinastiei Romanovilor, în 1613, cu scurta întrerupere în care frînele sta
tului au fost deținute de Boris Godunov (1598—1605). Astfel în această 
nestatornicie social-politică, Biserica Ortodoxă reprezenta nu numai un 
ajutor al poporului, ci și statornic unei vieți orînduite. Dar vecinătatea 
vestică devenea amenințătoare.

Polonii profitară de frămîntările interne din Rusia ca să susțină 
la tronul moscovit, chiar cu armele, pe falsul Dimitrie, care se dădea 
drept fiu al lui Ivan al IV-lea cel Groaznic (1533—1584; țar din 1547) 
care trecuse la catolicism și se căsătorise cu fiica palatinului polon din 
Sandomir. La 25 iunie 1605 el urca pe tronul țarilor avînd ca sfetnici 
doi iezuiții In locul patriarhului Iov a fost impus Ignatie, pe care cre
dincioșii l-au refuzat. De aceea stapînirea lui Dimitrie. nu a fost de 
durată, și i-a urmat ca țar Vasile Șuiski (1606—1610), care a pus pe 
tronul patriarhal pe energicul mitropolit de Cazan, Hermoghen care 
rezistă cu tărie în anii critici 1609—1611, cînd regele polon Sigismund III 
Vasa (1537—1632) și fiul său Vladislav VII (1632—1648) stăruiau să 
ajungă țari ai Moscovei.

Acestor silințe s-au opus călugării de la mînăstirea Serghievskaia 
Lavra, a Sf. Troițe de la Zagorsk, conduși de arhimandritul Dionisie și 
de Avram Tolițîn. Lor li s-a asociat apoi, pentru apărarea țării, miș
carea populară condusă de Minin și Pojarski, în timp ce patriarhul 
murea în temnița în. care fusese aruncat de poloni 'la 17 februarie '1613.

Cînd s-a încheiat pacea între Rusia și Polonia, s-a întors acasă din 
exil și Filaret Romanov, mitropolitul Rostovului, împreună cu fiul său 
Mihail. Acesta a fost ales țar sub numele de Mihail Feodorovici Roman 
(1613—1645), iar tatăl său a fost rînduit patriarh. Acest fapt a contri
buit mult la centralizarea și consolidarea puterii noii dinastii în care 
poporul vedea unite ambele puteri, cea civilă și bisericească. Noul pa
triarh a cerut la Sinodul de la Moscova din 1620 rebotezarea catolicilor, 
combaterea purgatoriului și a doctrinei despre «Filioque», a calendaru
lui gregorian, precum și a altor practici semănate de iezuiți în acele 
timpuri printre ortodocși. în continuare, a fost condamnată și «Evan
ghelia învățătoare» tipărită în Ucraina, după unele modele apusene, 
fiind chiar arsă în 1627, apoi și «Catehismul lui Laurențiu». Tot atunci 
s-au semnalat și unele practici deosebite printre credincioși, precum : 
facerea semnului Sfintei Cruci cu două degete în loc de trei; cîntarea 
de două ori și nu de trei ori a cuvîntului aliluia în post ș.a. Nici tipări
turile de căiți rituale de pe vremea patriarhului Filaret și a urmașilor 
săi, loasaf (1633—1640) și losif (1642—1652), nu au fost lipsite de gre
șeli care trebuiau neapărat corectate. Astfel se introduse o neîncredere 
în textele bisericești.

c. Mitropolia de la Kiev, din cadrul statului polon, cuprindea pe 
ortodocșii din Lituania, Ucraina și Haliciu, fiind supusă multor per
secuții îndeosebi în urma activității misionarilor iezuiți, după anul 1564 
cînd religia ortodoxă ajunse a fi abia tolerată în turma legiuirilor cato
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lice. Credincioșii ortodocși erau înjosiți, iar Ortodoxia considerată 
«hlopska viera» — credința vulgului. Reședința mitropolitului era și 
la Vilnius.

«Popa schismatic» abia că putea îngriji de această credință «vul
gară», și numai în locașuri improprii, nicidecum în biserici zidite, fiind 
îngăduite ca biserici ortodoxe numai construcții din lemn de către «pa
nii» polonezi. Mai rău încă s-a întîmplat după înglobarea administrativă 
la Polonia a Lituaniei în 1569, cînd au venit în țară numeroși coloniști 
străini ca arendași, care exploatau pe ortodocși conform principiului 
feudal; cînd aeeștiaJvoiau să ridice 6 biserică, trebuiau să cumpere cu 
bani grei aprobarea arendașului.

In această situație, trei factori au susținut credința ortodoxă : fră
țiile mirenești cu drepturi stavropighiale din unele orașe ca Liov, Villna, 
Ostrov ș.a. : voievozii și boierii ortodocși din Polonia în frunte cu Con
stantin din Ostrog (f 1608), precum și din Moldova, ca Movilești!, și 
în fine cazacii ortodocși. Cu toate acestea, silnicia organizată de iezuiți 
șî de regele Sigismund III Vasa (1587—1632) a forțat «unirea» cu Roma 
a unei părți din' ucrainieni și bieloruși, prin sinodul de la Brest—LitoVsk 
din 1595—1596. în urma ei ortodocșii au pierdut 6 din cele 9 episcopii, 
apoi biserici, școli și patrimonii bisericești. Abia cînd la cîrma mi
tropoliei din Kiev a ajuns românul Petru Movilă (1633—1646) situația 
s-a schimbat; acesta a obținut recunoașterea Bisericii Ortodoxe'în Po
lonia, recîștigarea unei părți din episcopii, ctitorirea Academiei de la 
Kiev în 1631, înzestrată și cu o tipografie, pentru ca de acum înainte să 
se poată difuza cărți bisericești ortodoxe de toată încrederea. EI a compus 
și «Mărturisirea de credință ortodoxă» care-i va purta numele în în
treaga Ortodoxie și care va fi aprobată de Sinodul panortodox de la Iași 
din 1642.

Cum însă silniciile nobililor catolici poloni nu au încetat, a început 
un război civil în urma căruia, prin pacea de la Adrussov din 1667, o 
parte din Ukraina și Kievul s-au alipit Ia țaratul rus și mitropolia Kie
vului s-a încorporat Patriarhiei ruse în 1686.

d. Reforma patriarhului Nikon. Păstorirea celui de-al șaselea titular, 
Nikon (1652—1658, f 1681) și activitatea lui a deschis o epocă nouă în 
Biserica Rusiei. Dotat cu o extraordinară rîvnă pentru învățătură și eu 
voință de fier, Nikon avusese o tinerețe zbuciumată. Mai tîrziu s-a căsă
torit și a ajuns preot într-o parohie din Moscova; dar murindu-î copiii 
s-a înțeles cu soția sa să se despartă și să se călugărească amîndoi. Prin 
rivnă deosebită intră în celebra mînăstire de la Marea Albă—Solovețk și 
în 1643 era ales egumen. Țarul Alexei (1645—1676) l-a numit apoi arhi
mandrit pentru mînăstirea Novospaski din Moscova, unde era gropnița 
Romanovilor și se consulta cu el în toate problemele de guvernare. 
In 1649 Nikon, ajunse episcop la Novgorod iar în 1652 era propus la 
tronul patriarhal. El a primit scaunul patriarhal numai cu condiția ca 
toți, țari și boieri, să i se supună și să asculte de Biserică, primind de 
la ea lumina — după cum luna-și primește strălucirea de la soare. In 
timpul luptelor cu tătarii grija familiei țarului și chiar conducerea gu
vernului și a capitalei se aflau în mîinile patriarhului Nikon. In aceste 
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împrejurări, patriarhul Nikon a contribuit și la reunirea Halidului cu 
Moscova în anii 1653—1654.

între timp se constata că în cărțile de cult ale Bisericii Ruse s-au 
strecurat multe greșeli sesizate de mitropolitul Fotie (1516—1530) și 
luminatul teolog Maxim Grecul, așa că Sinodul de la Moscova din 1551 
începe unele îndreptări în numitul «Stoglav», fără a le duce pînă la 
capăt. Se mai adăuga faptul că, datorită conservatorismului îngust și 
evlaviei neluminate a clerului și a credincioșilor, aceste îndreptări au 
fost privite cu neîncredere. S-a format astfel o partidă care nu admitea 
că Biserica ar fi greșit și s-ar fi alcătuit cărți cu greșeli. Astfel, proto
popii Avakum și Ivan Neronov, preoții Lazăr și Nikita Pustoviat, 
membri în comisiile tipografice, tipăriseră pînă la Nikon cărți de ritual 
așa cum le moșteniseră, pline de greșeli, și nu au voit să accepte nimic 
din ideile patriarhului, pe care le considerau inovații, erezii și abateri, 
îndeosebi țineau la : facerea semnului crucii cu două degete în loc de 
trei, scrierea numelui lisus fără doi de «i», cântarea Aliluia numai de 
două ori și nu de trei ori, în Crez adăugau după «și întru Duhul Sfînt» 
cuvintele «adevăratul Domn» ce suna a .crez luteran cu accentul' pe 
Revelația Sfîntuluî Duh. Crucea să aibă 8 capete, nu patru, deci trei 
de-a curmezișul, înconjurarea Bisericii să se facă după soare și nu îm
potriva lui, să fie 7 prosfore la proscomidie și nu cinci, apoi se res
pingea rostirea^ predicilor și așezarea amvoanelor în biserică și altele.

în această 'situație, patriarhul Nikon a cules vreo 500 de manu
scrise din mînăstiri și călugărul Arsenie Suhanov i-a adus de la Sf. 
Munte Athos 700 de manuscrise grecești, pentru a se porni la corec
tarea cărților, pe care patriarhul o urmărea cu toată ardoarea. De fapt, 
patriarhul Nikon era hotărît pentru o reformă pe care o aprobase și 
patriarhul Paisie din Ierusalim (1645—1660), într-o scriere specială, în 
care semnalase toate deosebirile liturgice observate în călătoria sa prin 
Rusia și pe care călugărul din Kiev, Natanail, le adunase mai demult 
într-o «Carte despre credință» (Knipa o vere, Kiev, 1644). Nikon și-a 
însușit aceste propuneri și de aceea, chemînd din Kiev dascăli învățați, 
ca Epifanie Slavinețki și Simion Poloțki, s-a apucat temeinic de lucru, 
în 1649 a și întemeiat Academia slavo-greco-latină la Moscova.

în 1654, avu loc un sinod sub președinția țarului Alexei, în care 
patriarhul Nikon a făcut o expunere amănunțită a întregii reforme. S-a 
decis să se ceară și aprobarea patriarhilor greci, cărora li s-a și trimis 
o listă cu 28 întrebări în acest. sens, la care se primi îndată răspuns 
afirmativ. Lucrul mergea repede, deși se formase o rezistență destul de 
înverșunată, sub conducerea episcopului Pavel de Colomna și a foștilor 
tipografi, în frunte cu Avakum și Nikita Pustoviat. în cursul anilor 
1655—56 s-au ținut mai multe sinoade la care au participat patriarhii 
Makarie de Antiohia (f 1647—-1672) și Gavriil de Peci (ucis de turci 
în 1659) și alți ierarhi străini, între care și Ghedeon al Moldovei (1653— 
1659), în care, s-au aprobat noile cărți liturgice’: Ceaslovul, Triodul, 
Irmologhionul, Psaltirea, Molitvelnicul. ,

Dar aplicarea reformei, care în fond era numai o îndreptare a tex
telor greșit publicate, a stagnat și patriarhul Nikon a căzut victimă 
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intrigilor și unor greșeli ale sale, așa ca în 1657 a demisionat pripit. 
Ca urmaș a fost ales loasaf. Totuși, pentru ratificare se ceru convocarea 
unui sinod patriarhal. în anii 1666—1667 a și avut loc vestitul sinod 
de Ia Moscova, la care participară 30 de ierarhi, între care și patriarhii 

.Paisie al Alexandriei (1657—1678), Makarie III al Antiohiei, trei .mi- 
tropoliți din partea Patriarhiei Ecumenice, teologul Paisie Ligaridis de 
Gaza și arhiepiscopul de Sinai, care reprezentau Patriarhia din Ieru
salim. Procesul contra lui Nikon l-a purtat Paisie Ligaridis, caracterizat 
de Nikon ca «eretic și agent provocator».

Sinodul a condamnat persoana lui Nikon, în schimb i-a aprobat 
reforma care s-a generalizat cu toată împotrivirea grupării opuse ai 
căror aderenți se numiră starovierți, adică yechi-credincioși. Deoarece 
s-au răsculat împotriva deciziilor sinodale, au fost numiți și «rascolnici», 
adică răzvrătiți.- Aceștia credeau că prin îndreptarea cărților bisericești 
s-ar realiza o cădere a Bisericii sub puterea lui antihrist. Prin această 
împotrivire au provocat o schismă care, firește, nu se poate asemăna cu 
cea prin care luase naștere protestantismul în Apus. Aici era vorba 
de o încadrare primitivă în condițiile de revoltă social-economică din 
țară. Centrul de rezistență rascolnică a fost la început în mînăstirea 
Solovețk de la Marea Albă, de unde schisma s-a răspîndit în Rusia 
centrală. Rascolnicii preferau să moară, să fie exilați și chiar să fie 
arși de vii în biserici, decât să mai rămână «în biserica., lui antihrist», 
atît de mare era ignoranța lor.

e. Mai tîrziu, însuși țarul Petru cel Mare (1682—1725), care i-a 
prigonit din motive de stat, era privit ca «antihrist». La aceasta se' mai 
adăugă și disputa teologică din anii 1680—1691. dintre «latinofronii 
kievieni» și frații Lichudis loanikie 'Și Sofronie (f 1717 și 1730), greci 
din Kefalonia, care apărau poziția ortodoxă în ceea ce privește pre
facerea Sfintelor Daruri. Pînă la urmă, rascolnicii au fost lăsați în pace, 
organizîndu-se în mai multe grupări sectare, peste 30, în două categorii : 
cu preoți (popovțî) și fără preoți (bezpovțî). Ei reclamau «Stoglavul» 
ca îndreptător al lor, dar textul acestuia se răspîndise în copii greșite.

Cît privește reforma bisericească a țarului Petru cel Mare, îneepînd 
din 1682, ea era o adevărată revoluție, dar nu pe tărîmul credinței, ci 
al administrației. Format intelectual mai mult sub influența Apusului 
și a anglicanismului, Petru era adeptul absolutismului luminat, care 
concentra în mîinile suveranului toate aspectele puterii de stat, dîn- 
du-le o justificare politico-bisericească : statul tutelează toate sectoarele 
vieții interioare, inclusiv ale celei bisericești, cum scria în cartea das
călului și a sfetnicului său Teofan Prokopovici (j- 1736): «Dreptarea 
voii monarhului». Apoi prin «regulamentul duhovnicesc» din 25 ia-- 
nuarie 1721 sau Legea de organizare a Bisericii ruse, operă colectivă 
a țarului cu Teofan Prokopivici, era înlocuită demnitatea de patriarh cu 
un sinod dirigent (imitînd pe protestanți), prezidat de mitropolitul din 
Petrograd (unde .a fost mutată capitala în 1703) și din care făceau parte 
patru arhiepiscopi, șapte arhimandriți și doi protopopi, între ei con
fesorul țarului și protopopul armatei și flotei. Țarul era reprezentat 
printr-un funcționar superior numit oberprocuror. împotriva acestei
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reforme erau tradiționaliștii, îndrumați de Ștefan lavorski (f 1772), arhi
episcop de Cernigov și locțiitor de patriarh între 1700—1721, prietenul 
și colaboratorul țarului Petru cel Mare. Dar reforma primind aprobarea 
patriarhilor răsăriteni, care vedeau în țarul Petru pe ocrotitorul lor față 
de samovolniciile turcești, opoziția s-a resemnat. Patriarhul ecumenic 
Ieremia al III-lea (1716—1726 ; 1732—1733) a aprobat schimbările lui 
Petru cel Mare la 23 septembrie 1723.

De atunci s-a mai simțit influența principiilor protestante mai ales 
pe vremea țarinei Ana Ivanovna (1730—1740), eînd ministrul ei, de 
origine germană, a introdus nu numai limba și moda germană, ci a luat 
măsuri și împotriva cărții «Piatra credinței», scrisă de Ștefan lavorski, 
locțiitorul de patriarh și rivalul lui Teofan Prokopovici, în care era 
combătut protestantismul.

După decesul Anei, a urmat la tron țarina Elisabeta 1741—1761, 
care a inaugurat o epocă de mai mult sprijin pentru Biserica Ortodoxă, 
încît au fost închise biserici armene, moschei tătărești, au fost expulzați 
evrei, ceea ce dădea rascolnicilor posibilitatea să-și ridice capul. Era 
pe vremea savantului M. V. Lomonosov (t 1765), ostenitor pentru ști
ință și limbă. .

. Urmă la tron țarina Ecaterina a II-a (1762—1796) care era tole
rantă, iar domnia ei cunoscu chiar măsuri contradictorii. Evlavioasă la 

' început, din 1763 ea începu să secularizeze bunurile bisericilor și 
mănăstirilor pentru a putea face daruri din ele nobililor și ierarhilor de
votați și favoriți; în schimb clerul de parohie era lăsat pe seama cre
dincioșilor. ■

Acest fapt însă nu a oprit-o să protesteze contra secularismului 
Revoluției franceze (1789), ale cărei idei propovăduite de Rene Des- 
cartes (f 1650) și Voltaire (f 1778), le accepta în corespondența sa, dar 
le și condamna în același timp. Toleranța ei o simțiră rascolnicii și ie

’ zuiții. Apoi, întreita împărțire a Poloniei în 1772, 1793 și 1795, din 
vremea ei, aduse la Ortodoxie vreo opt milioane de uniți, care se sim
țeau atît de persecutați de fanatismul catolic. în schimb rutenii din 
Halicîu (Galiția) și Ucraina carpatică, atrași prin silnicie la uniație între 

«J*  .1643—1700, ajunseră sub dominația Habsburgilor. Abia spre sfîrșitul 
7 ■ domniei, țarina și-a mai schimbat păițerile prin intervenția eruditului 

r mitropolit Platon Levșin al Moscovei (f 1812). .
.t Știința de carte se răspândi în masele largi ale poporului în timpul 
;lui Petru cel Mare și Ecaterina II, ambii înființând o mulțime de școli

1 îh orașe și chiar la sate, în care predau cu sîrg apostolic un Sf. Dimitrie 
■âe Rostov (f 1703), mare neoisîhast, apoi însuși Teofan Prokopovici 
și Mitropolitul Platon Levșin, cel care a introdus limba rusă în școli 

în scris. Pentru Biserică existau patru academii duhovnicești și 57 se- 
minarii eparhiale.

în aceste trei secole misiunea externă a Bisericii Ruse a crescut 
considerabil, atingînd în nord Karelia și coastele Oceanului înghețat, în 
răsărit trecînd prin Siberia, după 1581, peste triburile calmuce și chir- 
ghize, în sud spre Caucaz și Extremul Orient, atingînd Kamciatka și 
coastele Americii. în acest scop au fost succesiv înființate Arhiepiscopiile 

lâ Tobolsk, prin arhiepiscopul Kiprian (f 1620) și de la Irkutsk, lîngă
19 ■* — istoria Bisericească Universală Voi, II



290 PERIOADA A CINCEA

lacul Baikal, de arhiepiscopul Filotei (ț 1721). Cei mai însuflețiți mi
sionari erau monahii. Apoi în urma vizitei spătarului Nicolae Milescu 
(1636 — f 1708) în serviciul țarinei Ecaterina a II-a, la Peking (Beijing), 
în 1672/4, s-a înființat și acolo un centru misionar, în 1694. La Irkutsk 
a luat ființă un Seminar misionar cu limbile de predare rusă, mongolă 
și chineză, Biblia fiind tradusă chiar în opt limbi care erau vorbite 
de diferiții localnici.

în același timp, Biserica Ortodoxă Rusă a depus mari strădanii de 
misiune în interior către iudei, mahomedani și rascolnici.
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Dezvoltarea Bisericii Ortodoxe Române.
Situația Bisericii Ortodoxe din Balcani, Austria și Ungaria. 

Mitropolia dc Karloviț *

* Capitol 'redactat de Pr. prof. M. Șesan.

Secolele XVI—XVII au adus și pentru creștinii ortodocși din sud- 
estul Europei ca cei din țările române, Ungaria habsburgică și Balcani 
condiții și împrejurări deosebite. Puterea turcească zdrobea în 29 au
gust 1526 statul Ungariei feudale, iar în 1541 turcii au ocupat din nou 
Buda șî au transformat Ungaria în pașalîc turcesc pentru 145 de ani, 
pînă la 2 septembrie 1686. Viena se vedea amenințată. Pe de altă parte 
și Moldova a recunoscut suzeranitatea turcească, începînd din timpul 
voievodului Petru Aron (1455—1457), care pentru prima oară a oferit 
sultanului Mohamed II (1451—1457), prin boierul Mihail Logofătul, 
înainte de 9 iunie 1456, un tribut anual de 2000 piese aur (P. P. Pa- 
naitescu, Pe marginea folosirii izvoarelor cu privire la supunerea Mol
dovei la tributul turcesc, Vaslui, 1456, în «Studii», V (1952), p. 187—198).
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Muntenia plătea tribut turcilor din 1417, din timpul lui Mircea 
cel Bătrîn (1386—1418).

Transilvania, Banatul și uneori Maramureșul s-au constituit din 
1541 în principat autonom cu reședința la Alba-Iulia, sub suzeranitatea 
turcească, plătind un tribut anual turcilor, că și Muntenia și Moldova, 
pînă la 2 septembrie 1686, cînd Transilvania intră în componența Im
periului austriac.

■ Banatul și o parte din Crișana au fost ocupate de turci în vara 
anului 1552 și transformate în pașalîc cu centrul la Timișoara. Prin pa
cea de la Passarowitz (Pojarovaci, din 21 iulie 1718) Banatul a intrat 
sub stapînirea Austriei.

Crimeea și sudul Rusiei s-au aflat sub tătari pînă în sec. XVIII. 
Biserica Georgiei (Gruziei, Iviriei) era continuu supusă la asupriri din 
partea turcilor și perșilor. în asemenea condiții viața bisericească orto
doxă din aceste părți se dezvolta greu. Cu toate suferințele însă poporul 
credincios și-a păstrat neștirbită credința, singura mîngîiere și singura 
îndrumare culturală ce-i mai rămăsese.

1. Biserica Romgisd—își-desfășura, în .epoca,.aceasta, activitatea în 
trei prlncipatejlȚara.Românească și Moldova (fiecare din “acestea 
avimPTReomitropolie cu două sau mai' muTfe episcopii sufragane) și 
Transilvania, care"7Im"I54L__devenise_principa.t_autonom sub suzerani
tatea turcilor. Din pricina diferitelor schimbări de stăpîniri politice, 
păstoririle au fost uneori de scurtă durată, sporadice chiar, în sec. XVI 
scoase de sub jurisdicția locală, cum a fost «Mitropolia Proilaviei» sau 
a Brăilei care depindea de Patriarhia din Constantinopol. în general, 
Biserica Română s-a consolidat în perioada aceasta, realizînd chiar o 
frumoasă înflorire culturală. Aceasta s-a produs mai ales după ce scri
sul chirilic românesc a fost oficializat  ̂de mitropolitul Teoctist al Mol
dovei (1453—1477) după precizarea"alfabetului făcută de către Dimitrie 

- Cântemjr (1710—1711) în Descrierea Moldovei, După apariția primelor 
manuscrise românești la începutul secolului XVI, s-au realizat și pri
mele tipărituri de. către Filip Moldoveanul la Sibiu (1544—1546), apoi 
■$e către diaconul Coreși la Brașov (1559—1581).

Mulțimea de biserici și mînăstiri clădite, sau reparate se datorește 
' &rNeâgoe_Basarab <1512—1521), Radu Paisie (1535—1545), Mihai Vi
teazul și mai ales lui Matei Basarab (1633—1654) și Con
stantin Brîncoveanu (1688—1714) în "Țâră"Românească, apoi lui Petru 
Rareș (1527—1538 " 1541—1546). Petru Șchiopul (1578—1579; 1582— 
1592) și 'Movileștilor (1595—1611) și lui Vasile Lupu (1634—1653) în 
Moldova și chiar unor fanarioți, în secolul al XVÎII-lea, ca Mavrocor- 
dațîi și Ghiculeștii, țăranilor iobagi din Transilvania și Maramureș^ do- 
vedindu-se astfel puterea” creativă a poporului român, care, pe lîngă 
eforturile depuse pentru țară, era în stare să miluiască și mulțimea.-de 
ierarhi greci,. în colindare după milostenie în părțile noastre, și să ajute 
aproape toate Bisericile’ 'ortodoxe căzute sub stăpînire mahomedană : 
Ierusalim, Sinai, Cipru, Constantinopol, Athos, Meteora din Tesalia, Bi- 
sericile sîrbă, bulgară, ruteană etc. Rolul de protectori ai ortodoxiei gre
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cești l-au avut, de pildă, Vasile Lupu și Constantin Brîncoveanu, dar 
și alți domni români.

In...relațiile cu confesiunile protestantă și romano-catolică, Biserica 
Română s-a*dovedit  tolerantă; dar ș'î intransigentă atunci cînd, sub aco- 
pe rămmtul'do mihâției politice se cauta convertirea ’ românilor la" vreo 
credință~străma lor, fie prin soli” și călugări romano-cătolici în Țara Ro
mânească și Moldova, fie prin stăpînirea calvinistă, mai tîrziu habsbur- 
gică romano-catolică în Transilvania. Propaganda lyțgțană s-a făcut mai 
mult prin cărți cu scop de cîștig, calviiiiștii însă au făcut uz de forță ad
ministrativă, instituind «episcopi» români calviniști sau irnpunînd. româ
nilor condiții-atît de grele încît au. ajuns șă sufere temniță și maltratări 
pineTla martiraj, ca .mffi^PoUtii lTie"Iorest_(i640—1643) și Sava Branco- 
vici Ț1656—1680). Și măi apăsătoare a fost situația Bisericii șf a roma
nilor ardeleni în urma .încercării de' siluire a conștiințelor de la 1701, 
cînd, abuzîndu-se de putereănpdlitîcă~șî_^bSâlă, s-a' forțat înstrăinarea 
românilor de la vechea lor credință ortodoxă, «legea lor strămoșească». 
Poporul- rămas ortodox și fără conducere bisericească a rezistat însă 
eroic reușind,'prîn~‘Sacrificii fără egal, să-și redobîndească, după 60 de 
ani, episcopie proprie, dar cu durerea .de a se_ vedea dezbinat în două 
tabere, ortodocșpjj uniți, ‘asmuțite una contra celeilalte de spiritul ’ de ’ 
dominație papală, susținut de către regimul habsburgic. Suferințele au 
călit însă credința, încît folosind și traducerile vechi în manuscrise și 
cele tipărite românește, Biserica română a ajuns la o conștiință puterni
că a unității și valorii ei. Sinoadele de la Iași din 1642_ și 1645, pe vremea 
mitropolitului Varlaam (1632—1653), au condamnat «otrava sufletească» 
a calvinismului, ceea ce au făcut mai tîrziu’și'tipăriturile de la Bucu
rești și Rîmnic ale mitropolitului Teodosie Veșterfteâhul (1668—1672 ; 
1679—1708), ale lui Antim Ivireanul (1708—1716) și ale urmașilor lor, 
date uneori «în dar» pentru luminarea .fraților ardeleni .amenințați de 
catolicism. Acestea sînt tot atîtea fapte care confirrnă conștiința unită
ții de simțire și de credință ortodoxă a poporului român. Dar, în timp 
ce mitropoliile din Moldova și Țara Românească își aveau conduceri 
aproape autocefale, așa cum afirmă Dimitrie Cantemir în Descripția 
Molâaviae, deși uneori au fost și greci care recunoșteau scaunul Bucu
reștilor imediat după cel din Constantinopol, reușind, spre sfârșitul sec. 
XVIII, prin Paisie Velicicovschi de la Neamțu (f 1794) o renaștere a vie
ții duhovnicești de mare importanță, Biserica'ortodoxă din Transilvania 
ajunse, potrivit politicii de stat a habsburgilor,-în_dependență_de. mitro- 
poiia sîrbă de'la'JKarloviț: ’ '

2. Sît&i' âu’ vemt'în HorduI Dunării ca refugiați, de frica apăsărilor 
turcești, în grupe răzlețe, încă de Ia sfârșitul secolului XIV, dar masiv 
în anul 1690 (vreo 37.000 familii), sub conducerea patriarhului de la 
Peci-Ipek, Arsenie III Cernoieviei (1690—1706) șî s-au așezat în sudul 
Ungariei, începînd din Croația pînă în Banat, constituind o unitate 
aproape compactă și organizîndu-se într-o impunătoare autonomie civilă 
și bisericească.

în repetate rînduri, în cursul anilor 1688—89, făcuseră habsburgilor 
diferite servicii de informatori și de militari împotriva turcilor, luptînd 
deseori în cete răzlețe de haiduci (uscoci).. Pe la 1663, și-au ales în per
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soana' lui Gh. Braneovici (fratele mitropolitului Sava), un voievod care 
a fost uns în această calitate de către patriarhul de Peci-Ipek, iar Curtea 
din Viena l-a înnobilat. însă apoi, temîndu-se de prea marele lui avînt, l-au 
arestat, la instigația nobilimii maghiare. în orice caz, grănicerii sîrbi 
primeau, în ținuturile în care s-au stabilit, privilegii deosebite față de 
restul populației ortodoxe din Austria și Transilvania, ceea ce explică 
rapida lor dezvoltare culturală și bisericească. Organizați într-o mi
tropolie, la Karloviț și șapte episcopii (organizație care îngloba între 
1718—1739 și Belgradul și Oltenia), sîrbii își alegeau liber, în con
grese național-bisericești, pe episcopii lor, pe care îi confirma Curtea 
din Viena. întrucît parte din rutenii supuși Austriei au fost convertiți 
silnic la catolicism de nobilimea austriacă și întrucît, după 1701, româ
nii ortodocși din Transilvania rămăseseră 60 de ani fără păstori, mi
tropolitul de Karloviț fusese recunoscut de Curtea de la Viena ca șef 
suprem al ortodocșilor din cuprinsul imperiului, incluzînd sub jurisdicția 
sa, mai ales de la 1783, pe toți ortodocșii din Bucovina, Transilvania, Ba
nat, Ungaria, Croația și chiar Dalmația. Avînd școli teologice (la Kar- 
leviț) și școli civile în aproape toate satele, încă din sec. XVI, sîrbii 
depășiseră . cultural ceilalți ortodocși,_ pe care căutau să-i domine și 
din punct, de _veder.e,.national. sîrbizîndu-le humele și slujbele biseri-' 
ceșfi. Aceasța a ,provocat .mari.. pcmuHymffi, mai' ăles înfre rbmahu 'de 
pe ■ terițoriiiL.epiș£Dpiilpx.4g.j&rad^Timișoara și Vwșeț,"unae’slrbîrerau 
cu mult mai puțin numeroși decît romanii. Congresele național-biseri- 
ccști ale sîrbilor, în care 2/3 erau laici și 1/3 erau clerici, deveniseră tri
bune de organizație politică, mai ales în urma Congresului de la Timi
șoara din anul 1790. De aceea, căpeteniile bisericești și culturale ale ro
mânilor din aceste părți și din Transilvania au luptat ca să-și dobîn- 
dească episcopi români, fapt care s-a realizat abia la începutul sec. 
XIX. Pe de altă parte la adăpostul privilegiilor ilirîce, de repetate ori 
Confirmate (mai ales între 1770—79), Biserica Sîrbă a putut lupta cu 
succes pentru apărarea doctrinei și organizării bisericești ortodoxe îm
potriva abuzurilor prozelitiste catolice, care nu au avut decît infime 
succese în episcopia Krijevaț din Croația. Poporul a preferat să se răs
coale și sa moară luptînd, sau să emigreze 'în Rusia, unde au înființat 
^„colonie numită «Serbia nouă».

în Balcani situația era mult mai grea. Administrația turcească a 
fȘst relativ omenoasă în sec. ‘XVI, asîgurînd libertatea de credință, 
păstrarea bisericilor, alegerea preoților și episcopilor în schimbul ha- 
raciului și al serviciilor de raiale. Dar sîrbii, albanezii și bulgarii, cu 
excepția muntenegrinilor viteji nu aveau drepturi politice, nici liber
tăți sociale decît dacă treceau la mahomedanism. în schimb, pentru ser
viciile lor militare, ca paznici ai granițelor și ai drumurilor, sau pentru 
unele lucrări tehnice, industriale și comerciale oprite de Coran, sîrbii 
și bulgarii au reușit de timpuriu să-și îmbunătățească simțitor situația, 
ăjtingînd chiar să-și poată clădi biserici și să le împodobească. în felul 
âpeșta mulți creștini au ajuns la locuri de conducere în statul turc, 
fratele vizirului Mehmet Socolovici, patriarhul Macarie de Peci (1557 
■T-15Z3), a reușit cu ajutorul fratelui său, să restabilească în 1557 patri
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arhia sîrbă de Ipek (Peci), al cărei scaun rămăsese vacant o sută de ani 
și fusese supus Ohridei. Astfel, el repunea în vigoare Biserica Sîrbă 
«svetosavică». Apoi, Patriarhia de Peci, prin extinderea stăpînirii tur
cești, Și-a extins și ea jurisdicția chiar și la nordul Dunării, pînă la 

, - Buda. Dar de la finele sec. XVI, a apărut corupția în administrația 
turcească și odată cu ea apar și abuzurile. Episcopi și egumeni ajungeau 
numai cei care plăteau sume mari pașei, vizirului și mitropoliților, iar 
aceștia, la rîndul lor, trebuiau să le plătească patriarhului. Nesiguranța, 
pribegia ierarhilor după milostenii nu numai în Răsărit, ci și în Apus, 
lipsa de carte și în general mizeria clerului erau de acum la culme. Sin
guri macedonenii, prin comerțul lor strălucitor, au reușit să se ridice 
în această vreme. Clădeau biserici în toate orașele balcanice și din re
giunile stăpînite de habsburgi, unde s-au organizat sub formă de com
panii de comerț, la Brașov,. Sibiu, Timișoara, Mișcolț, Buda, Viena etc. 
și susțineau o întreagă operă de cultură, întemeind o mulțime de școli 
șî tipărind cărți în Moscopole, cel mai mare tîrg din Balcani în sec. 
XVIII cu populație aromână. Intre timp mulți din titularii patriarhiilor 
sîrbă și bulgară fuseseră omorîți de turci, ca de pildă Gavriil din Peci, 
în 1659, pentru simpla bănuială de legături politice. De altfel, tot pen
tru motive de acest fel, fuseseră arse încă în 1595 moaștele Sfîntului 
Sava, lîngă Belgrad. Din aceleași pricini patriarhii Arsenie III Cerno- 
ievici, în 1690, și 'Arsenie IV Ivanovici Sakabent (1737—1748), în 1.737 
au emigrat la Karloviț, iar amartolii macedoneni și uscocii (haiduci) 
sîiîbjj s-au răsculat. Paralel cu emigrația sîrbă la nordul Dunării s-a 
înregistrat și una bulgărească, a chiprovicenilor în Muntenia și Banat, 
unde erau atrași apoi la catolicism, formînd astfel prima temelie pentru 
episcopia catolică de la București (1808).

3. La bulgarii ortodocși stăruia pentru afirmare națională aminti
rea Sfinților Chirii (f 869) și Metodiu (f 885), a 'Sfîntului loan de Rila 
(Rilski; f 946) și mai ales a Sfîntului Eftimie, fost patriarh de Tîrnovo, 
(1375—1393) care s-a luptat șî a murit în 1400 batjocorit, pentru a fi 
apărat creștinismul și însăși ființa națională a bulgarilor contra stăpînirii 
otomane. Patriarhii de la Ohrida, fiind mai mult greci, nu erau conside
rați de bulgari ca patriarhi pentru ei. De fapt ultimele decenii de exis
tență a patriarhiilor de Ia Ohrida și Peci se caracterizau prin o încerca
re de elenizare a lor, ca de altfel și a altor scaune episcopale și egume- 
niale, mai ales1 din Bulgaria și Macedonia. Nemulțumirea adîncă din 
rîndurile bulgarilor s-a trezit în urma celebrei «Istorii a Bulgarilor», 
scrisă de călugărul Paîsie de Hilandar Hilandarski (1762), în care se 
evocau paginile de glorie și de cultură bulgăreasca de altădată și se 
îndemna la renașterea acestei culturi. Dar, cum patriarhiile de la Peci 
și Ohrida duceau o existență precară, ele au fost, desființate de pa
triarhul de Constantinopol Samuil I Hangeris (1763—1768; 1773—1774) 
din motive politice și mai ales financiare (justificate însă în mod ca
nonic), la presiunea statului turc, că într-un singur stat, cel turcesc, nu 
poate să existe decît o singură organizație patriarhală, adică cea «Ecu
menică», celelalte fiind mult mai tîrzii, create doar pe cînd existau sta
tele sîrb și bulgar. Astfel, la 11 septembrie 1766, sultanul Mustafa al 



BISERICA IN SECOLELE XVI—xvni 295

III-lea (1757—1776) desființa printr-un decret patriarhia sîrbă de Ipek 
(Peci), iar patriarhul ecumenic Samuil I Hangeris o trecu sub jurisdicția 
Patriarhiei Ecumenice.

Un an mai tîrziu, la 16 ianuarie 1767, același patriarh ecumenic a 
trecut patriarhia greco-bulgară de Ohrida sub jurisdicția Patriarhiei 
Ecumenice, rămînînd astfel singura Patriarhie în imperiul turc pînă 
după primul război mondial (1914—1918). Aceasta a fost numită apoi 
de credincioșii sîrbi șî bulgari ca «filetism» etnic unilateral,

în general,. Bisericile ortodoxe din sud-estul Europei au trecut prin 
grele încercări, fiind asuprite, pe de-o parte de statul turc ajuns în 
descompunere, iar pe de altă parte, în Imperiul austro-ungar, fiind ex
puși prozelitismului asupritor al calviniștilor și mai ales, al catolicilor 
habsburgi. Biserica și statul rus au putut frîna în parte aceste forțe 
asupritoare ale Ortodoxiei, mergînd pînă la amenințarea Vienei cu 
război dacă nu acordă libertate religioasă românilor din Transilvania 
(1759). Dar cele patru războaie care s-au purtat de către habsburgi și 
ruși contra turcilor, în sec. XVIII, au fost o grea sarcină și pentru creș
tinii din aceste părți, mai ales în Albania, Bulgaria, Armenia și Geor- 
gia. în același timp au adus o ușurare pentru că prin tratatul de pace 
încheiat între Rusia și Turcia la 21 iulie 1774 Ia Kuciuk Kainargi — sat 
din Dobrogea de miazăzi —, sub împărăteasa Ecaterina a H-a (1762— 
1796) Rusia a obținut dreptul de protectorat asupra creștinilor ortodocși 
din Balcani, ajutîndu-i, nu numai militar ca pe regii episcopi din Mun- 
tenegru, ci și cultural și bisericesc, trimițîndu-le-cărți și obiecte biseri
cești, sau primindu-i în Rusia pentru ajutoare materiale și învățătură.
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patriarhie, Beograd, 1939; Episcop Ilarîon, Iz istorii pecike patriarhie, Sr. Karloviț 
Î931 î L. Hadrovics, Le peuple serbe et son Eglise sous la domination turque, Pa
ris, 1947; B. J. Buri ci, fcone- iz iugoslavie, Beograd, 1961 ; O. Milano viei, Frușko- 
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Solia, 1972; Academia bulgară, Documenta and materiala on the history oi the 
Btilgarign. people, Sofia, 1969, 527 p.; Iv. Dujcev, Medfoaevo byzantinoslavo, 3 voi., 
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Episcop Partenie-Levski, Jitia na bălgarskite svetii, ediția nouă, Sofia, 1974, 671 p. î 
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«te P.. Arnatidov, Hr. Hristoc și B. Angeîov, Sofia, 1972—3; C. Velîchi, Curs de is
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3; Pentru Biserica Română, lucrări de N. lorga; numeroase istorii de limbă 
și literatură română, de variați autori î FI, Dumitrescu, Contribuții ia istoria limbii 
române vechi 1973, 289 p. î Pr. Prof. Gh. Moișescu, Prof. St. Lupșa și Prof. Alex. 
Filipescu, Istoria Bisericii Române, 2 voi. București, 1956; M. Păcurariu, Istoria Bi
sericii Ortodoxe Române, Sibiu, 1972, p. 95—261 ; M. Șesan, Di mit r ie Cantemir șî 
limba română, în «Mitropolia Ardealului», XVIH, (1973), nr. 9—10, p. 951, ș.u. ; 
Idem, Despre limba liturgică ia români, în «Mitropolia Ardealului», XX (1975), nr. 
1—2, p. 16—28; Silviu Anuichi, Patriarhia de Peci (Ypec) Intre anii 1557—1766. 
Legăturile ei cu si roii din Banat și Ungaria, în «Studii teologice», XIV (1962), nr. 
7—8, p. 429—440 î Idem, Raporturile dintre Patriarhia de Ypek și cea de Ohrida, 
In sec. XIV—XVIII, ibidem, XIV (1962), nr. 9—10, p. 570—581 ; Idem, Rolul mitro
poliei de Karlovitz In apărarea Ortodoxiei din Ausiro-Ungaria, în «Ortodoxia», 
XIII (1961), nr. 3, p. 419—432; Idem, Activitatea mitropolitului Pavel Nenadovici 
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Propaganda romano-catolică în Răsărit.
«Unirile» cu Roma *

* Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan. și Pr. prof. I. Ramureanu.

Catolicismul post-tridentin, influențat de spiritul dominator intro
dus de iezuiți, nu s-a mulțumit să cîștige o parte din pozițiile pierdute 
prin nașterea Bisericilor Luterane, reformate și anglicane, ci a căutat să 
dea atacuri noi asupra Bisericilor ortodoxe și eterodoxe, aflate în pe
rioada aceasta în grele condiții politice și sociale. Dorința de dominare 
a papalității se făcuse cunoscută în «cruciadele» silnice și în «încercă
rile de unire» din veacurile 'XI—XV. La Florența, în 1439, grecii bi
zantini nu recunoscuseră nici una din cele patru inovații latine, filioque, 
purgatoriul, azimele și primatul papal, ci au admis numai primatul 
papal, «potrivit sfintelor canoane», adică numai cel onorific. în plus,, 
la Florența s-a discutat ca de la egal la egal și nu s-a făcut caz nici 
de schisma din 1054, cum s-a încercat la Lyon în 1274, și cu atît mai 
puțin de refuzul latinilor față de botezul ortodox cum a fost cazul la 
Conciliul de la Constanța în 1414—1418. «Inovațiile unilaterale» latino- 
papale au devenit astfel motive de înstrăinare pentru că se încerca de 
Vatican introducerea lor forțată și în Biserica ortodoxă.

1. Metodele
Acum, după schimbarea împrejurărilor politice și sociale, au fost 

schimbate și metodele de prozelitism. Munca organizată și spiritul de 
adaptare la realitățile politico-sociale pe care le-au dovedit iezuiții și 
prin care au exploatat la maximum slăbiciunile locale, politice, sociale, 
culturale, financiare șî bisericești au dus pînă la urmă la unele succese 
misionare în spațiul ortodox și eterodox.

1. Iezuiții foloseau mai ales arma culturală. Erau cei dintîi dascăli 
ai Europei centrale și răsăritene, în epoca de după Reformă : Austria, 
Ungaria, Moravia, Polonia, mai ales Transilvania, Croația și Slovenia 
au fost înțesate cu tipografii și colegii nenumărate, din care unele de 
grad universitar, ca Vilna și Braunsberg în Polonia, Qlomouț în Mo- 
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ravia, Tyrnavia și Koșițe în Slovacia, apoi la Viena, Buda și în alte 
locuri. Peste toate domina școala centrală iezuită din Roma «Collegium 
romanum», înființată în 1551, din care au roit apoi o serie întreagă de- 
secții pentru fiecare popor sau Biserică mai mare : Collegium maro- 
niticum (1584) și Collegium Illyricum (1576), infiltrînd și înstrăinarea 
de ortodoxie..S-a înființat apoi, în 1622, un Institut de coordonare a 
întregii opere misionare, vestita «Congregatio de propaganda fide». în 
actul de întemeiere. se spunea, între altele, că ortodocșii nu se mai pot. 
salva decît prin Biserica papală. Desigur, nu se mai cerea și părăsirea 
ritului ortodox sau eterodox după ce s-a văzut că.slujbele liturgice for
mează pîrghia de rezistență a creștinilor din Răsărit.

Astfel era promovată «uniația» sau «greco-catolicismul» pentru 
ortodocși și vechii orientali, cu îngăduirea inițială a ritului și limbii,, 
în vederea latinizării ulterioare, căci credincioșii și teologii răsăriteni 
erau mirați că se pot mîntui alții numai supunîndu-se papei. Ulterior 
însă ei trebuiau să-și însușească toate dogmele și canoanele Bise
ricii papale.

Apoi s-a căutat ca prin școlile și tipăriturile prozelitiste de la Roma,, 
din Polonia, ori Ungaria să se documenteze că nu există propriu-zis. 
diferență prea mare între credința Apusului și a Răsăritului, ci o «per
petuă concordanță», cum se arăta în cărțile grecilor renegați, ca Leu 
Allatius (1586 — 1669), grec din insula Chios, Petru Arcudius din
Corfu (ț după 1633), N. Comnen Papadopol (f 1740), prieten al stolni
cului Constantin Cantacuzino (1640—1714), iezuitul Petru Skarga 
(f 1612) din Polonia și alții. Liturghia și slujbele grecilor, se spunea, 
confirmă acest punct de vedere, aducîndu-se citate privitoare la «Fi- 
lioque», primat, purgatoriu, săvîrșirea Tainelor etc. și cautîndu-se să

■ se arate că singur catolicismul, apărat de marile puteri apusene, mai 
- poate salva Ortodoxia îngenunchiată, despre care se vorbea și se scria

* ' cu dispreț și cu păreri unilaterale. Așa s-a înstrăinat cu timpul, din
.interes, o parte din nobilimea română și ruteână. Nicolae Olahus

■ 0 1568), primat al Ungariei și întemeietor al primei universități la 
. Tyrnavia în Slovacia, a păstrat conștiința unității de limbă a moldo- 
’venilor și muntenilor cu ceilalți români din Transilvania, pentru că el 
însuși era de origine română (de la Sibiu) și din vița voievodală a Țarii 
Românești. De aceea își menținea în continuare numele de «Olahus» 
— Valah — român.

Alt mijloc de care s-a uzat din plin, poate chiar cel mai obișnuit,, 
a fost cel politic. Nunții apostolici ajungeau să conducă viața politică a 
habsburgilor și a polonezilor, unii din ei ca Antonio Possevino propu
neau chiar la Moscova, lui Ivan IV cel Groaznic (1533—1584), mîntuirea 
prin supunere.

Iezuiții foloseau spionajul, insinuări politice îndrăznețe și uneori, 
chiar justificau crima politică, precum se afirma aceasta către voievozii 
tnmâni: Mihai Viteazul (1593—1601), Matei Basarab (1633—1654) și 
Constantin Brîncoveanu (1688—1714), ortodocși convinși, ca să-i timo-

* ' țeae și să-i apropie de Vatican.
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Spovedania și mijloacele spirituale au fost folosite în acest scop. 
Unii misionari iezuiți făcuseră chiar «școală complexă», ca de pildă 
cardinalul maghiar Leopold Kollonics (1698—1701), arhiepiscop de 
Esztergom și primatul Ungariei, urzitorul «unirii» forțate cu Roma a 
unor români ardeleni (1698—1701), după ce fusese «cavaler de Malta» 
și deci încadrat în acțiuni de «cruciat». Alții au folosit falsul și viclenia 
.și chiar violența și teroarea ca, de pildă, episcopii din părțile Sătma- 
rului și loasaf Kunțevici (f 1623), episcop de Poloțk din Bielorusia, 
fapt pentru care au fost omorîți de poporul răsculat.

2. Dintre «unirile» cu Roma mai cunoscute sînt cele încheiate cu : 
bielorușii, ucrainenii și rutenii ortodocși. Aceștia fuseseră încorporați 
politicește în administrația polonă la 9 iulie 1569, cînd s-a încheiat așa- 
numita uniune de la Lublin, prin care Polonia s-a unit cu Lituania, 
tocmai pe cînd iezuiții erau atotputernici, pe vremea regelui Sigis
mund III Vasa (1587—1632). Atunci ei au fost lipsiți de orice drept 
civil, fiind considerați iobagi și supuși exploatării din partea nobilimii 
și a arendașilor nemiloși. Acești ortodocși numiți chlopi = țărănoi, erau 
ironizați pentru credința lor ; conducătorii lor, nobilii, pentru a-și păstra 
averile, au trecut la catolicism (t 1608). Abia cîțiva nobili, în frunte 
cu principele Constantin de Ostrog (f 1608), Vișnevski, Gizel, cneazul 
rus refugiat Kurbski și alții au mai rămas credincioși Bisericii străbune. 
Poporul a avut noroc doar cu cazacii îndrăgostiți de libertate și de 
Ortodoxie, precum și cu «frățiile» de meseriași și negustori de prin 
orașele polone, lituane și rutene, care și-au dat toată contribuția mer- 
gînd pînă la «Dieta polonă» pentru apărarea Ortodoxiei. Lipsea însă 
persoana care să coordoneze toate mijloacele de rezistență față de asal
turile catolice. Această persoană s-a aflat în prințul Constantin de Ostrog 
(Ostrogski), tipăritorul Bibliei slave din 1581. Dar clerul n-a fost în 
stare să-1 secondeze cum s-ar fi cerut.

Criza care stăpînea conducerea Bisericii bieloruse, ucrainene și ru
tene n-a fost numai de ordin administrativ, precum înlăturarea din 
scaun a energicului mitropolit Onisifor Petrovîci și înlocuirea lui cu 
nestatornicul și molatecul Mihail Rogoza,. ci era mult mai adîncă ; în 
fața disputelor, predicilor, spovedaniilor, fastului ritual, școlilor și acti
vității caritative dovedite de iezuiți, mai ales în timpul ciumei din 1570, 
unii dintre ierarhi înclinau spre uniație, căci li se făgăduia schimbarea 
slujbelor și, în schimbul recunoașterii papalității, libertatea de cult și 
intrarea în Dieta polonă și în Senat. Episcopii: Ignatie Posii de Poloțk 
și Kiril Terlețki de la Luțk au devenit campionii unirii. Insinuîndu-se 
din partea celor doi episcop! că nobilii ortodocși îi autorizează spre acest 
pas în caz că patriarhii greci le-ar aproba gestul, fruntașii ortodocși au 
dat semnături în alb în acest sens celor doi episcopi, care însă au plecat 
cu ele direct la Roma, cerînd «primirea în sînul Bisericii catolice». în 
legătură cu acest mare eveniment jubila în 1595 cu cuvinte înflorite 
cardinalul Cezar Baronius (f 1607). Sinodul ținut în 16—20 octom
brie 1596 la Brest—Litovsk pentru confirmarea și semnarea festivă a 
acestui act unionist a pus pe ortodocși în fața unui fapt împlinit : mi
tropolitul cu cinci episcopi, cu puțin cler și cu mai puțini credincioși au 
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semnat unirea în fața nobilimii, a armatei și a regelui, pe cînd episcopii 
de Lemberg și Przemysl. cu peste 200 de preoți și călugări, cu ierarhi 
patriarhali, între care Ciril Lucaris, rectorul gimnaziului din Ostrog, 
mai tîrziu patriarh ecumenic (1620—1638, cu cinci întreruperi), și prințul 
Constantin Ostrogșki, cu mult popor, protestară împotriva samavolniciei 
prin care s-a falsificat voința poporului ortodox.

Cu toată această acțiune imorală, dar folositoare catolicismului, 
papa Urban VIII (1623—1644) și-a exprimat marea sa bucurie față de 
cele întâmplate ia Brest și a aprobat unirea ortodocșilor la 23 decem
brie 1595 ca și cînd ar fi fost o consecință firească a unirii de la 
Florența.

Dar, de fapt, «Biserica unita» din Polonia nu primea privilegiile 
făgăduite, trebuind să treacă peste un calvar îndelungat. Loc în Dietă 
nu i s-a dat și ritul grec era batjocorit, bisericile ortodoxe erau profanate 
și răpite ortodocșilor, chiar dacă erau în majorități zdrobitoare în pa
rohii. Poporul s-a răsculat împotriva silniciilor uniate ale «martirului» 
losafat Kunțevici (1623) și și-a primit în cele din urmă, în 1620, sub 
scutul trupelor cazace, 6 episcopii ortodoxe pentru scaunele răpite de 
catolici. Era cu prilejul trecerii prin Kiev a patriarhului Theophan al 
Ierusalimului (1608—1644). Libertatea și vitalitatea Bisericii ortodoxe 
din Polonia s-au restabilit pe vremea mitropolitului Petru Movilă (1633— 
1646). în schimb Biserica unită a continuat să fie batjocorită și după 
sinodul din 1720, în care s-a luat atitudine împotriva încercărilor de 
latinizare a ritului grec.

Auzind de toate cele ce se întîmplau în Polonia, apoi în Transil
vania șî în alte regiuni cu ortodocși, patriarhul ecumenic Serafim I 
(1733—1734) l-a proclamat pe marele patriarh Fotie (Photios) din sec. IX 
(358—867 ; 877—886 f 899), care se împotrivise papalității, drept sfînt 
al Bisericii ortodoxe întregi, pentru ca ortodocșii, acolo unde erau opri
mați, să aibă un fel de reazem spiritual contra uniației.

Mai tîrziu, prin împărțirea întreită a Poloniei, în anii 1772, 1793 
și 1795, bielorușii, ucrainenii și rutenii au ajuns în componența Rusiei 
și astfel au putut să se întoarcă la Ortodoxie. în schimb cei din Galiția 
austriacă au fost mai departe forțați sa rămînă în uniație.

Sub aceleași presiuni ale nobilimii catolice s-a săvîrșit și «unirea» 
rutenilor din Ucraina subcarpatică, unde episcopii de Muncacs, Vasile 
și Partenie, avînd slabe legături ierarhice cu Kievul, cu Iașii Moldovei, 
sau cu Băigradul ardelean = Alba-Iulia, au oscilat între 1642—1700 între 
uniație ori Ortodoxie. Rutenii din Rusia subcarpatică — podcarpatică — 
s-ap unit’ cu Roma în sinoadele de la Ujhorod (Ungvar) din 24 apri
lie 1649 și 15 ianuarie 1652 și în sinodul de la Muncacs din 1690—1691. 
Pentru ei voievodul Moldovei Constantin I Basarab zis Cîrnu] a zidit 
în 1664 o biserică de piatră. Prin intervenția arhiepiscopului maghiar 
de Esztergom, primatul Ungariei, Leopold Kollonics (sec. XVII), s-a 
statornicit episcopia unită de Muncacs.

Cu acest prilej au fost distruse prin ardere1, toate arhivele ortodoxe 
.locale ca să nu se mai poată afla vreodată că regiunea și populația fu
seseră ortodoxe.
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2. Unirea unei părți a românilor din Transilvania cu Roma 
(1698—1701)

Prin pacea de la Karloviț din 26 ianuarie 1699, Transilvania, prin
cipat autonom sub suzeranitatea turcilor din 1541, a trecut sub stăpînirea 
Imperiului habsburgic. în Transilvania predominau .principii calvini ma
ghiari din punct de vedere politic, iar românii, care constituiau majo
ritatea populației, erau ortodocși. Biserica romano-catolică, în colaborare 
cu împăratul Austriei (1658—1705), pentru a micșora influența calviniș- 
tilor și a spori numărul catolicilor, a recurs la atragerea românilor la 
unirea cu Biserica Romei între anii 1698—1701.

în această acțiune rolul principal l-au jucat cardinalul Leopold 
Kollonics, arhiepiscop de Esztergom, primatul Ungariei, împăratul Aus
triei Leopold I, crescut de iezuiți, mai înainte «cavaler de Malta», și 
iezuiții Paul Ladislau Bârâny, parohul bisericii catolice din Alba-Iulia, 
transferat la 1700 în Slovacia, și Gabriel Hevenessy, consilierul cardina
lului Kollonics.

Prin «rezoluția» din 14 aprilie 1698, împăratul Leopold I făcea cu
noscut preoților ortodocși români din Transilvania de sub păstoria mi
tropolitului Teofil de Alba-Iulia (1692—1697) că, dacă se vor uni cu 
Biserica romano-catolică, recunoscînd pe papa drept cap al Bisericii, 
ei se vor bucura de privilegiile clerului catolic.

La rîndul său, arhiepiscopul de Esztergom, cardinalul Leopold Kol
lonics, făcea cunoscut la 2 iunie 1698 preoților români, în timpul mi
tropolitului Athanasie Anghel de Alba-Iulia (1698—1701), că se vor 
bucura de privilegiile clerului catolic dacă acceptă, unindu-se cu Bi
serica Romei, cele patru puncte florentine, aprobate prin decretul de 
unire de la Florența din 6 iulie 1439, și anume : 1. Papa, capul Bise
ricii ; 2. Filioque; 3. Purgatoriul ; 4. Folosirea azimei la Sfînta Eu
haristie.

în urma acestor promisiuni, care ulterior nu s-au respectat întru 
totul, la 7 octombrie 1698, un număr de 38 de protopopi au semnat 
la Alba-Iulia un act în limba română prin care declarau ca se unesc cu 
«Biserica Romei, cea catholiceașcă», urmînd ca și ei să se bucure de 
privilegiile de care se bucură «mădulările și popii acestei Biserici». 
Ulterior, s-a adăugat pe pagina întîi a actului un «postscriptum» prin 
care se specificaseră condițiile unirii, accentuîndu-se : «cum pre noi și 
rămășițele noastre (urmașii noștri) din obiceiul Bisericii noastre a Ră
săritului sa nu ne clătească. Ci toate țărămoniile, sărbătorile, posturile, 
cum pînă acum, așa și de acum nainte să fim slobozi a le ținea.”

Pagina a două a actului cuprinde declarația redactată în limba 
latină, dar textul ei, cum s-a dovedit de cercetările făcute de istoricii 
loan Lupaș și Silviu Dragomir, a fost falsificat de iezuiți, care au 
adăugat în latinește noi condiții în vederea unirii și prin care se desființa 
de fapt mitropolia ortodoxă a Transilvaniei.

La 16/28 februarie 1699 împăratul Leopold I a dat «întîia diplomă 
leopoldină» prin care se prevedea înființarea Bisericii unite și favorurile 
acordate clericilor români care vor accepta unirea cu Roma.



BISERICA IN SECOLELE XVI-XVm 301

în vederea perfectării unirii, mitropolitul Athanasie Anghel a ple
cat la sfîrșitul lui ianuarie 1701 la Viena unde, fiind pus în fața unei 
comisii de judecată pentru 22 de acuzații urzite de iezuiți, a fost con- 
strîns să accepte unirea cu Biserica Romei. La 24 martie 1701, Athanasie 
Anghel a fost hirotonit pentru a doua oară ca preot, iar a doua zi 
25 martie ca episcop «unit», nu mitropolit, după ritul catolic, de cardi
nalul Leopold Kollonics și doi episcopi catolici.

împăratul Leopold I dădu la 19/30 martie 1701, «a doua diplomă 
leopolâină», în 15 articole, care poate fi socotită actul de întemeiere 
a Bisericii unite din Transilvania,

Deși mitropolia ortodoxă a Transilvaniei de la Alba-Iulia a fost 
acum desființată, cea mai mare parte a românilor din Transilvania au 
rămas la credința ortodoxă a Răsăritului, protestînd și luptînd cu ener
gie în diferite chipuri și în diferite ocazii împotriva uniației. Astfel 
nobilul român Gavriil Nagyszeghi, pentru că a protestat contra unirii 
cu Roma, a fost întemnițat cinci ani. Alți români au fost exilați.

Chiar și episcopul unit Inochentie Micu (1730—1751 ; f 23 sept. 
1768) a suferit la Viena și la Vatican pentru că cerea aplicarea pro
misiunilor pentru unire, bazîndu-se, în 1743, pe îngăduințele principilor 
ealviniști din 1609, 1624, 1663. Neîmplinirea promisiunilor a dus în 1744 
la marea mișcare de opoziție, susținută de mărturisitorii Visarion Sarai, 
țăranul Nicolae-Oprea Miclauș din Săliște, care au murit în închisoarea 
de la Kufstein, din Austria, .în Munții Tirolului, și călugărul Sofronie 
de la Cioara. Se constată și o largă emigrație a românilor ortodocși, sau 
«fugă» spre Moldova și Țara Românească. în această atmosferă se în
cadrează și revoluția lui Horia, Cloșca și Crișan din 1784, înăbușită în 
sînge și cruzimi. Poporul român ardelean nu a acceptat unirea cu Roma 
și chiar dacă unele din urmările culturale ale acestui act au fost folo
sitoare, ca «Școala ardeleană», faptul nu se datora sentimentelor pro- 
catolice sau propapale ale corifeilor ei, ci de fapt celor popular-naționale. 
De altfel nici situația «uniților» sau «greco-catolicilor» nu s-a prea îm
bunătățit sub «ocrotirea» cenzurii înjositoare a «teologului» iezuit.

De aceea rămîn ca mare pată în istoria acestei uniri silniciile inchi
zitoriale ale episcopului unit Petru Pavel Aron (1753—1764), încunu
nate de distrugerile cu tunul și prin ardere de către generalul Nicolae 
Adolf Bukow, în 1761, a celor- peste 140 de mînăstiri din Ardealul seco
lului XVIII.

La «unirea cu Roma» au mai trecut și vreo 10.000 de «valahi» din 
Croația, Slovenia și Istria, refugiați acolo de .frica turcilor. La început 
ei au rămas în grup mai compact, dar văzînd misionarii catolici că nu-i 
pot converti, i-au împrăștiat ca grăniceri între Stiria și Cacica, unde 
apoi au fost «convertiți» prin mijloace brutale la «unire», avîndu-și, 
în sec. XVII, centrul în episcopia Mareea, iar după ce au venit sîrbii 
ortodocși în sud în 1690, în Krujevaț, episcopie sufragană arhiepiscopiei 
Catolice din Zagreb. Prin mijloace sîngeroase și de propagandă continuă 
țiu fost astfel atrași și o parte din sîrbii din Banat, locuitori împreună 
cu românii și mai ales între bosnienii și bunevații (Herțegovina) emi
grați în sec. XVII în Slovenia și Badka (cîteva sute de mii), unde au 
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fost catolicizați direct la ritul latin, ca și pavlicienîi din Bosnia și 
Ilerțegovina.

Italo-grecii sau populațiile grecești autohtone din Calabria și Si- 
cilia, imigrate acolo din Albania, din Epir și de pe coastele Dalmației, 
iși aveau încă în sec. XVI biserici și mînăstiri ortodoxe, rămase de pe 
vremea stăpînirii bizantine din Italia. Lipsindu-le legăturile canonice cu 
o ierarhie ortodoxă și neavînd școli de pregătire, cu timpul italo-grecii 
și-au pierdut independența mai ales pe la 1600, cînd papa Clement VIII 
(1592—1605) a oprit populația să mai asiste la slujbe ortodoxe săvîrșite 
de cei peste 200 de preoți greci, căsătoriți. Rînd pe rînd erau opriți de 
la slujbă toți preoții greci, afară de orașele mari comerciale, îndeosebi 
Triest și Veneția, unde datorita împrejurărilor politice mai liberale, 
grecii au dezvoltat chiar o impresionantă activitate cărturărească și 
filantropică mai ales sub arhiepiscopul Gavriil Seviros (1616). De im
portanță deosebită a fost și școala neoelenistică și tipografia lui Toma 
Flanginis (1636). Dar tocmai pentru aceasta, în 1700, patriarhul latin 
Barbarigo din Veneția le-a impus uniația.

3. Uniația printre orientali
Din cuprinsul patriarhalelor ortodoxe grecești orientale, numite în 

trecut «melkite» (probizantine), cel care i-a apropiat de unirea cu 
Roma a fost patriarhul Kiril III de Antiohia. Pentru a ajunge în scaun 
a profitat de neînțelegerile interne între ortodocșii greci și arabi și a 
provocat o schismă pe la 1700, declarîndu-se, în 1724, unit cu Roma, 
pentru a cîștiga favoarea puternicilor ambasadori catolici din Istanbulul 
turcesc, germani și francezi. Lipsa de tact a patriarhului legitim Sil
vestru (1724—1766), care a denunțat sultanului pe unii creștini, a avut 
ca urmare trecerea la uniație și a altor «melkiți». A greșit și patriarhul 
melkit Dimitrie Kapasulis al Alexandriei, în 1712, înclînînd tactic spre 
uniație. Cînd patriarhii ortodocși de Constantinopol, Alexandria și Ie
rusalim au declarat la sinodul de la Istanbul, din 1756, nevalabilitatea 
botezului catolic, pentru silniciile la care se preta misiunea catolică, 
unii melkiți, pentru motive personale, s-au dezbinat și mai mult. Cei 
care au trecut la uniație au și primit, pentru întărirea prozelitismului, 
un patriarh propriu, mai întîi cu sediul în Liban și apoi mutat la 
Damasc.

La rit latin au fost trecuți în decursul veacurilor de asuprire latină 
și italiană mulți greci din insulele Mediteranei (Dodecanez), mulți din 
ei însă căutînd sa se întoarcă la ritul grec, ca italo-grecii, cărora li s-au 
lăsat și trei episcopi greci.

Dintre eterodocșii trecuți direct la rit latin, sau acceptînd numai 
unirea cu Roma, dar păstrîndu-și ritul, au fost armenii din Polonia, 
cei dintîi care s-au unit în sec. al XVI-lea, apoi cei din Transilvania 
(Gherla, 1686) și îndeosebi cei din catolicosatul de Sis (Cilicia, 1742) și 
din Constantinopol. Vestit între armenii uniți a devenit ordinul de 
călugări mechitariști (după numele întemeietorului, Mechitar, — 1749). 
Au școli și tipografii la Veneția și Viena. Spre sfîrșitul sec. XVIII, ca
tolicii au cîștigat mai ales prin mijloace politice și o parte din sirienii 
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iacobiți, care primiră un patriarh unit propriu. Teren mai puțin înclinat, 
uniației l-au prezentat copții din Egipt, precum și etiopienii, cu toată 
presiunea italiană. în schimb marOniții din Liban, numiți astfel după, 
mînăstirea întemeiată de apostolul local Sf. Maron, au fost uniți cu. 
Roma încă de pe vremea cruciadelor, unire care a fost confirmată apoi 
după sinodul de la Florența în 1445. De aceea, mâi tîrziu, papa Gri
gorie al XlII-lea (1572—1585) a întemeiat un «collegium maroniticum» 
la Roma. Din mijlocul lor au răsărit învățați celebri, ca frații Assemani 
și alții. Au primit și ei un patriarh propriu.

în general «unirea» cu Roma era o formă hibridă, condamnată 
chiar de mulți teologi catolici. Sub orice regim s-au născut și au trăit, 
«unirile» au provocat mult venin confesional, cum de altfel a recu
noscut-o, la împlinirea a 100 de ani de activitate a colegiului grec din 
Roma, în 1677, Urban Cerni, secretarul Congregației «De propaganda 
jide».
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Raporturile Bisericii Ortodoxe cu protestanții ; 
Patriarhii Ieremia II, Meletie Pigas 

și Kiril Lukaris *
Marea criză spirituală în Biserica Apusului, care a dat naștere Pro

testantismului, s-a petrecut într-o vreme și în împrejurări sociale, cul
turale și politice deosebite de cele din Răsărit, încît multă vreme noile 
Biserici : luterane, calviniste sau anglicane, aproape nu știau că mai 
există o Biserică ortodoxă în cadrul unui stat pe care-1 conduceau 
sultanii Semilunei. A fost și rămîne o mare durere în acest fapt că 
într-o vreme cînd mare parte din lumea Apusului s-a rupt de Roma, 
1517, protestanții n-au cunoscut învățătura și tradiția Bisericii Ortodoxe 
care i-ar fi ferit de exagerările cunoscute.

1. încă din 1451 încercaseră husiții de la Praga o unire cu Biserica 
■ortodoxă de, la Constantinopol, iar mai tîrziu, în 1575 și 1747, tot aceiași 
husiți, cunoscuți sub numele de «Frați Moravi» și aliați ai «Herren- 
hutenilor», au întreprins încercări de unire cu Biserica ort. greacă, 
scriind în acest sens patriarhilor de Constantinopol, dar fără efect.

înclinarea husiților spre o Biserică națională nu era străină de spi
ritul ortodox, care a rămas sădit în străfundurile sufletului ceho-morav 
de pe vremea fraților Constantin-Kiril și Metodie și amplificat ulterior 
prin relațiile sociale și religioase dintre valahii ortodocși și moravii 
husiți.

2. Mai importante au fost relațiile dintre luterani și ortodocși. De 
fapt, încă în polemicile sale contra denaturărilor catolice, Luther se 
raporta la Biserica ort. greacă, despre care spunea că nici ea nu admite 
primatul papal, purgatoriul și altele. Dar orientarea scolastic-umanistă 
a reformatorilor i-a oprit să cerceteze mai de aproape izvoarele de cre
dință și tradiția Bisericii ortodoxe în care ar fi aflat temeiuri doctrinare 
și canonic-administrative anticatolice.

Totuși Wittenberg-ul a avut ucenici și din Moldova dintre ne
români. Astfel un absolvent doctor de la Wittenberg, originar din Mol
dova, cunoscut cu Luther, scria la 11 martie 1532 către tipografia 
Sehweîpoldt din Krakovia, existentă încă din 1491 cu litere chirilice, 
că dorește să publice Evanghelia și Epistolele pauline în limbile polonă, 

- germană și romană ; dar acest demers nu a avut consecințe. Era vremea 
în care activa la Sibiu, la tipografia săsească a lui Griffirs, Filip Mol-

* Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.
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doveanul, pictor, folosind literele de cirilică românească pentru tipări
turile sale din 1544 și 1546. Era tocmai vremea în care umanistul sas 
Johannes Honterus trecuse la luteranism, în Brașov.

Cum patriarhul ecumenic loasaf II (1555—1565) fusese informat 
atît despre luteranismul de la Wittenberg, cît și despre pătrunderea lui 
în Transilvania, l-a trimis pe diaconul Dimitrie Mysos, în primăvara 
lui 1559, la Wittenberg. Mysos a luat contact cu Filip Melanchton, 
ideologul luteranilor protestanți, stînd acolo aproape cinci luni. Prin 
el a trimis Melanchton la Constantinopol o scrisoare, însoțită de tra
ducerea grecească a Confesiunii Augustane; cu rugămintea de a fi citită 
și de a se spune părerea, cerîndu-i totodată patriarhului să nu dea cre
zare calomniilor răspîndite de monahii latini pe seama luteranilor. Nu 
se știe însă de vreun răspuns al patriarhului ecumenic.

Această tăcere era desigur legată de împrejurarea că Mysos, te
rn îndu-se de a nu fi considerat eretic luteran de către ortodocșii mol
doveni și greci, din cauza simpatiei arătată față de protestanți, nu s-a 
mai întors la Constantinopol, ci s-a oprit la Brașov, unde Melanchton 
avuse legături cu Prof. Val. Wagner. Astfel colaborează Mysos cu Hanăș 
(Johannes) Benkner și cu Diaconul Coressi pentru editarea unui Cate
hism (în 1559) cu idei protestante, scriindu-1 în slavonă, greacă și ro
mână. Apoi a mai colaborat cu lacob Heraclid Despotul, voievodul Mol
dovei, la ctitorirea școlii umaniste de la Cotnari, în 1562, unde venise 
ca profesor Johannes Sommer, în locul Prof. Gaspar Peucer, ginerele 
lui Melanchton. Dar nici moldovenii nu au fost atinși de protestantism, 
cum nici mai tîrziu ardelenii români, chiar cînd după 1569 s-a impus 
Pavel Tordași ca «episcopul celor de limbă română» și a înregistrat 
unele succese ușoare și trecătoare prin Hunedoara, Zarand și Banat. 
Așa a apărut Palia de la Orăștie, din 1582, dar consecințe confesionale 
nu s-au arătat nici atunci și nici mai tîrziu, după ce venise loan Amos 
Ccmenius în Transilvania, Ia Saroșpatak (1650—1654) și unii principi 
calviniști ai Transilvaniei au încercat chiar forța pentru calvinizarea 

- românilor. -
: Protestanții stăruiau în general în contactul lor cu Patriarhia Ecu

menică, în dorința unei alianțe antipapale. Astfel în 1566 hughenoții 
din Franța s-au adresat patriarhului ecumenic Mitrofan III, cunoscînd 

. toleranța acestuia față de neortodocși și trimițîndu-i Mărturisirea lor 
de credință; nu au primit însă nici un răspuns. între timp, prietenul 
lui Melanchton, David Chytraeus, cunoscînd la Viena niște greci, le-a 
admirat vechile rînduieli liturgice, împărtășirea sub ambele feluri, că
sătoria preoților și condamnarea primatului papal; dar el nu putea 
înțelege unele «superstiții» ale lor eu privire la cinstirea sfinților și 
â sfintelor icoane. El a compus atunci o lucrare, tipărită în 1568 și 
mulț răspîndită mai ales în Polonia și Suedia, primind de acolo atît 
răspunsuri favorabile cît și nefavorabile, precum cel primit din partea 
lui Antonio Possevino după 1580.

3. Dar teologii luterani nu s-au descurajat. Venind în 1572 la' Is- 
țanhul ambasadorul german David Ungnad, teologii de la Tiibingen 
■i-au asociat în suita sa pe pastorul Ștefan Gerlach ca să ducă tratative 

unire cu patriarhul ecumenic Ieremia II (1572—1595). .
30 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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Acesta aducea din partea vestiților teologi Martin Crusius și lacob 
Andreas două scrisori și o cuvântare tradusă în grecește, în care se 
afirma că Biserica luterană nu este eretică, ci Biserică adevărată. Patri
arhul Ieremia II l-a primit pe Gerlach și a promis că va răspunde. La 
25 septembrie 1574, teologii din Tiibingen. au scris din nou, de astă dată 
trimițindu-i o nouă traducere în grecește a «Confesiunii Augusiane» și 
cerîndu-i să se pronunțe. Patriarhul răspunse acum protestanților afir
mând necesitatea ca să rămînă credincioși doctrinei creștine lăsate de 
Hristos și de Apostolii Bisericii Sale condusă de sinoade, așa cum le-a 
cunoscut și le-a păstrat scrisul Părinților bisericești și în continuare 
creștinătatea ecumenică, A accentuat totodată rătăcirea inovațiilor pro
testante cu privire la : Biserica invizibilă, lipsită de Sf, Tradiție, fără 
faptele bune, fără toate cele 7 Sfinte Taine harismatice, dar, în schimb, 
păstrînd rătăcirea învățăturii Filioque, în acest răspuns, ca primul tra
tat de teologie comparată-simbolică, patriarhul era ajutat de teologii 
Teodosie și loan Zygomalas, de Damaschin de Naupakt, Mltrofan din 
Bereea și de alții.

în scrisoarea din 15 mai 1576, cu 21 capitole și în două părți, pa
triarhul Ieremia II răspunse punct cu punct «Confesiunii Augustane», 
combătînd precis doctrina despre «sola fide» atît de importantă în Pro
testantism, apoi pe cea despre caracterul invizibil al Bisericii și despre 
numărul Tainelor, subliniind caracterul lor harismatic, stăruind pentru 
necesitatea formelor de cult, sărbători, sfinți și icoane. Același răspuns 
l-a dat și la 1 mai 1579. La o a treia încercare a protestanților, Ieremia 
a răspuns, la 6 iunie 1581, că dacă nu admit adevărurile doctrinale pe 
care Je afirmă Biserica ortodoxă și pe care le-a tratat în cele două scri
sori dogmatice anterioare, urmează că o unire între cele două Biserici 
nu poate fi posibilă, rugîndu-i la urmă ca să nu mai încerce să-i mai 
scrie pe această temă, decît amical dacă doresc.

Corespondența acesata avea o importanță deosebită, căci ea punea 
pentru prima oară în contact Biserica veche a Sfinților Părinți cu Bi
serica noua a teologilor protestanți, plină de inovațiile cugetărilor indi
vidualiste și care urmărea de fapt un scop prozelitist, de a cîștiga pe 
ortodocși la Protestantism în lupta contra Catolicismului. De aceea, 
răspunsurile patriarhului Ieremia, fiind prima combatere ortodoxă a 
inovațiilor protestante, au cîștigat în Biserica răsăriteană un caracter 
simbolic. Mult zgomot au făcut — deși protestanții voiră să rămînă se
crete — răspunsurile lui Ieremia în Polonia, unde iezuiții le-au publi
cat între anii 1582—1584 de mai multe ori, combătîndu-le tendința pro- 
zelitistă ; aceasta a provocat publicarea în 1584 de către Martin Cru- 
siuis a întregii corespondențe în lucrarea «Turco-graecia».

4. Nici încercarea din timpul patriarhului Meletie Pigas al Ale
xandriei n-a fost mai norocoasă. In mai-iunie 1599, se adunară la Vie- 
na într-o conferință mixtă protestanți (luterani, frați boemi și moravi) 
și ortodocși. Conferința avea scop pur defensiv, de a contrabalansa in
fluența prea mare a catolicismului. Ea a și fost inspirată din partea 
ortodcoșilor de prințul Constantin Ostrogski. în scrisoarea trimisă de 
protestanți patriarhilor Meletie Pigas și Matei II de Constantinopol se 
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exprima nădejdea unei adevărate uniri. Meletie Pigas a răspuns la 8 de
cembrie 1600 prin două scrisori către Kiril Lukaris, aflat atunci ca 
exarh în Polonia, că nu poate fi vorba decît de o unire tactică-politică, 
șl nu de una religioasă. El preciza următoarele : «e dureros că unirea 
dintre ortodocși și protestanți în momentul de față constituie o mare 
greutate, nu numai din pricina depărtării geografice, dar și dogmatice, 
în chestiuni asupra cărora toți creștinii trebuie să fie de acord ți să 
aibă același cuget. Dar avem nădejdea de unire a lor în viitor, prin 
bunăvoința lui Dumnezeu. Pînă atunci între ortodocși și protestanți se 
cade să existe relații de prietenie, duse în dragoste și pace creștină re
ciprocă».

Aceste precizări exprimau o poziție de ecumenism chiar modern.
5. Contactul calviniștilor cu Ortodoxia a fost mai dramatic, cum 

o ilustrează «cazul patriarhului Kiril Lukaris». Crescut în școala Apu
sului, la Padua și Veneția, Kiril Lukaris a fost trimis de patriarhul 
Meletie Pigas în Polonia (1594—1600) spre a sprijini Biserica ortodoxă 
atît de greu încercată de silniciile iezuite. Prin școlile de la Ostrog și 
Vilna, unde a tipărit cărți antilatine, și prin predicile lui însuflețite și 
învățate, Kiril Lukaris a stabilit un început solid de rezistență contra 
Catolicismului, fapt pentru care iezuiții din Polonia au căutat să-1 în
temnițeze, ca pe exarhul Nikifor din Constantinopol, după «realizarea 
unirii» de la Brest. Lukaris a petrecut și în țările române și s-a întîlnit 
în Moldova chiar cu Mihai Viteazul, considerat de greci viitor «bazi- 
leu» de tip bizantin, ocrotitor ăl Ortodoxiei și învingător asupra turci
lor. în 1602  a fost ales patriarh la Alexandria (— 1620) și din nou a 
vizitat țările române în activitatea sa anticatolică, apreciată de protes
tanți, dar atrăgînd ura iezuiților și unele plastografii compromițătoare. 
Apoi în 1621 a ajuns patriarh ecumenic la Istanbul, unde influența ie
zuiților crescuse după 1609.

*

Pe vremea războiului confesional occidental de 30 de ani (1618— 
1648), patriarhul Kiril, în calitate de etnarh al grecilor, a fost silit de 
Împrejurările extrem de grele în care trăia Biserica ortodoxă în impe
riul turcesc, să oscileze diplomatic între rivalitățile ambasadelor cato
lice (franceză și germană) și protestante (engleză și olandeză) și să 
Xante apropiere de puterile calviniste. în această situație l-a trimis pe 
Mitrofan Kritopulos la regele Angliei, trimițîndu-i în dar «Codicele 
Alexandrin» al Bibliei. Apropierea sau simpatia patriarhului Kiril față 
de reprezentanții calviniști, care l-au ajutat inaterialicește și politiceș
te, a fost exploatată de aceștia prin abuz pînă la compromitere chiar 
confesională. Astfel au fost predicatorul valdens Antonie Leger și am
basadorul Corneliu Haga ; primul a publicat pe seama patriarhului Ki
ril Lukaris variate plastografii de compromitere și al doilea a patronat 
cu semnătură, se pare, publicarea în latinește, în 1629, și apoi în gre- 
.cește, în 1633, la Geneva a unei «Mărturisiri de credință» calvinizantă 
pe numele patriarhului. Scandalul a fost enorm, exploatat atît de ca
tolici cît și de protestanți împotriva ortodocșilor. Patriarhul Lukaris 
S-a jurat că nu este opera lui, căci era un adevărat ortodox; aceasta o 
dovedește scrisoarea sa către principele calvinist al Transilvaniei, Ga-, 
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briei Bethlen, în 1629, care urmărea calvinizarea forțată a românilor din 
«Dacia», în care, în stil deosebit de frumos și ferm, afirma că «dacă 
și-ar da consimțământul la o astfel de dezertare, nu i-ar fi destul nici 
chinurile iadului să o răscumpere». Apoi îndemna pe cazacii ortodocși 
să apere Biserica ortodoxă a Răsăritului pentru care el începuse o ope
ră serioasă de luminare, tipărind cărți și înființînd școli.

Și, pe cînd iezuiții și ambasadorii catolici : germanul Rudolf Schmidt 
și francezul De Cesy, plănuiau capturarea patriarhului și ducerea lui 
în fața inchiziției din insula Malta, patriarhul Lukaris, ajutat de am
basadorii protestanți, englezul Thomas Rowe și olandezul Corneiiti 
Haga, respingea acuzele variate, prin scrisorile sale din 1634, adresate 
Genevei, apoi către țarul rus Mihail Feodorovici și către breslele orto
doxe din Liov, Kiev, Ostrog și altele (descoperite abia în 1905), prin 
care își afirma ortodoxia și condamna pe autorii pretinsei mărturisiri.

în aceste împrejurări au intervenit pentru el la sultan atît regele 
suedez Gustav Adolf, cît și voievodul Vasile Lupu al Moldovei, pentru 
a fi reașezat a 5-a și a 6-a oară în tronul patriarhal. Pînă la urmă însă 
intriga apuseană susținută de latinofronii greci ca Kiril Kontaris și 
alții, a biruit; patriarhul Kiril Lukaris a fost arestat din. ordinul mare
lui vizir turc și sugrumat de ieniceri la 7 iulie 1638. Dar prin jertfa 
vieții sale, patriarhul Kiril Lukaris a. făcut ca să naufragieze definitiv 
planurile.de ademenire ale Romei, precum și cele ale calviniștilor. Or
todoxia patriarhului Kiril Lukaris biruia.

Prin acest «caz», relațiile dintre ortodocși și protestanți au atins 
culmea și totodată declinul; interpretările unor apuseni că Ortodoxia 
ar fi înclinat spre Protestantism, etîchetînd-o ca «Ecclesia graeca luthe- 
ranisans», s-au dovedit nedrepte. Biserica ortodoxă nu înclina nici spre 
Catolicism și nici spre Protestantism, cum o dovedesc sinoadele orto
doxe din cursul secolului al XVII-lea. -

Prin lucrarea Spătarului Nicolae Mîlescu : «Enchiridion sive Stella 
Orientdlis Occidentali splendens...», publicată la Stockholm în 1667, 
apusenii catolici și protestanți erau lămuriți asupra Ortodoxiei, în pri
mul rînd în problema Euharistică. Este drept că, în toiul frămîntărilor, 
Teofil Koridaleu și apoi ucenicul său loan Kariofil au fost acuzați de 
către patriarhul Dositei de unele accepțiuni neortodoxe, dar acuzația a 
fost respinsă și lucrurile lămurite, mai ales de teologii români.

Savantul Dimitrie Cantemir, ajuns membru al Academiei de științe 
din Berlin în 1714, a rămas credincios Ortodoxiei. Contactul cu Răsăritul 
ortodox fiind făcut de unii apuseni, interesul protestanților pentru Orto
doxie a rămas treaz.
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Sinoadele ortodoxe din: lași (1642), Constantinopol (1643) 
și Ierusalim (1672).

Mărturisirile de credință. Raporturi cu anglicanii*
Impresia pe care a produs-o drama patriarhului Kiril Lukaris (1620 

-z-1623 ; 1623—1633 ; 1633—1634 ; 1634—1635 ; 1637—1638) atît între 
catolici și protestanți, cît și în Biserica ortodoxă, a fost atît de puternică, 
încît a zguduit tot secolul al XVII-lea. Propaganda apuseană exploata, 
pe de o parte, nenorocirea Bisericii grecești, ajunsă jucărie în mîna sul
tanului, iar pe de altă parte căuta să atragă privirile ortodoxe spre «sin
gura salvare» care mai putea veni prin unirea cu Roma, mai ales ca în
tre aceste două Biserici ar fi existat o «concordie» șî «un consens per
petuu», cum scriau în cărțile lor Petru Arcudius în 1619, Leo Allatius 
în.. 1648 și — după 1650 — chiar janseniștii și galicanii francezi în ce
lebrele lor cărți precum cea despre Perpetuitatea credinței, de Nicolas 
Arnauld. în același timp însă protestanții afirmau că episodul cu privire 
Ia Kiril Lukaris a fost o încercare greacă de apropiere de calvmism, ceea 
ce este, desigur, fals. Ambele tabere căutau deci să atragă Biserica or- 
țpdoxă de partea lor. Războiul de 30 de ani nu se terminase ; în domeniul 
Cultural el a durat mult peste anii 1648. De aceea se cerea neapărat 
marea unei atitudini ortodoxe.

‘•' Capitol redactat de Pr. prof. M. Șesan.



310 PERIOADA A CINCEA

a. Sinodul de la Constantinopol (1638). Prima condamnare a 
Mărturisirii atribuite lui Kiril Lukaris s-a făcut în sinodul ținut la Con
stantinopol, la 24 septembrie 1638, sub președinția patriarhului latino- 
fron Kiril II Kontaris (1633 ; 1635—1636 ; 1638—1639), de față fiind și 
patriarhii : Mitrofan Kritopulos al Alexandriei și Teofan al Ierusali
mului, împreună cu 20 de mitropoliți șr 20 de arhimandriți, egumeni 
și mari demnitari bisericești. Sinodul a condamnat atît opera, cît și pe 
autor, mai ales că președintele sinodului îi fusese rival. De notat este 
faptul că la această condamnare s-a asociat însuși prietenul și succeso-. 
rul său la Alexandria, Mitrofan Kritopulos (1636—1639).

Se observă deci că lucrurile nu erau precizate deplin : unii dintre 
ierarhii ortodocși erau de părere că, sub influența iezuiților și a presiu
nii dușmănoase făcute de Kiril II Kontaris, sinodul din 1638 mersese 
prea departe atunci cînd a condamnat și persoana lui Kiril Lukaris, pe 
care cei mai mulți îl știau ortodox. Iar pe de altă parte, defecțiunile 
episcopului ucrainean, Meletie Smotrițki, ca și faptul că papaliștii răs
pundeau între ruteni un catehism catolic (1632), iar în Ardeal calviniș- 
tii tipăreau, la 1640, un catehism calvinesc, l-au îndemnat pe patriarhul 
Partenie de Constantinopol să convoace în mai 1642, la Constantinopol, 
un sinod de 45 ierarhi și alți clerici, care au condamnat numai «Mărtu
risirea» atribuită lui Kiril Lukaris, capitol cu capitol. Sufletul sinodu
lui a fost marele predicator Meletie Sirigul (1586—1664). în redactarea 
procesului verbal al ședinței sinodului sînt înșirate, pe lîngă cele 32 de 
iscălituri grecești, și 5 ale delegaților români și 8 ale delegaților ucrai
neni, ierarhi și dascăli, care au participat apoi, în toamna aceluiași an, 
la sinodul de la Iași. Dar, întrucît aderaseră toți la hotărîrile redactate 
de Meletie Sirigul, acesta le-a intitulat, în gramata tipărită, în numele 
ambelor sinoade.

b. Sinodul de la Iași (1642) pregătit prin înțelegerea dintre mi
tropolitul Petru Movilă (1633 — f 22 dec. 1646) și domnitorul Vasile 
Lupu (1634—1653) s-a întrunit în toamna anului 1642 (6 sept. — 27 oct.) 
în biserica «Sfinții Trei Ierarhi». Participau și acum reprezentanții ce
lor trei ramuri ortodoxe europene pentru condamnarea «Mărturisirii 
pseudo-lukariene» — patriarhul Kiril Lukaris fiind scos din cauză — 
șl anume : dintre greci, mitropolitul Porfirie de Niceea și «dascălul» 
Meletie Sirigul (1586—1664), predicatorul Marii Biserici, socotit cel 
mai de seamă teolog grec din secolul său ; dintre ucraineni, rectorul 
vestitei Academii teologice din Kiev, însoțit de losif Kononovici Gar- 
bațki, Isaia Trofimovici Kozlovski și Ignatie Xenovici Starușici, egumeni 
ai unor mînăstirî ; din partea Bisericii Moldovei, rectorul colegiului 
ieșan : Sofronie Pociațki.

Menționăm că unii istorici și teologic români și străini contestă 
participarea mitropolitului Varlaam al Moldovei (1632—1653) și a 
episcopilor de Roman, Rădăuți și Huși la sinodul de la Iași din 1642. 
Dacă se exclude participarea ierarhilor moldoveni la sinodul de la Iași 
din 1642, într-adevăr el n-ar mai putea fi socotit «sinod», deoarece, în 
acest caz, printre participanți nu se va fi aflat decît un singur ierarh : 
fostul mitropolit Porfirie al Niceei, delegatul Patriarhiei Ecumenice, iar 
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un sinod nu se poate întruni -doar cu un singur ierarh care și aceia, în 
cazul de față, nu era titular activ ci în retragere.

După părerea D-lui Prof. Al. Elian, «Nu a asistat la lucrări nici 
unul dintre ierarhii moldoveni (de Ia Iași, Roman, Rădăuți, Huși), cum 
greșit mai cred unii cercetători (!) — spune Domnia sa — pentru că 
nu a fost vorba .decît de ceea ce am numi azi o reuniune de experți 
în probleme de care erau direct interesate numai cele două părți : Kievul 
și Constantinopolul. Izvoarele contemporane, de altfel, nu lasă nici un 
fel de îndoială în această privință». Era, de fapt, «o conferință teologică» 
(Prof. Alex. Elian, Cuvînt înainte la traducerea «Mărturisirea de cre
dință a Bisericii ortodoxe» (1642), București, 1981, p. 7).

Cu toate acestea, D-l Prof. Al. Elian însuși, într-un studiu anterior, 
afirmase că «va numi această reuniune sinod, motivat de importanța lui 
reală în istoria mai nouă a Bisericii Răsăritene» (Contribuția grecească 
la Mărturisirea Ortodoxă», în «Balcania», V (1947), p. 82).

Nouă însă ni se pare incredibil și imposibil faptul ca ierarhii mol
doveni, care erau și gazde, să nu fi participat — măcar din politețe — 
la această .așa-zisă «conferință teologică», cel puțin în ședințele ple
nare — cum am zice noi astăzi — cînd se vor fi inaugurat și apoi se 
vor fi încheiat lucrările, arătîndu-se motivele întrunirii și apoi, ia sfîrșit, 
prezentîndu-se concluziile și hotarîrile. Pe de altă parte este greu de 
admis că în discutarea acestei Mărturisrii și a problemelor ei erau 
«direct interesate numai cele două părți : Kievul și Constantinopolul», 
iar românii n-ar fi fost interesați, mai ales că .un român, Petru Movilă 
era autorul ei, în versiune latină. Fără îndoială deci, această întrunire 
poate fi considerată și numită un adevărat sinod panortodox, chiar dacă 
documentele vremii nu vorbesc de așa ceva.

De altfel cei mai mulți istorici și teologi admit participarea ierar
hilor moldoveni la întrunirea de la Iași din 1642 alături de ceilalți dele
gați ai Patriarhiei Ecumenice — printre care se afla fostul mitropolit 
Porfirie al Niceei •— și de delegații mitropoliei Kievului, care nu aveau 
rangul de episcopi dar îl reprezentau pe mitropolitul Petru Movilă. în 
felul acesta întrunirea poate fi considerată sinod.

Biserica Ungrovlahiei n-a participat, raporturile politice nefiind 
atunci favorabile. Nu se cunoaște motivul pentru care Petru Movilă 
nu a participat, deși fusese la Iași mai înainte și a mai venit și după 
aceea (la nunta fiicei lui Vasile Lupu), mai ales că el alcătuise această 
Mărturisire și o discutase la Kiev cu sinodul mitropoliei sale la 8 sept. 
1640. Sinodul de la Iași a dezbătut și a tradus în același timp această 
Mărturisire în grecește prin Meletie Sirigul care fixă temeinic punctul 
de vedere al Bisericii Ortodoxe, atît față de Protestantism cit și față 
de Catolicism.

Delegații au căzut de acord asupra punctelor controversate din Măr
turisire, hotărînd, potrivit învățăturii ortodoxe, că nu-există un loc 
intermediar, echivalent purgatoriului catolic, chiar lipsit de focul cu- 
rățițor, pentru sufletele trecute din viață. Cu privire la momentul de 
prefacere a Darurilor în Sfînta Euharistie, au hotărît că aceasta are 
loc prin rostirea rugăciunii de invocare a Duhului Sfînt, adică prin 
epiclesa euharistică.
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De aceea, prin aprobarea pe care o primi apoi în sinodul din Con- 
ștantinopol, din 11 mai 1643, sub conducerea patriarhului Partenie I 
al Constantînopolului (1639—1644), Mărturisirea mitropolitului Petru 
Movilă al Kievului a primit în traducerea grecească titlul: ’OpSofio^o 

tTjȘ xal âtcos-țoknrijț ’EzxXwiaî tije ’AvaxoX'îJț, fiind socotită
folositoare pentru tot creștinul ortodox.

Hotărîrea a fost semnată în anii următori de cei trei patriarhi ai 
Răsăritului : loanikie -al Alexandriei (1645—1657), Makarie al Antiohiei 
(1647—1672) și Paisie al Ierusalimului (1645—1660), astfel încît ea de
veni oficial Mărturisirea de credință a Bisericii Răsăritului. în sinodul 
de la Constantinopol din 11 mai 1643 s-a condamnat doar Mărturisirea 
nu și persoana lui Kiril Lukaris.

c. Sinodul de la Ierusalim (1672). Dar protestanții continuau să 
agite' problema. Tipăriseră în traducerea neogreacă Noul Testament, pe 
care îl răspîndeau printre ortodocșii greci săraci, reușind chiar să con
vertească pe unii. Chiar ambasadorul catolic al Franței, Olier de Nointel 
și teologii anglicani i-au presat pe patriarhii greci cu fel de fel de în
trebări, mai ales despre chestiuni controversate (prefacerea euharistîcă, 
epiclesă, primat etc.).

De aceea patriarhii orientali, împreună cu alți 40 de ierarhi, au 
ținut în ianuarie 1672 un alt sinod la Constantinopol, în care la fel au 
condamnat Mărturisirea zisă lucariană și răspunsul patriarhilor a fost 
trimis mai apoi rușilor și anglicanilor împreună cu Mărturisirea in
titulată Pavăza Ortodoxiei a patriarhului Dositei al Ierusalimului. 
Acesta mai ținu, în 26 martie 1672, un sinod la Ierusalim, cu ocazia 

sfințirii bisericii Nașterii Domnului în Betleem la care au participat 
71 de epjscopi, printre ei și cei patru patriarhi ai Răsăritului, spre a 
da un răspuns nedumeririlor exprimate de polemica jansenisto-calvinistă 
din Franța, polemică în care era amestecată și credința ortodoxă. Con- 
damnînd punct cu punct cele 18 articole ale Mărturisirii pseudo-luca- 
rîene, prin lucrarea originală a patriarhului Dositei, intitulată «Pavăza 
Ortodoxiei» : ‘Aot-L ’OpBoSo^taț, sinodul întărea iarăși, prin cele 69 de 
iscălituri ale sale, poziția ortodoxă.

S-a mai ținut în prima săptămînă a postului Paștelui din 1691, la 
Constantinopol, de către patriarhul Kalinic II (1689—1693) încă un sinod 
în care a fost condamnată învățătura protestantă care circula printre 
grecii ortodocși din Constantinopol și din alte părți, anume : credința cal- 
vinîzantă despre prefacerea euharistîcă atribuită pe nedrept teologului 
loan Kariofil (ț 22 sept. 1692) care și-ar fi însușit-o în timpul șederii 
lui în 1625 în orașul Helmstedt, în Germania.

Mărturisirile de credință din sec. al XVII-lea
După Simbolul niceo-constantinopolitan din 381, prima Mărturisire 

de credință aparține patriarhului ecumenic Ghenadie al II-lea Scholarios 
(1454—1456 ; 1462—1463 ; 1464—1465), primul patriarh ecumenic după 
cucerirea Constantinopolului de către turci la 29 mai 1453. Ea a fost 
compusă în 1456, în urma celor trei vizite făcute patriarhului la reșe
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dința sa din mînăstirea «Pammakaristos» — a «Prea Fericitei Fecioare 
din' Constantinopol» de însuși sultanul Mahomed al II-lea (1451—1481).

După cele trei convorbiri avute cu patriarhul, sultanul i-a cerut să-î 
expună în scris pe scurt principalele învățături ale credinței creștine.

în acest scop, patriarhul a compus o scurtă, dar o precisă Mărturi
sire de credință, sub titlul :IIept 6SoîJ -tije avSpioittDv = De
spre calea mîntuirii oamenilor, împărțită în 12 articole de credință după 
numărul celor 12 apostoli, numită mai tîrziu Mărturisirea de credință a 
patriarhului Ghenadie. în ordinea cronologică; ea este socotită cea dintîi 
scriere simbolică a Bisericii ortodoxe după Simbolul niceo-conștantinopo- 
litan. Ea este concepută pe baza unor principii dogmatice largi, pe 
deasupra disputelor și controverselor dintre Ortodoxie și Catolicism 
— Protestantismul încă nu apăruse —, întrucît se apropie de modul de 
gîndire al Sfinților Părinți și de hotărîrile dogmatice ale Sinoadelor ecu
menice. Ea face parte dintre Mărturisirile secundare ale Bisericii Orto
doxe. (Vezi pe larg : Pr. Prof. loan Rămureanu, Mărturisirea de credință 
a patriarhului ecumenic Ghenadie al II-lea Scholarios, în «Ortodoxia»,. 
XXXVI (1984), nr. 4, p. 462—499).

In legătură cu dorința de cunoaștere reală a doctrinei ortodoxe, se
colul XVII a lăsat o serie de expuneri de credință, unele personale, cum 
este aceea a. lui Mitrofan Kritopulos, ajuns apoi patriarh al Alexandriei 
(1636—1639), și celelalte sinodale, ca cele de la Iași (1642) și Ierusalim 
(1672), care sînt socotite, de majoritatea teologilor ortodocși și apuseni, 
cărți simbolice ale Bisericii ortodoxe, deși acest termen este impropriu 
pentru ortodocși.

a. Mărturisirea lui Mitrofan Kritopulos (1625) este rodul studiilor 
făcute de el timp de 10 ani în Anglia, Elveția și Germania (1617—1626),. 
unde fusese trimis de Kiril Lukaris. Rugat de teologii din Helmstedt 
(mai 1625) să 'expună doctrina ortodoxă, pe care o vedeau deosebită în 
multe privințe de a lor — neînțeleasă de protestanți și batjocorită de- 
romano-catolici —, Mitrofan a expus, în 23 de capitole, învățătura orto
doxă, în duh irenic, fără a combate prea mult părerile protestante de
spre caracterul invizibil al Bisericii și mai ales despre numărul Tainelor. 
Ca să găsească o apropiere față de ei, Mitrofan afirma că unele Taine 
sînt indispensabile : Botezul, Pocăința, Euharistia, în timp ce Mirungerea, 
Hirotonia, Nunta și Maslul sînt benevole, afirmație total greșită din 
punct de vedere ortodox. Pentru aceasta, unii îl acuză pe Mitrofan ca 
protestantizant.

b. «Mărturisirea Ortodoxă» a mitropolitului Petru Movilă, com
pusă în limba latină, avea formă de catehism după model apusean, cu 
161 întrebări și răspunsuri, se împarte în trei părți : prima, «Despre cre
dință», explică crezul; a doua, «Despre nădejde», explică «Tatăl nostru» 
și «Fericirile», iar a treia, «Despre iubire», explică Decalogul. E drept 
că în prima redactare s-au observat în ea influențe din teologia sco
lastică (materie, formă, intenție, parte esențială și neesențiaiă a Tainelor, 
termenul «concupiscenta» și mai ales prefacerea euharistică prin «luați 
mîncați» și nu prin epiclesă, în fine o doctrină similară, purgatoriului)^ 
■dar au fost corectate, în redacția greacă, de către Meletie Sirigul.
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La sinodul de la Iași din 1642, Mărturisirea ortodoxa a fost socotita 
ca o capodoperă de claritate și temeinicie, prin care sînt răsturnate 
deopotrivă rătăcirile protestante și catolice. în consecință, a fost re
comandată de patriarhul ecumenic Partenie I drept carte «împreună 
glăsuitoare cu sfintele canoane, care urmează dogmelor Bisericii lui 
Hristos», pentru care motiv «hotărîm cu votul unanim ai sinodului, ca 
tot creștinul ortodox aflat în Biserica apostolică de Răsărit să o citească 

^și să nu o lepede». Și s-a dat urmare acestei invitări prin consens. A 
fost aprobată de sinodul local al Mitropoliei de la Kiev în 1645, apoi de 
sinodul Patriarhiei Ruse din 1649 și 1696, socotită de patriarhul Adrian 
al Moscovei «carte inspirată de Dumnezeu». A fost apoi aprobată de 
sinodul Patriarhiei din Ierusalim în 1654 și 1672. Patriarhul sîrb Gavrilo 
a luat cunoștință de ea cu prilejul participării la un sinod ținut la Mos
cova în 1655. Mărturisirea Ortodoxă, a apărut apoi în ediții grecești și 
latine, sub îngrijirea dragomanului Panaiot Nikussios, la Constantinopol 
și la Amsterdam, în 1667 ; o nouă ediție grecească a apărut în 1672. 
Traducerea românească pentru Mitropolia Ungrovlahiei (și pentru Mol
dova) au realizat-o în 1691 frații Greceanu. Faima ei s-a răSpîndit și în 
Occident datorită, mai ales, folosirii ei de către jansenîstul A. Arnauld. 
Au apărut succesiv traducerile în limbile olandeză (1722)), ger
mană (1727), engleză (1762) și maghiară (1791). Astfel și-a dobîndit re- 
numele de carte «normativă» pentru credința ortodoxă (Ediții critice re
cente la textul latin s-au publicat la Paris în 1927, iar la textul grec 
la. București în 1942).

c. Mărturisirea patriarhului Dositei ai II-lea Notar a (1669—1707) 
.ai Ierusalimului, intitulată Pavăza Ortodoxiei, aprobată de sinodul de 
la Ierusalim din 26 martie 1672, este mai scurtă, cuprinzînd 18 decrete 
și 4 întrebări cu răspunsuri. Ea urmează planul confesiunii atribuite lui 
Kiril Lukaris, despre Dumnezeu, creație, om, providență, Hristos, har, 
Biserică, Taine, viața de apoi. Se simt și aici unele influențe apusene, 
îndeosebi termenul transsubstantiatio și alte păreri mai mult formale, 
pe care autorul și le-a revizuit ulterior singur.

Relațiile interortodoxe
Cu toate aceste împrejurări și raporturi interco'niesionalo, «relațiile 

interortodoxe» s-au menținut fără schimbare, prin unitatea dogmatică, 
liturgică, morală, canonică și de conștiință «ortodoxă» întru Hristos. De 
natură strict bisericească erau în primul rînd legăturile canonice de 
ordin organizatoric-administrativ, prin interdependența Bisericilor lo
cale, ca părți dintr-un singur organism ortodox. Rol precumpănitor șî 
-oarecum central îl îndeplinea Patriarhia Ecumenică de la Constantinopol, 
.apoi pe linie de prestigiu ortodox tradițional, îl aveau patriarhiile din 
Alexandria, Antiohia și Ierusalim, deși patriarhii ultimelor trei Biserici 
ortodoxe își aveau deseori reședința la Constantinopol, mai ales pe 
vremuri vitrege, și astfel stăteau mai aproape de patriarhul ecumenic. 
Cînd plecau însă după milostenii în Rusia sau prin țările române, luau 
.hotărîri în Bisericile vizitate, pe care le ratifica apoi patriarhul ecu-
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menic. Dar în epoca fanariotă din sec. XVIII, grecii au păcătuit deseori 
prin «filetîsm», adică prin iubire de sine etnică-națională exagerata. Ca 
exemple de întrajutorare ortodoxă sînt de reținut fapte ca acestea : pa
triarhii orientali săvîrșeau cîteodată hirotoniri în Ucraina kieveană sau 
în țările române, deși acestea se aflau sub jurisdicția patriarhului ecu
menic ; patriarhul sîrb de la Peci (Ipek) l-a hirotonit ca mitropolit pe 
Eftimie (1572—1574) în 1572 la Ipek pentru scaunul de la Bălgrad (Alba- * 
Xuiîa), fiindcă pe atunci Transilvania se afla sub jurisdicția sa ; ml- 
tropoliții transilvăneni ortodocși se hirotoneau la Țîrgoviște, apoi la 
București, de către mitropoliți! Ungrovlahiei.

Legăturile culturale și teologice au fost continui, căci aproape toate 
controversele și sinoadele ținute în această perioadă în spațiul ortodox 
se datorau legăturilor reciproce dintre Bisericile locale. Din școlile de 
la Athos au venit mari îndrumători ai vieții spirituale în Rusia, ca Nil 
Sorski și Maxim Grecul (f 1556), în sec. XVI. De acolo, între 1652—1658, 
Arsenie Suhanov a adus cele mai multe manuscrise pentru corectarea 
cărților de ritual ale Bisericii ruse și tot de acolo a venit, pe la 1768, 
Paisie Velicovschi la Dragomirna, Secu și Neamțu. Pe de altă parte, 
din mînăstirile moldovene se împrumută manuscrise pentru traducerea 
Bibliei slavone de Ostrog în 1581. Tot de aici s-a trimis și Pravila pen
tru Ivan IV cel Groaznic (1547—1584) și tot de aici s-au refugiat mi
tropolitul Kievului : Petru Movilă, apoi Nicolae Milescu Spătarul (1636— 
1714), mitropolitul Dosoftei al Moldovei (1675—1686) și Dimitrie Cân
te mir (1705—1710), în ținutul Rusiei și Ucrainei, unde au lucrat atît de 
mult pentru luminarea și înflorirea Bisericii Ortodoxe. Primele cărți de 
predici și de cult și primele tiparnițe au fost trimise la Iași de către 
Petru Movilă. Tipografia de la București a fost adusă în 1678 de la 
Moscova, de unde mai înainte s-au primit icoane, meșteri, odăjdii și 
cărți bisericești. Schimburile erau reciproce : Georgia l-a dat pe mi
tropolitul Antim Ivireanu (1708—1716) al Ungrovlahiei, iar Constantin 
Brîncoveanu (1677—1714) a dat gratuit 'georgienilor, grecilor și arabilor 
ortodocși cărți tipărite în limba lor.

Sub raport cultural, granițele nu erau de netrecut. La sinoadele de 
la Iași, din 1595, 1642 și 1645, sau de la Moscova, din 1655 și 1666/7, 
și-au dat mîna discutînd probleme de teologie ierarhi din mai toate 
Bisericile ortodoxe locale. Cînd trebuia lămurită o problemă dogmatică, 
morală sau liturgic-administrativă, unii făceau apel la alții și le rezol
vau împreună.

Și mai trainice au fost legăturile de ordin filantropic. Toate 
locașurile «Locurilor sfinte» din Palestina : mînastiri, biserici, școli etc., 
de la Ierusalim, Sinai, Cipru, Athos, Tesalia, Constantinopol și din în
depărtatul Trapezunt sau mînăstirile sîrbe, bulgare, rutene-ucrainene 
și cele grecești din Peloponez au primit din belșug ajutoare bănești, 
reparații, cărți, odăjdii, obiecte prețioase și altele, trimise de darnicele 
popoare român și rus. Pînă în sec. XVII, țările române au ținut întâieta
tea în astfel de ajutoare, dar după 1650, aceste ajutoare au fost 
depășite de cele rusești. Astfel au fost ajutoarele acordate de Biserica 
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rusă ortodocșilor din Orient, precum și românilor ardeleni, îneepînd cu 
mitropoliții Ilie lorest (1640—1643) și Sava Brancovici (1656—1680). 
Așa se explică înfrățirea ortodoxă, în sens panortodox, și întărirea con
științei «pravoslavnice» și teologice, în stare să reziste nu numai apă
sărilor turcești și tătărești, ci și asalturilor confesionale protestante și 
catolice.

Raporturi cu anglicanii
Primul contact mai direct cu anglicanii s-a realizat de către pa

triarhul Kiril Lukaris (1620—1638 cu cinci întreruperi), cînd a trimis 
o scrisoare arhiepiscopului Abbot de Canterbury, în 1616, cu privire la 
viața grea ce o duceau grecii ortodocși în statul turcesc. Apoi, la invitația 
arhiepiscopului, patriarhul Kiril Lukaris l-a trimis în Anglia la studii 
.pe Mitrofan Kritopulos. în continuare, în 1618, patriarhul Kiril a dăruit 
regelui Angliei Carol I (1625—1649) Codicele Alexandrin. Singura ur
mare a fost sprijinul pe care i l-a acordat patriarhului la Constanntinopol 
ambasadorul Angliei Thomas Rowe, avînd în vedere și faptul că, în 
Anglia se credea că, patriarhul Kiril Lukaris este autorul Mărturisirii 
calvinlzante, care apăruse la Geneva în ediție latină în 1629 și ediție 
greacă în 1633. Aflînd însă că această Mărturisire este «pseudolueariană», 
interesul pentru Biserica ortodoxă s-a micșorat.

Abia apariția lucrării Spătarului Nicolae Milescu «Enhiridion sive 
Stella Orientalis...» din 1667 a stîrnit un nou interes pentru Ortodoxie, 
așa că Milescu intră în contact cu teologul anglican Thomas Smith. 
Atunci unii teologi anglicani s-au adresat cu întrebări doctrinare către 
patriarhii ecumenici Metodie III (1668—1671), în 1670, și Dionisie IV 
(1671—1673 ; 1676—1679 ; 1682—1684 ; 1686—1687), în 1672, care le-au 
răspuns cu precizări din doctrina ortodoxă referitoare la unele din deo
sebirile dintre anglicanism și ortodoxie. Apoi, arhiepiscopul grec losif 
Gheorghirinis a vizitat Londra, în 1676, spre a tipări cărți, iar cu acel 
prilej anglicanii zidiră chiar și o biserică ortodoxă.

Mai tîrziu, în 1698, anglicanii făcură propuneri chiar de unire ța
rului rus Petru cel Mare (1682—125), care se arăta favorabil unor 
tratative.

Dar mai serioase s-au arătat propunerile anglicanilor dizidenți 
nonjourors (numiți astfel pentru că nu juraseră credință lui Wilhelm de 
Orania, 1689—1702) către Patriarhia Ecumenică și țarul Petru cel Mare 
în 1717. In proiectul lor de unire renunțau la Filioque, admiteau toate 
cele șapte Taine, sistemul sinodal de conducere și promiteau să traducă 
din operele Sfinților Părinți și să se supună Patriarhiei din Ierusalim ; 
dar aveau unele rezerve față de cultul ortodox. La aceasta, patriarhul 
ecumenic Ieremia III (1716—1726 ; 1732—1733) și patriarhii din Ale
xandria, Antiohia și Ierusalim au alcătuit, în 1718, «Răspunsul patriar
hilor orientali», ca document de mare importanță doctrinară, la care 
au fost asociate actele sinoadelor din 1672/și 1691 de la Constantinopol; 
totodată au dezaprobat Mărturisirea «pseudolueariană» și au recomandat 
spre cercetare Mărturisirile de credință a mitropolitului Petru Movilă 
și a patriarhului Dositei II Notara al Ierusalimului.
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La aceasta anglicanii disidenți au răspuns că acceptă totul în afară 
de transsubstanțiație, cultul sfinților și al sfintelor icoane. A urmat apoi 
a doua scrisoare de răspuns a patriarhilor orientali, din septembrie 1723, 
semnată de leremia III și de patriarhii Atanasie al Alexandriei (1685— 
1694 ; 1720—1724) și Hrisant Nptara (1707—1731) al Ierusalimului, in
titulată «Epistola Preasfâzțiților patriarhi ai Bisericii catolice orientale 
despre credința ortodoxă», avînd 18 definiții și 3 răspunsuri, în care 
cereau nonjourorilor să primească întreaga doctrină, din Mărturisirea 
patriarhului Dositei, căci altfel unirea nu se poate realiza.

Corespondența a continuat și în 1734 prin mijlocirea episcopului 
Atanasie de Tebaida, venit în Anglia după ajutoare. Dar scrisoarea co
mună a unor episcop! anglicani către patriarhul ecumenic Neofit VI 
(1734—1740 ; 1743—1744) a determinat un răspuns categoric, că numai 
atunci se va putea trece la o acțiune de unificare, cînd anglicanii vor 
înlătura din credința lor tot ce-i desparte de Ortodoxie. Același răspuns 
primiră anglicanii și din partea Sinodului dirigent al Bisericii Orto
doxe Ruse.

în 1762 a apărut o ediție engleză a Mărturisirii de credință a mi
tropolitului Petru Movilă, urmînd să se continue tratativele.
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Cultul și viața ortodoxă. Monahismul. 
Importanța Muntelui Athos *

* Capitol redactat de Pr. prof. T. ’Bodogae.

Dezvoltarea Bisericii Ortodoxe în veacurile XVI—XVIII are loc în 
împrejurări externe foarte puțin favorabile. Dominația turcă ajunsă 
la apogeu, dar apoi în declin după asediul Vienei (1683—1686), este încă 
destul de tare să mențină sub puterea ei, în toată această perioadă, po
poarele ortodoxe din Balcani. Numai ortodocșii de pe teritoriul Rusiei 
trăiesc sub stăpîniri creștine ortodoxe și se bucură de toate libertățile 
și drepturile. Cît privește pe ortodocșii din Polonia și Imperiul austriac, 
aceștia au suferit silnicii și nedreptăți numeroase. Astfel, la Făgăraș, 
ori la Ocna Sibiului au fost aduse tunuri și instalate spînzurători, ca și 
în nordul Croației, și la rutenii din Polonia. S-au distrus mînăstiri și 
biserici și s-au luat măsuri aspre care urmăreau -întărirea așa-numitelor 
«Cordoane sanitare», organizate în țările amintite de administrația ca
tolică împotriva «schismaticilor». De aceea, viața acestor mulțimi cărora 
li s-au desființat episcopiile și mînăstirile a primit același caracter mo
dest dar plin de patos popular cum numai în mediu de «sate și preoți» 
putea avea loc.

Ca atare viața religioasă în această perioadă este oarecum în funcție 
și de aceste împrejurări neprielnice. Moralitatea și religiozitatea au avut 
de suferit mult sub apăsările turcești, unde — odată cu decadența mo
rală a statului turc (finele sec. XVI) — începe domnia banului și corup
ției administrative, mijloace folosite foarte des pentru a se putea ajunge 
la bunăstare, la numiri în posturi bisericești și civile. De aici intriga, 
venalitatea, nestatornicia, imoralitatea. Adeseori ierarhii sînt aleși sau 
numiți prin simonie sau din interese politice. Multe din evenimentele 
înregistrate în acest timp (islamizări masive în Albania, Bosnia, Rodope, 
Armenia etc., ca și o parte din trecerile la catolicism sau la rascol și 
secte) se explică mai ușor dacă ne gîndim la slăbirea moralității și la 
venalitatea clerului și a unor mireni mai înstăriți. Bigamia, adulterul, 
căsătoriile mixte sau cu rudenii, exploatările de tot felul sînt atestate 
de documentele vremii mai ales în păturile boierești și orășenești. în 
masele largi ale satelor domnea superstiția.

Dar viața ortodoxă își are, în această vreme, și pagini minunate de 
moralitate, de eroism religios dus pînă la martiriu, de trăire duhovni
cească deosebită. Poporul iubea cu putere «legea» lui, slujbele, bisericile 
ridica locașuri de cult modeste, dar frumoase, făcea milostenie, mergea 
în pelerinaj, tolera credința altora, cu alte cuvinte, rămăsese — în 
pofida tuturor apăsărilor și atacurilor — strîns legat de Biserică și de 
tradițiile ei. Descriind viața bisericească de sub turci, istoricul rus So- 
kolov nu se poate mira îndeajuns de răbdarea și jertfelnicia ortodoxă 
Numai, așa putem înțelege cum de a putut rezista poporul rus, adunai 
in jurul mînăstirii Serghievskaia Lavra, împotriva atacurilor armatei 
poloneze la începutul sec. XVII, după cum numai așa vom putea tălmăc 
și eroismul religios al rutenilor și românilor expuși vexațiunilor și asu
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pririlor feudale ale'catolicilor. «Neomartirii» se înmulțesc în perioada 
aceasta.

Părți importante din populație preferă să se expatrieze, să emi
greze : sîrbi ia nordul Dunării șl în Rusia, bulgari în Oltenia și Banat, 
români ardeleni trecut! peste munți, ruși peste Urali, armeni peste tot, 
numai să-și păstreze credința.

Desigur că, în cea mai mare parte, vitalitatea Bisericii Ortodoxe 
provenea din cultul și tradițiile sale. Nicicînd ca în perioada aceasta nu 
s-au discutat probleme de cult, nu numai în sinoadele de ia Moscova, 
din sec. XVI și XVII (mai ales Stoglavul C = O sută de capitole^ în 1551' 
și cele de sub Nikon, 1655—1667), ci pretutindeni, în Cipru (1668), în 
Athos (sec. XVII), în Veneția și în alte orașe apusene unde existau co
munități ortodoxe, în Ardeal, în Ucraina și peste tot unde raționalismul 
protestant sau prozelitismul catolic discuta din necunoaștere său din 
denaturare voită specificul vieții noastre ortodoxe. Afară de problemele 
dezbătute de rascolnici, mai pomenim controversa de la Athos, despre, 
locul miridei pentru Maica Domnului (sec. XVII), momentul prefacerii 
cinstitelor daruri, noul calendar apusean gregorian, pe care nici una 
dintre Bisericile ortodoxe n-a vrut să-l primească, nici chiar Rusia, 
unde Petru cel Mare (1682—1725) a introdus calendarul civil la 1700, 
desigur cu forța.

în Lithos-ul său, mitropolitul Petru Movilă a înregistrat, în legătură 
cu întîlnirea dintre ortodocși și catolici la Alba lulia, credința populară 
că apa din aghiasma ortodoxă nu-și pierde calitățile nici după timp 
îndelungat..

Pe de altă parte, scrisul cu orientări critice și plin de mult bun 
simț al unui Dositei Obradovici la sîrbi și Krîlov la ruși, în fabulele lor, 

. ale scriitorilor Școlii Ardelene (în deosebi «Procanonul» lui Petru Ma
ior), ca să nu mai vorbim de influența literaturii iluministe asupra gîn- 
dirii teologice tot mai liberale din viața tuturor popoarelor ortodoxe, 
grec, român și slav, toate acestea mărturisesc despre receptivitatea Bise
ricii Ortodoxe față de științe ori față de tendințele spre emancipare 
națională ale popoarelor.

Monahismul a mers în perioada aceasta pe drumul parcurs înainte. 
Rămînea deci și pe calea chinoviei, dar păzea- și pe a idioritmiei. Cea 
-dintîi era indicată uneori pentru cei mulți, a doua pentru asceți și schiv
nici. Popoarele ortodoxe au avut întotdeauna mare respect și admirație 
fața de monahism, dovadă atîtea pelerinaje și legături strînse duhov
nicești cu stareții mînăstirilor. Nu numai în Rusia principii, boierii și 
țăranii făceau pelerinaje la lavrele Pecerskaia, Serghievskaia, Kirilov- 
skaia, Solovețkaia și la Locurile Sfinte etc.), ci și în țările române sau 
nî Balcani, unde se înmulțesc «palomnicele» sau călăuzele de pelerinaj, 
manuscrise (Maria Șerban Cantacuzino), ori tipărite (mitropolitul An- 
tim Ivireanu — 1708—1716 — a tipărit «Proskynitarul» Sfîntului Munte 
al Athosului).

în limba rusă avem o literatură foarte, bogată privind pelerinajul 
la Locurile Sfinte (B. de Khîtrowo, 3 volume).
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Monahismul a ajuns sâ joace roluri mari în stat nu numai sub ra
port cultural (monahii au fost cei mai culți oameni în trecutul ortodox), 
ci și social, politic, religios. Ei interveneau în certurile dintre oameni, 
cereau îndulcirea raporturilor iobăgești (de pildă losif Voloțki și Nil 
Sorski în Rusia), erau trimiși în solii diplomatice. Adesea colindările 
grecilor după milostenii au servit și scopuri politice creștine împotriva 
turcilor. Dar, mai presus de toate, lucrau pe tărîm religios, făceau pele
rinaje, copiau și răspîndeau manuscrise, cărți, pictau icoane etc. In 
mînăstiri sînt așezate primele tipografii. Astfel la români, s-au așezat 
tipografii în mînăstirea Dealul 1508, mînăstirea Peri 1580—1631, Snagov, 
la ruși în mînăstirea Dermaskaia (în Moscova), la ucraineni în mînăsti- 
rile Kutein, Pociaev, Pecerskaia etc. în mînăstiri au funcționat primele 
școli teologice ; Athos, Ohrida, Peci, Putna lui Vartolomeu Măzăreanu 
și Neamțu lui Paisie, școlile stavropighiale din Lemberg, Viena, apoi în 
mînăstirile din Kiev și Moscova etc. Tot în mînăstiri au luat ființă 
primele bolnițe sau spitale pe care le cunoaștem. Pe toate tărîmurile 
activitatea mînăstirilor era preponderentă în stat, nu numai în Evul 
mediu, ci și în epoci în care se manifestă spiritul mai modern al bur
gheziei și laicismului. Nici reformele țarului Petru cel Mare și ale țarinei 
Ecaterina a Il-a cea Mare (1762—1796), deși laicizante, nu s-au putut 
lipsi de ajutorul mînăstirilor, cu toate că ele au supus monahismul la 
grele încercări, prin secularizarea averilor lor, prin desființarea mînăsti
rilor mici și obligarea călugărilor de a face lucrări manuale (agricultură, 
meserii etc.) în folosul statului și poporului. Să nu uităm apoi că șl 
răscoalele și revoluțiile sociale n-au fost lipsite de ajutorul mînăstirilor, 
singurele locuri retrase unde se organiza rezistența. Unii din călugări 
conduc chiar efectiv răscoalele .- călugărul Serghie în luptele de la Hușt, 
arhimandritul Dionisie și arhondarul Avraam au fost apărătorii Lavrei 
Sf. Serghie în 1610—1611 contra Poloniei, Cuv. Soîronie de la Cioara, 
în Transilvania, s-a distins în lupta dusă pentru apărarea Ortodoxiei în 
1759—1761, în timpul marilor mișcări populare țărănești.

Dintre centrele mănăstirești de mare importanță pentru dezvoltarea 
Bisericii în perioada aceasta, rămîn la loc de frunte așezămîntele de la 
Muntele Athos, cu cele 20 de mînăstiri ale lui, cu 14 schituri și peste 
500 chilii. într-o vreme cînd sub turci nu se îngăduia nici o formație 
politică, singure mînăstirile și Biserica puteau activa în folosul crești
nilor. Turcii au respectat de altfel libertățile mînăstirilor, deși au prădat 
cîteodață metoacele lor pentru a le răpi veniturile. Totuși, neavînd cu 
ce trăi, fiindcă se pierduseră ajutoarele bizantine, sîrbești și bulgare, călu
gării plecau mai mult după milostenii în Țările române și în Rusia. în felul 
acesta slăbește disciplina monahală, întrucît mulți călugări, ajunși ad
ministratori de moșii ori adunători de bani, cad în ispita banului, a ave
rilor, a vieții lumești. Stările acestea le remediază în parte reforma pa
triarhului Silvestru din Antiohia (1724—1766), în 1725, care oprește, 
sub grea pedeapsă, plecarea din mînăstire pentru interese materiale. 
Condițiile erau însă grele, încît colindatul după ajutoare continuă, într-o 
vreme în care la curtea lui Brîncoveanu erau, la un moment dat, 15 ie
rarhi greci veniți după milă. Cunoscută este pentru părțile bănățene și
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aradene colecta întreprinsă în 1660 șî 1666 de patriarhul Maxim de Peci, 
colectă • care ne-a lăsat interesante amănunte despre viața bisericească 
și politică a acestor părți.*  Multe din mînăstirile mari se pustiiră, se 
părăginiră. în locul lor s-au ridicat schiturile și chiliile mai potrivite 
spiritului nou. în astfel de schituri și chilii vor trăi marii îndrumători 
duhovnicești, Pahomie Rusanos (sec. XVII), Paisie Velicikovski (f 1794) 
și Nicodim-Aghioritul (1748—1809).

însemnătatea Muntelui Athos, numit Grădina. Maicii Domnului este 
foarte mare în tradiția tuturor popoarelor ortodoxe. Nu este operă 
culturală și teologică mai importantă, în această perioadă, în care să 
nu se simtă ajutorul lui. Pentru greci, el este centrul cel mai important 
de viață duhovnicească, de unde s-au recrutat cei mai mulți patriarhi 
și mitropoliți, cei mai învățați teologi și cei mai mulți misionari. în 
Sfîntul Munte Athos s-au pregătit operele teologice care s-au publicat 
în sec. XVII—XVIII la Veneția, cu o tenacitate intr-adevăr uimitoare : 
teologie polemică, cărți liturgice, scrieri morale, ascetice, vieți de sfinți, 
etc., opere care au împînzit tot spațiul ortodox. Desigur sprijinul româ
nesc n-a lipsit din sec. al XlV-lea pînă în sec. al XlX-lea.

Și pentru georgieni, care aveau aici vechea și frumoasa mînăstire 
a Ivirilor ridicată în 1030 de ivirul loan, grecizată încă din sec. XIV, 
Athosul își are importanța lui mare, pentru că aici se păstrează, între 
altele, cele mai valoroase documente de literatură creștină georgiană, 
începînd cu traducerea Bibliei făcută de Eftimîe (sec. XI) și altele. în 
mînăstirea Ivirilor de la Athos s-a aflat cel mai vechi manuscris al 
frumoasei vieți a Sfinților Varlaam și loasaf.

Pentru bulgari, Athosul are iarăși importanță deosebită nu numai 
pentru vechile legături din epoca bizantină și pentru cele mai noi, în
deosebi mînăstirea întemeiată pe la anul 1000 de monahii bulgari, afla
tă pînă azi în mîinile lor, ci ■ mai ales pentru că de aici, din Athos, a 
plecat în 1762 vestitul predicator al redeșteptării bulgare, Părintele 
Paisie, autorul «Istoriei Bulgarilor», în care preamărește faptele lor din 
trecut.

«Am scris, se exprimă Paisie, pentru acei hulitori de patrie, care 
nu-și iubesc neamul și limba. Dar am scris și pentru voi, care rîvniți 
să cunoașteți și să auziți de neamul vostru și de limba voastră, ca să 
știți că țarii voștri bulgari și patriarhii și arhiereii n-au fost fără cro
nici și fără documente. Obida noastră nu vine atît de la stăpînirea tre
cutului, cît mai ales de la arhiereii greci. Din nefericire, grecii nu ne 
lăsă vlădici de limba bulgară, încît au rămas bulgarii fără școală și 
neiscusiți la scris».

Și sîrbii mărturisesc prin arhimandritul Gherasim Zelici, la 1784, 
că nțci ei n-au vlădici de neamul lor, ba în multe locuri nici preoți, în
cît au ajuns unii sîrbi să se spovedească prin tălmaci.

' Primul mare istoric sîrb Raici (f 1801) a călătorit și el ca și Do
sitei Qbradovici la Athos pentru că, după venirea de la școlile din 
Kiev, își dădeau seama că Athosul și îndeosebi mînăstirea sîrbească de 
la Hilandar a dat aproape pe toți marii învățați și ierarhi ai Serbiei 
medievale. De aceea nici Raici nu era mulțumit cu ai săi: «fiecare 
popor își cercetează trecutul, numai noi stăm în întuneric».
21 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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Sîrbii, care-și au pînă azi în Athos mînăstirea Hilandar, ctitoria lui 
Simeon și Sava Nemania, au primit de acolo continuu lumină și în
drumări.

Românii își primesc din Muntele Athos cronica lui Gavriil Pro- 
tul (sec. XVI), o serie de ierarhi și călugări învățațî ca : fostul patriarh 
ecumenic Nifon II (1483—1488 ; 1497—1498 ; 1502), Varlaam al Ungro- 
Vlahiei (1672—1679), sec. XVII, tipograful Meletie Macedoneanul, Ga- 
laction Vîdali etc., în afară de mulțimea de opere artistice, de cult sau 
manuscrise, românești sau grecești, despre români, lucrate la Athos ori 
în metoacele lor din țară. Școala lui Paisie de la Neamțu (1794) nu poate 
fi înțeleasă fără legătura cu Sfîntul Munte.

Pentru ruși tot așa de mult, dacă nu mai mult decît pentru alții, 
Athosul a fost izvorul de lumină și îndrumare duhovnicească de mare 
importanță. Mînăstirea Pantelimon și schitul Sf. Ilie (din sec. XIX), încă 
un schit mare (Sf. Andrei) au adăpostit și adăpostesc pînă azi mulți 
călugări ruși, care au adus din țară o mulțime de obiecte de cultură : 
cruci, covoare, cărți etc. Din Athos a plecat, pe la 1518, vestitul luptător 
contra superstițiilor și ignoranței în teologie și în cultură, ieromonahul 
Maxim Grecul, numit în Athos Maxim Thivalios. De aici se caută con
firmarea pravilei și tipicului în lunga ceartă cu iudaizanții, dar mai ales 
a pascaliei. De aici se aduc sub patriarhul Nikon (1652—1658) sute de 
manuscrise pentru corectarea cărților bisericești, încît nu peste mult 
timp se va tipări o carte rusească cu titlul «Raiul cuvîntător», spre a se 
preamări evlavia aghiorită, patronată de Maica Domnului și sfințită de 
asceți și sfinți cuvioși ca Nil Sorski, iar mai tîrziu de Paisie, de Teofan, 
Leontiev și Tihon de Zadonsk, iar la finele sec. XVIII și începutul 
sec. XIX Serafim de Sarov (f 1833). Călătoriile celebre ale lui Vasile 
Grigorovici Barski prin Turcia europeană, tipărite atît de des în rusește, 
ca și mulțimea de moaște și icoane miraculoase aduse de la Athos fac 
pe scriitorul F. M. Dostoievski (f 1881) și alți scriitori din sec. XIX să 
spună că Athosul influența direct viața spirituală a Rusiei.

Asemănat de protestantul Pallmereyer cu «un Vatican ortodox», iar 
de profesorul catolic Wunderle cu mișcarea de la Cluny, a cărei influență 
s-a răsfrînt atît de puternic și rodnic peste tot Apusul, Athosul și-a răs- 
pîndit binefacerile sale duhovnicești peste tot Răsăritul, căruia i-a im
primat un frumos accent de ecumenîcitate. E drept că și el a trăit din 
evlavia și din daniile acestor Biserici, dîndu-le în schimb tot ce a avut 
mai bun.

Trebuie subliniat, după cum spunea și Sf. Grigorie Palama (f 13 no
iembrie 1359), că Athosul a fost un «focar al virtuților». Ne-au venit 
de aici, tuturor popoarelor și Bisericilor ortodoxe, chipuri de viețuitori 
cu viața îmbunătățită, crescută în sfințenie și în evlavie de toate felu
rile, începînd de Ia linia de aspră asceză a unui Maxim Kavsokalivitul 
din sec. XIV (numele îi provine de la faptul că își ardea coliba îndată 
ce simțea că i-a devenit prea comodă) și pînă la teologii de adîncă con
templare, ca Sf. Grigore Palama ori ca Nicodim Aghioritul (1748—1809, 
primul editor în 1782 al Filocaliei la Veneția). Pentru noi românii, chipul 
starețului Paisie Velicicovschi de la Neamțu (p 1794) și al marilor tra
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ducători : Grigorie IV Dascălul (1823—1829), mitropolitul Ungrovlahiei 
și Gherontie de la începutul sec. XIX, trăitori la Sf. Munte Athos, ca 
și Sf. Calinic de la Cernica (f 11 aprilie 1868), al cărui lăcaș de la.Fră- 
sinei reproduce exact ca și Tismana ori Vatra Moldoviței tipul atonit 
de clădire, toate acestea sînt numai cîteva din faptele de cultură spiri
tuală și culturală care ne-au venit de la Sf. Munte.

Nu mai vorbim de mulțimea ierarhilor pentru aproape toate Bise
ricile ortodoxe, de rînduîeli liturgice și tipiconale, în primul rînd cele 
privitoare la proscomidie și la privegheri, opere ale patriarhului Filotei 
Kokkinos al Constantinopolului (1353—1354 ; 1364—1376), prietenul 
Sfîntului Grigore Palama, de moaște ale sfinților din care au fost aduse 
și la noi, dar mai ales de cele peste 15.000 de manuscrise din care foarte 
multe au fost scrise la noi ori pentru noi.

Dacă mai adăugăm și faptul că tiparele au modelele arhitectonice, 
dar mai ales cele privind modul de pictare sau de zugrăvire bisericească, 
așa cum ne-a învățat pe toți «Erminia de pictură» a lui Dionisie de 
Furna (sec. XVII), atunci putem spune că Gradina Maicii Domnului, 
care este Sf. Munte Athos, ține ființial de viața Bisericilor ortodoxe de 

■ pretutindeni.
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Cultura teologică în Răsărit. Paisianismul
- împrejurările neprielnice pe care le prezentau stăpînirea turcă și 
tătară au făcut pe creștinii ortodocși să nu poată înainta cultural pe 
măsura fraților lor din Apus, catolici și protestanți. De aceea se plîn
gea, pe la 1580, Teodosie Zygomalas, mare demnitar al Patriarhiei de 
Constantinopol, către Martin Crusius, că floarea științelor și artelor 
grecești s-a veștejit sub noii stăpîni otomani. Ce a avut Bizanțul mai 
luminat ,se refugiase în Apus, mai ales în Italia, unde s-au înființat 
școli la Florența, Padua, Veneția etc., unde mulți dintre grecii insulari 
și continentali au mers la studii, ajungînd chiar profesori. După ce 
unii dintre acești greci au ajuns în locuri înalte, în cadrul statului turc, 
âu început să înființeze școli elementare și superioare (un fel de colegii), 
din care mulți au împînzit tot Răsăritul cu dascăli, școli, biblioteci și 
chiar tipografii, avînd și sprijinul fanarioților din țările române și al 
politicii protectoare țariste.

a, Teologia ortodoxă rămase însă peste tot credincioasă carac
terului apofatic și vechilor principii tradiționale, stăruind în învățătura 
ortodoxă, așa cum a fost stabilită ea de Sinoadele ecumenice și a fost 
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fixată în scris de Sfîntul loan Damaschinul (f 749), care a formulat 
definiția că «taina ortodoxiei constă în iconomia divină de a se împlini 
în lume viața și învățătura Mântuitorului îisus Hristos Cel întrupat», 
indicată în lucrarea sa Acrivia sau Dogmatică ortodoxă (Migne, P. G. 94,
c. 981 și P. G. 150, c. 324). S-a scos în relief armonia căilor de cunoaș
tere după indicațiile lui Mihail Psellos (f 1097) și încrederea în harul 
Sfintei Treimi, după precizările Sfîntului Grigorie Palama (f 13 noiem
brie 1359), care necontenit se revarsă asupra credincioșilor (katabasis) 
spre a-i ridica la îndumnezeire (andbasis). S-a accentuat apărarea Orto
doxiei față de orice fel de «uniatism», ca cel de la Florența (1439), păs- 
trînd totuși înțelegerea cuvenită față de ceilalți creștini, după cum a 
activat patriarhul Alexandriei Meletie Pigas (1590—1601). Privită în ge
neral, teologia ortodoxă din această perioadă cuprindea următoarele ele
mente : concepția teocratică și hristocratică, ambele promovate și păs
trate de Biserica ortodoxă a Răsăritului, după cum se pronunțase în 
acest sens încă Sinodul IV ecumenic de la Calcedon din 451, prin pre
cizarea : «încolo să. ferim împreună Biserica ortodoxă de vreo alunecare» 
(Mansi VI, c. 693). Din sec. XVI înainte, Biserica ortodoxă se mai dis
tingea prin păstrarea «Bizanțului după Bizanț».

Cea mai importantă școală teologică din spațiul grec era cea din 
Constantinopol, numită Academie sau Marea școală a neamului. începu
turile ei coboară pînă la mijlocul secolului XV, la Ghenadie Școlarul 
(1455—1456 ; 1462—1463 ; 1464—1465), dar mărturii precise există din 
1560 cînd patriarhii loasaf II (1554—1565), Mitrofan III (1565—1572 ; 
1579—1589), Ieremia II (1572—1579 ; 1580—1584; 1587—1595) susțineau 
două școli : una elementară, în care se preda scris-cititul și socotitul 
după Ceaslov, Octoih, Psaltire și Păscălie, și a doua superioară, un co
legiu, în care se preda dialectica, retorica, morala, literatura, mate
matica, astronomia, fizica, mai tîrziu medicina, după manuale grecești 
și bizantine (matematica după Euclid, filosofia după Nikifor Vlemide 
(f 1272), astronomia cu «zodiacul» după Teodor Metonitul, precursor 
al unui Nicolae Kopernic (f 1543) și loan Kepler (f 1630) și teologie, 
după scrisul patristic și mai ales după Acrivia Sfîntului loan Damaschin 
(ț 749), precum și după Sfîntul Grigore Palama (f 1359) cu : Teologia 
luminii divine sau a Cerurilor deschise. Caracterul acesta s-a menținut 
și în vremea dascălilor Teofil Koridaleu (sec. XVI) și loan Kariofil 
(t 1692), ucenicii patriarhului Kiril Lukaris (1620—1638, cu cinci între
ruperi) și mai ales ai lui Alexandru Mavrocordat șl Sevastos Kimenitis 
(1665—1698).

Era apoi Școala de la Veneția, cam tot din vremea celei constanti- 
nopolitane, excelînd prin tipărituri, susținute de arhiepiscopul Gavriil 
Seviras (1616) și de profesorul Thomas Flanginis (1636). în sec. XVIII 
s- au alăturat școlile din Athos, Patmos, Janina, Smirna, Chios, București 
și Iași, predominînd în toate competiția între două curente : vorbirea 
și scrierea în stil popular, susținută de Vikentios Damadas, Teoklitos 
Famarkides (f 1860), Neofit Vamvas (f 1855) și cel arhaizant al lui Ev
ghenie Vulgaris (■}• 1806), Dukas și Constantin Oikonomos (-ț 1857), care 
apreciau stilul clasic.
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în afară de spațiul grecesc, existau școli locale la Brașov (1595) cu 
antencedente de două secole, la Cotnari (1561), la Iași (1640), Putna și 
Neamțu, la Tîrgoviște (1546), apoi la Liov și Vilna, la Novgorod și Ser- 
ghievo în Rusia, la Karloviț (1695) ș.a. hr spațiul rusesc, importanță mare 
au dobîndit Academia movileană de la Kiev (1631), școlile greco-slavo- 
latine de la Moscova (1649), Petrograd (1721) și Kazan (1723), pînă cînd 
țarul Petru cel Mare (1682—1725) și țarina Ecaterina a Il-a (1769—1796) 
au introdus școlile moderne, elementare și medii, în foarte mtilte orașe 
și au întemeiat Universitățile din Petrograd și Moscova.

Cum însă Kievul cu Academia era încorporat atunci în Polonia atît 
de catolică, se explică de ce a existat și o oarecare influență catolic- 
scolastică și chiar una protestantă în teologia ucraineană și rusă, și mult 
mai puțin în cea greacă ; pentru că unii viitori teologi slavi au studiat 
în colegii iezuite, sau de alte tipuri la Roma, Padua, Viena, Paris sau 
Oxford, precum- au fost frații greci: loanikie (f 1717) și Sofronie Lichu- 
dis (f 1730), rușii Teofan Prokopovid, mitropolitul Novgorodului 
(f 1736), Ștefan lavarski, arhiepiscop de Cernigov (f 1722) șî alții. Me
toda de predare era cea dialectică, care consta în parafrazarea textului 
cu alte cuvinte. La ruși erau imitate metodele scolastice, dar se păstra 
combaterea pretinsei Uniri de la Florența (1439),

Dintre ramurile teologice au înflorit mai mult — cum era și firesc 
într-o epocă de atîtea cotroverse.— polemica și studiile practice,. litur
gica șî omiletica. Se întâlnesc totuși și opere sistematice și mai ales 
dogmatice,. cum au fost ale lui Gh. Koresios, Damadas, Evghenie Vul- 
garis, Atanasie din Păros, după cum s-au scris și cîteva opere exegetice 
și istorice.

b. La greci, s-a manifestat la începutul secolului XVI teologul 
Maxim Grecul, care l-a cunoscut pe Ieronim Savonarola la Florența și 
apoi a - activat la Moscova, realizînd astfel contractul intercreștin pri
mordial. Apoi cel mai cunoscut teolog a fost Meletie Pigas, patriarhul 
Alexandriei (1590—1601), care era din Creta, studiase la Padua,,cunoștea 
latina, greaca, siriaca, araba și ebraica. A fost un om cu viață foarte 
demnă, evlavios și cult. A scris între altele un dialog despre Creștinul 
ortodox, un tratat Despre stăpânirea papei, mai multe predici și peste 
300 scrisori dintre care, cele către ortodocșii din Polonia și către pro
testanții care voiau să se unească cu răsăritenii sînt cele mai importante.

Despre Ieremia II *cel  Mare» al Constantinopolului (f 1595) și po
lemica lui temeinică și energică cu protestanții și cu catolicii s-a scris 
jfnal înainte. Apoi, Manuil Malaxos (sec. XVI) a fost autor al unui No- 
mocanon = Pravilă, tradusă și în românește, și al unei Istorii a Patriar
hiei din Constantinopol, păstrată în Turcograecia lui Martin Crusius 
(t 1607) ; Maxim Peloponisianul a scris o lucrare în care combatea cele 
7 puncte deosebitoare dintre catolici și ortodocși, lucrare tradusă în 
1699 în românește sub titlul Carte sau lumină și răspîndită gratuit de 
Constantin Brîncoveanu (1688—1714) românilor ardeleni, tocmai cînd 
se săvîrșea aci uniația cu Roma. La fel merită să fie pomenit episcopul 
Maxim Margunios (—1602) și Gavriil Seviros, arhiepiscop de Filadelfia 
f—1616), ambii polemiști contra latinilor, primul mai îngăduitor, chiar 
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unionist, celălalt mai radical. Primul a scris un tratat despre «Filioque» 
și un dialog între un grec și un latin, iar celălalt, celebrul tratat Despre 
Taine (tradus și în românește), despre diferențele între cele două Bise
rici și altele.

La începutul secolului XVII a apărut la Alexandria curentul «neo- 
elenismului», susținut pe linie teologică de patriarhii Meletie Pigas și 
Kiril Lukaris și de alții» care avea un caracter de renaștere ca Iluminism 
ortodox. El se rezema pe concepția antică despre libertate și indepen
dență, patriotism și democrație, pe concepția bizantină cu privire la uni
tatea de stat (acum cea greacă), pe principiile Ortodoxiei inflexibile și 
pe aprecierea rezultatelor științelor moderne. Astfel grecilor le insufla 
curaj în viață, românilor le întărea conștiința etnică spre generalizarea 
limbii române în Biserică și stat, iar rușilor le deschidea porțile marilor 
cunoștințe contemporane.

în secolul XVII s-au impus între numeroșii autori greci Mitrofan 
Kritopoulos (■)' 1640) și patriarhul Kiril Lukaris (f 1638), despre care s-a 
scris mai înainte. Apoi era predicatorul și dascălul Meletie Sirigos 

. (f 1662), care a corectat Mărturisirea de credință ortodoxă a mitropoli
tului Petru Movilă și care a scris o lucrare originală : Predici la toate 
duminicile peste an din care unele au fost susținute încă în timpul sino
dului Ia Iași ; a mai scris Combaterea lui Kiril Lukaris (tipărită la Bucu
rești în 1690), comentarii la Origen, o traducere a Instituțiilor împăra
tului Justinian (527—565) și mai ales o explicare a Liturghiei ca răspuns 
la întrebările patriarhului rus Nikon. Dintre dogmatiști și polemiști s-a 
impus Gh. Koresios (— 1661), care l-a combătut pe valdensul Anton iu 
Leger, scriind mai ales opere despre Taine, predestinație, liberul arbi
tru, cultul icoanelor etc. și a combătut pe latini cu tratate contra lui 
Bellarmin, despre Filioque, primat etc.

O pleiadă întreagă de scriitori neoeleniști s-a ridicat împotriva re- 
negaților Arcudius, AUatius, Mat. Kariofil, și mai ales a lui Nic. Comnen 
Papadopol, profesor la Universitatea din Padua al cărei istoric l-a scris 
în 1626, miiitînd pentru unirea Bisericilor. Combatanți reprezentativi 
erau patriarhii de Ierusalim : Nectarie (f 1669), Dositei II Notara 
(f 1707) și nepotul său Hrysant Notara (f 1732), care au avut de suferit 
din pricina amestecului catolic în Palestina, fapt pentru care au trăit 
mai mult în țările noastre. Nectarie a scris cel mai solid tratat despre 
primatul papal (tipărit în 1692 Ia Iași și retipărit adesea în grecește), 
demascînd îndeosebi pofta de dominație a papilor. Dositei II Notara a 
fost cea mai mare personalitate istorică de la sfîrșitul sec. aî XVII-lea. 
Intervenind cu personalitatea lui covîrșitoare în conflictele dintre cato
lici și protestanți, Dositei a apărat și precizat doctrina ortodoxă, scriind 
contra protestanților Mărturisirea din 1672 și contra rătăcirilor calvini- 
zante, cît și contra catolicilor prin publicarea monumentalelor tomuri : 
al împăcării, Iași 1692—1694, al Iubirii, Iași 1698 și al Bucuriei, Rîmnic 
1705, în care reeditează tot ce era mai important în polemica antilatină 
de la Fotie pînă la Nectarie. Dositei II Notara e important și ca istoric, 
prin lucrarea Istoria patriarhilor de Ierusalim, t. I—II, București, 1715, 
operă foarte prețioasă și plină de informații vechi și noi. Ca să comple
teze pe unchiul său Hrysant (care fusese și la Paris), publică prețioasele 
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cărți Syntagmation, manual de statistică despre cele 5 Patriarhii ortodoxe, 
o descriere a Țării Sfinte și Despre oficiile bisericești.

Alături de el s-a situat mitropolitul Meletie al Atenei (-ț 1714), cu 
studii la Veneția, care a compus cea mai completă Istorie bisericească 
de la Hristos pînă la anul 1695, orientîndu-se în expunere după centu
riile magdeburghense, dar scriind în sens ortodox și cu deosebită cri
tică la adresa «unirii» de la Florența (1438—1439). Lucrarea a fost pu
blicată la Viena în 1783.

Iile Miniat (y 1714) a fost profesor la Veneția, Korfu șî Kefalonia, 
apoi predicator la Constantinopol și ambasador la Viena șî Iași ; a lăsat 
cel mai complet și mai sistematic manual de polemică antilatină, Piatra 
scandelei, tradusă în aproape toate limbile europene (în românește, de 
Veniamin Costachi (1803—1808 ; 1812‘—1842), Iași, 1844). Dar tot atît 
de cunoscut este și prin predicile sau Didahiile sale, traduse de trei ori 
în românește, predici în care ideile religioase se amestecau adeseori cu 
cele filosofice și științifice ale epocii.

Frații loanichie și Sofronie Lichudis (f 1717 și f 1730) au fost foarte 
învățați și talentați, activînd în Rusia în problema corectării cărților 
bisericești și a judecării patriarhului Nikon (1652—1658), au condus 
școlile greco-slavo-latine din Moscova (1685). Evghenie Vulgaris (1716— 
1806) a fost cel mai cult și mai profund dintre toți teologii greci de la 
finele secolului al XVIII-iea. A studiat la Padua filosofie, teologie și 
limbile clasice și moderne (știa vreo 10 limbi străine), matematici și 
științe naturale. Căutînd să formuleze adevărurile filosofice și teologice 
în haina marilor gîndițori occidentali (Descartes, Leibniz-, Wolf), audi
torii săi din lanina și mai tîrziu din Athos, unde a deschis o academie 
între 1753—1758, l-au alungat socotindu-1 eretic pentru că difuza po
ziția heliocentrică a lui Kopernic. Chemat Ia Marea școală a neamului 
de la Constantinopol, pe care a dus-o la cea mai mare strălucire, Ev
ghenie Vulgaris a plecat în Viena să-și tipărească unele cărți. De aici 
a fost invitat de Ecaterina cea Mare (1762—1796) în Rusia unde a fost 
făcut episcop de Cherson, iar mai tîrziu membru al Academiei din Re
trograd, unde a și murit, fiind îngropat la mînăstirea Alexandru Nevschi. 
Dintre opere se impun mai ales Teologhikonul (un manual clasic de 
dogmatică), o Mărturisire ortodoxă, o Retorică, o ediție a operelor lui 
Teodoret, o traducere a tratatului clasic despre Filioque, scris de A. 2er- 
nikov, traduceri din clasici și multe alte . tratate științifice și istorice.

De o particularitate tot atît de mare s-a bucurat compatriotul său 
din Korfu, Nikifor Theotokis (f 1800), care a studiat tot atît de enciclo
pedic în Italia și a predat ca profesor la Constantinopol și Iași. A urmat 
lui Vulgaris în scaunul de episcop de Cherson, iar mai tîrziu la Astra
han. Predicile la Duminici și sărbători de peste an (Kiriakodromion) au 
fost atît de mult citite, încît au fost reeditate și traduse în mai multe 
limbi (în românește de Veniamin Costachi, Iași 1811).

Nicodim Aghioritul (1748—1809) a fost cel mai productiv scriitor 
pe tărîm duhovnicesc. Afară de tipărirea Pidalionului la Lipsea în 1800 
el a dat și Tilcuirea celor 14 Epistole pauline, apoi ale lui Teofilact al 
Ohridei (f 1118), apoi Filocdlia (2 voi.), Războiul nevăzut, Hristoitia. 
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Noul martirologiu, Neon ecloghion, Noul Sinaxar etc., toate lucrări de 
zidire și luminare. Exegeză a scris și Antim, patriarhul Ierusalimului 
(1788—1808), mai ales la Psalmi.

c. La sîrbi, merită să fie amintit în primul rînd pedagogul popu
lar Zaharia Ștefanovici Orfelin (—1785), care semăna învățătură în 
popor. Alături de el activa pe tărîm ieologic arhimandritul lovan Raid 
(—1801), student la Kiev și Moscova, căutător înfrigurat după docu
mente prin Polonia, țările române, la Constantinopol și Athos. A fost 
dascăl la Karloviț, Timișoara, Novi-Sad, apoi călugăr la mînăstirea 
Kovil, corector la Viena de unde s-a retras din cauză de boală. Marea 
sa operă este Istoria slavilor mai ales bulgari, croați și sîrbi, în 4 vo
lume, neterminată, greoi scrisă, dar plină de documente culese din 
cronica lui Gh. Brancovici de la Karloviț și din alte arhive. Cartea sa 
a dominat istoriografia sîrbă. A mai scris Predici, un Catehism, plănuia 
un întreg «corp teologic». Dositei Obradovici (f 1811) se numără de ase
menea între sîrbii culți ai vremii.

între muntenegreni s-a remarcat și familia de regi și mitropoliți 
Petrovid, între care Vasile (1766) a scris o istorie a Muntenegrului, pe 
care o tipări în Rusia, unde a călătorit de trei ori după ajutoare.

La bulgari, singurul nume cunoscut din perioada aceasta a fost că
lugărul Paisie de la Hilandar, care în 1762 a scris frumoasa Istorie a 
Bulgarilor, operă care a revoluționat conștiința bulgarilor.

d. La români, inițierea unui scris propriu s-a datorat  oficializării 
cirilicii românești prin mitropolitul Teoctist al Moldovei, pe la anul 1453, 
fapt care a ușurat realizarea în multe regiuni românești, Maramureș, 
Moldova, Transilvania, Brașov și în Țara Românească, a primelor manu
scrise românești din Sfînta Scriptură și din cărți de cult, precum și texte 
laice (scrisoarea lui Neacșu de la Cîmpulung din 1521). Manuscrisele 
erau folosite apoi de tipografii români Filip Moldoveana la Sibiu (1544) 
șl de Diaconul Coresi la Brașov pentru primele tipărituri românești 
(1554—1581), fapt care dovedea totodată și existența unor cititori învă- 
țați încă din secolul XVI. Cît privește pe Goresi, el era din principiu 
adversar al Reformei.

*

Apoi, în secolul XVII, au apărut, între multele tipărituri, frumosul 
Nou Testament de la Bălgrad (1648) și, ca încoronare a activității bi
blice românești, Biblia de la București (1688) sau Biblia lui Șerban, care 
dovedesc gradul înalt teologic al traducătorilor români, precum și capa
citatea de tipărire. Cu ocazia disputei din 1691 între patriarhul Do
sitei II Notara al Ierusalimului (1669—1767) și elevul lui Teofil Cory- 
daleu (sec. XVI), reorganizatorul Școlii grecești din Constantinopol, și 
loan Kariofil (f 1692), acuzat pe nedrept de influențe eterodoxe, Con
stantin Brîncoveanu, Ăntim Ivireanu, frații Radu și Șerban Greceanu, 
ca și Constantin Cantacuzino Stolnicul, au păstrat poziția justă. în epoca 
fanariotă din secolul XVIII s-au realizat cele mai multe ediții de cărți 
de cult.

Printre personalități binecunoscute în Istoria Bisericii Ortodoxe 
Române, merită amintire deosebită mitropoliții Varlaam (1632—1653) 
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și Dosoftei (1673—1686), care s^au arătat mari creatori ai limbii lite
rare românești, precum și serioși apărători ai Ortodoxiei și ai culturali
zării poporului în limba maternă ; mitropoliții Ștefan, Teodosie Vește~ 
meanul și Antim Ivireanu din Țara Românească; Simeon Ștefan și 
alții de la Bălgrad ; episcopii Damaschin și Chesarie de Rimnic; arhim. 
Vartolomeu Măzăreanu de la Academia teologică din mînăstirea Putna 
și Paisie Velicicovschi, îndrumător al monahismului și al culturii româ
nești de la Dragomirna, Neamțu și Secu, ambii în secolul XVIII; pe 
lingă toți aceștia, este de menționat de asemenea mulțimea de scriitori, 
copiști, dieci, tipografi și alții, mai mult anonimi, dar harnici la scris, 
și tipărit.

între teologii laici s-a impus Spătarul Nicolae Milescu (1636—1714) 
cu lucrarea Enchiridion sive Stella Orientalis Occidentali splendens..., 
tipărită la Stockholm în 1667, fapt pentru care a fost numit «Moldo
veanul cel înțelept» de către teologul rus Simeon Poloțki de la Moscova, 
în 1670 ; marele filosof german G. W. Leibniz (f 1716), ctitorul Aca
demiei de științe de la Berlin, l-a considerat «vir polyglotus ac super- 
eruditus», iar pe Dimitrie Cantemir l-a susținut ca să devină membru 
al acelei Academii îp 1714. Se pare că la contactul dintre Dimitrie Can
temir și G. Leibniz a contribuit și prezența lui Ilie Miniat (f 1714) la 
Viena, în 1710, fiind acolo trimis de Cantemir. Prin lucrarea Loca 
obscura, Cantemir s-a dovedit și un bun teolog ortodox, criticînd corect 
pozițiile liberale ale teologului rus Teofan Prokopovici.

Apoi, ca și daniile către cei în nevoi dintre ortodocși, s-a revărsat 
și mila tipograficească prin Constantin Brîncoveanu și mitropolitul An
tim Ivireanu spre iviri și arabi, pentru înființarea de tipografii proprii. 
Ășa a putut încheia catolicosul gruzin Antonie, în 1756,"tipărirea tu
turor cărților de ritual în limba poporului sau și același lucru l-a putut 
realiza și patriarhul Antiohiei.

Pe atunci protopsaltul Filotei sin Agăi Jipei alcătuia «Psaltichia 
românească».

e. în Rusia, jugul mongol a ținut pînă spre sfîrșitul sec. XV (1480) 
și a lăsat urme dureroase în viața culturală și teologică ; mitropolitul 
Ghenadie de Novgorod se plîngea, pe la 1500, că nu găsea ucenici dor
nici să învețe carte. Superstiția și ignoranța au făcut pe boieri și pe unii 
ierarhi să ceară condamnarea oricăror eretici, cum au fost unii dintre 
iudaizanți, condamnați la sinodul din 150.3 ; Maxim Grecul a stat 30 de 
ani în temniță pentru că a demascat unele superstiții și strecurarea 
unor rătăciri spirituale, dar și pentru că a cenzurat viața morală a con
ducătorilor și unele înclinări spre protestantism. Totuși Rusia secolului 
XVI cunoaște și o serie de bărbați culți. Așa era (Prosvetitel) starețul 
losif Sanin de la mînăstirea Volot, numit și Voloțki Colomensk (f 1516), 
eu lucrarea Luminătorul, o însemnată combatere a ideilor suspecte re
formatoare pe care le afișau iudaizanții. De asemenea este de mențio
nat și polemica lui și a «iosiflienilor» contra școlii Iui Nil Sorski (1503) 
îndeosebi contra lui Casian Patrikaev, Maxim Grecul și alții. Cel 
mai cult ierarh rus din secolul XVI a fost mitropolitul Macarie (1542— 
1564) al Moscovei, care încă pe cînd era episcop de Novgorod a adunat și
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compilat peste 1300 de vieți ale sfinților după Metafrast și din tradiția 
popoarelor slave, clasîndu-le liturgic în 12 volume pentru fiecare lună 
cîte un minei. Expunerea e clară și ușoară. Alături de istorisirea pro- 
priu-zisă se remarcă și nota pedagogic-educativă a autorului. Această 
monumentală operă, numită Ceti Minei (Minei de citit), a fost una 
dintre cele mai populare cărți, mai ales că mitropolitul Macarie a mai 
canonizat și 39 de sfinți ruși — pe lingă cei 12 existenți dinainte — 
pe care evlavia poporului i-a consfințit local, operă aprobată în sinoa
dele din 1547 și 1549. Și sinodul «Stoglavului» — 100 de capitole, în 
1551, a avut preocupări de ordin cultural și teologic, prevăzînd disci
plinarea clerului de mir și monahal, îmbunătățirea cărților rituale, 
introducerea tiparului (prima carte tipărită în Rusia a fost Apostolul, 
Moscova, 1564). Scrisorile prințului Kurbski către Ivan IV cel Groaz
nic (1547—1584), de teroarea căruia a fugit în Polonia, ca și discuția 
acestui țar cu iezuitul A. Possevino arată că mulți laici din Rusia aveau 

■o cultură înaltă ca și cei din Apus, doar că era predominant religioasă și 
nu profană ca a apusenilor. ,

Școala de la Kiev a dat pe cei mai mulți teologi și oameni de cul
tură ai Moscovei în sec. XVII și chiar în prima jumătate a sec. XVIII, 
în primul rînd a fost românul Petru Movilă (1640), ctitorul școlii, re
organizatorul tipografiei și scriitorul neobosit, care și-a pus toată averea și 
rîvna în folosul luminării prin carte a credincioșilor. Afară de Mărturisi
rea ortodoxă, în limba latină, Petru a publicat în limba polonă un Ca
tehism mai scurt (1654), apoi o apologie a Ortodoxiei intitulată Lithos 
?sau Piatra credinței, care combătea calomniile catolice că Ortodoxia nu 
.ar avea sfinți, moaște și vitalitate. Dintre cărțile de cult a tipărit Litur- 
ghierul, Antologhionul și mai ales Molitvelnicul (1646). Afară de tradu
cerile patristice pe care le-a publicat, .Petru Movilă voia să tipărească 
și o colecție de Vieți ale Sfinților, dar aceasta o face mai tîrziu cuvio- 
-sul Dimitrie de Rostov (1708), o figură din cele mai venerabile ca sfin
țenie și cultură. El a publicat și un Hronograf, care a circulat și prin 
părțile românești ca și Viețile Sfinților,

Tot din școala Kievului au pornit și Inochentle Gizel, Lazăr Bara- 
novici, loanichie Galeatovschi, Arsenic Satanovski, Epifanie Slavinețki 
-și Simian Poloțki, ajunși dascăli la Moscova, unde au avut ca elev pe 
Silv. Medvedev și pe alții și au tipărit cărți de polemică îndreptate îm
potriva protestanților și iezuiților. Au avut dispute, de asemenea, cu 
frații Lichudis, care-i acuzau de latinism. Sinodul din 1690, prezidat 
de patriarhul lochim, a condamnat multe din scrierile latinizante, au
torii fiind închiși. în corectarea cărților liturgice, cît și a dezvoltării 
conștiinței teologice și culturale, Kievul avea un rol însemnat.

Printre colaboratorii lui Petru cel Mare erau Ștefan lavorski 
(t 1722), arhiepiscopul de Cernigov și locțiitor de patriarh, adus ca și ce
lălalt colaborator al țarului, Teofan Prokopovici (f 1736), tot din Kiev, 
unde amîndoi fuseseră profesori de teologie și buni oratori. Opera prin
cipală a lui Șt. lavorski este Piatra credinței, o combatere a tuturor în
vățăturilor protestante, scrisă în stil scolastic, după model apusean, 
,mai ales după Bellarmin. Teofan s-a răzbunat pentru că prin ea fuse
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seră atacate și unele din părerile lui protestantizante, intervenind să 
fie închis Teofilact Lopatmski, editorul Pietrei credinței. Afară de 
Regulamentul duhovnicesc și de Cursurile de teologie (Christiana orto
doxa theologica), tipărite de mai multe ori la Konigsberg și Leipzig — 
îndemnînd pe teologul protestant Kochlaus să scrie Orthodoxia luthera- 
nizans (1722) —, Teofan a scris predici, un Catehism și diferite tratate 
(Despre căsătorii mixte, Despre botezul prin turnare etc.). Avea o bi
blioteca de peste 4000 de cărți, susținea copii la școală cu banii lui și a 
fost un adevărat «iluminist». Ceva mai înainte, germanul Adam Zoer- 
nîkov, protestant convertit la Ortodoxie prin citirea Mărturisirii lui 
Mitrofan Kritopol, a scris cel mai temeinic studiu despre combaterea 
adaosului Filioque la Simbolul de credință.

îndrumătoare multilaterală și pentru teologie a fost personalitatea 
marelui savant rus M. V. Lomonosov (f 1765), care a pus bazele termi
nologiei științifice ruse, ajutînd astfel pătrunderea unei limbi ele
gante și în lucrările teologice. Respectînd învățătura ortodoxă, a căutat 
să realizeze o sinteză între Platon și Newton, și nu era de acord cu 
«volterienii» care veneau din Apus.

Spre sfîrșitul sec. XVIII a exercitat influență puternică și spre Ru
sia Paisie Velicicovschi din Moldova (t 1794), aducînd în duhovnicie 
neoisihastă sute de ucenici români, ruși și ucrainîeni, numiți în Rusia 
«stahții». Dintre ruși s-a impus figura marelui ascet și sfînt Tihon de 
Zadonsk (f 1783), vestit prin predici și învățătură pentru popor. Și mai 
vestit a fost mitropolitul Pluton Levșin al Moscovei (f 1812), despre 
care împăratul Austriei losif II (1780—1790) spunea că e tot ce poate fi 
mai vrednic de văzut în Rusia. Renunțînd la onorurile universitare și 
politice, trăia ca ierarh iubitor al slujbelor și psalmodierii frumoase. 
Influențat de pietism și ca reacție împotriva spiritului volterian și liber
tin al enciclopediștilor, pe care l-a introdus țarina Ecaterina a Il-a (1762 
—1796) temporar, Platon a compus în 1765, ca dascăl al prințului moș
tenitor, celebrul său Catehism tradus în mai toate limbile Europei (în 
românește de vreo 8 ori între altele de Gh. Lazăr (f 1823) și Eufr. Po
teca (t 1858). Lucrarea era prima operă teologică în limba rusă și era 
scrisă cu multă simțire pentru a lumina sufletul și inima, deși lasă de 
dorit în privința, preciziei definițiilor. Platon a mai lăsat scrieri contra 
Rascolului și mai ales cuvîntari frumoase, pentru care a fost numit 
«Bossuet al Rusiei».

Un sprijin important intuitiv pentru înțelegerea șî reținerea teolo
giei ortodoxe a fost și pictura bisericească, care a cunoscut în sec. XVI 
înflorirea stilului «neobizantin» al lui Teofan din Creta și Manuil Panse- 
lin (sec. XIV) de la Athos, fixat în noile «erminii de pictură». în Rusia 
a înflorit îndeosebi iconografia și fresca de interior, ieșite din școlile 
unui Stroganov, Simon Usakov și din școala țaristă. La români, ea a 
cunoscut în Moldova, în timpul lui Petru Rareș, începînd din 1530 
«fresca exterioară» de la mînăstirile Moldovița, Sucevița, Arbore, Hu
mor și Voroneț, asemănată ulterior cu pictura din «Capela sixtină», lor 
contemporană. în ea apar și figuri de vechi filosofi ca îndrumători spre 
Hristos. De la Nicula, din Transilvania, se adaugă^din 1681 și pictura pe 
sticlă, cu teme ortodoxe.
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In general, cultura teologică ortodoxă a parcurs în sec. XVI—XVIII 
o perioadă înfloritoare, chiar dacă nu era prea originală. Pentru împre
jurările grele ale vremii, trebuind să-și precizeze atitudinea față de 
catolici și protestanți — de influența cărora se resimte uneori — teo
logia ortodoxă din această perioadă înseamnă un pas hotărît spre pro
gresul și renașterea din sec. al XlX-lea.
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Biserica în epoca modernă 
și contemporană (1789-1987) în Apus

Privire generală asupra situației politice 
religioase, culturale și sociale 

de Ia Revoluția franceză (1789) și pînă azi *

* Capitol redactat de Pr. prof. 1. Rămureanu.

Revoluția franceză din 1789 a răspîndit în aproape toate țările 
Europei ideile sale, concretizate în cuvintele : Liberte, egalite, frater- 
nite = «Libertate, egalitate, fraternitate» și a adus o transformare radi
cală sub raport social și politic prin aceste idei și prin proclamarea «drep
turilor omului». Dacă perioada anterioară se caracterizează printr-o în
cercare de a menține în conducerea spirituală, politică și socială a lumii 
cenzura Bisericii romano-catolice, perioada ultimă, de la 1800 pînă aZi, 
se caracterizează, în primul rînd, printr-o secularizare spirituală în con
tinuă creștere.

Procesul acesta complex se poate vedea în viața politico-socială, prin 
parlamentarismul republican și democratic, iar mai tîrziu în liberalism 
și capitalism pe de o parte, iar pe de alta în socialism. In ceea ce privește 
viața culturală, aceasta se remarcă mai ales prin marea dezvoltare a Ști
inței și tehnicii în toate domeniile. Toate aceste sectoare de viață arată 
un proces crescînd de laicizare.

După Revoluția franceză din 1789, a luat ființă în Franța Prima 
Republică (1792—1804), care se caracterizează printr-o mare instabilitate 
politică.

A urmat după aceasta crearea Imperiului francez de către Napoleon 
Bonaparte (1804—1814), în timpul căruia s-au creat instituțiile moderne 
ale Franței, după care s-au orientat numeroase țări din Europa.

Prin concordatul încheiat Ia 15 iulie 1801 cu papa Pius VII (1800— 
1823), s-au reglementat raporturile Franței cu Biserica lui Emile Comes 
(1835—1921) din 9 decembrie 1905, prin care Franța a hotărît separarea 
Bisericii de Stat.

In 1806, prin acțiunea lui Napoleon I (1804—1814), și-a încetat exis
tența așa-numitul «Sfîntul Imperiu roman de națiune germană», creat 
la 2 februarie 962 de împăratul Otto I cel Mare (936—937) și a luat ființă 
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acum Imperiul austriac, care a durat pînă în 1918, numit din 1867 Im
periul austro-ungar.

Sub raport politic, primele decenii după căderea lui Napoleon, între 
anii 1815-—1848, se caracterizează prin restaurarea Bisericii romano-cato- 
lice în situația de dinainte de Revoluție și de epoca lui Napoleon. «Sfînta 
alianță», organizație internațională europeană, creată la 26 septem
brie 1815, la Paris, de către împărații Alexandru I al Rusiei (1801—1825), 
Francisc I al Austriei (1804—1835) și Friederich Wilhelm III (1797—1840), 
regele Prusiei, în jurul căreia s-au grupat aproape toate țările Europei, 
în afară de Anglia și Statul papal, a dus o politică reacționară față de 
spiritul naționalist și progresist al timpului. Politica prinților condusă 
de Klemens Metternich (1773—1859), inaugurată de Congresul de la 
Viena (1, noiembrie 1814 — 9 iunie 1815), a căutat să înăbușe, să su
prime orice mișcare politică națională și orice încercare de cugetare 
liberă, politică ce constituia o stavilă pentru orice progres de emancipare 
socială și națională.

După căderea Iui Napoleon în 1814, Statul papal a fost restabilit, ie
zuiții au fost chemați în aproape toate statele Europei, începînd din 1814 
(în Rusia ortodoxă încă din 1801, în Italia, din 1815). Orice idee liberală 
e reprimată de inchiziție, care a fost și ea restabilită, e drept, pentru 
scurtă vreme. Inchiziția a fost definitiv interzisă în Portugalia în 1822, 
în Spania în 1834, în Italia în 1848. în această perioadă, revoluțiile se 
țin lanț : în Spania (1820), în Italia (1820—1821), dar au fost reprimate 
imediat; cea din Franța (1830—1848) însă n-a fost ușor stinsă.

Dar în America de Sud n-au putut fi reprimate revoluțiile dintre 
1811—1830. Revoluția din Franța declanșată în iulie 1830 a inaugurat 
o eră de nestatornicie parlamentară și de fricțiuni continui între par
tida catolicismului ultramontan și a legitimiștilor monarhici pe de 
o parte, și între burghezie și grupările' democrate pe de alta. Au fost 
răsturnați Bourbonii și a fost ales regele burghez Ludovic-Filip I 
(1830—1848). Asemenea lovituri s-au produs și în Belgia, Polonia și 
Italia, unde factorii progresiști cer obținerea de constituții naționale 
și mai liberale.

Anul 1848 marchează în toată Europa o criză politică și socială 
cum nu mai fusese din 1789. La aceasta au contribuit și invențiile teh
nice ale timpului. Mașina cu aburi inventată la finele secolului XVIII 
a contribuit la mărirea bogățiilor, la înmulțirea fabricilor, fără ca de 
acestea să profite prea mult muncitorii care lucrau mai ales în fabricile 
de postav din Anglia, în condiții mizerabile, cîte 18 ore pe zi, femei 
și copii, uneori expuși să fie. aruncați în stradă, fără siguranța zilei 
de mîîne.

Mișcările socialiste au luat început. încă din primele decenii ale 
secolului al XlX-lea., Contele francez Claude-Henri de Saint Simon 
(f 1825) vedea posibilă instaurarea prin creștinism a unui comunism 
iptegral, la care să se ajungă prin aplicarea iubirii creștine care des
ființează proprietatea și exploatarea de orice fel. Englezul Robert Owen 
(f 1858), în concepția sa atît de utopică, afirma că viața durează numai 
pe .pămînt, unde oamenii trebuie să se ajute reciproc și să ajungă 
— după cum preconiza J. J. Rousseau (f 1778) — la desființarea casă- 
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toriei și a proprietății. Francezul Pierre Joseph Proudhon (f 1865) mer
gea și mai departe, susținînd chiar anarhia și afirmînd : «proprietatea 
■e hoție».

Cei care au pretins a fi studiat însă științific problemele economice, 
sociale și politice au fost : Karl Marx (1818—1883), în Capitalul, fon
datorul materialismului" dialectic și istoric, creator al primei Inter
naționale socialiste, și Friederich Engels (1820—1895) care, în februa
rie 1848, au prezentat fazele de dezvoltare ale istoriei sociale și eco
nomice, afirmînd că pînă nu se va instaura dictatura proletariatului 
ia conducerea socială și politică a lumii, lucrurile nu se vor putea în
drepta. Punerea în aplicare a ideilor lor a dus — după cum am putut 
constata în ultimii 50 de ani — la un total dezastru pe toate planurile 
vieții umane și la ruinarea țărilor și popoarelor care au fost obligate, 
prin forță armată și teroare, să adopte filosofia lor.

La 10 decembrie 1848 s-a proclamat în Franța Republica a 
IJ-a, care a durat pînă la 1852. între 1852 și 1871 a domnit în 
Franța împăratul Napoleon al III-lea Bonaparte. Prima încercare de 
punere în aplicare a noilor idei comunizarde a făcut-o Comuna din 
Paris, în mișcarea din martie — mai 1871, după ce Franța a pier
dut războiul cu Germania la 1 septembrie 1870, în urma căruia 
Imperiul german a anexat provinciile Alsacia și Lorena, prin tra
tatul de la Frankfurt din 10 mai 1871. în ianuarie 1871'. s-a pro
clamat Ia Versailles Imperiul german, care deveni prima mare putere 
în Europa. în Franța s-a proclamat la 31 august 1876 Republica a III-a, 
oare a durat pînă la 10 iulie 1910. Anglia, care urmărea să mențină un 
echilibru european, n-a văzut cu ochi buni ridicarea Germaniei, că
reia i s-a alăturat apoi și Imperiul austro-ungar. Ca urmare, se va 
ajunge la înființarea «Antantei Cordiale», în 8 aprilie 1904, formată 
din Anglia și Franța, cărora s-a alăturat apoi, la 31 august 1907, și 
Rusia, formînd împreună «Tripla alianță» și îngrădind acțiunile «Pu
terilor centrale» : Germania și Austro-Ungaria. La Tripla alianță s-au 
mai alăturat apoi : Japonia din 1914, Italia Ia 23 mai 1915, România la 
27 august 1916, Statele Unite ale Americii la 4 aprilie 1917 și Grecia 
din 1917. Antagonismul politic, militar și economic dintre aceste gru
pări va duce la izbucnirea primului război mondial (1914—1918).

Sub raport cultural, secolul al XlX-lea a fost foarte frămîntat. 
Inaugurat prin criticismul raționalist al filosofiei lui Immanuel Kant 
(t 1804) — care supune rațiunii orice problemă, inclusiv problema meta- 
fizică-religioasă care, după părerea sa, poate fi cel mult postulată, dar 
nu dovedită, întrucît'nu cade sub cenzura celor cinci simțuri —, secolul 
al XlX-lea cunoaște multe alte concepții filosofice, științifice și' reli
gioase, care de care mai mărețe, însă contradictorii între ele. Pornind 
de la scepticismul cunoașterii kantiene care recunoaște totuși legea 
conștiinței ca ceva înnăscut omului, filosofi ca Fr: H. Jacobi (1843—1919) 
și neokantienii J. Gottlieb Fichte (f 1814), F. W. Friederich Hegel 
(•ț 1831), Fr. W. J. Schelling (f 1854) și alții afirmau că omul poate fi 
cu rațiunea un păgîn, dar creștin cu inima. .

Totuși, mulți dintre filosofii și scriitorii de seamă din prima jumă
tate a secolului XIX au revenit spre problemele religiei, sau măcar
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spre romantism. Astfel Fr. Renâ Chateaubriand (f 1848), prin cunoscuta 
lui lucrare Le Genie du chrisHanisme Geniul creștinismului — 1822), 
s-a străduit să prezinte lumii moderne splendorile artistice, culturale 
și religioase create în decursul secolelor de creștinism, spre a reînsufleți 
pentru creștinism omenirea modernă. Lumea însă a continuat să meargă 
mai departe spre un pozitivism dictat de știință, de tehnica extra
ordinară a industrializării, de dezvoltarea comerțului și a mijloacelor 
de comunicație rapidă de la finele sec. al XlX-lea și începutul sec. 
al XX-lea : telefon, radio, energie atomică, congrese științifice și de 
presă, apropierea dintre popoare datorită noilor mijloace tehnice de 
comunicație. -

O influență deosebită a avut filosofia lui Friederich Hegel. Hege
lianismul concepe istoria și realitatea ca pe un tot ce provine din în
truparea ideii, care, în dezvoltarea ei dialectică, prin ciocnirea con
trariilor, poate să ducă la contradicții diferite. Din hegelianism, care 
admitea totuși o unitate între credință și cugetare, filosofi mai tineri, 
ca unii din școala de la Tiibingen : D, Pr. Strauss (t 1874), F. Chr. 
Baur (f 1860), dar mai ales Ludwig Feuerbach (-j*  1872), vor trage con
cluzii care vor duce spre criticismul istoric și chiar spre materialism. 
Lumea a început să se împartă în tot mai multe școli, cu tot mai puțină 
credință. Materialiștii de seamă ca : Karl Vogt (f 1898), J. Moleschott 
(t 1893), Ludwig Biichner (f 1899), Ernest Haechel 1919), afirmau că 
totul e numai materie.

Lumea s-a înstrăinat în secolele XIX și XX tot mai mult de Bi
serică, mai ales după ce pozitivismul lui Auguste Comte (f 1857) părea 
că dă formă științifică dezvoltării omenirii în drum spre «religia viito
rului», care nu mai admite nimic în afară de ce spune știința pozitivă.

Darwinismul, curent creat de Charles Darwin (f 1882), părea să 
confirme acest adevăr cînd susținea încadrarea omului în regnul ani
mal, în circuitul naturii, prin cunoscuta teorie a evoluției speciilor și a 
originii omului din maimuță.

' Filosoful Arthur Schopenhauer 1860) vedea lumea ca o forță 
irațională în dezvoltare, iar pe om cu totul neputincios, dar el trebuie 
să se mîntuie de suferință prin negarea dorinței de viață și pierderea 
în neființă ca în «Nirvana» indiană. Fr. Nietzsche (f 1900) a mers 
și mai departe, criticând creștinismul că a creat o «morală de sclavi», 
care trebuie înlocuită cu morala supra-omului = Uebermensch, care 
nu cunoaște decît forța vitală oarbă, brutală, fără milă, fără iubire. 
Asemenea idei au fost îmbrăcate în haina naționalist-rasistă de A. Hitler 
(1933—1945) și au contribuit în mare măsură la izbucnirea celui de 
al doilea război mondial (1939—1945).

Viața politică, socială și culturală din sec. XIX și prima jumătate 
a secolului XX nu și-a pierdut cu totul caracterul ei creștin în majo
ritatea țărilor europene, iar faptul se datorește în primul rînd vitalității 
și forțelor înnoitoare ale creștinismului. S-a dus O luptă activă, din 
pynct de vedere politic, social și economic, prin parlamente, diplomație 
și :presă și s-a orientat cultura, literatura, arta, muzica și chiar știința 
spre scopurile înălțării sociale și spirituale ale omenirii.
2? — Istoria Bisericească Universală Voi, II ,
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Cei mai mulți dintre scriitorii secolelor XIX și XX au tratat în 
operele lor și teme religioase, începînd de la romantici, după 1800, 
pînă la simboliștii și eseiștii secolului nostru. Scrisul plin de simțire 
al poetului german E. M. Arndt (f 1860), poeziile religioase ale lui 
Albert Knapp (f 1864) șl predicile lui Iul. K. Sturm (f 1896) devin popu
lare, așa cum au devenit în Suedia povestirile scriitoarei Selma La- 
gerlof (ț 1910) sau romanele lui Aug. Strindberg (f 1912) sau, în Rusia, 
scrierile lui Feodor Dostoiewski (f 1881) și Lev Tolstoi (f 1910), plina 
de suflu uman și de probleme creștine, cel dintîi în romanele : Crimă 
și pedeapsă, Idiotul, Demonii, Adolescentul, Frații Karamazov, iar
L. N. Tolstoi în romanele : Război și Pace, învierea și celelalte.

în Franța au recîștigat cu încetul cititorii pentru gustul și pre
ocupările pe linie creștină scrierile lui Fr. Coppee (f 1908) — care își 
descrie în La belle souffrance convertirea la creștinism —, ale lui Paul 
Bourget (j*  1935), pline de frămîntări de conștiință, apoi poeziile și 
eseurile lui Gh. Pegui (f 1914), publicate sub titlul- Pelerin de l'Absolu 
și scrierile lui Maurice Blondei (1861—1949), Fr. Mauriac (ț 1970), 
Et. Gilson (n. 1884), J. Mărităm (f 1973) și alții, apoi o serie întreagă 
de romane, povestiri și drame dirijate de diferite cercuri literare creș
tine ca : Hochland în Germania, La Quinzaine în Franța, altele în An
glia și în alte țări.

De asemenea și artele plastice au urmat același drum. După ce au 
îndrăgit naturalismul și sensualismul în toate chipurile, numeroși oa
meni de artă s-au întors și la teme mai senine, la o artă spiritualizată, 
inspirată din creștinism, mai ales în muzică, domeniul în care s-au 
impus creatori de seamă, dintre care menționam ; J. S. Bach (f 1750), 
G. Fr. Hăndel (f 1759), W. A. Mozart (f 1791), Fr. J. Haydn (f 1809), 
Ludwig van Beethoven (f 1827), Fr. Schubert (•)' 1828), Felix Men- 
delsohn-Bartholdi (f 1847), J. Brahms (t 1897) la germani și austrieci ; 
la italieni Giuseppe Verdi (f 1901) ș.a.; la francezi: Hector Berlioz 
(f 1869), Ch. Gounod (i*  1893), Claude Debussy 1918), Maurice Ravel 
(t 1937), Olivier Messiaen (n. 1908) ș.a., la elvețieni : Arthur Honeger 
(ț 1955), la spanioli : Pablo Casals (ț 1976), la unguri : Franz Liszt 
(t 1886), la ruși ; D. S. Bortneanski (f 1825), A. F. Lwov (f 1870),
M. P. Musorgski 1881), Alex. P. Borodin (f 1887), P. I. Ceaikovskî 
(f 1893), M. A. Rimski-Korsakov (f 1908), S. V. Rahmaninov (f 1943), 
Igor F-. Stravinski (f 1971) ș.a., la greci mitropolitul Hrisant de Prussa 
(ț 1840) ș.a., la români: ieromonahul Macarie (j*  1836), Anton.Pann 
(t 1854), Dimitrie Suceveanu (t 1898), Ștefanache Popescu (f 1910), 
Ciprian Porumbescu (f 1883), Eusebie Mandicovschi (t 1929), Gavriil 
Muzicescu (f 1903), Dimitrie Cunțan 27 iunie 1910), Gh. Dima 
(f 1925), D. Georgescu-Kiriac (f 1928), Gh. Cucu (f 1932), Ion Popescu- 
Pasărea (-ț- 1943), George Enescu 1955), Paul Constantinescu (f 1963), 
Ion Chirescu (f 1980), N. Lungu, Gh. Șoima ș.a.

Pictori și sculptori ca B. Thorwaldsen (f 1884) la danezi, A. Ca- 
nova (f 1822) la italieni, G. Kaulbach (f 1874) la germani, Alex. A. Iva- 
ncv (f 1858) la ruși, N. Grigorescu (t 1907) și G. Tattarescu (f 1894) 
ia români, au lăsat opere de rară valoare, datorită inspirației creștine.
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Merită să amintim, de asemenea, frumoasele ilustrații-stampe de al
sacianul G. Doră (f 1883) la : Biblie, Divina Comedie, Paradisul Pier
dut ș.a. ’

Chiar arhitectura a dat prin înălțarea marilor domuri gotice și 
cruciforme (Koln, Berlin, Petersburg, Londra etc.), frumoase opere de 
artă care au stors admirația omenirii. ,

In felul acesta, cultura și arta dau creștinismului și în epoca mo
dernă și contemporană motive suficiente de a crede că religia și Biserica 
creștină rămîn încă legate de sufletul omenesc.

în concluzie, chiar dacă unele curente noi ca teosofia, franc
masoneria, indiferentismul religios și alte concepții au căutat să bla
meze creștinismul, el are totuși în sine și de partea sa răspunsurile ade
vărului revelat.
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Biserica romano-catolică în Occident: 
Italia, Franța, Germania și alte țări *

* Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu.

1. Catolicismul în Italia
Trei momente mai importante sînt în istoria Bisericii romano-catolice 

din Italia după anul 1815, adică după căderea a doua a lui Napoleon 
Bonaparte (1804—1814) : 1) unirea politică a Italiei, în 1859 ; 2) lupta 
pentru desființarea Statului papal, în 1870 ; 3) reînființarea Statului pa
pal, la 11 februarie 1929.

a. Papalitatea și unitatea Italiei. Cum era natural, în Italia rapor
turile dintre Stat și Biserică au luat un caracter deosebit, ca în nici o 
altă țară, din pricină că papalitatea avea interese ce se încrucișau cu 
ale Statului italian. După căderea a doua a lui Napoleon, în 1815, papa 
primea înapoi posesiunile și privilegiile cu ajutorul puterilor străine, 
chiar al Rusiei și Turciei. Poporul, însă, nu mai putea suporta starea 
de asuprire socială și de fărâmițare politică în care trăise atîtea 
secole Italia. Romanul celebrului scriitor romantic Alexandru Man- 
zoni (f 1873), I Promessi sposi — Logodnicii căsătoriți— din 1827, cea 
mai răspîndită carte a Italiei moderne, descria suferințele poporului 
italian împărțit în atîtea stătulețe rivale între ele, aflate, cînd sub stă- 
pfnire franceză, cînd sub stăpînire spaniolă, cînd sub stapînire 
austriacă.

Intelectualii italieni, împărțiți în diferite grupări, dacă au văzut 
că pe cale culturală nu se poate realiza unitatea Italiei, au acționat, pe 
cale revoluționară, prin gruparea politică a «carbonarilor» și prin or
ganizații subversive, conduse de J. Garibaldi (f 1882) și Giuseppe Maz- 
zini (f 1872). Revoluția din anul 1848 a dat mari speranțe italienilor. 
Trupele revoluționare italiene ocupă Roma în acest an, care e procla
mată Republică. Surprins de evenimente, papa Pius IX (1846—1878) 
se refugie în grabă pe teritoriul străin, la Gaieta, de, unde se întoarse 
în 1850 mai reacționar ca înainte, introducând în școli și în viața Italiei 
spiritul ultramontan. Ca să ridice prestigiul papalității umilite de revo
luționarii italieni, papa Piuș IX proclamă, în 8 decembrie 1854, prin 
enciclica «Innefabilis Deus» Immaculata concepția beatae Mariae vir^ 
ginis = Imaculata concepție a Sfintei Fecioare Maria, învățătură com
bătută de doi mari teologi catolici, Bemard de Clairvaux (f 1153) și 
Toma de Aquino (f 1274), fără să consulte sinodul, fapt care explică 
în parte proclamarea dogmei primatului papal și a infailibilității papale 
în ședința a patra a Conciliului I Vatican din 18 iulie 1870.



BISERICA ÎN EPOCA MODERNĂ ȘI CONTEMPORANĂ 341

Datorită conducătorilor politici italieni, în 1859, toată Italia, afară 
de cîteva teritorii papale, se unește sub conducerea regelui Piemontului, 
Victor Emanuel II (1861—1878) și a ministrului său C. B. Cavour 
(f 1861). .

b. Desființarea Statului papal. Se cunoaște că Statul papal a luat 
ființă sub papa Ștefan II (752—757), în urma cuceririi regatului longo- 
barzilor din Italia centrală, în 754—755, de către armata regelui fran
cezilor, Pepin cel Scurt (741—768), care dărui acest teritoriu papei sub 
denumirea de Patrimoniu Sandi Petri, cunoscut și sub numele de Repu
blica Romanorum, stat care a durat pînă în anul 1870. La 20 septem
brie 1870, armatele lui J. Garibaldi (f 1882) au pătruns în Roma prin 
breșa de la Poarta Pia și au desființat Statul papal, condus atunci de 
papa Pius IX,. realizînd unitatea Italiei sub regele Victor Emanuel II.

După desființarea Statului papal, îh 1870, se recunoștea totuși papei 
prin «Legea garanțiilor» din 15 mai 1871, semnată numai de guvernul 
Italiei, inviolabilitatea persoanei, dreptul de a întreține misiuni diplo
matice cu alte puteri, dreptul de a numi singur episcopi fără amestecul 
statului, iar în toate celelalte, Biserica era socotită separată de stat. 
Papa Pius IX a refuzat să semneze «Legea garanțiilor», protestînd con
tra ei. Această situație s-a menținut și sub urmașii săi, Leon al XIII-lea 
(1878—1903), Pius X (1903—1914), Benedict XV (1914—1922) și Pius XI 
(1922—1939), pînă la 11 februarie 1929. .

c. Reînființarea Statului papal. Prin Convenția de la Quirinal, din 
11 februarie 1929, papa Pius XI a încheiat cu Statul italian un acord 
prin care dictatorul fascist de atunci, B. Mussolini, recunoaște suverani
tatea noului Stat al Vaticanului, sub denumirea de Cittă del Vaticano, 
unul dintre cele mai mici state din lume, avînd un teritoriu de abia 
44 ha. S-au lăsat totuși noului stat toate prerogativele unui stat laic, 
anume : teritoriu, putere organizată, armată, dreptul de a avea repre
zentanți diplomatici sub denumirea de «nunți apostolici», oficiu poștal 
propriu, monedă proprie, radio, televiziune, cale ferată ș.a. Astfel «Le
gea garanțiilor» din 1871, prin care Vaticanul era separat de Quirinal, 
este acum suprimată prin înlesnirile pe care Statul italian le recunoaște 
Bisericii catolice, și anume : învățămîntul religios în școala primară 
și secundară, căsătoria religioasă, recunoașterea congregațiilor reli
gioase ș.a., dar se desființează «Placetum» și «Exequatur».

Un nou concordat s-a încheiat sîmbătă 18 februarie 1984 între Italia 
și Vatican, sub papa loan Paul al II-lea (întronizat la 22 oct. 1978). Noul 
concordat consacră dispariția «relațiilor speciale» stabilite prin concor
datul de la 11 februarie 1929 între Statul italian și Vatican.

De acum înainte Biserica romano-catolică și Statul italian se so
cotesc fiecare în domeniul său «independente și suverane», cum stipu
lează art. 1 al noului concordat. Catolicismul nu mai este religie oficială 
în Statul italian, iar învățămîntul religios nu mai este obligatoriu în școli, 
ci facultativ. _

- Pe de altă parte prin noul concordat se conferă căsătoriei religioase 
efecte legale civile, iar sentințele de nulitate a căsătoriei pronunțate de 
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tribunalele bisericești vor fi confirmate de Statul italian. La 3 iunie, 
1985, papa loan Paul al II-lea a încheiat cu Statul italian un nou con
cordat, prin care se stipulează că religia catolică nu mai este religie de 
stat în Italia, cum prevedea concordatul de la Lateran din 1929. A sem
nat din partea Italiei primul ministru Bettino Craxi și din partea Vati
canului Agostino Casaroli, cardinal secretar de stat. (Lumea, 13 iunie 
1985, nr. 24, p. 10—11).

2. Catolicismul în Franța
Primele conflicte pe care le-a avut Statul papal cu Franța, după 

Revoluția franceză din 1789, au fost cele de sub Napoleon Bonaparte. 
Papa Pius al VI-lea (1775—1799) a murit în exil în Franța, la 29 august 
1799. Succesorul său, papa Pius VII (1800—1823), a fost dus în captivitate 
Ia Fontainebleau, lîngă Paris, în 1812, unde a fost silit să semneze, în 
1813, un nou concordat cu Napoleon, prin care se desființa Statul pa
pal, iar papa recunoștea că scaunul se va muta în Franța. Dar, după 
domnia de 100 zile a «tiranului» (20 martie—29 iunie 1815), papa se 
întoarce la Roma, în 1815, inaugurînd, odată cu reînființarea ordinului 
iezuit, politica de restaurare, care voia înlăturarea principiilor revolu
ționare șî revenirea la vechiul concordat încheiat cu Franța în 1516, 
prin care se recunoștea regilor francezi dreptul de numire a clericilor, 
dar se asigura mînă liberă papei în toate celelalte probleme.

Restaurația n-a fost de durată în Franța, din cauza deselor schim
bări de regim și a atmosferei rămase de pe urma Revoluției franceze 
din 1789, Bourbonii : Ludovic XVIII (1814—1824) și Carol X (1824— 
1830) sînt răsturnați în 1830 pentru că ei se sprijineau numai pe no
bili, prinți și conservatori. în locul lor, Revoluția din iulie 1830 aduce 
un rege burghez, Ludovic-Filip (1830—1848), iar în locul acestuia, a 
doua Revoluție din 1848 instaurează Republica a doua (1848—1852). 
Nici aceasta nu durează mult, deoarece Napoleon al III-lea (1852—1870) 
inaugurează din nou Imperiul pînă la înfrîngerea lui de către germani, 
în războiul din 1870, cînd se creează la 31 august 1870 Republica a tre
ia, care a durat pînă la 10 iulie 1940. La 16 februarie 1947 s-a procla
mat în Franța Republica a IV-a, care s-a menținut pînă la 8 ianuarie 
1959, cînd s-a proclamat Republica a V-a, primul ei președinte fiind 
generalul Charles de Gaulle (1959 — 28 apr. 1969), după care au urmat : 
G. Pompidou (1969—1974), iar din 24 mai 1974, Valery Giscard d’Estaing, 
pînă la 21 mai 1981, cînd a fost instalat Franțois Miterrand. Nici o altă 
țară din Europa, ca Franța, n-a fost atît de profund frămîntată de ideile 
revoluționare, de indiferentism, de ateism.

Scrierile lui A. Voltaire (f 1778), Ch. de Montesqieu (ț 1755), J. J. 
Rousseau (t 1778), mai tîrziu, ale lui E. Renan (f 1892), au influențat 
milioane de cititori. în această atmosferă ostilă Bisericii, o serie întrea
gă de scriitori și filosofi s-au străduit să aducă un nou prestigiu Bise
ricii, să facă din nou popular creștinismul. Unii dintre ei, în spirit mai 
liberal, ca Fr. Renâ de Chateaubriand (f 1848), A. Lamartine (f 1869) 
F. de Lamennais (t 1854), Ch. de Montalembert (f 1870), dar alții o 
fac în spirit 'exagerat papal, ultramontan și slugarnic, ca de pildă
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Joseph de Maistre (-J*  1821), mai tîrziu, L. Veuillot (f 1883) ș.a. F. de 
Lamennais (f 1854) a luptat la început din toată puterea contra indi- 
ferenției religioase, susținînd, împotriva galicanismului oficial, legătu
rile religiei cu politica, militînd pentru recîștigarea libertății învăță- 
mîntului, pentru legăturile normale cu Roma, pentru reînființarea or
dinelor călugărești. Răsturnarea politică din 1830, centralizarea statu
lui francez, birocratismul, tendința după îmbogățire a burgheziei, îl fac 
să lupte contra acestui nou despotism. în primul ziar cotidian al cato
licilor, «L’Avenir» (1830—1831), F. de Lamennais, împreună cu un 
grup de prieteni, printre care Pere Henri Lacordaire (f 1861) și Ch. de 
Montalembert (ț 1870), susține necesitatea despărțirii Bisericii de Stat, 
respectarea libertății de conștiință, libertatea învățămîntului și dreptul 
liber de asociere. Vaticanul, care voia unirea celor două puteri; Statul 
și Biserica, l-a condamnat la 25 iunie 1834 prin enciclica «Singulari nos», 
fapt pentru care eminentul teolog și scriitor a început lupta contra Bi
sericii catolice și a despotismului de stat în scrierile sale : Parole s â’un 
croyant, 1834, apoi Les ajfaires de Rome, Livre du peuple în 1836, 
sprijinindu-se pe cei săraci și luptînd contra tiraniei clericale și a bo- 
gaților.

Ducînd mai departe lupta acestuia, Pere Lacordaire, prin celebrele 
sale Conferences de Nâtre-Dame (1835—1836) asupra adevărurilor ca
tolice și prin activitatea lui Ch. de Montalembert, care a apărat în Ca
meră libertatea religioasă, Biserica franceză a reușit să primească, îna
inte de 1840, cîteva din ordinele religioase, îndeosebi pe acelea care 
practicau caritatea la domiciliu, ca vincențienii lui A-Fr. Ozana (f 1853). 
Din 1850 Biserica franceză a obținut și. libertatea învățămîntului. 
Susținătorii acestei libertăți au fost îndeosebi renumiții istorici J. Mi- 
ehelet (1874), Edgar Quinet (f 1875), Fr. Guizot (ț 1874), toți trei lup
tători aprigi contra ultramontanismului iezuiților care, prin slugărni
cia și spiritul lor polițist, constituiau pentru Edgar Quinet o formă de 
neo-păgînism.

Francezii iubeau și prețuiau libertatea, de aceea cenzura brutală 
a iezuiților deveni în curînd odioasă. în Revoluțiile din 1830 și 1848, 
nu'e de mirare că unii dintre clerici au avut de suferit, în 1877 cu
noscutul om politic Leon Gambetta (t 1882) s-a exprimat astfel: «Cle
ricalismul este dușmanul Franței». Republicanii, aliați cu francmasonii, 
încep lupta contra Bisericii. în 1873 s-a interzis universităților ca
tolice de a mai conferi titluri academice ; în martie 1880, s-au des
ființat toate școlile și grupările iezuite, iar celelalte congregații au fost 
obligate să-și obțină, în decurs de trei luni, autorizație de funcționare. 
Posturile de preoți militari și de confesori în spitale se desființează, se 
introduce incinerarea, se interzice crucea la depunerea jurămin tulul 
din tribunale, se îngăduie divorțul, se desființează repausul duminical.

Prin legea lui Emile Combes (f 1921), din 9 decembrie 1905, Bise
rica romano-catolică din Franța a fost separată de stat. Toate congre
gațiile au fost desființate, religia a fost scoasă din școli. S-au seculari
zat averile de miliarde de franci ale bisericilor, cărora li s-a cerut 
să-și obțină autorizație de funcționare ca asociații particulare. Legea
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lui Emile Combes a fost combătută de Vatican, sub papa Pius X (1903 
—1914), cu energie, dar fără succes, deoarece ea a rămas în vigoare 
pînă azi. Poporul francez, rămas credincios Bisericii catolice, s-a răs
culat, în unele părți, și a obținut folosirea pe mai departe a vechilor 
locașuri, pe baza vechiului drept de asociere (1907—1908). '

Cu toate măsurile luate. contra Bisericii catolice din Franța, ea se 
menține totuși puternică și înfloritoare datorită excelentei ei organi
zări și- mai ales învățămîntului de toate gradele : școli primare, licee, 
facultăți de teologie, universități. Apariția Maicii Domnului la Lour- 
des, în Franța, în 1858, care s-a arătat păstoriței Bemadette Soubirous, 
a creat un val puternic de pietate populară. Această pietate este per
manent susținută și de cultul poporului francez pentru Fecioara din 
Orleans, Jeanne D’Arc (1412— f 1431), beatificată în 1909, cu toate 
că guvernele laicizante s-au opus.

Din 1882, apare la Paris cotidianul La Croix, care apără cu succes 
interesele Bisericii catolice în Franța.

Totuși, două mișcări importante din Franța, mișcarea Sillon, de 
stînga și mișcarea din jurul revistei Action franqaise, de dreapta, con
dusă de Ch. Maurras (1868— -ț- 1952) și Leon Daudet (f 1842) au fost 
condamnate de Vatican.

Mișcarea «Sillon», înființată în 1890, își trage originea de la un 
grup de studenți din Colegiul «Stanislas» din Paris, avînd ca program 
concilierea dintre creștinism și noua societate formată în-urma Revo
luției franceze din 1789. Ea a fost condusă de bărbatul politic Marc 
Sangnier (1873—1950) prin revista Le Sillon, care și-a început apariția 
în 1894 datorită lui P. Renaudin. Printr-o scrisoare adresată episcopa
tului francez, în 25 august 1910, papa Pius X (1903—1914) a condam
nat mișcarea «Sillon», fiind acuzată de infiltrații moderniste, de pre
tenții inadmisibile la autonomie față de ierarhia catolică și de alianță 
cu necatolicii.

La 26 ianuarie 1914, Sacra Congregație a condamnat, de asemenea, 
lucrările incriminate ale lui Ch. Maurras și revista bilunară «l’Action 
Fr an caise», nu însă și cotidianul cu același nume. Condamnarea a fost 
aprobată de papa Pius X, dar păstrată un timp secretă. Condamnarea 
publicațiilor din cercul revistei «l’Action Franșaise» s-a făcut din nou 
în vara anului 1926 de către papa Pius XI. (1922—1939), pe motivul că 
acestea reprezintă «o formă nouă a modernismului politic și social».

în afară de Biserica romano-catolică se află în Franța, la o popu
lație de circa 57 milioane locuitori, două milioane, de calviniști (refor
mați), foștii «hughenoți» din secolul XVI și luteranii din Alsacia și Lo- 
rena. Biserica protestantă din Franța este foarte activă, avînd trei fa
cultăți de teologie, la Paris, Strasburg și la Montpellier, multe școli și 
asociații ; ea are o mare contribuție în domeniul misionar și dezvoltă o 
frumoasă activitate în cadrul mișcării ecumenice. Numeroși studenți 
români și-au făcut studiile de specializare în teologie în diferite Facul
tăți romano-catolice și protestante din Franța. ".
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3. Catolicismul în Germania
Influența fevronianismului și a Revoluției franceze asupra Biseri

cii germane a avut ca rezultat secularizarea bunurilor bisericești, cu 
excepția Austriei. ’ Prin tratatele de la Campo-Formlo (1797) și Lune- 
ville (1801), Napoleon Bonaparte anexă Belgia, ceea ce avu ca urmare 
secularizarea- tuturor bunurilor civile și bisericești (1803) din această 
țară.

După căderea Iui Napoleon în 1814, catolicii și-au reglementat în 
primele trei decenii destul de convenabil situația lor prin concordate- 
în toate statele germane, afară de Prusia, unde, deși se încheiase un 
concordat încă din 1821, abia în 1902 s-a ajuns la egalitatea confesiuni
lor, recunoscută încă la Congresul din Viena (1814—1815).

Mulți episcopi . germani se gîndeau acum să formeze o Biserică 
germană, dacă nu despărțită de papa, cel puțin o Biserică care să se- 
bucure de o mai mare libertate de mișcare. Așa a făcut încă din timpul 
Congresului de la Viena învățatul episcop de Constanța, Ignațiu de 
Wessenberg, care a introdus o serie de reforme în Biserica germană, în 
stilul vechiului sinodalism.

Frații preoți Theiner publicară în 1828 celebra carte despre «Intro
ducerea forțată a celibatului”, care a fost mult citită și discutată de 
preoțimea catolică din Silezia și Germania. A. Theiner (f 1874) s-a dis
tins și prin publicarea a numeroase documente inedite din arhivele 
Romei.

Din lipsă- de unire și luptă sistematică, însă, liberalismul teologic a. 
fost înlocuit treptat cu un curent mai catolic susținut îndeosebi de unii 
teologi convertiți ca losef Gores (f 1884), profesor la Munchen, care se 
gîndea -să reînvioreze catolicismul în Germania, după modelul Evului 
mediu.

Cei mai mari teologi catolici dinainte de 1850 sînt: I. A. Mohler 
(f 1838), dogmatist și simbolist celebru și Ignațiu Dbliinger (f 1890),. 
istoric talentat care, din 1871, s-a certat cu papalitatea, în urma Con
ciliului I Vatican din 1870, unde s-au promulgat dogmele primatului și 
ale infailibilității papale, înființînd, împreună cu alți teologi, Biserica ve- 
chilor-catolicî. ' . '

De asemenea, s-au despărțit de catolicism și alți teologi și credin
cioși germani. Astfel, contele Paul von Hoensbroech, iezuit, pînă în 
1893, părăsi catolicismul în 1895 și deveni mare adversar al papalită
ții și al iezuiților.

Intre Biserica romano-catolică și statul german, două conflicte sînt 
mai importante în secolul al XlX-lea : a) cel al căsătoriilor mixte, din- 
'țre anii 1837—1840 (cearta de la Koln), și b) conflictul cu privire la în- 
' pățămînt, cunoscut sub numele de Kulturkampf — Lupta pentru cultu- 
'râ’(1871—1877).

a. Problema căsătoriilor mixte. Guvernul Prusiei a dat încă din 
1803 decizia ca, în căsătoriile mixte, copiii să urmeze de regulă religia 
"tatălui lor. Printr-un breve dat de papa Pius VIII (1829--1830), în 1830„ 
S-a cerut preoților catolici să nu mai oficieze căsătorii mixte, dacă soții 
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nu declară că vor crește copiii în credința catolică. Deoarece dogma Bi
sericii catolice socotește că Taina Căsătoriei consta în declarația mirilor 
de a trăi împreună, urmează că participarea preotului la săvîrșirea Tai
nei e mai mult pasivă. De aceea guvernul german s-a înțeles cu episcopii 
catolici sa lase libertatea preoților pentru a oficia mai departe căsăto
rii mixte, chiar dacă soțul protestant nu dă declarația cerută de papă. 
In 1835 însă noul episcop de Koln, Vischering și, după el, episcopul de 
Gnesen (Poenam) interzic prin circulare oficierea acestui fel de căsă
torii. S-a născut un conflict așa de mare, încît guvernul a întemnițat 
pe cei doi episcopi. In 1840 însă, noul rege al Prusiei Fr. Wilhelm IV 
(1840—1861) a trebuit să cedeze, eliberînd pe cei doi episcopi și îm- 
păcîndu-se cu Roma.

Revoluția -burgheză din 1848 n-a avut influență prea mare în ceea 
ce privește raporturile dintre Biserică șî Stat în Germania.

b. Kultuikampf = Lupta pentru cultură, este numele dat mișcării 
eiatiste din Germania, prin care se urmărea ca toată viața bisericească : 
formarea clerului, numirea și depunerea preoților și episcopilor, exco
municarea credincioșilor etc., să fie sub controlul statului, în numele 
apărării civilizației și culturii moderne. Mișcarea urmărea seculariza
rea sistematică a instituțiilor Bisericii și ea a fost însușită și susținută 
■cu mare energie de cancelarul Germaniei imperiale Otto von Bismarck 
(1815—1898).

Expresia Kulturkampf a fost întrebuințată pentru prima dată la 
17 ianuarie 1873, de către deputatul liberal R. Virchov, iar legile aces
tei mișcări etatiste, alcătuite de ministrul cultelor A. Falk au fost vo
tate de Parlamentul german la 11 și 14 mai 1873 (Maigesetze). Guver
nul german, sub conducerea cancelarului Otto von Bismarck, ia acum 
măsuri foarte severe : se arestează episcopi și preoți, se opresc salariile 
clerului sub lozinca : «Coșul cu pîine s-a ridicat mai sus». Bismarck 
însuși declară : «Noi nu mergem la Canossa» și timp de șapte ani s-a 
arătat neînduplecat.

Papa Pius IX (1846—1878) n-a ținut seama de legile votate de Par
lamentul german în favoarea mișcării «Kulturkampf», obligînd clerul, 
sub pedeapsa excomunicării, să-și facă datoria fără a rupe legăturile 
■bisericești cu Roma. De asemenea, partidul catolic de centru din Ger
mania, înființat de catolici în 1870, foarte puternic, sprijinindu-se pe 
S'H din populația germană, a dus o luptă neîncetată pentru desființa
rea legilor.

în cele din urmă, Bismarck însuși a cedat, văzînd că este imposibil 
să laicizeze catolicismul. Prin legile din 21 mai 1876 și 27 aprilie 1877, 
mișcarea «Kulturkampf» și-a încetat existența și s-a ajuns la pacifi
care cu Biserica romano-catolică în timpul pontificatului papei Leon 
XIII (1878—1903) ; episcopii destitui ți au fost repuși în scaune, s-a 
desființat obligativitatea serviciului militar și a examenului de stat 
pentru preoți, s-a lăsat libertatea învățămîntului în școli, statul exer- 
citînd controlul numai la numirea definitivă a clericilor. Urmarea a 
fost că protestanții s-au sesizat și au încheiat și ei, în 1887, un pact 
defensiv (Evangelischer Bund).
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Spre sfîrșitul secolului XIX, catolicismul s-ă reafirmat în Germa
nia, mai ales în urma politicii echilibrate a papei Leon al XlII-lea. Prin 
enciclicele sale, mai ales prin enciclica «Rerurn novarum» asupra pro
blemelor sociale, publicata la 15 mai 1891, papa căuta să împace cato
licismul cu puternica mișcare muncitorească, ajunsă la mare importanță 
în Germania. Imperiul german, creat la 18 ianuarie 1871 de cancelarul 
Otto von Bismarck, a fost învins în primul război mondial (1914—1918) 
de Puterile aliate : Franța, Anglia, Italia, România și Statele Unite, 
fiind împărat al Germaniei Wilhelm II (1888—1914). Prin tratatul de 
pace încheiat la Versailles, la 28 iunie 1919, între Puterile aliate și Ger
mania, aceasta pierdea toate coloniile din Africa și Oceanul Pacific, 
fiind obligată să retrocedeze Franței provinciile Alsacia și Lorena. în 
secolul XX, catolicismul a reușit să-și apere pozițiile sale în Germa
nia. tn 1933, papa Pius XI (1922—1939) a încheiat un concordat cu 
Reichul german.

în timpul dictaturii lui A. Hitler (1933—1945), mulți dintre clericii 
germani în frunte cu cardinalul Faulhaber au avut de suferit. Papa 
Pius XI (1922—1939), văzînd suferințele clerului catolic și presiunea la 
care era supusă Biserica romano-catolică din Germania, a condamnat 
nazismul prin enciclica «Mit Brenender Scrge» = Cu înflăcărată grijă. 
publicată în 14 martie 1937.

Deși Biserica romano-catolică din Germania are de luptat cu unele 
crize interioare și este mereu în concurență cu Biserica luterană, cu 
cea reformată și cu Biserica vechilor catolici, ea are totuși o situație 
înfloritoare. Germania, în prezent unificată, numără peste 80 de mili
oane de locuitori dintre care peste 35 de milioane sînt romano-catolici, 
iar restul sînt reformați și luterani în majoritate, mai ales cei proveniți 
din fosta Republică Democrată Germana.

4. Catolicismul în alte țări
în Imperiul Austriac, s-a păstrat, într-o anumită măsură, o atitu

dine de independență față de catolicism, încă de pe timpul împăratu
lui losif II (1780—Î790). Din 1780, după moartea mamei sale, Maria 
Tereza (1740—1780), losif II a restrîns prin lege autoritatea Curiei ro
mane în Imperiul austriac, subordonînd Biserica autorității statului, 
acțiune cunoscută în istorie sub numele de josefism sau josefinism.

Prin actul din 1784, losif II a acordat toleranță religioasă și drep
turi politice și necatolicilor, fapt care a iritat cercurile catolice.

Prerogativele statului austriac în materie de religie s-au menținut 
pînă tîrziu, chiar și în timpul împăratului Francisc losif I (1848—1916), 
care mai aplica încă «placetum regium» la numiri bisericești.

Prin concordatul dintre Vatican și Imperiul austriac, din 1855, ne
gociat de J. O. Rauscher (1797—1875), arhiepiscop al Austriei și car
dinal al Vîeneî, din 1853, legislația josefinistă a fost lichidată.

Din 1867, de cînd a început dualismul austro-ungar, Imperiul aus
triac s-a numit Imperiul austrb-ungar, care și-a încetat existența în 
1918, după primul război mondial (1914—1918).
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Spre finele secolului XIX, a luat amploare în Imperiul austro- 
ungar mișcarea «Los-von-Rom-Bewegung» = Mișcarea de desfacere de 
Roma, care denunța catolicismul ca pe o deutschfaindliche Macht = o 
putere ostilă poporului german.

Prin tratatul de pace încheiat la 10 septembrie 1919, la Saint Ger- 
main, în Franța, între Puterile aliate și Austria, aceasta dobîndește con
figurația de azi și se înființează două state noi, Cehoslovacia și Iugo
slavia. In componența acesteia din urmă au intrat ca republici autono
me Serbia, Croația, Slovenia, Bosnia-Herțegovina, Muntenegru și Ma
cedonia și două provincii autonome : Voivodina și Cossovo.

Republica Austria, cu peste 10 milioane de locuitori, în majoritate 
catolici, este un stat omogen. Partidele social-creștine joacă un rol po
litic de seamă în conducerea țării, dar Austria de azi nu mai este stîl- 
pul Catolicismului în Europa centrală, cum a fost în trecut.

în Elveția, țară în care Reforma protestantă a avut o mare influ
ență, din cele 6 milioane și jumătate de locuitori, o treime din popu
lație este catolică. Pe la 1944 au fost aduși în fruntea școlilor din Elve
ția iezuiții, dar, prin metodele lor, aceștia au provocat o frămîntare atît 
de mare în popor, încît, după 30 de ani, au trebuit să părăsească țara. 
Ordinele călugărești au fost excluse și mînăstirile închise sau date Bi
sericii vechilor-catoiici. în partea răsăriteană a Elveției însă, în provin
ciile locuite de germani, s-a înființat, în 1889, o Universitate liberă ca
tolică la Freiburg. Regimul de separație dintre Biserică și stat datează 
și în Elveția franceză din anul 1910.

în Spania catolicismul a fost întotdeauna privilegiat și socotit re
ligie de stat.

în timpul dictaturii Iui Franco (1939—1976), Biserica romano-ca- 
tolică din Spania s-a bucurat de o mare influență.

Despre Spania, marele istoric francez V. Langlois spunea că, la în
ființarea inchiziției regale, Spania era prima țară catolică din lume, dar 
azi Spania este cu mult înapoia altor țări din Europa și din lume.

Amintim că în anul 1834 inchiziția a fost desființată.
- La 29 august 1953, statul spaniol a semnat un nou concordat cu 

Vaticanul, prin care s-au confirmat privilegiile de care beneficia Bise
rica romano-catolică în Spania pe plan jurisdicțional, financiar și șco
lar, calificat de Roma ca «cel mai perfect dintre concordate».

La 21 noiembrie 1978, după informațiile de care dispunem, Confe
rința episcopilor spanioli a decis ca statul spaniol să renunțe la con
cordatul încheiat la 29 august 1953 cu Vaticanul și să fie înlocuit cu 
patru acorduri bilaterale între Sfanțul Scaun și Guvernul spaniol, acor
duri care să țină seama de prevederile noii Constituții spaniole.

Cele două camere ale Cortes-urilor, Camera deputaților și Senatul, 
au aprobat la 31 octombrie 1978 noua Constituție și ea a intrat în vi
goare de la 6 decembrie același an. Potrivit noii Constituții, pentru 
prima dată în istorie, statul spaniol se laicizează. Biserica romano-ca
tolică nu mai este socotită Biserică de stat în Spania, garantîndu-se 
astfel libertatea religioasă tuturor cultelor din' Spania. Articolul 16 din 
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noua Constituție spaniolă precizează : «Nici o confesiune religioasă nu 
va putea fi considerată religie de stat».

în prezent, majoritatea locuitorilor Spaniei sînt de religie romano- 
catolică.

în Portugalia, ordinul iezuiților a fost interzis mai întîi în anul 
1774, apoi în 1822. în acest an 1822, s-au confiscat averile Bisericii ca
tolice și s-au desființat mînăstirile, dar între anii 1840—1910, mînăsti
rile au fost reînființate. Dictatorul A. Salazar (1933—1970) a menținut 
libertățile Bisericii romano-cațolice dar, în unele privință, le-a frînat. 
Noul regim democrat caută să instaureze în Portugalia libertățile de
mocratice de care să se bucure deopotrivă și Biserica și partidele poli
tice. Populația Portugaliei se ridică în prezent la 10 milioane de lo
cuitori, în marea lor majoritate romano-catolici.

In Belgia, din 10 milioane de locuitori, 3?4 din populație este ca
tolică. Anticlericalismul a luat mare amploare și aici. Cu toate acestea, 
acțiunea caritativă a Bisericii și mulțimea mînăstirilor mențin influen
ța catolicismului în Belgia ; universitatea liberă catolică din Louvain, 
înființată la 1885, este foarte înfloritoare.

în Olanda, la o populație de 14 milioane de locuitori, V3 din cre
dincioși sînt romano-catolici, iar restul aparțin Bisericilor protestante. 
Orientarea liberală a vieții politice și culturale a țării n-a permis ames
tecul prea mare al iezuiților în Olanda ; încă din 1850, iezuiții pierd 
controlul școlilor.

în țările scandinave: Danemarca, Norvegia, Suedia și Finlanda, ca
tolicii sînt mai puțini. Fanatismul n-a fost cunoscut în aceste țări, de 
aceea, cele cîteva mii de catolici au pînă astăzi libertatea de cult, re
cunoscută încă din 1848 în Danemarca, în 1874 în Suedia și Norvegia, 
iar în Finlanda, după 1918, cînd a luat ființă această țară. Țările scandi
nave au în prezent aproximativ următorul număr de locuitori : Dane
marca — 5 milioane ; Norvegia — 4 milioane ; Suedia — 9 milioane ; 
Finlanda —■ 5 milioane, care, în toate aceste țări, în majoritate sînt 
luterani.

în Polonia, care este una dintre marile țări catolice (36 milioane 
de locuitori), iezuiții au avut mare influență. Dar, prin rigorismul lor 
contra necatolicilor, au slăbit statul. După primul război mondial din 
1918, Polonia a ajuns totuși un mare stat catolic. Politica papală a spri
jinit episcopatul catolic ale cărui interese le apără. Totuși guvernul,' 
prin concordatul din' 1925, și-a afirmat drept de control și a impus ju- ■ 
rămîntul de fidelitate, dar a recunoscut învățămîntul religios în școlile 

/secundare, afară de universități.
In Cehoslovacia, stat nou creat după primul război mondial (1914 

—1918). prin tratatul de pace încheiat la 10 septembrie 1919 la Saint 
Vj^ermain, în Franța, între Puterile aliate și fostul Imperiu austro-ungar, 

b^au păstrat tradițiile de autonomie bisericească ale lui Jan Hus (f 6 
iulie 1415) și ale «fraților moravi». Imediat după crearea statului ceho
slovac, peste 500 de mii de catolici, azi mai mult de un milion, s-au 
declarat despărțiți de Roma și au format e așa numită «Biserică națio
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nală cehoslovacă». Această Biserică a introdus cultul în limba cehă, a 
păstrat sistemul episcopal, dar, neavînd cine să le hirotonească epis
copi, s-au unit în parte cu Biserica ortodoxă răsăriteană, nou creată, 
primind ca episcop pe Gorazd, care a pierit apoi ucis de hitleriști în 
1939. în prezent, Cehoslovacia numără peste 15 milioane de locuitori 
împărțiți în diferite Biserici.

în Ungaria, Ia o populație de 11 milioane locuitori, peste 60% sînt 
catolici, iar restul aparțin reformaților (ealviniști) și altor denominațiuni 
protestante.

Celelalte confesiuni neocatolice au fost recunoscute cu drepturi ega
le încă din 1848, cînd Ungaria era încadrată în Imperiul austro-ungar, 
iar puterea statului se executa prin control (placetum). Căsătoria civilă 
a fost introdusă din 1894.

Prin tratatul de pace de la Trianon, din 4 iunie 1920, încheiat în
tre Puterile aliate și Ungaria, s-a recunoscut pe plan internațional uni
rea Transilvaniei cu România, proclamată la 1 decembrie 1918 în Marea 
Adunare de la Alba lulia. Ungaria devine de atunci republică indepen
dentă. Tratatul de pace a intrat în vigoare de la 21 iulie 1921.

Croația, avînd circa 6 milioane de locuitori aproape toți catolici, a 
intrat în componența Iugoslaviei prin tratatul de pace de la Saint-Ger- 
main, din 10 septembrie 1919. în Iugoslavia, Biserica romano-catolică 
se bucură de toată libertatea și de toate drepturile, ca și Biserica orto
doxă sîrbă și toate celelalte confesiuni religioase din țară.

în Rusia, regimul țarist a secularizat averile mînăstirești, nu nu
mai ale Bisericii ortodoxe, ci și ale Bisericii catolice, în 1844. Totuși, în 
august 1847, țarul Nicolae I (1825—1855) încheie un concordat cu Roma 
sub papa Pius IX (1846—1878).

în 1882, și mai ales prin edictul de toleranță din 17/30 aprilie 1905, 
dat de țarul Nicolae II (1894—1917), guvernul rus a dat libertate mai 
mare tuturor cultelor de pe teritoriul Rusiei țariste.

După Revoluția din octombrie 1917, cercurile Vaticanului au cău
tat să intre în legătură cu noul regim. Papa Pius XI (1922—1939) a tri
mis mai întîi o misiune la Moscova, în 1922, pentru a ajuta pe înfo
metați, dar aceasta s-a dedat și la propagandă religioasă catolică. A doua 
misiune a fost trimisă de papă în 1925—1927, sub conducerea mons. 
Mi chel d’Herbigny, însă fără rezultate pozitive, deoarece membrii de
legației catolice s-au dedat la propagandă religioasă în dauna Bisericii 
ortodoxe, Biserica poporului rus, încît guvernul sovietic le-a pus în ve
dere să părăsească țara.

în Marea Briianie, catolicismul se bucură de libertate abia din 1778, 
cînd a obținut dreptul de a avea școli și unele mici concesiuni, dar s-a 
cerut să se plătească dări și clerului anglican. Predicatorul irlandez 
Daniel O’Connel (f 1847) a luptat în parlamentul englez pentru drep
turile catolicilor în Anglia și în Irlanda. El a obținut, în 1813 și 1829, 
dreptul pentru catolici de a intra în slujbe la stat și chiar în parlament, 
ceea ce a avut ca urmare întărirea catolicismului în Anglia.

Grupul liberal din Anglia s-a organizat în jurul revistei The Ram
bler, fondată în 1848.
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La 1850, papa Plus IX (1846—1878) institui o ierarhie catolică in 
Anglia, adică numi un arhiepiscop de Westminster, în persoana lui 
Stephen Wiseman (t 1865) și 12 episcopi. Mai tîrziu, din 1878, papa- 
Leon XIII (1878—1903) a numit și pentru Scoția doi arhiepiscopi și 
patru episcopi.

Mișcarea de la Oxford (1833—1845) a «tractarienilor», existentă 
din 1833, a reușit să atragă la catolicism pe unii dintre teologii Biseri
cii anglicane înalte (High Church) care înclină spre unirea cu Roma. 
Printre cei trecuți la catolicism au fost celebrul teolog J. H. Newman 
(1801—-f 1890), numit cardinal de Westminster, în 1878, de papa Leon 
XIII (1878—1903) și H. Manning (f 1892) devenit de asemenea cardinal 
de Westminster. Succesorul său, cardinalul Herbert Vaughan (1892— 
1903) construi catedrala din Westminster. în prezent, Marea Britanie- 
împreună cu Scoția și Irlanda de Nord au 61 milioane de locuitori îm- 
părțiți în diferite confesiuni. Biserica anglicană e mai numeroasă, ur
mată de Biserica metodistă. Republica Irlanda, țară cu 5 milioane locu
itori, este în majoritatea catolică. Ea are o universitate liberă la Dublin,, 
din 1851.

în Statele Unite ale Americii, toate confesiunile sînt libere și ega
le în fața legii încă din 1788 ; de aceea mulți catolici continentali și mai 
ales irlandezii expulzați au găsit acolo azil. în Statele Unite ale Ame
ricii există azi aproape 50 milioane de catolici, cu peste 1Q0 episcopi,. 
avînd două universități libere (Saint Louis și Washington), mînăstiri și 
numeroase școli secundare. Spre finele secolului XIX, catolicii din Sta
tele Unite ale Americii au avut o atitudine liberală față de Roma. în 
schimb, azi, se străduiesc să ajute Biserica romano-catolică raspîndită 
în toate continentele.

în Canada, țară cu aproape 25 milioane de locuitori, catolicismul 
este vechi, fiind introdus aici de coloniștii francezi din Quebec, care 
numără azi aproape 6 milioane de catolici. Francezii au avut încă- din 
1673 două episcopii, în Quăbec și Montreal. Situația Bisericii romano- 
catolîce este aici destul de prosperă.

în statele Americii latine, catolicii sînt în proporție de 80%, dar 
Biserica se resimte din pricina liberalismului politic, care predomină 
în conducerea acestor popoare.

în 1874, în Mexic s-a laicizat învățămîntul, s-au secularizat averi
le Bisericii și s-a suprimat salarizarea clerului de către stat.

în Brazilia, s-a proclamat în 1884 separația dintre stat “și Biserică. 
Totuși, Biserica romano-catolică domină în toate statele Americii cen
trale și Americii de Sud, în care aproape 300 milioane de locuitori 
Aparțin Bisericii romano-catolice. în țările Americii de. Nord și de Sud,. 
dmtr~o populație de 566 milioane de locuitori, 351 milioane sînt roma- 
â^^țplici. \
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Conciliul I Vatican (1869—1870) 
înființarea Bisericii «vechilor-catoiici» (1871) *

* Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu.

1. Conciliul I Vatican (1869—-1870)
Dezvoltarea ultramontană a papalității a atins culmea prin Con

ciliul I Vatican, care, în ședința a patra din 18 iulie 1870, a proclamat 
dogma primatului papal și a infailibilității papale în materie de cre
dință și morală.

Pentru a face să crească (prestigiul papalității în lume, amenințat 
de acțiunea naționaliștilor italieni, care luptau pentru desființarea sta
tului papal și . pentru unitatea Italiei, papa Pius IX (1846—1878) pro
clamă la 8 decembrie 1854, fără convocarea conciliului, prin enciclica 
«Inefabilis Deus», dogma : Immaculata conceptio Beatae Mariae Vir- 
ginis = Imaculata concepție a Sfintei Fecioare Maria, prin care se afirmă 
că Fecioara Maria s-a născut fără păcatul originar. Întrucît aceasta» 
dogmă nu este de acord cu învățătura și tradiția vechii Biserici creștine, 
Biserica ortodoxă o combate. De altfel, această învățătură a fost com
bătută și în sînul catolicismului de către teologi celebri ca Bernard de 
Clairvaux (f 1153) și Toma d’Aquino (f 1274), învățătura fiind în- dis
cuție și în Evul mediu, în Biserica apuseană.

E adevărat că în Biserica romano-catolică, în prima jumătate a 
secolului XIX, unii teologi mergeau foarte departe cu respectul lor față 
de papă, îndt J. de Maistre (f 1821), filosof religios ultramontan, în 
lucrarea sa Du Pape din 1819 și în Soîree de Saint-Petersbourg sus
ținea că fără papă nici n-ar fi posibilă credința și ordinea socială.

Alți teologi romano-catolici, pentru a mări prestigiul papei, adînc 
zdruncinat de schimbările revoluționare din secolul XIX, au pregătit 
un material pentru susținerea dogmei infailibilității papale și așteptau 
doar convocarea unui conciliu care s-o proclame. în această atmosferă 
de surescitare și exaltare a spiritelor cu privire la onoarea deosebită 
care se cuvine suveranului pontif, la 6 februarie 1869, în revista Civiltă 
Cattolica, condusă de iezuiți, a apărut o corespondență franceză din 
Roma, în care se spunea că credincioșii catolici din Franța ar primi cu 
onoare proclamarea infailibilității pontificale.

Conciliul I Vatican a fost convocat de papa Pius IX (1846—1878), 
la 8 decembrie 1869, fără să se spună precis că această convocare se 
face pentru proclamarea «infailibilității papale». Papa afirma că scopul 
conciliului este, pe de o parte lupta contra raționalismului și a mate
rialismului, pe care a urmărit-o de la începutul pontificatului său, iar 
pe de altă parte Conciliul va căuta să realizeze adaptarea legislației bi
sericești la profundele schimbări care au avut loc după Conciliul de 
la Trident (1545—1547 ; 1551—1552 ; 1562—1563).

Papa s-a ferit dinadins să afirme de la început tema adevărată a 
conciliului, știind, împreună cu dogmatiștii catolici și Curia romană, că 
această nouă dogmă va schimba complet eclesiologia și constituția Bi
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sericii în favoarea sa. Chiar în actul de definire a acestei noi dogme, 
ea este încadrată în art. XI, între alte hotărîri de mai mică importanță.

Din cei 1050 de episcopi care aveau dreptul să participe la Con- 
ciliul I Vatican, s-au prezentat mai puțin de 700, adică doar două 
treimi din total, iar pînă la urmă au ajuns să voteze numai 535.

Cei 700 de episcopi prezenți se împărțeau, după țări, astfel: 
35 % erau italieni, cei mai mulți; 17 % francezi; 75 de episcopi erau 
din Germania și Austro-Ungaria, sub conducerea cardinalului Vienei 
J. O. Rauscher. Spaniolii și latino-americanii formau un grup de 100 de 
episcopi; se afla de asemenea un important grup anglofon în care 
predominau irlandezii.

Aproape 200 de episcopi aparțineau unor țări extraeuropene, din
tre care 141 erau din America (49 din Statele Unite, 18 din Canada 
10 din Mexici, 6 din Brazilia etc.), 41 din Indiile engleze și Extremul 
Orient, și numai 9 din Africa. Trebuie spus că, dintre prelații veniți 
la conciliu din țările Asiei și Africii, nu erau nici un episcop autohton, 
ci europeni care păstoreau în acele locuri îndepărtate.

Au fost prezenți la conciliu și un număr de 60 de prelați de rit 
oriental, uniți cu Roma, cei mai mulți originari din Orientul Apropiat.

Au fost invitați Ia Conciiiui I Vatican și ortodocșii și protestanții, 
dar aceștia au refuzat și au protestat cu demnitate, afirmînd pe bună 
dreptate că acest conciliu privește doar Biserica romano-catblică, fiind 
un conciliu local.

Din luna ianuarie 1870, un grup compact de Părinți conciliari care 
pînă la urmă au reușit să strîngă 450 de semnatari, au discutat asupra 
erorilor provocate de raționalism și asupra unor puncte secundare, re
feritoare la disciplina bisericească, precum reforma clerului de mir și 
monahal, reorganizarea școlilor, problema misiunilor ș.a. Schema asu
pra erorilor raționalismului a fost votată, la 24 aprilie 1870, cu 
■450 voturi.

Intre timp, ’ un grup restrîns de episcopi au cerut papei să treacă 
în programul conciliului problema infailibilității personale a papei. De 
la 1 martie 1870, papa Pius IX a înscris în programul conciliului un 
pasaj prin care se definea infailibilitatea papală.

între timp, în presa țărilor occidentale, îndeosebi în Franța și Ger
mania, au apărut unele articole și studii care aveau serioase rezerve 
așupra oportunității proclamării noii dogme. Astfel renumitul istoric 
bisericesc de la Miinchen, Ignațiu DoUinger (f 1890) publică, sub 
pseudonimul Janus, lucrarea «Der Papst und das Konzil» = Papa și 
conciiiui în care arată, în spirit critic, netemeinicia noii dogme atît 
după Sfînta Scriptură cît și după Tradiția'Bisericii. Episcopul Ch. He- 
fțle (t 1893), autorul cunoscutei lucrări Konziliengeschichte (1854— 
1874, Istoria sinoadelor), obiectă, pe bază de documente istorice, că unii 
papi au fost condamnați de Sinoadele ecumenice. E cunoscut îndeosebi 
cazul papei Honoriu I (625—638), care a fost condamnat ca eretic de 
Sinodul VI ecumenic de la Constantinopol (680—681), învinuit că a 
susținut erezia monotelită.



356 PERIOADA A ȘASEA

Contra noii dogme a protestat și W. Emm. von Ketteler episcop 
de Mayența, în Germania, între 1847 și 1877, vestit prin activitatea sa 
deosebită printre muncitori.

Arhiepiscopul croat de Agram (Zagreb), J. G. Strossmeyer 
(f 1905), se aruncă chiar la picioarele papei, implorîndu-1 să nu pro
clame dogma infailibilității care desfigurează ființa adevărată a Bisericii.

Cînd episcopul de Bologna, Guidi, a intervenit, spunînd că tra
diția Bisericii arată că hotărîrile papei sînt legate de votul conciliului, 
papa Pius IX a spus autoritar : «La tradizione sono io» = Eu sînt 
tradiția și «Io sono la Chiesa» — Eu sînt Biserica.

între episcopii protestatari se aflau francezii G. Darboy, arhi
episcopul Parisului între 1863 și 1871, F. A. Ph. Dupanloup (f 1878), 
episcop de Orleans ș.a. Primul a prezis că noua dogmă va duce în multe 
țări la separarea Bisericii de stat, ceea ce s-a și întîmplat.

Nici întîmpinarea unui grup de 136 de episcopi n-a avut mai mult 
succes.

La 13 mai, începu discuția asupra oportunității textului referitor 
la infailibilitate, iar la 4 iulie dezbaterile s-au închis.

în 13 iulie 1870, s-a făcut o votare de probă pentru Constitutio 
dogmatica prima, care conține capitolele referitoare la dogma prima
tului papal și infailibilitatea papală : 1. De apostolici primatus in beato 
Petro institutione; 2. De perpetuitate primatus beati Petri in Romanis 
pontificibus; 3. De vi et ratione primatus Romani pontificis; 4. De 
romani pontificis infailibile magisterio.

Voturile de probă exprimate s-au distribuit astfel : 451, din 601, 
s-au pronunțat pentru infailibilitate ; 88 contra ei și 62 cerură modi
ficări : placet juxta modum. Fiind vorba de proclamarea unei noi dogme, 
ea trebuia votată în unanimitate.

înainte de votare, la 15 iulie, minoritatea conciliară opusă infai
libilității făcu un ultim efort pentru împiedicarea aprobării ei ; prin 
intermediul a șase prelați, s-a cerut papei să prevadă că infailibilitatea 
pontificală nu se va putea exercita decît cu acordul episcopatului dar 
intervenția lor a rămas fără rezultat.

Văzînd aceasta, un număr de 60 de episcopi au scris papei, «din 
pietate filială» qă ei vor părăsi Roma înainte de votul final, pentru a 
nu trebui să voteze non placet în fața papei, într-o problemă care-1 
privește direct. Ceilalți episcopi ai minorității au socotit că ameliorările 
aduse schemei și explicațiile date de episcopul Gasser din Tirol au 
îndepărtat obiecțiunile făcute și se hotărîră să voteze textul final, refe
ritor la primat și infailibilitate, alături de ceilalți episcopi.

în ședința a IV-a din 18 iulie 1870, se obținu în fine votul final 
decisiv: 535 de episcopi votară pentru, iar doi contra (un italian șt 
un american).

Prin noua dogmă proclamată prin enciclica Pastor Aeternus din 
18 iulie 1870, s-a acordat papei, nu numai puterea supremă în Biserica 
romano-catolică ci și infailibilitatea ex cathedra, adică puterea spiri
tuală supremă de a proclama în mod infailibil adevărul în materie de 
credință și morală, iar aceasta ex sese, non autem ex consensu Ec- 
clesiae, adică de la sine, nu prin aprobarea Bisericii. (C. Mirbt, Quellen 
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zur Geschichte des Papsttums und des Romischen Katholizismus, 4-e 
Auflage, Tubingen, 1924, p. 465—466).

Această nouă dogmă a primatului papal și a infailibilității papale 
a fost impusă în Biserica romano-catolică ca articol de credință, cu 
toate că pînă azi se mai ridică-proteste contra ei chiar șî din sînul Bise
ricii catolice.

Evenimentele politice, izbucnirea războiului franco-german la 19 iu
lie 1870, chiar a doua zi după proclamarea noilor dogme, oboseala Pă
rinților conciliari și căldura verii au împiedicat continuarea dezbate
rilor conciliului. Mai rămăseseră încă 51 de teme de votat-, din care 
cea mai mare parte nu fuseseră încă distribuite.

Corpul expediționar francez trimis de împăratul Franței, Napo
leon III (1852—1870) să apere Vaticanul a fost rechemat în țară, lăsînd 
statul papal fără apărare. La 1 septembrie 1870, armata lui Napoleon III 
a fost învinsă de Germania la Sedan, împăratul a fost luat prizonier, 
iar Adunarea națională a Franței declarîndu-1 destituit, Imperiul fran
cez își încheie astfel existența. Vaticanul nu mai avea acum un apărător 
politic sau militar.

La 20 septembrie 1870, trupele lui J. Garibaldi (f 1882) intrară în 
Roma prin Porta Pia, iar na'ționaliștii italieni anexară la regatul Italiei, 
sub regele Victor Emanuel II (1861—1878), ceea ce mai rămăsese din 
statul papal. Astfel s-a realizat unitatea politică a Italiei atît de dorită 
de toți italienii.

în această situație, papa Pius IX a socotit că libertatea conciliului 
nu mai poate fi asigurată și-1 declară închis la 20 octombrie 1870.

E de remarcat că în timp ce puterea lumească a. episcopului Romei 
dispărea de pe arena istoriei, prin unificarea politică a Statului italian 
în 20 sept. 1870, papa căuta compensații prin creșterea puterii sale 
spirituale, prin aprobarea dată de Părinții Conciliului I Vatican dogmei 
primatului și infailibilității, mărindu-se astfel, în chip exagerat și fără 
temei puterea sa.

Papa Pius IX a excomunicat pe naționaliștii italieni pentru desfiin
țarea -Statului papal, dar aceștia, în plin secol revoluționar, nu s-au 
lăsat deloc impresionați de anatemele papale. Papa s-a declarat pri
zonier al Statului italian care totuși i-a fixat, prin Legea garanțiilor 
din 15 mai 1871, noile condiții de existență, destul de convenabile.

în condițiile politice extrem de tulburi în care s-a făcut procla
marea dogmelor primatului papal și a infailibilității papale, ea n-a făcut 
atunci prea mare zgomot. Țările Europei erau preocupate atunci de 
alte probleme.

Papalitatea a știut să obțină, după închiderea conciliului I Vatican, 
semnăturile pentru noua dogmă și ale ultimilor episcopi catolici care 
se mai opuneau încă ; canonistul și istoricul german episcopul 
Ch. J. Hefele (t 1895), care semnă la 10 aprilie 1871, primatul Ungariei, 
Uaynald care semnă la 15 septembrie 1871 și primatul Croației, 
J. G. Strossmeyer (f 1905), care semnă la 25 decembrie 1872.

Prin noua dogmă a primatului și infailibilității papale s-a schimbat 
și deformat întreaga eclesiologie și constituție a Bisericii în dauna uni- 
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tații creștinismului, atît de dorită de toate Bisericile din lume. Pleni
tudinea puterii supreme o' are acum, în Biserica romano-catolică, numai 
papa, iar episcopii și preoții sînt delegații lui.

Urmașul lui Pius IX, papa Leon XIII (1878—1903), prin enciclica 
«Satis cognitum» din 29 -iunie 1896, prezintă dogma primatului și a 
infailibilității papale, ca adevăr doctrinar și articol de credință care, 
după părerea sa, «n-a introdus o opinie nouă ci a afirmat credința cea 
veche și constantă a tuturor secolelor». în ciuda acestei afirmații se știe 
bine că această dogmă n-a fost cunoscută în istoria Bisericii pînă la 1870, 
cînd a fost proclamată în Conciliul I Vatican. Ea a trecut de atunci 
și în canoanele Bisericii romano-catolice.

2. înființarea Bisericii vechilor-catolici
După închiderea Conciliului I Vatican la 20 octombrie 1870 au 

început să răbufnească nemulțumirile contra noilor hotărîri dogmatice, 
unele mai curînd, altele mai tîrziu.

Prima a fost despărțirea de Roma a mai multor episcopi și teologi 
catolici din Germania, Austria, Elveția, Olanda, Anglia și America.

Așa a luat ființă, prin despărțirea unor episcopi și clerici de Roma, 
în 1871, Biserica vechilor-catolici, sau Biserica vetero-catolică. Un rol 
deosebit la înființarea acestei Biserici a avut profesorul de istorie din 
Munchen, Ignațiu Dollinger (f 1890).

Noua Biserică s-a unit cu Biserica de la Utrecht, în Olanda, numită 
Biserică janseniștilor, despărțită de Roma din 1724.

La primul Congres național al vechilor-catolici germani ținut la 
Munchen, între 22—24 septembrie 1871, Biserica vechilor-catolici s-a 
declarat autocefală și s-a organizat aparte cu clerul, Liturghia și Tai
nele ei, luînd ca model Biserica ortodoxă a Răsăritului. Noua Biserică 
a introdus autocefalia, sinoadele ca for suprem de conducere a Bisericii, 
participarea laicilor la conducerea Bisericii alături de clerici, limba ma
ternă în cult, cuminecarea sub ambele forme : pîine și vin ; totodată 
au suprimat celibatul clerului, nu numai al preoților de mir, ci și ai 
episcopilor, și postul obligatoriu.

La al doilea congres, ținut, la Koln, în Germania, între 20 și 21 sep-. 
tembrie 1872, Biserica vechilor-catolici și-a ales ca prim episcop pe 
profesorul de la Bonn, J. H. Reinkens (1821—1896) care a fost hiro
tonit de episcopul jansenist de Deventer — Olanda, pentru a primi harul 
sacerdotal pe temeiul succesiunii apostolice.

Al doilea centru al vechilor-catolici a luat ființă la Berna, în El
veția, avînd ca prim episcop pe Jacob Herzog (*ț  1882), care a dat ajutor 
la înființarea unei Facultăți de teologie proprii, în 1874, pe lîngă uni
versitatea din acest oraș. Paralel cu congresele naționale, vechiî-patolici 
au organizat și Conferințe de unire Ia Bonn, prima în 1874, a doua în 
12—16 august 1875, la care a participat — alături de alte Biserici 
ortodoxe — și Biserica Ortodoxă Română, fiind reprezentată atunci de 
episcopul Melchisedec Ștefănescu al Dunării de Jos (1865—1879) și Ghe
nadie Țeposu, fost episcop al Argeșului (1865—1868).



BISERICA IN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 359

Altă Conferință de unire s-a ținut la Luzern, tot în Elveția, în 1882, 
la care au participat de asemenea delegați din partea Bisericii ortodoxe, 
fără ca problema unirii dintre cele două Biserici să poată fi atunci 
rezolvată.

La 24 septembrie 1889, Biserica vechilor-catolici din Germania, 
Olanda și Elveția s-a organizat în Uniunea Internațională a vechilor- 
catolici, sau Uniunea de la Utrecht, la care au aderat în urmă șl alte 
Biserici vechi-catolice din Europa și din America. Uniunea de la Utrecht 
și-a ales ca organ suprem de conducere Conferința intemațională- 
episcopală a vechilor-catolici, care ține pînă azi congrese din doi în 
doi ani, la care au participat și participă și Bisericile ortodoxe.

Decenii de-a rîndul, vechii-catolici au trăit zile grele în țări și 
provincii cu majorități catolice (Austria, Bavaria etc.), fiind supuși re
gimului sectelor religioase. Din secolul XX, situația lor s-a ameliorat 
simțitor.

Numărul lor în diferitele țări din lume se ridică la aproape un 
milion de credincioși. Ei doresc să se unească cu Biserica ortodoxă a 
Răsăritului, cu care au avut încă de la început și păstrează pînă azi 
raporturi dintre cele mai bune.

Revista oficială a vechilor-catolici se numește Revue internaționale 
de Theologie, azi Internationale Kirchliche Zeitschrift, care apare la 
Berna, în Elveția, din 1893, aducînd mari serivicii eforturilor de unire 
cu Biserica Ortodoxă.

3. Alte Biserici separate de Roma in secolul XIX
Mișcări similare cu Biserica vechilor-catolici au luat ființă în seco

lul XIX, în diferite state catolice, ca «Biserici naționale» : în Austria, 
la sfîrșitul secolului XIX, a- luat ființă «Los-von-Rom Bewegung» ~ 
Mișcarea de desprindere de Roma; în America de Nord, există o Biserică 
catolică poloneză separată, avînd șase episcopi și aproape o jumătate 
de milion de. credincioși; altele există în Italia, Franța și Spania.

în Polonia există gruparea mistică a «Marianiților», în număr de 
peste 100 de mii, care doresc să se unească cu Biserica ortodoxă. Papa 
Pius X (1903—1914) i-a condamnat în 1904 și 1906. în Cehoslovacia a 

•luat ființă, din 1918, o Biserică romano-catolică cehă zisă «națională».
Iată pe scurt consecințele provocate de hotărîrile dogmatice ale 

Conciliului I Vatican din 1869—1870 în Biserica romano-catolică. în- 
cepînd cu anul 1870, episcopi și teologi de seamă au părăsit catolicismul, 
cum a fost, bunăoară, Ignațiu Dollinger (f 1890), profesor renumit de 
istorie la Munchen.

Din 1862 a părăsit Biserica Franței, din pricina spiritului ultra- 
mpntan al Vaticanului, vestitul istoric Vladimir Guettee (f 1892), re
numit abate francez din Paris, care a trecut la Ortodoxie. El a publicat 
mai 'multe lucrări, apreciate de Academia franceză ca: Histoire de 
l'Eglise de France au XlX-e silele; Histoire de l’Eglise Ancienne, 7 voi.; 

. JL& Papaute schismatique ou Rome dans ses rapports avec l’Eglise Orien- 
îale, Paris, 1863, reeditată în 1874; La Papaute heretique și revista 
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Union chretienne, 1862—1893, creînd în Occident o atmosferă de sim
patie față de Biserica ortodoxă.

O altă consecință mai depărtată a Conciliului I Vatican și a spiri
tului prea catolic al Curiei romane va fi. criza mișcării moderniste de 
la sfîrșitul secolului XIX și începutul secolului XX, despre care vom 
vorbi în alt loc.
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Biserica romano-catolică și Orientul creștin. 
Misiunile catolice ’

1. Atragerea Bisericilor - ortodoxe la catolicism prin encîclici papale
După Revoluția Franceză din 1789, Biserica romano-catolică, strîm- 

torată de protestantism și de Biserica anglicană în vestul și nordul Eu
ropei, s-a străduit pe toate căile și prin toate mijloacele spre a cîștiga 
în Răsărit, în dauna Bisericii ortodoxe, ceea ce pierduse în Apus. In 
tendința ei de dominare și expansiune spre Orient, Biserica romano- 
catolîcă s-a sprijinit îndeosebi pe puterile catolice, Franța și Imperiul 
auStro-ungar, precum și pe Bisericile unite cu Roma, smulse prin avan
taje și alte momeii atrăgătoare Bisericilor ortodoxe.

Odată cu marele avînt dat activității misionare catolice în secolul 
■XIX, papa Grigorie XVI (1831—1846) a acordat o deosebită atenție 
«convertirii ortodocșilor», uitînd el că Biserica ortodoxă nu poate fi o 
«terra missionis», deoarece, dintre toate Bisericile din lume, ea este

8 Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu. 
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cea mai veche și singura care a păstrat adevărul integral încredințat ei 
de Domnul lisus Hristos.

Urmașul său, papa Pius IX (1846—1878) înființa încă de la începu
tul pontificatului său, în 1847, un patriarhat latin pentru Ierusalim și 
Palestina, cu obligația ca patriarhul ales, preotul genovez Giuseppe 
Valerga, să rezide permanent acolo, cu misiunea de a întreține vie pro
paganda între ortodocși pentru catolicism.

în anul următor, a invitat Bisericile ortodoxe la unire cu Roma 
prin enciclica «Ad Orientalei, in Suprema Patrie Sede», din 6 ianuarie 
1848, pentru a realiza, cum gîndea el, «întoarcerea Orientului prin 
orientali».

Enciclicei «Ad Orientalei» i-au răspuns cu demnitate patriarhii și 
ierarhii Răsăritului, în frunte cu patriarhul ecumenic Antim VI (1845 
—1848 ; 1853—1855), printr-o lungă și documentată Scrisoare, în 6 mai 
1848, cu titlul : Epistola enciclică a Bisericii una, sjîntă, universală și 
apostolică, combătînd documentat erorile și inovațiile dogmatice intro
duse de Biserica romano-catolică de la schisma din 1054 pînă atunci.

Combătînd astfel tendința episcopilor Romei de a introduce dogme 
noi în Biserică, ierarhii Răsăritului scot în relief că «la noi — în Bise
rica ortodoxă, — n-au putut nici sinoadele să introducă lucruri noi, 
pentru că apărătorul religiei este însuși corpul Bisericii, adică poporul 
însuși, care vrea ca credința să rămînă veșnic neschimbată și la fel ca 
a Părinților săi..» (cap. XVII).

în acțiunea de atragere a Bisericii ortodoxe la catolicism, papa 
Pius IX s-a servit de concursul neprevăzut al unui aventurier confe
sional, lacob G. Pitzipios, profesor grec la școala Patriarhiei Ecumeni
ce din Constantinopol (1800—1805), care, în urma unei neînțelegeri cu 
patriarhul Calinic IV (1808—1809) deveni un apărător înfocat al unirii 
cu Roma. lacob Pitzipios a propus papei Pius IX un plan de unire a 
Bisericilor și a înființat, la 12 octombrie 1853, Societatea Orientală pen
tru unirea tuturor creștinilor din Orient, aprobată de papă în 1855. 
Apoi, sub auspiciile Sacrei Congregații De propaganda fide, înființată în 
1622 de papa Grigorie XV (1621—1623), lacob Pitzipios publică lucra
rea L‘Eglise Orientale, Roma, 1855, socotită atunci manual normativ 
pentru promovarea unirii cu ortodocșii.

Dar cum Pitzipios s-a lămurit repede asupra intențiilor și scopu- 
. rilor papale în Răsăritul ortodox, renunță la catolicism și scrise acum 
contra «românismului», lucrarea Le Românisme, .Paris, 1860, pe care o 
socotea de acum înainte «un nou testament politic».

Răsăritenii s-au îndepărtat și mai mult de Roma papală cînd au 
luat cunoștință că papa Plus al IX-lea a proclamat la 8 decembrie 1854 
dogma Immaculata concepția Beatae Mariae Virginis = imaculata con
cepție a Sfintei Fecioare Maria, prin care afirmă că Sfînta Fecioară s-a 
născut fără păcatul originar, inovație dogmatică străină Ortodoxiei.

întoarcerea lui lacob Pitzipios la Ortodoxie făcu pe papa Pius IX 
să înființeze o altă organizație care să lucreze pentru unirea Bisericilor 
potrivit cu interesele catolicismului. Prin «breve»-le : «Romani ponti- 
fices», din 6 ianuarie 1862 și «Amantissimus humani generis Redemp- 



BISERICA ÎN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 363

tons», din. 8 aprilie 1863, Pius IX înființa pe lîngă Sacra Congregație 
«De propaganda fide», o secție specială numită «Pro negotiis ritus ori- 
entalibus», care să se ocupe cu problemele ritului oriental, secție care 
a fost menținută și de papii următori.

La invitația făcută răsăritenilor de papa Pius IX spre a participa 
la lucrările Conciliului I Vatican din 1869—1870, ortodocșii au refu
zat cu demnitate, raspunzînd că acest conciliu privește exclusiv Biseri
ca romano-catolică.

Reîntoarcerea Răsăritului la Roma a fost și idealul pontificatului 
papei Leon XIII (1878—1903), cum rezultă din enciclicile și actele sale. 
Astfel, pentru a atrage pe slavii ortodocși la catolicism, prin enciclica 
Grande munus, din 30 septembrie 1880, Leon al XlII-lea a proclamat 
drept sfinți catolici pe sfinții Kiril (f 879) și Metodiu (f 885), «Aposto
lii slavilor». Spre a arăta prețuirea sa față de cultul Bisericii ortodoxe, 
palpa Leon al XlII-lea, la 12 aprilie 1881, prin decretul Orientalium 
Ecclesiarum ritus, a restabilit ritul bizantin în mînăstirea catolică Grot- 
taferrata de lîngă Roma. Apoi, în anul următor, la 10 iunie 1822, prin 
scrisoarea apostolică «In suprema», suprimă titlul onorific dat. unor 
episcopi catolici care-și exercitau funcția lor «in partibus infidelium», 
în țările ortodoxe. De asemenea, spre a fi pe placul ortodocșilor, în 1890, 
a proclamat ca sfînt catolic pe Sfîntul loan Damaschin (f 749).

în enciclica Praeclara gratulationis, din 20 iunie 1894, Leon XIII 
invita pe creștinii din Răsărit «să se întoarcă la Roma», iar ca întoar
cerea să fie cît mai agreabilă ortodocșilor, în enciclica «Orientalium 
dignitas», din 30 noiembrie 1894, vorbea de păstrarea riturilor răsări
tene, periclitate — zicea el — de abuzurile misionarilor latini. Cu toa
te mustrările adresate acestor misionari latini,' nu se sfia totuși să nu
mească pe ortodocși «eretici».

Enciclicei «Orientalium dignitas» i-a răspuns documentat patriar
hul de Constantinopol Antim VII (1895—1896), în 1895, printr-o Enci
clică sinodală, în care accentuează : «Biserica noastră ortodoxă este gata 
șă primească orice propunere de unire, numai daca episcopul Romei va 
îndepărta pentru totdeauna multele și diferitele inovații neevanghelice 
introduse în Biserica sa și se va întoarce pe terenul celor șapte Sinoade 
ecumenice».

Prin enciclica «Christi nomen», din 24 decembrie 1894, papa Leon 
ăl XlII-lea recomanda instruirea clerului catolic «pentru readucerea 
răsăritenilor în staulul Romei», iar printr-un motu proprio «Optatissi- 
nte...» din 19 martie 1895, a creat o comisie de cardinali, prezidată de 
el însuși, pentru «revenirea» creștinilor ortodocși la Roma

De asemenea, prin enciclica «Satis cognitum», din 29 iunie 1896, 
papa Leon XIII cerea ortodocșilor «să revină la Roma».

\ A fost primul papă care, prin .acel breve: «Provide matris», din 5 
mai 1895, și prin enciclica «Divini illud mundi», din 9 mai 1897, a pro
pus- 0 rugăciune pentru unitatea creștinilor.

Problema unirii creștinilor a preocupat atunci și Ortodoxia, cum se 
vede din enciclica patriarhului ecumenic loachim III (1878—1884 ; 
1901—1912), trimisă Bisericilor ortodoxe.
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Papa Pius X (1903—1914) s-a ocupat mai puțin de problema unirii 
răsăritenilor cu Roma decît înaintașul său.

Această preocupare s-a intensificat sub pontificatul papei Berie- 
dict XV (1914—1922), care, prin motu proprio : «Dei providentis», din 
1 mai 1917, a transformat secția Pro negotiis ritus orientalis din Con
gregația pentru propagandă, în Congregația pro Ecclesia orientali, iar 
printr-un alt moții proprio, «Orientis catholicis», din 15 octombrie 1917, 
a creat Institutum pontificium orientale = Institutul pontifical orien
tal, cu scopul «de a promova apropierea dintre Răsărit și Apus și a dez
volta cunoașterea, interesul și înțelegerea față de creștinătatea răsări
teană prin învățămînt și publicații la nivel universitar». El a propus 
ca ortodocșii să nu mai fie numiți «schismatici».

După primul război mondial (1914—1918), problema unirii Biseri
cilor a fost din nou în preocuparea Patriarhiei Ecumenice, Astfel, mi
tropolitul Dorotei de Brusa, locțiitor de patriarh ecumenic, a propus 
în ianuarie 1920, printr-o Enciclică Sinodală trimisă tuturor Bisericilor 
creștine din lume, să renunțe la polemicile lor confesionale și la pro
zelitism, pentru a se putea realiza astfel o mai strînsă colaborare și în
țelegere între ele.

Papa Pius XI (1922—1939) s-a străduit, dar fără succes, să aducă pe 
ortodocși, cum pretindea el, la «staulul Romei».

Astfel, într-o scrisoare, Equidem Verba, din 21 martie 1924, adresată 
benedictinilor, el invita să acționeze «pentru lucrarea de restaurare 
unionistă».

în enciclica «Quam primas», din 11 decembrie 1925, prin care papa 
Pius XI instituia sărbătoarea lui Hristos-Rege, vorbind despre regali
tatea lui Hristos, enunța principiile ierocrației papale, care confirmă 
ideea de dominație și expansiune în lume a catolicismului.

Cu România, papa Pius XI a încheiat, la 10 mai 1927, un concor
dat, ratificat la 7 iulie 1929, cel mai dezvoltat și mai complet, în com
parație cu alte concordate, care a fost denunțat de statul român la 18 
iulie 1948.

Pentru a face dovada de simpatie față de ortodocși, papa Pius XI 
se exprima, la 9 ianuarie 1927, astfel : «Nu se cunoaște îndeajuns — 
spunea el la Federația catolicilor universitari italieni, despre creștinii 
din Orient — tot ce se află prețios, bun și creștinesc în resturile ve
chiului adevăr catolic. Bucățile desprinse, dintr-o rocă auriferă conțin 
și ele aur. Vechile creștinătăți ale Orientului păstrează o atît de adevă
rată sfințenie, încît ele merită nu numai respectul, ci întreaga noastră 
simpatie». Numai că papa Pius XI nu voia să recunoască faptul că Bi
sericile ortodoxe ale Răsăritului nu sînt «bucăți desprinse dintr-o rocă», 
ci sînt însăși roca, adică Biserica cea adevărată a lui Hristos,

Prin enciclica «Rerum orientalium», din 8 septembrie 1928, papa 
Pius XI lansa metoda zisă «psihologică» pentru convingerea ortodocși
lor spre a se întoarce la Roma.

Succesorul său, papa Pius XII (1939—1958), prin enciclica «Sum- 
mi pontificatus», din 20 octombrie 1939, considera că necatolicii sînt în 
afara trupului lui Hristos, identificat cu Biserica Romei, și cerea reîn
toarcerea lor în «staulul lui Petru».
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Această reîntoarcere a continuat s-o pretindă și prin enciclicele 
«Mystici corporis Christi», din 29 iunie 1943, și «Orientales Ecclesiae 
decus», din 9 aprilie 1944, publicată cu ocazia aniversării Sfîntului Ki
ril (f 444), patriarhul Alexandriei.

La 1 noiembrie 1950, papa Pius XII a proclamat o noua dogmă : 
«Assumptio corporis beatae Mariae Virginis in coelum» = înălțarea cu 
trupul la cer a Sfintei Fecioare Maria, mărind astfel numărul deosebi
rilor dogmatice dintre Biserica Ortodoxă și Biserica Romano-Catolică, 
fapt care a nemulțumit pe ortodocși, deoarece făcea din Sfînta Fecioară 
o «corredemptrix» (= împreună mântuitoare cu Hristos) a neamului 
omenesc. Biserica Ortodoxă respinge această nouă dogmă căci, după 
cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel, «Unul este mijlocitorul între Dumne
zeu și oameni: Cel ce S-a făcut om, Hristos lisus (I Tim. II, 15). Dacă 
s-ar admite această dogma, în loc de un Mîntuitor, am avea doi.

în cinstea Sfintei Fecioare Maria, papa loan Paul al II-lea (1978) 
a publicat la 25 martie 1987 enciclica «Redemptoris Mater», pentru a 
sărbători în Biserica romano-catolică anul marial.

. Prin enciclica «Sempiternus Rex», din 8 septembrie 1951, publica
tă cu ocazia aniversării a 1500 de ani de la Sinodul al IV-lea ecumenic 
din Calcedon (451), papa Piuls XII insista asupra «bogatei surse de 
binefaceri pe care ar procura-o întoarcerea Răsăritului la Biserica Ro
mei, pentru folosul comun al creștinătății». Această enciclică, ea și al
tele din trecut, prin tonul ei neirenic și nfeecumenic, a iritat Biserica 
ortodoxă.

2. Alte mijloace ale catolicilor pentru atragerea ortodocșilor la 
unirea cu Roma au fost: politice, culturale, materiale, evenimentele 
favorabile, ca și situațiile grele în care s-au aflat unele dintre Bisericile 
ortodoxe.

Astfel, pe la 1860, au reușit să atragă la catolicism cîteva mii de 
bulgari, cărora papa -Pius IX le numi un arhiepiscop în persoana Iui 
losif Sokolsky pe care apoi poliția rusă țaristă l-a dus, la 18 iunie 
1860, la Odesa și l-a ținut sechestrat într-o mînăstire din Rusia.

In 1906, arhiepiscopul latin din Sofia (Bulgaria), care n-avea juris
dicție decît peste cîteva mii de bogomili convertiți, propuse statului 
bulgar trecerea la catolicism. ■

în timpul ocupației hitleriste a Croației (1941—1944), condusă atunci 
-de Ante Pavelici, catolicii fanatici din Croația s-au dedat la durități 
nemaicunoscute față de credincioșii ortodocși din Istria și de la granița 
Croației cu Serbia, pentru că nu voiau să treacă la catolicism.

O'intensă propagandă au desfășurat romano-catolicii în țările orto
doxie prin institute și școli de toate gradele. Astfel, chiar înainte de 
-Sfîrșitul primului război mondial (1914—1918), papa Benedict XV (1914 
—1922) a înființat la Roma, la 15 oct. 1917, cum am mai arătat, Insti- 
'tițtum Pontificium Orientale, pe care l-a pus sub conducerea benedic- 
ținilor, apoi a iezuiților, anexîndu-1 Institutului biblic pontifical cu me- 
idrea de a promova opera unirii prin studii și publicații. Pentru rute- 
■ițîi uniți cu Roma în 1596, la Brest-Litowsk, Curia romană înființă un 

■ 'Cdllegium Ruthenicum, deschis la 1897.
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La 15 august 1921, Benedict XV a înființat un Institut special pen
tru ruși — Russicum —, iar Ia 20 iunie 1925 a instituit Comisia «Pro 
Russia», declarată autonomă la 6 aprilie 1930 și trecută apoi, la 21 de
cembrie 1934, la Congregația afacerilor bisericești extraordinare. In 
1932, papa Pius XI (1922—1939) a înființat un Colegiu pentru ruteni 
sau ucraineni. La Roma funcționează, de asemenea, colegii pentru greci 
și români, fiind socotite ca «pepiniere pentru apostolii acestor neamuri» 
spre a atrage pe ortodocși la catolicism. La Grottaferrata, catolicii au 
înființat un seminar greco-albanez, din 1918.

La Roma, s-a ținut, între 2—6 mai 1937, primul Congres interna
țional pentru Orientul creștin, în care s-au făcut constatări și propuneri 
referitoare la intensificarea propagandei unioniste în Orientul creștin.

Congregația assompționiștilor, înființată în 1880, s-a străduit pen
tru cîștigarea Răsăritului ortodox prin școli cu internate șî capele, prin 
ajutoare materiale și prin organizarea de pelerinaje. Romano-catolicii 
au înființat și multe alte congregații și mînăstiri, iar misionarii cato
lici din Răsărit, pentru a atrage pe ortodocși, au adoptat practicile or
todoxe : barba, costumul preoțesc, împărtășirea sub ambele forme etc.

Asompțîoniștii au editat din 1897 revista «Echos d’Orient», condusă 
de Institutul francez de înalte studii bizantine, avînd sediul în 1937 la 
Kadi-Keuy (Calcedon), după aceea la București, apoi la Paris.

în Apus, a activat, îndeosebi printre rușii ortodocși, gruparea be- 
nedictinilor din Belgia, sub conducerea lui Dom Lambert Beauduin, care 
a înființat în 1925 mînăstirea Amay-sur-Meuse, în Belgia, transferată' 
apoi, în 1939, la Chevetogne, unde se află și azi. Din aprilie 1926, aceștia 
publică revista Irenikon, care se consacră problemei unirii Bisericilor.

Se aud, e drept, mai rar, și unele voci de prețuire adevărată față 
de Biserica ortodoxă. Astfel, Fr. Heiller, cunoscut istoric și dogmatist 
german, într-o comunicare din august 1928, cu titlul Mișcări religioase 
în catolicismul roman actual, afirma că Biserica romano-catolică trebuie 
să ajungă să recunoască «harismele proprii ale Bisericilor răsăritene și 
evanghelice», care, împreună cu Biserica romano-catolică, să ajute la 
binele Bisericii universale. De aceea, acțiunea de unire a Bisericilor 
trebuie să tindă la o apropiere a corpurilor ecleziastice, și nu la un pro
zelitism individual care este păgubitor tuturor Bisericilor. Pentru 
aceasta trebuie să se depășească obstacolele create de hotărîrile dog
matice proclamate în Conciliul I Vatican din 1870 și, bineînțeles, adău
găm noi, trebuiesc înlăturate și piedicile create de hotărîrile dogmatice 
ale Conciliului II Vatican (1962—1965).

Cel care prin studiile și publicațiile sale arata față de Biserica 
ortodoxă un «suflet frățesc» și «un spirit irenic» e cunoscutul dogmatist 
francez Y. M. Congar, care scoate în evidență rudenia de credință din
tre Biserica ortodoxă și Biserica romano-catolică, exprimîndu-se astfel : 
«Cu creștinii din Orient, într-adevăr, aproape totul ne este comun. Sin- - 
tem, orice ar fi, din aceeași familie, căci avem aceiași Părinți și mîncăm 
aceeași pîine : nu numai Euharistia ne este comună, ci toate Tainele, 
cultul Sfintei Fecioare și al sfinților, succesiunea apostolică în episcopat, 
tradiția ascetică și mistică, formele rugăciunii... Cit privește dogmele, 



BISERICA ÎN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 367

cele principale ne sînt, intr-adevăr, comune; deosebirile noastre în 
cîteva din ele nu sînt, cel mai adesea, de natură să facă imposibilă uni
tatea în credință și mulți sînt de acord că singurul punct, într-adevăr 
decisiv, e acela al primatului roman» (Y. M. Congar, Chretien$ desunis. 
Principes d’un oecumenisme catholîque, Paris, 1937, p. 250).

In general, însă, cu toate metodele folosite, propaganda catolică în 
Răsăritul ortodox n-a înregistrat rezultatele așteptate. Chiar romano- 
catolicii au recunoscut aceasta în 1939, cînd au sărbătorit 500 de ani 
de la conciliul unionist de la Ferrara—Florența (1438—1439).

Prin metodele lor vechi, sau noi, oricît de bogat au fost susținute 
pe plan politic, cultural și financiar, romano-catolicii n-ău făcut decît 
să irite și mai mult spiritele și să răcească raporturile normale dintre 
cele două Biserici. Zîzania strecurată de Roma papală între frații de 
credință ortodoxă, prin uniație, a întărit și mai mult sentimentul de 
prețuire al credincioșilor din Răsărit față de Ortodoxie, în Polonia, 
Ucraina, Rusia-subcarpatică și România.

3. Noile relații dintre Biserica romano-catolică 
și Biserica ortodoxă

Este drept că, sub papa loan XXIII (1958—1963) care cunoștea bine 
Ortodoxia, ca fost nunțiu papal la Sofia, între 1925—1937, apoi delegat 
apostolic în Turcia și Grecia, între 1937—1944, raporturile dintre cele 
două Biserici cunosc o dezvoltare mai normală, favorabilă dialogului 
teologic. Astfel, mitropolitul lacob de Malta a făcut o vizită papei 
loan XXIII, în numele patriarhului Atenagora I (1949—1972) de Con
stantinopol, la 14 februarie '1959, prima vizită oficială făcută de un 
ierarh din partea Patriarhiei Ecumenice după schisma din 16 iulie 1054.

în 5 iunie 1960, papa loan XXIII a creat prin motu proprio : «Su- 
perno Dei nwtu...», Secretariatul pentru unitatea creștină, cu scopul ex
pres ca «cei separați de acest scaun apostolic (Roma), să găsească mai 

'ușor calea pentru rezolvarea problemei unității».
Problema unirii Bisericilor s-a discutat și în cele trei Conferințe 

panortodoxe de la Rodos, în 1961, 1962 și 1964.
Astfel, Conferința I-a, de la Rodos, din 24 septembrie — 1 octom

brie 1961, a hotărît «cultivarea de raporturi' în spiritul dragostei lui 
Hristos cu Biserica romano-catolică».

Conferința a doua de la Rodos, 24—29 septembrie 1962, a hotărît, 
hi principiu, inițierea unui dialog pe picior de egalitate între Biserica 
ortodoxă și Biserica romano-catolică.

Unele Bisericir ortodoxe, în frunte cu Patriarhia Ecumenică de Con
stantinopol, au trimis observatori la cele patru sesiuni ale Conciliu
lui II Vatican (1962—1965).

După sesiunea a doua a Conciliului II Vatican, 29 septembrie — 
4 decembrie 1963, a avut loc, la 4—6 ianuarie 1964, întîlnirea istorică 
de la Ierusalim dintre patriarhul Atenagora I al Constantinopolului și 
papa Paul VI, care au discutat asupra posibilităților de apropiere dintre 
cele două Biserici. Urmarea concretă a acestei întîlriiri a fost ridicarea 
anatemelor din 16 și 20 iulie 1054, care s-a făcut printr-o declarație 
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comună din partea patriarhului Atenagora I și a papei Paul VI, la în
chiderea Conciliului II Vatican, în ziua de 7 decembrie 1965, citită con
comitent în biserica Sfîntul Petru din Roma și în .catedrala Sfîntul 
Gheorghe din Constantinopol.

La doi ani după închiderea Conciliului II Vatican, a avut loc vizita 
papei Paul VI, în 25—26 iulie 1967, Ia Constantinopol și Efes, urmată, 
ca răspuns, de vizita patriarhului Atenagora I, între 26—28 octom
brie 1967, la Roma. Aceste vizite au contribuit într-o mare măsură la 
ameliorarea raporturilor dintre cele două mari și vechi Biserici ale 
creștinătății.

La întrunirea Comisiei pan-ortodoxe de la Chambâsy—Geneva, 
dintre 20—28 august 1968, s-a instituit o comisie sinodală pan-ortodoxă 
specială pentru începerea dialogului cu Biserica romano-catolică.

La rîndul său, papa Paul VI a creat, la 14 decembrie 1975, o co
misie teologică specială din partea Bisericii romano-catolice pentru pre
gătirea dialogului eu Biserica ortodoxă. în anul următor, 1976, Comisia 
preconciliară pan-ortodoxă, creată în ianuarie 1976 de patriarhul ecu
menic Dimitrie, a recomandat instituirea unei Comisii teologice inter- 
ortodoxe în vederea pregătirii dialogului teologic cu Biserica romano- 
catolică. Comisia specială interortodoxă s-a întrunit la Chambăsy 
— Geneva în două sesiuni, 21 și 25 iunie și 14 și 18 noiembrie 1977, 
spre a discuta punctele de apropiere dintre Biserica Ortodoxă și Bise
rica romano-catolică.

între 27 martie și 1 aprilie 1978 s-a întrunit la Roma prima re
uniune a grupului mixt de coordonare ortodox și romano-catolic pentru 
a discuta întocmirea unui plan comun pentru începerea dialogului teo
logic dintre cele două mari Biserici («Biserica Ortodoxă Română», 
anul XCVI, 1978, nr. 7—8, p. 710 ; «Episkepsis», 10 (1979), no. 203, 
1 fâvrier, poz. 4).

Papa Paul VI a încetat din viață la 6 august 1978. Succesorul său, 
loan Paul I, a fost instalat la 3 septembrie și a decedat la 29 septem
brie 1978.

La 16 octombrie 1978, conclavul celor 111 cardinali întruniți în 
cetatea Vaticanului a ales Papă pe arhiepiscopul polonez de Krakovia, 
Carol Wojtyla, sub numele de loan-Paul II, care a fost întronizat în 
mod solemn la 22 octombrie 1978, fiind primul papă de origine poloneză 
pe Scaunul Romei, fapt care a bucurat foarte mult poporul polonez, în 
majoritate de religie romano-catolică.

Noul papă, pînă la alegerea sa ca șef suprem al Bisericii romano- 
catolice din întreaga lume, și-a desfășurat activitatea ca arhiepiscop 
de Krakovia, în Polonia care numără în hotarele sale peste un milion 
de ortodocși, încît cunoaște foarte bine relațiile dintre ortodocși și 
romano-catolici și se speră ca acestea să devină și mai strînse, iar în 
final să se ajungă la unirea celor două mari Biserici. în acest scop, Papa 
loan Paul al II-lea a făcut o vizită în Turcia, între 28 și 30 noiem
brie 1979, fiind primit în ziua de 29 noiembrie de președintele Turciei 
și de guvernul turc, iar în ziua de 30 noiembrie, fiind primit în cate
drala Patriarhiei Ecumenice, la Constantinopol, de Sanctitatea Sa Pa
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triarhul Ecumenic Dimitrios I (întronizat la 16 iulie 1972, decedat la 
4 oct. 1991).

Scoțînd în relief natura raporturilor frățești 'dintre cele două mari 
Biserici, papa loan Paul II a declarat că vizita sa se situează pe linia 
deschiderii inițiate de papa loan al XXIII-lea, continuată apoi în chip 
strălucitor de predecesorul său, papa Paul al Vl-lea, care a vizitat Țara 
Sfînta între 4—6 ianuarie 1964, unde s-a întîlnit cu patriarhul Atena- 
gora I, apoi a vizitat Patriarhia de Constantinopol, în zilele de 25 și 
26 iulie 1967. Vizita sa la Patriarhia Ecumenică, — a declarat papa loan 
Paul al II-lea — «demonstrează importanța pe care Biserica romano- 
catolică o acordă dialogului teologic care va începe cu Biserica ortodoxă. 
Trebuie să refacem contextul înainte de a reface împreună textele.

- Această perioadă a fost pe drept numită dialogul dragostei. Acest dialog 
a permis luarea de cunoștință a profundei comuniuni care ne unește 
deja și face ca noi să ne putem privi și trata ca Biserici surori».

Ca răspuns la cuvântarea Papei loan Paul al II-lea, Patriarhul ecu
menic Dimitrios a declarat, între altele, că cele două Biserici «intră 
într-o fază nouă a confraternității noastre, o fază serioasă și importantă, 
al cărei rezultat va influența întregul nostru mers spre scopul vizat, 
unitatea. Noi intrăm în faza dialogului teologic oficial între cele două 
Biserici: romano-catolică și ortodoxă».

După aceste declarații, Patriarhul ecumenic Dimitrios I a anunțat 
crearea a două comisii teologice de către cele două Biserici, care, sub 
forma unei Comisii teologice mixte ortodoxo-catolică, va începe dialogul 
teologic.

în Declarația comună, dată cu acest important prilej, Sanctitățile 
lor au scos în relief că «acest dialog teologic are ca scop nu numai pro
gresul pentru restabilirea deplinei comuniuni între Bisericile surori 
romano-catolică și ortodoxă, ci și contribuția la dialogurile multiple care 
se vor desfășura în lumea creștină, în căutarea unității sale» (L’Osserva- 
tore Romano», nr. 49 (1954) din 4 dec. 1979, în limba franceză).

Comisia mixtă ortodoxo-catolică pentru dialogul teologic s-a întrunit 
între 29 mai — 4 iunie 1980, în insula Rodos, spre a discuta deosebirile 
dogmatice, cultice și canonice dintre cele doua mari Biserici. O nouă 
întrunire a fost programată pentru luna mai 1981 la Regensburg, în 
Germania apuseană («S.O.P.», nr. 47, aprilie 1980, și «Biserica Ortodoxă 
Română», 1980, nr. 5—6, p. 265).

E de dorit ca apropierea și colaborarea dintre cele două mari ra
muri ale Bisericii universale să crească și mal mult, spre a se ajunge 
la unitatea care a existat în primul mileniu creștin, pînă la schisma din 
16 iulie 1054, cînd nu se făcea deosebire între Biserica de Răsărit și 
Biserica de Apus, deoarece credința era una și aceeași. Pentru aceasta, 
spre a se ajunge la unirea celor două Biserici, e nevoie de o deschidere 
mai largă și de colaborarea pe picior de egalitate, așa cum, pe bună 
dreptate, scrie dogmatistul Hans Kîing (n. 1928) : «Nu poate fi vorba 
de «întoarcere» numai pentru «alții», ca și cînd noi n-am avea nici o 
responsabilitate, ca și cînd «alții» n-ar avea nimic să ne ofere» (H. Kilng. 
Konzil und Wiedervereinigung..., Freiburg, 1960, p. 84).
24 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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Misiunile catolice
în Biserica romano-catolică, misiunea internă e legată de pastorație 

și o fac atît preotul de parohie cît mai ales ordinele și congregațiile 
religioase. în sinul catolicismului, au fost înființate după 1800, peste 
430 de ordine și congregații, din care peste 330 sînt feminine (e drept 
că unele au un număr restrins de membri). Ele se ocupă de educație 
și învățămînt, precum și de ajutorarea aproapelui, de grija față de săraci, 
bolnavi și bătrîni.

O grijă deosebită se arată în Biserica romano-catolică față de fa
milie, care se realizează prin vizita preotului la domiciliu, măcar o dată 
pe an, cu scopul de a stimula mergerea la biserică, dar mai ales pentru 
a introduce în familie spiritul creștin.

S-au format pentru aceasta numeroase asociații de mame și fete 
sub numele general de «surori», dintre care amintim : Școala surorilor 
Sfîntului losif înființată la Cluny, în Franța, în 1807 ; Surorile Bunului 
Păstor, Surorile consacrate Providenței (1829), Micile Surori ale săra
cilor — asociație înființată în Franța, în 1840, de bretona J. Jugan 
(1792—1879) —, Surorile Sfintei Familii (Maria, losif, lisus) — fondată 
în 1842 —, Surorile Copilului lisus (1846) — înființată în Anglia de 
C. Connally, o anglicană trecută la catolicism —, Surorile Bunului Sa- 
marinean (1857), Surorile Sfîntului losif (1866), Surorile inimii ima-. 
culate a Măriei (1871), Surorile Sfintei Cuminecări (1891), Surorile mi
siunii la domiciliu în America (1952) = Home Mission of America 
(Glenmary Sistors) ș.a.

Călugărițele vincențiene — după numele St. Vincent de Paul 
(1576—1660) — și elisabetane se răspîndesc, către 1850, în tot Apusul 
catolic, organizînd spitale și aziluri. Pe toate le-au întrecut însă socie
tățile de «surori de caritate», fără vot călugăresc, organizate, după 1860, 
de englezoaica Florence Nightingale, care a creat și primele școli pro
fesionale în acest sens.

Dintre societățile de bărbați, amintim pe aceea a Sfîntului Vincent 
de Paul, înființată în Franța de A. Fr. Ozanam (f 1853), în 1833, cu 
scopul îngrijirii săracilor la domiciliu, după care a urmat Societatea 
Borromăus (1845), pentru răspîndirea de cărți bune ; Societatea Boni- 
faciu și losif (1850), pentru îngrijirea catolicilor din străinătate ; So
cietatea St. Michael, pentru rugăciune și milostenie ; Societatea «Bu
nului Păstor», pentru ocrotirea fetelor căzute (1883).

Misiunea externă a Bisericii romano-catolice este intr-adevăr foarte 
bogată și ea se extinde la toate continentele lumii, fiind răspîndită mai 
ales în Africa neagră, unde a dat cele mai frumoase rezultate.

Reînnoirea misionară din secolul XIX, în sînul catolicismului, se 
caracterizează prin înmulțirea societăților și instituțiilor misionare pen
tru misiunea externă, încadrate direct în Sacra Congregație De pro
paganda fide, înființată în 1622 de papa Grigorîe XV (1621—1623).

Menționăm că, după 1850, au luat ființă o serie de congregații și 
societăți misionare. Astfel, Libermann a înființat, în 1841—1848, Con
gregația Sfîntului Duh. După aceasta au urmat : Societatea misiunilor 



BISERICA IN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 371

străine din Milan (1850), Misionarii Sfintei Inimi (1854), Misiunile afri
cane din Lyon (1856), Congregația Sfintei Inimi a Măriei (1862), Pă
rinții din Mill-Hill (1866), Misiunile africane din Verona (1867), Mi
sionarii din Africa sau părinții albi (1868), în care s-a distins cardinalul 
Ch. M. Lavigerie (j*  1892), Societatea Cuvîntului Divin (1875), Bene- 
dictinii Sfintei Odila (1884), Misiunile străine 'din Parma (1895), Socie
tatea Sfîntului losif din Baltimore (1892), Societatea elvețiană a Mi
siunilor din Betleem (1896), Misionarii de la Consolată din Turcia (1901), 
Societatea americană pentru misiuni străine (1911), Uniunea Misionară 
a clerului de la Milano (1916), creată de preotul Paul Manna ș.a.

Misiunile catolice cunosc un avînt considerabil după cel de al doi
lea război mondial (1939—1945), în țările Africii. în țările Asiei ca : 
India. Sri Lanka (Ceylon), Birmania, Thailanda, Vietnam, China, Coreea, 
Japonia, aceste misiuni întîmpină unele greutăți.

In secolul XX, s-au promulgat de episcopii Romei cinci mari en- 
ciclici misionare, după cum urmează : «Maximum illud», dată de papa 
Benedict XV, în noiembrie 1919, pentru intensificarea misiunii în China ; 

' «Rerum Ecclesiae», promulgată de Papa Pius XI în 28 februarie 1926, 
pentru formarea preoților indigeni, urmată de hirotonirea primilor șase 
epișcopi chinezi.

Papa Pius XII a promulgat, la începutul pontificatului său, pentru 
organizarea misiunilor, enciclica «Surnmi pontificatus», în 20 octom
brie 1939, apoi enciclicile «Evanghelii praecones», din 11 iunie 1951 și 
«Fidei domum», din 21 aprilie 1957, pentru constituirea Bisericilor indi
gene, conduse de propriii lor epișcopi.

începînd din 1923, preotul Lallemand a înființat la Louvain, în 
-Belgia, săptămîni de misiologie, conduse din . 1953 de P. Charles 
(1883—1954).

Datorită străduințelor lui Joseph Schmidlin (1876—1944) și Robert 
Streit (1875—1930), a luat ființă în 1911, pe lîngă universitatea din 
Munster, Internationale Institut fur missionswissenschaftliche For- 
schungen = Institutul informațional pentru cercetări misionare, care 
publică prima revistă de misiologie creștină : «Zeitschrift fiir Missions- 
tpișsenschaft» = Revista de misiologie.

R. Streit a întocmit o lucrare bibliografică monumentală : Bi- 
•bliotheca Missionum.

Pentru combaterea rasismului, Biserica romano-catolică a înființat 
în Statele Unite Consiliul interrasial catolic (= Catholic Interracial 
iî: •

•Council) inaugurat la New York, în 1934, de J. Laforge și negrul
G. H. Hunton.

• Biserica romano-catolică numără printre clericii ei o serie de ierarhi 
de culoare. La sfîrșitul Conciliului II Vatican, în 7 decembrie 1965, 
ea avea 228 de epișcopi neeuropeni, adică 160 asiatici și 68 africani 
(R. Aubert, J. Bruls și ceilalți, t. V, L'Eglise dans le monde moderne, 
Paris, 1965, p. 443).
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Cultul și viața religioasă în Biserica romano-catolică. 
Cultura teologică. Atitudinea catolicismului 
față de modernism. Conciliul II Vatican *

* Capitol redactat de Pr, prof. I. Rămureanu.

1, Cultul și viata religioasă în Biserica romano-catolică
Revoluția franceză din 1789 și mișcările revoluționare și liberale 

care au urinat în decursul secolelor XIX și XX, în toate domeniile, 
și mai urinează încă și azi, mai ales pe teren social-politic, au pus 
Biserica romano-catolică în fața unor multe și grele probleme, a căror re
zolvare n-a fost ușoară, nici rapidă, nici completă. în unele privințe, 
și-a impus ea punctul de vedere, în altele a trebuit sa cedeze, în cele 
mai multe a adoptat atitudini de compromis. Lucrul acesta se vede mai 
ales din analiza scurtă a vieții cultice și disciplinare a catolicismului, 
precum și din evoluția lui teologică în ultimele două secole.

Fără îndoială că în viața catolicismului modern și contemporan au 
existat și există multe calități, multe părți luminoase, care dovedesc 
vitalitatea lui viguroasă.

Dar, datorită industrializării, fenomenul secularizării sau al laici
zării a luat în țările din Occidentul Europei, mai ales în marile orașe, 
proporții considerabile. Viața proletarizată a milioane de oameni din 
țările industrializate, care trăiesc în prezent în mari aglomerațiuni ur
bane și pun noi și. multiple probleme, nu mai poate fi îndrumată, din 
punct de vedere religios, ca în secolele XVIII și XIX, cînd majoritatea 
oamenilor își cîștigau existența datorită muncilor agricole în sate și în 
centre mici.

Pietatea creștină s-a putut menține totuși vie în țările cu majo
rități catolice, datorită cultului, oficierii dese a Missei catolice (litur
ghia), a sărbătorilor, a acțiunilor sociale de caritate practicate de cler 
și de diferite asociații de binefacere, misionarilor și mai ales unor figuri 
religioase cu calități deosebite, a căror pietate a atras și atrage milioane 
de creștini la Biserică.

Astfel a fost preotul din ArS, dioceza Belley, Franța, J. Mărie Vian- 
pey (1786—1859), om simplu, fără școală teologică savantă, dar cu ca
lități deosebite de pastorație, ale cărui predici pline de profetism, ca 
și minunile sale, au atras mii de pelerini de pretutindeni.
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De asemenea, Sfînta Thărese (1873—1897) de Lisieux, Franța, a 
atras prin sfințenia vieții sale mii de credincioși.

In Franța, arătarea Maicii Domnului, în 1858, păstoriței Berna- 
dette Soubirous la Lourdes (Pirinei), a creat un puternic val de pietate 
populară, care se menține neîntrerupt pînă astăzi în lumea catolică. 
Această pietate populară este permanent întreținută în Franța și de 
cultul poporului francez pentru Fecioara din Orlăans, Jeanne d’Arc 
(1412—1431), arsă pe rug la 30 mai 1431, beatificată în 1909 de papa 
Pius X (1903—1914) și canonizată în 1920 de papa Benedict XV (1914— 
1922). De cinstire deosebită se bucură și Anna Caterina Emmerich 
(f 1824), pe trupul căreia au apărut stigmatele Domnului.

Nu-i mai puțin adevărat, însă, că propaganda exagerată care pre
cede și însoțește multe din aceste manifestări religioase din țările cato
lice a avut și are și umbrele ei. Se fac pelerinaje spre a se vedea așa- 
zisa «Cămașă a lui Hristos» la Trier, în Germania, «Casa de la Loretto», 
din Italia, unde ar fi locuit — fără să se poată dovedi istoricește — Sfînta 

■ Fecioară Maria ! ; se abuzează, de asemenea, de procesiuni cu hostii 
și de alte forme de pietate și devoțiune care au fost criticate cu asprime 
chiar în Biserica romano-catolică.

O mulțime de congregații și asociații au luat ființă îndeosebi în 
Italia, Franța, Germania, Austria și în alte țări. încă din 1833, 
A. Fr. Ozanam (f 1853) a înființat Conferința de caritate (Conference 
de Charite), cunoscută sub numele de Societe de Saint Vincent de Paul 
(1576—1660), cu scop de vizitare și îngrijire a bolnavilor la. domiciliu. 
Au luat ființă apoi diferite asociații muncitorești și științifice.

Dintre societățile științifice amintim Gorresgeselschaft (1876), în 
Germania, Leogeselschaft (1892), în Viena, apoi Augustinusverein' (1878), 
pentru sprijinirea presei catolice.

O asociație de binefacere care a avut un mare succes în Franța și 
în țările Europei Occidentale se numește Petites soeurs des Pauvres = 
Micile surori ale săracilor, înființată în 1840 de bretona Jeanne Jugan 
(1792—1879), care îngrijește de bătrîni.

S-au înființat alte societăți de tot felul pentru studenți, tinere fete, 
familii sărace, muncitori, artiști etc., care s-au unit toate, în 1897, în 
Asociația «Caritas», cu sediul la Freiburg im Breisgau, Germania, unde, 
din 1925, are și un institut superior.

Se duce o luptă continuă și perseverentă pentru moralizarea în
tregii societăți, deși moralitatea nu-i chiar atît de înfloritoare, cum 
mărturisesc înșiși romano-catolicii.

Cultul și viața liturgică. Prin calitatea ei, viața liturgică formează 
sectorul celei mai vii înnoiri a catolicismului în lume.

In secolul trecut, cel care a promovat cel mai mult studiile și trăi
rea liturgică a fost francezul P. Guăranger (f 1875), autor al multor 
studii de specialitate. S-au înlăturat liturghiile locale, încît Liturghia 
ambroziană nu se mai săvîrșește decît la Milano, cea mozarabă, la To- 
ledo, iar cea galicană, la Lyon.

La finele secolului XIX și în secolul XX, romano-catolicii au desfă
șurat o activitate deosebită pentru dezvoltarea Mișcării liturgice în ve
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derea cultivării pietății euharistice și a cuminecării dese a credincioșilor, 
prin așa-numitele Congrese euharistice, ținute în diferite țări din Eu
ropa și America, Primul Congres euharistie s-a ținut la Lille, în 
Franța, în 1882, urmat de Congresul de la Ierusalim, ținut între 
13—21 mai 1893, Numeroase alte congrese euharistice au urmat după 
aceea : Roma (1905 și 1922), Tournai (1906), Metz (1907), Londra (1907), 
Colonia (Koln, 1909), Montreal, în Canada (1910), Madrid (1911), Viena 
(1912), Lourdes (1914); Chicago (1926), Zagreb (1923) și Liubliana (1925).

Muzica și arta bisericească au venit și ele în ajutorul acestei ac
țiuni, numită Mișcarea liturgica., fiind unul dintre cele mai semnificative 
fenomene ale catolicismului contemporan. Cu toate acestea însă, miș
carea liturgică n-a prins prea mult, pentru că la Conciliul II Vatican 
(1962—1965) se folosea în cult limba latină, neînțeleasă de diferitele 
popoare din lume, de credință catolică- De aceea Conciliul II Vatican 
a hotărît sa se introducă limbile naționale în cultul Bisericii romano- 
catolice, urmînd prin aceasta exemplul Bisericii Ortodoxe.

Cu toate acestea, catolicii înșiși se plîng că mărturisirea anuală 
Obligatorie și cuminecarea n-o mai fac în multe țări nici măcar jumă
tate dintre credincioși.

In cult, se recită des Pater noster și mai ales rugăciunea Ave Maria.
Sărbătorile schimbătoare au fost reduse în Biserica romano-cato

lică la opt, în unele locuri chiar la patru : Crăciunul, Paștele, înălțarea, 
Cincizecîmea. Sărbătoresc, de asemenea, cu mare fast Sfînta Maria și 
sărbătoarea Tuturor Sfinților (1 noiembrie).

A luat amploare în mod deosebit Cultul inimii lui Hristos, instituit 
în 1675 de papa Clement X (1670—1676), prin care se face adorarea 
inimii lui Hristos, sărbătoare fixată în prima vineri a fiecărei luni 
(Biserica ortodoxă. a interzis adorarea unei părți din trupul omenesc 
șl lui lisus Hristos, ca inima Lui, sau a unor funcțiuni din timpul acti
vității Sale pămîntești, deoarece socotește, pe bună dreptate, că orice 
adorare sau închinare se cuvine persoanei Domnului lisus Hristos în 
întregime ; Dumnezeu și omul).

S-a dezvoltat, de asemenea, cultul Trupului lui Hristos — Festum 
Corporis Christi, numit și cultul Sfintei Euharistii sau al Sfîntului Sa
crament, instituit în 1264 de papa Urban IV (1261—1264) prin enciclica 
Transiturus de hoc mundo Salvator și se săvîrșește în joia care ur
inează la opt zile de la sărbătoarea Rusaliilor sau Cincizecimii. Cultul 
Trupului lui Hristos a luat o mare dezvoltare după ce Margareta Ala- 
coque a fost canonizată în 1864 de papa Paul IX (1846—1878). El a fost 
popularizat apoi de cardinalii și episcopii catolici prin așa-numitele 
congrese euharistice amintite mai sus.

O altă sărbătoare catolică este cultul lui Hristos împărat, instituită 
oficial Ia 11 decembrie 1925 de papa Pius XI (1922—1939), prin en
ciclica «Quam primas», fixată o dată pe an, în ultima duminică a lunii 
octombrie. Prin acest cult catolicii susțin că vor să facă cunoscută «na
țiunilor și întregii omeniri» demnitatea împărătească a lui Hristos.

O altă sărbătoare se numește cultul Iui Agnus Dei, prin care este 
adorat lisus Hristos ca Miel al lui Dumnezeu. Prin aceasta, se contravine 
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hotărîrii canonului 82 al Sinodului Quinisext, ținut la Constantinopol 
în 692, care a interzis zugrăvirea Mîntuitorului în chipul mielului, în- 
locuindu-1 cu chipul său omenesc, întrucît Mântuitorul a trăit printre 
oameni ca om adevărat (Ch. J. Hefele — Dom. H. Leclercq, Histoire 
des conciles..., t. III, 1, Paris, 1909, p. 573; Pr. prof. I. Rămureanu, 
Cinstirea sfintelor icoane în primele trei secole, în «Studii teologice», 
XXIII (1971), nr. 9—10, p. 633).

Sînt, desigur, și alte sărbători catolice închinate, fie în cinstea 
Sfintei Fecioare Maria, fie în cinstea sfinților, pe care Biserica ortodoxă 
nu le cunoaște. Acestea constituie ceva specific pietății catolicismului 
și nu sunt o piedică de netrecut în calea colaborării și. restabilirii uni
tății în credință a celor două mari Biserici, căci Biserica este una, iar 
tradițiile în cult și viața spirituală pot fi diferite, astfel putîndu-se 
manifesta unitatea în diversitate.

Postul obligatoriu a fost redus numai la vinerile de peste an, 
miercurea cenușii și ultimele trei zile din Săptămîna Mare. Se reco
mandă însă post complet miercurile și vinerile în tot cursul anului, 
numai cu pline și apă seara, ori de cîte ori evlavia personală a fiecărui 
creștin simte această nevoie, însoțit de rugăciune intensă și frecventă 
(cel puțin de șapte ori în zi) potrivit recomandării Mîntuitorului : «ru- 
gați-vă neîncetat» (Luca 18, 1).

Pietatea creștină mai este menținută în Biserica romano-catolică 
prin «exerciții spirituale» sau «meditații», organizate sistematic, în ca
drul unor așa-zise grupuri de rugăciune, care se întrunesc Ia ore și zile , 
anumite, în școli, în săli publice, sau parohiale, rostind de mai multe 
ori (de regulă de cîte 7 ori) «Tatăl nostru», «Slavă Tatălui și Fiului și 
Sfîntului Duh...», «Bucură-te, ceea ce ești plină de har...», «Crezul 
apostolic» și interpretînd de asemenea diferite imne tradiționale, toate 
acestea potrivit recomandărilor Sfintei Fecioare Maria, Maica Domnului 
care, se arată zilnic, din 1981 pînă în prezent, unui număr de tineri, 
fete și băieți, la o oră anume, în satul Medjugorje, din Iugoslavia 
(cca 100 km nord de Dubrovnik), sau ori unde ar fi ei în altă parte, 
la acea oră, tinerii vizionari.

Benedictinii accentuează în exercițiile lor spirituale mai ales 
comuniunea cu Hristos, care se manifestă în viața liturgică, avînd ca 
centre fervente : mînăstirile Maria Laach și Beuron, în Germania. Tipul 
franciscan al exercițiilor subliniază mai ales iubirea spontană față de 
lisus Hristos și Fecioara Maria și față de unele elemente naturale : 
cerul, stelele, păsările, florile, lumina. Dominicanii cultivă, în graiul lor 
savant, cultul față de Hristos-rege. Oratorienii contemplă extatic și 
smerit maiestatea divină, în timp ce iezuiții, în exercițiile lor, pun ac
centul pe gloria lui Dumnezeu, pe ascultare și pe supunere.

O problemă nouă pe care n-a cunoscut-o societatea creștină în tre
cut este preocuparea tineretului pentru manifestările distractive și sport, 
care au fost privite la început de romano-catolici cu rezervă. Pe parcurs 
insă, s-au creat asociații sportive, excursii cu slujbe în aer liber, căutate 
de toți, cercuri de studii etc., încît o bună parte din tineret a fost cîști- 
gată la viața creștină în Anglia, Franța, Germania, Italia, America și 
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alte țări. Asociația numită «Acțiunea catolică» înființată în 1925, pentru 
dezvoltarea apostolatului laic printre tineret, a dat bune rezultate.

Dintre enciclicele referitoare la moralitate, căsătorie, familie și ra
porturile sociale, date de papa Pius XI (1922—1939), amintim : «Divini 
illius magistri», 31 decembrie 1929, pentru educația tineretului ; «Casti 
connubii», 20 decembrie 1920, despre sfințenia căsătoriei creștine, 
«Quadragessimo anno», 15 mai 1931, asupra relațiilor sociale; «Divini 

■ Redemptoris», 19 martie 1937, în care dezvoltă învățătura creștină despre 
om, familie și societate. Mai tîrziu, papa loan XXIII (1958—1963), în 
enciclica «Mater et magistra», din 15 mai 1961, face apel la dreptate 
socială, la egalitate, umanitate și iubire, idei dezvoltate și în enciclica 
«Pacem in terris», publicată la 11 aprilie 1963.

Aceste idei au fost dezvoltate în continuare de papa Paul VI (30 iu
nie 1963 — ț 6 aug. 1978) în enciclicele : «Ecclesiam suam», din 6 au
gust 1964 ; «Populorum progressio», 26 martie 1967 ; «Octogessima ad- 
veniens», din 14 mai 1971 și alte decrete.

2. Cultura teologică
Cultura teologică s-a dezvoltat îndeosebi în două direcții : a) una 

strict bisericească, la începutul secolului XIX ; b) alta mai liberală, mai 
reală, însă nelipsită de dificultăți din cauza Indexului, chiar și atunci, 
cînd reprezentanții ei nu se gîndeau să se depărteze de catolicism.

în Filosofie s-a resimțit influența lui I. Kant (f 1804), F. G. J. Scheling 
(f 1854) pînă după anul 1850 ; de la 1879 s-a recomandat tomismul ca 
normativ. Dacă pînă la 1800 Franța a dat pe cei mai mari teologi, de aci 
înainte acest lucru îl va face Germania, unde au luat ființă renumite 
Facultăți de teologie la Bonn, Breslau, Munchen, Tiibingen etc.

în Franța, abia în 1878, se deschid, pe lingă cele două Universități 
din Paris și Toulouse, Facultăți de teologie, la Lille, Lyon, Angers și în 
alte orașe.

în alte țări, romano-catolicii întrețin o mulțime de Universități 
libere înființate în urma separării Bisericii de stat. Cea mai veche este 
la Malines (1834), mutată în 1885 la Louvain în Belgia ; altele au fost 
înființate la : Freiburg (Elveția, 1889), Milano (1920), Saint Louis (1825) 
și Washington (1889) în America de Nord, Quebec (1852) și Montreal 
(1886) în Canada. Alte zece universități libere au fost înființate în Asia 
la-'Calcutta, Pekin, Beigîng, Tokio ; una funcționează la Beyrouth în 
Liban.

Direcțiunea catolică mai liberală sau istorică a dat catolicismului o 
seriei de mari teologi, cum au fost, mai ales în Germania : Joh. Adam 
Mohler (f 1838), simbolist și dogmatist celebru, respectat și de pro
testanți ; istoricul Ignațiu Dollinger (f 1890), după 1871, vechi-catolic ; 
canonistul și istoricul Ch. J. Hefele (f 1893); canoniștii J. Schulte 
(t 1941), J. Zhischmann (f după 1901); istoricii : Fr. X. Kraus (f 1902), 
Fr, X. Funk (f 1907), Al. Knopler (f 1921), Alb. Ehrhard (f 1949) ; dog- 
hiatiștii ; H, Klee (-ț 1840), J. Kuhn (f 1887) ; apologeții J. Drey (f 1853), 
Aloys Schmidt (t 1910); cei mai mulți ieșiți din școala de la Tiibingen.
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Din partida ultramontană sau intransigent catolică, amintim pe dog- 
matiștii : J. Kieutgen (f 1883), J. M. Scheeben (f 1889) ; dintre moraliști 
pe : Fr. .Linsenmann (-ț 1898), J. Mausbach (-}' 1931) ; dintre istorici, 
cardinalul J. Hergenrother (f 1890), rivalul lui Ig. Dollinger (f 1890), 
autorul unui tratat renumit de istorie bisericească (3 voi., 1876—1880) 
și al unui tratat în trei volume despre patriarhul Constantinopolului 
Fotie (j- 897), apoi A. Janssen (f 1890), care combate pe L. Pastor 
(f 1928), protestant originar din Austria, autorul cunoscutei lucrări 
Geschichte der Păpste seit dem Ausgang des Mittelalters = Istoria pa
pilor de la sfârșitul Evului Mediu până la 1800, 16 voi., publicate între 
1886—1933, tradusă în limba franceză și în alte limbi; H. Grisar (*J-  1923),
H. S. Denifle (f 1905), care combat pe Luther’ și Reforma din seco
lul XVI.

între teologii mai mari din secolele XIX și XX din Germania, men
ționăm : în Filosofia și Teologia tomistă : Martin Grabmann (f 1905), 
G. Geyser (f 1948), Erich Przywara (pronunțat : Psvara, născut 1889), 
P. Wust ; în Teologia dogmatică : Kirk Adam (născut 1876 —.), B. Bart- 
mann ; în prezent elvețianul Hans Kiing (născut 1928), profesor de Dog
matică și Ecumenism la Universitatea din Tiibingen, Germania; în 
Istoria dogmelor : J. A. Schwanne ; în Teologia morală : Fritz Tillmann 
(ț 1953), Fr. Schilling (f 1854) ; în Apologetică : H. Schell (f 1906), 
Fr. Hettinger (f 1890), G. Wunderle etc. ; în Studiile biblice : Fr. A. O. 
Pieper (f 1931), Arthur Allgeier, H. A. W. Meyer (f 1873) ; în Liturgică 
și Pastorală : Ferd. Probst (f 1899), R. Baumstarck (f 1869), Romano 
Guardini ș.a. în Istorie : J. Schmîdlin (f 1944), R. Streit (f 1930).

Teologia franceză n-a avut în secolul XIX învățămînt teologic su
perior pînă în 1878, cînd a luat ființă Institutul teologic din Paris. Aci, 
spre sfîrșitul secolului XIX și începutul secolului XX, unii profesori au 
inițiat curentul modernist, despre care ne vom ocupa într-un capitol 
aparte.

în istorie, s-au distins în acest timp dintre francezi : L. Duchesne 
(f 1922), U. Chevalier (f 1923), J. Zeii Ier, A. Dufourcq, P. Allard, P. Ba
ți f fol (f 1929), F. Mourret, Ch. Poulet, A. Baudrillart, H. Bremond 
(f 1933), E. Amann, H. Daniel-Rops (1901—1965), A. Ginoulhiac, Aug. 
Fliche, V. Martin, P. de la Coriolle (f 1960), G. Bardy, J. Lebreton, 
L. Brehier, J. Danielou, H. Marrou, L. J. Rogier și mulți alții. Dintre 
istoricii catolici cehi, Fr. Dvornik.

în studiile biblice, s-au remarcat : F. Vigouroux, M. J. Lagrange 
(y 1938), L. de Grandmaison ; în studiile dogmatice : M. Jugie, J. Tixe- 
runt, P. A. D’AIes, Y. M. Congar, Ch. Journet ș.a. ; în studiile liturgice : 
F. Cabrol, H. Leclercq ș.a.

Editarea Sfinților Părinți a întreprins-o mai întîi cardinalul Romei 
Angelo Mai (f 1854), un mare erudit, iar în Franța abatele J. P. Mîgne 
(ț 1875), unul din cei mai harnici preoți catolici, ajutat de cardinalul 
Parisului, J. B. Pitra (f 1889) și de Dom Prosper Guăranger (*ț  1875).

Cu privire la filosof ie, papa Leon XIII (1878—1903), prin enciclica 
<Aeterni Patris», din 4 august 1879, a recomandat tomismul ca normativ. 
Această orientare a fost reînnoită de papa Pius X (1903—1914), prin en
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ciclica «Pascendi divini gregis», din 8 septembrie 1907. S-au distins în 
această direcție ; Etienne Gilson (n. 1884 — f 1976), J. Maritain (1889— 
1973), Maurice Nedoncelle ș.a.

Dintre teologii italieni amintim pe : G. Perrone (f 1876), conducă
torul școlii scolastice, dogmatiștii Geremîa Bonomelli (f 1914), Domenico 
Palmieri (f 1909) ș.a. în arheologie s-a distins J. B. de Rossi (1822—1894).

în Anglia, s-au distins, în teologia catolică, Stephen Wiseman 
(f 1865) și J. H. Newman (f 1890), ambii cardinali de Westminster. 
Dintre teologii americani, s-a distins M. J. Lavelle (1880—1955), vicar 
apostolic la New York.

Biserica romano-catolică a înființat în diferite țări, îndeosebi în 
Italia, Franța și Germania, un număr impresionant de Institute de cer
cetări : pentru misionari, la Roma în 1925 și Munchen, în 1911 ; pentru 
arheologia creștină, la Roma, în 1926 ; un Institut medical — misionar 
există la Wiirzburg, în Germania, din 1922 ; un altul, pentru pedagogie, 
la Munster, din 1921 ; pentru studii speciale, la Malines în Belgia, 
din 1920.

Se publică, de asemenea, un număr mare de enciclopedii, dicționare 
teologice și reviste de specialitate în limbile franceză, germană și en
gleză, care pot fi cunoscute din bibliografia generală menționată în voi. I 
de Istoria bisericească universală, București, 1975, p. 14—26.

3. Atitudinea catolicismului față de modernism
Modernismul a apărut în sînul Bisericii romano-catolice nu ca o 

erezie, cum pretind în chip exagerat unii istorici și teologi catolici, ci 
ca un curent de înnoire culturală cu tendința de a îmbrățișa toate do
meniile de activitate ale vieții.

Criza modernistă a izbucnit din ciocnirea brutală dintre învățătura 
tradițională a Bisericii catolice cu noile discipline religioase, care re
nunțau la metodele tradiționale de cercetare din dorința de laicizare pro
gresivă a învățămîntului religios. Mișcarea modernistă s-a întins repede, 
Ia sfîrșitul secolului XIX și începutul secolului XX, în Germania, Franța, 
Anglia, Italia și în alte țări.

Susținătorii modernismului afirmau că este necesară o mutație, o 
schimbare în predarea studiilor religioase rămase mult în urmă, în com
parație cu noile descoperiri științifice. De aceea mișcarea modernistă a 
făcut eforturi serioase pentru a da credinței o mai bună exprimare, care 
să țină seama de progresul noului spirit științific al raționalismului con
temporan și de progresul științelor umane.

Pentru aceasta, afirmau moderniștii, se impune o transformare în 
toate domeniile de activitate, științific, cultural, social, filosofic, biblic, 
teologic, istoric etc. Trebuie elaborată, după opinia moderniștilor, o neo- 
scolastică, fondată pe progresul științelor fizice, psihologice și sociale.

Prin enciclica «Quanta cura», din 8 decembrie 1864, însoțită —- sub 
titlul de Syllabus errorum — de un catalog de 80 opinii moderniste, papa 
Pius IX (1846—1878) a condamnat aceste erori, socotindu-le în contra
dicție cu doctrina Bisericii sau chiar eretice. Dintre acestea menționăm : 
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panteismul, naturalismul, raționalismul absolut, indiferentismul, ateis
mul, afirmația că omul s-ar putea mîntui și în altă confesiune decît în 
catolicismul papal. Se condamnă apoi : socialismul, comunismul, franc
masoneria, societățile biblice, asociațiile preoțești care voiau o Biserică 
liberă, căsătoria civilă, pretențiile că Biserica catolică a fost cauza dez
binării dintre Răsărit și Apus etc.

Dar cele mai intolerante decizii papale sînt cele care condamnă li
bertatea științei, gîndirii, a presei etc. Suveranul pontif socotește drept 
«erezie» părerea că el ar trebui să se pună de acord cu progresul, cu 
liberalismul și cu civilizația modernă (teza 80).

Succesorul lui Leon XIII (1878—1903) : papa Pius X (1903—1914) 
a condamnat, din nou, rătăcirile moderniste prin enciclica «Pascendi 
divini gregis», din 8 septembrie 1907, recomandînd din nou tomismul 
ca normativ.

Prin enciclica «Rerum novarum», din 15 mai 1891, papa Leon XIII 
arată un interes crescînd pentru problemele sociale, care trebuiesc re
zolvate în spiritul Evangheliei.

Patruzeci de ani mai tîrziu, prin enciclica «Quadragesimo anno», 
din 15 mai 1931, Papa Pius XI (1922—1939) întregește unele idei din 
enciclica «Rerum novarum» și stabilește acum noi poziții față de pro
blemele sociale, ținînd seama de noile realități ivite : problema muncii, 
organizarea sindicatelor, raporturile dintre patroni și muncitori etc.

Mergînd pe aceeași linie, prin enciclica «Divini Redemptoris» din 
19 martie 1937, papa Pius XI dezvoltă pe larg învățătura creștină despre 
om, familie și societate.

Teologia și exegeza liberală a lui Ernest Renan (f 1892), care a 
publicat în 1863 cunoscuta lucrare La Vie de Jesus și multe altele după 
aceea, în care nega divinitatea lui lisus Hristos, a avut desigur o parte 
de contribuție la apariția modernismului.

Cei mai de seamă moderniști au fost, în Franța, unii profesori de la 
Institutul catolic din Paris, înființat în 1878. Dintre aceștia menționăm : 
exegeții Alfred Houtin (f 1926), Alfred Loisy (f 1949), M. J. Lagrange 
(f 1938) ; în istoria dogmelor : J. Turmei, din Elveția franceză ; în filo
sofic : Maurîce Blondei (f 1949), L. Laberthonniere (f 1932) ș.a. și mate
maticianul Edouard Le Roy ; de asemenea a susținut mișcarea moder
nistă politicianul Marc Sangnier (1873—1950), care a condus mișcarea 
«Sillon», condamnată la 25 august 1910 de papa Pius X (1903—-1914).

A. Houtin și M. J. Lagrange au retractat. Cît privește pe A. Loisy, 
susținătorul modernismului biblic, Curia romană i-a pus mai întîi cărțile 
ia Index librorum prohibitorum, în 1905, apoi la 7 martie 1908, a fost 
excomunicat și socotit vitandus = de evitat.

La 17 iulie 1907, Sfîntul Oficiu a dat un decret : «Lamentabili sane 
e.ritn.". un fel de nou «Syllabus errorum», prin care erau condamnate 
65 de erori moderniste, extrase din autori francezi (mai mult de 45 din 
A. Loisy).

Trei ani după aceea, la 1 septembrie 1910, prin motu proprio : «Sa- 
crorum Antistitum», papa Pius X a obligat pe toți preoții, profesorii de 
teologie și studenții teologi să presteze un jurămînt antimodernist. Pro
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fesorii din Germania au fost dispensați de această obligație la insistența 
episcopatului german.

Dintre italieni amintim ca moderniști pe : episcopul Geremia Buo- 
nomelli (1914) de la Cremona, preotul R. Murri (n. 1870—1944), ebraistul
S. Minocchi (f 1943), filosoful și scriitorul E. Buonaiuti (f 1946), ex
comunicat în 1921 și în 1924, poetul A. Fogazzaro (f 1911) care, în cele
brul său roman 11 Santa (1905), ne înfățișează un apostol al reformei 
Bisericii, animat de spiritul iubirii de oameni.

Dintre englezi amintim pe : G. Tyrrel (ț 1909), predicator celebru, 
autorul cărților Lex Orandi (1903) și Lex Credendi (1906) și baronul 
Fr. von Hfigel (f 1925) ; dintre germani : H. Schell (f 1906) din 
Wiirzburg, I. Schnitzer, I. Miiller, H. Schrors (-ț*  1928) din Bonn, 
F. X. Kraus (f 1904), A. Ehrhard (f 1949), H. Koch ; în Elveția : Albert 
M, Weiss (j- 1925),

Conducătorii mișcării moderniste : A. Loisy (1857—1949), G. Tyrell, 
in Italia : S. Minocchi și abatele R. Murri, nu s-au supus papei. Aceștia 
și alții au răspuns printr-o cerere și printr-o serie de scrieri, cum este 
lucrarea anonimă Ce qu’on a foit de l’Eglise, 12-e 6d., Paris, 1912, în 
care critică tirania papală, cezarismul intelectual, spiritul de delațiune, 
intrigă și minciună și alte păcate caracteristice sistemului papal în con
ducerea Bisericii.

Cu toate că, referitor la filosofie și în genere la cultură, papii 
Leon XIII și Pius X au recomandat tomismul, între 1946 și 1950, s-a 
ivit în Franța, apoi s-a pus în circulație și în timpul Conciliului II Va
tican (1962—1965), concepția despre legitimitatea și chiar necesitatea 
unui pluralism teologic în materie de filosofie religioasă, pentru că nici 
un sistem nu este capabil, avînd în vedere limitele cunoștinței omenești, 
să îmbrățișeze într-o vedere sintetică universală (Weltanschauung) toate 
aspectele revelației divine. Această nouă direcție a primit, între 1946 
și 1950, în Franța, numele de Noua teologie.

Unele studii biblice au fost elaborate în spiritul metodologic al școlii 
germane numită Formgeschichte, impusă de Rudolf Bultmann (năs
cut 1884), exeget biblic care a dus la unele exagerări. De aceea papa 
Pius XII (1939—1958), prin enciclica «Humani generis», din 1950, a 
atras atenția exegeților biblici și în genere teologilor asupra pericolului 
de a pune în circulație unele idei prea îndrăznețe, care nu sînt în con
cordanță cu doctrina creștină.

Alți teologi și filosofi creștini au încercat să răspundă prin scrisul 
lor la problemele lumii contemporane, orientîndu-se după ideile puse în 
circulație de unii filosofi laici ca F. W. Fr. Hegel (-ț- 1831), Karl Marx 
(-J- 1883), Fr. Nietsche (f 1900), Soren Kierkegaard (f 1885), Martin 
Heidegger (f 1975), H. Bergson (f 1941), J. P. Sartre (n. 1905 — 
t 1980) ș.a.

Pentru confruntarea creștinismului cu noile descoperiri științifice 
P. Teilhard de Chardin (1881—1955) a încercat o sinteză îndrăz
neață, nu totdeauna cu succes, ceea ce a atras condamnarea operei sale, 
în 1962, de papa loan XXIII (1958—1963).

Astăzi modernismul nu mai este în sînul Bisericii romano-catolice 
o problemă, deoarece, prin așa-numitul aggiornamento = aducere la zi, 



382 PERIOADA A ȘASEA

pus în circulație de papa loan XXIII și promovat de Conciliu! II Vatican 
(1962—1965), catolicismul se pune în pas cu noile probleme ale lumii 
contemporane.

In acest spirit a publicat papa loan XXIII enciclicele : «Mater et 
magistru,», 15 mai 1961, și «Pacem in terris», 11 aprilie 1963.

Mergînd mai departe pe linia inaugurată de papa loan XXIII, papa 
Paul VI (30 iunie 1963 — f 6 aug. 1978) a publicat o serie de alte 
enciclice, dintre care menționăm : zEcclesiam suam», 6 august 1964 ; 
«Populorum progressio», 26 martie 1967 ; «Octogessima adveniens», 
14 mai 1971, din dorința de a fi în pas cu noile probleme ale societății 
contemporane.

Merită să remarcăm că în enciclica «Ecclesiam suam», din 6 au
gust 1964, papa Paul VI face distincție între problemele care nu se 
referă direct la credință ca : tradiția, spiritualitatea, cultul, dreptul ca
nonic ș.a., care vor putea fi discutate în cadrul dialogului intercreștin, 
și integritatea credinței catolice, care, după părerea sa, nu poate fi pusă 
în discuție. Teologii romano-catolici au pus în circulație teologia papa
lității, teologia naturală și, împreună cu teologii protestanți, teologia răs
cumpărării.

Viitorul va arăta în ce măsură papa, Curia romană și teologii Bi
sericii catolice vor înțelege să facă un pas mai departe spre a fi la zi cu 
noile probleme ale omenirii și a contribui la realizarea unității creș
tinismului.

4. Conciliul II Vatican (1962—1965)
După proclamarea dogmei primatului și infailibilității papale, la 

18 iulie 1870, în Conciliul 1 Vatican, de către papa Pius IX, prin enciclica 
«Pastor Aeternus», clericii și credincioșii Bisericii Romano-Catolice cre
deau că pentru viitor nu va mai fi necesară convocarea unui nou con
ciliu general. De aceea, cînd papa loan XXIII a anunțat, la 25 ianua
rie 1959, convocarea Conciliului general, a fost o adevărată surpriză pen
tru toată lumea creștină.

Conciliul II Vatican s-a deschis oficial în ziua de II octombrie 1962, 
în prezența papei loan XXIII și a peste 2500 de episcopi și a durat pînă 
la 7 decembrie 1965, cînd a fost declarat închis de papa Paul VI. Con
ciliul a ținut patru sesiuni, cu o durată de două sau trei luni fiecare, 
toamna, după cum urmează : sesiunea l-a, între 11 octombrie și 8 de
cembrie 1962 ; sesiunea a 2-a între 29 septembrie și 4 decembrie 1963 ; 
sesiunea a 3-a între 14 septembrie și 21 noiembrie 1964 ; sesiunea a 4-a 
între 14 septembrie și 7 decembrie 1965.

în afară de cei 2500 de episcopi catolici, veniți din toate țările ca
tolice din lume, au participat și un număr de observatori din partea 
următoarelor Biserici : Biserica ortodoxă, Biserica vechilor-catolicî, Bi
serica anglicană, 28 de Biserici și Confesiuni protestante. Astfel la se
siunea a 2-a au participat 66 de observatori, între ei și ortodocși, repre- 
zentînd 22 de Biserici, majoritatea protestante ; la sesiunea a 3-a au 
participat 75 de observatori, reprezentând 23 de Biserici; la sesiunea a 
4-a au participat 103 observatori, reprezentînd 29 de Biserici, între ei 
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și observatori din partea Bisericilor ortodoxe. La această ultimă sesiune, 
au trimis delegați următoarele Biserici ortodoxe : 1. Patriarhia Ecume
nică ; 2. Patriarhia Alexandriei; 3, Biserica Ortodoxă Rusă ; 4. Biserica 
Ortodoxă a Georgiei ; 5. Biserica Ortodoxă Bulgară ; 6. Biserica Orto
doxă Sîrbă.

în prima sesiune care s-a ținut între 11 octombrie și 8 decem
brie 1962, s-a hotărît ca temele să fie reduse din 70 la 20. S-a discutat 
pe larg Despre Liturghie și s-a admis ca Liturghia să fie săvîrșită în 
limbile naționale, urmînd în aceasta exemplul Bisericii ortodoxe. Tot în 
această sesiune s-a discutat : Despre izvoarele Revelației; Despre mij
loacele de comunicare socială.

In sesiunea a 2-a, care a avut loc între 29 septembrie și 4 decem
brie 1963, tema principală a fost De Ecclesia (Despre Biserică) care s-a 
discutat în continuare și în sesiunea a 3-a.

Papa loan XXIII a încetat din viață la 3 iunie 1963, așa că sesiunea 
a fost deschisă de papa Paul VI, întronizat la 30 iunie 1963.

Sîmbătă, 21 noiembrie 1964, în ședința de închidere a sesiunii a 3-a, 
care s-a ținut între 14 septembrie și 21 noiembrie 1964, Concilîul II 
Vatican a aprobat, în prezența papei Paul VI schemele : «De Ecclesia» =-• 
Despre Biserică; «De Oecumenismo» = Despre Ecumenism; «De Ec- 
clesiis Orientalibus Catholicis» = Despre Bisericile Orientale Catolice.

La 25 noiembrie 1964, papa Paul VI a aprobat și publicat Consti- 
tudio dogmatica «De Ecclesia — Lumen gentium».

în Constitutiv dogmatica: «De Ecclesia», se expune doctrina cole
gialității episcopale și se definește raportul dintre autoritatea Colegiului 
episcopilor și autoritatea suprema a papei în Biserica romano-catolică. 
în Capitolul 3 al acestei scheme se arată că, după cum Petru și ceilalți 
apostoli au format un colegiu, tot așa pontiful roman, succesorul lui 
Petru, și episcopii, succesorii apostolilor, se unesc între ei, formînd un 
colegiu. «Colegiul, însă, sau Corpul episcopilor nu are autoritate decît 
numai împreună cu pontiful roman, succesorul lui Petru, care este so
cotit capul său, iar puterea primatului acestuia rămîne întreagă asupra 
tuturor, fie păstori, fie credincioși. Pontiful roman, ca succesor al lui 
Petru, este principiul șî temelia unității, fie a episcopilor, fie a mulțimii 
credincioșilor».

Fără aprobarea papei, colegiul episcopal nu are nici o putere și nu 
poate modifica vreo hotărîre dată de papa. Textul precizează mai de
parte : «De aceea hotărîrile papei luate de la sine și nu din consensul 
Bisericii — «ex sese et non autem ex consensu Ecclesiae» — se numesc 
pe drept ireformabile, ca unele ce sînt date sub asistența Sfîntului Duh, 
făgăduita lui Petru însuși, și prin urmare nu au nevoie de aprobarea 
altora, nici nu îngăduie vreun apel la altă judecată».

în modul acesta, primatul și infailibilitatea papală au fost recon
firmate de data aceasta și prin autoritatea colegiului episcopal, dar care 
în urma hotărîrii date, nu mai este decît un suport pentru confirmarea 
și menținerea primatului și a infailibilității papale în Biserica romano- 
catolică.
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Sesiunea a 4-a, care s-a ținut între 14 septembrie și 8 decem
brie 1965, s-a ocupat cu unele probleme care preocupă lumea contem
porană : libertatea religioasă, colegialitatea, organizarea conferințelor 
episcopale, monahismul, organizarea seminariilor, educația creștină, pro
blema evreilor, apostolatul laicilor, problema misiunii creștine, consti
tuția dogmatică despre revelație — «Dei Verbum» și constituția dog
matică despre Biserică și lume — «Gaudium et spes», cea mai lungă, 
82 p., care se ocupă cu probleme de dogmă și pastorală.

în ziua de 7 decembrie 1965, printr-o declarație comună citită con
comitent în catedrala Sfîntului Petru din Roma și catedrala ortodoxă 
Sfîntul Gheorghe din Constantinopol, s-a procedat la ridicarea ex
comunicărilor din 16 și 20 iulie 1054, prima, dată de către cardinalul 
Humbert, în numele papei Leon IX (1049—1054), asupra Bisericii or
todoxe, și a doua, pronunțată de către patriarhul de Constantinopol 
Mlhail Cerularie (1043—1058) și Sinodul său patriarhal asupra Bisericii 
romano-catolice.

Cei doi înalți ierarhi, papa Paul VI și patriarhul Atenagora I de 
Constantinopol (1949—1972), au subliniat în această declarație comuna 
că sînt «conștienți că acest act de justiție și de iertare reciprocă nu poate 
fi de ajuns să pună capăt deosebirilor vechi sau recente, care subsistă 
între Biserica romano-catolică și Biserica ortodoxă și care vor ți de
pășite prin lucrarea Sfîntului Duh, grație curăției inimilor, regretului 
nedreptăților istorice, precum și printr-o voință activă de a se ajunge la 
înțelegerea și expresia comună a credinței și a cerințelor ei».

Ședința de închidere a Conciliului II Vatican a avut loc într-un ca
dru festiv, în ziua de 8 decembrie 1965, în piața Sfîntul Petru din Roma, 
în prezența a 81 de delegații guvernamentale, a nouă organizații inter
naționale și unui număr impresionant de credincioși.

Privite din punctul de vedere al Bisericii ortodoxe, hotărîrile dog
matice ale Conciliului II Vatican, prin faptul că întăresc primatul și 
infailibilitatea papală și prin autoritatea colegiului episcopal, constituie 
în prezent și în viitor piedica cea mai serioasă în calea refacerii unității 
creștine. Aceste dogme nu sînt admise nici de Bisericile ortodoxe, nici 
de Biserica anglicană, nici de Biserica vechilor-catolici, nici de Bise
ricile protestante.
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Evoluția protestantismului. Direcții teologice *
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1. Organizarea protestantismului in perioada modernă 
și contemporană

în perioada de după Revoluția franceză din 1789 și pînă azi, pro
testantismul a evoluat potrivit principiilor sale raționaliste și subiecti
ve atît pe plan teoretic-dogmatic, cît și ca organizare.

în sinul' protestantismului, au apărut școli și opinii personale în 
teologie, dezbinări administrative și numeroase denominațiuni neopro- 
testante, care au avut și au drept urmare fărîmițarea unității interne și 
externe a protestantismului, fie de nuanță luterană și calvinistă, fie 
neoprotestantă.

Totul este în protestantism într-o continuă luptă, mișcare și schim
bare, unii reprezentanți de școli și teologi renumiți mergînd atît de de
parte în susținerile lor încît neagă însăși esența creștinismului ca reli
gie revelată și divină. E în protestantism o luptă neîncetată între con
servatorism și liberalism, între principiile ortodoxiei luterane și calvi
niste din secolul XVI și modernism, între teologie și filosofie, între su- 
pra-naturalîsm și raționalism.

Gîndirea filosofică predomină în unele sisteme și curente teologice 
protestante în dauna credinței și a pietății, încît nu se mai știe unde e 
vorba de revelație și teologie creștină și unde intervine filosofia.

■ După celebra victorie de la Leipzig, din 1813, numită «victoria na
ționalităților» împotriva lui Napoleon (1804—1814), germanii au înce
put să-și refacă unitatea națională.

în 1817, într-un entuziasm de nedescris, au sărbătorit al treilea cen
tenar de cînd Martin Luther (f 1546) s-a despărțit de Roma papală prin 
afișarea celor 95 de teze pe ușa catedralei din Wittenberg în 1517.

In acest moment, Klaus Harms (f 1855), pastor din Kiel, a făcut 
un apel mișcător la partida ortodoxă-luterană, spre a se întoarce la ba
zele doctrinare ale luteranismului din sec. XVI și a cultiva rugăciunea 
și credința, nu atît gîndirea filosofică raționalistă, oricît de importantă 
ar fi ea.
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Acest fapt, la care adăugăm șî influența filosofiei idealiste germa
ne, dar mai ales mișcarea pietistă, foarte puternică atunci, a îndemnat 
pe regele Fr. Wilhelm II (1797—-1840) al Prusiei să apeleze la credin
cioșii germani și la ceilalți din statele vecine, să se unească și din punct 
de vedere religios, nu numai politic. Regele și o mică minoritate erau 
calviniști, iar restul luterani. Așa s-a ajuns ca în același an, 1817, să se 
creeze Uniunea evangelică, cu pastori, cult și anumite articole de cre
dință comune. Entuziasmul cu care a fost primită propunerea regelui a 
fost foarte mare și strălucit modul cum a fost ea apărată și susținută de 
marele teolog Ernest Schleiermacher (ț 1834). Regele, însă, avînd și 
preocupări liturgice, a căutat să introducă noi cărți de cult, așa-numi- 
tele «Agende» (1822—1829). S-au născut însă de aci mari dezbinări, 
pentru că nici partizanii regelui, nici ceilalți nu acceptau «Agendele» 
noi și nici amestecul regelui în problemele interne ale Bisericii. Așa a 
luat naștere confesionalismul ; în Silezia, s-a născut prima disidență, nu
mită Biserica vechilor luterani, deși regele luase măsuri severe, închi- 
zînd vreo treizeci de preoți, iar alte familii au fost silite să emigreze. 
Abia fiul și urmașul său, Fr. Wilhelm IV (1840—1861) al Prusiei, acor
dă noii grupări libertatea. S-au format multe alte grupări, azi peste 
treizeci, unele ținînd la unitatea Bisericii, altele la cărțile lor simbolice.

Cea mai mare dezbinare există în protestantism, însă, în ceea ce 
privește orientarea teologică. Influența iluminismului (— Aufklărung), 
curent raționalist care a predominat în tot secolul XVIII, și a liberalis
mului asupra intelectualilor a determinat, încă de la începutul secolu
lui XIX, pe unii teologi, în frunte cu pastorul Klaus Harms (f 1855), 
să afirme că protestantismul nu constă atît de mult în teologie și predi
că, cît mai ales în Taine, în simțire și viață pioasă.

Partidele protestante s-au unit cu timpul în «Confederații», ca de 
pildă «Societatea Gustav-Adolf» înființată în 1832, cu scopul ajutorării 
comunităților sărace din statele unde luteranismul era mai slab.

Scoțianul Thomas Chalmere (f 1847) a întemeiat la Londra, în 1846, 
o alianță evanghelică anglicano-luterano-calvinistă contra catolicismu
lui. Același scop îl va avea și Federația evanghelică din Germania, în
temeiată în 1887.

Direcțiunea mai liberală a teologilor raționaliști s-a grupat și ea, 
în 1863, în «Societatea protestantă». Din 1903, s-a format la Berlin un 
Comitet al Bisericii evanghelice, lărgit mult după 1918, apoi și mai mult 
după 1933, cînd Adolf Hitler (1933—1945), a vrut să supună pe toți pro
testanții din Germania, luterani, calviniști și neoprotestanți, ideologiei 
sale de partid. S-a creat atunci un Sinod al Bisericilor Protestante din 
întreaga Germanie, cu 60 de membri, condus de un superintendent, 
precum se vede de inspirație calvinistă presbiteriană, căci luteranii ad
mit în conducere sistemul teritorial — un Reichbischoj Episcop al 
Reich-ului, ajutat de un comitet și chiar de o grupare pro-hitleristă, așa 
numiții creștini germani, care voiau să curețe Biblia și credința evan
ghelică de resturi iudaice, respingînd Vechiul Testament, iar din Noul 
Testament revizuind părerile «rabinului Pavel», socotind ei că opera 
lui Hitler este «inspirată». Dar aceasta era o adevărată aberație teologi
că, care nu avea nimic de-a face cu spiritul Evangheliei lui Hristos.
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Contra grupării Creștinilor germani s-a opus cu cea mai mare dîr- 
zenie gruparea protestantă de centru, numită Bekennende Kirche = 
«Biserica mărturisitoare», ai cărei conducători au fost condamnați, în
chiși și expatriați, ca pastorul Martin Niemoller (n. 1892—1968), episco
pul Wurm (f 1953) din Stuttgart ș.a. Dar, ca și altădată, încercările grele 
prin care a trecut protestantismul german în timpul dictaturii lui Adolf 
Hitler au avut darul să purifice și să unifice grupările, ajutînd chiar la 
o nouă înflorire a Bisericii. Persistă totuși și din punct de vedere or
ganizatoric și teologic mare dezbinare între luterani, chiar mai mare 
decît la calviniști, unde sistemul presbiterial în conducere îngăduie o 
organizare și o unificare mai deplină. Biserica luterană din Statele Uni
te a intrat în dialog teologic cu Biserica romano-catolică din 1965. Gru
pul luterano-catolic amercian a publicat un raport la 5 martie 1974 
asupra rezultatelor la care s-a ajuns cu privire la primatul papal (La 
prîmaute du Pape. Points de convergences. Declaration commune du 
groupe de dialogue lutherien-catholique des Etats Unis, în «La Docu- 
mentation catholique», LXXI (1974), no. 1652, 21 avril, p, 373—380).

2. Cultura șî direcțiile teologice pînă la 1870
Cel mai valoros teolog protestant dinainte de 1850, a fost, desigur, 

Ernest Schleiermacher (f 1834), predicator, apoi primul profesor de teo
logie protestantă la Universitatea din Berlin. El a devenit celebru prin 
cele două lucrări ale sale : Reden ilber die Religion (1799) = Cuvlntări 
despre religie, și prin dogmatica sa, Der christliche Glaube (1821) — 
Credința creștină, în care afirmă că religia nu e nici act de cunoaștere, 
nici act de voință, ci stă în sentimentul de dependență față de infinit, 
față de Dumnezeu și lume, sentiment care, afirma el, a condus și pe 
Mîntuitorul lisus Hristos și trebuie să conducă și personalitatea noastră 
și pe a fiecărui om de orice religie. Față de iluminismul raționalist și 
naturalismul sec. XVIII, care nega chiar și existența lui Dumnezeu și 
nemurirea sufletului, concepția lui Schleiermacher afirmă existența lui 
Dumnezeu strîns legat de lume și un creștinism viu, care eliberează pe 
om de frămîntările și îndoielile religioase. Dar, după concepția sa, cu
prinsul învățăturii creștine nu poate fi dogma tradițională a Bisericii, 
ci ceea ce experimentează conștiința creștină individuală. Folosind me
toda inductivă, E. Schleiermacher pornește de Ia datele conștiinței spre 
a ajunge la Dumnezeu și la voia Lui față de lume, concretizată în per
soana lui lisus Hristos.

Influența lui Schleiermacher a fost mare în lumea protestantă în 
tot cursul secolului XIX, ba chiar și la romano-catolici, fiind numit 
Origen al secolului XIX.

în teologia protestantă, el are meritul de a fi eliberat teologia de 
filosofie, dar greșește, desigur, cînd face teologia să se piardă într-un 
sentimentalism vag, într-un gen de psihologie religioasă. Pe bună drep
tate, orice creștin poate să se întrebe care poate fi valoarea unei aseme
nea experiențe religioase subiective și ce rost mai poate avea revelația 
divină și întruparea Fiului Iui Dumnezeu, lisus Hristos.
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După E. Schleiermacher 1834), mai amintim dintre teologii su
pranaturali? ti îndeosebi pe August (f 1840), autorul unei Istorii a Bise
ricii și a altor lucrări, în care afirmă pietismul reînnoit. Inima face pe 
teolog, spunea el, de aceea în concepția sa istoria Bisericii este mai ales 
istoria moralității și a pietății.

Păreri asemănătoare au și alți' teologi protestanți ca : August 
Tholuck (t 1877), exeget și apologet convingător, apoi Ernest Whengsten- 
berg (f 1869), exeget și dogmatist vestit, care a combătut cu mult succes 
pe teologii raționaliști.

Direcția luterană sau «ortodoxă», întemeiată de Chr. Konrad von 
Hoffmann (1877), profesor la Erlangen, a îmbinat psihologismul lui E. 
Schleiermacher cu tradiția ortodoxiei luterane, punînd în centrul teolo
giei istoria mîntuirii.

Dar, savanți ca : G. Uhlhorn (f 1901), G. Aug. Ewald (-ț- 1875), Th. 
Zahn (j*  1933), apoi apologeți ca : Ch. 'Ernst. Luthard, moraliști ca G. 
Lemme ș.a., afirmau supranaturalismul. Tot așa o făceau, dar ceva mai 
reținut, teologii școlii de mjiloc : Richard Rothe (f 1867), editorul Nou
lui Testament grec, Fr. C. Tischendorf (f 1874) ; exegeții : H. A. W. 
Meyer (•(•1873), B. Weiss (f 1918), istoricul bisericesc foarte talentat K. 
Hase (f 1890), dogmatiștii Albert Schweitzer (f 1965), J. Miiller ș.a.

Mai exagerați în afirmațiile lor au fost Julius Wellhausen (f 1918) 
și alsacianul Ed. G. E. Reuss (f 1891), care au criticat cărțile Pentateu
hului.

Școala raționalistă protestantă a dat naștere la cele mai multe direc
ții, cu cei mai îndrăzneți teologi. După orientarea raționalist-vulgară, 
ilustrată de H. Eberth, Gottlob Paulus (f 1851), J. H. D. Zschokke (1848) 
ș.a. — care afirmă că minunile lui lisus Hristos sînt fapte pur naturale — 
menționăm îndeosebi direcția istorico-criticistă, ilustrată mai ales de exe
geții W. Gesenius (-j- 1842), Wilhem M. L. De Wette (j*  1849), care au cău
tat cei dintîi să combată critic autenticitatea cărților Noului și Vechiu
lui Testament. /

Pe aceștia i-a depășit, însă, orientarea hegeliană de stînga a școalei 
din Tiibingen, condusă de Fr. Chr. Bauer (f 1860), D. F. Strauss (f 1874), 
Bruno Bauer (f 1882), Ludwig Feuerbach (1872) ș.a., dintre care ulti
mii au ajuns la concepții materialiste. Astfel, Fr. Chr. Bauer, aplicînd 
dialectica hegeliană — teză, antiteză, sinteză — la epoca biblică, s-a 
străduit, bucurîndu-se în vremea lui de un succes zgomotos, să arate că 
scrierile Noului Testament sînt tendențioase, izvorîte din ciocnirea iu
daismului cu elenismul. După opinia sa, numai cîteva scrieri neotesta- 
mentare ar data din secolul întîi, iar restul din secolele II și III.

La rîndul său, D. F. Strauss spunea, în opera sa Das Leben Jesu ~ 
Viața lui lisus, Tiibingen, 1835, că faptele și figura lui lisus Hristos sînt 
rezultatul unor mituri create de imaginația și evlavia ulterioară a crești
nismului. Ucenicii acestora întrecură pe dascăli. Bruno Bauer, bunăoară, 
afirma că Evangheliile sînt chiar falsificări tendențioase ale unor impos
tori, iar Ludwig Feuerbach spunea că întreg creștinismul nu-i decît o 
divinizare a omenirii, neavînd în mod obiectiv nimic divin în el.

Din fericire, asemenea teorii au fost de mult abandonate, chiar și în 
lumea protestantă, întrucît în prezent teologia protestantă a revenit, în 
genere, la temele inițiale ale Reformei din sec. XVI.
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3. Direcții teologice protestante după 1870.
Cînd industrializarea a atins păturile largi ale populației, nu se mai 

putea vorbi omului doar teoretic și filosofic, ci trebuia să se acționeze 
mai mult practic, arătînd valoarea și conținutul etic al creștinismului și 
influența lui binefăcătoare asupra dezvoltării întregii societăți. Acest lu
cru îl face școala lui Albrecht Ritschl (f 1889), întemeietorul istoris
mului.

După el, teologia nu este descriere a stărilor sentimentale-emo- 
ționale, ca în concepția lui E. Schleiermacher (f 1834), ci revelația isto
rică, ce culminează în Hristos, dar care nu interesează atît ca dogmă, ci 
mai mult ca valoare etică, avînd menirea de a cuceri lumea și a sădi în 
ea simțul datoriei, al cinstei. Albrecht Ritschl (f 1889) ia ca punct de ple
care teza kantiană a imposibilității omului de a cunoaște das Ding in 
sich = lucrul în sine, substanță sau esența lucrurilor, care se arată în 
manifestările sale, în fenomene, pentru a trage concluzia că nici despre 
Dumnezeu în Sine, nu putem cunoaște nimic și de aceea nu putem dog
matiza nimic. El mergea și mai departe cînd afirma că Biblia nu-i inspi
rată, ci are valoare numai pentru lumea de aici, în imanență și în isto
rie, pentru faptul că aproape toți au admirat-o și s-au lăsat conduși de 
ea. Teologia lui Albrecht Ritschl- e tipic germană, tipic burgheză și 
terestră.

Concepția teologică ortodoxă respinge «agnosticismul» și «adogmatis- 
mul» lui Albrecht Ritschl, deoarece însuși Domnul Hristos ne încredin
țează, spunînd : «Cel ce Mă vede pe Mine, vede pe Cel ce M-a trimis 
pe Mine» (loan 22, 45). Iar cît privește cunoașterea lui Dumnezeu, Mîn- 
tuitorul a spus : «Aceasta este viața de veci, să Te cunoască pe Tine, sin
gurul, adevăratul Dumnezeu și pe Hsus Hristos pe care L-ai trimis» 
(loan 18, 3).

Școala lui Alb. Ritschl a avut mulți reprezentanți, ca : W. Herr- 
mann (f 1922), Th. Kaftan (f 1923), Ferd. Kattenbusch, dar mai ales 
Adolf Harnack (1851—1930), profesor universitar și directorul Institu
tului de cercetări științifice la Berlin, renumit atît în domeniul teolo- 

. gic, cît și pe teren social și politic, în Germania și în străinătate. Har
nack s-a născut la Dorpat (Tartru în Estonia), unde țarismul asuprea pe 
neortodocși. De aceea el și-a format o idee preconcepută despre Biseri
ca Ortodoxă și despre tradiția veche a Bisericii, numind pe nedrept Or
todoxia «o Biserică pietrificată» în imobilitatea ei seculară.

Dintre numeroasele lucrări ale lui A. Harnack, menționăm ca mai 
însemnate, pentru concepția lui, următoarele : Das Wesen des Chris- 
tentums = Esența creștinismului (tratat de istoria dogmelor), Leipzig, 
1909 ; Dogmengeschichte, Grundriss der theologischen Wissenschaft = 
Istoria dogmelor, Fundamentul științei teologice, Freiburg im Breisgau, 
1893 în care scoate în relief că întreg creștinismul și Evanghelia nu sînt 
decît manifestarea iubirii părintești a lui lisus Hristos pentru lume, iubi
re din care vechea Biserică a făcut mai tîrziu o «Evanghelie despre lisus». 
Creștinismul simplu și fără dogme al lui lisus a fost falsificat de cuge
tarea greacă din secolele II și III, care a dus la o «accentuată elenizare 
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a creștinismului» : «eine akute Hellenisierung des Christentums». Ca 
atare, dogmatizarea creștinismului este «opera spiritului elenic aplicat 
Evangheliilor». A. Harnack, însă, greșește, deoarece este știut că nu ele
nismul a descoperit substanța dogmelor creștine, ci dogmele au luat 
naștere din Revelație. Fondul dogmelor creștine, formulate de Sinoadele 
ecumenice, se află în Revelația divină.

Adolf Harnack a speriat, desigur, autoritatea superioară protestan
tă prin afirmațiile lui îndrăznețe, mai ales prin combaterea Simbolului 
apostolic, introdus chiar de la început în cărțile de cult protestante, dar 
tineretul din vremea lui îl admira, sărbătorindu-1 și ascultîndu-l cum 
n-a mai fost, poate, ascultat, înaintea lui, decît filosoful J. G. Fichte 
(t 1814) și istoricul Leopold von Ranke (f 1886). Operele lui A. Har
nack se referă la istoria literaturii vechi creștine, la misiunea și răspîn
direa creștinismului în primele secole, la istoria dogmelor etc. Sînt 
desigur opere de bogată informație și erudiție, dar poartă în ele și unele 
erori istorice.

Importanți sînt și teologii contemporani lui A. Harnack, dintre care 
amintim : A. Albert Hauck (f 1918), H. Scheel, R. Seeberg, F. Loofs 
(t 1928), istoricii H. Schubert, K. Holl (f 1926), G. Kriiger (f 1927), H. 
Achelis și, în secolul XX, renumitul istoric din Berlin, Hans Lietzmann 
(f 1943).

Ultima mare școală protestantă dinaintea primului război mondial 
(1914—1918) este aceea de Istoria religiilor (Religionsgeschichtliche Theo- 
logie). întemeiată în urma cercetărilor orientalistice, referitoare la epoca 
biblică și a culturii religioase a popoarelor răsăritene. Cercetătorii : 
Paul de Lagarde 1891), A. Eichorn (f 1827), Hermann Usener (f 1905), 
H. Gunkel (f 1932), W. Bousset (f 1920), Ernst Troeltsch (f 1923), Al
bert Schweitzer (f 1965) ș.a. au susținut că creștinismul nu este sin
gura religie relevată de Dumnezeu, ci e numai una din multele religii 
antice, din care acesta a împrumutat multe idei printr-un sincretism 
exagerat. Cartea lui Franz Delitzsch (f 1890), Babei und Bibel, afirma 
că întreg creștinismul își are originea în Babîlon, deci nu e inspirat, iar 
Albert Schweitzer, în Geschichte der Leben Jesu Forschung = Istoria 
cercetării vieții lui lisus, afirmă că viața lui lisus Hristos a fost contra
făcută în decursul timpului, fiind confecționată din bucăți și din teme 
împrumutate din toate sistemele religioase vechi. Același lucru îl face 
el și cu Tainele Bisericii, cu monahismul și chiar cu dogmele creștine : 
toate sînt împrumutate din misterele eleniste sau din religiile orientale.

S-au creat și o școală de psihologie și alta de jilosolie religioasă, 
cea dintîi cu influențe din literatura franceză și americană, avînd ca 
reprezentanți pe Emil Durckeim 1917), W. James (i*  1910) și la ger
mani pe Sigmund Freud (t 1939), cealaltă ilustrată mai ales de ger
mani, dintre care amintim pe Ernest Troeltsch (f 1923), R. Otto 
(•ț*  1937), G. Webbermin ș.a., ambele școli străduindu-se să reducă creș
tinismul doar la stări psihologice sau chiar la concepții filosofice. Sînt 
de asemenea și mulți alți teologi protestanți care și-au creat renume în 
diferite alte țări, cum a fost în Suedia arhiepiscopul de Uppsala, Nat- 
han Soderblom (f 1931), istoric al religiilor, care a avut un rol de seamă 
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la Conferința grupării Life and Work Viață și Acțiune, ținută în ca
drul mișcării ecumenice, la Stockholm, între 15 și 3® august 1925. în 
Franța, amintim pe Louis Auguste Sabatier (f 1901) și pe fiul său 
P. Sabatier (f 1928), pe Fernand Mânăgoz, Louis M. E. Bertrand 
(f 1941), W. Monod (f 1943), Maurice Goguel (f 1955) ; în Elveția 
amintim pe A. Vinet (t 1847), G. Godet (j*  1901) ; în lumea anglo- 
saxonă pe Cosmo Gordon Lang (f 1845); în Danemarca, pe cunoscutul 
și renumitul scriitor și filosof Soeren Kierkegaard (f 1855) ș.a.

4. Direcții teologice protestante după primul război mondial 
(1914—1918)

Cele două războaie mondiale din sec. XX, 1914—1918 și 1931.—1945, 
au zguduit pînă în străfunduri conștiințele. Certitudinea și ușurința cu 
care se vorbea în diferitele școli protestante despre Dumnezeu, despre 
Evanghelie și despre religie n-au dus pe credincioși mai aproape de 
Dumnezeu și nici nu i-au făcut mai buni.

A luat naștere acum o nouă teologie, numită Teologia dialectică. 
sau Teologia crizei, care s-a străduit să pună în relief ideea că pe Dum
nezeu nu-1 putem cunoaște în mod istoric, nici speculativ, nici descrip
tiv, ci numai stînd cu frică și cu cutremur înaintea Lui, într-o poziție 
de criză, de conștiință a păcătoșeniei noastre. Despre Dumnezeu putem 
să vorbim în mod antinomic sau dialectic : El este iubitor și drept în 
același timp, este stăpîn și părinte, este ascuns și deschis. Dumnezeu 
este o realitate obiectivă, total despărțită de lume, iar Biblia e glasul 
Lui. Nu noi ne apropiem de El pe o cale subiectivă, ci El, Dumnezeu, 
se apropie de noi, vorbindu-ne, nu prin cuvinte, ideologii și programe, 
ci chemîndu-ne la judecata Lui eshatologică prin starea de zbucium și 
frămîntare în care petrecem din clipa în care auzim glasul Lui.

Recunoaștem că e multă smerenie în această concepție teologică, 
care a surprins cea mai mare parte a teologilor din secolul XX, dar nu 
putem să nu observăm că se simte în ea mult spirit calvinist cu nuanțe 
de judecată aspră și prea rece, așa cum reiese din gîndirea lui J. Calvin 
(f 1564).

Teologia dialectică sau «a crizei» a avut premergători (1855) pe fe
nomenologii precum și existențialiștii mai noi : M. J. Lavelle (f 1939), 
Max Scheler (f 1928), Martin Heidegger (f 1975), Karl Jaspers (f 1969) 
ș. a.

Cel mai cunoscut reprezentant al teologiei dialectice este Karl 
Barth (1886—1968), născut la Basel, în Elveția, profesor la Marburg în 
Germania, apoi la Basel. El a făcut numeroase călătorii, ca un apostol 
modern, și a ținut numeroase conferințe în multe țări din Europa și chiar 
in America de Nord,

Karl Barth abandonează poziția seculară a dogmaticii protestante, 
care pornea de la experiența individuală, de la subiectivismul antropo
centric, punînd în centrul teologiei sale teocentrîsmul și puterea cuvîn- 
tului lui Dumnezeu : Das Wort Gottes, puternic afirmat îndeosebi în 
lucrarea Der Romerbrief = Epistola către Romani (ed. I-a Munchen, 
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1918 ; altă ediție, în 1922) și în alte numeroase studii, dar mai ales în 
Dogmatica sa, Zurich, 1947, trad. franpaise, 20 voi., Munchen-Ziirich 
1930—1967.

în genere, teologia sa dogmatică are la bază tradiția calvinistă.
Alături de Barth, amintim pe Fr. Gogarten (’ț 1967), profesor la 

Jena, renumit prin operele sale de căpetenie : Die religiose Entschei- 
dung = Decizia religioasă, Jena, 1921 : Von Glauben und Offenbarung 
Despre credință și Revelație, Jena, 1923 ; Ich Glaube in den dreieinigen 
Gott = Cred intr-Unul Dumnezeu întreit, Jena, 1926 ; Glaube und Wir- 
klichkeit = Credință și realitate, Jena, 1928 ș.a.

Amintim, de asemenea, pe Emil Brunner (n. 1889), profesor la 
Zurich, în Elveția, despărțit de Barth prin studiul său Natur und Glaube 
= Natură și credință, Basel, 1934, la care Barth a răspuns : Nein, 
Antwort an Emil Brunner = Nu. Răspuns lui Emil Brunner. Munchen, 
1934. Mai amintim, dintre lucrările lui următoarele : Erlebnis, Erken- 
ntnis und Glaube = Eveniment, cunoștință și credință, Tijbingen, 1923 ; 
Die Grenzen der Humanitât ™ Hotarele umanității, Țubingen, 1922 ; 
Religionsphilosophie der evangelischen Theologie = Filozofia religioa
să a teologiei evanghelice, Tiibingen, 1927 ; Theology of Chrisis = Teo
logia crizei, Tiibingen, 1927 ; Dogmatik, Zurich, 1948.

E de remarcat că teologia lui E. Brunner are la bază tradiția zwin- 
gliană a Bisericii reformate din Ziirich, dar, în unele privințe, se apro
pie de Ortodoxie.

Mai amintim pe Rudolf Thurneysen (f 1940) și Paul Tillich (1886 
—1965), la care domină în genere grija predicării Evangheliei adaptate 
credinciosului modern.

De asemenea, Dietrich Bonhoeffer (f 1945), cunoscut teolog ger
man, se ocupă cu «interpretarea religioasă a textelor biblice».

Pentru studiile biblice amintim pe Maurice Goguel (f 1955), pro
fesor la Facultatea de teologie protestantă din Paris, care s-a remarcat 
prin cunoscutele sale studii : Jesus de Nazareth: Mythe ou histoire. 
Paris, 1925 și Jesus et les origines du christianisme, Paris, 1934, în care, 
combătînd pe numeroși istorici și teologi protestanți, a pus în lumină 
istoricitatea lui lisus Hristos.

Tot la francezi, amintim pe Oscar Cullman, profesor la Facultățile 
de teologie din Strasbourg, Basel și Paris, care, prin numeroasele sale 
studii, pune în lumină istoria mintuirii, așa cum reiese ea din scrierile 
Noului Testament și din vechea tradiție creștină. La germani, merită 
să amintim pe Rudolf Bultmann (n. 1884—1976), care, în studiile sale, 
postulează «demitologizarea» Scripturii, metodă care a fost aspru criti
cată de numeroși teologi protestanți și romano-catolici, pentru exageră
rile ei.

în istorie, amintim, la germani, pe Hans Lietzmann (f 1943), cu
noscut îndeosebi prin lucrarea sa Geschichte der alten Kirche =» Istoria 
vechii Biserici, 4 voi., Berlin, trad. franpaise, t. I—II, par Andre Jundt, 
Paris, 1936—1937 ; t. III, Paris, 1941.

in afară de curentele amintite, după cel de al doilea război mon
dial (1939—1945), au apărut în lumea protestantă o serie de teologii 
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care de care mai bizare, ca : teologia radicală, cunoscută sub numele de 
teologia morții lui Dumnezeu, care propune interpretarea credinței creș
tine prin cultura laică. Ea a fost pusă în circulație mai ales în Statele 
Unite ale America de către Th. J. J. Altizer, Paul M. van Buren, W. 
Hamilton ș.a. Teologia radicală înlăturînd credința în Sfînta Treime și 
negînd puterea Logosului creator, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a întru
pat pentru mîntuirea lumii, nu poate asigura creștinilor mîntuirea, din 
care cauză a și fost părăsită.

Episcopul anglican John A. T. Robinson este promotorul curentu
lui numit teologia secularizării, care exclude orice posibilitate de referi
re la Dumnezeu cel transcedent, fiind o concepție care socotește -ca rea
lă doar această lume. Sistemul său nu are o fundamentare dogmatică, 
ci tinde mai mult spre sociologie. El s-a inspirat din teologia lui D. 
Bonhoeffer și a fost continuat de Harvey Cox în Statele Unite.

Un alt curent teologic apărut în Occident este teologia politică, 
numită și teologia speranței, prin care se încearcă a se da un răspuns 
la vasta mișcare de eliberare de sub toate formele de exploatare colo
nialistă și post-colonialistă. Reprezentanții de seamă ai teologiei politi
ce sînt Jîirgen Moltmann, calvinist, profesor de teologie dogmatică la 
Tiibingen și J. B. Metz, romano-catolic, profesor la Universitatea din 
Miinster, R. F. Germania.

J. Moltmann este autorul lucrării Theology of Hope = Teologia 
speranței, London, 1969. «Teologia politică» sau «Teologia speranței» 
încearcă să rezolve criza creștinismului contemporan apusean. Creștinis
mul este văzut de această teologie nu numai pe plan eshatologic, prin 
speranța învierii morților, ci și prin iubirea lui Dumnezeu față de crea
tura Sa, față de lumea amenințată și oprimată, care progresează pe ca
lea libertății în Hristos cel răstignit și înviat. Creștinul plin de spe
ranță trăiește în perspectiva viitorului rezervat de Dumnezeu omenirii. 
Văzută în ansamblul ei, «teologia politică» este lipsită de osatura ei teo
logică fundamentală.

Filosoful Ludwig Wittgenstein a pus în circulație teologia tăcerii, 
afîrmînd că în teologie există «inexplicabilul», despre care nu se poate 
vorbi și trebuie să tăcem.

Mai sînt și alte curente și direcții în protestantism, care apar repe
de și dispar tot atît de repede, ca unele melodii la modă.

Evident, în toate școlile, curentele și direcțiunile teologice protes
tante se remarcă și în timpul nostru mari contradicții care, firește, duc 
ia fărîmițarea în continuare a protestantismului, fapt pe care-1 regretă 
îndeosebi cercurile conducătoare ale Bisericii Protestante. Fărîmițarea 
aceasta, regretată de mulți, a făcut pe unul dintre teologii protestanți 
din Franța, Wilfred Monod (f 1943), profesor la Facultatea de teologie 
protestantă din Paris, să afirme că : protestantismul este, înainte de 
orice, o metodă intelectuală, un principiu moral, o experiență spirituală, 
pe scurt, un spirit. A face din el o religie e un nonsens (Du Protestan- 
tisme, Paris, 1928, p. 222).
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Anglicanismul în Europa și America
1. Organizarea Bisericii anglicane de la 1800 pînă azi

Biserica din Anglia are o înfățișare deosebită față de Bisericile de pe 
continentul european, Britania propriu-zisă este anglicană, Scoția este 
calvinistă-prezbiteriană, iar Irlanda, catolică, cu excepția Irlandei de 
Nord, unde anglicanii, la o populație de un milion și jumătate, sînt în 
proporție de 2/3 față de catolici.

Comuniunea anglicană este constituită din două ramuri principale 
de Biserici ; ramura Bisericilor episcopaliene, care au păstrat forma epis
copală în conducere, -cum este Biserica Anglicană mamă, și ramura 
Bisericilor prezbiteriene, numite și evanghelice, care au la conducerea 
lor prezbiteri.

Raporturile de colaborare dintre Biserica anglicană și Biserica 
prezbiteriană s-au stabilit, după lungi conversații, abia în 1957.

Conferința Comuniunii anglicane — Anglican Comunion, întrunită 
la Lambeth Palace, 1930, a dat acesteia următoarea definiție, în ceea ce 
privește doctrina, cultura și disciplina : «Comuniunea anglicană este o co
munitate în cuprinsul Bisericii, una, sfîntă, universală și apostolică, for
mată din acele dioceze, provincii sau Biserici regionale propriu-consti- 
tuite, în comuniune cu Scaunul de Canterbury, care au în comun ur
mătoarele caracteristici : 1. mențin și propovăduiesc credința și struc
tura (Order) universală și apostolica, așa cum sînt în general exprimate 
în The Book of Common Prayer = Cartea comună de rugăciune, apro
bată de Bisericile lor ; 2. Sînt Biserici particulare sau naționale și ca 
atare promovează o expresie națională a credinței vieții și cultului creș
tin pe teritoriile lor ; 3. ele sînt unite nu printr-o autoritate centrală 
legislativă și executivă, ci printr-o lealitate reciprocă, susținută de către 
sfatul comun al episcopilor adunați în Conferință. (Report of the Lam
beth Conference 1930. London, 1930, p. 55).

Din această definiție reiese că Bisericile particulare sau naționale 
ale Comunității anglicane trebuie să păstreze o unitate fundamentală 
în credință, cult și disciplină cu Scaunul de Canterbury, dar pe de altă

* Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu. 
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parte pot avea o organizare autonomă și tradiții proprii, care să nu afec
teze raporturile de comuniune cu Scaunul de Canterbury.

Comuniunea Anglicana include în prezent 18 unități independen
te, naționale sau regionale, răspîndite pe toate continentele. Aceste uni
tăți sînt împărțite în 340 de dioceze și numără aproape 50 de milioane 
de membri, majoritatea cetățeni ai Marii Britanii și ai fostelor colonii 
britanice. Locul central în Comuniunea anglicană îl ocupă Biserica 
Angliei — Church of England, ca «Biserică mamă».

Odată cu dezvoltarea economică a coloniilor Imperiului englez, s-a 
impus autonomia religioasă a Bisericilor din colonii, deoarece pînă 
atunci acestea depindeau direct de Arhiepiscopia de Canterbury,

în urma proclamării independenței Statelor Unite, la 4 iulie 1774. 
Biserica anglicană episcopală din America s-a proclamat autonomă, din 
1784.

In 1893, s-a proclamat autonomă Biserica anglicană din Canada, 
iar mai tîrziu Biserica provincială din regiunea West Indies (Antile), și 
alte Biserici de pe continentul nord-american.

In Orient, Biserica anglicană a înființat, de la 1600, The East India 
Company = Societatea Indiei de Răsărit, care a făcut misiune în In
dia, Pakistan, Burma și Sri Lanka (Ceylon),

Arhiepiscopia anglicană de Ierusalim are legături directe cu Scau
nul de Canterbury.

Din secolul XIX a luat ființă o Biserică anglicană în Australia și 
alta în Noua Zeelandă, care sînt autonome.

Alte Biserici anglicane s-au organizat în Africa occidentală, în 
Africa de Est, Africa Centrală și Africa de Sud, care are numărul cel 
mai mare de credincioși.

Cu toată această împărțire în Biserici autonome, răspîndite în 
America, Africa, Asia și Australia, arhiepiscopul anglican de Canter
bury este respectat ca primul dintre toți episcopii anglicani din lume, 
și este de drept președintele Conferințelor pan-anglicane și conducăto
rul de onoare al tuturor ramurilor de Biserici din Comuniunea angli
cană.

Din 1862, episcopii anglicani se întrunesc Ia intervale de zece ani 
în Conferințe pan-anglicane, la Lambeth Palace, Londra, al Arhiepisco
piei de Canterbury, discutînd probleme dogmatice, morale, canonice și 
administrative. S-a discutat uneori problema revizuirii Cărții de rugă
ciune (Common Prayer Book), dar poporul englez și parlamentul An
gliei s-au opus la orice fel de revizuire.

Afară de sinoadele și conferințele episcopale, Biserica anglicană 
are sinoade și adunări generale, la care pot lua parte și preoții, uneori 
chiar și mirenii, dar numai cu vot consultativ.

Ca o reacție față de influența catolică crescîndă în secolul XIX, 
precum și ca o luare de atitudine față de progresul științific și tehnic 
din acest secol, în Biserica anglicană s-au format trei direcții sau trei 
grupări.

a. Biserica înaltă (High Church), care cuprinde pe episcopi și pe 
cei din clasele aristocrate ;
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b. Biserica de jos (Low Church), cea mai numeroasă, care aparți
ne păturilor mijlocii, apropiată de puritani și îndeosebi de dissenters 
(disidenți) ;

c. Biserica largă (Broad Church), mai puțin mumeroasă, din care fac 
parte mai ales intelectualii mai liberali, fie clerici, fie mireni.

Biserica înaltă este criticată de membrii celorlalte două grupări 
pentru supunerea ei prea slugarnică față de stat și pentru acomodarea 
ei la diferite circumstanțe istorice, care nu sînt întotdeauna în spiritul 
Evangheliei. Este adevărat că în această grupare se citește mult Biblia 
— mai mult ca în oricare Biserică din lume — în cadrul cultului public 
și acasă, în fiecare an aproape în întregime, fapt care influențează mult 
viața particulară și publică, dar apropierea liturgică și ceremonială din 
High Church cu catolicismul o face destul de criticată și chiar nepopu
lară. Totuși, tipul cel mai obișnuit de englez biblicist, utilitarist și cu 
simț estetic foarte dezvoltat îl aflăm mai ales la credincioșii Bisericii 
înalte.

Celelalte două grupări Broad Church = Biserica largă și Low 
Church = Biserica de jos se deosebesc mai ales prin libertatea lor față 
de stat și prin spiritul lor evanghelic și cvasiprotestant. Membrii lor 
sînt oameni evlavioși și modești, cu o extraordinară activitate filantro
pică, întreținînd spitale, azile, școli pentru orfani etc. Ei desfășoară, de 
asemenea, o intensă activitate pentru educarea tineretului, iar în seco
lul trecut au luptat pentru eliberarea sclavilor, luptă în care s-a dis
tins, mai ales, marele filantrop și om de stat W. Wilberforce 1833).

Biserica largă — Broad Church se distinge prin îngăduința prea 
mare față de filosofie și de cultura timpului. De pildă, Calenso episcop 
sud-african de Natal nega pe la 1863 autenticitatea Pentateuhului și a 
cărții iui lisus Navi, fapt pentru care a fost depus de autoritatea bise
ricească, dar guvernul l-a reintegrat.

Dar ceea ce caracterizează mai mult această grupare este tendința 
ei de a preamări tot ce e frumos, armonios și eroic în istoria omenirii, 
a religiilor, a naturii. Ea a dat lumii engleze mari poeți, scriitori și pre
dicatori, dintre care amintim pe S. Taylor Coleridge (f 1834), Ch. King- 
siey (f 1875), exploratorul H. M. Stanley (f 1904), J. Fr. D. Maurice 
(f 1872), Th. Carlyle (f 1881), A. Tennyson (f 1892), precum și pe Ch. 
R. Darwin 1882).

Predicatorul Fr. W. Robertson (f 1853), propagă prin predicile sale 
renumite, un creștinism robust, potrivnic exagerărilor, dar rămîne un păzi
tor neînduplecat al școlilor duminicale și al repausului duminical, un 
militant de seamă pentru ridicarea și cultivarea muncitorimii.

Deși Biserica largă = Broad Church este, ca spirit, mai apropiată 
de Calvinism, este mai redusă ca număr de membri în Anglicanism, însă 
din punct de vedere intelectual este îndrumătoare pentru întregul An
glicanism.

2 Mișcarea de la Oxford (1833—1845)
In istoria modernă a Bisericii anglicane, o atenție deosebită merită 

Mișcarea de la Oxford, care a început din 1833 printre teologii Bisericii 
anglicane înalte (High Church) ce înclinau spre catolicism. Printre aceș
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tia se aflau J. H. Newman (f 1890), Ed. Pusey (-f- 1882) și H. Manning 
(f 1892). Ea a Început prin publicarea de către acești teologi a unor 
«tractate» — de aci și numele tractarieni ■— în care militau pentru mai 
multă demnitate, moralitate și sfințenie la săvîrșirea Tainelor, păstrarea 
tradiției, combătînd liberalismul practicat de «dissenters» — disidenți. S-a 
produs în Biserica Angliei o mare tulburare. Lumea s-a împărțit în două ; 
unii aprobau mișcarea, iar alții au început să strige ca în secolul XVIII : 
«non popery» = «nu vrem iar clericalism». în discuție a intervenit re
gina Victoria (1819—1901) care cerea respectarea tradiției religioase dîn 
sec. XVI, în timp ce universitățile și arhiepiscopul de Canterbury ce
reau revizuirea celor 39 de articole de credință și recatolicizarea lor. 
Urmare a fost că J. N. Newman și H. Manning au trecut la catolicism, 
ajungînd ceva mai tîrziu cardinali, împreună cu 150 de preoți. «Agre
siunea catolică» a fost înăbușită de regină la cererea a 63 lorzi, 108 
membri ai Camerei comunelor și a peste un milion de mireni.

Ed. Pusey însă a rămas în Biserica anglicană și a pornit Mișcarea 
ritualistă, numită după numele lui puseism, care cerea apropierea de 
catolicism și introducerea în Biserica Angliei a unor tradiții și obiceiuri 
catolice, fapt pentru care ei au fost denumiți anglo-catolici. Ei cereau 
împodobirea altarelor, reintroducerea cîntărilor liturgice, a veșmintelor 
sacerdotale, introducerea tămîii, a luminărilor, a procesiunilor, a celiba
tului, a cultului Sfinților, mărturisirea auriculară și chiar înființarea 
monahismului. Mult timp ei au fost batjocoriți pentru acest «ritualism», 
modelat după ritul catolic, dar Eduard Pusey a luptat cu energie și pînă 
la urmă li s-au îngăduit «ritualiștilor», din 1874, unele ceremonii. N-au 
acceptat însă amestecul regal în chestiunile religioase. Mișcarea a rămas 
în viața Bisericii anglicane pînă către 1901, cînd s-a dizolvat, încadrîn- 
du-se în gruparea Bisericii înalte — High Church.

Membrii grupării Bisericii înalte au încercat totuși, după primul 
război mondial (1914—1918), să se apropie din nou de catolicism. Se 
cunosc în această privință conversațiile de unire neoficiale anglicano- 
romano-catolice, care au început la Malines sau Mecheln, în Belgia, în
tre lordul Charles Lindley Wood Viscount Halifax (1839—1934) și car
dinalul Mercîer (1851 — f 23 ian. 1926), arhiepiscop de Malines, între 
6—8 decembrie 1921, 14—15 martie 1923, 7—8 noiembrie 1923, 19— 
20 mai 1925 și 11—12 octombrie 1926, care s-au încheiat fără un re
zultat pozitiv.

Prin Scrisoarea Apostolicae curae, din 13 septembrie 1896, papa 
Leon XIII (1878—1903) a respins recunoașterea validității hirotoniilor 
anglicane.

Deși Biserica anglicană nu are legături oficiale cu Biserica romano- 
catolică, ea a trimis totuși observatori la sesiunile Conciliului II Vati
can (1962—1965), în timpul arhiepiscopului de Canterbury Arthur Mi- 
ehael Ramsey (1961—1976). După Conferința de la Lambeth, din 1968, 
s-a creat o Comisie mixtă anglicano-rotnano-catolică pentru dialogul 
teologic dintre cele două Biserici, dialog care continuă.
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3. Biserica din Scoția
Este în majoritate calvinistă și prezbiteriană în conducere. Ea se 

mai numește și puritană, pentru că în fruntea Bisericii au sinoadele 
conduse de bătrîni și resping unele ceremonii anglicane păstrate de la ca
tolici. Biserica anglicană și cea catolică au puțini aderenți în Scoția. In 
genere, romano-catolicii au în Anglia și Scoția un număr de 5 milioane 
și jumătate de credincioși.

Viața Bisericii puritane-prezbiteriene din Scoția, în secolele XIX și 
XX, se caracterizează în special prin lupta contra dreptului de patro
nat, potrivit căruia patronii locului impozau pe clerici.

In 1943, profesorul de teologie Th. Chalmers (f 1847) a format o 
Biserică liberă, care nu admite clerici intruși, iar în 1876 s-a format 
sciziunea prezbiteriană, numită «unită», așa încît astăzi se află în Sco
ția trei grupări : Biserica de Stat, Biserica liberă și Biserica unită. Abia 
in timpul nostru, Biserica de Stat, cea mai numeroasă, a obținut o fe
deralizare cu celelalte două, nu însă completă.

Subliniem că, în vremea mai nouă, rigorismul bisericesc a mai slă
bit printre puritanii scoțieni. S-a introdus la ei chiar și orga, folosită 
în cultul romano-catolic.

Biserica Scoției a desfășurat o frumoasă activitate socială printre 
muncitori în secolul XIX, sub conducerea marelui filantrop Robert 
Owen (j- 1858), pe care o continuă și astăzi.

4. Cultura teologică anglicană
Referitor la cultura teologică anglicană trebuie să spunem că în 

general ea nu are un caracter așa de speculativ, precum cea luterană, 
în special cea germană, fiind mult mai îngăduitoare și liberală. în acest 
sens, am amintit deja de episcopul anglican sud-african de Natal, Ca- 
lenso, care susținea, în 1863, că iadul nu-i veșnic, imitînd ideea de apo- 
catastază (restabilire) a lui Origen (f 254) și că Pentateuhul și cartea lui 
Isus Navi nu sînt autentice.

în general, se remarcă în teologia anglicană mai multă moderație de
cît în raționalismul protestant, și mai multă pietate. Preferință deosebită 
se dă lecturii Bibliei, studiilor biblice și studiilor patristice, mai ales în 
urma «Mișcării de la Oxford» din 1833.

Merită să subliniem, în primul rînd, în Biserica anglicană, activita
tea impresionantă de răspîndire a Bibliei, nu numai în Anglia, ci în 
toate limbile lumii, datorită «Societății Biblice Britanice pentru răspîn- 
direa Bibliei în țară și străinătate», înființată în 1804, cu sediul la Lon
dra. Au luat ființă apoi : o Societate la Berlin, în 1814, alta la New 
York, în 1817, iar mai tîrziu altele, la Basel, în Elveția, și la Stuttgart, 
în Germania, precum și în alte țări. '

în timpul nostru, Societatea Biblică Britanică a ajuns să tipărească 
anual aproape 12 milioane de Biblii, integrale sau parțiale, în peste 1000 
de limbi și dialecte din lume.

Tot în domeniul biblic, merită să menționăm, ca un titlu de glorie 
pentru Biserica anglicană și pentru grupările înrudite cu ea, edițiile 
26 — Istoria Bisericească Universală Voi. II 
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critice scoase la Noul Testament în text grec de Brook. Foss. Westscott 
(f 1901), iar mai tîrziu de Eberhard Nestle, profesor la Cambridge, și 
multe alte studii de gramatică și lexicografic, precum și Concordanța la 
Septuaginta și Comentariul la Apocalipsă, scris în 1920, de Rob. Hy. 
Charles (f 1931), scoțian.

Din punct de vedere patristic, cel mai mare patrolog este la en
glezi profesorul, apoi episcopul I. B. Lighfoot (f 1889), editor al ope
relor Părinților Apostolici, al Sf. Irineu de Lugdum (f 202), apoi stu
diile despre apolinarism ale Iui Ravens, studiile despre întrupare și 
persoană ale lui G. Moberly (f 1885), ș.a.

Cel mai mare predicator la anglicani a fost F. W. Robertson (1816— 
1853), iar la baptiști, Ch. H. Spurgeon (-f 1892). Dintre istorici amintim 
pe Ch. Kîngsley (f 1875), B. Kidd (f 1916) ș.a. ; între poeți menționăm 
pe S. T. Coleridge (f 1834).

Școli teologice, în genul luteranilor, au și anglicanii, dar se observă 
la ei că predica e mult mai cultivată, iar viața liturgică ocupă un loc 
mai larg. în genere, englezii sînt renumiți în publicarea diferitelor en
ciclopedii, referitoare la viața marilor personalități creștine, enciclopedii 
de cunoștințe teologice, precum și reviste foarte numeroase, care apar 
în Anglia și în America. Merită să menționăm dintre reviste, ca fiind 
cele mai bune, The Journal of Theological Studiez, care apare la Ox
ford, din 1899, iar în Statele Unite, The American Journal of Theology, 
care apare din 1897 la Chicago.

Dintre teologii englezi de astăzi amintim pe episcopul John A. T. 
Robinson, care s-a făcut cunoscut mai ales prin lucrările sale teologice : 
The Body : A. Study of Pauline Theology — Trupul: Studiu de teolo
gie paulină, London, 1953 ; Honest to God, The Secular City Debate « 
Cinstit față de Dumnezeu. Dezbatere despre cetatea seculară, London, 
1963 și The New Reformation ■-= Noua Reformă, London, 1965,

Privită în ansamblu, concepția teologica a lui Robinson are ca bază 
ideea că trebuie să zidim «o Biserică pentru ceilalți» («The Church for 
Uthers»). Toate puterile Bisericii contemporane trebuie să se îndrepte 
pentru a contribui, după posibilitățile ei, la ameliorarea stării celor «ab
senți» dintre noi, îndeosebi a popoarelor sărace și slab dezvoltate, unde 
trebuie răspîndit și cuvîntul Evangheliei, pentru a face o lucrare creș
tină completă. Pentru aceasta, susține el, trebuie să renunțăm la ter
minologia teologică tradițională și s-o înlocuim printr-o «terminologie 
teologică pentru cei absenți» pînă în prezent din lumea creștină. Omul 
trebuie să caute pe Dumnezeu nu în mod izolat, ci în comuniune cu 
aproapele său, care, cel mai adesea, se află în lipsă, sărăcie și suferință.

E de remarcat însă că, în această orientare către lume a teologiei 
lui Robinson, lipsește tocmai osatura ei teologică esențială.

Prof. E, L. Mascall, în lucrarea sa, The Secularisation of Christia- 
nity -= Secularizarea creștinismului, London, 1970, are o atitudine cri
tică față de teologia lui J. A. T. Robinson, reproșîndu-i că părăsește pe 
Dumnezeu și harul Său și se ocupă numai de om și natură..

Un alt teolog englez este Harvey Cox, care s-a impus atenției pu
blice prin lucrarea sa The Secular City = Cetatea seculară, London, 
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1968. Tema centrală a teologiei lui H. Cox este că activitatea Bisericii 
contemporane se desfășoară într-o continuă și radicală schimbare a con
dițiilor vieții. Lumea se secularizează sau se laicizează tot mai mult, iar 
Biserica actuală trebuie să caute pe Dumnezeu în această lume în con
tinuă mișcare și schimbare dacă vrea să-L mai întîlnească. Dumnezeu 
vrea ca omul de azi să se preocupe nu atît de căutarea metafizică a Dum- 
nezeirii, căci El există, ci mai ales de suferința aproapelui și de ame
liorarea condițiilor lui de viață. Ca atare, căutării teoretice și atitudinii 
contemplative trebuie să-1 ia loc fapta, activitatea practică ; cu alte cu
vinte, ontologicului și transcendentului trebuie să i se substituie prag
maticul.

H. Cox consideră că, pentru atingerea acestui scop, Biserica con
temporană trebuie să împlinească trei funcții : kerigmatică, diaconală și 
koinonială (= comunitară) ; cu alte cuvinte, să predice cuvîntul lui Dum
nezeu încît, prin aceasta, să ajute la slujirea lumii și să intre în co
muniune cu lumea, în orice stare s-ar afla ea și să nu se izoleze de lume.

Trebuie sa remarcăm însă că această teologie, oricît de interesantă 
și originală ar fi ea, limitează umanul la sfera lui istorică, seculară, și 
nu conduce omul la Dumnezeu neținînd seama mai ales de faptul că 
lisus Hristos, prin întruparea, jertfa și învierea Sa, a ridicat, a curățit, 
a sfințit și a îndumnezeit firea Sa umană și cu ea stă în slavă, «de-a 
dreapta Tatălui», iar prin aceasta Hristos a devenit modelul fiecărui 
credincios, care trebuie să tindă, începînd chiar din această viață, spre 
curăție, sfințenie și îndumnezeire.

Mai amintim dintre teologii anglicani actuali pe Prof. J. M. Mor- 
rison, J. Barr, A. Richardson, Th. Merton ș.a.

în genere, teologii din lumea anglo-saxonă se impun prin abor
darea serioasă a multor probleme care agită omenirea contemporană, 
iar prin acest fapt ei aduc mari servicii tuturor Bisericilor din lume.
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Alte culte și denominațiuni creștine 
apărute în lumea anglo-saxonă *

în afară de Bisericile amintite, s-au dezvoltat în lumea anglo-sa
xonă o serie întreagă de alte grupări numite, în genere, Biserici, «culte 
religioase» sau, cu un termen mai larg, «denominațiuni creștine», mai 
ales în America, unde au emigrat mulți europeni. Trebuie să remarcăm 
însă că, în Anglia și America, dîsidenții sau grupările religioase nu sînt 
privite negativ ca în unele țări de pe continentul european. Astfel, viața 
simplă, curată și austeră a puritanilor independenți din Scoția și An
glia s-a impus și opiniei publice engleze și americane.

Capitol redactat de Pr. Prof. I. Rămureanu.
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Predicile celebre ale pastorului baptist Ch. H. Spurgeon (f 1892) 
au influențat morala societății anglo-saxone îii Anglia și America. Cu
noscutul prim-ministru din timpul primului război mondial (1914— 
1918), Loyd George (1862—1922) era baptist; H. Ch. Hower (1874—1964), 
fostul președinte al Statelor Unite ale Americii era quaker ; filosoful 
Herbert Spencer (f 1903) era unitarian ; fostul președinte al Statelor 
Unite, Jirnmy Carter (1977-—1980) era baptist.

în ultimii 180 de ani au luat naștere pe teritoriul anglo-american 
aproape 300 de «culte» și «denominațiuni religioase» de nuanță pie
tistă, raționalistă, hiliastă etc. care se împart și se despart continuu. E 
de remarcat că chiar în sînul unei «denominațiuni» s-au format și se 
formează continuu o serie întreagă de direcții și disidențe, pînă la 15—25 
in cadrul uneia, de pildă a metodiștilor și baptiștilor.

Dintre aceste «culte religioase» și «denominațiuni», amintim în pa
ginile următoare pe cele mai însemnate :

1. Metodismul este cea mai răspîndită Biserică, care s-a dezvol
tat din anglicanism. Ea a luat ființă în 1729, datorită fraților Charles 
(f 1788) și John Wesley (1703—1791), studenți la Universitatea de la 
Oxford, și lui George Whitefield (1714—1770).

Din Anglia metodismul s-a răspîndit apoi, în secolul al XlX-lea, 
in Irlanda, Canada, Statele Unite, Australia, Noua Zeelandă, ajungînd 
azi la peste 40 de milioane de credincioși.

Ei au primit numele de metodiști de la modul lor de viață — metho- 
dus vitae — prin care cultivă pietatea, smerenia, sinceritatea, cinstea, 
pocăința și o moralitate severă în toate împrejurările și actele vieții.

învățătura lor este strict calvinistă, iar organizarea bisericească este 
congregaționalistă. Prin doctrina lor, ei se apropie de Low Church — 
Biserica de jos, adică Biserica poporului de rînd din Biserica anglicană.

Unul dintre cei mai străluciți .reprezentanți ai metodiștilor a fost 
John Raleigh Mott (1865—1955), metodist american, din 1888, secretarul 
Comitetului Internațional al Asociației YMCA (= Young Men's Chris- 
tian Association = Asociația tinerilor creștini), un mare misionar care, 
în entuziasmul său, avea convingerea că se poate realiza evangheliza
rea lumii «pînă Ia marginile pămîntului» (Fapte I, 8), chiar în generația 
sa — The Evangelisation of the World in this Generation (1900). Din 
1895, J. Mott a fost secretarul general al Federației : World Student 
Christian Federation = Federația Mondială a Studenților Creștini. A 
prezidat prima conferință a grupării ecumenice Faith and Order = Cre
dință și Organizare, ținută la Lausanne, în Elveția, între 3—21 au
gust 1927.

2. Baptismul. Creștinii care aparțin acestui cult și-au luat numele 
de la învățătura lor despre Botez — în grecește “ (Hiruajia — care, 
după credința lor, trebuie administrat numai celor adulți, nu și copiilor. 
Ei și-au făcut apariția pentru prima dată în Anglia în timpul luptei 
pornite în 1534 de regele Henric al VIII-lea (1509—1547) contra Bise
ricii romano-catolice. Cei ce s-au încadrat în mișcarea religioasă a re
gelui de a se dezlipi de Roma s-au numit «conformiști», iar cei ce n-au 
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acceptat-o s-au numit «nonconformiști», împărțiți în mai multe grupări, 
intre care și independenții sau puritanii. Dintre «puritani» făcea parte 
și John Smith (1570—1612), întemeietorul baptismului care, fiind per
secutat _de Biserica anglicană, s-a refugiat, în 1606, în Olanda. Aici cu- 
noscu John Smith gruparea «menoniștilor», adepții lui Menno Simons 
(1496—1561), care adoptaseră anabaptismul în 1526, învățătură ivită 
în Elveția, potrivit căreia administrarea botezului trebuie să se facă 
numai adulților. în 1611, J. Smith se întoarse în Anglia și înființă acolo 
Biserica baptistă, dar aspru persecutați în Anglia, baptiștii emigrară, 
în 1631, în Statele Unite ale Americii, unde au ajuns la o mare dez
voltare.

Sub forma lui engleză și americană, baptismul s-a răspîndit în se
colul XIX, din 1834, în diferite țări europene, mai întîi în Germania, 
apoi în Elveția, Olanda, Ungaria, Rusia, România ș.a.

Cea mai mare parte a Bisericilor baptiste fac parte din Baptist 
World Alliance = Alianța Baptistă Mondială, fondată în 1905.

La români, baptismul a fost introdus la sfîrșitul secolului XIX de 
românii baptiști care se întorceau din America acasă, mai întîi în Tran
silvania, în județele Bihor și Arad (în 1884, în corn. Rohani, jud. Arad), 
apoi, după primul război mondial (1914—-1918), și în celelalte provincii 
ale României. '

în România, baptiștii s-au organizat, împreună cu adventiștii, creș
tinii după evanghelie și penticostaliștii, în Federația reprezentativă a 
Cultelor evanghelice recunoscute, fiecare cult avînd statutul său de or
ganizare.

3. Ouakerîi (Quakers) adică tremurătorii au luat ființă pe la 1649 
din puritanismul englez, datorită cizmarului George Fox (1624—-1691), 
în Anglia și Scoția. Dintre cultele apărute în anglicanism, quakerii re
prezintă ramura cea mai radicală. Ei se numesc quakers (= tremură
tori) pentru că, în adunările lor, cel ce primește, după opinia lor, inspi
rația Duhului Sfînt începe să tremure și să predice. Ei nu admit ierarhia 
bisericească, nu admit nici o Taină, nu depun jurămînt în justiție, refuză 
să poarte arme, combat războiul, socoti ndu-1 o luptă fratricidă ; sînt, 
deci, pacifiști convinși. Ei duc o viață curată, cinstită, sînt foarte harnici 
și se disting prin milostenie și ospitalitate.

Din Anglia și Scoția, quakerii au trecut în America de Nord, unde 
se mai numesc Societatea amicilor. Din 1660, ei s-au instalat în statul 
Pennsylvania, dat lor de Wîlliam Penn (f 1718). Teologul Robert Bar
clay (1648—1690), eminent quaker scoțian, a ajutat mult pe quakerî 
prezentînd învățătura lor într-un sistem teologic, în lucrarea Apolo
gia, 1676.

în Statele Unite ale Americii, quakerii au combătut comerțul cu 
sclavi și au luptat pentru dezrobirea negrilor și apărarea drepturilor 
lor., Ei desfășoară în sînul societății o frumoasă operă caritabilă.

4. Armata mîntuirii — Salvation Army (salutiștii sau salvaționtștii). 
a fost organizată la Londra între 1865—1878 de predicatorul engl« 
William Bramwel Booth (j- 1912) și de soția lui, pentru ajutarea și mia-' 
gîierea săracilor. Gruparea a fost la început un fel de cruciadă contra. 
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mizeriei din marile orașe ale Angliei. între 1878 și 1888, W. B. Booth 
a organizat militărește mișcarea sa religioasă, cu «soldați ai lui Hris
tos», în uniforme, bărbați și femei, avînd în frunte generali, care au in 
subordine căpitani și grade ofițerești. în afară de uniforme, au drapele, 
execută marșuri, numite de ei «expediții de cucerire» a credincioșilor, 
avînd ca metodă predica, exercițiile pioase, cîntarea în psalmi și fan
farele.

Din Anglia, mișcarea Salvation Army a trecut în Statele Unite, 
în Canada, Australia, India, în unele țări europene ca Franța, Elveția, 
Suedia ș.a., cunoscînd succese în straturile de jos ale poporului, datori
tă înființării de spitale, azile, case de corecție, alte instituții similare. 
Tipăresc ziarul Strigătul de alarmă și alte 70 de publicații, în peste 30 
de limbi, în 75 de țări. în viața zilnică ei manifestă simplitate în hrană 
și îmbrăcăminte, condamnă alcoolismul și fumatul, se ocupă cu evan
ghelizarea și moralizarea societății. ,

5. Cultul adventist Adventiștii și-au luat numele de la cuvîntul 
latin adventus = venire, sosire, pentru că ei credeau ca foarte apropia
tă a doua venire a Mîntuitorului. După opinia lor, lisus Hristos va în
temeia la a doua venire pe pămînt o împărăție de o mie de ani și va 
domni numai cu cei drepți, adică cu adventiștii. După cum se vede, 
doctrina lor este o reînviere a vechiului hiliasm sau milenarism, care 
a apărut în Biserica veche în secolele II și III.

întemeietorul adventiștilor a fost William Miller (1782-—1849), 
născut în 1782 in orașul Pitsfield, statul Massachusetts, din Statele 
Unite ale Americii. Acesta a afirmat, în urma studiilor sale biblice și 
a descoperirilor făcute lui, că s-a apropiat sfîrșitul lumii, iar între 21 
martie 1843 și 21 martie 1844, va avea loc a doua venire a lui Hristos, 
dată pe care, văzînd că nu s-a adeverit, a prelungit-o pînă la 10 octom
brie 1844. Dar noaptea din 10 octombrie 1844 a trecut tot atît de liniș
tită ca și alte nopți din trecut, spre marea dezamăgire a adventiștilor.

Deși dezamăgită, gruparea adventistă nu s-a dizolvat, ci s-a reor
ganizat, așteptînd a doua venire a lui Hristos și întemeierea împărăției 
de o mie de ani — mileniul — legîndu-le de diferite evenimente isto
rice sau catastrofe naturale.

Din Statele Unite ale Americii, adventismul s-a răspîndit și în ță
rile europene, mai ales în Elveția, Germania. Olanda ș.a.

Cei ce au contribuit mult la răspîndirea adventismului au fost S. S. 
Snow și soții Eilen 1915) și James White (1827—1917).

în zilele noastre adventiștii s-au divizat în mai multe grupări, din
tre care mai cunoscute sînt :

a. Adventiștii de ziua a șaptea, cunoscuți și sub denumirea de sa- 
batiști sau sîmbătari, pentru că respectă ca sărbătoare sîmbăta, în locul 
Duminicii, pe care o sărbătoresc majoritatea creștinilor din lume. Ei 
își au existența din 1846, întemeietorii lor fiind losif Bates, cărora s-au 
alăturat apoi soții Eilen și James White.

b. Adventiștii reformiști sau rowen-ismul, grupare ieșită din sinul 
adventiștilor de ziua a șaptea, întemeiată în 1915, după moartea adventis
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tei Ellen White, de Margareta W. Rowen din Los Angeles, Statele Uni
te, de la care și-a primit numele de rowenism.

în România adventismul a fost introdus de un fost preot romano- 
catolic, Mihail Czechowski (•{• 1876), care a predicat mai întii în orașul 
Pitești, jud. Argeș. In 1906, a trecut la adventiștii sabatiști studentul 
în medicină Paulin Paulini, care a atras pe mulți la adventism.

Conform Legii pentru regimul general al cultelor din România, din 
4 august 1948, adventiștii s-au organizat împreună cu baptiștii, crești
nii după evanghelie și penticostalii, în Federația reprezentativă a Cul
telor evanghelice recunoscute în România, fiecare cult avînd statutul 
său de organizare.

6. Studenții în Biblie sau ruseliștii, numiți și mileniști sau seceră- 
tori sînt o grupare religioasă radicală, ieșită din adventism. întemeieto
rul ei este Ch. T. Russell (1852—1916), după numele căruia aderenții 
acestei grupări se numesc și ruseliști. Comerciant din Statele Unite, din 
orașul Pitsburg, statul Pennsylvania, Ch. T. Russell înfîință în 1872 un 
Cerc al studenților în Biblie, care luă apoi denumirea de International 
Bible Students Association (= Asociația internațională a studenților în 
Biblie), avînd centrul la Brooklyn lîngă Boston, statul Massachusetts.

învățătura lor seamănă cu a adventiștilor. Studenții în Biblie sau 
ruseliștii afirmă că, din 1874, Hristos este prezent in mod nevăzut în 
lume, urmînd să întemeieze mileniul cu cei drepți în 1914, sau la scurt 
timp după primul război mondial (1914—1918), dar, neadeverindu-se 
nici această dată, o tot amină, legînd-o de diferite calamități naturale 
și evenimente. Pînă atunci, «turnul de veghe» al propagandei ruseliste 
va scruta, cum spun ei, semnele timpului, pentru a atrage cît mai mulți 
ia gruparea lor. Ei nu acceptă veșnicia pedepselor iadului.

In 1879, Ch. T. Russel și-a publicat lucrarea The Watchtower = 
Turnul de veghe, tradusă în diferite limbi, apoi Studies in the Scriptures 
( = Studii în Scripturi, 6 voi. 1886—1904).

Din 1917 a preluat conducerea lor J. F. Rutherford (1869—1914), 
după care a urmat Nathan H. Knorr (n. 1905).

în 1931, Rutherford a dat studenților în Biblie sau ruseliștîlor nu
mele de Martorii lui lehova, devenind o grupare și mai radicală, care 
exploatează psihoza religioasă, calamitățile timpului, nu respectă legile 
statului și nici ordinea publică.

7. Mormonii, numiți și Latter Day Saints = Sfinții zilelor de apoi, 
sînt tot o denominațiune religioasă hiliastă sau milenaristă, ivită în 
1829, în Statele Unite ale Americii și răspîndită astăzi în vestul sălba
tic, în părțile Munților Stîncoși, în statul Utah.

La început, au făcut misiune în statele Ohio, Missouri și Illinois, 
datorită lui losif Smith (f 1844), un arendaș scăpătat din New York, con
tinuat de urmașul său, tîmplarul Brigham Young (t 1877), supranumit 
«Moîse al mormonilor».

La 6 aprilie 1830, mormonii s-au organizat sub denumirea de Church 
of Jesus Christ of Latter-Day Saints = Biserica lui lisus Hristos a Sfin
ților zilelor de apoi avînd în frunte un președinte, asistat din 1834 de un 
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Consiliu superior, iar din 1835 de așa numitul «Consiliu al celor doispre
zece apostoli».

După cum afirmă mormonii, un oarecare profet din secolul al 
V-lea, numit Mormon, ar fi lăsat niște tăblițe de aur — care constituie 
«Cartea lui Mormon» —, tăblițe pe care ar fi fost scrise descoperirile 
dumnezeiești cerînd pregătirea credincioșilor pentru primirea lui Hris
tos. Ei au datoria să înființeze, să organizeze și să conducă Biserica zi
lelor de apoi.

în afară de învățătura lor hiliastă, mormonii au introdus colectivis
mul pămîntului, lupta contra păcatelor veacului și poligamia. în 1862, 
legislația Statelor Unite a interzis poligamia, iar prin legea Edmunds- 
Tucker din 1882 s-a interzis bigamia, astfel încît mormonii, acuzați că 
nu respectă legea, au început să fie persecutați. Li s-a dat, în 1850, un 
teritoriu în provincia Utah, în regiunea vestului sălbatic, unde noii «ha- 
lucinați», cum erau numiți atunci mormonii, s-au organizat, formînd un 
mic stat pe meleagurile Lacului Sărat — Salt Lake.

Un vot al parlamentului Statelor Unite din 1887 le-a interzis din 
nou mormonilor poligamia. în 1890, președintele mormonilor, Wîlford 
VVoodruf, declară că se supune legilor federale ale U.S.A. inclusiv celor 
mterzicînd acestora poligamia. Din 1896, provincia Utah, locuită de 
mormoni, a fost admisă ca al 45-lea stat al Uniunii, încît mormonii se 
bucură de libertate. Din statul Utah ei au răspîndit învățătura lor și în 
statele Arizona, Noul Mexic, Idaho, Nevada, California, apoi în Canada, 
în Mexic, în țările din America Centrală și de Sud, Noua Zeelandă, pre
cum și în unele țări europene.

8. Irvîngienii sau Biserica nouă catolică-apostolică își trage numele 
de la pastorul scoțian Eduard Irving (1792—1834), care, din 1822, a pre
dicat în Capela caledoniană din Londra. în 1827, s-a despărțit de puri
tani și a fondat Biserica irvingiană, în care predomina învățătura esha- 
tologica cu credința lor despre apropiata venire a lui Hristos. Biserica 
irvingiană și-a reconstituit ierarhia, cum pretind ei, după modelul pri
mului secol al creștinismului : cu profeți, apostoli, evangheliști și păs
tori. Ei predică înnoirea Bisericii, după modelul apostolic, cu harisme 
și vorbirea în limbi (glosolalîe). Cultul lor se aseamănă cu al Bisericii 
Anglicane. Astăzi numărul lor a scăzut.

9. Penticostalii care se mai numesc și spiriți sau, cum își spun ei, 
Biserica lui Dumnezeu apostolică, au luat naștere în sînul baptiștilor, 
datorită predicatorului Carol Parham din Statele Unite, care a anunțat 
că la 3 ianuarie 1901 a avut loc a doua pogorîre a Duhului Sfînt peste 
treisprezece persoane.

Aderenții săi și-au luat numele de penticostali de la cuvîntul grec 
nevrîxoa-ca = Cincizecime, întrucît ei pun pe primul plan credința că 
viața creștină cuprinde în mod necesar reactualizarea darurilor Sfîntu
lui Duh primite de Sfinții Apostoli la sărbătoarea Cincizecimii, adică 
botezul Duhului Sfînt, însoțit de darul vorbirii în limbi (glosolalia) și al 
vindecărilor minunate.
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Ei se mai numesc și tremurători, din cauza tremurătorilor de care 
sînt cuprinși, după părerea lor, sub influența Sfîntului Duh, sau spiriți, 
fiindcă pretind a avea pe Sfîntul Duh (spirit) prin darul vorbirii în 
limbi. Au și credința în mileniu, ca și adventiștii și ruseliștii.

învățătura penticostală stă în legătură cu practicile metodiste ale 
teologului englez John Wesley (1703—1791) referitoare la sfințenie, care 
este concepută ca o experiență personală a credinciosului.

Cultul penticostal a luat ființă între 1904—1906, mai întîi în Sta
tele Unite, în Texas și California, de unde s-a răspîndit în Țara Galilor 
(in Anglia), apoi în Norvegia, Germania și alte țări europene.

în România, cultul penticostal a fost introdus prin 1910 de unii ro
mâni care s-au întors acasă din America, find apoi răspîndit și susținut 
de Pavel Budeanu din județul Arad.

în 1947, penticostalii și-au alcătuit și publicat o mărturisire de cre
dință, sub titlul : Scurtă expunere de credință a Bisericii lui Dumnezeu 
apostolice (penticostale) din România, Arad, 1947. Penticostalii fac par
te din Federația reprezentativă a Cultelor evanghelice din România, 
avînd statutul lor de organizare.

10. Nazareii sau nazarinenii, numiți și pocăiți, și-au luat numele 
după pretenția lor că urmează pe lisus Nazarineanul, nu numai în cu
vinte ci și în fapte, iar numele de pocăiți pentru faptul că, după ei, po
căința este temelia mîntuirii.

întemeietorii cultului nazarinean au fost țesătorul elvețian (născut 
în Basel în 1778) lacob Wirtz (1778—1858) și predicatorul reformat 
Samuel, fapt pentru care acesta a fost depus de Biserica reformată sau 
calvinistă din Elveția.

în Statele Unite ale Americii, Biserica nazarineană s-a format și 
desprins din Biserica penticostală la Pilot Pont în statul Texas unde, 
între 1907—1908, s-a înființat ca atare sub numele : The Church of the 
Nazarene = Biserica nazarineană, numită și Holiness Church of Christ 

Sfînta Biserică a lui Hristos.
Nazarinenii învață că renașterea spirituală este prima lucrare a ha

rului Duhului Sfînt, iar sfințirea este a doua lucrare a harului. Cred 
că a doua venire a lui Hristos este aproape. Atunci va avea lor învierea 
morților și judecata universală. Cred în mileniu ca adventiștii, ruseliștii 
și penticostalii. Nu admit jurămîntul, nici folosirea armelor și combat 
războiul, fiind pacifiști convinși. Interzic, de asemenea, folosirea băutu
rilor alcoolice, tutunul, jocurile de noroc și orice lucrare care nu con
tribuie la edificarea morală a credincioșilor.

Structura interioară a Bisericii nazarinene este asemănătoare celei a 
Bisericii metodiste, avînd în frunte un super intendent, care are în sub
ordine păstori pentru parohii și o Adunare generală numită, din 1907, 
The Penticostal Church of the Nazarene Biserica penticostală nazari
neană. La titlul de «penticostală» au renunțat în 1919, rămînînd la ti
tlul de The Church of Nazarene Biserica nazarineană, pe care i l-a 
dat pentru prima dată în 1906 la Glasgow, în Scoția, pastorul George 
Sharpe.
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în România nazarenismul a pătruns în Transilvania —- județele 
Arad și Bihor —■ mai ales în localitățile Cenad și Bekes.

11. Darbiștii sau Frații din Plymouth s-au constituit în 1827—1828, 
in Irlanda, în sinul Bisericii anglicane, sub conducerea lui John Nelson 
Darby (1800—1882), după numele căruia s-au numit darbiști. Ei s-au 
stabilit apoi în portul Plymouth din Anglia, unde, pe lîngă denumirea 
de darbiști, s-au numit și Plymouth Brethren = Frații din Plymouth. 
Doctrina lor este o combinație de pietîsm și calvinism, cu unele idei mi- 
lenariste. Din Anglia, darbiștii s-au răspîndit în Germania, Elveția, 
Olanda și alte țări.

12. Printre denominațiunile religioase care practică științele oculte 
sau secrete se numără The Church of Christian Science Biserica ști
inței creștine, întemeiată în Anglia, în 1870, de Mary Baker Eddy 
(1821—1910). Aceasta pretindea că poate vindeca bolile trupești ca lisus 
Hristos, printr-o știință deosebită, adică prin credință, rugăciune și in
vocarea numelui lui Hristos.

Mai cunoscută este gruparea teosofilor și a spiritiștilor.
a. Teosofii. Numele teosofilor provine de la doctrina lor pe care 

ei o numesc teosofie, adică înțelepciune divină.
Teosofia modernă a apărut în 1875, în Statele Unite, ca o doctrină 

despre cunoașterea lui Dumnezeu pe căi oculte sau esoterice sau, cum 
pretind teosofii, pe căi mistice, prin revelația unei iluminări interioare. 
Ea este un amestec bizar, contradictoriu, nebulos și irațional din idei 
religioase împrumutate din budism, hinduism și din alte rituri ale po
poarelor orientale. Propriu-zis, teosofia nu este o religie, ci un sistem 
teoretic despre originea vieții, despre moarte și reîncarnare, deghizat 
în pseudo-religie, care caută să cîștige îndeosebi pe intelectuali.

Convingerea teosofilor este de a fi ajuns la adevăratul progres spi
ritual prin contopirea a trei factori : știința, religia și filozofia, despre 
care pretind că în trecutul omenirii erau contopite între ele, formînd 
un singur sistem de gîndire. în acest mod, susțin ei, dacă oamenii ar 
primi cu toții această învățătură, s-ar ajunge la un progres adevărat al 
omenirii, prin înfrățirea universală.

întemeietorul modern al teosofiei este colonelul englez Henry Steel 
Olcott (1832—1907), care înîlni, în 1874, într~un mediu de spiritiști, 
pe Elena Petrovna Blavatsky (1831—1891), de origine rusă, și împreună 
plecară în Statele Unite, unde întemeiară, la New-York, în 1875, So
cietatea teozofică, destinată să studieze ocultismul, esoterismul. spiri
tismul și telepatia.

Din Statele Unite au plecat în India pentru a raspîndi ideile lor 
teosofice. Acolo cunoscură un oarecare succes, încurajați de cercurile 
engleze și filoengleze.

în 1882, ei au creat, lîngă rîul Adyar, aproape de Madras, centrul 
mondial al Societății teosofice. în 1888, Elena Blavatsky a părăsit India 
pentru Londra, iar conducerea teosofilor o luă colonelul H. S. Olcott, 
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care continuă propaganda teosofică. Profetul teosofilor deveni poetul 
indian Krishnamurti, care a ținut conferințe și în România, ia Iași, 
în 1930.

în 1888, îmbrățișa teosofia și englezoaica Annie Besant (1847—1933), 
soție de pastor englez, care, în 1891, a plecat în India și acolo prelua 
conducerea teosofilor din 1907,

La îndemnul lui Annie Besant, s-a creat în Franța, în 1893, o franc
masonerie feminină de inspirație teosofică.

Printre germani, teosofia a fost răspîndită de austriacul Rudolf 
Steiner (1861—1925), care a renunțat la caracterul ei anticreștin și a 
fondat propria sa societate «antroposofîcă» la Darnach și un institut 
teosofic numit «Goetheanum», după numele celebrului poet german
J. W. Goethe (1749—1832), Societatea teosofică are acțiuni organizate 
în toata lumea, îndeosebi în Anglia, Statele Unite, India, Franța, Italia, 
Olanda, Finlanda ș.a.

Ideile învățăturii teosofice sînt expuse de Elena P. Blavatsky în 
cartea sa Secret Doctrine = Doctrina secretă, apărută în 1888 și pre
scurtată în 1968. în doctrina teosofică predomină ideea de karma, un 
fel de povară, un fei de cruce pe care omul trebuie să o poarte în mai 
multe vieți succesive pînă scapă de ea prin exerciții speciale sau efor
turi speciale de-a lungul fiecărei vieți, în cadrul reîncarnărilor succesive 
care se produc tocmai în acest scop și din această cauză și care vor înceta 
cind se va ajunge, în cele din urmă, la eliminarea karmei și la liniște 
deplină. Teosofii admit reîncarnarea trupului de atîtea ori cît este ne
cesar pînă ce omul ajunge la perfecțiune prin unirea sufletelor într-un 
tot unitar, în Dumnezeire. Starea. aceasta este numită de ei Nirvana. 
în care sufletul cunoaște suprema fericire, idee pe care ei au împru
mutat-o din Budism și Hinduism.

b. Spiritiștii. Se numesc astfel pentru că ei pretind că prin anu
mite experiențe se poate ajunge la comunicări cu spiritele sau sufletele 
morților. Originea lor e veche ca și omenirea, încît nu poate fi vorba 
de un întemeietor. Ca și teosofii, ei sînt o grupare filosofico-mistică, 
avînd o doctrină foarte îndepărtată de învățătura creștină.

Spiritismul modern își are originea în America de Nord, datorită 
următorului fapt : Prin 1846, au început să se audă la locuința unui 
cetățean numit Weckman, din orășelul Hydesville, statul New-York, 
niște ciocănituri și pocnituri misterioase în mobile, uși, ferestre, pereți. 
Neputînd afla cauza lor, el s-a mutat în altă locuință, iar în locul lui 
s-a mutat, în 1847, John Fox cu familia. Fenomenele cu ciocănituri și 
pocnituri con ținu ară, iar cele trei fete ale familiei Fox au crezut că au 
de-a face cu spiritul lui Carol Rey, fost locatar al acelei locuințe, asa
sinat cu cinci ani în urmă șî îngropat în pivnița casei. Ele se mută la 
New-York și au devenit mediumi.

între fenomenele spiritiste mai intră și următoarele elemente : ma
terializarea spiritelor și comunicarea lor cu cei vii prin scriere, prin 
intermediul unui mijlocitor înzestrat sau meăium, vederea șî auzirea 
de la distanță, vorbirea în limbi necunoscute, cîntarea la diferite instru
mente muzicale, ghicirea în oglinzi sau alte obiecte, levitația sau ridi
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carea unor obiecte sau persoane în aer, monițiunile, adică cunoașterea 
unor fapte pe altă cale decît a simțurilor, premonițiunile, adică cunoaș
terea evenimentelor viitoare ș.a., toate menite să impresioneze pe asis
tenți la ședințele spiritiste.

Spiritismul are și unele precepte morale, prin care recomandă iu
birea față de Dumnezeu și față de aproapele. Au și un cult cu un anumit 
ceremonial pe care-1 practică în ședințele spiritiste. Din 1869, spiritismul 
a luat o mare dezvoltare și a trecut din America în țările europene, în
deosebi în Anglia, Franța, Germania ș.a. Spiritiștii din România au 
înființat în București, în 1931, Societatea spiritualistă din România.

Biserica ortodoxă nu admite nici teosofia, nici spiritismul, ideile 
lor fiind socotite îndepărtare și în multe privințe contrare adevăratei 
învățături a lui lisus Hristos.

Biserica Unitariană
Unitarianismul și-a făcut apariția în diferite țări europene ca : Ger

mania, Anglia, Elveția, Polonia și în Principatul Transilvaniei. El este 
o mișcare antitrinitară, apărută la limita protestantismului și anglica- 
nismului.

Precursorii unitarianismului au fost : în Germania, M. Cellarius 
(1499—1564), în Elveția, teologul antitrinitar spaniol Mihail Servede 
(Șervet : 1511—1553), ars pe rug la Geneva, în 1553, din ordinul Iul 
Calvin, în Transilvania, teologul Ferenc David (1510—-1579), mort ca 
martir unitarian în 1579, în cetatea de la Deva, în Polonia Faust So- 
cinius (1539—1604), originar din Siena, Italia.

Unitarienii insistă, ca și antitrinitarii din primele veacuri creștine, 
în secolele II—III, asupra «monarhiei» divine și nu cred că Dumnezeu 
cel Unul are trei persoane : Tatăl, Fiul și Sfîntul Duh. Unii atribuie lui 
lisus Hristos un loc eminent în opera revelației, dar alții refuză să ad
mită dumnezeirea Lui. Despre Sfîntul Duh cred că este un dar al lui 
Dumnezeu.

Prima comunitate «antitrinitară» în Transilvania s-a organizat în 
urma hotărîrii Dietei de la Turda din 1568, inspirată de pastorul Ferenc 
David, cînd a luat ființă Biserica reformată unitariană în Transilvania, 
adoptînd ideile antitrinitare ale lui Faust Socinius. în Polonia, datorită 
piemontezului antitrinitar Giorgio Blandrata, fizician italian refugiat 
în această țară, a luat de asemenea ființă, de la jumătatea secolului al 
XVI-lea, comunitatea antitrinitară polonă, pe care el a condus-o între 
1558 și 1563.

Ca urmare a conferinței de la Piotrkow din 1563, s-a organizat în 
Polonia, la îndemnul teologului Gonesius, Biserica fraților din Polonia 
și Lituania care au respins Treimea, numită și Mica Biserică poloneză.

Faust Socinius din Siena a devenit teologul cel mai important al 
unitarianismului în Polonia și a condus «Mica Biserică poloneză» între 
anii 1579 și 1604. De la numele acestuia, unitarienii au primit și numele 
de socinieni. Opera teologică a lui Faust Socinius se oglindește în Cate
hismul de la Racâw, numit Catehismul racovian, din 1605.
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După distrugerea Racowului, în 1638, de către polonezii catolici, 
unitarienii polonezi au emigrat în Prusia, Olanda și Transilvania, unde 
au găsit bună primire. Giorgio Blandrata s-a refugiat în 1563 în Transil
vania și a reușit să- convertească la unitarianism pe principele Transil
vaniei, loan Sigismund (1559— f 14 martie 1571).

Unitarianismul luă dezvoltare în Transilvania, fiind popularizat de 
P. Melius, în disputa de la Alba lulia (Gyulafehervar), din 1568.

In 1600, Dieta de la Leczâlva a recunoscut drepturile «religiunii uni
tariene».

La finele secolului al XVIII-lea, unitarienii din Transilvania au in
trat în comuniune cu unitarienii din Anglia și Statele Unite.

în Anglia, unitarianismul englez a fost organizat de John Biddle 
(1615—1662). La Londra, pastorii anglicani, Teofil Lindsey (1723—1808) 
și losif Pristley (1733—1804) au organizat în 1774 o Biserică unitariană. 
In 1791, Thomas Belsham (1750—1829) a fondat prima societate uni
tariană în Anglia, numită : Unitarian Society for Promoting Christian 
Knowledge = Societatea unitariană pentru promovarea învățăturii 
creștine.

La finele secolului al XlX-lea, James Martineau (1805—1900), care 
avea legături cu teologia liberală germană din Tiibingen, a dat anti- 
trinitarismului englez un aspect raționalist, mai puțin confesional.

în America de Nord, unitarianismul s-a dezvoltat datorită efortu
rilor lui William E. Chaning (1780—1842), care i-a dat un conținut teo
logic mai precis. El a fost mult întărit apoi prin lucrările lui Ralph 
Waldo Emerson (1803—1860) și ale lui M. Parker (1810—1860).

în 1825, a luat ființă în America : The American Unitarian Asso
ciation = Asociația unitariană americană, iar în 1900 s-a creat ; Inter
national Council of Unitarian and other Liberal Religions -= Consiliul 
internațional unitarian și al altor religii liberale.

în mai 1961, a luat naștere : Unitarian Universalist Association =» 
Asociația unitariană universală.

După cel de al doilea război mondial (1939—1945) a luat ființă în 
Germania în 1953 : Consiliul Bisericilor liberale, în care au fost primiți 
și unitarienii.

Unitarienii din România au la Cluj-Napoca o episcopie și o secție 
unitariană de învățămînt teologic la Institutul teologic protestant din 
acest oraș.
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Cultul și viața religioasă în protestantism 
și anglicanism. Misiuni protestante și anglicane *

• Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu

1. Cultul și viața religioasă în protestantism
Protestantismul a nutrit nobila aspirație de a reveni la formele pri

mare ale creștinismului. In acest sens, Reforma protestantă a vrut să în
semne nu numai înlăturarea erorilor doctrinare, disciplinare și practice 
ale catolicismului, pentru care s-a desprins în secolul XVI de catolicism, 
ci, mai ales, de a reforma adică de a forma din nou, de a reface, de a re
staura creștinismul în forma lui originară, primară, tendință care predo
mină tot mai mult în ultimul secol. Iată de ce protestantismul, în genere, 
deși combate cu vehemență erorile și inovațiile papale, nu vrea să se 
identifice neapărat cu antipapalismul, cum mai cred în mod eronat unii 
teologi romano-catolici sau, mai rar, chiar și unii ortodocși.

Protestantismul se consideră pe sine «Biserica, universală reformată», 
care se ridică și luptă împotriva «Bisericii catolice deformate».

Protestanții de nuanță luterană sau calvinistă împreună cu toate de- 
nominațiunile care-și au originea în protestantism au unele puncte de 
credință și de cult deosebite nu numai față de Biserica romano-catolică 
ci și față de Biserica ortodoxă, dintre care amintim cîteva mai însemnate:

1) In dogma soteriologică, protestanții învață mîntuirea omului nu
mai prin credință: «sola fide», fără colaborarea faptelor bune ale 
omului.

2) Au primit și păstrează de la romano-catolici învățătura despre 
purcederea Sfîntului Duh și de la Fiul — Filioque, încît, în cultul lor, 
rostesc Simbolul credinței cu adaosul Filioque.

3) Socotesc că Sfînta Scriptură este singurul izvor ăl Revelației di
vine și resping Sfînta Tradiție, cel de-al doilea izvor al Revelației.

4) Au formulat și afirmat învățătura despre liberul arbitru șz pre- 
destinație, pe care nu o au nici romano-catolicii, nici ortodocșii.

5) în învățătura despre Biserică, preferă concepția despre Biserica 
invizibilă, nu admit infailibilitatea Bisericii ca depozitară a harismei 
adevărului — «charisma veritatis» — și nici infailibilitatea Sinoadelor 
ecumenice. Ei resping, de asemenea, dogma primatului papal și a infai
libilității papale, proclamată de Conciliul I Vatic^ (1869—1880) și de 
Concilîul II Vatican (1962—1965). în învățătura despre har, sfințenie, 
numărul și valoarea Tainelor, protestanții se deosebesc radical de Or
todoxie. Ei au redus numărul Sfintelor Taine : luteranii, la trei : Bote
zul, Euharistia și Pocăința, iar calviniștii la două : Botezul și Euharistia.

La Sfînta Euharistie, pe care o săvârșesc ca romano-catolicii, cu 
azimă, nu admit prefacerea elementelor materiale — a pîinii și a vinu
lui — în Trupul și Sîngele Mîntuitorului, ci acceptă o prezență reală, 
dar spirituală, a lui Hristos, numită «praesentia per impanationem» = 
prezența prin impanațiune: Hristos e prezent «in pane, cum pane et 
sub pane» ; «in vino, cum vino et sub vino».
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Valoarea Tainei e în funcție de starea subiectivă a primitorului, de 
credința omului. Taina e valabilă «ex opere operantis» adică din lu
crarea săvîrșitorului și nu «ex opere operator, adică nu are o valoare 
«prin ea însăși».

Ei justifică reducerea numărului Sfintelor Taine cu afirmația că 
nici Sfînta Scriptură, nici Sfînta Tradiție nu proclamă formal numărul 
lor. Se știe că în Apus numărul de șapte Taine a fost atestat în secolul 
XII de Petru Lombardul (f 1164), iar în Răsărit în secolul XIII (1270), 
de monahul Iov Isaitul. Acest număr a fost confirmat apoi de Consiliul 
unionist de la Lyon, din 1274, iar în Răsărit, în 1576, de patriarhul 
Ieremia II al Constantinopolului (1572—1579 ; 1580—1584 ; 1587— 
1595), în corespondența lui cu profesorii luterani din Tubingen, Ger
mania.

Protestanții nu recunosc Sacerdoțiul sau Preoția ca Taină, deoare
ce, după concepția lor, orice creștin poate fi preot, concepție înteme
iată pe textul din I Petru 2, 9 în care se vorbește despre «preoția uni
versală», care nu este tot una cu Preoția harică cu cele trei trepte ale 
ei, diacon, preot, episcop.

De asemenea, protestanții nu acceptă nici Mirungerea sau Confir
marea, nici Sfîntul Maslu, nici Taina Căsătoriei, pentru că — spun ei 
— acestea nu au poruncă de instituire de la Domnul Hristos.

Cu toate acestea, protestantismul de azi manifestă un fel de nos
talgie a .Sfintelor Taine părăsite, adoptînd unele practici specifice lor : 
a Mirungerii sau Confirmării, a Consacrării pastorilor și episcopilor — 
printr-un ceremonial impresionant al punerii mîinilor în comun —, a 
Nunții — prin binecuvântarea tinerilor și prin rugăciuni — și o prac
tică a unui fel de Mărturisire a păcatelor.

în timpul săvîrșirii Cinei Domnului, un Ioc principal îl are predica 
și executarea unor cîntări religioase specifice, inspirate din Psalmi și 
din pietatea creștină care, după trei sute de ani, au devenit tradiționa
le. Teologul protestant A. N. Berirand scrie : «E spre cinstea protestan
tismului că a tăcut din predică nu numai un instrument de pedagogie 
creștină și de influență morală sau socială, ci și un izvor permanent de 
viață spirituală» (A. N. Bertrand, Protestantisme, 3-âd., Paris, 1931, 
p. 64).

De asemenea, protestanții de azi fac eforturi pentru a împlini une
le lipsuri ale cultului. Astfel, în unele biserici protestante au introdus 
o slujbă specială pentru anumite zile, ca : Vinerea Mare, slujbă numită 
Liturghie sau «Missa cateckumenorum», «Missa Fidelium», iar unii fo
losesc la săvîrșirea cultului veșminte sacerdotale, luminări și tămîie.

Trebuie să subliniem că protestanții de toate ramurile nu admit, 
din cultul romano-eatolic și ortodox, sărbătorile, cinstirea crucii ca 
obiect de cult, cinstirea sfinților, îngerilor, a Prea Curatei Fecioare 
Maria, venerarea icoanelor, a moaștelor și a relicvelor sfinte; nu admit 
posturile ortodoxe, precum și diferite tradiții și ierurgii ortodoxe.
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2. Cultul șl viața religioasă in Anglicanism
Spre a ne da seama de modul cum se realizează practic viața cul- 

tică și disciplinară în Biserica anglicană, trebuie să ținem seama că 
Biserica Angliei a apărut în secolul XVI, atît ca Biserică reformată cît 
și catolică, adică ea a păstrat continuitatea neîntreruptă cu credința pri
mară a Sfinților Apostoli și a Sfinților Părinți, dar a adoptat și unele 
învățături și practici cultice de nuanță luterano-calvinistă.

Ca Biserică reformată, Biserica anglicană respinge papalitatea și 
instituțiile ei și insistă ca Biblia, Cartea comună de rugăciune {The 
Book of Common Prayer), cele 39 Articole de credință și Ordinalul (Ev- 
hologiul sau Molitfelnicul), să fie cărțile ei principale, în ceea ce pri
vește credința, cultul, și disciplina bisericească. Prin dorința și stăruința 
ei de a rămîne Biserică universală sau «catolică», Biserica anglicană a 
păstrat pînă azi vechile Simboluri de credință, hotăririle Sinoadelor ecu
menice, ierarhia istorică pe baza succesiunii apostolice, Sfintele Taine 
și unele tradiții creștine vechi la săvîrșirea cultului.

In modul acesta, Biserica anglicană pretinde că deține o poziție pro
prie, de mijloc, în creștinătatea actuală.

Referitor la săvîrșirea cultului, Biserica anglicană insistă îndeosebi 
asupra celor două Taine, Botezul și Cina Domnului (Sfînta Euharistie). 
Se face des lectura Bibliei la Biserică, în familie și chiar în locuri pu
blice și se țin predici cu regularitate, însoțite de cîntare religioasă, așa 
cum se practică și în Biserica reformată sau calvinistă, dar, după cum 
spun ei în Cartea de rugăciune comună = The Book of Common Prayer 
și în Ordinal (Evhologhiul), săvîrșesc și celelalte cinci Taine și anume : 
Mirungerea, Pocăința, Preoția, Nunta și Maslul.

Cu ocazia discuțiilor dintre ierarhii ortodocși și anglicani la Confe
rința de la Londra, din 1930, s-a lăsat a se înțelege că doctrina Bisericii 
anglicane este exprimată în mod autoritativ în «The Book of Common 
Prayer și că sensul celor 39 Articole de credință trebuie să fie inter
pretat de acord cu aceasta». (Report of the Lambeth Conferences, 1930, 
p. 139 ; Edwin J. Palmer, The destiny of the Anglican Churches, Lon
don, 1931, p. 32—33).

In general, Biserica anglicană și teologia anglicană admit sacerdo
țiul sau preoția instituită pe baza succesiunii apostolice, cu cele trei 
trepte ierarhice ale ei : diacon, preot, episcop, avînd autoritate de la 
Hristos și transmisă prin punerea mîinilor.

Resping, de asemenea, ca și Bisericile luterană și calvinistă, pri
matul papal și infailibilitatea papală, dogmă proclamată de Conciliul I 
Vatican (1869—1870) și Conciliul II Vatican (1962—1965), precum și ju
risdicția episcopului Romei asupra Bisericii Angliei.

Remarcăm, însă, ca Biserica anglicană se găsește, din anul 1931, în 
comuniune deplină cu Biserica vechilor-catolici care, de asemenea, res
pinge primatul și infailibilitatea papală.

Ea se află în inter-comuniune cu Biserica luterană din Suedia, Nor
vegia și Finlanda și cu Biserica luterană din Irlanda, care mențin, în 
organizarea lor bisericească, episcopatul istoric.
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Biserica anglicană practică, de asemenea, intercomuniunea cu Bi
serica reformata episcopală spaniolă, apărută în 1871, cu Biserica lusi
tană din Portugalia, organizată în 1810, despărțită și ea de Roma în 1870, 
din cauza infailibilității papale, precum și cu o Biserică de nuanță lute
rană din Filîpine.

Biserica protestantă episcopală din America, care numără în prezent 
aproape patru milioane de membri, a încheiat, în 1961, un concordat cu 
Biserica independentă din Filipine, Biserică cu ierarhie instituită pe baza 
succesiunii apostolice, care respinge de asemenea primatul papal.

Pe plan local și în mod izolat, unele Biserici anglicane practică așa- 
zisa comuniune deschisă = «open comunion», adică săvîrșesc Liturghii 
Ia care sînt invitați să participe și să se împărtășească chiar creștini de 
alte denominațiuni, care au însă Botezul valid.

Prin enciclica Apostolicae curae, din 13 septembrie 1896, papa 
Leon XIII (1878—1903) a respins recunoașterea validității hirotoniilor 
anglicane, iar hotărîrile ei sînt în vigoare pînă astăzi.

Deși Biserica anglicană nu are legături oficiale cu Biserica Romei, 
în urma acestei respingeri, ea a trimis totuși trei observatori la Con- 
ciiiul II Vatican (1962—1965) și are un reprezentant pe lîngă Se
cretariatul pentru unitatea creștină de Ia Vatican, înființat de papa 
loan XXIII (1958—1963), la 5 iunie 1960, prin «motu proprio» ; Superno 
Dei nutu.

Cu Biserica ortodoxă a Răsăritului, Biserica anglicană întreține le
gături de prietenie și colaborare, încă din timpul patriarhului ecumenic - 
Kiril Lukaris (1620—1638), (cu patru întreruperi) și a lui Mitrofan 
Kritopulos (1589—1639), patriarh de Alexandria între anii 1636—1639.

Pentru colaborarea activă cu Bisericile ortodoxe, în 1862 a luat 
ființă Societatea anglo-continentală, în urma convorbirilor teologice din
tre teologul rus Alexei Șt. Homiacov (1804—1860) și a lordului H. Pal- 
merston (f 1865).

Menționăm că J. Fr. Overbeck (1789—1869), romano-catolic, renumit 
profesor german din Halle, a trecut în 1865 la Ortodoxie și s-a stabilit 
la Londra unde, prin zelul și scrisul său, a adus mari servicii cauzei 
Ortodoxiei printre englezi.

Legăturile de prietenie și colaborare dintre Biserica anglicană și 
Bisericile ortodoxe s-au intensificat după primul război mondial (1914— 
1918), cînd s-au dus tratative în problema recunoașterii validității hiro
toniilor anglicane de către Bisericile ortodoxe. In urma acestor trata
tive, Patriarhia de Constantinopol, în timpul patriarhului ecumenic Me- 
letie IV Metaxakis (1921—1923), a recunoscut, la 22 iulie 1922, validi
tatea hirotoniilor anglicane.

în actul de recunoaștere, patriarhul Meletie IV și Sinodul Pa
triarhiei de Constantinopol arată că au luat în deliberare problema va
lidității hirotoniilor anglicane din punct de vedere ortodox și, cerce- 
tînd-o din toate punctele de vedere, au ajuns la concluzia că pentru 
Biserica ortodoxă, hirotoniile de episcopi, preoți și diaconi in confesiunea 
episcopală anglicană au aceeași tărie ca și acelea din Bisericile romano- 
catolică, vechi-catolică și armeană, întrucât se găsesc în ele toate pune- 
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tele esențiale, socotite indispensabile din punct de vedere ortodox, pentru 
a recunoaște în ele «harisma preoției, derivată prin succesiunea aposto
lică».

Validitatea hirotoniilor anglicane a fost recunoscută apoi de Pa
triarhia Ierusalimului, la 28 februarie/12 martie 1923, de Arhiepiscopia 
Cipru la 7/20 martie 1923, de Patriarhia Alexandriei, la 20 noiem
brie 1930, în timpul patriarhului Meletios II (1926—-1935). In actul de 
recunoaștere din 1930, patriarhul Alexandriei subliniază că, întrucît în 
declarațiile Conferinței de la Lambeth, din 4—18 iulie 1930, se dă de
plină satisfacție cu privire la succesiunea apostolică, la împărtășirea 
reală cu Trupul și Sîngele Domnului, la Euharistie, ca jertfă de împă
care, și la hirotonie, considerată ca Taină «Biserica Alexandriei suprimă 
rezervele sale față de validitatea hirotoniilor anglicane și aderă la hotă- 
rîrea patriarhului ecumenic din 22 iulie 1922, recunoscînd că preoții 
hirotoniți de episcopii anglicani care vor intra în Biserica ortodoxă nu 
vor mai fi rehirotoniți, după cum nici laicii botezați de anglicani nu mai 
sînt rebotezați».

Biserica Ortodoxă Română a recunoscut, de asemenea, validitatea 
hirotoniilor anglicane în urma tratativelor oficiale în Conferința anglo- 
română de la București, între 1—8 iunie 1935. Biserica Ort. Română 
a făcut această recunoaștere cu condiția ca Biserica Angliei să-și pre
cizeze ea însăși doctrina despre Sfintele Taine și în special despre Taina 
Hirotoniei, dacă o consideră sau nu într-adevăr Taină.

Sinodul Bisericii Ortodoxe Române, în ședința sa din 19 mar
tie 1936, a aprobat recunoașterea validității hirotoniilor anglicane, dar a 
precizat textual că această omologare devine definitivă după ce auto
ritatea supremă a Bisericii anglicane va ratifica concluziile delegației 
sale, relativ la Sacramentul hirotoniei, cu toate momentele sale din doc
trina Bisericii Ortodoxe.

în ședința sa din 2 aprilie 1937, Sfîntul Sinod al .Bisericii noastre 
a anunțat că a luat act de scrisoarea din februarie 1937, prin care Arhi
episcopul de Canterbury a anunțat că Sinoadele Arhiepiscopiilor de York 
și de Canterbury, din care se compune Biserica Angliei, și-au însușit 
într-o majoritate covîrșitoare punctele de credință subscrise de delegația 
anglicană la București în iunie 1935.

După Biserica noastră, în 1939 Biserica Greciei a recunoscut, de 
asemenea, validitatea hirotoniilor anglicane.

Discuții în vederea apropierii și colaborării cu Biserica Anglicană 
au avut loc, între 16—23 iulie 1956, la Moscova, cu ierarhii Bisericii or
todoxe ruse. în vederea apropierii și unirii dintre Ortodoxie șî Anglica
nism, este de importanță deosebită, de asemenea, sesiunea plenară de la 
Moscova a dialogului ortodoxo-anglican din 26 iulie — 3 august 1976, la 
care au participat șapte Biserici ortodoxe și șapte anglicane, în care, pe 
lingă problemele doctrinare referitoare la cunoașterea lui Dumnezeu, 
inspirația și autoritatea Sfintei Scripturi, Sfintei Tradiții, autoritatea 
Sinoadelor, s-au discutat și unele probleme cultice ca : adaosul Filioque 
la Simbolul credinței, Sfinta Euharistie și Epiclesa. Anglicanii s-au de
clarat de acord să renunțe la adaosul Filioque. S-au subliniat de către 
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cele doua grupe de Biserici, că Euharistia este opera Sfintei Treimi, iar 
pentru ortodocși momentul culminant și decisiv al sfințiirii este Epiclesa, 
adică invocarea Duhului Sfînt pentru prefacerea darurilor — plinea și 
vinul — în Trupul și Sîngele lui Hristos. Dar, deși Epiclesa are un înțe
les special în Sfînta Euharistie, trebuie să credem că și în celelalte 
Taine, prin rugăciunea și binecuvîntarea Bisericii, se invocă puterea 
Duhului Sfînt care sfințește întreaga creație. Biserica este comunitate 
sfînta care trăiește din continua invocare a Duhului Sfînt și duce 
pe credincioși la curățire de păcate, sfințire și îndumnezeire prin 
har (GsuratC xa-tâ yâpi'd («Biserica Ortodoxă Română», XCIV (1976), nr. 
7—8, p. 664—673).

Merită să subliniem că în cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor 
(care a luat ființă la Amsterdam în 1948), în prima sa Adunare generală, 
Biserica anglicană desfășoară o largă activitate alături de Bisericile or
todoxe din lume, avînd conștiința că ea este o ramură a Bisericii uni
versale. Tratativele în vederea apropierii celor două Bisericii continuă 
prin așa-numitul Dialog teologic pe care-1 vom trata într-un capitol 
special.

3. Misiuni protestante șl anglicane
a. Misiunea internă. Este evident că în privința misiunii io terne, 

protestanții de nuanță luterană, calvinistă sau neoprotestaniă au realizat 
opere care merită toată admirația. Astfel, în sec. XIX și XX, în Ger
mania, în urma influenței crescînde a mișcărilor pietiste, zelul misionar 
a dus la realizarea unor opere de caritate dintre cele mai frumoase. S-au 
ridicat cîțiva misionari în interior, la început rieînțeleși sau chiar bat
jocoriți, care au trezit lumea la un mare zel apostolic, cum a fost Johan- 
nes Falk (f 1826), care a întemeiat în 1813, la Weimar, primul azil pen
tru orfanii rămași în urma războaielor lui Napoleon (1804—1814). Dar 
primul mare activist pe teren social, cu un plan bine determinat, a fost 
ti nărui absolvent în teologie Johannes H. Wichern (f 1881), care a or
ganizat în 1833, lîngă Hamburg, primul Institut de educare a copiilor 
părăsiți și săraci din viața de mizerie a marilor orașe industriale. Alături 
de «Casa aspră» (Das rauhe Haus), exista și un spital, care a înființat 
cu timpul filiale și în alte părți.

în 1836, un al doilea mare misionar intern a fost Theodor Fliedner 
(f 1864), care a înființat la Kaiserswerth, lîngă Diisseldorf, Institutul 
diaconițelor, un fel de surori de caritate, viitoare misionare, care au 
umplut orașele germane cu «ospicii creștine» pentru primirea străinilor, 
pentru îngrijirea copiilor, a bolnavilor și reeducarea femeilor decăzute.

. în timpul mișcărilor socialiste de pe la 1870—1880, au predicat la 
Berlin pastorii Ad. Stoker (ț 1909) și Fr. Neumann (f 1919), care au 
înființat o grupare social-creștină între muncitori.

Cel mai mare misionar intern, care a înregistrat cele mai frumoase 
realizări, a fost Fr. Bodelschwing (f 1910). S-a dus acum o luptă dîrză 
contra beției, imoralității, contra literaturii decadente, contra mizeriei 
în care trăiau hamalii din porturi, muncitorii, șomerii, prizonierii, întem
nițați!, orfanii și femeile decăzute. Se știe că, împotriva sclaviei și a 
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comerțului cu negri, o luptă îndîrjită a dus printre anglicani oratorul 
șî misionarul W. Willberforce (f 1833), cunoscut om de stat englez.

Și astăzi, în țările protestante și anglicane, numeroși misionari dez
voltă o frumoasă activitate internă, ajutați de preoți și credincioși.

b. Misiunea externă. Protestanții și anglicanii au desfășurat și 
desfășoară și astăzi, pe plan extern, o misiune cu rezultate dintre cele 
mai frumoase. Creșterea imperiului colonial englez în secolele XVII— 
XIX, ridicarea industrială și comercială anglicană ca și entuziasmul mi
sionar al grupărilor neo-protestante explică acest fapt.

Intre 1800 și 1910 a fost «marele secol» al expansiunii protestante 
și anglicane. Au luat acum ființă numeroase societăți ca : Societatea mi
siunilor din Londra (1795) ; Societatea olandeză a misiunilor (1795) ; So
cietatea misiunilor Bisericii anglicane (1799); Consiliul american al mi
siunilor (1810); Societatea misiunilor metodiștilor wesley-enî (1813); 
Societatea misionară americană baptistă (1814) ; Societatea misiunilor 
de la Basel (1815); Societatea misiunilor evanghelice din Paris (1822); 
Societatea misiunilor din Berlin (1824).

La jumătatea secolului XIX, au luat ființă alte societăți de misiuni 
în următoarele țâri : Scoția 11856), Suedia (1856), Finlanda (1868), Țările 
de Jos (1858), Statele Unite (1894).

Societățile protestante misionare au făcut propagandă îndeosebi în 
țările Asiei de sud-est, în Africa și în Oceania.

La apelul exploratorului englez al Africii, David Livingston (f 1873), 
a luat ființă în 1858 Universities Mission to Central Africa, iar în 1865 
J. H. Teylor a organizat China Iritând Mission. în misiunea din Africa, 
s-a distins în chip deosebit teologul, diaconul și pastorul Albert 
Schweitzer (f 1965), care a înființat la Lambarână, în Gabon, un spital 
și o leprozerie, legînd misiunea creștină de activitatea social-educativă, 
medicală și științifică.

Din a doua jumătate a secolului XIX, își face Ioc în universitățile 
protestante studiul științific al misiunii. In Germania s-au înființat ca
tedre de misiune creștină, la Erlangen în 1864, datorită Iui K. Grâul, iar 
în 1867 la Berlin, datorită lui G. Warneck (f 1910) și în 1897 la Halle.

în Anglia, s-a înființat o catedră de misiune creștină începînd din 
1867, la Edinburgh. Tot Ia Edinburgh s-a ținut în 1910 Conferința mon
dială a misiunilor protestante.

Din această mișcare misionară s-a născut în 1920 mișcarea, ecume
nică apoi, în 1921, Consiliul internațional al misiunilor care, în a doua 
Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ținută în 19 no
iembrie 1961 la New-Delhi, în India, a fost integrat, în organizația Con
siliului Ecumenic al Bisericilor, în sinul căruia devine Comisia pentru 
misiune mondială și evanghelizare. Dar nu toate asociațiile misionare au 
aderat la aceasta.

E de remarcat că Bisericile protestante au numeroși misionari plini 
de rîvnă și entuziasm. Astfel, la sfîrșitul secolului XIX și începutul se
colului XX, renumitul misionar de origine americană, John Mott (1865— 
1955), metodist, avea convingerea că se poate realiza evanghelizarea lu
mii «pînă la marginile pămîntului» (Fapte I, 8), chiar în generația sa 
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(1910), după lozinca pusă de el în circulație : Evangelization of the 
World in this Generation = Evanghelizarea lumii în această generație. 
în ciuda afirmației lui John Mott, trebuie să remarcăm faptul că entu
ziasmul său era mult prea exagerat, întrucît mai sînt încă pînă azi multe 
popoare din lume care n-au auzit încă cuvîntul -Evangheliei lui Hristos.
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Biserica în Răsărit

Privire generală asupra situației politice, 
religioase, sociale și culturale *

* Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămnreartu.

Perioada care se întinde de la 1800 pînă azi este una dintre cele 
mai interesante și importante din istoria Bisericii ortodoxe, pentru fap
tul că, în secolele XIX și XX toate Bisericile ortodoxe naționale din 
Peninsula Balcanică devin autocefale sau independente : Biserica Gre
ciei la 29 iunie (11 iulie) 1850, Biserica Serbiei la 20 octombrie (1 no
iembrie) 1879, Biserica Română la 25 aprilie 1885, Biserica Albaniei, la 
12 aprilie 1937 și Biserica Bulgariei, la 25 februarie 1945. Trei mari 
Biserici ortodoxe sînt ridicate în secolul XX la rangul de patriarhat : 
Patriarhia Sîrbă, la 12 septembrie 1920, Patriarhia Română, la 30 iulie 
1925 șî Patriarhia Bulgară, la 10 mai 1953.

Deși majoritatea Bisericilor ortodoxe naționale din lume sînt auto
cefale și se conduc independent de către Sfîntul Sinod al fiecărei Bise
rici locale, ele formează laolaltă o singură Biserică — una, sfînta, so
bornicească și apostolească Biserică a lui Hristos. Unitatea de credință, 
cult, disciplină și viață bisericească depășește diviziunea autocefaliilor 
sau autonomiilor naționale. Prin organizarea lor autocefală și sinodală, 
Bisericile ortodoxe răspund mai bine necesităților vieții naționale și 
sociale ale fiecărui popor.

Principiul care leagă Bisericile ortodoxe între ele este ortodoxia 
credinței, adică dreapta credință, care înseamnă respectarea dogmelor, 
Tradiției și canoanelor vechii Biserici ecumenice, pe care fiecare Bise
rică ortodoxă le păstrează pînă azi cu fidelitate, menținînd totodată le
gătura dragostei și frăției dintre ele și fiind permanent atente la pro
blemele generale care se ivesc în decursul istoriei, pentru ca nu cumva 
credința să sufere vreo știrbire, adăugire sau răstălmăcire.

Din secolul XX, Ortodoxia nu mai este în mod exclusiv o Biserică 
a Răsăritului, deoarece datorită multor circumstanțe istorice, credința 
ortodoxă a început să fie răspîndită și în țările din estul Europei, în 
America, Africa, Australia și în țările Asiei.
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Se poate spune acum că Biserica ortodoxă este Biserică universală 
nu numai din punct de vedere dogmatic și istoric, ei și din punct de 
vedere geografic.

Secofele XIX și XX sînt pentru Răsăritul Europei secolele redeș
teptării politice și naționale și începutul unor mari realizări sociale, cul
turale și economice.

Rusia, statul cel mai puternic din Răsăritul Europei, avînd în cu
prinsul ei cea mai mare Biserică ortodoxă, a sprijinit în secolele XVIII 
și XIX popoarele ortodoxe din Balcani în eforturile lor de a se elibera 
de dominația turcească și a-și recuceri independența lor națională. Dar 
amestecul Imperiului austro-ungar, al Angliei, Franței și Germaniei în 
Balcani a dat naștere Ia mari complicații și tulburări politice și diplo
matice (căderi de guverne, asasinate, care au avut ca urmare războaiele 
din secolele XIX și XX).

în urma tratatului de pace de la Iași din 9 ianuarie 1792 dintre 
Rusia și Turcia, o parte dintre bărbații culți din Grecia și de la Con
stantinopol au emigrat în Rusia, unde, sub conducerea principelui Ale
xandru Ipsilanti (1792—1828) și a lui loan Capodistria (1776—1831), om 
politic grec care a intrat în serviciul diplomatic al Rusiei între 1809— 
1827, a luat ființă, la Odesa, în 1814, Societatea secretă Eteria, care avea 
ca scop unirea tuturor popoarelor creștine din Turcia europeană într-o 
luptă comună pentru cucerirea independenței lor naționale.

Revoluția greacă a izbucnit la 21 martie 1821, iar grecii au luptat 
contra turcilor cu mult elan și eroism, fiind ajutați de popoarele creș
tine din Balcani și de diplomația popoarelor europene. Cunoscutul scrii
tor romantic englez lordul G. Gordon Byron (1786—1824) a venit în 
ajutorul grecilor, luptînd alături de răsculați, găsindu-și sfîrșitul eroic 
ia Missolonghi, în sudul Greciei, pe țărmul golfului Corintului. De ase
menea, flota engleză, franceză și rusească a dat un ajutor prețios răscu- 
laților greci, învingînd flota turcă în 1827, la Navarin.

în timpul luptelor pentru independență, care au durat din 1821 
pînă în 1829, turcii otomani s-au purtat foarte crud cu conducătorii și 
credincioșii ortodocși greci. La 10 aprilie 1821, în ziua de Paști, a fost 
spînzurat la poarta bisericii Patriarhiei din Constantinopol patriarhul 
ecumenic Grigorie V (1797—1798 ; 1806—1808 ; 1818—1821), împreună 
cu alți 12 mitropoliți și episcopi, preoți și numeroși credincioși. Alți pes
te 30 de mii de mireni, din diferite părți ale Turciei, acuzați — unii pe 
nedrept — că ar fi luat parte la revoluție, au fost executați.

La 1/13 ianuarie 1822, s-a proclamat, la Epidaur, în nord-estul Pe- 
loponezului, independența națiunii grecești și s-a votat o constituție în 
spirit democrat. Au izbucnit pe cuprinsul Imperiului turc noi răscoale, 
cum este aceea din insula Chîos, în aprilie 1822, care a fost urmată de 
un măcel sîngeros din partea turcilor, soldat cu 23 de mii de persoane 
ucise și 47 de mii de tinere fete duse în robie sau băgate în haremurile 
pașilor.

Prin pacea de la Adrianopol din 2/14 septembrie 1829, completată 
prin prevederile conferinței de la Londra din februarie 1830, s-a recu
noscut independența Greciei, autonomia Serbiei și autonomia adminis
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trativă a Principatelor dunărene, Muntenia și Moldova. Deși Serbia era 
autonomă prin tratatul de pace de la București, din 16/28 mai 1812, re
cunoașterea autonomiei ei a fost confirmată printr-un edict imperial 
(Hatti-șerif dat de sultanul Mahmud II — 1808—1839) abia la 29 august 
1830.

în urma presiunii puterilor europene, sultanul Abdul-Megid (1839 
—1861) a inițiat unele reforme interne cu caracter liberal, de care s~au 
bucurat în parte și creștinii ortodocși din Imperiul turc. Astfel, prin 
Hatti-Șeriful de la Ghul-Hane (Hatti-Șerif = Literă sfînta sau edict 
sfînt), din 3 noiembrie 1839, s-a garantat tuturor creștinilor din Imperiul 
otoman egalitatea civilă, asigurarea vieții și averii, respectarea libertă
ții de conștiință. Edictul inaugurează perioada numită a reformelor — 
tanzimat, în limba turcă, care a constituit, de acum înainte, «charta» 
juridică, financiară-administrativă și militară menită să dea Imperiului 
turc, după aspirațiile bărbaților de stat turci mai progresiști din timpul 
acela, o structură europeană, spre a-1 putea astfel salva de la pieire.

Prevederile edictului însă nu s-au respectat întocmai, mai ales în 
provincii, unde abuzurile «pașilor» turci și ale militarilor au continuat. 
Astfel, între 1841 și 1846 au fost măcelăriți un număr mare de creștini 
nestorieni și maroniți din Liban.

în .1852, în timpul Iui Ludovic-Napoleon III Bonaparte (1852—1870), 
la insistențele Franței care, indiferentă la ea acasă în problema reli
gioasa, ducea pe plan extern o politică favorabilă catolicismului, sulta
nul Abdul Megid a poruncit să se dea satisfacție catolicilor la Locurile 
Sfinte, predîndu-se cheile bisericii din Betleem patriarhului catolic de 
Ierusalim, pe care le-a luat patriarhului ortodox al Ierusalimului, Ki
ril II (1845—1872). Prin capitulațiuni, Franța obținuse în 1757 recu
noașterea drepturilor religioase latine la Locurile Sfinte, dar grecii re
ușiră în urmă să obțină de la înalta Poartă înlăturarea latinilor în fa
voarea ortodocșilor. în 1808, sub țarul Alexandru I (1801—1825), rușii 
obțin din partea turcilor dreptul de protecție asupra Locurilor Sfinte. 
Acest fapt a provocat un mare scandal în lumea ortodoxă și a fost una 
dintre cauzele care au provocat războiul Crimei! din anii 1853—1856.

Cum se cunoaște, războiul Crimeii, numit astfel după Peninsula 
Crimeea, unde s-au dat luptele între anii 1853—1856, a avut ca pretext 
o problemă de ordin religios : stăpînirea Locurilor Sfinte, Ierusalim și 
Betleem, pe care și le disputau creștinii ortodocși, sprijiniți de țarul 
Rusiei Alexandru I (1801—1825), și catolici, sprijiniți de Franța, con
dusă atunci de împăratul Napoleon III (1852—-1870). Războiul a izbucnit 
între Rusia, pe de o parte, și Turcia, Anglia, Franța și regatul Sardi
niei, pe de alta, ca urmare a ascuțirii contradicțiilor dintre marile puteri, 
în rezolvarea chestiunii orientale, în general, adică a împărțirii posesiu
nilor Imperiului otoman, aflat în declin și expus continuu la «împăr
țiri» secrete în cabinetele Puterilor europene. în 1853, țarul Nicolae I 
(1825—1855) propunea Angliei împărțirea tertioriilor Imperiului otoman.

Războiul Crimeii, pierdut de Rusia și cîștigat de Puterile aliate, s-a 
încheiat prin pacea de la Paris, din 13/25 februarie — 18/30 martie 
1856. Această pace are mare importanță pentru poporul român, deoare
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ce Principatele dunărene au fost puse sub garanția Marilor Puteri eu
ropene (Istoria României în date, București, 1971, p. 202).

La insistența Puterilor europene, sultanul Abdul Megid (1839—1861) 
a publicat în 18 februarie (2 martie) 1856 un nou edict imperial, numit 
Hatti-Humayium = «Scrisoare autografă» sau «Scrisoare imperială», 
prin care confirma, mai mult decît în Hatti-Șeriful de la Ghiil-Hanâ din 
3 noiembrie 1839, drepturile acordate tuturor Bisericilor creștine din 
Imperiul turc, nu numai Bisericii Ortodoxe, abrogînd totodată și legea 
mai veche care pedepsea cu moartea pe mahomedanii care vor trece la 
creștinism.

Romano-catolicii, sprijinindu-se pe țările catolice — Franța, Impe
riul austro-ungar și regatul Sardiniei —, au crezut că a sosit momentul 
să poată specula în favoarea catolicismului libertățile acordate de Im
periul otoman creștinilor și s-au dedat la o propagandă vie și intensă 
în Balcani și în Orientul apropiat, în dauna Bisericii Ortodoxe. Dar 
n-au putut înregistra succesele scontate, cum recunoaște H. Desprez în 
articolul L’Eglise d’Orient, publicat în «Revue des deux mondes», XXIII 
(1853), no. 4, p. 841, scris în conjunctura crizei Orientului dintre anii 
1853—1856, în care mărturisește cu amărăciune :

«Creștinii greci ortodocși nutresc desigur o vie și seculară neîncre
dere față de Biserica Romei, și noi o știm și o deplîngem.

Dacă Biserica de Răsărit n-a făcut nici o cucerire serioasă prin pre
dică și prozelitism de la shisma din 1054, ea n-a pierdut, insă, nici o 
palmă de teren în luptele care i s-au dat, cîteodată cu talent și totdea
una cu curaj, de către misiunile catolice. Ea a opus atacurilor lor o fer
mitate de nezdruncinat, un sistem de tărie și imobilitate contra căruia 
știința și autoritatea Bisericii Catolice au ajuns să se izbească în chip 
inutil pînă azi» (Vezi și ; R. Aubert, J. Bruls și ceilalți, Nouvelle histoire 
de l’Eglise, t. V; L’Eglise dans le monde moderne, Paris, 1975, p. 
517—518).

Nici după publicarea edictului Hattî-Humayium turcii n-au curmat 
abuzurile, asasinatele și atrocitățile care s-au ținut lanț și care au con
tribuit la prăbușirea Imperiului turc.

Astfel, în 1860 sînt omorîți peste 16 mii de creștini nestorieni și 
maroniți din Liban.

în 1875 s-au comis măceluri în masă în Herțegovina și Bosnia; în 
iulie 1876, în Serbia ; în 9 august 1876, în Bulgaria.

Criza Imperiului otoman s-a adîncit și prin tulburările provocate 
de «junii turci», partizani ai liberalismului burghez, culminate prin răs
turnarea și asasinarea sultanului Abdul-Aziz (1861—1876), în ziua de 
31 mai (11 iunie) 1876. Dar nici sub noul sultan, Abdul-Hamid II (1876 
—1909), nu s-au acordat drepturi popoarelor supuse din Imperiul 
otoman.

în zadar au protestat reprezentanții Puterilor europene contra mă
celurilor din Herțegovina, Bosnia, Serbia și Bulgaria, în Conferința care 
a avut loc Ia Constantinopol în 11/23 decembrie 1877 și 30 ianuarie (11 
februarie) 1878, în care au cerut să se acorde unele libertăți popoarelor 
creștine din Balcani.
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în 19/31 martie 1877, puterile semnatare ale «tratatului de pace de 
la Paris», din 1856, semnează la Londra un protocol prin care reco
mandau Turciei să acorde unele libertăți popoarelor supuse.

Respingerea lor de către sultanul Abdul-Hamid a dus la izbucnirea 
războiului ruso-româno-turc din 1877. Rusia a declarat război Imperiu
lui otoman, pentru apărarea bulgarilor și eliberarea lor, la 14/25 apri
lie 1877, iar România la 29 aprilie (11 mai) 1877.

La 9/21 mai 1877, ministrul de externe al României, Mihail Kogăl- 
niceanu, a citit în Camera deputaților, în numele guvernului român, o 
declarație prin care România se proclama națiune de-sine-stătătoare, iar 
Adunarea deputaților, cu o majoritate zdrobitoare, a votat independen
ța absolută a României.

Bulgarii au fost ultimul popor eliberat de sub dominația turcă din 
Balcani, cu ajutorul Rusiei și al României.

încă din 1812, peste 30 de mii de bulgari au trecut, în frunte cu 
episcopul Sofronie de Vrața (t după 1830), în Țara Românească, unde 
s-au bucurat de bună primire și găzduire. Aci vor tipări bulgarii pri
mele lor cărți în limba bulgară și-și vor pregăti cadrele revoluționare 
pentru războiul de eliberare din 1877.

Din punct de vedere bisericesc, bulgarii se aflau supuși ierarhiei 
grecești de Constantinopol. în 1859, bulgarii, dorind să introducă în Bi
serica, lor o ierarhie națională, au pus în vedere ierarhilor greci să pă
răsească scaunele lor din Bulgaria. Lupta a durat zece ani, pînă cînd, 
la 12 martie 1870, sultanul Abdul-Aziz (1861—1876), la insistența con
telui Ignatiev, reprezentantul diplomatic al Rusiei ortodoxe pe Ungă 
sultan, a recunoscut printr-un firman Biserica națională bulgară, sub 
conducerea unui exarh bulgar și o ierarhie bulgară. Sinodul bulgar a 
ales, Ia 23 februarie 1872, pe primul titular al Bisericii ortodoxe bulga
re, în calitate de exarh, fiind întronizat la 11 mai 1872, la sărbătoarea 
Sfinților Kiril și Metodie, «Apostolii slavilor».

Patriarhia de Constantinopol, însă, s-a opus la înființarea exarha- 
tului bulgar. La 25 mai 1872, patriarhul ecumenic Antim al Vl-lea 
(1845—1848 ; 1853—1855 ; 1871—1873) al Constantinopolului a declarat 
Biserica bulgară «schismatică». în Sinodul ținut la Constantinopol în 
septembrie-octombrie 1872, Ia care au participat .patriarhul Antim VI 
al Constantinopolului și patriarhii Scaunelor apostolice ale Răsăritului : 
Alexandria și Antiohia (fără patriarhul Kiril al II-lea al Ierusalimului 
(1845—1872) și arhiepiscopul Ciprului), Biserica bulgară a fost acuzată 
de filetism (= iubire exagerată de neam) și declarată «schismatică». 
Schisma bulgară a fost ridicată la 25 februarie 1945 de patriarhul ecu
menic Veniamin I (1936—1946).

Prin tratatele de pace de la San-Stefano, din 19 februarie (3 martie) 
1878, și de la Berlin, din 1/12 iulie 1878, se recunoaște pe plan interna
țional independența de stat a României și drepturile sale asupra Dobro- 
gei, străvechi teritoriu românesc.

Se recunoaște, de asemenea, independența Serbiei și a Muntene- 
grului și autonomia Bulgariei, declarată principat autonom, sub suzera
nitatea Turciei, în afară de Rumelia, care s-a alipit Bulgariei în 1885. 
Bulgaria a obținut independența deplină la 12 septembrie 1908.
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După pacea de la Berlin, au avut loe în Balcani și importante schim
bări din punct de vedere bisericesc. Se cunoaște că Biserica Ortodoxă 
Sîrbă, în urma păcii de la Adrianopol, din 1829, a obținut, în 1832, 
autonomia față de Patriarhia de Constantinopol. în urma păcii de la 
Berlin, 1/13 iulie 1878, patriarhul ecumenic loakim III (1878—1884 ; 
1901—1912) a acordat Bisericii Ortodoxe Sîrbe, la 20 octombrie (1 no- • 
iembrie) 1879, autocefalia.

Biserica Ortodoxă Română a obținut, de asemenea, autocefalia ceva 
mai tîrziu, la 25 aprilie 1885, prin tomosul de autocefalie acordat ei de 
patriarahul ecumenic loakim IV (1884—1886).

Pe plan politic și militar internațional, după pacea de la Berlin 
din 1878, s-au produs numeroase alte evenimente care au slăbit mult 
Imperiul otoman.

In 1878, Turcia, în baza unui acord secret, a trecut temporar Marii 
Britanii insula Cipru, pe care englezii au încadrat-o în Imperiul brita
nic. Abia la 1 octombrie 1960, insula Cipru s-a proclamat independentă, 
sub conducerea Arhiepiscopului Macarios.

In mai-iunie 1881, Franța ocupă Tunisia. în septembrie 1882, An
glia, prin generalul Seymour, ocupă Egiptul.

Nemulțumită că n-a participat la noua împărțire colonială, Italia 
ocupă, în timpul războiului italo-turc, din septembrie 1911—1912, Tri- 
politania, Cirenaica, insula Rodos și Dodecanezul.

La sfîrșitul secolului XIX și începutul secolului XX, datorită inter
venției Puterilor europene, libertatea și drepturile creștinilor din Im
periul otoman s-au respectat ceva mai bine, dar nu peste tot la fel. Ast
fel, în 1894—1909, au fost din nou masacrați peste 100 mii de greci.

în condițiile dezvoltării burgheziei naționale și ale dependenței Im
periului turc de capitalul străin, a luat naștere și s-a întărit mult miș
carea democratică a «junilor turci», care, în urma loviturii de stat din 
iulie 1908, au luat puterea, restabilind constituția promulgată în 1876, 
dar abrogată în 1878. Dar și «junii turei» au continuat politica de opri
mare religioasă și economică a popoarelor creștine din Balcani, ca și 
sultanii din trecut.

Războaiele balcanice din 1912—1913 au silit Turcia să părăsească 
cea mai mare parte din Peninsula Balcanică, rămînînd în Europa doar 
cu o mică fîșie de teren, cu orașul Adrianopol (Edirne), de-a lungul Bos
forului și Dardanelelor, recunoscută ei prin tratatul de pace de la Londra 
din 30 mai 1913.

în timpul primului război mondial (1914—1918), la care Turcia a par
ticipat de la 23 noiembrie 1914 alături de Puterile centrale, Germania și 
Austro-Ungaria, turcii, profitînd de situația grea în care s-au aflat Pu
terile Aliate — Franța, Anglia și Rusia —, au masacrat în 1915—1916 
aproape un milion și jumătate de armeni, bărbați, femei și copii, genocid 
a cărui răspundere cade asupra autorităților Imperiului otoman, încît pro
vinciile armene din Anatolia de Răsărit au rămas ruinate și pustii, acolo 
unde altădată a înflorit cultura și civilizația creștină armeană.

La sfîrșitul primului război mondial, în 1918, Turcia, ca putere în
vinsă, a pierdut Egiptul, Irakul, Siria, Transiordania, Libanul și Palestina.
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Prin tratatul de la Sevres, din 10 august 1920, Smirna (Izmir), cu te
ritoriul înconjurător și malul european al Dardaneleior, erau atribuite 
Greciei.

în 1919—1922, a izbucnit războiul greco-turc, pe care Turcia l-a cîști- 
gat sub conducerea lui Mustafa Kemal Ataturk (1881—1938), făuritorul 
Turciei moderne, sub care, la 29 octombrie 1923, s-a proclamat Republica 
Turcă.

Revoluția kemalistă s-a încheiat prin victoria contra Greciei, prin iz
gonirea sultanului în 1923. La 1 noiembrie 1923, Marea Adunare Naționa
lă Turcă suprimă Sultanatul otoman, înlocuîndu-1 cu Republica Turcă, iar 
la 3 martie 1924 suprimă Kalifatul musulman.

în urma înfrîngerii Greciei de către Turcia, s-a procedat la un schimb 
masiv de populație în 1922 între grecii din Asia Mică și turcii din Macedo
nia și Tracia. Peste un milion și jumătate de greci au fost omorîți sau 
expulzați, iar mitropolitul Hrisostom ai Smirnei a fost batjocorit, tăiat în 
bucăți și aruncat la cîini, fără ca «creștinii» din Apus să intervină, deși 
ar fi putut-o face.

Prin tratatul de pace încheiat la 24 iulie 1923, la Lausanne în Elveția, 
între Grecia și Turcia, s-au anulat prevederile tratatului de pace de la Să- 
vres, din 10 august 1920. Patriarhului ecumenic i s-au luat acum toate 
prerogativele politice și juridice pe care le avea ca «etnarh» al creștinilor 
din Imperiul turc, acordate de Mahomed II «Cuceritorul» (1451—1481), 
lăsîndu-i numai atribuțiile sale religioase. Deși turcii voiau alungarea pa
triarhului ecumenic din Constantinopol, așa cum vor desființa în 3 martie 
1924 Kalifatul musulman, totuși la insistența puterilor europene, îndeo
sebi ale lordului G. N. Curzon (1859—1925), ministrul de externe al An
gliei, tratatul de la Lausanne din 1923 prevede ca Patriarhia Ecumenică 
să rămînă și în viitor în Constantinopol.

Sfînta Sofia a devenit muzeu național în 1924, din moschee turceas
că, cum fusese transformată din 29 mai 1453. Kemal Ataturk, noul con
ducător al Turciei moderne, care a interzis turcilor purtarea fesului, a in
terzis și clerului grec din Constantinopol și din Turcia purtarea costumu
lui preoțesc, prin decretul din decembrie 1934.

După primul război mondial (1914—1918) au luat ființă, în Peninsula 
Balcanică, trei mari patriarhii: Patriarhia sîrbă, în 12 noiembrie 1920, 
recunoscută de Patriarhia de Constantinopol prin tomosul acordat ei de pa
triarhul Meletie IV Metaxakis (1912—1923), la 9 martie 1922 ; Patriarhia 
română, la 4 februarie 1925, recunoscută de Patriarhia ecumenică la 30 
iulie 1925, prin tomosul 1579, acordat ei de patriarhul ecumenic de Con
stantinopol Vasile III (1925—1929), și Patriarhia bulgară, la 10 mai 1953. 
Recunoașterea ridicării Bisericii bulgare la rangul de patriarhat s-a făcut 
la 1 august 1961, de către patriarhul ecumenic al Constantinopolului Ate
nagora I (1948—1972).

în celelalte țări din Răsărit, cu populație ortodoxă majoritară, situația 
politică a fost mai favorabilă dezvoltării Bisericii. Totuși și aici au fost 
unele greutăți ca, de exemplu, în Rusia, amestecul prea mare al țarilor 
în treburile Bisericii.
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Cum se cunoaște, primul patriarhat rus a fost desființat în 1700 de ța
rul Petru cel Mare (1672—1725) și înlocuit la 25 ianuarie 1721 cu Sfîntul 
Sinod dirigent permanent, a cărui reședință a fost mutată de la Moscova 
la Petersburg, noul oraș întemeiat de el în 1703. Legătura dintre țar și 
Sfîntul Sinod dirigent o făcea un procurator suprem numit Ober-procu- 
ror, care garanta împăratului dreptul de a confirma lucrările Sinodului. 
Această etatizare crescîndă a Bisericii ruse a avut urmări neplăcute pen
tru dezvoltarea ei normală. Ea nu și-a putut recîștiga libertatea deplină de 
mișcare decît în 1918, la începutul instaurării regimului socialist din 
Rusia, cînd un Sinod ținut între 15 august 1917 — septembrie 1918, la 
Moscova, a hotărît reînființarea la 5 noiembrie 1917 a Patriarhiei Ruse.

Statul sovietic care a preluat conducerea politică a Rusiei din 1917 
a publicat la 23 ianuarie 1918 decretul pentru noul regim al cultelor, 
întemeiat pe următoarele principii :

a. Biserica este separată de stat;
b. Se asigură libertatea de conștiință completă. Fiecare cetățean 

este liber să profeseze cultul, după alegerea sa, sau să nu profeseze 
nici unul (F. Fedorov, L’Eglise et le culte en URSS, Editions Sociales, 
Paris, 1945, p. 7).

Decretul din 23 ianuarie 1918 a fost reconfirmat și de Constituția 
U.R.S.S. din 1936, care prevedea la art. 124 că, «pentru a se asigura 
cetățenilor libertatea de conștiință, Biserica în U.R.S.S. este separată de 
stat și școala de Biserică. Libertatea de a practica cultele religioase și 
libertatea de propagandă antireligioasă sînt recunoscute tuturor cetă
țenilor» (F. Fedorov, op. cit., p. 19).

Acestea erau prevăzute, bineînțeles, pe hîrtie, pentru că, în practi
că, ateismul virulent și grotesc era propagat prin toate mijloacele, in
clusiv constrîngeri de tot felul asupra tuturor cetățenilor, dar mai ales 
asupra celor credincioși.

Alte Biserici Ortodoxe au luat ființă, după primul război mondial 
(1914—-1918), în Cehoslovacia, din 1923, în Polonia, în 1924 și in Fin
landa, din 1923.

Biserica Albaniei s-a proclamat autocefală la 12 aprilie 1937. în 
1971, regimul comunist totalitar din Albania a declarat statul albanez 
drept primul stat ateu din lume, interzicînd orice credință și orice ma
nifestare religioasă, mergînd chiar pînă la executarea pe loc, fără ju
decată, a celui surprins în săvîrșirea unui act de cult sau de pietate 
personală. Din iarna anului 1990—1991, Albania a revenit la valorile 
democrațiilor Europei occidentale, abandonînd marxismul și ateismul 
de stat, încît, în prezent, oricine poate să-și manifeste liber convingeri
le sale religioase, politice sau filosofice, iar Bisericile creștine pot să se 
organizeze și să ființeze din nou libere.

Situația socială a țărilor ortodoxe din Răsărit a fost, desigur, strîns 
legată de situația lor politică. în Răsărit, formele de exploatare feuda
lă și iobăgească au durat mai mult decît în Apus, încît nu e de mirare 
că popoarele ortodoxe au rămas ceva mai în urmă în ceea ce privește 
civilizația, în comparație cu popoarele de credință catolică și protestan
tă din Apus.
28 — Istoria Bisericească Universală Voi, II
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Datorita ideilor Revoluției franceze din 1789, pe care armatele Iui 
Napoleon le-au răspîndit pretutindeni în Europa, autocrații timpului au 
fost siliți să facă unele reforme sociale. Astfel, Austria a făcut unele re
forme sociale la 1848 în Ungaria ; în Rusia, prin legea împăratului Ale
xandru II (1855—1881) din 1861, s-a înfăptuit reforma agrară prin care 
s-a făcut împroprietărirea țăranilor.

în România, din inițiativa domnitorului Alexandru loan Cuza (1859 
— 1866), la 17/29 decembrie 1863, Parlamentul român a votat Legea se
cularizării averilor mînăstirești, iar în anul următor, prin plebiscitul din 
10/22 și 14/26 mai 1864 și prin Legea promulgată de Alexandru loan 
Cuza. la 14/26 august 1864, s-a făcut împroprietărirea țăranilor.

Totuși, în pofida împroprietăririi țăranilor, în țările ortodoxe, situa
ția nu s-a îmbunătățit prea mult. Alături de vechiul stăpîn — moșierul 
—, a apărut un nou stăpîn — fabricantul. Diferența între clasele sociale 
s-a menținut, desigur sub o formă mai tolerabilă.

E de observat că Europa răsăriteană, cu economia ei agrară închi
să și cu industria ei pînă de curînd mult înapoiată, a avut influență 
mare și asupra vieții bisericești și spirituale. în Răsărit n-au existat, ca 
in Apus, o pătură mijlocie puternică și nici grupări de bresle care să 
apere pe muncitori și pe țăranii sărăciți de abuzurile latifundiarilor.

De asemenea, din punct de vedere cultural, Răsăritul a rămas ceva 
mai în urmă în ultimii 180 de ani față de Apus. în Apus ideea statului 
laic, a culturii iluministe, a separării Bisericii de stat, a regimului de 
paritate confesională în fața legii au fost cunoscute și aplicate între 
anii 1850—1900, în timp ce în Răsărit trebuie să se opereze cu alte re
alități. Desigur, au pătruns în țările Răsăritului influența franceză, ger
mană și engleză, care se resimte în diferite țări răsăritene, în reforme
le politice, sociale, culturale și legislative. Dar această influență n-a 
distrus încă forma culturii patriarhale în Răsărit, pînă în timpul nostru, 
cînd, șî în aceste țări, încep să ia o mare dezvoltare industrializarea, 
urbanizarea și laicizarea.

Influența franceză a fost mai puternică ca celelalte și uneori soco
tită periculoasă de către conducerea bisericească. Cărțile lui Fr. M. A. 
Voltaire (f 1778) și ale lui J. J. Rousseau (1778) au fost într-un timp 
interzise în Răsărit.

Dintre toate popoarele ortodoxe, numai românii au introdus limba 
română ca limbă liturgică în Biserică, încă din timpul mitropolitului 
Ungrovlahiei, Antim Ivireanul (1708—1716), iar Sfînta Scriptură a fost 
tradusă în întregime în românește în 1688 de frații Șerban și Radu Gre- 
ceanu, cunoscută sub denumirea «Biblia de la București».

Celelalte popoare ortodoxe — grecii, bulgarii, sîrbii și rușii — n-au 
putut introduce în Biserică limbile lor moderne, ca limbi liturgice, nici 
pînă astăzi, deoarece clericii și credincioșii acestor Biserici socoteau și 
mai socotesc și astăzi că acest fapt ar fi o nelegiuire față de textul sa
cru, fie cel din limba greacă veche, fie cel tradus în slavona veche.

In privința introducerii limbii naționale ca limbă liturgică în Bise
rică, românii se arată a fi cei mai progresiști din întreaga Ortodoxie.
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în secolul al XlX-lea, în Rusia, pătura superioară conducătoare bi
sericească și laică se împarte în două partide ; occidentaliștii și tradi
ționaliștii sau slavofilii, cu alte cuvinte progresiștii și conservatoriștii. 
Occidentaliștii erau pentru imitarea Apusului, în timp ce slavofilii mi
litau pentru păstrarea și cultivarea valorilor proprii.

în Biserică s-a resimțit influența ideilor apusene, în primul rînd a 
idealismului german, strecurat în teologia rusească pe la mijlocul seco
lului XIX, și a neoscolasticii, strecurată în dogmaticile ieșite din școala 
istorică, de exemplu de Silvestru Lebedinsky, care a publicat în 1799 și 
1805 Compendium Theologiae clasicum didactico-polemicum doctrinae 
orthodoxae christianae; Macarie Bulgakov (f 1882), care a publicat Te
ologia dogmatică ortodoxă, 2 voi., Petersburg, 1848 și 1853, tradusă în 
românește, franțuzește și alte limbi; și la Silvestru Malevanski, episcop 
de Kanev, care a publicat Teologia dogmatică ortodoxă, în expunerea 
istorică a dogmelor, 5 voi., 1878—1898, tradusă și în românește. După 
primul război mondial (1914—1918) s-a resimțit influența școlii dialec
tice a lui Karl Barth (1886—1968) în scrisul unora dintre teologii ruși 
contemporani, mai ales al acelora din afară. Mai mare a fost înrîurirea 
în organizarea școlilor de tot felul, unde s-au adoptat programe și meto
de copiate îh întregime după Apus.

Și în Grecia secolului XIX s-a dat o luptă între progresiști și tra
diționaliști. De exemplu teologul C, Oikonomos (n. 1780— f 1857) era 
tradiționalist, pe cînd Theoclitos Farmachides (n. 1784— f 1860) era 
progresist.

în genere, e de remarcat că uneori s-a imitat prea mult Apusul, 
mai ales în ceea ce privește organizarea școlilor medii și a Facultăților 
de teologie, care nu totdeauna se potrivea cu situația religioasă a Răsă
ritului ortodox.

Dincolo de toate considerațiile, rămîne valabil faptul că Biserica 
ortodoxă a trăit și a rămas în toate țările ortodoxe, dar mai ales în ță
rile din Balcani, alături de poporul sărac și necăjit, alinîndu-i durerile 
și încurajîndu-1 în zilele negre de crunta apăsare și robie. Ortodoxia a 
purtat în spatele ei veacuri de umilire și suferință, ca nici o altă Bise
rică. Multe secole ea a trebuit să ducă pe umerii săi crucea Domnului 
Hristos, dar a făcut drumul crucii cu curaj neînfricat, cu speranță și 
optimism într-o soartă mai bună pentru credincioșii și slujitorii ei. în 
trecerea ei istorică prin vremelnicie. Biserica ortodoxă a realizat, ca 
nici o altă Biserică din lume, chipul omului durerii (Isaia 53, 2), chipul 
Domnului lisus Hristos în suferință, fără mărire și fără frumusețe, «care 
suferințele noastre a purtat și durerile noastre le-a luat asupra Lui» 
(Isaia 53, 4).

Prin contribuția ei la apărarea ființei naționale a fiecărui popor 
ortodox, Biserica ortodoxă a săvîrșit fapte nepieritoare și a fost o ade
vărată și bună mamă celor ce au rămas în sînul ei.
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Situația vechilor patriarhii ortodoxe 
ale Răsăritului *

* Capitol redactat de Pr, prof. I. Rămureanu.

Biserica ortodoxă a Răsăritului este constituită astăzi din nouă pa
triarhii, cinci vechi și patru noi, și din peste zece Biserici ortodoxe 
autocefale sau autonome cu rang de arhiepiscopie.

în numărul celor cinci vechi patriarhii ortodoxe se află următoa
rele Biserici : Patriarhia Ecumenică de Constantinopol și cele trei pa
triarhii apostolice ale Răsăritului : Alexandria, Antiohia și Ierusalim, 
și Patriarhia Georgiei, a cărei Biserică s-a declarat autocefală în 556 și 
recunoscută ca atare la 604 de celelalte Biserici,

a) Patriarhia ecumenică de Constantinopol, Potrivit vechilor rîn- 
duieli canonice, Patriarhia de Constantinopol ocupă prin hotărîrile ca
nonului 3 al Sinodului II ecumenic de Ia Constantinopol, din 381, și ale 
canonului 28 al Sinodului IV ecumenic de la Calcedon, din 451, primul 
loc de onoare, nu de jurisdicție, în sinul Bisericii ortodoxe.
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Titlul de Patriarhie Ecumenică nu l-a avut de la început, ci numai 
din secolul al Vl-lea. Pentru prima oară în istorie, denumirea de Pa
triarh ecumenic s-a dat de către împăratul Justinian cel Mare (527— 
565), în aprilie 533, patriarhului Epifanle de Constantinopol (520—535). 
în timpul patriarhului de Constantinopol loan VI Postitorul (582—595), 
s-a hotărît, printr-un sinod local ținut la Constantinopol în 588, ca toți 
patriarhii Bisericii de Constantinopol să poarte în viitor titlul de pa
triarhi ecumenici, pe care-1 poartă pînă astăzi, fără ca prin acest titlu 
să impieteze autoritatea sau jurisdicția celorlalți patriarhi ai Bisericilor 
Ortodoxe.

De la 29 mai 1453, Patriarhia de Constantinopol se află pînă azi 
sub stăpînirea turcească. Patriarhiile apostolice din Răsărit : Alexandria 
și Antiohia au reușit să se elibereze de dominația turcilor. în prezent, 
Alexandria și Antiohia se află în țări cu majorități musulmane, ca 
Egiptul și Siria, iar patriarhia de Ierusalim funcționează din 1947 în 
statul Israel.

Un nou spirit de viață și dorință de libertate s-a răspîndit în toată 
Europa, după Revoluția franceză din 1789. Popoarele ortodoxe din Bal
cani, care gemeau sub dominația turcească, încep lupta de eliberare și 
cîștigare a independenței lor, care a durat tot secolul XIX și primele 
două decade ale secolului XX.

La începutul secolului XIX, Patriarhia de Constantinopol mai avea 
încă 138 de mitropoliți și epișcopi sufragani.

Potrivit reformei bisericești din 1763 a patriarhului Samuil I Han- 
geridis (1763-—1768 ; 1773—-1778), conducerea Patriarhiei Ecumenice o 
avea Sinodul patriarhal compus din patriarh și 11 mitropoliți. Primii 
patru mitropoliți numiți gheronti (bătrîni) formau comitetul executiv, 
fără de care nu se lua nici o decizie mai importantă în viața Patriarhiei. 
Pentru problemele financiare și administrative, gheronții cereau sfatul 
unor mireni mai de frunte, boieri fanarioți sau negustori bogațl, care 
îi ajutau în raporturile oficiale cu statul turc. Marele logofăt, marele 
iconom, protoiereul, sachelarul și alți funcționari exercitau toate atri
buțiile consfințite de sultan, atît în cele bisericești cît și în treburile 
civile.

în a doua jumătate a secolului al XVlII-lea s-au desființat în Pe
ninsula Balcanică patriarhia sîrbă de Ipec și patriarhia greco-bulgară 
de Ohrida. In timpul războiului turco-austriac dintre anii 1736—1739, 
patriarhul sîrb Arsenie IV Ivanovici Sakabent de Ipec s-a refugiat pe 
teritoriul Imperiului austriac cu un număr de 600.000 sîrbi și a păstorit 
aci între 1737—1748. Situația patriarhiei sîrbe de Ipec a devenit tot mai 
grea. în 1765, patriarhul Kalinic II de Ipec (1765—1766) a cerut patriar
hului ecumenic Samuil Hangeris (1763—1768) să treacă sub jurisdicția 
Patriarhiei Ecumenice.

La 11 septembrie 1766, sultanul Mustafa III (1757—1776) a desființat, 
printr-un berat, patriarhia sîrbă de Ipec (Peci) și o supuse Patriarhiei 
Ecumenice, sub care a rămas pînă la 12 septembrie 1920, cînd s-a re
stabilit patriarhia sîrbă. Un an mai tîrziu, în 1767, a fost desființată și 
patriarhia greco-bulgară de Ohrida, pentru a nu mai face concurență 
Patriarhiei Ecumenice în Balcani.
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La sfîrșitul secolului XVIII și începutul secolului XIX, situația Pa
triarhiei Ecumenice începe să se amelioreze. Izbucnirea revoluției gre
cești, la 21 martie 1821, a agravat însă între 1821 și 1829 situația Pa
triarhiei Ecumenice, a clericilor și credincioșilor greci.

în timpul revoluției, la 10 aprilie 1821, a fost spînzurat la poarta 
bisericii Patriarhiei din Constantinopol, patriarhul ecumenic Grigorie V 
(1797—1798 ; 1806—1808 ; 1818—1821), împreună cu alți 12 mitropoliți 
și episcopi și numeroși clerici și credincioși.

Prin pacea de la Adrianopol din 2/14 septembrie 1829 s-a recunos
cut independența Greciei și s-au creat condițiuni mai bune și pentru 
Patriarhia Ecumenică de Constantinopol. Se inaugura acum în Imperiul 
otoman perioada numită în limba turcă tanzimat — a reformelor, prin 
care conducătorii progresiști turci se străduiau să dea statului turc o 
structură europeană, pentru a-i prelungi existența.

Proclamarea independenței națiunii grecești la 1/12 ianuarie 1822, 
la Epidaur, în nord-estul Peloponezului, independentă prin tratatul de 
la Adrianopol din 2/14 septembrie 1829, a creat o situație nouă pentru 
Patriarhia Ecumenică, Grecia dorind să se administreze singură și din 
punct de vedere religios.

Datorită presiunilor marilor puteri europene și interesului arătat 
față de creștinii din Imperiul otoman, sultanul Abdul Megid (1839— 
1861) a fost constrîns să dea la 3 noiembrie 1839 «Hatti-Șeriful» de la 
Ghul-Hane, prin care se garanta creștinilor libertatea de conștiință, 
libertatea cultului, egalitatea în fața legii, siguranța vieții și averii. 
Sultanul își dădea seama de mersul evenimentelor și a impus ca acest 
act să fie citit în prezența sa, a miniștrilor, a înalților demnitari reli
gioși, admininistrativî și militari, a patriarhilor creștini, grec și armean, 
a marelui rabin, a șefilor corporațiilor și a reprezentanților diplomatici 
ai statelor străine.

în timpul crizei orientale pentru rezolvarea «chestiunii Orientului”, 
care a dus în cele din urmă la războiul Crimeii, din 1853—1856, Pa
triarhia Ecumenică a avut de suferit unele presiuni din partea Bisericii 
catolice, susținută atunci de Franța prin diplomația împăratului Napo
leon III (1852—1870), de Imperiul austro-ungar și de regatul Sardiniei, 
precum și din partea Bisericilor protestante, existente atunci în Anglia, 
Olanda, Prusia ș.a.

Prin acordarea autocefaliei Bisericii grecești la 29 iunie/11 iulie 1850, 
de către Patriarhul ecumenic Antim IV (1841—1845 ; 1848—1852), ju
risdicția Patriarhiei Ecumenice s-a redus foarte mult.

Un nou act imperial — Iradeaua din 6 iunie 1853 — fu emis de 
sultanul Abdul Megid, prin care întărește din nou stipulațiile «Hatti- 
Șerifului» de la Ghul-Hane, din 3 noiembrie 1839. Se accentuează acum 
reforma vieții interioare a Bisericilor greacă, armeană, catolică-armeană 
și a Cultului mozaic din Imperiul otoman.

După terminarea războiului Crimeii, încheiat prin pacea de la Paris 
din 13/25 februarie — 18/30 martie 1856, sultanul Abdul-Megid, la insis
tența puterilor europene, a fost constrîns să dea la 18 februarie/2 mar
tie 1856 edictul Hatti-Humayium = Scrisoare imperială sau Scrisoare 
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autografă, prin care se garanta din nou libertatea creștinilor de toate 
confesiunile și se defineau raporturile dintre Imperiul otoman și Pa
triarhia Ecumenică. Actul prevede restrîngerea jurisdicției Patriarhiei în 
treburile civile ale supușilor ortodocși, dar s-a promis creștinilor o ega
litate completă de drepturi. Li s-a dat voie să facă uz de clopote, să-și 
zidească și repare bisericile și s-a abrogat legea care pedepsea cu moar
tea pe mahomedanii care ar trece la creștinism. Se asigura totodată 
retribuirea clerului în așa fel ca să se evite abuzurile în perceperea 
taxelor. Creștinii puteau fi admiși în funcțiile de stat, precum și în șco
lile civile și militare ale Imperiului otoman. S-a impus, însă, serviciul 
militar și creștinilor, de care mai înainte erau scutiți. Aceste promisiuni 
au rămas doar drepturi nominale, căci, în realitate, nu s-au respectat.

în aprilie 1857, Poarta Otomană a cerut Patriarhiei de Constanti
nopol să numească un consiliu provizoriu spre a alcătui un proiect de 
lege pentru administrarea bisericească în spiritul dispozițiilor din edic
tul imperial «Hatti-Humayium» din 1856.

Astfel s-a alcătuit Legea din ianuarie 1860, după care s-a condus 
Patriarhia Ecumenică pînă la tratatul de pace dintre Grecia și Turcia, 
din 24 iulie 1923, de la Lausanne —- Elveția.

Această lege, în șapte capitole cuprinde hotărîri referitoare la ale
gerea și întronizarea patriarhului ecumenic, a mitropoliților și episcopi
lor, la organizarea Sinodului patriarhal compus din patriarh și 11 mi
tropoliți, la alegerea unui consiliu mixt de clerici și mireni, alcătuit din 
patriarh, trei mitropoliți și opt mireni, care să se ocupe de veniturile 
și cheltuielile Patriarhiei, Ia raporturile patriarhului cu mitropoliții și 
episcopii sufragani, la organizarea mînăstirilor, la salarizarea clerului 
și a demnitarilor patriarhali.

La începutul anului 1867, grecii din insula Creta s-au răsculat. Pen
tru a potoli lucrurile, sultanul Abdul-Aziz (1861—1876) acordă insulei, 
care n-a putut obține încorporarea la noul stat grec, un regulament 
organic, un fel de constituție.

Cererea Bisericii bulgare din 1859 de a crea un exarhat indepen
dent și alungarea ierarhilor greci din Bulgaria a complicat și îngreuiat 
mult situația Patriarhiei Ecumenice. Cum se știe, la insistența contelui 
Ignatiev, reprezentantul Rusiei pe lîngă Poarta otomană, sultanul Abdul- 
Aziz, printr-un firman publicat la 12 martie 1870, a recunoscut bulga
rilor înființarea exarhatului, iar aceștia, la 23 februarie 1872, și-au ales 
pe primul lor exarh,

în Sinodul întrunit la Constantinopol în septembrie-octombrie 1872, 
patriarhii Răsăritului, anume cei din Constantinopol, din Alexandria, 
Antiohia (fără patriarhul Chirii al II-lea al Ierusalimului (1845—1872) 
și arhiepiscopul Ciprului) au respins cererea bulgarilor, acuzînd Biserica 
bulgară de filetism = iubire exagerată de neam, și au declarat-o schis
matică. Prin ieșirea Bisericii bulgare de sub jurisdicția Patriarhiei Ecu
menice, autoritatea acesteia s-a restrîns și mai mult.

Biserica bulgară a rămas în situația de «schismă» din 1872 pînă 
la 25 februarie 1945, cînd patriarhul ecumenic Veniamin I (1936—1946) 
a ridicat schisma bulgară-
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Războiul ruso-româno-turc din 1877—1878, încheiat mai întîi prin 
pacea de la San Stefano din 19 februarie/3 martie 1878, apoi prin pacea 
de la Berlin din 1/13 iulie 1878, a adus însemnate modificări în situația 
Patriarhiei Ecumenice.

Astfel, în 1879 Tesalia și o parte din Epir s-au unit cu Grecia, iar 
mitropoliile de aci au intrat în 1881 sub jurisdicția Bisericii Greciei.

Patriarhul ecumenic loakim III (1878—1884 ; 1901—1912) a acordat 
Bisericii sîrbe, la 20 octombrie/1 noiembrie 1879, autocefalia bisericească, 
fapt care a contribuit Ia restrîngerea și mai mare a jurisdicției Patriar
hiei Ecumenice.

România, obținînd recunoașterea independenței sale politice prin 
pacea de la Berlin din 1/13 iulie 1878, a luptat pentru recunoașterea 
independenței sale religioase sau a autocefaliei bisericești. Aceasta a 
fost declarată prin Decretul organic din 3 decembrie 1864, promulgat de 
domnitorul Alexandru loan Cuza (1859—1866), dar abia după douăzeci 
de ani Patriarhia Ecumenică a recunoscut autocefalia Bisericii Ortodoxe 
Române, prin tomosul sinodal acordat ei, la 25 aprilie 1885, de pa
triarhul loakim IV (1884—1885), Biserica română devenind de acum 
înainte. Biserică soră a Patriarhiei Ecumenice. Prin acordarea auto
cefaliei Bisericii române, jurisdicția Patriarhiei Ecumenice s-a micșorat 
foarte mult, iar situația ei materială s-a îngreuiat, dat fiind că Țara 
Românească și Moldova au fost secole de-a rîndul susținătoarele și 
sprijinitoarele Patriarhiei de Constantinopol, precum și ale celorlalte 
Patriarhii apostolice, Alexandria, Antiohia și Ierusalim.

în 1898, insula Creta a obținut autonomia politică în cadrul impe
riului otoman, iar în 1913, a fost anexată la Grecia. Din punct de vedere 
religios, însă, Biserica Cretei a rămas mai departe sub jurisdicția Pa
triarhiei Ecumenice, pînă la 28 februarie 1967, cînd Sinodul patriarhal 
din Constantinopol, prin decizia nr. 283, i-a acordat autonomia.

Prin acordul încheiat la 8/12 martie 1908, între guvernul Greciei 
și Patriarhia Ecumenică, Biserica Greciei și-a extins jurisdicția asupra 
comunităților grecești din Europa, cu excepția Veneției, care a rămas 
mai departe sub jurisdicția Patriarhiei de Constantinopol, precum și 
asupra comunităților grecești din cele două Americi.

La acest acord s-a renunțat, însă, la 1/14 martie 1922, cînd pa
triarhul ecumenic Meletie IV Metaxakis (1921—1923) a supus din nou 
comunitățile grecești din Europa, America, Australia și Noua Zeelandă 
jurisdicției Patriarhiei Ecumenice, sub care acestea au rămas pînă astăzi.

. Unele schimbări în viața Patriarhiei Ecumenice au adus și răz
boaiele balcanice din anii 1912—1913, duse de Alianța balcanică, for
mată din : Bulgaria, Serbia, Grecia și Muntenegru, contra Imperiului 
otoman, pentru eliberarea popoarelor lor.

La 28 noiembrie 1912, în Congresul național din orașui Vlore, Al
bania s-a proclamat independentă.

Primul război balcanic din 1912 s-a încheiat prin pacea de la Lon
dra din 30 mai 1913, prin care s-a consfințit victoria Alianței Balcanice 
asupra Turciei și s-a recunoscut independența Albaniei.

Cel de al doilea război balcanic, din 1913, s-a încheiat prin pacea 
de la București, din 28 iulie/10 august 1913, în care Greciei i-a revenit 
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sudul Macedoniei și vestul Traciei, Serbiei nordul Macedoniei, iar Turcia 
a rămas cu Tracia răsăriteană și orașul Adrianopol.

Cu toate că Macedonia și nordul Greciei au intrat în componența 
statului grec, Patriarhia Ecumenică și-a păstrat totuși jurisdicția asupra 
celor patruzeci de mitropolii din Macedonia și nordul Greciei pînă în 
1928, cînd, printr-un nou acord, aceste eparhii au trecut definitiv sub 
jurisdicția Bisericii Greciei.

în urma războiului balcanic din 1913, Patriarhia Ecumenică și-a 
extins jurisdicția și asupra celor douăzeci de mînăstirl din Muntele 
Athos, centru monahal interortodox, iar teritoriul a fost anexat Greciei. 
Cele douăzeci de mînăstiri principale sînt următoarele : Lavra Sfîntului 
Atanasie, Vatoped, Ivir, Hilandar (sîrbă), Dionisiu, Cutlumuș (care a 
fost a Țării Românești), Pantocrator, Xiropotam (Secu), Zografu (bul
gară), Dohiar, Caracalu, Filotei, Simonpetra, Sfîntul Pavel, Stavronichita, 
Xenofon, Grigoriu, Esfigmenu, Sfîntul Pantelimon sau Rossicon (rusă) 
și Costamonit.

Aceste douăzeci de mînăstiri, dintre care 17 aparțin călugărilor 
greci, una sîrbilor, una bulgarilor, una rușilor, la care adăugăm și schi
turile românești Prodromul și Lacu, formează o federație sau republică 
monastică condusă de un consiliu cu reședința la Karya, capitala pe
ninsulei, după un statut promulgat în 1926 și un regulament din 1930.

în timpul primului război mondial (1914—1918), Patriarhia Ecume
nică a trecut prin mari dificultăți, pentru că Imperiul otoman s-a ală
turat de la 23 noiembrie 1914 Puterilor centrale, Germania și Austro- 
Ungaria, în timp ce Grecia s-a alăturat, din 1917, Puterilor Antantei : 
Franța, Anglia și Rusia. între 1920 și 1923, Constantinopolul a fost ocu
pat de armatele aliate franco-engleze și se spera că Constantinopolul și 
catedrala Sf. Sofia vor fi redate Bisericii ortodoxe, dar pînă la urmă 
această speranță nu s-a realizat.

Potrivit prevederilor tratatului de pace de la Sevres, Franța, din 
10 august 1920, Smirna (Izmir) cu teritoriul înconjurător și malul eu
ropean al Dardanelelor au fost atribuite Greciei, care luptase alături de 
puterile Antantei.

Războiul greco-turc, din 1919—1922, a înlăturat, însă, hotărîrile 
tratatului de pace de la Sevres, fiind cîștigat de Turcia. Sub conducerea 
noului conducător al Turciei contemporane, Mustafa Kemal Ataturk 
(1881—1938), situația Patriarhiei Ecumenice a fost dintre cele mai grele, 
în urma victoriei Turciei asupra Greciei, s-a procedat în 1922 la un 
schimb masiv de populație între grecii din Asia Mică, cei mai mulți 
din provincia Trebizonda și din jurul orașului Smirna, cu turcii din 
Macedonia și Tracia. Au fost acum uciși sau expulzați peste un milion 
și jumătate de greci, încît numărul credincioșilor din Patriarhia Ecume
nică s-a micșorat foarte mult.

Tratatul de pace de la Lausanne, din 24 iulie 1923, încheiat între 
Grecia și Turcia, semnat și de Anglia, Franța și Italia, a anulat preve
derile favorabile Greciei din tratatul de pace de la Sevres, din 10 au
gust 1920, dar, la insistențele puterilor europene, îndeosebi ale lordului 
G. N. Curzon (1859—1925), ministrul de externe de atunci al Marii Bri
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tanii, s-a hotărît menținerea mai departe a Patriarhiei Ecumenice în 
Constantinopol, la locul ei istoric de peste un mileniu și jumătate. S-au 
luat, însă, patriarhului ecumenic prerogativele sale politice și juridice 
pe care le avea în calitate de «etnarh» asupra creștinilor din Imperiul 
turc, acordate în 1454 de sultanul Mahomed II «Cuceritorul» (1451— 
1481) și i s-au lăsat numai prerogativele sale religioase, hotărîre care 
se menține în vigoare pînă azi.

Sfînta Sofia, catedrala Patriarhiei Ecumenice, prefăcută în moschee 
la 29 mai 1453, a devenit, din 1924, muzeu național turc. Prin decretul 
din 3 decembrie 1934 reformatorul revoluționar al Turciei moderne, 
Kemal Ataturk (1923 — 10 noiembrie 1938) a interzis purtarea costu
mului preoțesc, cu excepția patriarhului ecumenic.

Conflictul ivit între grecii din insula Cipru, după 1950, care repre
zintă 77,3% din populație și turcii din Insulă, care reprezintă 18,2% din 
totalul populației de peste 700.000 locuitori, a creat o situație dificilă 
și grecilor din Constantinopol, cei mai mulți fiind siliți să părăsească 
orașul.

Acordarea autocefaliei Bisericii Albaniei, la 12 aprilie 1937, a 
restrins din nou jurisdicția Patriarhiei de Constantinopol. în pre
zent Patriarhia de Constantinopol are un număr mic de credincioși, 
circa 10.000 de greci, la o populație de peste 2 milioane locuitori cît are 
Constantinopolul. Ea are, totuși, sub jurisdicția ei, peste 4 milioane de 
credincioși, datorită mitropoliilor din insulele Dodecanezului și mitropo
liilor din Europa, America, Africa, Australia, Noua Zeelandă și Extremul 
Orient, în majoritate greci, împărțiți în 40 de dioceze cu peste 60 de 
epișcopi și mitropoliți și peste 1.500 de preoți, despre care vom vorbi 
la capitolul diasporei ortodoxe.

Menționăm că la 6 septembrie 1955 Patriarhia Ecumenică a avut 
foarte mult de suferit din cauza unei manifestații făcută de turcii din 
Constantinopol și din alte orașe, contra grecilor și creștinilor, luînd ca 
pretext faptul că Grecia dorea anexarea insulei Cipru. într-o singură 
noapte au fost devastate, incendiate și jefuite peste 60 de biserici din 
cele 80 existente în Constantinopol, unele dintre ele monumente istorice 
din vremea perioadei bizantine, atingînd pagube de peste 50 milioane 
lire sterline.

între timp, relațiile dintre Grecia și Turcia s-au ameliorat și o dată 
cu acestea s-a ameliorat simțitor și situația Patriarhiei Ecumenice.

în Republica turcă, Patriarhia de Constantinopol are următoarele 
mitropolii: 1. Arhiepiscopia Constantinopolului; 2. Mitropolia Calcedo- 
nului, care are zece comunități, zece preoți, șapte școli, șase organizații 
de binefacere și trei asociații culturale ; 3. Mitropolia de Derkos, care 
are cinci comunități, cinci preoți, patru școli, douăzeci organizații de bi
nefacere și treizeci societăți culturale ; 4. Mitropolia insulelor Prinkipos, 
care are patru comunități, cinci preoți, patru școli, două organizații de 
binefacere și trei societăți culturale ; 5. Mitropolia de Imbros și Tene- 
dos, care are 12 comunități, 12 preoți, opt școli și patru societăți cul
turale.
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în afara granițelor Turciei, se află sub jurisdicția Patriarhiei de 
Constantinopol mînăstirile Muntelui Athos, încadrate din 1913 la teri
toriul Greciei și Biserica insulelor Dodecanez, cu reședința la Rodos, 
împărțite în cinci mtiropolii : Rodos, Kos, Karpatos, Kasos și Leros. 
Menționăm că insulele Dodecanezului au fost luate de Italia în urma 
războiului italo-turc din 1911—1912, dar au revenit Greciei după al doi
lea război mondial (1939—1945), prin tratatul de pace de la Paris din 
10 februarie 1947. Mînăstirea Sfîntul loan Evanghelistul din insula Pat- 
mos încadrată la Grecia a depins totdeauna de Patriarhia Ecumenică.

Tot sub jurisdicția Patriarhiei de Constantinopol se află din 1908 și 
Biserica insulei Creta, care, din 28 februarie 1967, a obținut autonomia, 
arhepiscopul avînd reședința în orașul Heracleion. Biserica insulei Cre
ta are în prezent aproape 600 de mii de credincioși, 200 de biserici, peste 
200 de preoți.

Patriarhia de Constantinopol s-a bucurat de-a lungul secolelor și se 
bucură și astăzi de mare vază și cinstire în lumea ortodoxă, fiind cen
trul spiritual al Ortodoxiei, cinstit și de celelalte Biserici creștine din 
lume. Ea a dat lumii ortodoxe și creștinătății în general o serie de în
semnați ierarhi în secolele XIX și XX, dintre care amintim pe următo
rii : Grigorie V, spînzurat la 10 aprilie 1821 la poarta Patriarhiei, în 
timpul revoluției grecești; Constantin I Sinaitul (1830—-1834), fost călu
găr la Muntele Sinai, cu studii în Rusia, un erudit, cum lasă să se vadă 
în tratatul său Contra armenilor; Antim VI (1845—1848; 1853—1855), 
cunoscut prin Enciclica de la 6 mai 1848, alcătuită ca răspuns în nume
le patriarhilor ortodocși de Răsărit la enciclica papei Pius IX (1846—■ 
1878) : Ad Orientales, in Suprema Petri Sede, din 6 ianuarie 1848, prin 
care invita Bisericile ortodoxe la unirea cu Roma ; Gherman IV, înte- , 
meietorul Școlii din Halki și a unui spital în Constantinopol ; loachim 
III (1878—1884 ; 1901—-1912), apărătorul neînfricat al creștinilor și mare 
ziditor și restaurator de biserici ; Antim VII (1895—1896), cunoscut prin 
Enciclica sinodală din 1895, prin care a răspuns enciclicii papei Leon 
XIII (1878—1903) : Praeclara gratulationis, din 20 iunie 1894, prin care 
invita pe ortodocși «să se întoarcă la Roma».

Merită, de asemenea, să fie scoasă în relief figura patriarhului 
Athenagoras I (1949—1972), care a depus eforturi lăudabile pentru întă
rirea Ortodoxiei prin convocarea conferințelor de la Rodos din 1961, 
1962 și 1964, precum și prin vizitele făcute diferitelor Biserici Ortodoxe, 
iar pe scară mai largă, pentru deschiderea sa față de Biserica vechilcr- 
catolici, Biserica romano-catolică și Bisericile protestante. întîlnirea sa 
de la Ierusalim, din 4—6 ianuarie 1964, cu papa Paul VI, apoi călătoria 
sa la Roma, dintre 26—28 octombrie 1967, ca răspuns la vizita făcută 
de papa Paul VI la Constantinopol și Efes, între 25—26 iul:e 1967, au 
creat o atmosferă de destindere între Biserica ortodoxă și Biserica ro
mano-catolică și posibilitatea ca din 1968 să se înceapă pregătirea unui 
dialog teologic între aceste două mari Biserici. Patiarhului Athenagoras 
i se datorește inițiativa prin care s-a ajuns să se înfăptuiască în 1965, în 
timpul Conciliului Vatican II, ridicarea reciprocă a anatemelor din 1054, 
prin acte simbolice publice, concomitente la Roma și Constantinopol, 
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săvîrșite de cei doi lideri ai creștinătății răsăritene și apusene ; Patriar
hul ecumenic Athenagoras I și Papa Paul al Vl-lea.

b) Patriarhia Alexandriei. în secolul XVIII și XIX, Patriarhia Ale
xandriei, formată mai mult din greci, s-a aflat într-o situație dificilă.

La 1798, generalul Napoleon Bonaparte debarcă cu armata sa în 
Egipt, pe care-1 ocupa pînă la 1801, cînd englezii debarcă la Abukir 
30.000 soldați, sub conducerea generalului Abercombie, silind pe francezi 
să părăsească Egiptul.

în prima jumătate a secolului XIX, Egiptul încearcă să se elibereze 
de dominația turcă. Lupta de eliberare a început sub guvernatorul 
Mehmet Aii, de origine albanez, care, în două războaie, în 1832—1833 
și 1839—1841, a încercat să scoată Egiptul de sub dominația turcă, 
dar, prin tratatul încheiat Ia 13 iulie 1840 între înalta Poartă, Anglia, 
Rusia și Prusia, el a trebuit să recunoască suzeranitatea sultanului Tur
ciei. Obținu în schimb autonomia Egiptului și dreptul de a fi socotit 
fondatorul unei noi dinastii. El a înțeles că o colaborare cu europenii 
e necesară și de aceea a acordat oarecari drepturi creștinilor : copților 
mai multe, iar creștinilor ortodocși, în majoritate greci, mai puține.

Pe ia 1845 Patriarhia Alexandriei avea abia 1750 de credincioși, 
majoritatea greci, un patriarh, un episcop și 50 de clerici, aproape toți 
călugări.

Singurele ajutoare pentru patriarhia Alexandriei veneau din Ru
sia și din Principatele Române, unde avea moșii de la mînăstirile în
chinate, pentru care a avut unele procese cu călugării din mînăstirea 
Sf. Ecaterina din Muntele Sinai și cu Patriarhia Ecumenică de Con
stantinopol. Pe la 1850, grecii din Patriarhia Alexandriei aveau 10 bi
serici și -două mînăstiri, una la Cairo și alta la Alexandria.

Sub urmașii lui Mahomed Aii : Abbas I (1849—1854), Said (1854— 
1863), Ismail Pașa (1863—1879), care a luat titlul de «Kediv» = «Vice
rege», creștinii ortodocși s-au bucurat de libertate. Egiptul cunoaște 
acum o importanță tot mai mare pentru că în 1869 s-a inaugurat des
chiderea Canalului de Suez, construit sub conducerea francezului Fer- 
dinand de Lesseps (1805—1894), scurtîndu-se astfel calea maritimă în
tre țările Europei occidentale și țările Asiei, îndeosebi ale Extremului 
Orient.

în tâmpul «Kediv»-ului Mohamed Tewfik (1879—1892), Anglia, 
profițind de revolta militară a lui Arabi-Bey (8 sept. 1881), ocupă Egip
tul în septembrie 1882, prin amiralul Seymour, și-1 supuse vasalității 
sale. Creștinii s-au bucurat de libertate și sub urmașii acestuia, Abbas 
al II-lea Hilmi (1892—1914) și Husein Kamil (1814—1917).

Trebuie să menționăm că prevederile Hatti-Șerifului de la Ghiil- 
Hane, dat de sultanul Abdul-Megid (1839—1861) la 3 noiembrie 1839 
și ale edictului Hatti-Humayium dat de același sultan la 18 februarie/ 
2 martie 1856, pentru respectarea libertății, a persoanei și a bunurilor 
creștinilor, s-au aplicat mai corect în Egipt, întrucît, această țară fiind 
la periferia Imperiului otoman, turcii aveau mare interes ca aci să fie 
liniște și pace.
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La începutul primului război mondial, Anglia a pus Egiptul, la 18 
decembrie 1914, printr-un act unilateral, sub protectoratul său «pentru 
durata războiului». Starea de protectorat asupra Egiptului a fost recu
noscută prin art. 147 al tratatului de pace de la Versailles din 28 iunie 
1919.

Nemaiputînd face față revendicărilor puternicei mișcări naționale 
egiptene, Anglia declară la 27 februarie 1922 că renunță la protectora
tul său asupra Egiptului și-i acordă independența. își menținu totuși 
dreptul de control asupra căilor de comunicație, îndeosebi asupra Ca
nalului Suez, asupra apărării Egiptului și a intereselor lui externe, asu
pra Sudanului și a europenilor din Egipt.

La 16 martie 1922, sultanul Egiptului, Fuad I (1917—1936), care 
preluase conducerea politică din 1917, proclamă independența țării și 
luă titlul de rege. Egiptul deveni astfel o monarhie constituțională. 
Această formă de guvernămînt dură și sub fiul său Faruk (1936—1952) 
pînă în iulie 1952, cînd acesta a fost silit să abdice.

La 18 iunie 1953 regimul monarhic a fost desființat, iar Egiptul 
s-a proclamat republică.

Patriarhia ortodoxă greacă de Alexandria își întinde jurisdicția ei 
asupra Egiptului și a celorlalte țări din întreaga Africă, avînd în total 
opt mitropolii, pește 200.000 de credincioși, 11 eparhii, 13 episcopi și 
160 de parohii.

în Egipt are patru mitropolii : Alexandria, Cairo, Port Said, Isma- 
ilia, cu 105.000 credincioși (85.000 greci, 20.000 arabi). în țările din res
tul Africii, Nubia, Etiopia, Libia, Tunisia, Africa apuseană și răsăriteană, 
Africa Centrală, Africa de Sud, Kenya, Tanganica, Zanzibar, Congo ș.a 
se află peste 95.000 de ortodocși. în aceste țări, patriarhia Alexandriei 
desfășoară o frumoasă activitate misionară.

c) Patriarhia Antiohieî. Biserica Antiohiei este întemeiată înainte 
de anul 50 d.IIr. și se bucură pînă azi de mare prețuire în sînul Orto
doxiei. Se cunoaște că pentru prima dată în Antiohia urmașii lui lisus 
Hristos au primit numele de creștini = /pio-tiavot (Fapte XI, 26). Ea a 
trecut sub diferite stăpîniri politice în decursul istoriei ; sub arabi, în
tre 658 și 969 ; sub bizantini între 969—1085 ; sub turci între 1085— 
1098 ; sub cavalerii franci ai Apusului, între 1095—1268 ; din nou sub 
arabi, între 1268—1517 ; apoi sub turci, între 1517—1920.

Prin pacea de la San Remo, oraș în nordul Italiei (Liguria), din 19— 
26 aprilie 1920, Siria a trecut sub protectoratul Republicii Franceze, 
sub care a rămas pînă la 22 noiembrie 1943, cînd Siria și Libanul au 
obținut independența.

Din secolul XVI, reședința patriarhiei de Antiohia s-a mutat la. 
Damasc, în capitala Siriei. în secolele XVI și XVII patriarhii Antiohiei 
au fost sirieni.

De la 1724, patriarhia de Constantinopol a impus numai alegerea 
unor patriarhi greci, fapt care a provocat mare tulburare între ierarhii 
arabi și cei greci.

Începînd din 1885, sirienii ortodocși, supărațî și jigniți să aibă la 
conducerea Bisericii lor numai patriarhi greci, au încercat să impună 
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alegerea unui patriarh sirian. Patriarhul grec Spiridon (1894—1898) a 
fost depus, iar la începutul anului 1899 și-au ales ca patriarh pe Mele
tie Dumani (1899—1906), sirian de origine. De atunci, toți titularii pa
triarhiei de Antiohia sînt sirieni : Grigorie IV Haddad (1906—1930) ; 
Alexandru III (1931—1958) ; Teodosie VI (1958—1970) ; Ilie IV (înscău
nat la 25 sept. 1970 — f 21 iunie 1979) ; Ignatie IV Hazim (8 iunie 
1979 — f 26 iunie .1980).

în timpul stăpînirii arabe, 658—969 și 1268—1517 și a stăpînirii 
turcești 1517—1920, situația creștinilor ortodocși sirieni și greci a fost 
foarte grea. Sirienii și-au uitat limba lor și azi ei vorbesc limba arabă.

Pe la 1860, sate și cartiere întregi din orașele Siriei și Libanului 
au fost devastate și arse de populația fanatică a druzilor musulmani 
din Liban.

Sub mandatul Franței, 1920—1943, care proteja pe catolici, sirienii 
ortodocși au avut de suferit nu numai de la musulmani, ci și din cauza 
propagandei catolice, făcută prin misiuni și școli, iar din secolul XIX 
au suferit și din partea propagandei protestante.

Patriarhia ortodoxă de Antiohia își întinde în timpul nostru juris
dicția peste Siria, Liban și țările vecine din Orientul Apropiat. Ea are 
un număr de aproape 600.000 de credincioși, 20 de eparhii, 24 de epis-' 
copi, 520 de parohii, 450 de preoți în Orientul Apropiat și America.

în Orientul Apropiat are peste 360.000 de credincioși grupați în șase 
eparhii în Siria, iar 140.000 de ortodocși, grupați în șase eparhii, în Li
ban. Alți credincioși ortodocși arabi se găsesc răspîndiți în Irak, Iran și 
Kuweit și un număr mic în Turcia.

d) Patriarhia Ierusalimului. Biserica Ierusalimului a ocupat tot
deauna o poziție specială în sînul creștinismului, pentru că ea este mama 
tuturor Bisericilor creștine din lume. Prin canonul 28 al Sinodului IV 
ecumenic de la Calcedon, din 451, Biserica Ierusalimului a fost ridicată 
Ia rangul de patriarhie.

De-a lungul istoriei, Palestina și Ierusalimul au suferit numeroase 
ocupații și dominații persane, arabe, turcești și creștine. Astfel, în anul 
614, perșii au cucerit Palestina și Ierusalimul, rămînînd sub dominația 
lor pînă în 629, cînd Orașul sfînt a fost recucerit de împăratul Heraclie 
al Bizanțului (610—641), dar, abia scapați de perși, peste Ierusalim și 
Palestina au venit arabii care au cucerit Ierusalimul în 637. în anul 
1078, turcii au cucerit Ierusalimul de la dinastia arabă a Fatimizilor 
din Egipt, care l-au păstrat pînă la 1098, când a trecut din nou sub stă- 
pînirea Egiptului. La 15 iulie 1099, Orașul Sfînt a trecut sub stăpînirea 
cavalerilor franci din Cruciada I-a (1096—1099), care l-au putut menți
ne pînă la 1187, cînd a fost cucerit de sultanul Saladin al Egiptului 
(1171—1193). Prin tratatul încheiat la 11 februarie 1229 la Jaffa, între 
sultanul Malik al Kamil (1218—1238) al Egiptului și împăratul Germa
niei Frideric al II-lea (1215—1250), Ierusalimul a fost cedat francilor, 
care l-au păstrat pînă în 1244, cînd a încăput din nou în mîinile arabi
lor pînă în secolul XVI. între 1520 și 1917, Ierasalismul și Palestina au 
trecut sub dominația turcilor.
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în timpul primului război mondial (1914—1918), englezii au ocu
pat Palestina și Ierusalimul la 9 decembrie 1917.

încă înainte de cucerirea Palestinei, Anglia s-a angajat la 27 noiem
brie 1917, prin declarația Balfur, «de a privi favorabil înființarea unui 
cămin național în Palestina pentru poporul iudeu și ea vrea să foloseas
că eforturile ei în acest scop».

Tratatul de pace de la Sevres, din 10 august 1920, prin art. 88, a 
acordat Angliei protectoratul asupra Palestinei și a Locurilor Sfinte : 
Ierusalim, Betleem, Nazaret ș.a., pe care l-a păstrat pînă la 14 mai 1948.

La 25 noiembrie 1947, prin votul Organizației Națiunilor Unite, a 
luat ființă statul Israel, care și-a proclamat oficial independența la 18 
martie 1948. Situația Ierusalimului a fost dintre cele mai grele, deoa- 

• rece între anii 1947—1967 frontiera israeliano-arabă trecea prin mijlocul 
Ierusalimului, orașul fiind împărțit în două sectoare ; iordanian și isra- 
elian. în prezent, Ierusalimul se găsește în întregime în statul Israel.

în 1967 a izbucnit un nou război israelo-arab, în ziua de lom Ki- 
pur, care, deși s-a terminat repede, nu s-a încheiat printr-un tratat de 
pace între Israel și statele arabe din jur.

Pentru ocrotirea Locurilor Sfinte și apărarea Ortodoxiei în Orien
tul Apropiat, Rusia ortodoxă a înființat în 1882, Societatea imperială 
ortodoxă a Palestinei.

în Patriarhia Ierusalimului, încă din secolul al XlX-lea a început 
o luptă între clerul grec și clerul arab, care nu s-a terminat nici astăzi, 
în urma revoluției «Junilor turci» de la Constantinopol, din iulie 1904, 
arabii ortodocși din Palestina au cerut dreptul legitim de a participa la 
conducerea Patriarhiei Ierusalimului întrucît ei constituie marea majo
ritate a populației creștine ortodoxe din Palestina. Cererea lor, însă, a 
fost respinsă de Frăția Sfîntului Mormînt, organizație grecească, exis
tentă din secolul XVI, mai precis din 1543, de la începutul păstoriei 
patriarhului Gherman (1543—1579), grec de origine. în 1911, «Junii 
turci» au impus la conducerea patriarhiei Ierusalimului un consiliu mixt 
arabo-grec, dar grecii s-au opus și au păstrat mai departe conducerea 
numai pentru ei, referindu-se la edictele și berat-ele sultanilor turci din 
1520, 1861 și 1875.

în răstimpul anilor 1920—1948 s-au dus tratative între arabii orto
docși și greci. O comisie numită Bertram-Young a fost numită de gu
vernul englez pentru a studia la fața locului revendicările arabilor or
todocși, dar, deși concluziile ei erau favorabile arabilor ortodocși, ele 
nu s-au aplicat din cauza opoziției ierarhiei grecești.

Jurisdicția patriarhiei de Ierusalim se întinde în prezent asupra 
Palestinei, Iordaniei și a mînăstirii Sf. Ecaterina din Muntele Sinai.

în prezent, patriarhia ortodoxă a Ierusalimului are circa 80.000 de 
credincioși, trei eparhii, 13 epișcopi, 60 parohii, 68 preoți greci și arabi, 
și peste 50 de călugări.

Organizația «Frăția Sfîntului Mormînt», formată din 80 de mem
bri, majoritatea greci, administrează 40 de mînăstiri și biserici. Dintre 
bisericile mai însemnate amintim : biserica Sfîntului Mormînt, biserica 
Sfînta Melania Romana, biserica Sfinților Constantin și Elena, unde se
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află locul de reședință al patriarhului și al membrilor Sfîntului Sinod, 
în restul Palestinei mai importante sînt : Mînăstirea Sfîntul Sava de 
lîngă ierusalim și biserica Nașterii Domnului din Betleem.

Ultimul patriarh decedat a fost Diodor, ales la 16 februarie 1981 și 
întronizat la 1 martie 1981. Actualul patriarh întronizat este Barto- 
lomeu. Trebuie să menționăm că majoritatea episcopilor de la Ieru
salim n-au eparhie, ci sînt numai titulari, fac parte din Sfîntul Sinod 
și participă la slujbe.

e) Arhiepiscopia Muntelui Sinai. De patriarhia Ierusalimului de
pinde în prezent și Arhiepiscopia Muntelui Sinai, redusă doar la sluji
torii mînăstirii Sfînta Ecaterina, zidită în 527 de împăratul Justinian 
cel Mare (527—565), cuprinzînd în prezent 20 de călugări și personalul 
ajutător din două sate vecine.

în decursul timpului, jurisdicția Arhiepiscopiei Muntelui Sinai se 
întindea nu numai asupra mînăstirii Sfînta Ecaterina, ci și asupra unor 
mînăstiri și metocuri din afară, ca : Et-Tor, Cairo, insula Creta și în 
alte părți.

Autocefalia Arhiepiscopiei Muntelui Sinai a fost deseori contestată 
de patriarhia Ierusalimului. Patriarhul de Constantinopol a recunoscut 
autocefalia ei în 1575, apoi cei patru patriarhi ai Răsăritului au recu
noscut-o din nou în 1782. Sinodul de la Ierusalim din 5 septembrie 1867 
a desființat autocefalia arhiepiscopiei Muntelui Sinai și a pus-o din nou 
sub jurisdicția patriarhiei Ierusalimului, sub care a rămas pînă azi.
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Biserica ortodoxă rusă. Activitatea ei misionară. 
Biserica ortodoxă gregoriană *

* Capitol redactat de Pr. prof. I. Rămureanu.

a. Biserica ortodoxă rusă. în ultimii 180 de ani, Biserica ortodoxă 
rusă s-a dezvoltat, ca și în trecut, în legătură directă cu viața statu
lui rus.

Precum se știe, la 26 ianuarie 1589, patriarhul ecumenic leremia II 
(1572—1579 ; 1580—1584 ; 1587—1595) a ridicat Biserica ortodoxă rusă 
la rangul de patriarhie. Din suita patriarhului leremia II a făcut parte 
și mitropolitul Moldovei, Gheorghe Movilă (1587—1591 ; 1595—1600). 
Un sinod al patriarhilor orientali întruniți la Constantinopol în februa
rie 1593 a acordat Patriarhiei ruse locul al cincilea, în ordinea onorifică 
după vechile Patriarhii ale Răsăritului : Constantinopol, Alexandria, 
Antiohia și Ierusalim.

Prima Patriarhie rusă s-a menținut între 1589—1700 ; la moartea 
patriarhului Adrian (1690—1700), țarul Petru cel Mare (1682—1725) a 
lăsat Biserica rusă, timp de 20 de ani, fără patriarh, iar la 25 ianua
rie 1721, acesta a desființat demnitatea patriarhală în Biserica rusă, în- 
locuind-o printr-un sinod dirigent, a cărui reședință o mută de la 
Moscova la Petersburg, oraș înființat de el în 1703, fereastra Rusiei spre 
Occident, spre a fi în legătură mai strînsă cu țarul. Tutela incomodă 
și apăsătoare exercitată de regimul țarist asupra Bisericii ortodoxe ruse 
n-a fost străină de o anumită concepție luterană despre supremația mo
narhului în Biserică, împrumutată din Vechiul Testament, după exem
plul regilor teocratici evrei, și pusă în practică după sugestiile elveția
nului protestant Lefort. Se cunoaște că Petru cel Mare a petrecut un 
timp în Olanda și în Anglia, unde regele este totodată și capul Bisericii.

Legătura dintre împărat și Sfîntul Sinod dirigent se făcea în Bi
serica rusă printr-un procurator suprem numit Ober-procuror care, cu 
timpul, a ajuns mai important decît Sfîntul Sinod rus, în detrimentul 
Bisericii ruse înseși. Patriarhul ecumenic leremia al III-lea (1716— 
1726; 1732—1733) a aprobat reforma lui Petru cel Mare la 23 septem
brie 1723. în modul acesta, autocratismul țarilor s-a impus deseori în 
viața Bisericii ruse, tulburîndu-i mersul ei normal. Ober-procurorul cen
zura actele Sinodului șî opunea veto hotărîrilor sinodale pe care statul 
Ie credea inoportune sau nepotrivite. Dintre cei mai radicali ober- 
procurori, care a avut o mare putere în timpul țarului Nicolae I (1825— 
1855) a fost contele Protasov, fost general de husari, apoi consilier in
tim al țarului, care, cu voința lui de fier, a impus deviza : «Un domn, 
o limbă, o credință».
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Sub jurisdicția Bisericii ruse a fost încadrată, din 1686, și Mi
tropolia Kievului, în urma unirii Ucrainei cu Rusia, mai întîi în 1654, 
apoi prin pacea de la Andrusovo din 1669, încheiată între Polonia și 
Rusia, în urma războiului dintre anii 1654—1667.

In timpul țarului Nicolae I, se realizează, în 1839, întoarcerea la 
Ortodoxie a unei însemnate părți dintre rutenii uniți cu Roma în 1595 
la Brest—-Litovsk. S-au întors atunci la Ortodoxie trei episcopi, 1300 de 
preoți și mii de credincioși.

Tendințele filo-polone catolice și autonomiste ale rutenilor uniți cu 
Roma, care au participat alături de polonii catolici la revoluțiile din 
1820 și, mai tîrziu, în 1863, în timpul țarului Alexandru II (1855—1881), 
au pus regimul țarist în mare încurcătură și l-au obligat să ia atunci 
unele măsuri severe contra lor.

în 1875, eparhia unită Helm (holm), cu 260.000 suflete, s-a întors 
la Ortodoxie. Pentru cei întorși la credința ortodoxă a strămoșilor lor, 
țarul Alexandru II a poruncit să se înființeze școli proprii și să se acorde 
clerului de mir, ținut în mare mizerie în Polonia, un salariu mai omenos 
și toate înlesnirile posibile. Țarul Alexandru II a fost ucis în 1881, 
într-un atentat.

Ober-procurorul Protasov a fost, în timpul țarului Nicolae I, inspi
ratorul convertirii protestanților din țările baltice, letoni și estoni, la 
Ortodoxie, care, o dată convertiți, nu mai aveau voie să treacă la altă 
religie. în 1832, s-a hotărît ca pruncii născuți din căsătoria unui ortodox 
cu un eterodox să fie trecuți la Ortodoxie, Mai tîrziu, sub țarii Ale
xandru II (1855—1881), Alexandru III (1881—1894) și Nicolae II (1894— 
1917), s-a hotărît, în 1865, apoi din nou în 1897, ca băieții să urmeze 
religia tatălui, iar fetele pe a mamei; după Revoluția din 1905, țarul 
Nicolae II a acordat toleranță religioasă tuturor cultelor din Rusia și 
s-a permis îmbrățișarea oricărei religii.

Regimul polițist al țarului Nicolae I, care a oprimat crud răscoala . 
decembristă din 1825 și a închis granițele oricărei idei de reformă și de 
cultură din Apus, a luat măsuri de asuprire și contra sectelor, fie ras- 
colnice, fie protestante, mergînd pînă Ia sigilarea cimitirelor din 
Moscova.

După Nicolae I, a urmat o perioadă ceva mai liberală. La îndemnul 
mitropolitului Filaret al Moscovei (f 1867), țarul Alexandru II a des
ființat iobăgia țăranilor în 1861 și a întemeiat o mulțime de seminarii.

Omul cel mai influent în timpul țarilor Alexandru III și Nicolae II 
a fost, între anii 1880 și 1905, ober-procurorul Constantin Pobedonosțev 
(1827—1907), profesorul țarului Nicolae II, profesor universitar și mi
nistru al Cultelor.

Dezvoltarea industrială a Rusiei de la sfîrșitul secolului XIX a 
creat o puternică mișcare muncitorească, orientată spre socialism, care, 
desigur, nu putea fi pe placul cercurilor reacționare. Ober-procurorul 
C. Pobedonosțev credea, ca și reprezentanții slavofililor, că poporul rus, 
chiar dacă rămîne incult și vicios, dar își iubește Biserica și rămîne 
evlavios, se mîntuiește. De aceea oricine îndrăznea să susțină introdu
cerea reformelor în stat și în Biserică, și ameliorarea situației țăranilor 
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și muncitorilor, ai căror copii nu erau primiți nici în școli, trebuia să 
se aștepte la deportarea în Siberia sau la alte pedepse grele. Dări și sar
cini grele apăsau poporul rus în acest timp de creștere a capitalismului 
monopolist, fără ca Biserica să poată ușura situația poporului. Ierarhia 
superioară rusă se etatizează, întrucît mitropoliții și episcopii ajunseseră 
mai mult un fel de prefecți eclesiastici, școlile se birocratizaseră. Se- 
minariile nu dădeau preotului de mir educația și formarea bisericească 
corespunzătoare, deși, în 1877, existau în Rusia 256 de Seminarii, cele 
mai multe de grad inferior.

Situația în Rusia s-a schimbat simțitor după Revoluția din 1905, 
cînd s-a acordat confesiunilor și cultelor religioase deplină libertate și 
autonomie bisericească. Totuși, cînd o comisie mixtă de clerici și mireni 
a cerut țarului Nicolae II să restabilească patriarhatul în Biserica rusă, 
țarul a amînat aprobarea. Lucrul acesta se va realiza abia în timpul 
Revoluției bolșevice din octombrie 1917.

Un sinod alcătuit din clerici și mireni, convocat la 15 august 1917 
și încheiat în septembrie 1918, a restaurat Patriarhia în Biserica orto
doxă rusă, primul patriarh numit Tihon (Belavin ; 1917—1925) fiind 
ales la 5 noiembrie 1917 și întronizat ia 21 noiembrie același an.

Noul regim politic, instaurat de Marea Revoluție din Octom
brie 1917, a aplicat ideea separării Bisericii de stat șl toate reformele 
care decurg din noțiunea statului laic : secularizarea averilor bisericești 
și mînăstirești, scoaterea învățămîntului religios din școlile de stat, în
treținerea Bisericilor și clericilor de toate gradele de către credincioși 
și din vînzarea luminărilor și a unor obiecte de cult.

In această privință, Decretul pentru noul regim al Cultelor, pro
mulgat de Sovietul Suprem la 23 ianuarie 1918, hotărăște următoarele :

1) Biserica este separată de stat;
2) Se asigură libertatea de conștiință completă. Fiecare cetățean este 

liber să profeseze cultul după alegerea sa, sau să nu profeseze nici unul 
(F. Fedorov, L'Eglise et le culte en U.R.S.S., Paris, Editions Sociales, 
1945, p. 7).

Principiile Decretului din 23 ianuarie 1918 au trecut apoi în con
stituția U.R.S.S. și au fost reconfirmate apoi ori de cîte ori s-a schimbat 
această constituție.

Referitor la manifestarea pietății și credinței religioase sub toate 
formele ei, autorul citat relatează astfel : «Sărbătorile Bisericii ortodoxe 
sînt celebrate în Uniunea Sovietică după calendarul Bisericii, adică după 
calendarul iulian, care întîrzie, față de calendarul gregorian, cu 13 zile. 
Celelalte organizații religioase păstrează, de asemenea, tradițiile lor în 
materie de calendar pentru celebrarea riturilor (musulmani, israeliți etc.). 
Nimeni nu împiedică pe credincioși să asiste la serviciile cultului, să 
se roage, să practice riturile religioase ca postul, binecuvîntarea pîinii 
Paștilor etc. Ziua de odihnă săptămînală în Uniunea Sovietică e fixată 
duminica (zi de sărbătoare pentru creștini), iar în Republicile orientale, 
vinerea (zi de repaus pentru musulmani)». (F. Fedorov, op. cit., p. 14).

în faza instaurării regimului socialist, Biserica ortodoxă rusă, din 
cauza crizei prin care a trecut, pentru a se adapta la noua situație po- 
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lîtică, s-a divizat în cîteva mari grupări, vreo șapte de toate, dintre care 
mai importante sînt următoarele ; 1. Biserica patriarhală rusă, condusă 
de patriarhul Tihon, fost arhiepiscop de Vilna, întronizat la 21 noiem
brie 1917. 2. Biserica vie = Jivaia Țerkovi sau Biserica reînvierii, din 
1923, care păstra vechea organizare sinodală, dată Bisericii ruse la 
25 ianuarie 1721 de țarul Petru cel Mare. Biserica vie s-a arătat de la 
început foarte liberală, adică a «celor ce se hirotonesc singuri», fără să 
primească harul Duhului Sfînt de la vreun episcop hirotonit canonic, 
fiind cea mai depărtată de tradiția ortodoxă. 3. Biserica panucrainiană, 
înființată într-un sinod ținut la 14 octombrie 1921, la Kiev. 4. Biserica 
ucrainiană, din 1925.

După patriarhul Tihon, a urmat la conducerea Bisericii ruse, din 
1925, ca locțiitor de patriarh, Serghie (Stragorodski ; 1925—1943) pa
triarh în 1943—1944.

Biserica vie, care, la început, a făcut atîta zgomot și a provocat mari 
dificultăți Bisericii patriarhale, s-a integrat în aceasta. Majoritatea Bi
sericilor rusești din emigrație, Sinodul mitropolitan din Karîoviț (Iugo
slavia), Bisericile ruse din țările Europei Apusene, din America, Man
ciuria, China și Japonia și din alte părți au reintrat, cu excepția cîtorva, 
sub jurisdicția Patriarhiei ruse de la Moscova, cum vom vedea într-un 
capitol special despre Bisericile ortodoxe din diasporă.

în timpul celui de al doilea război mondial (1839—1945), rolul Bi
sericii ruse a crescut în ochii regimului sovietic prin contribuția mare 
pe care ea a adus-o în războiul de apărare împotriva agresiunii hitleriste.

După moartea patriarhului Serghie, a urmat la conducerea Bise
ricii ortodoxe ruse patriarhul Alexei (Sîmanski, 1945—1971), iar după 
el, patriarhul Pimen, întronizat la 3 iunie 1971 și decedat în noiem
brie 1990. Urmașul său, actualul patriarh Alexei al II-lea a fost investit 
în suprema funcție în 1991.

în timpul patriarhului Alexei, ucrainienii uniți cu Roma din Ucraina 
occidentală sau Galiția, în 1596 la Brest—Litovsk, ca urmare a alipirii 
Galiției la Ucraina de răsărit în 1945, au fost înglobați din oficiu, în 
martie 1946, de regimul sovietic în cadrul Bisericii ortodoxe-Mame, că
reia aparținuseră pînă în 1596, trecînd sub jurisdicția mitropoliei Kie
vului. în 1990, o parte însemnată din foștii uniți — clerici și credin
cioși — s-au realipit Scaunului Romei.

De asemenea, ucrainienii din Rusia subcarpatică —- Podcarpatia — 
uniți cu Roma în cadrul a două sinoade ținute la Ujhorod (Ungvar) la 
24 aprilie 1649 și 15 ianuarie 1652, apoi prin alte două sinoade ținute 
la Muncaci în 1690 și 1691, ca urmare a alipirii acestui teritoriu Ia 
Rutenia sau Galiția în 1945, au fost, de asemenea, înglobați la Ortodo
xie din oficiu de regimul sovietic, în august 1949 și încadrați în juris
dicția aceleiași mitropolii a Kievului. Și această Biserică s-a dezmembrat 
prin trecerea în 1990 în dependență de Scaunul Romei, a unei însem
nate părți dintre clericii și credincioșii ei.

Sinodul Bisericii ortodoxe ruse, întrunit la Moscova între 30 mai 
și 2 iunie 1971, sub președinția locțiitorului de patriarh, Pimen, a hotărît 
ridicarea anatemelor pronunțate de sinoadele ținute la Moscova în 1656 
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și 1667 contra «vechilor credincioși», precizînd că credincioșii ruși pot 
utiliza de acum înainte practici și rituri diferite la săvîrșirea cultului.

Ultimii 150 de ani din istoria Bisericii ruse înseamnă un progres 
față de epocile anterioare, atît în ceea ce privește organizarea adminis
trativă și școlară, cît și cea teologică și misionar-caritativă. în 1908, 
Biserica rusă avea trei mitropolii, la Kiev, Moscova și Petersburg, 
14 arhiepiscopi, între ei se număra și exarhui-catolicos al Georgiei, cu 
sediul la Tiflis, 52 de episcopi, ajutați în administrație de cîte un vicar 
sau mai mulți.

Activitatea misionară a Bisericii ortodoxe ruse. Rusia avea încă 
în secolul XVII o mulțime de popoare necreștine pe teritoriul ei. Pen
tru luminarea și convertirea lor au conlucrat Biserica și statul. Activi
tatea misionară a Bisericii ruse din secolul XVII pînă în secolul XX 
este remarcabilă, cu toate că în mare parte se resimte și influența fac
torului politic.

Țarul Petru cel Mare (1682—1725) a ordonat să se organizeze pri
mele misiuni în Răsărit, spre a-și deschide drum spre China. Pentru 
necesitățile popoarelor necreștine de la răsărit de Urali, Biserica rusă 
le-a compus primele abecedare, le-a organizat primele școli și le-a tra
dus cărțile sfinte în limbile lor. Teologul rus G. Florovsky e de părere 
că «ajutorul statului, în general, a complicat lucrarea misionară pro- 
priu-zisă», deoarece statul voia ca o dată cu creștinarea acestor popoare 
să le impună limba rusă, ceea ce frîna activitatea misionarilor care pre
dicau în limbile locale.

Pentru desfășurarea activității misionare printre tătari, s-a înființat 
la Cazan, pe lîngă Academia duhovnicească, un Institut misionar cu 
tipografie și toate mijloacele necesare în vederea trecerii la Ortodoxie 
a mahomedanilor și liber-cugetătorilor.

Prima societate misionară s-a înființat pe la anul 1750, pentru Si
beria, sub conducerea Arhiepiscopului de Tobolsk. Misionarii ruși, por
nind din Siberia, au activat cu succes apoi în China, Coreea și Japonia.

Pentru regiunea caucaziană, importanță mare și-a cîștigat Societatea 
«Sfânta Nunia», iar printre evrei a făcut propagandă ortodoxă Societatea 
Sfântului Nicodim. '

Pentru ca activitatea misionară să se dezvolte în chip unitar, s-a 
înființat în 1ÎJ70, la Moscova : Societatea ortodoxă pentru răspîndirea 
credinței creștine între păgîni. După 25 de ani de existență, în 1895 
această societate număra 15 mii de misionari activi în China, Coreea, 
Japonia și Ia tomiții din India. Numărul convertiților era cam de 85 de 
mii, dar cu vremea au sporit.

Secolul al XlX-lea a însemnat pentru Biserica rusă un mare revi
riment spiritual, datorită așa-numitei «mișcări a stareților», care a avut 
un rol însemnat pentru viața duhovnicească și pentru activitatea mi
sionară din Imperiul rus. Merită să fie menționați pentru activitatea lor 
misionară în acest timp, următorii :

1. Macarie Glukarev (1792—1847), profesor de Istoria Bisericii 
și de Limba germană la Seminarul din Ecaterinoslav, care a devenit 
apostolul triburilor din Munții Altai. De la Macarie Glukarev ne-a rămas 
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cartea intitulată Însemnări asupra metodelor ce trebuiesc folosite pentru 
răspîndirea cu succes a credinței printre mahomedani, iudei și pagini 
din Imperiul rus.

2. Sfîntul eremit Gherman de Alaska.
3. Inokentie Veniaminov (1797—1879), apostolul Siberiei de est, al 

insulelor Aleutine, care a activat printre aleuți, eschimoși și alte tri
buri, precum și în Alaska, Preot de mir în Irkuțk, în 1924, el plecă în 
misiune cu întreaga familie. După moartea soției e făcut episcop. La 
vîrsta de 63 de ani ajunge în Japonia, apoi din nou în Kamciatka și 
Manciuria. Din 1868, e numit Arhiepiscop al Moscovei, în locul lui 
Filaret. De la el ne-a rămas lucrarea : Călăuza spre împărăția cerurilor. 
Biserica ortodoxă rusă l-a canonizat, trecîndu-1 în sinul Sfinților la 
6 octombrie 1977, avînd zi de pomenire Ia 13 aprilie.

4. Teologul și lingvistul IV. I. Ilminski (1822—1891), care a făcut 
misiune creștină printre tătari și a tradus Sfînta Scriptură în limba 
tătară.

5. Apostolul Japoniei, Nicolae Kasatkin (1836—1912), care a în
ceput misiunea sa în 1861 la Hakodate, unde a înființat școli, opere 
misionare și a tradus Sfînta Scriptură și cărțile liturgice, în limba ja
poneză. El a devenit episcopul Japoniei. La moartea sa, Nicolae Kasatkin 
a lăsat o Biserică ortodoxă japoneză de circa 33 de mii de credincioși, 
cu 226 comunități și 35 de preoți, toți japonezi.

La 10 aprilie 1970, locțiitorul de patriarh al Moscovei, Pimen, a 
restabilit legătura liturgică și bisericească cu Biserica ortodoxă a Ja
poniei și a hotărît ca arhiepiscopul Nicolae (•(' 3 aprilie 1912), apostolul 
Japoniei, să fie trecut în rîndul sfinților.

De la începutul secolului XVIII, o misiune ortodoxă rusă a activat 
în China, unde a luat ființă o Biserică ortodoxă chineză. La începutul 
secolului XX, episcopul Inokentie Figurovski a făcut misiune cu succes 
în China. Din 1954, Biserica ortodoxă chineză a devenit autonomă, 
avînd două episcopii.

O mică Biserică ortodoxă a luat ființă și în Coreea, unde a activat 
ca misionar mireanul Pavel Afanasiev, apoi episcopul Pavel Ivanovski, 
care a tradus cărțile liturgice în limba coreeană.

Pentru convertirea sirienilor și arabilor, precum și pentru comba
terea propagandei romano-catolice și protestante în Orientul Apropiat, 
Biserica rusă a înființat la Ierusalim Societatea imperială ortodoxă a 
Palestinei, în 1882. S-au înființat în această perioadă societăți de bine
facere, de arheologie, de pictură, de educație a tinerimii, de temperanță. 
Biserica a avut un mare rol Ia desființarea iobăgie! în 1861, pentru 
care mitropolitul Filaret al Moscovei (f 1867) are merite deosebite.

Revistele și cărțile de zidire sufletească au fost numeroase în se
colul al XIX-lea, încît mulți dintre teologii și scriitorii apuseni se mirau 
cît de mult se tipărea în Rusia și cît de puțin cunoșteau ei această 
activitate.

în secolul XIX, viața duhovnicească a cunoscut în Rusia o mare 
înflorire. Merita să fie pomeniți stareții Teofan Zatvornik (f 1894) și cei 
doi stareți de la Mînăstirea Optina, Makarie (f 1866) și Ambrozie 
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(f 1891). Amintim, de asemenea, pe Sfîntul Serafim de Sarov (f 1833), 
pe preotul loan de Kronstadt (f 1908), preotul Gheorghe Petrov ș.a., 
care sînt adînc sădiți în evlavia și conștiința poporului rus. Ei au în
vățat creștinismul autentic nu numai pe țăranii ruși, ci și pe oamenii 
învățați și teologi de seamă, cum sînt : Alexei St. Homiakov (1804— 
1860), F. M. Dostoievski (j- 1881), filozoful religios Konstantin Leontiev 
(ț noiembrie 1892), L. N. Tolstoi (-f 1910), care mergeau deseori în vizită 
la stareții mînăstirii Optina, de la care învățau cum trebuie să ajute 
prin scrisul lor la ridicarea morală a semenilor.

în fosta Uniune Sovietică, Biserica ortodoxă avea 76. de dioceze, 
13 mitropoliți, 30 de mii de preoți.

De Patriarhia de Moscova depinde, ca Biserică autonomă și exarhat, 
Biserica ortodoxă ucraineană, cu reședința la Kiev, avînd circa 40 de mi-\ 
lioane credincioși, 19 eparhii, 80.000 de parohii și 7000 de preoți. Bise
rica ortodoxă ucraineană editează revista Pravoslavnîi Visnik.

Tot de Patriarhia Moscovei mai depindeau următoarele Biserici 
ortodoxe din fosta Uniune Sovietică :

1. Biserica ortodoxă a rutenilor albi, cu reședința la Minsk, cu 
cea. 5 milioane de credincioși și 3 eparhii.

2. Biserica ortodoxă a Estoniei, cu reședința la Tallin (Reval), cu 
o eparhie și peste 200 de mii de credincioși.

3. Biserica ortodoxă lituaniană, cu reședința la Vilnius, avînd o 
eparhie și peste 200 de mii de credincioși.

In afara Uniunii Sovietice, Patriarhia Moscovei are trei exarhate 
și alte Biserici dependente de ea, despre care vom vorbi în capitolul 
«Diaspora ortodoxă».

b. Biserica ortodoxă georgiană
Biserica Georgiei sau Iviriei a luat ființă în secolul al IV-lea, fiind 

dependentă la început de Patriarhia de Antiohia.
Tradiția Bisericii georgiene stabilește încetarea jurisdicției Patriar

hiei de Antiohia asupra Georgiei în 471, cînd Biserica Georgiei și-a 
numit pe primul ei patriarh-catolicos.

Istoricii socotesc că Biserica Georgiei a dobîndit autocefalia în 
anul 556, iar în 604 i-a fost recunoscută și de celelalte Biserici.

Persecuțiile arabilor în secolele VIII—XI și ale turcilor în secolele 
XI—XVIII, au adus grele suferințe georgienilor, care voiau să anexeze 
Georgia la Imperiul turc. Ca să scape de robia turcească, georgienii au 
cerut protecția Rusiei ortodoxe. Prin tratatul din 24 iulie 1783, încheiat 
între regele Georgiei Eraclie (1744—1798) și împărăteasa Rusiei Eca- 
terina a Il-a (1762—1796), Georgia a intrat sub suzeranitatea Rusiei.

La 18 ianuarie 1801, țarul Alexandru I (1801—1825) a proclamat 
anexarea Georgiei la Imperiul rus.

Din 1811, Biserica Georgiei a fost încadrată ca exarhat în Biserica 
ortodoxă rusă, rămînînd în această situație pînă în 1917. La 12 mar
tie 1917, Biserica ortodoxă a Georgiei s-a proclamat autocefală, dar, 
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din 1936, a fost din nou condusă de un arhiepiscop-exarh, membru al 
Sfîntului Sinod rus.

în 1944, in timpul celui de al doilea război mondial (1939—1945). 
Biserica Georgiei s-a proclamat din nou autocefală, iar situația aceasta 
se menține pînâ astăzi, avînd un patriarh-catolicos, în persoana Sanc
tității Sale Elia (Ilie) al II-lea, ales în 1980.

în prezent, Biserica Georgiei are circa 4 milioane de credincioși, 
15 eparhii, 9 epișcopi, 80 de parohii și 80 de preoți, precum și
2 mînăstiri.
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Biserica Ortodoxă Română *

* Capitol redactat de Pr. Prof. I. Rămureanu.

între Bisericile ortodoxe surori, Biserica Ortodoxă Română este cea 
mai mare după Biserica ortodoxă rusă.

în componența Bisericii Ortodoxe Române au intrat Bisericile or
todoxe ale celor trei țări românești : Țara Românească sau Muntenia, 
Moldova și Transilvania.

Biserica Țării Românești și Biserica Moldovei au avut o istorie se
parată pînă la 3 decembrie 1864, cînd domnitorul Unirii celor două prin
cipate la 24 ianuarie 1859, loan Alexandru Cuza (1859—1866), a pro
clamat Decretul organic pentru înființarea unei autorități sinodale cen
trale în Biserica română.

Bisericile românești ale celor două principate s-au aflat sub juris
dicția canonică a Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol, Biserica 
Țării Românești sau a Ungrovlahiei din mai 1359, iar Biserica Moldovei 
din 26 iulie 1401, pînă Ia 25 aprilie 1885, cînd Patriarhia Ecumenică 
a recunoscut Bisericii Ortodoxe Române autocefalia, devenind din Bi
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serica fiică, Biserică soră, egală cu toate celelalte Biserici ortodoxe 
autocefale.

Biserica Ortodoxă a Transilvaniei a avut o istorie separată din se
colul al X-lea pînă la 23 aprilie 1919, cînd, în urma unirii Transilvaniei, 
la 1 decembrie 1918, cu România, a intrat în sinul Bisericii Ortodoxe 
Române.

Intre anii 1250 și 1359, nevoile religioase ale clericilor și credin
cioșilor români din Dobrogea, din răsăritul Țării Românești și sudul 
Moldovei au fost împlinite de mitropoliții Vicinei, localitate situată pe 
Dunăre, în apropierea orașului Isaccea, înainte de desfacerea marelui 
fluviu în cele trei brațe ale Dunării. Mitropolia Vicinei se afla sub de
pendența canonică a Patriarhiei Ecumenice de la 1204 pînă la 1359.

întemeietorul Țării Românești : Basarab I cel Mare (1310—1352), 
prin lupta victorioasă de la Posada din 9—12 noiembrie 1330 contra 
regelui Ungariei Carol Robert de Anjou (1308—1342), francez de origine, 
a reușit să asigure independența politică a Țării Românești, care a de
venit un puternic stat în sud-estul Europei.
’ Cîștigarea independenței politice a Țării Românești impunea de la 
sine organizarea vieții religioase a țării, deoarece, urmînd rînduielilor 
politice și religioase ale Evului mediu, conducătorul statului «trebuia 
să fie uns» de un mitropolit sau patriarh.

Desigur, Basarab I întemeietorul va fi avut pe lîngă sine un mi
tropolit care să-1 «ungă» ca voievod și să satisfacă, de asemenea, cerin
țele religioase ale credincioșilor, hirotonind preoți, sfințind bisericile și 
organizînd viața monahală.

O ierarhie bisericească recunoscută de Patriarhia Ecumenică din 
Constantinopol, centrul spiritual al Ortodoxiei și autoritatea supremă 
în rezolvarea treburilor bisericești în Răsăritul ortodox, n-a existat în 
Țara Românească în timpul domnitorului Basarab I întemeietorul.

Această lipsă a împlinit-o cu mult tact diplomatic și după stăruințe 
îndelungate fiul său, Nicolae-Alexandru Basarab (1352—1364), care a 
reușit să obțină în mai 1359 aprobarea patriarhului ecumenic Kalist I 
(1350—1353 ; 1355—1363) și a Sfîntului Sinod al Patriarhiei Ecumenice 
pentru mutarea ultimului mitropolit al Vicinei, lachint, la Argeș, reșe
dința țării, ca mitropolit al Țării Românești, unde a păstorit între anii 
1359—1372. Menționăm că după ultimele cercetări (P. P. Panaitescu, 
C-tin C. Giurescu) reședința mitropoliei Ungrovlahiei a fost la început 
la Cîmpulung, prima capitală a Țării Românești, în biserica zisă a lui 
Negru Vodă, cu hramul Adormirea Maicii Domnului, unde sînt înmor- 
mîntați primii domnitori : Basarab I întemeietorul (1310—1352) și fiul 
său Nicolae Alexandru Basarab (1352—1364). Mutarea mitropolitului 
lachint de Vicina în capitala Țării Românești s-a făcut și cu «părerea 
și încuviințarea împăratului» loan al V-lea Paleologul (1341—1376; 
1379—1391), fapt care reliefează interesul Imperiului bizantin, ame
nințat de turci, față de tînărul stat de la nordul Dunării.

Depinzînd în mod canonic de Marea Biserică din Constantinopol, 
Biserica Țării Românești a obținut astfel legitimitatea canonică, titularii 
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ei participînd ca membri de drept la ședințele sinodului patriarhal din 
capitala Imperiului bizantin.

în cadrul Patriarhiei Ecumenice, mitropolitul Țării Românești sau 
al Ungrovlahiei s-a bucurat de la începutul secolului al XV-lea de o 
prerogativă de întâietate, exercitând unele atribuții patriarhale asupra 
românilor ortodocși din Transilvania și Ungaria, puși sub jurisdicția 
sa, după cum indică titulatura sa din .1401, fără îndoială mai veche, care 
este aceasta : Prea Sfințitul mitropolit al Ungrovlahiei (^ al Țării Ro
mânești), prea Cinstit și Exarh al întregii Ungarii și al Plaiurilor = 
'IspcoToeco; fiTjtpoitokt'tTjC Ou'f'fpo^Xaxiaț, uzipupto1; -xal icâavjț OtfnapîaS
xal HXaȚivffiv. Prin termenul HXa^ivat = plaiuri, se înțeleg plaiurile Tran
silvaniei.

O mărturie temeinică și sigură referitoare la exercitarea drepturi
lor patriarhale de jurisdicție de către mitropoliții Ungrovlahiei sau ai 
Țării Românești asupra românilor ortodocși din Transilvania ne-o oferă 
patriarhul Ierusalimului Hrisant Nottara (1707—1731), patriarhul care, 
în lucrarea Iui numită grecește EovwpiâTto', = Culegere, tipărită în gre
cește la Tîrgoviște, în 1715, spune ; «Mitropolitul Transilvaniei, adică al 
Ardealului... stă în legătură cu mitropolitul Ungrovlahiei (al Țării Ro
mânești) pe temeiul dreptului de patriarh sau exarh» (Syntagmation..., 
Tîrgoviște, 1715, p. 67 ; I. Bianu și Nerva Hodoș, Bibliografie româneas
că veche (1508—1816), t. 1, București, 1903, p. 400—491.

Prestigiul și rolul Bisericii ortodoxe a Țării Românești sau a Ungro
vlahiei au crescut și mai mult la finele secolului al XIV-]ea, datori
tă faptului că patriarhul ecumenic Filotei Kokkinos (1346-—1376) și Sf. 
Sinod al Patriarhiei Ecumenice au hotărît în mai 1371, prin actul de ri
dicare a episcopiei Haliciului (în Galiția) la rangul de mitropolie și a 
alegerii episcopului Antonie (1371—1391) ca mitropolit al Haliciului, 
ca acesta, neavînd episcopi hirotoniți pentru cele patru episcopii ce i-au 
fost supuse, anume Helm, Tulzov, Premisl și Vladimir-Wolhinsk, «să 
meargă la Preasfințitul mitropolit al Ungrovlahiei (Țării Românești) 
pentru ca acolo, împreună cu acesta, să facă alegerile și hirotoniile» 
(Documente privind istoria României B. Țara Românească, t. I, Bucu
rești, 1966, p. 23).

Avînd în vedere importanța și prestigiul de care se bucura Biseri
ca Țării Românești, Patriarhia Ecumenică a acordat în 1382 titularului 
ei — era atunci mitropolit Antim Kritopol (1370—1370, la Severin ; 
1381—1401, la Argeș) —■ titlul onorific de locțiitor al Nicomidiei, adică 
rangul al șaptelea în sînul mitropoliților dependenți de Marea Biseri
că, apoi, în 1386, pe cel de locțiitor al Andrei (azi Ankara, capitala 
Turciei), care-1 situa pe treapta a patra după patriarhul ecumenic de 
Constantinopol.

în august 1370, a luat ființă în vestul Țării Românești, adică în Ol
tenia, a doua mitropolie cu reședința la Severin, prin hirotonirea ca mi
tropolit a dicheofilaxului Daniil Kritopol, trimisul voievodului Vladis- 
lav-Vlaicu (1364—1377) la Patriarhia Ecumenică, de către patriarhul 
ecumenic Filotei Kokkinos. La hirotonie, potrivit rînduielii monahale, 
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el a primit numele de Antim și a păstorit între 1370—1381 ca {'mitro
polit ai unei părți din Ungrovlahia (Țara Românească), adică a unei 
jumătăți».

Din actul sinodal al Patriarhiei Ecumenice din septembrie 1369 
aflăm că «poporul acelei țări a ajuns să fie mult, ba aproape de nenu
mărat, astfel încît nu este de ajuns un singur arhiereu la atît de mare 
popor ca să-i poată cerceta duhovnicește și să-i învețe cele de folos și 
mîntuitoare sufletului» (Documente privind Istoria României. B. Țara 
Românească (1247—1400), de P. P. Panaitescu și Damaschin Mioc, t. I, 
București, 1966, p. 25—27 și doc. nr, 19 din august 1372).

înființarea celei de a doua mitropolii a Țării Românești, în afară 
de semnificația ei religioasă, a însemnat în același timp o măsură de 
apărare a întregii Ortodoxii față de insistenta propagandă romano-cato
lică în sud-estul Europei, și mai ales în țările române.

Amintim că sub voievodul Radu I (1377—1385) al Țării Românești 
s-a întemeiat, cel mai tîrziu în 1380, Episcopia catolică de Severin, iar 
în mai 1381 Episcopia catolică de Argeș, care era sufragană arhiepiscopiei 
catolice din Kalocsa (Ungaria).

Existența mitropoliei de Severin a încetat după 1405.
Moldova, care exista ca stat independent din 1359, s-a orientat, de 

asemenea, pentru trebuințele ei religioase către Patriarhia Ecumenică 
de Constantinopol. în timpul voievodului Petru Mușat (1375—1391) 
moldovenii au început tratative, înainte de 1386, cu Patriarhia Ecume
nică, în timpul patriarhului ecumenic Nil (1379—1388), pentru înființa
rea mitropoliei Moldovei sub jurisdicția canonică a patriarhiei de Con
stantinopol.

Au fost trimiși succesiv în Moldova de către Patriarhia Ecumenică 
ierarhii greci Teodosie și Ieremia, dar moldovenii i-au respins, voind 
un ierarh de origine română.

Pentru împăcarea dintre Biserica Moldovei și Patriarhia Ecumeni
că, patriarhul ecumenic Matei I (1397—1410) a trimis în delegație în 
1401 în Moldova pe Grigorie Țamblac, ucenicul patriarhului Eftimie de 
Tîrnovo (1375—1393 ; ț 1400), mai tîrziu între 1415—1419, mitropoli
tul Kievului, însoțit de diaconul Manuil Arhon. .

în urma celor constatate în Moldova de delegația Patriarhiei de 
Constantinopol, patriarhul ecumenic Matei I și Sinodul său patriarhal, 
prin gramata din 26 iulie 1401, trimisă domnitorului Moldovei Alexan
dru cel Bun (1400—1432), au recunoscut pe losif Mușat român de ori
gine, rudă cu domnitorii din familia Mușatinilor, ca mitropolit al Bise
ricii Moldovei (1401—1408), cu reședința în capitala țării, la Suceava, 
hirotonit înainte de 1386 de mitropolitul Antonie al Halîciului (1371— 
1391). Recunoașterea mitropoliei Moldovei în 1401 s-a confirmat impli
cit și de împăratul bizantin Manuil al II-lea Paleologul (1391—1425), 
care avea în perspectivă ajutorul politic și militar al Moldovei împotri
va turcilor. Mitropolia Moldovei avea sub dependența ei două episcopii : 
una la Rădăuți și a doua la Roman, întemeiată de Alexandru cel Bun. 
Mult mai tîrziu, de la 15 decembrie 1598, a luat ființă, în timpul pri
mei domnii a lui Ieremia Movilă (1595—-1600 ; 1600—1606), episcopia 
Hușilor, primul ei titular fiind episcopul loan (1598—1605).
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Mitropolitul Bisericii Moldovei purta în plus titlul, ca și mitropoli
tul Țării Românești, de «prea cinstit și exarh al Plaiurilor», adică avea 
dreptul să păstorească peste unele ținuturi care, în cursul istoriei, au 
depins din punct de vedere politic de Moldova, ca cetatea și domeniul 
Ciceiului, în comitatul Dăbîca, și domeniul și Cetatea de Baltă, în co
mitatul Tîrnavei.

Biserica Moldovei a participat la sinodul unionist de la Ferrara- 
Florența din 1438—1439.

Domnitorii Moldovei Ilieș și Ștefan (1435—1442) au trimis o dele
gație compusa din mitropolitul Damian al Moldovei, locțiitor al Sevas- 
tei, grec de neam, numit în 1437 de Patriarhia Ecumenică, însoțit de 
vicarul său, protopopul Constantin și un delegat mirean, logofătul Nea- 
goe, probabil locțiitorul episcopiei Romanului. Mitropolitul Damian al 
Moldovei a semnat actul de unire de la Florența din 6 iulie 1439, dar 
mai tîrziu, în 1452, s-a alăturat antiunioniștilor din Bizanț, renunțînd 
la unirea cu latinii.

Avînd în vedere prestigiul de care se bucurau Țara Românească 
și Moldova ca state independente în sud-estul Europei, au fost invitate 
și ele de Patriarhia Ecumenică și de împăratul Manuil al II-lea Paleo
iogul (1391—1425) să participe la sinodul de la Constanța (1414—1418), 
oraș situat în sudul Germaniei, în vederea unirii dintre greci și latini, 
sperînd ca în urma acesteia să primească ajutoare din Apus pentru a 
stăvili pericolul otoman.

Astfel, în februarie 1418, a sosit la Constanța o delegație compu
să din 19 mitropoliți răsăriteni, între ei și Grigorie Țamblac, ucenicul 
patriarhului Eftimie de Tîrnovo (1375—1393 ; f 1400), mai tîrziu mi
tropolit al Kievului (între 1415—1419), din laici din Constantinopol și 
din reprezentanții laici ai Țării Românești — fiind domn Mircea cel 
Mare (1396—1418) — și ai Moldovei, în timpul domniei Iui Alexandru 
cel Bun (1400—1432), două personalități înzestrate cu echilibru și mult 
tact diplomatic.

Sinodul de la Constanța, socotit al XVI-lea Conciliu ecumenic de 
Biserica romano-catolică, a fost mai mult «un congres european», al 
căpeteniilor eclesiastice și bisericești din Apus și are meritul de a fi pus 
capăt marii schisme papale (1377—1417), urmînd ca problema unirii 
Bisericilor să fie discutată într-un alt sinod, în viitor.

Prezența muntenilor și a moldovenilor la sinodul «Conciliarist» de 
' la Constanța este prima participare a românilor la un congres interna

țional sau intercreștin. .
Transilvania a avut, de asemenea, mitropoliții și episcopii ei, înce- 

pînd din secolul al X-Iea.
O inscripție descoperită în 1978, pe al doilea strat de pictură în or

dinea vechimii pe zidul bisericii mînăstirii Rîmeț, jud. Alba, consem
nează în 1377 numele arhiepiscopului Ghelasie, primul ierarh român 
cunoscut în Transilvania, fapt care adeverește în mod evident existența 
unei vieți bisericești ortodoxe bine organizate în această provincie la 
sfîrșitul secolului al XlV-lea.
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Din puținele acte referitoare la mînăstirea Sf. Arhanghel Mihail 
din Peri, declarată la 13 august 1391 stavropighie de patriarhul ecume
nic Antonie al IV-lea (1389—1390 ; 1391—1397), depinzînd adică direct 
de patriarh, reiese că pe la 1391 existau în Transilvania «alți ierarhi» 
(arhierei locali), iar la 14 mai 1394 era amintit un «arhiepiscop» orto
dox al Transilvaniei.

înainte de 1456, în Transilvania păstorea episcopul ortodox loan 
din Kajfa Krimeei, avînd reședința în orașul Hunedoara, fiind înlăturat 
de inchizitorul papal loan Capistan.

Dintr-un document dat la 20 martie 1479 de regele Ungariei de 
origine română Matei Corvin (1458—1490), aflăm că peste românii orto
docși din Maramureș și Transilvania păstorea mitropolitul ortodox 
loanichie, originar din Belgradul Serbiei,

La finele secolului al XV-lea și în prima jumătate a secolului al 
XVI-lea, sediul mitropoliei Transilvaniei s-a stabilit pentru șapte de
cenii în satul românesc Feleac, lîngă Cluj-Napoca, primul mitropolit 
fiind Daniil (Mireea Păcuariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. 
I, București, 1980, p. 71—91).

Din 1579, reședința mitropoliei Transilvaniei s-a stabilit la Alba 
lulia, primul mitropolit despre care avem știri sigure fiind Ghenadie 
(1579—1585). Cu ajutorul lui Mihai Viteazul (1593—1601), domnitorul 
unirii celor trei țări române în 1600, s-a ridicat în 1597 o biserică și o 
cîădire mînăstirească la Alba lulia, lîngă zidurile cetății, care a servit 
drept catedrală și reședință mitropolitană pentru românii ortodocși pînă 
la 1761, cînd locul ei l-a ocupat episcopia unită, dependentă de arhi
episcopia romano-catolică de Esztergom, sub conducerea fostului mitro
polit ortodox Atanasie Anghel (1701—1713).

în jurul anului 1714, fosta catedrală și reședința mitropolitană, cti
torii ale lui Mihai Viteazul, au fost dărîmate din temelie din ordinul 
Curții din Viena, iar sediul episcopiei unite a fost mutat, la 4 octom
brie 1716, la Făgăraș, iar la 31 august 1737, la Blaj, în timpul episcopu
lui Inochentie Micu-Clain (1730—1751).

Pentru reorganizarea Bisericii din Țara Românească domnitorul 
Radu cel Mare (1495—1508) a chemat în 1503, cu învoirea Porții, pe fos
tul patriarh ecumenic Nifon al II-lea (1476—1488 ; 1497—1498 ; 1502 ; 
f 11 august 1508), care a păstorit mitropolia Ungrovlahiei între 1503— 
1505. In soborul convocat în 1503, s-a hotărît principial crearea a două 
noj episcopii : a Rîmnicului — în locul fostei mitropolii a Severinului, 
de aci titulatura ei de «episcopia Rîmnicului Noului Severin», și a 
Buzăului. Ele n-au funcționat imediat.

Patriarhul Nifon a hirotonit pentru ele doi episcopi, cărora le-a 
dat «eparhie hotărîtă, care cît va birui». Organizarea lor canonică s-a 
făcut mult mai tîrziu, în ultimii ani de domnie ai lui Neagoe Basarab 
(1512—1521).

Reședința mitropoliei Țării Românești a fost la început, după ulti
mele cercetări (C-tin Giurescu, P. P. Panaitescu), la Cîmpulung, în bi
serica zisă a lui Negru Vodă, cu hramul Adormirea Maicii Domnului, 
unde sînt înmormîntați primii domnitori ai țării, Basarab I Intemeieto- 
30 — Istoria Bisericească Universală Voi. II 
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rul (1310—1352) și fiul său Nicolae Alexandru Basarab (1352—1364). 
Sub domnitorul Vladislav-Vlaicu (1364—-1377) o aflăm la Curtea de Ar
geș, unde a rămas pînă la 1517.

La 17 august 1517, cu ocazia sfințirii bisericii Curtea de Argeș, cti
toria lui Neagoe Basarab (1512—-1521), ea a fost mutată definitiv la 
Tîrgoviște, unde se afla atunci capitala Țării Românești, în biserica în
cepută de Radu cel Mare (1495—-1508) și terminată de domnitorul Nea
goe Basarab, unde a funcționat pînă la 1668.

în 1658, s-a sfințit frumoasa biserică din București : Sfinții împă
rați Constantin și Elena, începută de domnitorul Constantin Șerban Ba
sarab (1654—1658) și terminată de urmașii săi, care, din 1668, a deve
nit reședință mitropolitană, iar mai tîrziu, din 1925, reședința Patriar
hiei Române, unde se află pînă azi.

Mitropolia Moldovei a avut reședința la început la Rădăuți, avînd 
drept catedrală mitropolitană biserica cu hramul Sfîntul Nicolae, ctito
ria lui Bogdan I (1359—-1365), apoi, în timpul lui Petru Mușat (1374— 
1391), la Suceava, unde se afla capitala țării.

Prin hrisovul domnitorului Antonie Ruset (1675—1678) din 29 mar
tie 1677, reședința mitropoliei Moldovei s-a mutat definitiv la Iași, ca
pitala Moldovei din timpul celei de a doua domnii a lui Alexandru Lă- 
pușneanu (1552—1561 ; 1564—1568).

O altă mitropolie a fost aceea a Proilaviei sau Proilavului (= a 
Brăilei), denumire formată din numele grecesc al orașului Brăila, 
Hpotkâ^iov care a luat ființă la sfîrșitul secolului al XV-lea.

în componența ei au intrat din 1417 raialele (cuvînt turcesc *=  
popor de adunătură) din Țara Românească, Giurgiu și Turnu Măgure
le, iar din 1542 Brăila, apoi raialele din Moldova (Chilia și Cetatea Albă, 
din 1484, Bugeacul cu Tighina, numită de turci, Bender, adică regiunea 
sudică dintre Prut și Nistru din 1538, și din 1713 Hotinul.

Din toate aceste raiale, care făceau parte din Imperiul turc s-a for
mat o unitate bisericească aparte, numită mitropolia Proilaviei (= a 
Brăilei), sub jurisdicția directă a Patriarhiei Ecumenice, care s-a men
ținut pînă la pacea de la Adrianopol din 2^14 septembrie 1829, cînd toate 
cetățile din stînga Dunării cu ținuturile înconjurătoare au fost restitui
te Țării Românești.

Bisericile din raialele Turnu și Giurgiu au fost alipite mitropoliei 
Ungrovlahîei, iar cele din raiaua Brăila, episcopiei Buzăului.

Menționăm că, între 1672—1679, a funcționat episcopia efemeră a 
Strehaiei, județul Mehedinți.

în 1793, a luat ființă episcopia Argeșului, ca sufragană a mitropo
liei Ungrovlahîei, primul ei ierarh fiind losif al Argeșului (1793—1820), 
român de origine, un mare cărturar și patriot din trecutul Bisericii 
noastre.

Pentru a cinsti în chip deosebit rolul și importanța mitropoliei Ță
rii Românești, cea mai mare mitropolie din cuprinsul Patriarhiei Ecu
menice, patriarhul ecumenic Sofronie al II-lea (1774—-1780) a ridicat, 
la 10 octombrie 1776, scaunul mitropoliei Țării Românești la treapta de 
locțiitor al scaunului de Cezareea Capadociei, cel dinții scaun dintre 
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mitropoliile Patriarhiei de Constantinopol, titlu care conferea mitropo
litului Țării dreptul de a ocupa locul al doilea după patriarhul ecume
nic, pe care l-a păstrat pînă la 25 aprilie 1885, cînd patriarhul ecumenic 
loachim al IV-lea (1884—1886) și Sinodul său patriarhal au recunoscut 
autocefalia Bisericii Ortodoxe Române.

în secolele XVII—XIX Biserica Țării Românești și a Moldovei au 
cunoscut o mare înflorire datorită conducerii înțelepte a unor ierarhi cu 
alese calități.

Dintre mitropoliții Ungrovlahiei, un loc deosebit îl ocupă Antim 
Ivireanul (f 1716), personalitate de prim rang a epocii lui Constantin 
Brîncoveanu (1688—1714), una din figurile luminoase din trecutul Bi
sericii și patriei noastre. El a fost tipograf renumit al cărților de cult 
în limbile slavă, română, greacă, arabă și georgiană (iviră), predicator 
talentat, păstor ales de suflete, ctitor de biserici, sprijinitor al Ortodo
xiei, ajutător al românilor din Transilvania.

Din numeroasele iui lucrări, locul de frunte îl ocupă predicile sale, 
numite «Didahii», operă oratorică originală de mare valoare pentru zi
direa duhovnicească a credincioșilor, care este în același timp un monu
ment de seamă al limbii române, fiind pline de multiple nuanțe și de 
figuri de stil remarcabile. Ele îl așază pe mitropolitul Antim Ivireanul 
alături de marii oratori ai epocii sale din Franța, deși nu au fost rosti
te într-o limba de circulație europeană.

Lui îi revine meritul deosebit de a fi introdus definitiv limba ro
mână în slrîjba bisericească. El este creatorul limbii liturgice de mare 
frumusețe, care se folosește pînă astăzi în Biserica noastră.

Grigorie al IV-lea Dascălul (1823—1834) este de asemenea una din
tre figurile cele mai reprezentative ale ierarhiei bisericești în Țara Ro
mânească. El are o contribuție importantă Ia traducerea unor scrisori 
duhovnicești ale Sfinților Părinți.

S-a impus prin respectarea pravilei călugărești în duhul tradiției 
lui Paisie Velicicovschi (f 1794) de la mînăstirea Neamț.

A fost, în același timp, un mare păstor de suflete, îngrijind îndeo
sebi de buna pregătire a preoților. S-a remarcat și ca bun gospodar, pu- 
nînd rînduială în administrarea bunurilor mitropoliei Ungrovlahiei și 
a averilor mănăstirilor închinate, luînd măsuri pentru curmarea nume
roaselor abuzuri ale călugărilor greci.

In Moldova, merite deosebite pentru promovarea teologiei și cultu
rii românești au mitropoliții Varlaam și Dosoftei. Ei sînt creatorii lim
bii literare române și apărătorii Ortodoxiei.

Mitropolitul Varlaam (1632—1653 ; f 1657) a publicat la Iași în 
1643, în timpul domnitorului Vasile Lupu (1634—1653), Cartea româ
nească de învățătură la dumenicele preste an și la praznice împărătești 
și la Svănți mari sau Cazania, cea dintîi carte tipărită în Moldova, care 
a avut o contribuție de seamă la formarea limbii române, fiind răspîn- 
dită pretutindeni printre români. A tipărit apoi : Șapte Taine ale Bise
ricii, 1644 ; Răspuns la Catehismul calvinesc, 1644 sau 1645.

Mitropolitul Dosoftei (1671—1674 ; 1675—1686) este creatorul poe
ziei culte românești. El a publicat în 1673, la Uniev, în Polonia, Psalti
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rea în versuri, 150 de Psalmi versificați, prima lucrare poetică de mari 
proporții în limba română.

în 1682 publică la Iași : Viața și petrecerea Sfinților, în 4 volume, 
mult citită în trecut de strămoșii noștri.

Mitropolitul Veniamin Costachi (1803—1808 ; 1812—1846) s-a im
pus în viața bisericească și culturală a Moldovei prin mulțimea cărților 
traduse și tipărite de el, sau alcătuite de alții, de cuprins foarte variat, 
și tipărite cu cheltuiala sa.

El a tradus și publicat în românește numeroase lucrări din Sfinții 
Părinți și din scriitorii postpatristici, unele lucrări teologice traduse din 
limbile slavă și rusă, și aproape toate cărțile de cult (peste 70 de vo
lume).

Pentru ridicarea nivelului teologic și cultural al viitorilor preoți a 
înființat în 1803 Seminarul teologic de la Socola, lingă Iași.

Veniamin Costachi a fost pe drept cel mai mare și renumit mitro
polit din istoria Moldovei.

în Moldova s-a remarcat, prin activitatea sa, călugărul Paisie Ve- 
licicovschi (j- 1794), care este reorganizatorul și îndrumătorul mona
hismului din mînăstirile țîragomirna, Neamțu și Secu. Curentul paisian 
s-a extins apoi și la alte mînăstiri din Țara Românească, Unirea Prin
cipatelor Române, Țara Românească, Muntenia și Moldova, la 24 ianua
rie 1859, sub domnitorul Alexandru loan Cuza (1859—1866) a produs 
importante schimbări și în viața bisericească.

In urma unirii politice a celor două Principate, a urmat' în chip ne
cesar unirea celor două Biserici ortodoxe, a Țării Românești și a Mol
dovei într-o singură unitate, Biserica Ortodoxă Română. în urma unirii 
Principatelor Române, la 17 noiembrie 1864 s-a înființat episcopia Du
nării de Jos cu sediul la Ismail ca sufragană a mitropoliei Moldovei, 
primul ei episcop fiind Melchisedec Ștefan eseu (1864—1879), cel mai 
învățat ierarh al Bisericii Ortdooxe Române în a doua jumătate a seco
lului al XlX-lea. în același timp, domnitorul Alexandru loan Cuza și 
mi tropoliții celor două Principate unite au stăruit pentru recunoașterea 
autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române.

Prin Decretul organic pentru înființarea unei autorități sinodale 
centrale pentru afacerile religiei române, promulgat la 3 decembrie 1864 
de domnitorul Alexandru loan Cuza, se stipulau la articolul 1 referitor 
la autocefalie, următoarele :

«Biserica Ortodoxă Română este și rămîne independentă de 
orice autoritate bisericească streină în tot ceea ce privește organizația și 
disciplina». Articolul al 2-lea prevedea crearea «unui singur Sinod ge
neral» pentru întreaga Biserică Română, iar articolul 3 prescria : «Sino
dul general al Bisericii Române păstrează unitatea dogmatică a sfintei 
credințe ortodoxe române cu Marea Biserică de Răsărit prin coînțele- 
gere cu Biserica Ecumenică din Constantinopol».

Este pentru prima dată în istoria Bisericii Ortodoxe Române și a 
Statului român cînd o lege prevede în mod oficial autocefalia Bisericii 
Ortodoxe Române.

în încercarea de a obține recunoașterea autocefaliei, Biserica Orto
doxă Română și domnitorul Alexandru loan Cuza au întîmpinat însă 
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opoziția dîrză a patriarhului ecumenic Sofronie al III-lea (1863—1866) 
și a cercurilor patriarhale din Constantinopol, supărate îndeosebi pentru 
faptul că, la 13/26 decembrie 1863, Camera Deputaților a votat și apro
bat Legea pentru secularizarea averilor mănăstirilor închinate Locurilor 
Sfinte.

După abdicarea silită a domnitorului Alexandru loan Cuza la 11 fe
bruarie 1866, prevederile referitoare la autocefalia Bisericii Ortodoxe 
Române din Decretul organic publicat la 3 decembrie 1864 au trecut în 
Constituția Statului Român, promulgată la 30 iunie 1866, care prescria 
la art. 21, următoarele :

«Biserica Ortodoxă Română este și rămîne neatîmată de orice chi- 
riarhie streină, păstrîndu-se însă unitatea cu Biserica Ecumenică a Ră
săritului în privința dogmelor».

Abia după 20 de ani însă, în urma unor intervenții repetate, făcu
te de Biserica Ortodoxă Română, mai ales după ce România a devenit 
stat independent, la 9 mai 1877, Patriarhia Ecumenică a recunoscut, la 
25 aprilie 1885, autocefalia Bisericii Române — fiind mitropolit primat 
Calinic Miclescu (1875—1886) — prin tomosul acordat ei de către pa
triarhul ecumenic loakim al IV-lea (1884—1886) și de Sinodul patri
arhal.

Cu trei ani înainte de recunoașterea oficială a autocefaliei, pentru 
a sublinia că Biserica Ortodoxă Română se consideră autocefală, mem
brii Sfîntului Sinod Român au sfințit la 25 martie 1882, în Joia cea Mare 
a Sfintelor Paști, în catedraia mitropoliei din București, Sfîntul și Ma
rele Mir, fără a mai cere în prealabil încuviințarea Patriarhiei Ecume
nice.

Faptul acesta a indispus pe patriarhul ecumenic loakim al III-lea 
(1878—1884), care trimite, la 10 iulie 1882 membrilor sinodali ai Bise
ricii Române o scrisoare patriarhală — semnată de cei 11 arhierei ai 
Patriarhiei Ecumenice — plină de mustrări și amenințări.

Din încredințarea Sfîntului Sinod român, învățatul episcop Melchi- 
sedec al Romanului (1879—1892) a întocmit un raport de răspuns la 
scrisoarea patriarhului ecumenic, în care el avu ocazia să-și arate tot 
talentul și toată erudiția sa ca teoloog și istoric, răspunsul fiind socotit 
«o capodoperă a genului». Sfîntul Sinod român a aprobat, în ședința din 
23 noiembrie 1882, raportul, care a devenit «Act sinodal care cuprinde 
autocefalia Bisericii Ortodoxe Române și relațiile ei cu Patriarhia de 
Constantinopol», fiind trimis în februarie 1883 Patriarhiei Ecumenice 
la Constantinopol. După ce combate punct cu punct acuzațiile nedrepte 
ale patriarhului loachim al III-lea, Actul Sinodal subliniază că, după 
canoanele Bisericii ortodoxe, sfințirea Marelui Mir o poate săvîrși orice 
episcop.

«A căuta Mirul pe la Bisericile altor țări, înseamnă a nu avea con
știința și încrederea că Duhul Sfînt se pogoară de la Dumnezeu... Așa 
dar, și Biserica noastră crede că Duhul Sfînt se pogoară aslipra ei pre
cum și asupra celorlalte Biserici, și ea-l caută și-l cere de sus, de la 
Părintele luminilor și dătătorul a tot darul desăvîrșit...».
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Apoi Actul sinodal conchide astfel : «Pe temeiul istoriei noastre 
române, pe temeiul legislației noastre moderne, pe temeiul demnității 
Statului Român și al demnității națiunii române, Sfîntul Sinod român 
declară sus și tare că Biserica Ortodoxă Română a fost și este autoce
fală în tot cuprinsul teritoriului României și nici o autoritate biseri
cească streină nu are drept a ne impune ceva...».

«Declarăm totodată că noi, apărînd autocefalia Bisericii noastre de, 
orice presiune din afară, -nu voim a ne despărți de întregimea Bisericii 
ortodoxe. Noi păstrăm aceleași doctrine bisericești, aceeași disciplină, 
același cult divin, pe care le-am moștenit de la părinții noștri, și care 
sînt comune Bisericii ortodoxe din toate țările» (Arhiva Sf. Sinod, Dosar 
nr. 75, f. 410—420 (original) ; «Biserica Ortodoxă Română», VI (1882), 
nr. 12, decembrie, p. 738—757).

In Tomos-ul de recunoaștere a autocefaliei din 25 aprilie 1885, pa
triarhul ecumenic loachim al IV-lea, după ce ia în considerare argu
mentele Bisericii Ortodoxe Române, confirmă autocefalia ei în terme
nii următori :

«Așa dar, după ce am deliberat cu Sfîntul Sinod cel de pe lîngă 
noi al Prea iubiților noștri frați în Sfîntul Duh și coliturghisitori, de
clarăm că Biserica ortodoxă din România să fie și să se zică și să se 
recunoască de către toți neatlrnată și autocefală, administrîndu-se de 
propriul și Sfîntul său Sinod, avînd de Președinte pe înalt Prea Sfîntul 
și Prea Cinstitul Mitropolit al Ungrovlahiei și exarh al României, cel 
după vremi, nerecunoscînd în propria sa administrațiune internă nici o 
altă autoritate bisericească, fără numai pe Capul Bisericii ortodoxe... pe 
Mîntuitorul Dumnezeu-o mul...» (Arhiva Sf. Sinod, Dosar nr. 78, f. 22— 
24 ; Acte privitoare la autocefalia Bisericii Ortodoxe Române, București 
1885, p. 17—23 ; «Bis. Ort. Rom.», IX (1885), p. 344—354).

Biserica ortodoxă din Transilvania a depins pînă la 1701 de Biseri
ca Țării Românești, cînd mitropolia Transilvaniei cu sediul la Alba 
lulia a fost desființată de Curtea habsburgică din Viena, în urma înfiin
țării Bisericii române unite cu Roma. între 1701 și 1761, românii orto
docși din Transilvania au rămas fără conducători bisericești. în urma 
unor numeroase proteste și intervenții Curtea din Viena a permis între 
1761 și 1796 unui număr de patru episcopi sîrbi, aflați' sub jurisdicția 
mitropoliei sîrbe de Karloviț, să păstorească peste românii ortodocși 
din Transilvania, avînd reședința la Sibiu. Apoi datorită catolicismului 
asupritor, Curtea din Viena a lăsat scaunul episcopal al Sibiului vacant 
pentru 15 ani (1796—1810).

Abia la 1810, românii ortodocși din Transilvania au putut să-și 
aleagă un episcop român în persoana lui Vasile Moga (1810—1845), cu 
sediul la Sibiu. Din decembrie 1829, după numeroase plîngeri și inter
venții, a fost ales la Arad primul episcop român. La 6 iulie 1865, s-a 
aprobat înființarea episcopiei ortodoxe române a Caransebeșului, ca 
episcopie sufragană a mitropoliei ortodoxe a Transilvaniei,

Marele mitropolit Andrei Șaguna (1848—1873) a reușit, după efor
turi îndelungate, să reînființeze, la 24 decembrie 1864, fosta mitropolie 
a Transilvaniei, acum cu reședința la Sibiu, pe care a scos-o de sub 



BISERICA ÎN EPOCA MODERNĂ ȘI CONTEMPORANĂ 471

jurisdicția mitropoliei sîrbe de Karloviț, declarînd-o Biserică autonomă. 
Mitropolia ortodoxă a Transilvaniei cu cele doua episcopii sufragane : 
Arad și Caransebeș va continua să funcționeze pînă la 23 aprilie 1919, 
cînd va intra în componența Bisericii Ortodoxe Române.

La 26 noiembrie 1853, episcopia greco-catolică a Blajului devine 
mitropolie unită, avînd două episcopii .sufragane : Gherla și Lugoj, crea
te din 1853 prin bula papală : Ad apostolicum ministerium, promulgată 
de papa Pius al IX-lea (1846—1878).

Astfel au continuat să coexiste în Transilvania două Biserici româ
ne : ortodoxă șî unită, cu un cler învrăjbit de un confesionalism mărunt, 
deși poporul nu voia să știe de aceste dezbinări.

Pentru românii din Bucovina, cotropită de Imperiul austriac încă 
din 1775, s-a înființat la 23 ianuarie 1873, mitropolia Bucovinei cu se
diul la Cernăuți, avînd sub dependența ei depărtatele episcopii din 
Zaro și Cattaro, în Dalmația, precum și coloniile ortodoxe din Triest și 
Viena, potrivit spiritului de dezbinare al Austriei.

După unirea Bucovinei la 15/28 noiembrie 1918 cu vechea Românie, 
mitropolia Bucovinei a intrat în 1918 în componența Bisericii Ortodoxe 
Române, iar episcopiile din Zaro și Cattaro din Dalmația, în componența 
Bisericii ortodoxe sîrbe.

După reîntregirea României în 1918, a urmat unificarea organizato
rică a Bisericii Ortodoxe Române, care, avînd în vedere că românii din 
toate provinciile vorbesc aceeași limbă și. au aceeași credință și tradiții 
religioase, s-a realizat ușor.

La 23 aprilie 1919, mitropolia Transilvaniei cu episcopiile ei sufra
gane a intrat în componența Bisericii Ortodoxe Române.

La 1 ianuarie 1920, a fost ales ca mitropolit primat Miron Cristea, 
mai înainte episcop de Caransebeș (1910—1919), care are merite deo
sebite în realizarea unificării organizatorice a Bisericii Ortodoxe Româ
ne, devenită acum a doua mare Biserică ortodoxă după Biserica orto
doxă rusă. Lucrările de unificare bisericească începute în 1920 s-au în
cheiat Ia 6 mai 1925, cînd s-a proclamat Legea și Statutul de organizare 
a Bisericii Ortodoxe Române.

Evenimentul cel mai de seamă din istoria Bisericii Ortodoxe Ro
mâne în secolul al XX-lea, care a sporit prestigiul ei în sinul Ortodoxiei 
este, fără îndoială, ridicarea ei la rangul de Patriarhie prin tomos-ul 
din 30 iulie 1925, cu nr. 1579, acordat de patriarhul ecumenic Vasile al 
III-lea (1925—1929) și de Sfîntul Sinod al Patriarhiei de Constantinopol.

Primul patriarh român a fost Miron Cristea, investit la 1 noiem
brie 1925 (-j- 6 martie 1939). După el au păstorit următorii : Nicodim 
Munteanu (5 iulie 1939 — f 27 februarie 1948), Justinian Marina (6 iu
nie1 1948 — f 26 martie 1977), Iustin Moisescu (19 iunie 1977 — 31 
august 1986) și Teoctist Arăpașu (16 noiembrie 1986).

După ridicarea Bisericii Ortodoxe Române la demnitatea de patri
arhie la 30 iulie 1925, evenimentul istoric cel mai de seamă din viața 
ei este întoarcerea, la inițiativa și prin participarea activă a autorități
lor de stat, la 21 octombrie 1948 a românilor din Transilvania uniți cu 
Roma, la 1698—1701, în sînul Bisericii Ortodoxe Române căreia au 
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aparținut. Ei au acceptat — în majoritate covîrșitoare, clerici și laici — 
această întoarcere acasă ; o parte infimă însă — prelați, preoți șî laici 
—, rămînînd în continuare rupți de Biserica-Mamă pînă după Revolu
ția din 1989, s-au reorganizat și și-au reafirmat atașamentul la unirea 
cu Scaunul Romei, constituindu-se din nou în Biserică română unită 
in Transilvania.

Un alt eveniment de seamă din viața Bisericii Ortodoxe Române 
este generalizarea cultului Sfinților ale căror moaște se află de secole 
în țara noastră și canonizarea unor sfinți români.

A fost generalizat cultul sfinților ; Sfînta Cuvioasă Paraschiva, săr
bătorită la 14 octombrie; Sfînta Muceniță Filofteia, la 7 decembrie; 
Sfîntul Dimitrie cel Nou (Basarabov), la 27 octombrie ; Sfîntul Nicodim 
de la Tismana, la 26 decembrie ; Sfîntul loan Valahul, la 12 mai.

Au fost proclamați și canonizați ca sfinți : Calinic de la Cernica, 
sărbătorit la 11 aprilie ; Sfinții Ierarhi Ilie lorest și Sava Brancovici, la 
24 aprilie ; Sfîntul Ierarh Vîsarion Sarai, Cuviosul Sofronie de la Cioara 
și Sf. Oprea Miclâuș, la 24 octombrie ; Sfîntul Ierarh losif de la Partoș, 
la 15 septembrie. Canonizarea solemnă s-a făcut în zilele de 10—23 oc
tombrie 1955, iar a Sfîntului losif de la Partoș, la 6 octombrie 1956.

începînd din 1920, în afară de mitropoliile și episcopiile existente, 
s-au înființat în Biserica Ortodoxă Română noi episcopii, arhiepiscopii, 
mitropolii, după cum urmează : episcopia Oradiei, la 30 august 1920 ; 
episcopia Armatei, în 1921 ; episcopia Vadului, Feleacului și Clujului, 
la 18 iulie 1921, ridicată la rangul de arhiepiscopie la 11 iunie 1973 ; 
episcopia de Tomis-Constanța, în 1923, contopită cu episcopia Dunării 
de Jos în 1950, cu sediul la Galați, ridicată la 16 octombrie 1975 la ran
gul de arhiepiscopie sub titlul : «Arhiepiscopia Tomisului și a Dunării 
de Jos»; arhiepiscopia Chișinăului, în .1918, care în 1927 a fost ridicată 
la rangulde mitropolie ; episcopiile de Cetatea Albă-Ismail și Hotin, în
ființate la 10 martie 1923 ; episcopia Maramureșului, cu sediul la Sighet, 
la 17 iunie 1937, care a durat pînă la 18 septembrie 1948 ; episcopia 
Timișoarei, înființată la 7 noiembrie 1939, ridicată la rangul de arhi
episcopie Ia 24 aprilie 1947, apoi mitropolie la 3 iulie 1947 ; mitropolia 
Craiovei, cu reședința la Craiova, înființată la 1 noiembrie 1939 ; epis
copia de Alba-Iulia înființată la 16 octombrie 1975.

în ultimii 2 ani s-au mai înființat următoarele eparhii : Arhiepisco
pia Tomisului, cu sediul la Constanța ; Arhiepiscopia Tîrgoviștei, cu se
diul la Tîrgoviște ; Arhiepiscopia Sucevei, cu sediul în Suceava ; episco
pia Argeșului, cu sediul în Curtea de Argeș ; episcopia Galațiului, cu se
diul în Galați; episcopia Sătmarului, cu sediul în Baia Mare.

Pentru românii emigrați de peste hotare, s-au creat două arhi
episcopii. Astfel, pentru românii emigrați în Statele Unite și Canada 
s-a creat la 25 aprilie 1929 Episcopia Misionară Ortodoxă Română în 
America, cu sediul la Detroit, statul Michigan în Statele Unite, re
cunoscută de Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române în ședința din 
8 mai 1934 ; în ședința din 12 iulie 1950 i-a acordat autonomia biseri
cească administrativă. Mai tîrziu, în ședința din 12 decembrie 1974, 
Sfîntul Sinod al Bisericii noastre a ridicat-o la rangul de arhiepiscopie 
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și, în aceeași ședință, i-a reînnoit autonomia acordată Ia 12 iulie 1950. 
Ea cuprinde 35 de parohii în Statele Unite ale Americii și Canada și 
una în Venezuela.

Pentru românii din țările Europei Centrale și Occidentale a luat 
ființă în 1957 Episcopia Ortodoxă Română pentru Europa Centrală și 
Occidentală cu reședința la Paris, care prin aprobarea Sfîntului Sinod 
Român, ședința din 25 aprilie 1972, a intrat sub jurisdicția canonică a 
Patriarhiei Ortodoxe Române, apoi în ședința din 12 decembrie 1974, 
a fost ridicată la rangul de arhiepiscopie, intitulîndu-se «Arhiepiscopia 
Ortodoxă Română pentru Europa Centrală și Occidentală». Ea cuprinde 
24 de parohii, aflate în diferite țări din Europa : Anglia, Austria, Bel
gia, Bulgaria, Elveția, Franța, Germania, Italia, Olanda, Spania șî Suedia.

Ea are, de asemenea, în afara hotarelor țării, două vicariate : Vi
cariatul Ortodox Român din Iugoslavia, cu reședința Ia Vîrșeț, depen
dent de mitropolia Banatului, reorganizat în 1971, care cuprinde 39 de 
parohii, grupate în trei protopopiate; Vicariatul Ortodox Român din 
Ungaria, cu sediul în orașul Gyula, dependent de episcopia Aradului, 
înființat în 27 martie 1964, care cuprinde 19 parohii. Biserica Ortodoxă 
Română are în prezent, în țară, o patriarhie, 5 mitropolii și 12 eparhii, 
iar în afara hotarelor are sub jurisdicția sa canonică 2 arhiepiscopii și 
2 vicariate, despre care am amintit. Biserica Ortodoxă Română din Ie
rusalim, schitul ortodox român de la Iordan, Comunitățile ortodoxe 
române din Australia, în număr de trei, și parohia ortodoxă română din 
Wellington, Noua Zeelandă, depind direct de Patriarhia Română.
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și rusă; Idem, Actele martirice, București, 1982; Idem, Sfinți și martiri la Tomiș — 
Constanta, în «Biserica Ortodoxă Română», XCII (1974), nr. 7—8, p. 975—1011 ; Idem, 
Sfîntul Vasile cel Mare și creștinii din Scythia Minor și Dacia Nord-Dunăreană, în 
voi. «Sfîntul Vasile cel Mare. Închinare la 1600 de ani de la săvîrșirea sa*,  Bucu
rești, 1979, p. 378—393 ; Idem, Mișcarea audienilor In Dacia Pontică șl nord-dună- 
rcană, (sec. IV—V), în «Biserica Ortodoxă Română», XCVI (1978), nr. 9—10, p. 1053— 
1070; Idem, Termeni latini creștini din Simbolul lui Uluia și din Scrisoarea 
Iui Auxentiu de Durostorum intrați în iondul principal al limbii române, în «Studii 
teologice», XXXVI (1984), nr. 9—10, p, 681—696 Momente istorice și izvoare creș
tine. Mărturii de străveche continuitate a românilor pe teritoriul Dunării de Jos și 
al Dobrogei, Galați, 1987. Lucrare colectivă; De la Dunăre la Mare. Mărturii istorice 
și de artă creștină, ed. 2-a, București, 1987; J. Zeiller, Les origines chretiennes dans 
les provinces danubiennes de TEmpire romain, Paris, 1918, lucrare fundamentală; 
Pr. Prof. Nic. Șerbănescu, 1600 de ani de la prima mărturie documentară despre 
existența episcopiei Tomisului, tn «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVII (1969), 
nr. 9—10, p. 966—1026; I. Barnea, Contribuții la studiul creștinismului în Dacia, în 
«Revista Istorică Română», XIII (1943), fasc. 3, p. 31—42; Idem, Creștinismul în 
Scythia Minor după inscripții, în «Studii teologice», VI (1954), nr. 1—2, p. 65—1J2; 
Idem, Monumente de artă creștină descoperite pe teritoriul R. S. Române, în «Studiî 



BISERICA ÎN EPOCA MODERNĂ ȘI CONTEMPORANA 475

teologice», X (1958), nr. 5—6, p. 287—310; Idem, Monument! paleocristiani delfa 
Scizia Minore, Faenza — Ravena, 1971; Idem, Les mo numen ts palâochretiens de 
Roumanie, Cittă del Vaticano, 1977; Idem, Arfa creștină în România I, Secolele 
III—VI. Album, București, 1979; t. II, Secolele VII—XIII, București, 1981. Prof, Em. 
Popescu, Inscripțiile grecești și latine din secolele IV-—XIII descoperite In România, 
București, 1976; Radu Vulpe — Ion Barnea, Din istoria Dobrogeî (Romanii Ia Du
nărea de Jos), t. I, București, 1968; Epifanie Norocel, Bazilicile din DobrOgea, în 
«Glasul Bisericii», XL (1981), nr. 3—5, p. 345—372 ; I. I. Rușsu, Materiale arheologice 
paleocreștine din Transilvania. Contribuții Ia istoria creștinismului daco-roman, în 
«Studii teologice», X (1958), nr. 5—6, p. 311—340 (toate obiectele); E. Lozovan, Aux 
originea du christfanisme daco-scythique, în lucrarea lui Franz Altheim, Geschichte 
der Hunen, 4-er Bând, Berlin, 1962, p. 146—165; Prof. D. M. Pippidi, In jurul izvoa
relor literare ale creștinismului daco-roman, în voi. Contribuții la istoria veche a 
României, ed. 2-a, București, 1967 ; Studii selective de Istoria Bisericii pentru seco
lele XII—XX: Pr. Prof. I. Rămureanu, Mitropolia Vicinei și rolul ei în păstrarea 
Ortodoxiei In ținuturile românești, în lucrarea colectivă: De la Dunăre la Mare, 
ed. 2-a, București, 1979, p. 146—169; Nic. Dobrescu, întemeierea mitropoliilor și a 
celor dintîi mănăstiri din țară, București, 1906; Idem, Din istoria Bisericii Române, 
Secolul al XV-lea, București, 1910; C-tin C. Giurescu, întemeierea mitropoliei Ungro
vlahiei, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXVII (1959), nr. 7—10, p. 673—679; 
Pr. Nic. Șerbănesctt, Mftropoliții Ungrovlahiei, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXVII (1959), nr. 7—10, p. 722—826; Idem, Mitropolia Severinului. Șase sute de arii 
de la înființare — 1370 — oct. 1970, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIII 
(1970), nr. 11—12, p. 1191—1227; Idem, Mircea cel Mare (1386—1418). 600 de ani 
de ia urcarea pe tronul Țării Românești, București, 1987, p. 121—144; C. Marînescu, 
Iniiințarea mitropoliilor în Țara Românească șl Moldova, București, 1924; Pr. Prof. 
I. Rămureanu, Rolul Bisericii Ortodoxe Române în Biserica Răsăritului, In secolele 
XIV și XV, în «Biserica Ortodoxă Română», XCIX (1981), nr, 1, p. 131—143, Vezi 
traducerea franceză sub titlul: Le role de l’Eglise Orthodoxe Roumaine dans Ie ca
dre de l’Eglise d'Orient aux XlV-e et XV-e siecles, dans Miscelfanea historiae ec- 
c.Iesiasticae, VII, Louvain Ia Neuve et Louvain, 1985, p. 115—128; I. D. Suciți, 
Monografia Mitropoliei Banatului, Timișoara, 1977; Pr. Gabriel Cocora, Episcopia 
Buzăului, o vatră de spiritualitate românească, Buzău, 1986; Prof. Alex. Elian, Le
găturile Mitropoliei Ungrovlahiei cu Patriarhia de Constantinopol și celelalte Bise
rici Ortodoxe. De ia Întemeiere pînă la 1800, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXVII 
(1959), nr. 7—10, p. 904—935; Pr. Prof. I. Rămureanu, Legăturile Mitropoliei Ungro
vlahiei cu Patriarhia de Constantinopol și cu celelalte Biserici Ortodoxe de la 1800 
plriă la recunoașterea autocefaliei Bisericii noastre, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXVII (1959), nr. 7—10, p. 935—960; Dimitrie lonescu. Relațiile țărilor române 
cu Patriarhia de Alexandria, București, 1935; Pr, Prof. 1. Rămureanu, Legăturile Pa
triarhiei de Alexandria cu țările române, în «Studii teologice», VIII (1956), nr. 1—2, 
p. 59—80; Ilie Georgescu, Legăturile țărilor române cu Ierusalimul, Patriarhiile Ie
rusalimului și țările române (veac XVII-—XVIII), în «Studii teologice», VIII (1956), 
nr. 5—6, p. 349—362; loan V. Dură, Dositei al Ierusalimului și influența lui în ță
rile române și Biserica lor, în limba greacă, Atena, 1977; Pr. Prof. Milan Șesan, 
Biserica Ortodoxă din veacul' ai XVII-Iea pînă azi, în «Mitropolia Ardealului», 1954, 
nr. 1—2, p. 51 ș. u.; Silviu Dragomir, istoria dezrobirii religioase a românilor din 
Ardeal, în secolul XVIII, t. 1—2, Sibiu, 1920, 1930; Nic. Dobrescu, Studii de Istoria 
Bisericii Române contemporane, i. Istoria Bisericii din România (1850—1895), Bucu
rești, 1906.

Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romăne :
C-tin Pîrvu, Autocefalia Bisericii Ortodoxe Române în «Studii teologice», VI 

(1954), nr. 9—ip, p. 541—550; Pr. Prof. Nic. Șerbănescu, Optzeci de ani de la do- 
bîndirea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXIII (1965), nr. 3—4, p. 247—273; Idem, Autocefalia Bisericii Ortodoxe Române 
cu prilejul centenarului 1885 — 25 aprilie 1985, în Centenarul autocefaliei Bisericii 
Ortodoxe Române, București, 1987, p. 41—138; Pr. Prof. 1. Rămureanu, La a 90-a 
aniversare a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, în «Biserica Ortodoxă Română», 
XCIII (1975), nr. 11—12, p. 1366—1383; Prof. lorgu Ivan, Autocefalia Bisericii Orto
doxe Române. Un veac de la recunoașterea ei, în «Studii teologice», XXXVIII (1986), 
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nr. 2, p. 14—38; Pr. Prof. Nic. Dură, Patriarhia Ecumenică și autocefalia Bisericii 
noastre de-a lungul secolelor, în «Studii teologice», XXXVIII (1986), nr, 3, p. 52—81 ; 
Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, Studii de mai mulți autori, Bucu
rești, 1987.

înființarea Patriarhiei Române:
Arhiereul Tit Simedrea, Patriarhia românească. Acte și documente, București, 

1926; G. Sereda (Gh. I. Moișescu), De ia Biserica autocefală la Patriarhia Română, 
iu «Ortodoxia», II (1950), nr, 2, p. 325—336; Gh. I. Moisescu, Un pătrar de veac 
de la înființarea Patriarhiei Române, în «Glasul Bisericii», IX (1950), nr. 3, p. 42—50; 
Ncstor Vornîcescii Severineanul, încercări, posibilități și propuneri în vederea În
ființării Patriarhatului înainte de 1925, în «Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), 
nr. 11—12, p. 1342—1365; Idem, Propuneri simultane pentru înființarea Patriarhatului 
la București și a unei Mitropolii la Craiova între 1882 și 1924, în «Mitropolia Olte
niei», XXVII (1975), nr. 11—12, p. 821—851 și extras; Pr. Prol. Nic. Șerbănescu, 
Înființarea Patriarhiei Române, în «Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), nr. 
11—12, p. 1384—-1400. Vezi tot aci alte studii și articole; Pr. Lector D-tru Radu, 
Semicentenarul Patriarhiei Române, Coordonate, semnificații și înfăptuiri, în «Glasul 
Bisericii», XXXII (1975), nr. 11—12, p. 1159—1183; Antonie Plămădeală, Mitropolitul 
Ardealului, Cei patru patriarhi ai celor 60 de ani de patriarhat ortodox românesc, 
în «Biserica Ortodoxă Română», CUI (1985), nr. 9—10, p. 780—798; Pr. Prof. loan 
Rămureanu, Legăturile Patriarhiei Ortodoxe Române cu Patriarhia Ecumenică de la 
început pînă astăzi, în lucrarea : Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, 
București, p. 492—530.

Alte studii:
Pr. Prof. I. Rămureanu, Bisericile Ortodoxe cu specială privire asupra Bisericii 

Ortodoxe Ruse, în «Studii teologice», I (1949), nr. 1—2, p. 69—90 ; Radovan N. Ka- 
zimirovici, Situația actuală de drept bisericesc a Bisericilor Ortodoxe Răsăritene. 
Supliment Ia Dreptul bisericesc oriental, de Nicodim Milas, ed. 3-a, Belgrad. Tra
ducere de Uroș Kovincici și Nic. Popovici, Arad, 1927 ; Pr. Vasile Pocitan, Patriar
halele Bisericii Ortodoxe, București, 1926; Frol. Protoiereu T. Titov, Situația Bi
sericii Ortodoxe Orientale în prezent, Chișinău, 1932; Sfinți români și apărători 
ai Legii strămoșești, Studii de diferiți autori. Lucrare apărută sub conducerea 
I. P. S. Mitropolit Nestor Vornicescu al Olteniei, București, 1987 ; Lector D-tru Radu, 
Cuija Bisericii Ortodoxe Române față de comunitățile ortodoxe române de peste 
hotare, în «Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), nr. 11—12, p. 1461—1472; 
Pr. Prof, Viorcl Ioni(ă, Chipul de astăzi ai Bisericii autocefale Ortodoxe Române, 
în lucrarea : Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, București, 1987, 
p. 531—536.

Biserica sîrbă *
Actuala Biserică sîrbă din Iugoslavia s-a contopit într-o organizație 

unitară abia după constituirea statului sîrbo-croato-sloven, în mai 1919. 
înainte existau pe teritoriul actualului stat 5 Biserici ortodoxe «inde
pendente» (și o parte supusă Constantinopolului), din care două, mi
tropoliile de Belgrad și Cetinje, erau autocefale. Fiecare din cele cinci 
mitropolii își datorează existența unor împrejurări politice specifice ; 
trei din ele, și anume cea din Muntenegru, cea din Serbia veche și cea 
din nordul Dunării, reclamau fiecare dreptul de a fi socotite continua
toare legale ale vechii patriarhii proclamate la Peci (Ipek) în 1346. Nici 
una din ele nu avea însă decît o parte de dreptate. Abia patriarhul de 
azi, care poartă titulatura de «arhiepiscop de Peci, mitropolit de Bel
grad și Karlovîț și patriarh al sîrbilor», poate afirma că a reconstituit

“ Capitol redactat de Pr. praf. T, Bodogae. 
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vechea autoritate a patriarhiei din secolul XIV, desigur în cadrele pe 
care Ie permit împrejurările veacurilor XIX și XX.

Biserica independentă a Muntenegrului, cu organizația ei politico- 
bisericească (mitropolitul era și șeful statului), -se rupsese cu totul de 
Constantinopol și se apropiase de Rusia, iar uneori de Karloviț, de unde 
lua hirotonia și mirul. Muntenegrul, vechiul principat de Zeta, cu cea 
dinții tipografie slavonă in Balcani (1495), a cultivat de multă vreme 
legături cu Veneția, care a apărat cît a putut pe conducătorii refugiați 
aici, O parte din cei rămași au trecut la islamism. Tradiția indepen
denței s-a păstrat însă vie tot timpul și în 1695 mitropolitul Danilo 
Petrovici-Njegoș a început lupta de emancipare, înlăturînd pe toți con
ducătorii trecuți la mahomedanism (1707—1711) și întemeind o dinastie 
de vlădici-suverani.

Petru I Petrovici își făcuse studiile în Rusia — care l-a sprijinit și 
bănește și unde s-a și hirotonit. El, cel dintîi, a dat țării sale cărți de 
legi civile și bisericești (Zaconic) și a luptat ca un ereou contra turcilor 
și a francezilor. El n-a vrut să recunoască autoritatea patriarhului de 
Constantinopol, atunci cînd în 1766, după desființarea scaunelor de la 
Ohrida și Peci, se socotea conducător peste toate Bisericile din Balcani. 
Urmașul său a fost ultimul mitropolit-voievod, căci nepotul său Danilo 
Petrovici Njegoș renunță la mitropolie, declarîndu-se prinț ereditar. De 
atunci (1852) mitropolitul de Muntenegru e ales _de cler și de popor, 
indiferent de familie. Danilo a -modernizat statul, a făcut un codice nou, 
a introdus dare generală și serviciul militar, cîștigîndu-șî astfel și în
crederea altor popoare prin lupta dusă în Crimeea (1854) și Balcani ; 
în 1878 i se recunoaște independența deplină, se mărește și statul spre 
nord anexînd provincia Rascie sau Zahum, unde se înființează și o 
episcopie la Ostrov. Conducerea Bisericii o are acum sinodul celor doi 
episcopi, doi arhimandriți (existau 6 mînăstiri), 3 protopopi și un se
cretar mirean. Clerul nu e cult, dar e foarte patriot și credincios. Cei 
peste 250.000 de credincioși au fost trecuți, după 1920, la Patriarhia 
de Belgrad. Au rămas în Muntenegru vreo 15.000 catolici, majoritatea 
albanezi, pentru care s-a înființat arhiepiscopia Antivari. Restul, vreo 
16.000, sînt albanezi islamizați.

Ceea ce trebuie subliniat în general la sîrbi sînt tradițiile vieții 
populare deosebit de vii, îndeosebi «slava», un fel de sărbătoare a fami
liei, la care — chiar dacă nu-i de față preotul -— bătrînii fac o rugăciune 
și pomenesc pe toți ai familiei, vii și morți, și închină apoi un pahar cu 
vin «întru slavă și cinste». Structurile acestor frății explică puterea de 
rezistență morală a tradițiilor, dar în același timp ele explică și rolul 
mare al mînăstirilor unde se făceau, mai ales cu ocazia hramului, pe 
lîngă slujbele de binecuvîntare și de pomenire a rudeniilor, și planuri 
îndrăznețe de acțiuni patriotice. Așa se explică rolul lor în răscoalele 
din 1804 și 1815, cînd au avut loc în Balcani primele răscoale naționale 
împotriva turcilor.

E adevărat că pe lîngă ajutorul moral și material oferit de creștini 
(ruși, români, austrieci, mai apoi francezi), sîrbii au știut să organizeze 
atacuri armate atît de ingenioase împotriva turcilor, încît un Napoleon 
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Bonaparte a ajuns să spună despre Petru Karagheorghevici că e «cel 
mai viteaz luptător al vremii».

Biserica din statul creat prin răscoalele lui P. Karagheorghevici și 
Miloș Obrenovici (1805—1815) nu s-a putut organiza decît mai tîrziu. 
Ambii ierarhi, cel de la Belgrad și cel de la Ujițe, erau greci. Oricît a 
încercat și Karagheorghevici în 1809 și mai ales diplomatul Miloș Obre
novici în 1816 și 1822, ei n-au putut obține ierarhi sîrbi decît în 1830, 
cînd, în urma păcii de Ia Adrîanopol (1829), sultanul și patriarhul de 
Constantinopol au recunoscut statul și Biserica sîrbă liberă, și anume 
ambele sub control politic și bisericesc turcesc, in schimb, încă din 1822, 
Miloș a știut să frîneze și chiar să înlăture în scurt timp lăcomia episco
pilor greci, care trimiteau pînă atunci oameni prin sate ca să strîngă 
birul bisericesc și dobînzile pentru o veche datorie față de Patriarhia 
de Constantinopol. Cu un rar simț gospodăresc, acest voievod atît de 
modest, dar atît de credincios, a stabilit în micul său parlament (Scup- 
știna) cheltuielile de întreținere a Bisericii, salariul episcopilor și taxele 
cuvenite slujbelor 'acestora (hirotoniri, tîrnosiri), plătind printr-un îm
prumut intern toate 'datoriile față de Patriarhia Ecumenică. A stabilit 
și un mic consistoriu, care controla pe episcopi și-i ajuta la judecarea 
preoților. Prin convenția din 1832, Patriarhia Ecumenică recunoaște 
independența Bisericii sîrbe, clerul și poporul sîrb puțind alege de acum 
pe cine voiau, patriarhul trimițîndu-le doar confirmarea și binecuvân
tarea. Singurul lucru care se mai cerea era ca mitropolitul sîrb să po
menească la slujbe numele patriarhului de Constantinopol, căruia î se 
va trimite de către orice ierarh sîrb nou ales o anumită sumă de bani 
drept ajutor. Episcopii greci sînt rechemați în același an. Noua ierarhie 
sîrbă cuprinde, pe lîngă scaunele de Belgrad și Ujițe, încă unul la Sabat 
și altul la Timoc, iar după 1878 — cînd statul mai anexează o provincie 
în est —■ și episcopia de Niș.

Cei mai importanți mitropoliți din secolul XIX au fost Petru și 
Mihail. Cel dintîi era un om energic, și cu simț practic. De la el datează 
primele reforme ale Bisericii sîrbe : crearea consistoriului, reforma le
gislației bisericești, a vieții monahale, a clerului de jos, pe care l-a 
apărat, apoi întemeierea Seminarului de la Belgrad (1836), ridicarea ca
tedralei (1827) — nimeni n-a clădit atîtea biserici ca Miloș —fixarea 
taxelor de epitrahil etc. Petru a păstorit 25 de ani dar nestatornici, 
căci în acest răstimp s-au schimbat cinci cneji și, în a doua domnie a 
lui Miloș, certîndu-se cu el, a trebuit să părăsească țara cu durere, tre- 
cînd în eparhiile din nordul Dunării unde muri ca episcop la Pacraț. 
Mitropolitul Mihail păstori cu întrerupere 40 de ani. Din activitatea lui 
administrativ-bisericească n-au rămas ca de la Petru legi și decizii deo
sebite, afară de cea despre autoritatea bisericească, ale cărei dispoziții 
(1890) sînt valabile și azi. în schimb, el a umplut cu personalitatea lui 
o perioadă întreagă din viața culturală, socială și mai ales politică 
a țării.

La 20 octombrie/1 noiembrie 1879, după ce statul e recunoscut ca 
independent prin pacea de la Berlin din 1/13 iulie 1878, mitropolitul 
scrie și obține de Ia patriarhul ecumenic loachim III (1878—1884 : 
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1901—1912) tomosul autocefaliei Bisericii sîrbe, în timpul mitropolitu
lui Mihail lovanovici al Belgradului (1859—1881 ; 1889—1898). Pentru 
statul care în 1882 devenea regat, mitropolitul compuse și rînduiala un
gerii de rege a cneazului Milan ; în 1875 făcuse operă umanitară în 
Bosnia, protejînd pe răsculații de acolo împotriva tiraniei turcești. Par
tidele politice care se formaseră în Serbia și care luptau cu patimă unele 
împotriva altora l-au depus pentru că n-a vrut să semneze- o lege prin 
care statul voia să încaseze anumite taxe de la orice cleric, preot sau 
episcop cu ocazia hirotonirii și instalării. Mitropolitul vedea în ea o 
consfințire a simoniei și nu cedă. Trei episcopi au demisionat împreună 
cu el, dar guvernul radicalilor execută totuși legea. Mihail a plecat 
în Rusia.

De fapt, partidele nu se interesau prea mult de viața Bisericii — 
erau și clericii de vină, preoți și episcopi, căci se amestecau în politică, 
■moștenire poate de pe vremea răscoalelor vechi. Drepturile ierarhiei 
s-au restrîns tot mai mult, s-au redus episcopiile și în general a coborît 
prestigiul Bisericii, mai ales prin asasinatele și prin scandalurile ma
trimoniale ale familiei regale. Influența mitropolitului Mihail a fost 
atît de mare, încît, după abdicarea regelui, a fost rechemat și ierarhia 
a fost restabilită, numărul episcopilor la fel și s-a impus chiar Patriar
hiei de Constantinopol ca la scaunele din sudul Serbiei rămase sub turci 
(Prizren și Scoplje) să se aleagă numai ierarhi sîrbi.

Pentru sîrbii emigrați în 1690 din sudul Serbiei, din cauza asu
pririi turcilor, la nordul Dunării, pe teritoriul imperiului austriac, pa
triarhul Arsenie al III-lea Cernojevici de P.eci (Ipek) a înființat în 1690 
mitropolia sîrbă de Karloviț, unde a păstorit (1690—1705), cu aprobarea 
împăratului Austriei Leopold I (1657—1706), care a acordat sîrbiior la 
21 august 1690 așa-numitele «privilegii ale națiunii rasciene», de care, 
în anumite momente, s-au prevalat și românii din Transilvania.

Mitropolia din Karloviț a avut în secolul XIX doi ierarhi mari, 
Ștefan Stratimirovici (1790—1836) și losif Raiacici (1842—1861). Cel 
dinții a studiat teologia în școala lui Ivan Rai ci, iar dreptul și filosof ia 
la Viena. Cu ajutorul negustorilor mai bogați a întemeiat cu cîțiva ani 
înainte de 1800 școli de teologie din Karloviț, cărora le adaugă apoi un 

. internat pentru cei săraci. A întemeiat fondul pentru ridicarea palatului 
mitropolitan din Karloviț, pe care însă numai patriarhul Gheorghe 
Brancovici îl va termina în 1892. Stratimirovici a înțeles slăbiciunea în 
care căzuseră congresele bisericești, devenite mai mult adunări poli
tice ; de aceea în cei 48 de ani de păstorire n-a ținut nici unul, ci a 
condus cu energie și cu multa înțelepciune Biserica, disciplinînd preoți- 
mea, luptînd contra influenței catolice și mai ales întemeind peste 
300 școli primare și secundare. Era membru al societății științifice din 
Gottingen și a scris multe lucrări în sîrbește, latinește . și nemțește.

losif Raiacici a fost mitropolitul «politic» ai sîrbilor. A luptat îm
potriva asupririi din partea ungurilor, contra cărora a știut să ridice 
tot poporul în 1848, chemîndu-1 la Karloviț, unde noul împărat Franz- 
losif I (1848—1916) i-a acordat titlul de patriarh. Raiacici a dus o 
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politică dublă de alianță cu Viena, dar în același timp și de subordonare 
a episcopilor de altă limbă.

Biserica din Karloviț pierde în 1864 episcopiile din Mitropolia Ar
dealului și la 1873 pe cea a Bucovinei, unită cu cele două episcopii 
■— Zaro și Cattaro — din Dalmația, rămînînd deci numai cu centrele 
bisericești : Karloviț, Novisad, Buda, Carlștadt și Pacraț, în Slovenia. 
O mulțime de fonduri și de societăți culturale și de binefacere ființau 
în cadrul acestei Biserici, cea mai ridicată culturalicește dintre mitropo
liile actualei Patriarhii sîrbe.

în Bosnia și Herțegovina stăpîniseră turcii pînă în 1878. în mișca
rea de eliberare clerul sîrb a fost alături de marea masă a poporului, 
îndeplinind chiar și roluri de conducători. Dintre cei 330 preoți care au 
participat la răscoalele din 1875 din Bosnia și Herțegovina, 32 de clerici 
au avut rol conducător : doi arhimandriți, un egumen, trei protopopi, 
restul preoți de mir. Centrul cel mai cunoscut al luptelor a fost orașul 
Ujite. Mitropoliții Mihail al Serbiei și Ilarion al Muntenegrului au aju
tat și ei moral și material. De altfel lupta preoțimii .devenise o tradiție. 
Nume ca ale Iui Proto Nenadovici, președintele de comitet executiv și 
unul din «diplomații» Mișcării din 1804 și 1815, Meletie Nîkșici, viitor 
episcop de Sabaț, doi iconari din popor deveniți martiri : Hagî Ruvim 
și Bagi Gera — ca să pomenim doar pe cîțiva — au intrat în istoria 
spirituală a sîrbilor. «Cîntecele populare» sau baladele strînse de auto
didactul Vuk Karagici, creatorul limbii literare sîrbești,. i-a făcut popu
lari și pe ei și pe sfinții naționali din Evul mediu.

De atunci Bosnia și Herțegovina trec sub ocupație austriacă pînă 
la 1909, cînd imperialismul vienez le anexează, provocînd însă nemulțu
miri care vor duce la războiul mondial din 1914—1918. Patru mitropo- 
liți erau atunci la Sarajevo, Zvornic, Mostar și Banjaluca. Ei erau 
numiți de împărat, dar stăteau sub jurisdicția nominală a Patriarhiei 
din Constantinopol. Viața bisericească se ridică ; își fac seminar la Sa
rajevo (1883), consistorii eparhiale și un consistoriu central format din 
patru mitropoliți și din patru preoți. între 1902—1905 s-au dus discuții 
între Viena și Constantinopol, care au dus la recunoașterea autonomiei 
celor patru mitropolii, adăugîndu-se pentru chestiuni mixte un consiliu 
suprem format din cei patru mitropoliți, patru preoți, 16 mireni și patru 
profesori. Din secolele XV—XVII o parte din păstoriți trec la islamism 
și la catolicism (bogomilii), pentru care în 1881 se înființa — sub scut 
austriac — arhiepiscopia latină de Sarajevo cu trei episcopii sufragane.

Biserica ortodoxă a Dalmației și Istriei ajunse, prin pacea de la 
Pojon (1805), sub Franța în timpul împăratului Napoleon Bonaparte 
(1804—1854), dar din 1814 trece din nou la Austria, pînă la 1918, cînd 
Dalmația și Istria intră în componența Iugoslaviei. Centrele bisericești 
sînt în Șibenîk (mai tîrziu la Zaro și Cattaro (1870), încadrate apoi in 
mitropolia de Cernăuți, înființată la 23 ianuarie 1873 pentru românii 
dîn Bucovina. Tot de episcopiile din Zaro și Cattaro țineau într-un timp 
și Bisericile sîrbe din Triest și din Viena, care sînt azi încadrate în Pa
triarhia Sîrbă. Propaganda unită desfășurată în aceste regiuni, deși în 
jur erau mai mult romano-catolici, n-a prins.
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In fine, sudul Serbiei, care a revenit abia după 1913 și 1920 la statul 
Iugoslaviei, a adus cu el amintirea stărilor celor mai apăsătoare și a 
cierului celui mai incult.

La 12 septembrie 1920, în urma înțelegerii ierarhilor și organelor 
de stat (scaunul patriarhal de Karloviț, vacant de cîțiva ani, a fost su
primat), ca și a aprobării Constantinopolului, Biserica ortodoxă din 
Iugoslavia se constituie în patriarhie, în frunte cu mitropolitul Belgra
dului, Dimitrie, întronizat în 1924. Tomosul de recunoaștere a ridicării 
Bisericii sîrbe lă rangul de patriarhat i s-a acordat la 9 martie 1922 
de către patriarhul ecumenic Meletie IV Metaxakis (1921—1923). Pa
triarhia sîrbă are un patriarh, patru mitropolii (Scoplje, Cetinje, Sara- 
jevo și Banjaluca) și 17 episcopii. La acestea se adaugă cîte un vicariat 
la : Timișoara, Budapesta, Viena, iar în America un episcopat și un 
vicariat. De asemenea are o episcopie în Australia și Noua Zeelandă. 
Biserica are patru seminarii pentru pregătirea preoților ; la Belgrad, 
Karloviț, Prizren și Krka, și o Facultate de teologie (din 1920).

Din 1966, s-a reorganizat tipografia patriarhală, care a tipărit în 
ultimii ani, între altele, și «Viețile sfinților», 12 volume, îh redacția 
marelui teolog Justin Popovici.

In 1969, s-a constituit în Macedonia (Știp) centrul unei mitropolii 
deosebite, care din 1958 s-a declarat autocefală, dar autocefalia ei n-a 
fost încă recunoscută de Patriarhia sîrbă. In 14—15 septembrie 1967, 
Biserica ortodoxă sîrbă a convocat un sinod extraordinar și a respins 
comuniunea cu Biserica ortodoxă macedoneană, proclamată arbitrar și 
unilateral autocefală.
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Biserica ortodoxă bulgară *

* Capitol redactat de Pr. prof. T. Bodogae.

Sub raport politic și bisericesc, bulgarii au avut cea mai grea situa
ție dintre popoarele din Balcani. După anii furtunoșî 1393—1396, cînd 
Bulgaria a fost transformată în pașalîc turcesc cu reședința la Sofia și 
Russe, bulgarii n-au putut beneficia de dreptul sistemului «millet» ca 
ceilalți creștini. De aceea și conducerea episcopiilor era încredințată mai 
ales grecilor. Fiind cea mai aproape de capitala, turcească, Bulgaria era 
înconjurată de o mulțime de garnizoane de spahii și ieniceri, fapt pen
tru care o bună parte din populația bulgară din Rodope s-a islamizat 
(așa numiții «pomaci»), fie ca să scape de asuprire, fie pentru a-și păstra 
bruma de avere pe care sărăcia pămîntului le îngăduise să o adune. 
Orice urmă de independență politică, culturală și bisericească bulgă
rească dispăruse. Turcii distruseseră clasele conducătoare, grecii puse
seră mina rînd pe rînd pe aproape toate episcopiile. și egumeniile. Mo
nahul Sofronie, care trecea la noi în Principate ca să tipărească «Pre
dicile duminicale» (Nedelnic) la Rîmnic, în 1806, povestea în «memori
ile» sale cît de neagră este neștiința în care au fost ținuți poporul bul
gar și Biserica sa. Slaviștii de la începutul secolului XIX, Kopitar, Vene- 
lin și alții, nu găsiseră nici o carte și nici o școală bulgară, rămînînd 
însă impresionați, ca și soldații ruși care veneau în 1829 de la Navarin 
din Grecia, de buna limbă slavă pe care o vorbeau bulgarii. Cînd însă 
călugărul Paisie a venit în 1762 din mînăstirea Hilandar, de la Athos, 
cu minunata lui carte despre «Istoria Slavo-Bulgară», care descria tre
cutul măreț de altădată al poporului bulgar, carte pe care a răspîndit-o 
apoi cu o rîvnă de apostol în toată țara, poporul se trezi ca din somn.

Renașterea făcea pași uriași; ceea ce fusese pentru bulgari o lipsă 
a devenit acum o forță : absența unui cadru politic le oferea orizonturi 
mai largi decît dacă ar fi avut un principat mărunt ca al Serbiei sau ca 
al Greciei. De aceea lupta lor de emancipare n-a fost îngrădită de fron
tierele unor județe oarecare, ci a îmbrățișat un cadru mai larg și mai 
plenar.

în 1946, cînd se sărbătoreau 1000 de ani de existență a mînăstirii 
Rilo, marele patriot Gheorghe Dimitrov a afirmat că fără jertfa mînăs
tirilor și bisericilor ortodoxe bulgare n-ar fi fost posibilă renașterea 
statului bulgar. La pregătirea «răscoalei din aprilie» 1876 și pe toată 
durata luptelor clerul bulgar a luat parte activ. Marele poet și patriot 
Vasil Levski era diacon. Celebrele lupte din părțile Plovdivului, Gabro- 
vului, ale mînăstirilor Drianov, Trajanov etc. au fost conduse de clerici. 
O mulțime de negustori, meseriași și intelectuali se ridicau în țară și 
mai ales în străinătate (Principatele Române, Rusia, Serbia, Austria), 
venind în ajutorul Bisericii și al poporului. Ei tipăresc primele cărți mo
derne, ca de pildă «alfabetul» de la Brașov (1824), editat de negustorul 
Petru Berovici din Kotel, după care se face începutul școlii lancasteriene 
— scris și socotit pragmatic — în Bulgaria. Prima școală, cea din 
Gabrovo, ia ființă la 1835 datorită eforturilor negustorului Vasile Apri- 
lov, stabilit la Odesa, care se convertise citind scrisul înflăcărat al sa- 
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vântului rus Venelin. Poporul se trezi, închise forțat școlile grecești, 
înființînd în locul lor școli bulgărești.

După 10 ani, în 1845, erau cam 53 de școli în Bulgaria, între ele și 
de grad secundar. La 1844 se tipărește primul ziar bulgăresc la Smir
na, între 1850—1860 se formează la București și Constantinopol cercuri 
literare și politice, se tipăresc ziare, broșuri; în 1868 se înființează la 
Brăila Academia Bulgară. «Hatti-Șeriful» din 1839 acordase tuturor ce
tățenilor din Turcia libertate de cugetare, desființa vămile, permitea bi
serici libere. în Macedonia și peste tot în Bulgaria, poporul cerea epis- 
copi proprii și limbă slavă. Plîngerile la patriarhul din Constantinopol 
n-au fost satisfăcute ; atunci poporul a pornit cu violență : a alungat pe 
episcopii greci și a scos cărțile grecești din biserică. Cel care a pornit 
această luptă a fost călugărul din mînăstirea Rilo, Neofit Bosveli din 
Kotel. în loc să lupte ca ceilalți compatrioți ai săi pentru eliberarea de 
sub Patriarhia greacă, călugărul Neofit Rilski cerea altceva : «zidiți mai 
întîi școli și abia după aceea biserici și mînăstiri», zicea el. «Tipăriți 
întîi cărți în limba poporului și abia după aceea Noul și Vechiul Testa
ment (care pentru popoarele slave se editau atunci tot în slava biseri
cească, nu în limba proprie a fiecărui popor), pentru că de rugat te poți 
ruga și în cîmp, dar învățătură nu poți dobîndi decît în școală».

E bine să notăm că mitropolitul Ungrovlahiei Grigorie IV Dascălul 
(1823—1834) a ajutat mult Biserica bulgară, tipărind la noi în țară, în 
două rînduri, Noul Testament în limba bulgară vorbită, deși patriarhul 
ecumenic Agatanghel s-a opus la început. In prefața primei ediții (din 
1828) se laudă gestul ierarhului român, «care nu numai tiparul l-a dă
ruit, ci șî ajutor bănesc a făcut, căruia toată Bulgaria datoare este să-î 
mulțumească». •

Intre altele, acestor împrejurări se datorește faptul că renașterea 
națională și bisericească bulgară prezintă aspecte mai revoluționare și 
mai palpitante decît în alte locuri.

Ca urmare a faptului că Patriarhia Ecumenică nu vroia să le acor
de dreptul de a-și alege epișcopi proprii, aproape 60.000 de bulgari ma
cedoneni trec la uniație. Papa Pius IX (1846—-1878) hirotonește pe egu
menul losif Sokolski din Gabrovo ca episcop. între cei care s-au găsit 
să trimită misionari acolo era și vlădicul Al. Șterca-Șuluțiu de ia Blaj. 
Se contura un nou asalt catolic. Atunci Rusia a intervenit energic, fapt 
care a dus la scăderea considerabilă a numărului celor rămași în 
uniație.

Pe de altă parte, atunci cînd în 1867 revoluționarul L. Karavelov 
va publica programul politic al unei «Bulgarii din Marea Neagră pînă 
în Adrîatica», chiar și sîrbii, care îi ajutaseră pînă atunci, începură să 
se răcească în relațiile lor, deși mitropolitul Mihailo de la Belgrad fra
terniza cu Biserica bulgară.

încăpățînîndu-se ca numai un sinod ecumenic să decidă, patriarhii 
greci, unul după altul, refuzară împlinirea doleanțelor Bisericii bulgare, 
pînă ce în 12 martie 1870, înalta Poartă dădu un decret de înființare a 
exarhatului bulgar independent, care prevedea că în provinciile cu 2/3 
populație bulgară se va alege un mitropolit bulgar, iar unde populația 
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era 2/3 greacă urma să se aleagă ierarhi greci ; slujba va fi liberă, în 
greacă sau slavă, după comunități. Bulgarii se și constituită imediat în 
sinod, în frunte cu mitropolitul Ilarion, în locul căruia, fiindcă fusese 
excomunicat încă din 1860, aleseră pe Antim, care a fost declarat la 11 
mai 1872 (ziua sfinților Metodie și Kiril) exarh al Bisericii bulgare, cu 
sediul la Constantinopol. Pe motiv că contravenea canoanelor, patriar
hul Antim al Vl-lea (1845—1848 ; 1853—1858 ; 1871—1873) îl depuse, 
declarînd Biserica bulgară shismatică (25 mai 1872). în septembrie ace
lași an, turcii insistară să se țină un sinod «ecumenic». Patriarhii de 
Constantinopol, Alexandria și Antiohia, precum și arhiepiscopul insu
lei Cipru au aprobat excomunicarea ; cel de Ierusalim (Kiril) s-a opus, 
poate și din pricina presiunii rusești, motiv pentru care Kiril a fost 
depus apoi. De fapt, aici o altă Biserică nu aprobase excomunicarea ce 
fusese dictată mai mult din motive politice decît bisericești. Biserica 
rusă va da Sfîntul Mir pentru bulgari vreme de 40 de ani, iar după 
1923 acest lucru l-au făcut pe rînd, pînă la 25 februarie 1945 (cînd 
shisma a fost ridicată de către patriarhul ecumenic Veniamin I (1936 
—1946), Bisericile română și sîrbă, care au fraternizat cu bulgarii 
tot timpul.

Primul exarh, Antim (1872—1877), a păstorit destul de greu, căci 
pe de o parte Poarta n-a emis berate de confirmare pentru toți noii 
episcopi aleși, iar pe de altă parte, naționalismul bulgar mergea prea 
departe, trimițîndu-se episcopi bulgari și în regiunile cu majorități 
grecești (Filipopole, Salonic etc.), de unde episcopii greci nu fuseseră 
rechemați. Din pricina răscoalelor contra turcilor, care vor duce la răz
boiul din 1877, dar și din motivul presiunilor sîrbești, care revendicau 
pentru ei aceste regiuni, episcopii din Scopje și Ohrida nu și-au putut 
ocupa scaunele decît în 1890. Reședința exarhului rămăsese suburbia 
Ortakioi (lîngă Istanbul), pentru a nu se contraveni canonului care 
oprește ca în același oraș să fie doi episcopi ortodocși. între 1903—1913 
se mută ceva mai în centrul Instanbulului. Deși încă din 1885 Bulgaria 
era recunoscută ca regat și anexase și Rumelia, totuși exarhul voia să 
rămînă în Constantinopol pentru a supraveghea mai bine și episcopiile 
din Tracia și Macedonia, pe care le va pierde după războiul balcanic și 
după cel mondial, cînd mare parte din Macedonia se dă Iugoslaviei, iar 
cealaltă parte din Tracia se dă Greciei. Peste 500.000 bulgari sînt repa- 
triați, în timp ce peste 40.000 emigraseră, din cauza mizeriei, în America.

La opt ani după ridicarea shismei bulgare, la 25 februarie 1945, 
Biserica ortodoxă Bulgară a fost ridicată la rangul de Patriarhie, la 10 
mai 1953, în timpul păstoriei patriarhului ecumenic Atenagoras I (1949 
—1972), care a emis Tomosul de recunoaștere din partea Patriarhiei Ecu
menice la 1 august 1961.

Viața bisericească din statul bulgar era zguduită, ca și în celelalte 
state ortodoxe, de framîntările firești pe care le aducea noua viață par
lamentară cu partidele și cu patimile politice provocate mai ales de in
fluența marilor puteri. Guvernul Stambulov susținea în politica religioa
să pe regele Ferdinand (1887—1918), deși acesta era catolic. Mitropoli
tul Clement de Tîrnovo avu curajul să se opună regelui (fiind sprijinit 
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și de Rusia, unde își făcuse studiile, ca și Mihail al Belgradului) —, mo
tiv pentru care a fost destituit și închis trei ani, dar apoi eliberat în 
1895, avînd satisfacția să-1 miruie ortodox pe prințul Boris (1896), care, 
la rîndul său, deși căsătorit catolic, va fi silit de cler și popor să-și bo
teze fiul și fiica ortodox. Așadar, poporul și Biserica s-au dovedit mai 
tari cu toate presiunile politice și patima partidelor, care nu se arăta
seră deloc favorabile Bisericii. Abia la 25 februarie 1945, schisma a fost 
ridicată, reluîndu-se raporturile cu Patriarhia Ecumenică.

Organizarea bisericească are și azi la bază — cu mici modificări — 
regulamentul exarhal din 1895 ; autoritate executivă e sinodul, care se 
constituie din exarh și din patru mitropoliți. Din 1908 s-a format și un 
consiliu național, în care au intrat și 6 mireni. Exarhul avea de fapt nu
mai autoritatea formală, fiind considerat «primus inter pares». Colegiul 
electoral se compunea din cîte doi delegați din fiecare din cele 11 epar
hii. După ce guvernul aproba pe 2—3 candidați dintr-o listă propusă, 
colegiul alegea pe unul. După ce se făcură preparativele pentru procla
marea patriarhatului, acesta a fost proclamat la 10 mai 1953 cu patriar
hul Kiril Markov, care studiase la Facultatea de teologie din Cernăuți.

Pentru problemele canonice și dogmatice, autoritatea supremă e 
soborul arhiereilor, iar pentru cele administrativ-financiare, Congresul 
național mixt. Fiecare episcop e ajutat de un consiliu din 4 preoți aleși 
de cler și reînnoiți din doi în doi ani. Ședințele sînt prezidate de mi
tropoliți. Prima școală clericală a fost cea de la Tîrnovo, în 1874, care 
a fost închisă în 1877, apoi redeschisă în 1878 și desființată în 1885. Mai 
statornică a fost cea de la Samokov (1876—1904) (cu întreruperi), care 
s-a mutat în 1904 la Sofia.

Alături de cunoscuta mînăstire Rila mai sînt : Bacicovo, Trojan, 
Preobrajenskoe etc. La Bacicovo existau în secolul XI un spital, o școa
lă pentru preoți și un azil pentru bătrîni.

în general, viața bisericească bulgară a evoluat, ca și cea culturală 
și de stat, foarte mult în ultimul veac.

BIBLIOGRAFIE
C. D. G. Miiller, Geschichte der orientalischen Nationalkirchen, Gottîngen, 

1987. P. Dincov, I.'Oeuvre ele Cyrilie et Methode et fa culture bulgare, Sofia, 1981. 
R. Stupperich, Kirche und Staat in Bulgcirien und Jugoslavien, Witten, 1971 ; Ka- 
men Dînkov, Istoria Bisericii Bulgare, în limba bulgară, Sofia, 1968; Irem. Doens, 
Patriarch Kiril Kirchenhistoriker Bulgariens, în «Osterreichische Osthefte», Wien, 
VII (1965) ; Dj. Sljepcevic, Die bulgarische Orthodoxe Kirche, 1944—1955, Bd. I, 
Miînchen, 1957; Ivan Snegarov, Kratka istorija na savremile pravoslavni țărkvi ( — 
Scurtă istorie a Bisericilor Ortodoxe contemporane). Solia, 1946; St. Tzanzow, Bise
rica bulgară de la eliberare pînă astăzi, în limba bulgară, în «Anoarul Facultății de 
teologie», Sofia, XVI, 1939; Idem, Die Veriassung der bulgarischen Kirche, Zurich, 
1920; St. Stanimirov, Istoria Bisericii bulgare, în limba bulgară, Solia, 1925; E. 
Reinhardt, Die Enstehung des bulgarischen Exarchat, 1912.

în limba română:
Arhim. Epifanie Norocel, Relațiile bisericești ți culturale ini re Biserica orto

doxă română și Biserica bulgară în secolul al XlX-lea, în «Biserica Ortodoxă Ro
mână», LXXXV (1967), nr. 9—10, p. 1004—1016; Victor Hin Burtea, Sfîntul Sofronfe 
de Vrața, în «Mitropolia Ardealului», XI (1966), nr, 1—3, p. 56—67; Pr, prof. T- 



BISERICA ÎN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANĂ 487

Bodogae, 200 de ani de Ia apariția «Istoriei slavo bulgare» a Iui Pai sie de Hilandar 
(1762—1962), în «Mitropolia Olteniei», 1963; Silviu Auuichi, Biserica ortodoxă buD 
gară de la înființarea Exprimatului pînă Ia înființarea Patriarhiei, în «Glasul Biseri
cii», București, XIX (1960), nr, 11—12, p. 9-15—951. S. Simeonov, înființarea Exarha- 
iliîui bulgar, în «Biserica Ortodoxă Română», LIX (1941), nr. 5—6, p. 350—376; 
P. Constantinescu-lați, Studii istorice romdno-buigare, București, 1956; idem,' Din 
relațiile artistice româno-bulgare, 1928.

Biserica ortodoxă a Greciei *
între Bisericile ortodoxe cu rang de arhiepiscopie, Biserica Greciei 

este cea mai mare.
Istoria modernă a Bisericii ortodoxe de Răsărit este dominată in 

mare măsură de ideea și de acțiunea de organizare a Bisericilor națio
nale în Biserici autocefale. Privită din acest punct de vedere, acțiunea 
împăratului Leon I Isaurul (717—741) de a trece Iliricul bisericesc orien
tal, din care făcea parte și Grecia, din secolul IV aflat sub jurisdicția 
Bisericii Romei, sub jurisdicția Patriarhiei ecumenice de Constantino
pol, constituie un precedent îndepărtat. Biserica Greciei sau Eladei s-a 
aflat sub juridsdicția Patriarhiei Ecumenice de la 732 pînă la 1833, cînd 
ea a cerut autocefalia.

încă de pe vremea Imperiului latin de Constantinopol (1204—1260), 
penetrația latinilor și mai cu seamă a venețienilor în Grecia a avut ca 
urmare imediată intensificarea propagandei romano-catolice, ierarhia 
latină de improvizație nouă exercitînd o foarte serioasă presiune asupra 
Bisericii ortodoxe grecești locale.

Situația s-a înrăutățit și mai mult din a doua jumătate a secolului 
XV, cînd venețienii împărțiră cu turcii stăpînirea asupra Greciei, pînă 
la 1718, și cînd aceștia din urmă au fost siliți să lase toată Grecia în stă
pînirea turcilor. Venețienii și-au menținut stăpînirea asupra insulelor 
din Marea Ionică pînă la 1797, anul dezmembrării Republicii Veneție- 
ne. Cu toată dubla presiune exercitată de turci și de venețieni în Gre
cia, Biserica ortodoxă a supraviețuit.

Dar dominația turcească, în secolele XVII—XVIII, nu mai era de 
suportat. Apăsător peste măsură, jugul turcesc a pregătit spiritele și a 
grăbit izbucnirea revoluției grecești la 21 martie 1821.

La 1/13 ianuarie 1822, Grecia s-a proclamat independentă la Epiâaur, 
în Nord-Estul Peloponezului, și și-a dat o constituție democratică. Cu
noscutul poet romantic englez, lordul G. Gordon Byron (1780—1824), a 
venit în ajutorul răsculaților greci, găsindu-și sfîrșitul eroic la Misso- 
longhi, pe țărmul sudic al Greciei, la golful Corintului.

Episcopii, destul de numeroși în Grecia, au fost alături de revolu
ționari pentru dobîndirea independenței naționale. Astfel, episcopul de 
Patras, Ghermanos, a sfințit steagurile întîilor răsculați greci.

Patriarhul ecumenic de atunci, Grigorie V (1797—-1798; 1800— 
1808 ; 1818—1821), silit de turci, a excomunicat pe răsculații din cler, 
mitropoliți, epișcopi și preoți, dar, cu toate acestea, el însuși a căzut 
victimă răzbunării turcilor, fiind spînzurat în odăjdiile arhierești, la 10

’ Capitol redactat de Pr. prof. loan Rămureanu. 
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aprilie 1821, în ziua de Paști la poarta Patriarhiei din Constantinopol, 
Odată cu el au suferit aceeași soartă membrii Sfîntului Sinod și 30,000 
de greci din Grecia și Imperiul turc.

Răscoala din insula Kios, izbucnită în 1822, a fost urmată de un 
măcel îngrozitor din partea turcilor : 23.000 de persoane au fost ucise, 
iar 47.000 de tinere fete au fost vîndute ca roabe sau băgate în haremu
rile turcilor.

Cu toată teroarea exercitată de turci, pentru a înlătura amestecul 
lor în treburile interne ale Greciei eliberate, răsculații s-ău declarat dez
legați de obligația de a mai recunoaște jurisdicția patriarhului ecume
nic de Constantinopol, atitudine manifestată practic prin nerecunoaște- 
rea patriarhului ecumenic Evghenie II (1821—1822), precum și prin res
pingerea episcopilor trimiși de Patriarhia Ecumenică în scaunele formal 
vacante.

Luptele dintre greci și turci au continuat din 1821 pînă în 1828. 
Grecia a fost ajutată să-și dobîndească independența de diplomația ță
rilor europene, îndeosebi Anglia, Franța și Rusia. Flota engleză, fran
ceză și rusă a dat un prețios ajutor grecilor distrugînd flota turcească 
în 1827, la Navarin.

în urma acestei înfrîngeri, Turcia a fost obligată să încheie pace. 
Independența Greciei a fost recunoscută pe plan politic internațio

nal prin pacea de la Adrianopoi din 2/14 septembrie 1829. în 1830 s-a 
constituit statul grec modern, care în 1832 s-a declarat regat, cel din
ții rege al Greciei moderne fiind Otto I (1832—1862), de origine ger
mană. în 1834, Atena a redevenit capitala Greciei independente, avînd 
atunci cel mult 5.000 de locuitori.

începînd din 1828, loan Capo dTstria (1776—1831), președintele 
guvernului Greciei între anii 1827—1831, a început să se ocupe și de 
problemele bisericești. Pentru a detașa Biserica Greciei eliberate de Pa
triarhia Ecumenică, pentru ca turcii să nu mai găsească prilejul de a 
se amesteca în treburile bisericești și civile ale Greciei, el a instituit o 
comisie de trei episcopi, învestiți cu autoritatea necesară, pentru a se 
ocupa de toate interesele spirituale ale Greciei eliberate. Un sinod com
pus din 33 de episcopi, întruniți la Nauplia, la 15/27 iulie 1833, declară 
la 23 iulie/4 august 1834 că Biserica din regatul Greciei este indepen
dentă față de Patriarhia Ecumenică de Constantinopol și că credincio
șii ei vor fi conduși de un sinod bisericesc sub președinția regelui ele
nilor.

Așezămintele naționale bisericești au fost rînd pe rînd reorganiza
te ; numărul episcopilor a fost redus la zece, iar pe lîngă Universitatea 
din Atena, înființată în 1837, a fost înființată o Facultate de teologie.

Paralel, însă, cu această acțiune de ridicare și afirmare a Bisericii, 
un grup de bărbați de stat au întreprins o operă negativă, împiedicînd 
sistematic orice încercare de statornicire a unui regim de autonomie bi
sericească în Grecia eliberată. Așa s-a întîmplat cu «eteria ortodoxă», 
care, la 1839, a încercat să repună Biserica grecească sub jurisdicția 
Patriarhiei de Constantinopol. Ceva mai tîrziu, în 1850, prin mijlocirea 
Rusiei, s-a ajuns la împăcarea Bisericii Greciei cu Patriarhia Ecume
nică.
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După tratative îndelungate și obositoare, care s-au prelungit 18 
ani, Patriarhia de Constantinopol a recunoscut în cele din urmă, prin 
«tomosul sinodic» din 29 iunie/11 iulie 1850, acordat ei de patriarhul 
Antim IV (1840—1845 ; 1848—1852), autocefalia Bisericii Greciei. Ea a 
fost întărită apoi de noul stat grec prin Legea promulgată la 9/21 iulie 
1852.

Inspirindu-se după organizarea sinodală a Bisericii ruse, dată de 
Petru cel Mare (1682—-1725) la 25 ianuarie 1721, Sinodul Bisericii gre
cești se compunea din cinci membri, mitropolitul Atenei fiind președin
te, iar ceilalți patru erau numiți anual, după vîrstă și vechime. Un co
misar regal înlocuia pe ober-procurorul rus, făcînd legătura dintre Sfîn
tul Sinod grec și regele Eladei.

Biserica Greciei eliberate s-a mărit la 1864 prin anexarea insule
lor ionice. Acestea s-au aflat pînă la 1797 sub dominația Veneției, între 
1797—1814 sub dominația Franței, iar din 1814 sub dominația Angliei, 
care le-a cedat regatului Greciei în 1864. Cele cinci mitropolii și două 
episcopii din aceste insule s-au încadrat din 1866 sub jurisdicția Bise
ricii Greciei.

în urma războiului ruso-româno-turc din 1877—1878, încheiat prin 
pacea de la Berlin din 1/13 iulie 1878, Tesalia și Epirul de Sud s-au 
unit, în 1878, cu Grecia. Cele cinci mitropolii și cinci episcopii din 
aceste două provincii au trecut, în 1881, sub jurisdicția Bisericii Gre
ciei. Reforma administrativ-bisericească din 1882 a împărțit Grecia în 
40 de eparhii, adică o mitropolie, cu reședința la Atena, 17 arhiepisco
pii și 22 de episcopii. In decursul anilor, împărțirea aceasta a fost mo
dificată după necesități, iar episcopiile au fost toate ridicate la rangul 
de mitropolii pentru a opri rivalitățile dintre titularii lor.

Prin acordul încheiat la 8/21 martie 1908 între guvernul Greciei și 
Patriarhia de Constantinopol, Biserica Greciei și-a extins jurisdicția 
asupra comunităților grecești din Europa și America, cu excepția Bise
ricii grecești din Veneția, care a rămas mai departe sub jurisdicția Pa
triarhiei din Constantinopol, precum și asupra comunităților grecești 
din cele două Americi.

Cele două părți au renunțat, însă, la acest acord la 1/14 martie 
1922, cînd patriarhul ecumenic Meletie IV Metaxakîs (1921—1923) a 
supus din nou comunitățile grecești din țările Europei, din cele două 
Americi, din Australia și Noua Zeelandă, sub jurisdicția Patriarhiei 
Ecumenice, sub care acestea se află pînă azi.

Insula Creta a obținut, în 1898, o autonomie politică în cadrul Im
periului otoman, iar în 1913 a fost anexată la statul Greciei, din care 
face parte pînă astăzi. Din punct de vedere bisericesc, însă, Biserica 
insulei Creta a rămas mai departe sub jurisdicția Patriarhiei de Con
stantinopol. La 28 februarie 1967, Sfîntul Sinod al Patriarhiei de Con
stantinopol, în frunte cu patriarhul Atenagora I (1949—1972), prin de
cizia nr. 283, i-a acordat autonomia bisericească.

In urma războiului balcanic din 1912—1913, care s-a încheiat prin 
pacea de la București din '28 iulie/10 august 1913, Greciei i-a revenit 
sudul Macedoniei și vestul Traciei. Cu toate că aceste două provincii au 
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intrat în componența statului grec, Patriarhia Ecumenică și-a menținut 
jurisdicția bisericească asupra celor 40 de mitropolii din Macedonia și 
Nordul Greciei pînă la 1928, cînd, prîntr-un nou acord, aceste mitropo
lii au trecut definitiv sub jurisdicția Bisericii Eladei.

Sfîntul Munte Athos a fost. încadrat în 1913 la teritoriul Greciei, 
dar cele 20 de mînăstiri, care constituie un centru monahal inter-orto- 
oox, au rămas mai departe sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice.

Insulele Dodecanezului — e vorba de cele 12 insule situate lîngă 
țărmul de sud-vest al Asiei Mici, ocupate de Italia în timpul războiului 
italo-turc din 1911—1912, au revenit Greciei, prin pacea de la Paris din 
10 februarie 1947. Cele patru mitropolii din aceste insule : Rodos, Le- 
ros-Calymnos, Cos și Carpatos-Cassos au intrat sub jurisdicția Bisericii 
Greciei.

în timpul primului război mondial (1916—1918), Grecia s-a alăturat, 
din 1917, Puterilor Antantei — Franța, Anglia și Rusia.

Prin tratatul de pace de la Sevres (în Franța), din 10 august 1920, 
Smirna, cu teritoriul din jur și malul european al Dardanelelor au 
fost atribuite Greciei, care a luptat alături de Puterile Antantei.

Războiul greco-turc din 1919—-1922, cîștigat de Turcia, sub condu
cerea lui Kemal Atatiirk (1881—1938), creatorul Turciei contemporane, 
a făcut ca Grecia să piardă teritoriile atribuite ei prin tratatul de pace 
de la Sevres din 1920.

Tratatul de pace de la Lausanne, din 24 iulie 1923, dintre Grecia 
și Turcia, semnat și de Franța, Anglia și Italia, a lăsat Greciei configu
rația teritorială de astăzi.

în urma înfrîngerii Greciei, în 1922, de către Turcia, s-a procedat, 
în 1922, la un schimb masiv de populație între grecii din Asia Mică și 
turcii din Macedonia și Tracia. Peste un milion și jumătate de greci au 
fost uciși și expulzați, aceștia din urmă fiind colonizați de statul grec, 
în Tesalia, Macedonia și Tracia.

Din 1922, Biserica Greciei a fost condusă de arhiepiscopul Hrisos- 
tom Papadopulos (1922—1938), unul dintre marii erudiți în .materie de 
istorie bisericească ai Greciei contemporane. In timpul păstoriei lui, 
statul grec a promulgat, la 31 decembrie 1923, noul Statut religios al Bi
sericii Eladei, care, cu unele modificări făcute la 24 decembrie 1939/3 
ianuarie 1940, a rămas în vigoare pînă la publicarea Legii 590 din 31 
mai 1977. S-a ajuns, după primul război mondial, ca Biserica Greciei să 
aibă 81 de eparhii, toate eu titlu de mitropolii, dar există tendința de a 
se micșora numărul lor.

Sfîntul Sinod al Bisericii Greciei se compune din toți mitropoliții; 
conducerea administrativă o are arhiepiscopul Atenei cu un sinod re- 
strîns, format din șase mitropoliți.

Ca toate statele moderne, Grecia a secularizat averile bisericești și 
rnînăstirești.

Traducerea operelor lui Fr. M. Arouet Voltaîre (t 1778) în grecește 
de Eugen Vulgaris (f 1806) și Ad. Korais (f 1833), a contribuit la 
ruinarea spiritului monastic în Grecia. în raport cu numărul populației, 
în 1830 erau trei călugări la 1000 de locuitori, iar după 1919, 7 călugări 
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la 10.000 de locuitori. în 1833 existau peste 3.000 de călugări și 280 de 
călugărițe.

Se cunosc și în Grecia încercări de prozelitism susținute de agenții 
Bisericii romano-catolice și protestante. Rezultatele lor însă n-au fost 
nicicînd îngrijorătoare. îndată ce autoritățile bisericești au cunoscut de
desubturile lor, încercările acestea au devenit inoperante.

Școala englezului King (1822—1869) a reușit totuși să converteas
că la protestantism cîțiva greci, dar școlile și bisericile lor au fost apoi 
desființate.

învățămîntul teologic universitar grec are peste 100 de ani de exis
tență, la Atena funcționînd o Facultate de teologie din 1837. Acest în- 
.vățămînt a fost oarecum influențat de spiritul protestant, dar tendința 
conservatoare, inspirată de teologia rusă, a ținut echilibrul, temperînd 
alunecarea pripită a unor teologi greci spre influențe protestante sau 
anglicane.

în cursul secolelor XlX și XX Biserica greacă a dat literaturii teo
logice universale teologi și reprezentanți de seamă, de incontestabilă 
valoare teologică și istorică, cu un pronunțat caracter ortodox.

în ceea ce privește orientarea spirituală a Greciei moderne, trebuie 
să observăm că libertatea de cugetare și anume latura ei speculativă 
este una dintre cele mai caracteristice însușiri chiar și ale grecului de 
azi. De aceea nu-i de mirare faptul că în Grecia modernă s-au întîlnit 
în viața spirituală unele direcții liberale, unele opinii personale teolo
gice — teologumene.

Au existat, desigur, controverse aprinse în secolul XIX între Teoclit 
Farmachides (f 1860) și Neofit Vamvas (f 1855) de o parte, și Constantin 
Oiconomuos (f 1857) de alta, în legătură cu autocefalia greacă sau cu 
justificarea secularizării averilor bisericești și mînăstirești, care au de
generat, uneori ajungînd la încordări și lupte aprinse. Farmachides, 
Vamvas și alții de mai tîrziu ■ susțineau introducerea reformelor bise
ricești pe baza progresului științific : traducerea Bibliei în limba neo
greacă, actualizarea interpretării Sfintei Scripturi, un rol social mai 
efectiv din partea Bisericii etc., pe cînd conservatorii, în frunte cu 
C. Oiconomuos, susțineau rămînerea mai departe la tradiția Sfinților 
Părinți. Pînă la urmă a biruit viziunea progresiștilor.

în 1903 însuși arhiepiscopul Procopie al Atenei a trebuit să-și dea 
demisia, pentru că mișcarea studențească nu a aprobat traducerea Bi
bliei în limba neo-greacă.

Toate acestea nu formează pericole pentru Biserica ortodoxă greacă, 
adînc înrădăcinată în credința evanghelică, apostolică și patristică. Unele 
rele provin și din starea de sărăcie a clerului, pentru care, în ultimii 
50 de ani, s-a făcut mult, introducîndu-se salarizarea după gradul de 
studii făcute.

în prezent, Biserica ortodoxă greacă are peste 9 milioane de cre
dincioși. '

Mitropolia Cretei se bucură de autonomia pe care a obținut-o de 
la Patriarhia Ecumenică la 28 -februarie 1967.

Mișcarea misionară din timpul nostru, Zoi (Viața), condusă de pro
fesorul mirean Panaghiotis Trembelas, care numără sute de mii de 
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membri, reprezintă un corectiv față de tradiționalismul lipsit de ma- 
leabilitate și actualitate al unor teologi și mitropoliți care nu voiau 
Biblia în limba poporului, nici conferințe sau meditații în afară de 
Biserică, Spiritul grec are totdeauna această elasticitate în cugetare, 
vizibilă în opiniile teologice personale — teologumene, susținute nu 
numai de profesorii laici de teologie, ci și de unii credincioși mireni, 
care totuși sînt buni sprijinitori ai Bisericii.

în 1901, tinerii din mișcarea «Syndesmos» au creat la Atena un 
centru misionar interortodox, sub numele de «Porevfhentes» =-■ 
llopsoSe^teC = «Mergînd», (învățați toate neamurile Matei, 28, 19). 
Sfîntul Sinod al Bisericii Greciei a înființat, în 1867, o Secție pentru 
misiune, iar în 1970, în colaborare cu Facultatea de Teologie din Atena, 
a înființat un Institut on mission studies. Din decembrie 1981, publică 
revista «Hâvta ta (= All Nations — «Toate neamurile»).

Ca în toate Bisericile, au apărut și în Biserica Greciei unele mișcări 
disidente, dar fără importanță. Astfel, pe la 1839, învățatul T. Kairis, 
un preot întors de curînd de la studii din Apus, susținea deismul, con- 
damnînd tot ce trecea dincolo de credința în Dumnezeu, de predestinație 
și nemurirea sufletului. El nega tot ceea ce e vizibil în Biserică, răstăl
măcind creștinismul, pe care-1 reducea la un gen de teofilantropie. A 
fost un mare predicator și organizator — făcuse aziluri și orfelinate —, 
a atras pe mulți care criticau păcatele oamenilor Bisericii și ale poli
ticienilor, care se lăudau cu suferințele și meritele Bisericii grecești, 
dar nu făceau nimic din punct de vedere practic. Mișcarea a degenerat 
in erezie, iar el însuși a fost închis.

După el s-au ivit și alții : pozitiviști, budiști, teosofi, francmasoni, 
care și-au predicat crezurile, înstrăinînd pe unii intelectuali și credin
cioși de Biserică. Scriitorul Lascaratos, de pildă, a ridiculizat Biserica 
și așezările ei ; călugărul Papoulakis a dat naștere la unele tulburări 
mistice ; mireanul Makrakis a format, spre finele secolului XIX, chiar 
o sectă cu vreo 5000 de aderenți, pretinzînd că introduce o adevărată 
reformă a moravurilor, iar Nifon Dimopulos a propagat un raționalism 
exagerat.
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Alte Biserici ortodoxe:
Biserica Ciprului, Biserica Albaneză, Biserica Cehoslovacă, 

Biserica Polonă șl Biserica Finlandeză *
1. Arhiepiscopia insulei Cipru. Biserica insulei Cipru este una din

tre cele mai vechi în istoria creștinismului, datînd din anii 45—50 d. Hr. 
Prin canonul 8 al Sinodului III ecumenic de la Efes, din anul 431, Bi
serica insulei Cipru a fost declarată autocefală, cu rang de arhiepiscopie, 
rămînînd în această situație pînă astăzi.

Insula Cipru s-a aflat sub stăpînirea Imperiului roman de Răsărit 
pînă Ia cucerirea ei de către arabi în anul 647—648 și a rămas în această 
situație pînă în 964—965, cînd bizantinii au cucerit-o de la arabi.

La 6 mai 1191 insula Cipru a fost cucerită de cavalerii englezi din 
Cruciada a III-a (1189—1192), sub conducerea regelui Richard Inimă de 
Leu. In mai 1192 regele englez o vîndu iui Guy de Lusignan, fostul 
rege de origine franceză al principatului franc al Ierusalimului. Dinastia 
franceză de Lusignan a stăpînit insula Cipru pînă la 1489, cînd ea a 
fost cucerită de venețieni, care, la rîndul lor, au stăpînit-o pînă în 1571.

Sultanul Imperiului turc, Selim II (1566—1574) a cucerit insula 
Cipru în 1571 de la venețieni, încît influența catolicismului, menținută

♦ Capitol redactat de Pr. proE. loan Rămureanu. 
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de francezi și de venețieni, a cedat iocul dominației musulmane. în 
timpul stăpînirii turcești,, arhiepiscopul Bisericii insulei Cipru se bucura 
în. fața autorităților de prerogativele unui etnarh.

O figură eminentă dintre conducătorii Bisericii Ciprului este arhi
episcopul Ciprian, fost elev al școlii din Iași, care, după ce a ajuns arhi
episcop în Cipru, a întemeiat în 1812 școala «Sfînta Treime» pe terenul 
mînăstirii Machera. A pierit în timpul masacrului organizat la 9 iu
lie 1821, în timpul revoluției grecești, din ordinul lui Kuciuk Mahmed, 
guvernatorul insulei, împreună cu mitropoliții Hrisant de Pafos, Meletie 
de Kition și Laurențiu de Kyrenia.

Turcia a stăpînit insula Cipru de la 1571 pînă la 1878, cînd, în baza 
unui acord secret, a trecut temporar administrația în seama Marii Bri
tanii. Pacea de la Berlin, din 1/13 iulie 1878, a confirmat trecerea insulei 
Cipru de sub dominația Turciei sub aceea a Marii Britanii.

Cum reiese din art. 20 al tratatului de pace de la Lausanne, din 
24 iulie 1923, Turcia a renunțat definitiv la stăpînirea insulei Cipru în 
favoarea Angliei. Dominația Marii Britanii asupra Ciprului s-a putut 
menține pînă la 1 octombrie 1960, cînd, datorită revendicărilor popu
lației grecești, aceasta a devenit republică independentă, sub conducerea 
arhiepiscopului Macarie 1977), care a păstorit Biserica Ciprului între 
anii 1950—1977.

Locul Bisericii autocefale a Ciprului urma, din punct de vedere 
canonic, îndată după vechile patriarhate apostolice ale Răsăritului, pen
tru motivul că autocefalia ei a fost discutată și recunoscută în două 
sinoade ecumenice, mai întîi în Sinodul III ecumenic de la Efes, din 431, 
prin canonul 8, apoi de Sinoadele V—VI (quinisext), prin canonul 39. 
Practic, însă, cu toate că în Sinoadele ecumenice amintite, episcopul de 
Justiniana Nouă (Cipru) era învestit cu toate drepturile episcopului din 
Constantinopol, acesta din urmă a ținut mereu să-1 subordoneze.

în prezent, Arhiepiscopia autocefală a insulei Cipru numără peste 
600.000 de credincioși și are 4 mitropolii : Nicosia, Pafos în vest, Kition 
în sud. Kyrenia în nord ; 6 episcopi, 650 parohii, 685 preoți, 7 mînăstiri, 
110 călugări.

Alegerea mitropolitului se face de către clerul superior, de preoți 
și de reprezentanții mirenilor, fapt care a pricinuit deseori lupte lăun
trice și adversități regretabile între candidați. Așa s-a întîmplat, spre 
exemplu, după moartea arhiepiscopului Sofronie (1900), dezbinarea în 
sinod neputînd fi înlăturată nici chiar prin intervenția din 1908 a pa
triarhului de Constantinopol.

2. Biserica ortodoxă albaneză. Albanezii descind din vechea 
populație indo-europeană a îlirilor, înrudită cu tracii. Ei au suferit mai 
întîi un proces de elenizare, apoi din secolul I î. d. Hr. au trecut prin- 
tr-un proces de romanizare, mult mai influent. Ceva mai tîrziu, începînd 
din secolul VII, Albania a fost stăpînită de slavii de Sud pînă în se
colul XIV, cînd a venit asupra lor invazia turcească. Biserica albaneză 
a avut legături cu Bisericile ortodoxe slave din jur, dar n-au lipsit nici 
legături practice cu Biserica Romei, mai cu seamă în epoca de apogeu 
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a Veneției, care a încetat la 1797, anul dezmembrării Republicii Ve- 
nețiene.

în timpul războaielor balcanice din 1912—1913, Albania s-a pro
clamat independentă, la 28 noiembrie 1912, în congresul național din 
orașul Vidre, iar independența ei a fost recunoscută pe plan diplomatic 
internațional prin pacea de la Londra, din 30 mai 1913.

Prin tratatul de pace de la Lausanne, din 24 iulie 1923, s-a re
confirmat independența Albaniei. Albanezii și-au ales acum un parla
ment național, iar capitala țării s-a stabilit în orașul Tirana. în acest 
timp clericii superiori ai Bisericii ortodoxe din Albania erau toți de 
naționalitate greacă, iar aceștia, nevoind să stea într-o Albanie indepen
dentă, au părăsit țara încă din 1922, lăsînd Biserica albaneză fără con
ducători. în această situație, Biserica albaneză a convocat în septem
brie 1922 un congres al ortodocșilor, care s-a ocupat de constituirea 
Sfîntului Sinod al Bisericii ortodoxe albaneze și de alegerea unui arhi
episcop, în persoana arhimandritului Visarion. Pentru hirotonirea noului 
ales, Biserica albaneză s-a adresat patriarhului sîrb de Belgrad, dar 
acesta a refuzat. Visarion a trebuit să recurgă la serviciile a doi episcopi 
din emigrație, Hermogen și Mihail.

. în aprilie 1923, Biserica albaneză a trimis o delegație specială la 
Constantinopol cu misiunea de a intra în legătură cu patriarhul ecu
menic și sinodul său patriarhal, cerîndu-i aprobarea pentru ca Biserica 
ortodoxă albaneză să devină autocefală. Patriarhul ecumenic însă a 
acordat Bisericii albaneze numai dreptul la autonomie, dar n-a voit să-i 
dea autocefalia pe motivul că tînăra Biserică reprezintă o simplă mino
ritate într-un stat cu majorități musulmane.

La 26 februarie 1929, Biserica ortodoxă din Albania și-a reconfir
mat din nou autocefalia. Văzînd stăruințele ortodocșilor din Albania, 
Patriarhia de Constantinopol a recunoscut și ea, în cele din urmă, la 
12 aprilie 1937, autocefalia Bisericii Albaniei. Tomosul de autocefalie 
i-a fost acordat de patriarhul ecumenic Veniamin I (1936—1946). La 
7 aprilie 1939, Albania a fost ocupată de Italia fascistă, în timpul dic
taturii lui Mussolini, sub care a rămas pînă în 1945.

Albanezii ortodocși au constituit majoritatea credincioșilor în epar
hiile Durazzo, Berat și Korcea. Grecii sînt mai numeroși în sud-estul 
Albaniei, în eparhia Arghirocastro.

Există, de asemenea, o Biserică albaneză în America, organizată 
din 1908, cu un număr de 62.000 de credincioși. Alți albanezi, peste 
800.000, se află în Iugoslavia de sud, iar alții în Italia de sud.

.3. Biserica ortodoxă cehoslovacă. Republica Cehoslovacia a luat 
ființă prin unirea Cehiei (Boemia) și Morav iei cu Slovacia, recunoscută 
prin tratatul de pace încheiat între puterile Antantei — Franța, Anglia, 
Italia și Statele Unite, cu Austria, la 10 septembrie 1919 la Saint-Ger- 
main în Franța.

Ortodoxia renaște pe teritoriul Boemiei, Moraviei și Slovaciei din 
a doua jumătate a secolului XIX, cînd cehii și slovacii au intrat în legă
turi mai apropiate cu sîrbii și rușii ortodocși.
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După primul război mondial (1914—1918), a luat ființă în Ceho
slovacia o Biserică ortodoxă care s-a organizat la început sub condu
cerea Bisericii ortodoxe slrbe.

A intervenit însă Patriarhia de Constantinopol susținînd că numai 
ea are dreptul să acorde Bisericilor din diaspora ortodoxă autocefalia, 
conform hotărîrii canonului 28 al Sinodului IV ecumenic de la Calcedon 
din 451.

Primul arhiepiscop autocefal ceh a fost Savatie Vrabeț, hirotonit 
in 1921 ca episcop ortodox pentru Cehoslovacia de către patriarhul Me
letie IV Metaxakis (1921—1923), care primi numele de Sabazd și titlul 
de «Arhiepiscop de Praga și al întregii Cehoslovacii». Oficial, Biserica 
ortodoxă cehoslovacă a obținut autocefalia la 8 martie 1923, prin to- 
mos-ul sinodal acordat ei de patriarhul ecumenic Meletie IV Metaxakis.

La rîndul său, episcopul Gorazd II Pavlic, hirotonit la Belgrad, a 
organizat pe ortodocșii din Boemia, Moravia și Slovacia, într-o comuni
tate bisericească ortodoxă cu reședința la Praga, pusă sub jurisdicția 
Patriarhiei sîrbe de Belgrad. Statutul acestei comunități bisericești orto
doxe a fost aprobat de guvernul cehoslovac prin decizia Ministerului de 
Instrucție, dată la 31 martie 1922, încît existau paralel în Cehoslovacia 
două Bisericii ortodoxe : una sub jurisdicția Bisericii sîrbe și alta sub 
jurisdicția Patriarhiei ecumenice de Constantinopol.

Cei mai mulți credincioși ortodocși din Cehoslovacia au recunoscut 
la 22 noiembrie 1925 ca întîistătător al Bisericii ortodoxe Cehoslovace pe 
Arhiepiscopul Gorazd Pavlic, hirotonit la Belgrad.

Această rivalitate jurisdicțională dintre Patriarhia Ecumenică și Pa
triarhia sîrbă cu privire la Biserica ortodoxă din Cehoslovacia a făcut 
mult rău mișcării ortodoxe printre cehi și slovaci, împiedicînd creșterea 
și dezvoltarea normală a acestei Biserici.

Situația aceasta s-a menținut pînă la 29—30 septembrie 1938, cînd, 
prin acordul de la Mi'mchen, Germania hitleristă a răpit Cehoslovaciei 
regiunea așa-zișilor «germani sudeți». La 15 martie 1939, întreaga Boe- 
mie a fost anexată de Germania hitleristă sub numele de «protectorat 
german», iar Slovacia se declară independentă.

în timpul celui de al doilea război mondial (1939—1945) arhi
episcopul Gorazd II a apărat cu demnitate și curaj Biserica ortodoxă din 
Cehoslovacia, dar el a fost împușcat la 4 martie 1942 de hitleriști, pri
mind cununa de martir pentru Biserica ortodoxă și patria sa. In timpul 
ocupației hitleriste, Biserica ortodoxă din Cehoslovacia a avut foarte 
mult de suferit.

După eliberarea Cehoslovaciei, în mai 1945, s-a refăcut unitatea ei 
politică și îndată s-a început reorganizarea Bisericii ortodoxe. Patriarhul 
Alexei al Moscovei .(1945—1971) a trimis în acest sens pe arhiepiscopul 
Elefterie de Rostov, exarh al Patriarhiei de Moscova. Noul ierarh a depus 
toate eforturile cu o energie neîntrecută și muncă încordată, spre a re
face unitatea internă a Bisericii ortodoxe cehoslovace. El reuși să îm
pace grupurile ortodoxe disidente care ascultau de jurisdicții rivale, re
organiza viața bisericească, îngrijindu-se îndeosebi de pregătirea cadrelor 
de slujitori devotați Ortodoxiei, și luptă din răsputeri pentru răspîn- 
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direa Ortodoxiei între cehi și slovaci, mult persecutată și disprețuită 
în trecut de catolicism și chiar de protestantism.

După reorganizarea ei de către arhiepiscopul Elefterie de Rostov, 
Biserica ortodoxă cehoslovacă - a obținut o nouă autocefalie, la 23 no
iembrie 1951, din partea patriarhului Alexei al Moscovei, Proclamarea 
oficială a noii autocefalii s-a făcut la 8 decembrie 1951.

Numărul credincioșilor ortodocși din Cehoslovacia a crescut dato
rită repatrierii cehilor din Volhinia, dintre care mulți trecuseră la Orto
doxie. De asemenea, în ziua de 28 aprilie 1950, greco-catolicii slovaci 
au trecut la Ortodoxie, sporind astfel numărul ortodocșilor din tînăra 
Biserică cehoslovacă.

în prezent, Biserica ortodoxă cehoslovacă are circa 600.000 de cre
dincioși, organziați în 4 eparhii : Praga, Olmouc, Presov și Mihalovce, 
cu peste 140 de parohii.

4. Biserica ortodoxă polonă. în urma dezmembrării Imperiului 
austro-ungar, a luat ființă, după primul război mondial (1914—1918), 
în rîndul statelor europene, Republica Polonă.

Patriarhul Tihon al Moscovei (1917—1925) a acordat Bisericii or
todoxe din Polonia, prin scrisoarea din 14/27 septembrie 1921, o auto
nomie largă, puțin deosebita de autocefalie. La 5 octombrie 1921, același 
patriarh numi pe fostul arhiepiscop de Minsk și Turovsk, Gheorghe 
Iarosewski, exarh în Polonia.

Biserica ortodoxă din Polonia dorea însă o autocefalie completă 
și de aceea ea s-a adresat Patriarhiei Ecumenice.

în 8 februarie 1923, mitropolitul Gheorghe Iarosewski a fost asa
sinat de un arhimandrit fanatic, iar în locul lui a fost ales ca mitropolit 
Dionisie Valedinschi, sub care Biserica Ortodoxă din Polonia a dobîndit 
autocefalia din partea Patriarhiei de Constantinopol. Tomos-ul de auto
cefalie a Bisericii ortodoxe polone a fost acordat de patriarhul ecu
menic Grigorie VIL (6 dec. 1923 — 17 noiembrie 1924), la 13 noiem
brie 1924, cu nr. 4588. La 17 septembrie 1925, s-a proclamat, în mod 
solemn, la Varșovia, autocefalia Bisericii ortodoxe polone.

După terminarea celui de al doilea război mondial (1939—1945), 
a luat ființă, din 1945, Republica Populară Polonă.

Ucraina occidentală sau Galiția, care aparținuse Poloniei, șl Rusia 
subcarpatică — Podcarpatia, care fusese încadrată la Cehoslovacia — 
au intrat, din 1945, în componența Uniunii Sovietice.

Ucrainienîi ortodocși din aceste provincii au intrat, ca atare, sub 
jurisdicția Mitropoliei Kievului.

în timpul patriarhului Alexei al Moscovei (1945—1971), ucrainie- 
nii uniți cu Roma din Ucraina occidentală sau Galiția, în 1595, la Brest- 
Litovsk, s-au întors la 8—10 martie 1946 în sînul Bisericii ortodoxe, 
căreia au aparținut, trecînd acum sub jurisdicția Mitropoliei Kievului.

De asemenea, ucrainienii uniți cu Roma din Rusia subcarpatică — 
Podcarpatia—, în sinoadele de la Ujhorod (Ungvar) din 24 aprilie 1649 
și 15 ianuarie 1652, apoi în sinoadele de la Muncaci din 1690 și 1691, 
în urma alipirii Podcarpatiei, în 1945, la Ucraina, s-au întors la Orto
doxie, în august 1949, intrînd sub jurisdicția Mitropoliei Kievului.
32 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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în Republica Populară Polonă mai rămăsese ca atare peste un mi
lion de ortodocși, care s-au reorganizat cu sprijinul Patriarhiei Ruse 
de la Moscova.

Noua Biserică ortodoxă polonă a cerut, la 5 iunie 1948, autocefalia 
de la Patriarhia rusă de Moscova, motivînd cererea ei în acești termeni : 
Biserica Autonomă Polonă consideră necanonică și nevalabilă autocefa
lia Bisericii polone proclamată prin Tomos-ul patriarhului de Constan
tinopol Grigorie VII, la 13 noiembrie 1924, cu nr. 4588, și cere binecu
vântarea Bisericii ruse mame pentru o autocefalie canonică.

Ca răspuns la această cerere, patriarhul Alexei al Moscovei a 
acordat, la 22 iunie 1948, Bisericii ortodoxe polone o nouă autocefalie.

Acordarea unei noi autocefalii Bisericii ortodoxe polone de către 
Patriarhia Moscovei a nemulțumit Patriarhia Ecumenică. Astfel, la 23 
februarie 1950, patriarhul Atenagora al Constantinopolului (1949—1972) 
a scris patriarhului Alexei al Moscovei că, întrucît Patriarhia Ecume
nică a acordat la 13 noiembrie 1924 Bisericii ortodoxe polone autocefa
lia, ea nu vede necesitatea să i se acorde o nouă autocefalie de o altă 
Biserică soră. La această scrisoare, a răspuns, la 3 iulie 1950, patriarhul 
Alexei al Moscovei, afirmînd că Biserica ortodoxă polonă însăși consi
deră autocefalia ei din 1924 ca «necanonică și nevalabilă», deoarece nu 
i s-a acordat de Biserica Ortodoxă mamă, Biserica rusă, căreia au apar
ținut în trecut credincioșii ortodocși din Polonia.

Patriarhul ecumenic Atenagora a răspuns acestei scrisori la 26 sep
tembrie 1951, făcînd cunoscut Patriarhiei ruse că actul Bisericii orto
doxe ruse din 22 iunie 1948, prin care s-a acordat dreptul de autocefa
lie Bisericii ortodoxe polone, «nu micșorează nicidecum însemnătatea 
Tomos-ului scaunului de Constantinopol, din 13 noiembrie 1924». La 
această întîmpinare, a răspuns din nou patriarhul Alexei al Moscovei la 
25 ianuarie 1952.

Problema autocefaliei Bisericii ortodoxe polone a fost din nou re
actualizată, prin scrisoarea din 25 septembrie 1952, nr. 1342, a patriar
hului Atenagora al Constantinopolului, prin care acesta comunică Bise
ricilor ortodoxe autocefale surori ca între problemele pe care le va dis
cuta viitorul Sinod ecumenic, așa cum a stabilit comisia panortodoxâ 
de la Vatoped, din 1930, să figureze și problema autocefaliei.

Biserica ortodoxă polonă numără cca. un milion de credincioși, gru
pați în patru eparhii, 210 parohii, 20 de protopopiate, 280 de biserici, 
aproape 300 de preoți și două mînăstiri. O facultate de teologie ortodoxă 
funcționează pe lîngă Universitatea din Varșovia.

Revista oficială a Bisericii Ortodoxe Polone se numește Cerkovnîi 
Wiestnik («Vestitorul bisericesc»), care apare la Varșovia.

5. Biserica ortodoxă finlandeză. După primul război mondial 
(1914—1918), a luat ființă în Republica Finlanda o Biserică ortodoxă.

înainte de primul război mondial, Biserica ortodoxă din Finlanda 
era supusă jurisdicției Sfîntului Sinod rus din Retrograd. După procla
marea independenței, în 1917, Biserica ortodoxă din Finlanda a elabo
rat un statut prin care s-a declarat autonomă. în sînul tinerei Biserici 
au izbucnit unele certuri interne, alimentate mai ales de chestiunea in
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troducerii noului calendar, încît s-a produs o ruptură între Arhiepis
copul finlandez Serafim și preotul Gherman Aava. Acesta din urmă a 
solicitat sprijinul patriarhului de Constantinopol Meletie IV Metaxakis 
(1921—1923), de la care a obținut hirotonia sa ca arhiereu și un tomos 
sinodal, cu data de 6 iulie 1923, prin care se acorda autonomie Biseri
cii Findandeze, sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice. Această situație 
a fost recunoscută de guvernul Republicii Finlandeze. Mai tîrziu, gru
purile disidente au trecut sub jurisdicția Bisericii Finlandeze, dar agi
tația pe tema calendarului nou a continuat multă vreme. Centrele de 
rezistență au fost mînăstirile Vaalaam și Konemețk, care mențin ve
chiul calendar.

Sfîntul Sinod al Patriarhiei ecumenice din Constantinopol, în ședin
ța din 1 februarie 1972, a aprobat ca diocezele ortodoxe de Karelia și 
Helsinki să fie ridicate la rangul de mitropolii, la cererea I.P.S. Pavel, 
arhiepiscopul Kareliei și a toată Finlanda. Prin hotărîrea Adunării ge
nerale extraordinare a Bisericii Finlandei, dintre 16—17 februarie 1977, 
s-a creat în Finlanda a treia episcopie, pentru Finlanda de Nord, cu re
ședința la Ulu («Episkepsis», 10-e Annăe (1979), no. 205, 1 marș, p. 2— 
8). Biserica ortodoxă finlandeză numără peste 60.000 de credincioși.

în octombrie 1918, s-a publicat statutul de organizare al Bisericii 
ortodoxe finlandeze, care se menține pînă astăzi.

6. După cel de al doilea război mondial (1939.—1945), a luat ființă 
în Ungaria Biserica ortodoxă maghiară, la Budapesta, sub conducerea 
protoiereului Feriz Berki. Noua Biserică are 11 comunități maghiare or
todoxe și s-a declarat în 1954 că aparține jurisdicției Patriarhiei de 
Moscova, sub conducerea preotului Feriz Berki. Pînă în 1954, Biserica 
ortodoxă maghiară a fost sub jurisdicția Bisericii ortodoxe sîrbe.
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Raporturi interortodoxe
Deși se afla împărțită în mai multe Biserici autocefale naționale și 

autonome, Biserica ortodoxă se manifestă în lume ca o unitate harisma- 
tică divino-umană. Bisericile locale autocefale constituie laolaltă Bise
rica unică a lui Hristos în baza acceptării libere și a păstrării constante 
a credinței creștine originare așa cum au propovăduit-o Domnul lisus 
Hristos, Sfinții Apostoli și Părinții Bisericii.
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Se poate vorbi de patru trepte ale vieții ortodoxe în lume :
1. Pe prima treaptă stau patriarhalele istorice : Constantinopol, 

Alexandria, Antiohia și Ierusalim, care se află în țări dominate de mu
sulmani, arabi și turci, cu excepția Ierusalimului care din 1947 se află 
în statul Israel, recunoscut prin votul Națiunilor Unite.

2. Pe treapta a doua stau Bisericile autocefale naționale, pe deplin 
independente, cum sînt Bisericile din insula Cipru, din fosta Uniune 
Sovietică, din Iugoslavia, România, Grecia și Bulgaria, în care populația 
este în majoritate ortodoxă.

3. Pe a treia treaptă se află Bisericile ortodoxe din Cehoslovacia, 
Polonia și Finlanda, care au un statut de autocefalie și autonomie, dar 
se află în țari în care populația nu este în majoritate ortodoxă.

4. A patra categorie o formează Bisericile ortodoxe din diasporă.
Accentuarea tot mai pronunțată a caracterului național al fiecărei 

Biserici ortodoxe locale n-a dus, cum ar fi trebuit, la o mai mare apro
piere a lor. Este adevărat că respirația ecumenică a Ortodoxiei a fost 
deseori îngreuiată de tensiunile politice, naționale și economice, care au 
împiedicat colaborarea lor mai intensă. De aceea ierarhi și teologi de 
seamă din sinul Bisericilor ortodoxe și-au exprimat deseori, prin scris 
și viu grai, dorința ca între Bisericile ortodoxe autocefale să se creeze 
un spirit de apropiere și colaborare mai intens pentru menținerea unită
ții spirituale și dîsciplinar-canonice a întregii Ortodoxii.

Este adevărat că în fața marilor probleme care s-au ivit în cursul 
perioadei de la 1800 pînă astăzi, Bisericile ortodoxe au acționat unitar, 
îndeosebi în raporturile lor cu Biserica romano-catolică, cu Biserica an
glicană, cu Biserica vechilor-catolici, cu Bisericile vechi-orientale, cu 
Bisericile protestante, precum și în cadrul mișcării ecumenice, în care 
au colaborat încă de la înființarea ei, din 1920.

Țările Române îndeosebi au continuat să sprijine Bisericile creștine 
din Orientul Apropiat și pe creștinii din Balcani. în secolele XVIII și 
XIX, mulți ierarhi ortodocși din Imperiul otoman și-au găsit scăpare 
și adăpost, de frica turcilor, în Țara Românească și Moldova. Spre exem
plu, vestitul episcop bulgar Sofronie de Vrața (f 1813), cel dintîi care 
a tipărit o carte în limba bulgară, după o păstorie de trei ani la Vidin, 
pentru a scăpa de urgia turcilor și pentru a-și găsi liniștea, a trecut, în 
1803, în Țara Românească. El s-a stabilit la București pentru restul vie
ții, unde nepoții săi după soră, Ștefan și Atanasie Vogoride, învățau la 
Academia domnească de la «Sfîntul Sava». El mărturisește ca «la Bucu
rești a fost primit ca un frate» de mitropolitul Dositei Filitti al Ungro
vlahiei (1793—1810). în București s-a ocupat cu traducerea de cărți bi
sericești în limba bulgară, din care a tipărit unele.

în timpul războiului ruso-turc din 1806—1812, episcopul Sofronie a 
desfășurat o intensă activitate pentru dezrobirea compatrioților săi bul
gari, fiind membru și mai apoi președinte al Comitetului bulgar de eli
berare înființat în București. A murit în 1813, fiind înmormîntat la 
mînăstirea Mărcuța din București.

La București, s-a tradus și s-a tipărit pentru prima dată în limba 
bulgară, în iulie 1828, de către Petre Sapunov din Treavna Bulgariei, 
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refugiat în Țara Românească, Noul Testament, cu binecuvîntarea șî 
ajutorul mitropolitului Ungrovlahîei Grigorie IV Dascălul (1823—1834).

Tot la București au trăit si unii dintre ierarhii si teologii greci pînă 
la 1850.

Colaborarea interortodoxă s-a menținut șî prin studenții teologi care 
au fost trimiși la studii în diferite centre ortodoxe : insula Halki, lingă 
Constantinopol; Atena, Moscova, Petrograd, Kiev.

Astfel, mitropolitul Neofit al Ungrovlahiei (1840—1849) a trimis, 
în cursul anului 1844, cinci tineri români la Seminarul «Rizarion», ce 
s-a deschis la Atena, Ia 16 mai 1844, prin dania lăsată de G. Rizaris 
(Ț 1 iunie 1844).

Tot mitropolitul Neofit al Ungrovlahiei a trimis, în septembrie 
1847, șapte tineri să studieze la Semînariile duhovnicești din Rusia, trei 
la Moscova și patru la Petersburg.

Schimburile de studenți teologi dintre țările, ortodoxe au fost re
luate după primul război mondial (1914—1918) șî s-au intensificat după 
cel de al doilea război mondial (1939—1945). După primul și al doilea 
război mondial, colaborarea Bisericilor ortodoxe surori s-a intensificat 
in cadrul mișcării ecumenice prin participarea delegaților tuturor Bise
ricilor ortodoxe la diferite conferințe intercreștine, prin schimbul de 
profesori ortodocși și, mai ales, prin conferințele panortodoxe din seco
lul XX, despre care vom vorbi într-un capitol special.

Pelerinajele la Locurile Sfinte, făcute de clericii și credincioșii di
feritelor Biserici ortodoxe, au contribuit de asemenea la cunoașterea 
reciprocă.

Institutele de cercetări teologice și istorice create la Constantino
pol și în Palestina de către Biserica ortodoxă rusă, apoi diferitele bise
rici grecești rămase în toate capitalele și orașele mari comerciale din 
Balcani și Rusia, așezămintele filantropice din Palestina și cele 20 de 
mînăstiri mari din Muntele Athos, care au rămas pînă astăzi un centru 
panortodox, au contribuit în largă măsură la menținerea unității și spi
ritului ecumenic al Ortodoxiei.

Trebuie să recunoaștem însă că s-au ivit și dificultăți serioase, cre
ate de războaie, provocate, e drept, mai ales de imperialismul «statelor 
mari», dar uneori au fost pornite și din șovinism șî ură politică dintre 
țările ortodoxe. Așa, de exemplu, războiul balcanic din 1912—1913 a în
vrăjbit toate popoarele ortodoxe din aceste părți, încît în urma lor s-au 
înveninat și raporturile interbîsericești.

Conflictul ivit între Patriarhia Ecumenică și Biserica bulgară, care 
a durat din 1872 pînă la 25 februarie 1945, cînd a fost ridicată schis
ma bulgară, a menținut în acest timp o atmosferă de încordare, îndeo
sebi între Bisericile slave ortodoxe și patriarhatele grecești.

Toate conferințele panortodoxe din secolul XX și-au pus problema 
unei mai strînse colaborări între ele pentru refacerea unității panorto
doxe. în vederea acestui scop, mulți ierarhi superiori și teologi de seamă 
au propus căutarea unui centru unitar pentru întreaga Biserică ortodoxă, 
fie la Constantinopol, fie la Ierusalim, fie într-una din mînăstirile Mun- 
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telul Athos, de exemplu Mînăstirea Vatoped. Un astfel de centru adminis
trativ și simbolic al unității ortodoxe ar aduce o considerabilă contribuție 
la promovarea relațiilor interortodoxe.

Pentru ortodocșii din Europa occidentala, Patriarhia Ecumenică a 
creat, din iulie 1966, un centru panortodox Ia Charnbăsy, lîngă Geneva, 
care tinde să se ocupe cu problemele întregii Ortodoxii.

Diaspora ortodoxă
înainte și după primul război mondial (1914—1918), în afară de țările 

din Orientul Apropiat, din Africa de nord și din Europa orientală, Bi
serica ortodoxă s-a răspîndit în țările Europei centrale și occidentale, 
în cele două Americi, în Africa, în Asia, Australia și Noua Zeelandă, 
încît se poate spune că Biserica ortodoxă este ;;universală» și din punct 
de vedere geografic.

Ceea ce caracterizează Bisericile ortodoxe din diasporă este plura
lismul jurisdicțional, deoarece ele constituie un fel de «provincii ecle
ziastice», dependente de una dintre Bisericile mame autocefale-națio- 
nale din Răsăritul Europei și din Orientul Apropiat.

Patriarhia de Constantinopol are o întinsă diasporă în Europa cen
trală și apuseană, în America de Nord și de Sud, în Australia, Noua Ze
elandă și în Japonia.

Astfel, comunitățile grecești din Europa apuseană și centrală au fost 
organizate în cinci mitropolii și o arhiepiscopie.

Menționăm că prin acordul încheiat la 8/21 martie 1908 între guver
nul Greciei și Patriarhia Ecumenică, la început, Biserica Greciei și-a ex
tins jurisdicția asupra tuturor comunităților grecești din străinătate. La 
1/14 martie 1922, însă, cele două părți au renunțat la acest acord, iar 
patriarhul ecumenic Meletie IV Metaxakis (1921—1923) a impus din 1922 
jurisdicția Patriarhiei Ecumenice asupra comunităților grecești din 
străinătate.

a) Patriarhia Ecumenică are în prezent sub jurisdicția sa următoa
rele Biserici din Europa :

1. Arhiepiscopia ortodoxă greacă de Thyatira și Marea Britanic, 
înființată la 11 mai 1922, cu sediul la Londra, avînd sub jurisdicția ei 
pe credincioșii greci din Anglia, Irlanda și insula Malta. Din 1968 a fost 
ridicată la rangul de Arhiepiscopie.

2. Mitropolia ortodoxă greacă din Franța și Spania, întemeiată la 5 
februarie 1963, cu sediul la Paris ; are sub jurisdicția ei pe credincioșii 
greci din Franța, Spania, Portugalia șî insulele Canare. Această mitro
polie numără aproape 100.000 de credincioși și are peste 30 de preoți.

3. Mitropolia ortodoxă greacă din Germania, întemeiată la 17 fe
bruarie 1963, cu sediul la Bonn ; are sub jurisdicția ei pe credincioșii 
greci din Germania și Danemarca. Are 150.000 de credincioși și 27 bise
rici. Pentru pregătirea clerului din Europa occidentală, Patriarhia Ecu
menică a înființat la 18 septembrie 1968 o școală teologică în Germania.

4. Mitropolia ortodoxă greacă din Austria, înființată la 17 februarie 
1963, cu sediul la Viena, își întinde jurisdicția asupra credincioșilor 
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greci din Austria, Ungaria, Elveția și Italia. Ea are peste 40.000 de cre
dincioși, 20 biserici și 20 de preoți.

5. Mitropolia ortodoxă greacă din Belgia și Olanda, înființată la 12 
august 1969, cu sediul la Bruxelles, are sub jurisdicția ei credincioșii 
greci din. Belgia, Olanda și Luxemburg.

6. Mitropolia ortodoxă greacă din Suedia și întreaga Scandinavic, 
înființată la 12 august 1969, cu sediul la Stockholm, are sub jurisdicția 
ei : Suedia, Norvegia și Islanda.

7. Sub jurisdicția Patriarhiei de Constantinopol se află și Arhie
piscopia ortodoxă greacă a Americii de Nord și de Sud, înființată la li 
mai 1922, cu sediul la New York, avînd sub jurisdicția ei pe grecii or
todocși din cele două Americi. Biserica ortodoxă greacă din America 
există din anul 1767. In decursul timpului ea a trecut prin mai multe 
încercări de organizare, unele venite din partea Arhiepiscopiei grecești 
din Atena, altele din partea Patriarhiei Ecumenice, sub jurisdicția căreia 
se află din 1922. Este cea mai înfloritoare arhiepiscopie greacă din străi
nătate, numărînd în prezent peste trei milioane de credincioși, 11 episco
pii, 450 de parohii, 520 de preoți, 12 episcopi, numeroase școli și instituții 
confesionale.

De Patriarhia de Constantinopol mai depind și alte Biserici ortodoxe 
negrecești din America, cum sînt :

a) Biserica ortodoxă carpato-rusă americană, cu reșediiîța în loca
litatea Johnstown din statul Pensylvania, care a intrat sub jurisdicția 
Patriarhiei Ecumenice din 19 septembrie 1938, avînd o dioceză cu doi 
episcopi, 70 de parohii și 71 preoți.

b) Biserica ortodoxă ucrainiană din Statele Vuite ale Americii și 
Canada, organizată din 1931, avînd patru eparhii, trei în Statele Unite 
și 'Canada, iar una în Brazilia. Sediul ei se află în localitatea South 
Bound Brook din statul New Jersey.

cj Biserica ortodoxă albaneză din America, organizată la Boston 
din 1908, are 62.000 de credincioși. Ea a fost reorganizată în 1949 de 
Patriarhia Ecumenică de Constantinopol care a luat-o sub jurisdicția 
ei, avînd sediul Ia Jamaica Plain, o suburbie a orașului Boston.

8. Sub jurisdicția Patriarhiei de Constantinopol se află și Arhie
piscopia Australiei și Noii Zeelande, înființată în 1924 ca episcopie și 
ridicată la rang de arhiepiscopie în septembrie 1959. Jurisdicția acestei 
arhiepiscopii se întinde asupra Australiei, Noii Zeelande și insulelor din 
jur, avînd peste 200.000 de credincioși, doi episcopi, 80 de comunități, 
42 de preoți și o mînăstire «Sfîntul Gheorghe» la Springwood, în- New 
South Vales.

9. Din 9 ianuarie 1970, Patriarhia Ecumenică a înființat. Arhiepis
copia Noii Zeelande, despărțind-o de Arhiepiscopia Australiei, rămînînd 
sub jurisdicția ei comunitățile ortodoxe grecești din Noua Zeelandă, 
India, Japonia și Coreea, cu un număr de peste 15.000 de credincioși. 
Se află, in total, în Australia șl Noua Zeelandă peste 500.000 de or
todocși, dintre care peste 300.000 sînt de origine greacă, iar restul apar
țin jurisdicției altor Biserici naționale ortodoxe.
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b. Patriarhia Alexandriei are, ele asemenea, o diasporă în țările 
Africii. Un centru ortodox a luat naștere în Uganda, către anul 1930, 
care apoi a crescut între 1958—-1964 ; alt centru a luat ființă în Kenya 
centrală, între 1933 șî 1935, unde, după 1960, se află 30.000 de credin
cioși. Alți ortodocși se mai află în Tunisia — 3.000 ; Nubia — 10.000 ; 
Etiopia — 5.000 ; alții în Tanganica, Zanzibar și Africa de Sud — 10.000. 
în total peste 75.000 de ortodocși.

în prezent, sub jurisdicția Patriarhiei de Alexandria se află următoa
rele mitropolii africane :

a) Mitropolia Africii orientale, avînd jurisdicție asupra creștinilor 
ortodocși din Kenya, Uganda și Tanzania, cu reședința în Kenya.

b) Mitropolia Africii centrale, sub jurisdicția căreia se află creștinii 
ortodocși din Republica Zair, Ruanda și Burundi, cu reședința la Kin- 
shasa, în Zair.

c) Mitropolia Africii occidentale, cu reședința în Camerun («Epis- 
kepsis», 15 martie 1980, p. 5—6).

. , c. Patriarhia A.ntiohiei are în America de Nord și de Sud o impor
tantă diasporă. Cea dintîi Biserică ortodoxă siriană-antiohiană de lim
bă arabă a fost întemeiată la 21 august 1895 în orașul New York de 
către arhimandritul sirian Raphael Halaweeny, hirotonit în 1905 «epis
cop de Brooklyn», cu misiunea de a organiza parohiile ortodoxe sirie
ne' din Statele Unite într-un exarhat.

în 1915, arhiepiscopul sirian Ghermanos Sheddadah a creat, fără 
autorizația Patriarhiei Antiohiei, o eparhie independentă sub jurisdicția 
sa. pe care a condus-o pînă în 1934, cînd s-a întors la- Beirut, în Liban.

în septembrie 1934, Patriarhia Antiohiei a numit pe Antonie Bashir 
vicar patriarhal pentru Biserica ortodoxă antiohiană din America de 
Nord. Antonie Bashir a fost ales la 5 februarie 1936 ca arhiepiscop, 
fiind hirotonit la 19 februarie același an, pentru a conduce Arhiepisco
pia ortodoxă siriană a New-York-ului și întregii Americi de Nord, cu 
sediul la New York.

în aceeași zi, însă, ia 19 aprilie 1936, contra-candidatul lui Antonie 
Bashir, arhimandritul Samuel David, a fost hirotonit episcop de către 
doi episcopi ruși din. Statele Unite pentru eparhia de Toledo, statul 
Ohio, dar Patriarhia Antiohiei l-a excomunicat la 31 ianuarie 1938. în 
1941, însă, Patriarhia Antiohiei a anulat excomunicarea dată împotriva 
sa, iar episcopul Samuel David a,fost ridicat la rangul de Arhiepiscop 
de Toledo și împrejurimi, păstorind pînă la moartea sa în 1958. Dis
cordia dintre cele două Arhiepiscopii siriene-antiohiene a continuat însă 
și după moartea acestuia.

La adunarea generală a Arhiepiscopiei siriene-antiohiene de New 
York, întrunită la 27 iulie 1975 la Louisvîlle, statul Kentucky, s-a rea
lizat un acord între cele două arhiepiscopii, care a fost aprobat de Pa
triarhia de Antiohia, încît s-a pus capăt separării credincioșilor ortodocși 
antiohieni din America de Nord. Cele două arhiepiscopii au peste 102 
parohii, 110 preoți și peste 125.000 de credincioși.
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Patriarhia Antiohiei are, de asemenea, în America centrală și de 
Sud patru eparhii cu peste 100.00 de credincioși.

De asemenea, Patriarhia Antiohiei a organizat, din 1939, o episco
pie siriană cu sediul la Sydney, în Australia.

d. Biserica ortodoxă rusă are o mare diasporă în afara fostei Uni
uni Sovietice, fiind împărțită în trei exarhate :

1. Exarhatul Europei apusene, dependent de Patriarhia de Mosco
va, cu sediul la Londra ; are sub jurisdicția sa credincioșii ruși din Ma
rea Britanie, Franța, Belgia și Olanda. Are de asemenea reședințe epis
copale la Paris, Bruxelles și Rotterdam.

2. Exarhatul Europei centrale al Patriarhiei de Moscova, cu sediul 
la Berlin. Are și o reședință episcopală la Viena, în Austria.

3. Exarhatul american al Patriarhiei de Moscova, cu reședința la 
New York, îșî întinde jurisdicția peste ortodocșii ruși din America de 
Nord și Sud, avînd patru episcopii la : Brooklyn, Filadelphia, San Fran- ■ 
Cisco șî una în Argentina.

Biserica ortodoxă rusă din America de Nord s-a organizat mai întîi 
în Alaska, începînd din 1784, țară care a fost apoi vîndută Statelor Unite, 
în 1867, de către Rusia.

O dezvoltare mai mare a luat Biserica ortodoxă rusă din America 
după 18 mai 1970, cînd locțiitorul de patriarh, mitropolitul Pimen de 
Crutițe și Colomna, a acordat episcopului Filaret din America de Nord 
Tomos-ul de autocefalie a Bisericii ortodoxe ruse din America, cunos
cută sub denumirea de Mitropolia Rusă, avînd sediul la New York. 
Ea are peste un milion de credincioși, 9 eparhii, 9 episcopii, 400 de pa
rohii în America de Nord și de Sud, o episcopie în Japonia.

în 1952 a primit autonomia din partea Patriarhiei de Moscova Bi
serica ortodoxă din China, cu reședința la Shanghai, condusă de 
episcopul Simeon Du. Ea are doua episcopate și peste 20.000 de cre
dincioși.

La 10 aprilie 1970, locțiitorul de patriarh, Pimen al Moscovei, a 
restabilit comuniunea canonică și liturgică cu Biserica ortodoxă din 
Japonia, căreia i-a acordat autonomia. Aceasta are trei eparhii, 50.080 
de credincioși, 70 de biserici, 200 capele, 40 de preoți. Altă parte din 
credincioși se află sub jurisdicția Mitropoliei Ruse independente din 
America. Pentru pregătirea clerului funcționează din 1956 un Seminar 
teologic la Tokyo.

Sînt și alte Biserici ortodoxe ruse în străinătate, independente de 
Patriarhia de Moscova, ca : Biserica ortodoxă rusă din străinătate, așa- 
zisa Biserică sinodală de la Karloviț, care are 500.000 de credincioși și 
14 eparhii ruse, după cum urmează : patru în Europa Occidentală și 
Centrală, șapte în America și Canada, patru în America de Sud, una‘în 
Australia și Noua Zeelandă, în curs de organizare din:1965, avînd mai 
mult de un milion de credincioși.

Biserica ortodoxă ucraineană din străinătate are, de asemenea, trei 
mitropolii : una pentru Europa apuseană și Australia ; alta în America 
și alta în Canada. Din 1949 a luat ființă în Statele Unite Biserica orto-_ 
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doxă autocefală bielorusă, care are peste 10.000 de credincioși veniți în 
America după cel de al doilea război mondial (1939—1945).

e. Patriarhia ortodoxă sîrbă are o Biserică în America, întemeiată 
din 1894, cu trei eparhii, trei episcopii și 74 de parohii.

—■ Biserica ortodoxă macedoneană, care s-a proclamat autocefală 
fără aprobarea Patriarhiei Sîrbe, și-a creat a cincea eparhie, ia 10 au
gust 1969, în America, numită Episcopia Americii, Canadei și Aus
traliei.

f. Biserica Ortodoxă Română a înființat pentru românii ortodocși 
din străinătate doua arhiepiscopii :

— Arhiepiscopia Ortodoxă Română pentru Europa Centrală și Oc
cidentală cu sediul la Paris. Ea a luat ființă mai întîi ca episcopie în 
1957 și a intrat sub jurisdicția canonică a Patriarhiei Române prin apro
barea Sfîntului Sinod în ședința din 28 aprilie 1972,. iar în ședința din 
12 decembrie 1974 a fost ridicată la rangul de arhiepiscopie, avînd sub 
jurisdicția ei 24 de parohii aflate în diferite țări din Europa, după cum 
urmează : Anglia — Londra, Birmingham ; Austria — Viena, Salzburg ; 
Belgia — Bruxelles ; Bulgaria — Sofia ; Elveția — Geneva, Lausanne ; 
Franța —■ Paris, Strassbourg ; R. F. Germania — Baden-Baden, Ham
burg, Miinchen, Offenbach am Main, Salzgitter-Lebenstadt; Italia •— 
Florența, Milano, Torino, Bari ; Olanda — Haga ; Spania — Madrid ; 
Suedia — Goteborg, Malmo, Stockholm, Jonkoping.

— Arhiepiscopia Misionară Ortodoxă Română în S.U.A. și Canada, 
cu sediul la Detroit — S.U.A., dependentă de Patriarhia Română, are 
35 de parohii, a fost înființată la 28 aprilie 1929 ca episcopie și decla
rată autonomă la 12 iulie 1950. A fost apoi ridicată la rang de arhi
episcopie la 12 decembrie 1974 de Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române, reînnoindu-i-se autonomia bisericească acordată la 12 iu
lie 1950.

In America de Sud se află următoarele parohii românești : Vene
zuela — Caracas ; Argentina ■— Buenos-Aires ; Brazilia — Rio de Ja- 
neiro, Sao-Paolo.

Exista și o a doua Episcopie română, cu circa 45 de biserici, dar 
care nu recunoaște jurisdicția Patriarhiei Române.

Prin hotărîrea Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, reîn
noită la 12 decembrie 1974, s-a acordat Bisericii Ortodoxe Române din 
America autonomia, urmînd ca aceasta să păstreze legături dogmatice și 
canonice cu Biserica Ortodoxă mamă din România.

Biserica Ortodoxă Română mai are în străinătate următoarele vi
cariate și parohii :

— Vicariatul ortodox român din Iugoslavia, în Banatul iugoslav, 
cu reședința la Vîrșeț, dependent de Mitropolia Banatului, reorganizat 
în 1971, care cuprinde 39 de parohii, grupate în trei protopopiate, avînd 
peste 60.000 de credincioși.

— Vicariatul ortodox român din Ungaria-, cu sediul în orașul Gyula, 
înființat la 27 martie 1946, avînd 19 parohii cu peste 30.000 de credin
cioși, de care îngrijește Episcopia Aradului.
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— Așezămintele bisericești de la Ierusalim și Iordan, în Israel.
— în Australia se află trei parohii, la : Melbourne, Sydney și Ade- 

Jaide ; iar în Noua Zeelandă, una la Wellington. în total, credincioșii 
ortodocși români din Australia și Noua Zeelandă sînt în număr de 
peste 8.000.

—■ Tot sub îngrijirea Patriarhiei Române se află cei 60 de monahi 
români de la schiturile Prodromul și Lacul din Sfântul Munte Athos.

Comunitățile ortodoxe românești din diaspora au cîte o publicație 
în care consemnează știri din viața și activitatea lor, articole și studii 
de zidire sufletească, de interes istoric și național.

La întîlnirea care a avut loc ]a Constantinopol între patriarhul ecu
menic Dimitrios I și patriarhul Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, — 
cu ocazia vizitei canonice efectuate între 14—17 aprilie 1978 Ia Patriar
hia Ecumenică de către o delegație a Bisericii Ortodoxe Române —, s-a 
hotărît ca fiecare Biserică Ortodoxă să poarte grijă de diaspora ei, res- 
pectîndu-se jurisdicțiile canonice naționale,

g. Biserica ortodoxă bulgară are în America două eparhii. Prima 
episcopie bulgară s-a înființat în ianuarie 1938, avînd reședința la New 
York, In 1969 s-a înființat Arhiepiscopia bulgară a Americii de Nord 
și de Sud, cu sediul la New York, iar la 20 aprilie 1970, a luat ființă 
in Canada Episcopia de Akron și Detroit, cu reședința Ia Detroit. O 
parohie ortodoxă bulgară a fost înființată la Adelaide în Australia, sub 
jurisdicția Arhiepiscopiei bulgare din America.

Pentru a scoate Bisericile ortodoxe din America de Nord și Sud 
din «insularitatea lor religioasă și națională», a avut loc la 16 mar
tie 1960 Conferința permanentă a episcopilor canonici ortodocși din Ame
rica (The Standing Conference of Canonîcal Orthodox Bishops of the 
Americas), care a întemeiat, sub conducerea arhiepiscopului grec lacobos 
al Americii, Asociația voluntară a episcopilor ortodocși din cele două 
Americi, ca să slujească drept mijloc de centralizare și conducere a 
misiunii. Ea acționează ca o centrală menită să îndrepte eforturile tu
turor Bisericilor ortodoxe din America asupra scopurilor comune și să 
evite dedublarea serviciilor, agenturilor și organizațiilor.

Un moment important din istoriă relațiilor Bisericilor ortodoxe din 
America l-a constituit prima Conferință națională a episcopilor ortodocși, 
întrunită la 18 octombrie 1978 în Johnstown, sediul Episcopiei ortodoxe 
carpato-ruse, în statul Pennsylvania, care a făcut eforturi lăudabile spre 
a stabili o colaborare frățească mai intensă între ele.

Există, evident, în America tendința actuală ca toate Bisericile or
todoxe dependente de Bisericile autocefale mame din Orientul Apropiaz 
și din Europa să se unească într-o singură Biserică ortodoxă autocefală, 
sub denumirea de Biserica ortodoxă din America. Această problemă va 
fi și ea discutată, odată cu problema dreptului de acordare a auto
cefaliei, la viitorul Mare Sinod ortodox.

In prezent diaspora ortodoxă ajunge la aproape nouă milioane de 
credincioși, răspîndiți în toate continentele lumii.
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îmbucurător rămîne totuși faptul că, în ciuda autocefalilor și au
tonomilor multinaționale din America mai ales, credincioșii ortodocși 
de pretutindeni se socotesc ca făcînd parte din Biserica Ortodoxă unică 
a Domnului Hristos, păstrînd împreună credința, tradiția, cultul și dis
ciplina canonică a vechii Biserici a Răsăritului.
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Cultul și viața religioasă. 
Mînăstirile. Școlile teologice *

* Capitolul redactat de Pr. prof. loan Rămureanu.

1. Cultul și viața religioasă
în perioada de la 1800 pînă astăzi, cultul Bisericii ortodoxe s-a 

menținut uniform în toate Bisericile ortodoxe- surori din lume, potrivit 
vechii rînduieli a Bisericii vechi.

în toate duminicile de peste an se săvîrșește de regulă Liturghia 
Sfîntului loan Gură de Aur, cu excepția duminicilor și zilelor — în 
număr de zece — în care se săvîrșește Liturghia Sfîntului Vasile cel 
Mare. Liturghia darurilor mai înainte sfințite — a Sfîntului Grigorie 
Dialogul — se săvîrșește de regulă în zilele de luni, miercuri și vineri 
din Postul Mare, cu excepțiile prevăzute de tipicul bisericesc.

Celelalte servicii bisericești — utrenia, vecernia, rînduiala celor 
șapte Taine, serviciul înmormîntării și celelalte ierurgii bisericești —, 
sărbătorile închinate cinstirii Maicii Domnului și cinstirii Sfinților se 
respectă pretutindeni la fel. în plus, unele Biserici autocefale naționale 
au introdus în diferite perioade -ale istoriei lor cinstirea unor sfinți 
naționali.

O influență deosebită asupra vieții religioase ortodoxe a avut, înce- 
pînd cu secolul al XVIII-lea, Nicodim Aghioritul (1748—1809). La 
31 mai 1955, patriarhul Atenagora I al Constantinopolului (1949—1972) 
a hotărît canonizarea ca sfînt a lui Nicodim Aghioritul, stabilind săr
bătoarea lui la 14 mai în fiecare an. De asemenea, printre monahii 
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aghioriți s-a distins călugărul Theoclitos, prin cunoscuta lui scriere 
Intre cer și pămînt, plină de spiritualitate ortodoxă.

în plin secol al XX-lea, Biserica ortodoxă greacă a dat doi mari 
sfinți. Unul este episcopul Nectarie de Egina (f 1920), mitropolit de Pen- 
tapole, în Patriarhia Alexandriei, apoi profesor la Seminarul din Atena, 
în 1904 a restaurat o veche mînăstire din insula Egina, unde a instalat 
un număr de călugărițe, călăuzindu-le pe calea vieții duhovnicești. Era 
un om duhovnicesc care avea darul profeției și al facerii de minuni, 
invocînd neîncetat numele lui lisus în rugăciunea inimii : Doamne 
jisuse Ilristoase, 'Fiul lui Dumnezeu, miluiește-mă pe mine păcătosul, 
caro este rugăciunea vameșului din Evanghelie (Luca, 18, 13). El se stră
duia să realizeze «omul interior al inimii» (I Petru, 3, 4), căci adevărata 
rugăciune «este în Duh și în adevăr» (loan, 4, 23, 25), după cum însuși 
Hristos a spus că «împărăția lui Dumnezeu este în lăuntrul vostru» 
(Luca, 17, 21). «Duhul Sfînt vine în ajutorul rugăciunii noastre — spune 
Sfîntul Apostol Pavel —, căci nu știm să ne rugăm cum trebuie, dar 
Duhul se roagă pentru noi cu suspine negrăite» (Rom. 8, 26).

«Dragostea lui Dumnezeu — scrie Sfîntul Nectarie de Egina — se 
naște într-o inimă curată în care izvorăște harul divin». Era, după măr
turia patriarhului Atenagora al Constantinopolului (1949—1972), «de o 
bunătate infinită, un om plin de pace și rugăciune».

La 20 aprilie 1961, patriarhul Atenagora l-a canonizat, trecîndu-1 
în rîndul sfinților.

Un al doilea sfînt dat de Biserica ortodoxă greacă în secolul XX 
este starețul Silvan de la Muntele Athos (f 1938) (Olivier Clement, 
Dialogues avec le patriarche Athenagoras, Paris, 1969, p. 24 și 69—-71).

La români, Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, în ședința 
din 28 februarie 1950, a hotărît generalizarea cultului pentru întreaga 
Biserică Ortodoxă Română a sfinților mucenici și cuvioși ale căror 
moaște se află de veacuri pe pămintul țării noastre și canonizarea unor 
s finți ortodocși români.

în ședința Sfîntului Sinod Român din 10 octombrie 1955, s-a hotărît 
să se generalizeze cultul sfinților ale căror moaște se găsesc pe pămintul 
României, ea : Sfânta Cuvioasă Parascheva, sărbătorită la 14 octombrie; 
Sfânta Muceniță Filoteia, la 7 decembrie ; Sfântul Cuvios Dimitrie cel 
Aou din Basarabi, la 27 octombrie ; Sfântul Nicodim de la Tismana, la 
26 decembrie ; Sfântul loan Valahul, la 12 mai; Sfântul Grigorie Decapo- 
litul, ia 20 noiembrie.

în aceeași ședință, s-a hotărît canonizarea și proclamarea unor sfinți 
români, după cum urmează : Sfântul Ierarh Calinic de la Cernica, sta- 
bilindu-i-se sărbătoarea la 11 aprilie ; Sfântul Ilie lorest și Sava Brm~ 
covici, la 24 aprilie ; Sfântul ierarh Visarion Sarai și Cuvioșii Soțroiăe 
de la Cioara și Oprea Miclăuș, la 21 octombrie ; Sfântul Ierarh losif de 
la Partoș, la 15 septembrie.

în secolul al XX-lea s-a distins prin nevoințele sale duhovnicești 
Cuviosul loan lacob Hozevitul (1913 — f 5 august 1960), călugărit M 
8 aprilie 1936 la Mînăstirea Neamț, care a vîețuit 24 de ani — între, 
1936—1960 — la Locurile Sfinte. La început s-a ostenit doi ani 1»,
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Ierusalim, apoi, între 1938—1946, în mînăstirea «Sfîntul Sava». Pa
triarhia Română l-a numit egumen la schitul «Sf. loan Botezătorul» de 
Ia Iordan, unde a slujit ca ieromonah între anii 1947—1952. De aici 
s-a retras, trăind ca schimnic, în peștera din pustiul Hozevei, unde a 
decedat, lîngă mînăstirea «Sfîntul Gheorghe Hozevitul». Trupul său, 
nesupus stricăciunii, se află în biserica acestei mînăstiri.

Biserica Ortodoxă Română a sfințit, pentru prima dată în istoria ei, 
la 25 martie 1882, în Joia Patimilor, în Catedrala Mitropoliei din Bucu
rești, Sfîntul și Marele Mir, pe care mai înainte îl primea de la Patriar
hia de Constantinopol.

La protestul patriarhului ecumenic loakim III (1878—1884 ; 1901— 
1912), din 10 iulie 1882/a răspuns Sfîntul Sinod Român, în ședința din 
23 octombrie 1882, prin Actul Sinodal care cuprinde autocefalia Bise
ricii Ortodoxe Române și relațiile ei cu Patriarhia de Constantinopol, în 
care afirmă că, după canoanele Bisericii Ortodoxe, sfințirea Sfîntului 
și Marelui Mir poate fi savîrșită de orice Biserică autocefală, căci «Sfîn
tul Mir, ca pecetie a Botezului, ca simbol al comunicării Sfîntului Duh, 
cere neapărat ca el să se producă în fiecare localitate, unde este orga
nizată o Biserică autocefală. A căuta acest mijloc de sfințire pe la Bise
ricile din alte țări ar însemna că acea Biserică nu posedă toată plenitu
dinea mijloacelor de mîntuire și sfințire. Că dacă ea nu poate produce 
Sfîntul Mir, nu poate comunica nici Duhul Sfînt celor botezați de 
dinsa... A căuta mirul pe la Bisericile altor țări înseamnă a nu avea 
conștiința și încrederea că Duhul Sfînt se pogoară de la Dumnezeu...».

«Așadar și Biserica noastră crede că Duhul Sfînt se pogoară și asu
pra ei precum și a celorlalte Biserici, și ea îl caută și îl cere de sus — de 
la Părintele luminilor și Dătătorul a tot darul desăvîrșit» (Act Sinodal 
care cuprinde autocefalia Bisericii Ortodoxe Române și relațiile ei cu 
Patriarhia de Constantinopol, în «'Biserica Ortodoxă Română», VI (1892), 
p. 738—757, aici p. 755—756).
' Biserica ortodoxă bulgară, fiind socotită de Patriarhia Ecumenică 
schismatică între anii 1872 — 25 februarie 1945, a primit în acest timp 
Sfîntul și Marele Mir de la Bisericile ortodoxe surori : rusă, română 
șî sîrbă.

Conferința panortodoxă de Ia Constantinopol, dintre 10 mai și 8 iu
nie 1923, a hotărît îndreptarea, calendarului vechi sau iulian —■ rămas 
in urmă cu 13 zile față de calendarul civil •— prin suprimarea celor 
13 zile de întîrziere a vechiului calendar. S-a socotit astfel ziua de 1 oc
tombrie 1924. 14 octombrie.

Astfel, Patriarhia de Constantinopol, Biserica Greciei și Biserica 
Ciprului au aplicat îndreptarea calendarului la 10/23 martie 1924 ; Bi
serica ortodoxă a Poloniei, la 24 iunie 1924 ; în Biserica Ortodoxă Ro
mână, ziua de 1 octombrie 1924 s-a socotit 14 octombrie 1924. De ase
menea, în 1924 au adoptat calendarul îndreptat Patriarhia Antiohiei și 
Bisericile ortodoxe : cehoslovacă și finlandeză, precum și Mînăstirea 
Vatoped din Sfîntul Munte Athos. Biserica Georgiei a îndreptat calen
darul la 4 octombrie 1927 ; Patriarhia Alexandriei la 1/14 octombrie
33 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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1928 ; Biserica ortodoxă bulgară l-a îndreptat la 22 decembrie 1968. De 
asemenea, Biserica Macedoniei a introdus noul stil în 1968.

Patriarhia Ierusalimului, Patriarhia rusă, Patriarhia sîrbă și 19 mî- 
năstiri din Sfîntul Munte Athos au rămas pînă astăzi la calendarul ne
îndreptat, sau la «vechiul stil», așteptînd să-1 îndrepte în viitor.

Secolele XIX și XX au adus în viața popoarelor răsăritene o serie 
de curente, pînă atunci necunoscute. Acestea au influențat fără îndoială 
in mare măsură dezvoltarea vieții religioase și a celei bisericești. Din 
pricina sistemului economic închis, a industrializării atît de tîrzii, pre
cum și din cauză că ideile acestea au pătruns cu greu și în mică măsură 
în lumea satelor, unde se află și azi majoritatea locuitorilor din țările 
ortodoxe, credincioșii ortodocși au rămas în mare măsură legați de Bi
serică, De altfel, Bisericile ortodoxe, mai ales cele din Peninsula Bal
canică, sint cu adevărat Biserici ale poporului și au jucat un mare rol 
în apărarea ființei naționale a acestor popoare. Clerul ortodox n-a con
stituit în nici una dintre țările ortodoxe o castă deosebită de popor, ci 
a fost integrat în toate timpurile în popor.

Spre deosebire de Bisericile din Apus, unde o mare parte din clerul 
superior s-a recrutat timp de secole din clasa de sus, uneori chiar din 
familiile princiare, din dorința de a beneficia de averile și veniturile 
bisericești, clerul ortodox s-a recrutat totdeauna din mijlocul poporului.

Popoarele ortodoxe participă la viața liturgică, unde cântarea ade
seori în comun și săvîrșirea deodată a acelorași acțiuni liturgice unește 
pe slujitori și credincioși. în vreme ce în Apus sînt regiuni catolice și 
protestante, unde participarea credincioșilor la Biserică nu urcă deseori 
peste 20-—30%, în Răsăritul ortodox, acest fenomen este mult mai rar. 
In genere, participarea la serviciile cultice este benevolă, nimeni ne
silind pe credincioși să vină la biserică, ci totul e lăsat la libertatea 
conștiinței lor.

Postul, cinstea familială, iubirea de aproapele, ospitalitatea, tole
ranța religioasă au rămas pînă azi virtuți aproape generale în lumea 
ortodoxă.

Sînt rare cazurile cînd vreo căpetenie politică să fi luat măsuri 
pentru a obliga pe credincioși să meargă la biserică. Se citează cazul 
principelui sîrb Miloș Obrenovici (1814—1839 ; 1859—1860), care a luat 
măsuri, între anii 1822—1839, împotriva credincioșilor care nu mergeau 
]a biserică, pînă la bastonare, și împotriva celor ce nu îngenunchiau cu 
demnitate sau fumau în curtea bisericii.

Este adevărat că înrîurirea stăpîmrii turcești a lăsat unele urme 
negative in viața morală a popoarelor ortodoxe supuse. Corupția meto
delor politice turcești a fost nefastă și se simte pînă azi în unele state 
balcanice.

Alături de unele aspecte negative din viața Bisericilor ortodoxe, 
Biserica ortodoxă cunoaște în genere în secolele XIX și XX multe și 
frumoase exemple de viață curată, înălțătoare, sublimă. Slujba religioasă, 
mai ales slujba sărbătorilor Nașterii Domnului și a Sfintelor Paști, în
semnează foarte mult pentru viața fiecărui credincios ortodox. Imagi
nația poeților, a scriitorilor și a artiștilor din secolul XIX s-a oprit 
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deseori la teme religioase, de exemplu la frumusețea slujbei din noaptea 
Paștilor descrisă atît de minunat de scriitori- de valoarea lui Lev Tolstoi 
(f 1910), N, Gogol (f 1852), A. Cehov (ț 1904). Operele de artă ale 
trecutului bisericesc, îndeosebi operele de arhitectură și pictură ale 
popoarelor grec, român, sîrb, bulgar și rus sînt admirate pînă astăzi, 
nu numai de credincioșii acestor popoare, ci de toți vizitatorii lumii.

2. Mînăstirile

în ultimii ani, mînăstirile au fost împuținate în toate țările orto
doxe, iar averile lor secularizate de statele respective sau etatizate.

în Rusia, fiindcă mînăstirile aveau mari averi și venituri, s-a 
făcut secularizarea, înainte de 1800, de împărăteasa Ecaterina a Il-a 
(1762—1796).

în Grecia, contele loan Capodistria (1776—1831), președintele gu
vernului grec, între 1827—1831, fost în serviciul diplomatic al Rusiei 
între anii 1809—1827, a redus în 1830 numărul mănăstirilor de la 590 la 
85, iar averile lor au fost etatizate.

în România, domnitorul Alexandru loan Cuza (1859—1866) promul
gă, cu ajutorul lui Mihail Kogălniceanu și cu aprobarea votului Camerei 
Depu taților, la 13/26 decembrie 1863, Legea pentru secularizarea ave
rilor mînăstirilor închinate la Locurile Sfinte.

Secularizările au fost într-o anumită măsură salvatoare, deoarece 
au contribuit la readucerea monahismului la rosturile lui în Biserica 
ortodoxă, făcînd pe călugări să ia în serios viața monahală, împlinind 
după vechile pravile cele trei voturi, fecioria sau curăția trupească, as
cultarea sau supunerea necondiționată și sărăcia de bună voie.

Pentru păstrarea și .promovarea vieții monahale, Lavra Peșterilor 
din Kiev, Ierusalimul Rusiei, și Lavra «Sfîntului Serghie» de la Zagorsk, 
de lîngă Moscova, și, desigur, mînăstirile din Palestina și de la Sfîntul 
Munte Athos au jucat și joacă pînă astăzi un mare rol.

în viața Bisericii ortodoxe ruse s-au distins în secolul XIX, prin 
viața monahală, unii sfinți și stareți ai unor mînăstiri ca : Sfîntul Sera
fim de la Sarov (f 1833), stareții mînăstirii Optina, Macarie (•)• 1866) și 
Ambrozie (f 1891); stareții Leonid, Ignatie, Brancianinov, Sfîntul loan 
de Kronstadt (t 1908) ș.a.

S-a tradus de opt ori în rusește Filocalia, operă minunată care 
pune în lumină nostalgia sufletului omenesc după frumusețea curăției 
morale și a sfințeniei. Teologia spirituală șî contemplativă și filosofia 
creștină rusă au dat în secolul XX cîțiva mari teologi ca : N. Arseniev, 
preotul Sergiu Bulgakov (ț 1944), N. Berdiaev (-ț- 1948), VL Losski 
(f 1958), P. Evdokimov (f 18 sept. 1970), Pr. Gh. Florovski (j- 1979) ș.a.

Deși pe Sfîntul Munte Athos s-au așezat ieremiți înainte de secolul 
al IX-lea, istoria Muntelui Athos începe în 963 prin înființarea mînăs- 
tirîi Marea Lavra de către Sfîntul Atanasie Atonîtul (între 977—1011) 
cu ajutorul împăratului bizantin Nichifor II Focas (963—969).

Sfîntul Munte Athos a rămas pînă astăzi în mare cinste, fiind vizi
tat de mii de pelerini. Cele douăzeci de mînăstiri mari și numeroase schi
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turi cuprindeau în 1902 aproape 8.000 de călugări, dintre care 3270 
greci, 3496 ruși, 286 români, 367 bulgari, 46 sîrbi și 57 georgieni.

Cu părere de rău trebuie să spunem că proporția locașurilor nu 
este justă. Grecii au 17 mînăstiri, rușii una, sîrbiî una, bulgarii una, iar 
noi românii, care am sprijinit în gradul cel mai mare toate mînăstiriie 
Muntelui Athos, nu avem decît două schituri : Prodromul și Lacu.

Muntele Athos, numit «Grădina Maicii Domnului», a rămas pînă 
astăzi un mare centru de viață spirituală și de trăire ortodoxă. Biblio
teci și mînăstiri grecești, în care s-au adunat documente din partea tu
turor popoarelor ortodoxe, sînt cercetate în ultimul secol de învățați re- 
numiți din Răsărit și Apus. S-a făcut catalogul manuscriselor și se stu
diază monumentele istorice și picturile spre folosul tuturor Bisericilor 
creștine.

Sînt renumite, de asemenea, schiturile și mînăstiriie numite Mete- 
ora, situate pe vîrfurile abrupte care se ridică semeț deasupra roditoa
rei cîmpii a Tesaliei, la ieșirea din munți a rîului Pinios.

După ultimele statistici, monahismul s-a refăcut in Grecia, unde 
există astăzi peste 280 de mînăstiri și schituri.

Centre monahale mai mari există la Ierusalim, Frăția Sfîntului 
Mormînt și Mînăstirea «Sfîntul Sava», apoi Mînăstirea «Sfînta Ecate- 
rina» din Muntele Sinai. în Bulgaria, cea mai renumită este Mînăstirea 
Rila, numită așa după întemeietorul ei, Sfîntul loan Rilski (f 946). După 
incendiul din 1833, ea a fost refăcută complet, fiind una dintre cele 
mai mari clădiri mînăstirești din Balcani. Alte mînăstiri bulgare mal 
sînt : Bacicovo, din secolul XI; Trojan, Preobrejanie ș.a.

în Serbia există renumite biserici și mînăstiri la Ohrida, în Mace
donia, la Mileșevo și Peci (Ipek).

în România avem numeroase mînăstiri. tn Muntenia : Cernica, Pa
sărea, Căldărușani, Ciorogîrla, Țigănești, Dealu, Vi forîta, Ci olanii, Ghi- 
ghiu, Nămăești ș.a. ; în Oltenia : Tismana, Cozia, Bistrița, Horezu, Ar- 
nota. Govora, Mînăstirea dintr-un lemn, Lainici ș.a. ; în Dobrogea : Cilic- 
Dere, Cocoșu, Saon ș.a. ; în Moldova : Neamțu, Putna, Secu, Sihăstria, 
Agapia, Văratec, Rîșca, Dragomirna, Voroneț, Sucevița, Moldovița ș.a. ; 
în Transilvania : Sîmbăta de Sus, Rîmeț, Rohia, Nicula ș.a.

La români s-au distins printr-o viață spirituală aleasă numeroși mo
nahi, dintre care s-au ridicat figuri reprezentative ca : mitropolitul 
Moldovei losif Naniescu 26 ian. 1902) și Sfîntul Ierarh Calinic de la 
Cernica (f 11 aprilie 1868).

S-au publicat la români numeroase lucrări de valoare cu conținut 
teologie, liturgic, duhovnicesc și istoric, mai ales după cel de-al II-lea 
război mondial (1939—1945). Din punct de vedere duhovnicesc, de un 
interes deosebit se bucură Filocalia, publicată de Pr. prof. D. Stăniloae.

O statistică exactă a mînăstirilor, a schiturilor și monahilor nu se 
poate face azi. în tot cazul, se consideră că sînt peste 400 de mînăstiri 
și schituri în țările ortodoxe, cu circa 20.000 de călugări. în timpul din 
urmă, s-a dat călugărilor o orientare mai practică, legată de nevoile vie
ții de toate zilele.
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3. Școlile teologice
Școlile teologice s-au înmulțit în secolele XIX și XX în Bisericile 

ortodoxe foarte mult.
Pînă la 1800 nu aveam, cu excepția Bisericii ruse, școli de teologie 

superioară în sensul actual al cuvîntului. Invățămîntul teologic se făcea 
în mînăstiri și în numeroase școli inferioare, în seminarii, din care gre
cii și rușii aveau cele mai multe.

Patriarhia de Constantinopol s-a îngrijit de aproape, în decursul 
timpului, de cultura teologică ortodoxă a clerului șî a credincioșilor ei. 
în 1839, patriarhul Grigorie VI {1835—1840 ; 1867—1871) a înființat o 
Școală teologică pe lîngă Patriarhia Ecumenică, pe care patriarhul Gher- 
man IV (1841—1845 ; 1852—1853) a mutat-o, în 1844, în insula Halki din 
arhipelagul insulelor Prinkipos din Marea de Marmara, avînd sediul în 
Mînăstirea «Sfînta Treime». La început, ea era un Seminar superior, iar 
din 1919 a fost transformată în Academie teologică și a funcționat pînă 
în 1973. în această Școală teologică, devenită apoi Academie, au studiat 
mulți studenți teologi, între ei și străini : greci, sirieni, libanezi, bul
gari, sîrbi, români ș.a. Din 1844 pînă la 1912, Școala teologică de la Halki 
a eliberat diplome în teologie unui număr de 478 elevi.

Din inițiativa patriarhului Atenagoras (1949—1972), Patriarhia Ecu
menică a creat Institutul patriarhal de studii patristice, pe care l-a sta
bilit, din 1966, în mînăstirea Vlatadon, vechi centru spiritual din Mace
donia, lîngă Tesalonic, pentru a colabora cu profesorii Facultății de teolo
gie din acest oraș.

De asemenea, Patriarhia Ecumenică a înființat la 5 noiembrie 1967 
un Centru de studii patriarhal ecumenic la Chambesy, lîngă Geneva, în 
Eiveția, unde se țin importante conferințe inter confesionale în cadrul 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

Cum am arătat, cele douăzeci de mînăstiri ale Muntelui Athos se 
află pînă azi sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice.

în 1953 s-a deschis în schitul «Sfîntul Andrei» din Muntele Athos 
o școală atonită.

La Careia, în Muntele Athos,. funcționează un Seminar pentru pre
gătirea teologică a monahilor.

Sub jurisdicția Patriarhiei Ecumenice se află, din 1908, și Biserica 
Insulei Creta, care, din 28 februarie 1967, a obținut autonomia. Din 13 
octombrie 1968 a luat ființă Academia ortodoxă a Bisericii Insulei Cre
ta cu sediul în Mînăstirea Gonia-Hariton.

Pentru pregătirea clerului și a teologilor din Patriarhia Alexan
driei, funcționează din 1926 o școală clericală cu numele «Sfîntul Atana
sie», avînd cinci clase, după învățămîntul elementar. Elevii acestei școli 
sînt de origine greacă, arabă, siriană, libaneză și uneori etiopiana.

în 1952 a luat ființă în Alexandria un Institut de Studii Orientale.
La 26 octombrie 1970, Patriarhia Antiohiei a deschis pentru pregă

tirea de teologi un Institut de teologie în Liban, în Mînăstirea Balamand, 
cu numele «Sfîntul loan Damaschin», avînd un ciclu de patru ani de 
studii, care acordă titlul de licențiat în teologie.
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în Patriarhia Ierusalimului funcționează din 1831, Ia Ierusalim, 
Seminarul «Sfintei Cruci». în 1930 s-a organizat Școala teologică patri
arhală a Sfîntului Mormînt.

Arhiepiscopia autocefală a insulei Cipru s-a ocupat de asemenea de 
educarea și instruirea clerului ei. Prima școală pentru pregătirea cleri
cilor s-a înființat în anul 1910, cînd s-a deschis Seminarul din Mînăsti
rea «Sfîntul Gheorghe» din Larnaca.

în anul 1949 s-a înființat un nou Seminar teologic, numit «Apos- 
tolos Barnabas», într-un metoc al mînăstirii Kykkos din Nicosia, capi
tala insulei.

Biserica ortodoxă greacă are pentru pregătirea studenților teologi 
și a clerului superior două Facultăți de teologie, una ia Atena, înființa
tă în 1837, și alta la Tesalonic, care funcționează din 1939,

în afară de aceste instituții teologice superioare, Biserica Greciei a 
înființat pentru pregătirea clerului de parohie mai multe Seminarii : la 
Atena, numit Rizarion, înființat prin dania lăsată de filantropul grec 
G. Rizaris (f 1 iunie 1841), care și-a deschis cursurile la 16 mai 1844 ; 
un Seminar la Corint; un Seminar la Lamia ; un Seminar la Xanthîs ; 
un Seminar numit «Sf. Ambrozie», în Peninsula Calcidică.

Are de asemenea, începînd din 1958, șase școli superioare de teo
logie, în care sînt primiți pentru instruirea teologică absolvenții gimna- 
ziilor și ai școlilor comerciale, între 22 și 30 de ani, care vor să intre în 
cler, în următoarele orașe : Atena, Calama, Patras, Bolos, Caterini, Te
salonic. Durata cursurilor este de doi ani.

în insula Tinos funcționează din 1968 un Seminar superior, in care 
sînt primiți candidații cu studii medii și care au vîrsta de 26 ani. Du
rata cursurilor este de un an.

Are de asemenea un Seminar la Vella, lîngă lanina, cu durata 
cursurilor de șase ani, pentru tinerii care au terminat gimnaziul, în vîr- 
stă de 16 ani.

Biserica ortodoxă rusă a avut de asemenea numeroase Seminarii, 
școli religioase și Academii teologice.

Cînd în 1808 s-au organizat cele patru Academii duhovnicești, Bi
serica ortodoxă rusă avea 36 de Seminarii, care au ajuns în 1902 la un 
număr de 58, cu un număr de 1162 profesori și 19.386 elevi. în afară de 
acestea se mai aflau 185 școli parohiale cu 1970 de profesori și 29.600 
elevi.

Școlile teologice erau atunci mai mult creația statului, iar Biserica 
rusă controla numai doctrina ; teologia se preda numai în ultimele 
clase și mai mult în Seminariile superioare cu zece clase, care pregăteau 
preoți pentru orașe, căci dintre absolvenții Academiilor duhovnicești se 
recrutau mai mult clerul superior și cadre pentru învățămîntul teologic.

Academiile duhovnicești din Biserica ortodoxă rusă au trecut prin 
mai multe reforme pînă la 1902, cînd li s-a lăsat o autonomie destul de 
mare.

Pînă la 1918 au funcționat patru Academii duhovnicești la : Mos
cova (înființată la 12 decembrie 1685), Petrograd, Kiev, Cazan, și 66 de 
Semniarii teologice. Academiile duhovnicești aveau și Institute deose
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bite. De exemplu, Academia din Cazan avea un institut pentru misiuni 
între mahomedani și rascolnici; Academia din Petersburg avea un in
stitut pentru traducerea operelor Părinților greci, iar Academia din Kiev, 
un institut pentru traducerea Părinților latini.

Astăzi Patriarhia rusă are următoarele Academii teologice și Semi- 
narii : Academia duhovnicească de la Zagorsk, în Lavra «Troița-Ser- 
ghie», lîngă Moscova, și Academia duhovnicească din Petersburg. Are 
trei Seminarii ; unul la Moscova, altul la Petersburg și altul la Odesa.

Patriarhia ortodoxă a Georgiei are pentru pregătirea clerului un 
Seminar la Tbilissi, înființat în 1817, și un altul la Kutais, care datează 
din 1894.

în Biserica Ortodoxă Română, învățămîntul religios s-a făcut de Ia 
1800 pînă azi în diferite Seminarii, în Facultăți de teologie, în Acade
mii teologice și în Institute teologice.

Cu sprijinul mitropolitului Moldovei Veniamin Costachi (1803— 
1808 ; 1812—1842), a luat ființă în 1803, în Moldova, la Mînăstirea So- 
cola de lîngă Iași, Seminarul Veniamin, pentru pregătirea viitorilor 
preoți.

în Transilvania s-au înființat Seminarii la Sibiu, în 15 martie 
1811, șî la Arad, în 1822, unite mai tîrziu cu Școala normală, căci preo
tul era deseori, în timpul stăpînirii austro-maghiare, și învățător, ca și 
la sîrbi.

în Țara Românească s-au înființat în 1836 : Seminarul Central din 
București, Seminarul din Curtea de Argeș, care a funcționat între anii 
1836—1901, 1920—1940, 1946—1948, 1951—1957 ; Seminarul de la Bu
zău, iar în 1837, Seminarul din Rîmnicu-Vîicea.

Alte Seminarii inferioare au funcționat la Huși (1852) și Roman 
(1858), care s-au desființat.

în 1872, mitropolitul Nifon al Ungrovlahiei (1850—1875) a înfiin
țat Seminarul «Nifon Mitropolitul» care a funcționat între anii 1872— 
1948, în București. în 1902 s-a înființat Seminarul din Galați.

în Bucovina s-a înființat un Seminar în 1872, apoi în 1875 Faculta
tea de teologie din Cernăuți, care a funcționat între anii 1875—1943, 
apoi la Suceava, între anii 1944—1948.

La Iași s-a înființat în 1860 o Facultate de teologie, care a funcțio
nat puțin.

In 16 noiembrie 1881 a luat ființă la București, Facultatea de teo
logie care a funcționat pînă în 1948, cînd a devenit Institutul teologic 
universitar din București. în prezent funcționează din nou ca Facultate 
în cadrul Universității din București.

în Transilvania a funcționat la Sibiu, din 1921, o Academie teolo
gică, devenită în 1943 Facultate de teologie, iar în 1948, Institut teolo
gic. Alte Academii teologice au funcționat după primul război mondial 
(1914—1918) în orașele : Cluj-Napoca (1924), Oradea (1923), Arad (1822), 
Timișoara (1941—1948) și Caransebeș (1865). Academia teologică din 
Cluj a devenit în 1948 Institut teologic, care a funcționat pînă în 1952.

După primul război mondial s-au înființat mai multe Seminarii, în 
afară de cele menționate mai înainte, în orașele : Craiova, Constanța, 
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Roman, Dorohoi (jud. Botoșani) și Seminarul «Miron Patriarhul» din 
Cîmpulung-Muscel, care a funcționat între anii 1922—1934.

Un Seminar monahal a fost înființat în 1928 la Mînăstirea Cerni
ră, lîngă București, care a funcționat pînă în 1941.

în prezent, Biserica Ortodoxă Română are, din anul 1948, două In
stitute teologice, unul la București și al doilea ia Sibiu, șî din 1990 
funcționează două Facultăți de teologie la Iași și Cluj și o Facultate de 
teologie-filologie în orașul Pitești. Are mai multe seminarii : București, 
din 1957, iar din 1949, la Craiova, Buzău, Mînăstirea Neamțu, Cluj-Na- 
poca și Caransebeș. Un Seminar special pentru absolvenții școlilor se
cundare a funcționat la Curtea de Argeș din 1968 pînă în 1977, iar din 
1991, funcționează alte Seminarii teologice la Roman, Galați, Curtea de 
Argeș, Arad etc.

în Biserica ortodoxă sîrbă, cea mai veche Școală teologică este Se
minarul din Karloviț, înființat în 1794 de mitropolitul Ștefan Stratimi- 
rovici din Karloviț (1790—1837), apoi Seminarul din Belgrad, înființat 
în 1830, și Seminarul din Sarajevo, înființat în 1883.

Din 1920 funcționează o Facultate de teologie la Belgrad.
în afara de această Facultate, Biserica sîrbă are în prezent patru 

Seminarii teologice la : Belgrad, Karloviț, Prizren și Kirka.
în Biserica ortodoxă bulgară, primul Seminar teologic s-a înființat 

la Tîrnovo, care a funcționat între anii 1874—-1877 și 1878—1885. Un 
alt Seminar a funcționat la Samakov, între anii 1876—1903, cu unele în
treruperi, mutat apoi Ia Sofia, unde a funcționat între 1903—1950. Un 
alt Seminar s-a înființat la Plovdiv (Filipopole), care a funcționat între 
anii 1915—1950.

Din 1951 funcționează în Biserica ortodoxă bulgară un Seminar cu 
zece clase, în Mînăstirea Cerepiș, județul Vrața.

Facultatea de teologie de la Sofia datează din 1923 și a funcționat 
în continuare de atunci pînă azi.

în Polonia, după primul război mondial, funcționează, pentru pre
gătirea clerului Bisericii ortodoxe polone, o Facultate de teologie orto
doxă, de stat, pe lîngă Universitatea din Varșovia.

în Cehoslovacia s-a înființat pentru pregătirea clerului ortodox din 
această țară, în toamna anului 1948, un Seminar ortodox ceh la Karlovy- 
Vary (Karlsbad), care a fost mutat, în octombrie 1949, în capitala țării, 
la Praga,

Biserica ortodoxă cehoslovacă are, de asemenea, o Facultate de te
ologie la Preșov, în Slovacia.

Biserica ortodoxă finlandeză are pentru pregătirea clerului un Se
minar teologic în localitatea Kuopio, sediul Arhiepiscopiei. Are, de ase
menea, o Facultate de teologie ortodoxă la Universitatea din Joensuu.

Un institut teologic ortodox numit «Sfîntul Sergiu de Radonej» 
funcționează la Paris, înființat după primul război mondial, pentru 
rușii din diaspora.

Pentru pregătirea clerului ortodox, Arhiepiscopia ortodoxă greacă 
a Americii de Nord și de Sud, recunoscută de Patriarhia Ecumenică, la 
11 mai 1922, a înființat un Institut teologic în 1937, numit Seminarul 
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Holy Cross (Sfînta Cruce), care funcționează în localitatea Brooklyne, 
lîngă Boston, în statul Massachusetts, cu un ciclu de șase ani de studii.

_Alte două școli superioare de teologie au fost înființate în Statele 
Unite ale Americii de Biserica ortodoxă din America, fosta Mitropolie 
rusă, și anume : Seminarul Sfîntul Vladimir, în localitatea Tuckahoe, 
din statul New York, și Seminarul Sfîntul Tihon, în localitatea South- 
Canaan, în statul Pennsylvania.

Biserica ortodoxă ucraineană a Canadei are din 1932 o școală de 
teologie în localitatea Winnipeg, numită din 1946 Colegiul «Sfîntul 
Andrei-», care a intrat în 1962 în raporturi de asociere cu Universitatea 
din Manitoba.

Pentru ortodocșii de origine americană a luat ființă în 1944 Insti
tutul «Sfîntul Vasile» la Washington. Recent s-a deschis un Seminar 
ortodox la Meithland, în Florida, cu limba de predare engleză.

în general, școlile teologice au fost dominate în țările ortodoxe din 
Estul și Sud-Estul Europei, pînă la cel de al doilea război mondial (1939 
■—-1945), de laici, statul înființînd școlile și întreținîndu-le, pentru că, în 
unele din aceste țări, ele dădeau și preoți și învățători.

După cel de al doilea război mondial, în fostele țări socialiste, Bi
sericile autocefale ortodoxe și-au reluat rolul de altădată, fiind răspun
zătoare de calitatea pregătirii clericilor și a profesorilor, pentru învăță- 
mîntul teologic seminarial și superior.

în modul acesta, Seminariile teologice și Institutele de teologie se 
încadrau mai normal în circuitul de viață al Bisericii Ortodoxe și cores
pundeau mai bine nevoilor spirituale ale credincioșilor.

BIBLIOGRAFIE
Cultul și viața religioasă ortodoxă
Irânee Hausberr, Dogme et spiriiualite orientale, dans «Etudes de spirituali te 

orientale» fOrientalia Christiana Analecta, 183), Roma 1969, p. 145—179; Petite Phi- 
locaiie de la priere du coeur, trad. et introd. de Jean Gouillard, 2-e ed.. Paris, 1968 ; 
Asterios, Argyriou, Spîrituels neo-grecs — XV-e—XX-e si'ecies, Namur, 1967; Am- 
broise Fontrier, Saint Nectaire d’Egine, Paris, fără dată ; Paul Evdokimov, Les âges 
de Ia vie spirituelle, Paris, 1964; Idem, L'OrthodOXie 2-e ed., Neuchătel-Paris, 1965; 
M. J. Le Guillou, L'Esprit ele I'Orthodoxie grecque et russe, Paris, A. Fayard, 1961; 
C. Li a line, MonacMsme orientai et monachisine occidental, în «Irenikon», t. XXII 
(1960), p. 435—459; Ernst Benz, Geist und Leben der Qstkirchen, Hamburg, 1957; 
VI. Losskî, Essai sur la theologie mystique de l'Egiise d'Orient, Paris, 1944, trad, 
engleză. Londra, 1957; J. N. Danzas, L'ltin&raire reiigieux de la conscience russe, 
Paris, 1935; S. Boulgakoff, L'OrthodOxie, Paris, 1932; K. Hool, Die reiigiosen 
Grundiagen der russischen Kultur, Tubingen, 1928; Pr. prof. Ene Braniște, Liturgi
ca specială pentru Institutele Teologice, București, 1980, cu bogată bibliografie 
străină ți românească.

1 n limba română; Siinli români și apărători ai legii strămoșești, lucrare 
colectivă alcătuită sub direcția I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, București, 1987; 
Ieromonah loanichie Bălan, Hrană duhovnicească, t. I, II, Ierusalim, 1968; 1970; 
Idem, Pateric românesc, București, 1980. Pentru generalizarea cultului Cuvioasei Paras- 
cheva, a Sfintei Filoteia, a Sfinților: Dimitrie cel Nou, Grigorie Decapolitul, Nico- 
dim de la Tismana și proclamarea canonizării Sfinților ierarhi Calinic de ia Cer
nica, Ilie lorest și Sava Brancovici, a Cuvioșilor mărturisitori Visarion Sarai și 
Sofronie de la Cioara și a Sfîntului Mucenic Oprea Micăluș, vezi: Decizia Simțu
lui Sinod și studiile respective, în «Biserica Ortodoxă Română» LXXIII (1955), nr. 



522 PERIOADA A ȘASEA

11—12, p. 1056—1221 ; Pr. N. Șerbănescu, Sfîntul ierarh Calinia de la Cernica, episcopul 
Rlmnicului, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr, 3—5, p. 363—395; 
Natelia Dinu, Viața țj activitatea Siîntuiui Ierarh Calinic de la Cernica, în «Glasul 
Bisericii», XXVII (1968), nr. 3—4, p. 297—336; Pr, Constantin Karaisaridis, Sfîntul 
Nicodim Aghioritul și activitatea sa în domeniul liturgic, teză de doctorat in «Stu
dii îeologice», XXXIX (1987), nr. 1, p. 6—66; nr, 2, p. 6—74.

Mînăstirile ortodoxe în general:
Li. Timiadis, Le monachisme orthodoxe, Paris, 1981 ; Post-Byzantine ecclesias- 

tical personalities, Studies oi Si Nikodemos the Llagiorite, St Nihephoros Ol Chios, 
Ncophyios Vamvas, Konst. Oikonomos.,, and Lus, Matthopoulos, Broolrline (Mass.), 
1978; R. Jitnîn, Les Eglises et les monasteres des grands centres byzantins (Bylhv- 
nie, He.llesponi, Latros, Galesios, Trebizor.de, Athenes Thessalonique). Paris, 1975, 
XVI — 192 p. ; C. Cavarnos, Nicodemos the llagiorite, Belmont, 1974; N. Zaharo- 
poulos, Siîntul Nicodim Aghioritul ca dascăl al vieții duhovnicești, în limba grea
că, Tesalonic, 1967 ; Teoclit de la Mînăstirea Dionisiu, Siîntul Nicodim Aghioritul, 
în grecește, Atena, 1959; Irina Goraînoff, Serafim de Sarov, Paris, 1979; J. P. 
Mamalakis, Ti, "Afiot 'OpoS, (’A0ws) Biâc țeîov twv Tesalonic, 1971 ; P. Lemerie, 
Actes de Lavra, Paris, 1970 ; O.F.A., The Sqints Ol Greece, Atliens, 1970 ; L. Bouycr, 
La spiritualile orthodoxe et ia spiritualite protestante ei anglicane, Paris, 1965; 
trad. engleză, London, 1969; Pani Huber, Athos. Leben, Glaube, Kunst, Ziirich, 
1969; Le Millcnaire du Mont Athos, 963—1963. Etudes et Melanges, 2 voi., Vcne- 
zia-Chcvetogne, 1964; Irencc Doens, Les monasteres en Grece depuis 1833, în «Irc- 
nikon», XLIV (1971), nr, 3, p. 424—441; Idem, Monasteres orthodoxes en Grece: (I) 
Le Mont Athos (II) Autres monasteres de Grece, în «Irenikon», XXXIV (1961), nr. 
3, p. 346—371, 372—392; N. M. Panagiotakis, ’Aflw;, în «QpițaxE•/■:’.7.5 7.ii TlOixi] 
’E‘;-/.-jzLonai<kic(» t. I, Alena, 1962, p. 849—-889; M. J, Le Guillou, Ăux sources des mou- 
vements spirituels de l'Eglise Orthodoxe de Grece, în «Istina», 1960, p. 95—128, 133— 
152; Biserica Greciei. Mînăstirile și numărul monahilor, în «’EzzX’jîi-i» I (1923), nr. 
36, 1924, p. 332—334; E. Amand de Mendieta, La presqu'ile des Caloyers : Le Mont 
Athos, Bruges, 1955; Pr. T, Bodogae, Ajutoarele românești Ia mînăstirile din Sfîn- 
tu] jMunfe Athos, Sibiu, 1941 ; G. Cioran, Legăturile țărilor române cu Muntele 
Athos și îndeosebi cu mînăstirile Cutlumuș, Lavra, Dohiariu și SI. Pantelimon sau 
a Rușilor, în limba greacă. Atena, 1938; V. Arm în ton, La Russie monastique, Siste- 
ron, 1975, 238 p.; V. Arminjon, La Russie monastique, 1975; M. J. Rouet de Jour
nal, Monachisme et monasteres russes, Paris, 1952 ; L. Reau, L'Art russe, 2 voi., Pa
ris, 1922—1923.

Mînăstirile din România :
Biserica Ortodoxă Română în trecu! șî aslăzî, București, 1979; Pr. prot. Mir

cea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. I, București, 1980. p. 284— 
317, 344—355, 339—353, t. II, București, 1981, p. 216—229, 560—587, cu bogată bi
bliografie, t, III; Ierom. loanichie Bălan, Vetre de sihăstrie românească, sec. IV— 
XX, București, 1982; Idem, Pateric românesc, București, 1980; Pr. prof, 1. Rămurea
nu, Patru sute cincizeci de ani de Ia întemeierea Mînăstirii Curtea de Argeș,’ în 
«Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr. 7—8, p. 718—746 ; Idem. Comemorarea a cinci 
sute de ani de Ia înființarea Mînăstirii Putna, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXV (1966), nr, 7—8, p, 628—640; Pr. N. Șerbănescu, Curtea de Argeș — 450 
ani de Ia sfințire, București, 1967, cu versiune franceză; Idem, Istoria bisericii Ml- 
năstirii Curtea de Argeș, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXV (1967), nr. 7—8, 
p 730—755 ; Protos. Ii ineu Crăciunaș, Mînăstirea Neamțu, Lavra monahismului din 
Moldova, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei», XXXVIII (1962), nr. 5—6, p. 343— 
353 ; Pr. Aug. Faur, Monahismul românesc și reorganizarea lui, în «Studii teologice». 
II (1950), nr. 3—6, p. 295—306; Șt. Meteș, Mînăstirile românești din Transilvania 
și Ungaria, Sibiu, 1936; A. Mironescu, fost mitropolit primat, Istoria Mînăstirii 
Cernica, Tipografia Mînăstirii Cernica, 1930; D. Furtună, Ucenicii starețului Paisie 
In Mînăstirile Cernica șl Căidărușani, București, 1927; Șt. Berechet, Situația Bise
ricii ți a mînăstirilor din Moldova, în «Biserica Ortodoxă Română», XLI (1923). 
p. 1115—1120; Pr. prof. ștefan Alexe, Festivitățile închinate Academiei duhovni
cești din Moscova-Zagorsk, in «Biserica Ortodoxă Româna», CIV (1986), nr. 1—2. 
p. 51—55.



BISERICA ÎN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 523

Facilitățile și Seminariile teologice :
D, Balanos, Istoria Facultății de teologie din Atena, 1837—1937, in grecește, 

Atena, 1937 ; Centenarul Facultății și Institutului de Teologie din București, în «Stu
dii teologice», XXXIV (1982), nr, 1—2, p. 10—137, studiu colectiv; Pr. prof, Mircea 
Păcurariu, Istoria învățămîntului teologic In Biserica Ortodoxă Română, în «Bise
rica Ortodoxă Româna», XCIX .(1931), nr. 9—10, p, 979—1017; Idem, Istoria Biseri
cii Ortodoxe Române, t, III, București, 1981, p. 227—327, 432—460, 480—494; Idem, 
Cultura teologică ortodoxă românească între anii 1925—1975, în «Studii teologice», 
XXVII (1975), nr, 9—10, p. 416—438; Pr, prof. Nic. Șcrbănescu, Facultatea de Teo
logie a Universității din București. O sută de ani de la înființare (1881—1948— 
1981}., în «Biserica Ortodoxă Română», XCIX (1981), nr. 9—10; Ibidem, p. 1018— 
1093; Pr, asist. Viorel loniță, Institutul teologic de grad universitar din București, 
1948—1981 ; Ibidem, p, 1091—1148; Pr, prof. Ene Braniște și Prof. Ion Apostol, 
Internatul teologic din București, 1948—1981 ; Ibidem, p. 1115—1129; Pr. prof, D, 
Radu, Privire Istorică generală asupra catedrelor și evoluției lor calitative, în «Stu
dii teologice», XXXIII (1981), nr, 7—10, p. 489—502 ; Mai mul(i profesori ; Istoricul 
catedrelor și disciplinelor de studiu la Facultatea de teologie și Institutul teologic 
din București, 1881—1981 ; Ibidem, p. 503—598; Adriana Camariano Cioran, Les 
Academica prinderea de Bucarest et de Jassy et leurs pioiesseurs, Thessaloniki, 
1974, 730 p,; Un colectiv, Istoria învățămîntului în România, Compediu, Bucuiești, 
1971, 479 p.; Nicolae Albu, Istoria școlilor românești din Transilvania între 1800— 
186?, București, 1971, 236 p.; Pr. prof, D, Călugăr, Invdțămîntul teologic în Biserica 
Ortodoxă Somând, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXIX (1971), nr. 1—2, p. 125— 
145; T. G. Btilat și Pr. Al. I. Ciurea, Contribuții la istoricul Facultății de teologie 
și Institutului teologic universitar din București, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXV (1957), nr. 11—12, p. 1071—1251 ; Pr. I. Popescu-Mălăești, Facultatea de teo
logie din București, în «Studii teologice», III (1932), nr. 1—2, p. 3—19; Sofron Vlad 
și Mircea Păcurariu, Istoria 'Institutului teologic de grad universitar din Sibiu, în 
«Mitropolia Ardealului», VI (1961), nr. 11—12, p. 677—767; Arhidiac. Const. yoicu, 
Două sule de ani de Invdțdmlnt teologic la Sibiu (1786—1986), în «Studii teologi
ce», XXXVIII (1986), nr. 1, p. 81—91; Pr. M. Mănucă, Facultatea de teologie din 
Iași — 1860—1864, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXVIII (1960), nr. 9—10, p. 
872—906; Magistrand loan I. Floca, Școlile teologice, organizarea și jurisdicția lor, 
in «Studii teologice», VI (1954), nr. 5—6, p. 316—344; Diac. Gh. I. Moisescu, Bur
sierii români la școalele teologice din Rusia, 1845—1856, în «Biserica Ortodoxă Ro
mână», LXIII (1945), nr, 11—12, p. 722—756, și LXIV (1946), nr. 4—6, p. 247—257. 
Extras, București, 1947; M. Regleanu, Les premiera boursiers roumains ă Athknes, 
în «Balcania», VI (1943), nr. 6, p. 417—422; V. Papacostea și M. Regleanu, Semi
narul Centrai. Documentele întemeierii, București, 1938; Gh. C. Marinescu, Semi
narul din Curtea de Argeș, 1836—1936, București, 1937; N. lorga. Istoria Invdțdmîn- 
tului românesc. București, 1928, 551 p., ed. 2-a de Ilie Popescu Teiușan, în 1971, 
XXXIII — 175 pi.; Veniamin Micle, Semfnarii teologice Ia Craiova In secolele XIX 
și XX, în «Mitropolia Olteniei», XXVII (1975), nr. 9—10, p. 666—681; P. Gîrbovi- 
ceanu, Seminariile din Țara Românească, București, 1916; D. G. lonescu. Seminarul 
din Buzău, în «Biserica Ortodoxă Română», LV (1937), nr. 3—4, p. 175—213; Al. 
T. Dumitrescu șî G. M. lonescu, Istoria seminariilor preoțești din Buzău, Curtea de 
Argeș, Huși și Ismail, București, 1906; Gh. Adamescu, Istoria Seminarului «Venia- 
mfn» din Iași (1803—1903), București, 1904; Const. Erbîceanti, Istoricul Seminarului 
Veniamin din Mînăstirea Socola, Iași, 1885; Victor Bunea Hin, CI te va date despre 
Învățam intui teologic superior din Bulgaria, în «Studii teologice», XVI (1964), nr. 
7—8, p. 490—495.



524 PERIOADA A ȘASEA

Cultura teologică ortodoxă3
Teologia ortodoxă, avînd o bază solidă în teologia Sfinților Părinți 

din secolele II—VIII și în teologia bizantină din secolele IX—-XV, a fă
cut în secolele XIX și XX, în ultimii 180 de ani, mari progrese. De alt
fel, popoarele din Estul și din Sud-Estul Europei au realizat frumoase 
progrese culturale, economice, sociale și politice în această perioadă. Nu 
a fost ușor pentru aceste popoare și pentru Bisericile ortodoxe din 
această parte să ajungă la stadiul de dezvoltare culturală a popoarelor 
din Apusul Europei, unde progresul începuse cu multe secole înainte.

Intr-un fel, progresul popoarelor ortodoxe din Răsăritul Europei 
este deosebit față de acela al popoarelor din Apus, unde, mai ales la 
protestanți, se pune preț mai mult pe cunoașterea Bibliei și argumente
le raționale, în timp ce catolicii au ca normă de orientare teologia lui 
Toma de Aquino (*J*  1274) și scolastica Evului mediu,

în Răsăritul ortodox s-au cultivat din teologie mai mult problemele 
liturgice, spirituale, morale, dogmatice și canonice. De fapt, ca nici în- 
tr-o altă Biserică din Apus, cărțile de ritual ortodoxe cuprind învăță
tură dogmatică, morală, catehetică, drept, și chiar și istorie bisericeas
că. E drept că în Apus, cu excepția discuțiilor și controverselor ivite în 
citirea și interpretarea Bibliei la protestanți, preoții și credincioșii ro- 
mano-catolici nu cunoșteau nici ei mai mult din profunzimea proble
melor religioase. Cultura teologică ortodoxă s-a dezvoltat în Răsărit în
deosebi în urma înființării Seminariilor, Facultăților șî Academiilor te
ologice, precum și a Institutelor de teologie, care au apărut în Rusia, 
încă înainte de 1850, în Patriarhatul de Constantinopol, în Grecia și în 
România după 1850, iar în celelalte patriarhale, în Serbia, Bulgaria și 
în celelalte Biserici ortodoxe mai mici, după 1918.

Este greu să arătăm pe toți ierarhii, clericii și teologii care au avut 
o contribuție în dezvoltarea culturii ortodoxe în această perioadă. Dintre 
teologii mai mari pe care i-au avut în ultimii ani și îi mai au încă în 
prezent diferitele Biserici ortodoxe, amintim numai pe cei mai însem
nați și cunoscuțî.

a) în Patriarhia de Constantinopol s-a cultivat îndeosebi istoria bi
sericească universală și studiile de patrologie și patristică. Dintre isto
ricii bisericești mai cunoscuți care au ieșit din școala de la Halki, amin
tim pe următorii : Filotei Vrieniuos (f 1918), care a descoperit în 1875 
și publicat învățătura celor doisprezece Apostoli, Constantinopol, 1883 
și Epistolele lui Clement Romanul, Constantinopol, 1885 ; Filaret Va- 
jidis 1934), C. Delicanis și Mihail Ghedeon, care au publicat nume
roase documente și studii referitoare la istoria Patriarhiei Ecumenice. 
In secolul XX, Ghenadie (Arabagioglu), mitropolit de Helîopolis, a pu
blicat Istoria Patriarhiei Ecumenice, în greaca modernă, Atena, 1953. 
Amintim de asemenea pe B. Th. Stavridis (Istavridis), care a publicat 
Istoria Patriarhatului de Constantinopol, în «Istina», Paris, 1970, nr. 2, 
p. 131—173, precum și pe Maxime de Sardes, care a publicat Le Patri-

*. Capitol redactat de Pr. prof. loan Rămureanu. 
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arcat Oecumenigue dans l’Eglise Orthodoxe (traduit du grec par J. 
Tourailles), Paris, 1975.

b) în Biserica Greacă amintim pentru secolul trecut îndeosebi pe 
Teoclit Farmakides (f 1860), autor și scriitor cu vederi liberale, care 
ne-a lăsat, în afară de lucrările cunoscute în legătură cu traducerile 
biblice în limba vulgară, Apologia și Scrierea sinodală, cele șase volu
me de comentarii la Noul Testament, după Sfîntul loan Gură de Aur, 
șl pe Eftimie Zigaben, din care comentarul de la evanghelistul Matei, două 
volume, e tradus și în românește.

Adversarul său, Constantin Oiconomos (■(■ 1857), teolog ultraconser- 
vator, care s-a opus la traducerea Bibliei în limba greacă modernă și la 
introducerea limbii vorbite în cult, ne-a lăsat, în afară de predici minuna
te, o lucrare de Istorie a Bisericii grecești între anii 1821—1852, plină 
de material informativ și expusă critic.

Profesorul C. Contogonis (7 1878) a lăsat manuale de patrologie, 
istorie bisericească, arheologie biblică, introducerea în cărțile Sfintei 
Scripturi etc. Gh. Dervos (f 1925) a scris o Istorie a literaturii creștine 
din primele trei secole (3 volume). în secolul XX, cunoscutul profesor
S. Balanos (-ț- 1959) ne-a lăsat un bun manual de Patrologie și alte stu
dii temeinice din istoria Eladei.

Dogmatiști și simboliști mai importanți la greci sînt următorii : 
A’. Damalas (ț 1892), Zikos Rossis (t 1933), I. Mesoloras 1923), C. 
Eyovuniotis (•{• 1943) ș.a. Pe toți i-a depășit profesorul Hristu Andrutsos 
(7 1937), care ne-a lăsat manuale de Dogmatică, Morală (tradus în. ro
mânește de loan Lăcrănjan și prof. Evmis Mudopoulos, Sibiu, 1947) și 
Simbolică (tradus în românește de Pr. D. Stăniloae la Sibiu în 1930, și 
de Prof. Iustin Moisescu la București în 1955). Hristu Andrutsos a scris 
și un manual de Psihologie. în toate domină o ordine logico-rațională 
care a plăcut mult teologilor apuseni, dar mai puțină simțire creștină și 
credință.

Dintre istoricii bisericești mai cunoscuți în Biserica Greacă amin
tim pe profesorul atenian D. Kyriakos (ț 1923) și pe profesorul, apoi 
arhiepiscopul Atenei, Hrisostom Papadopulos (1922—1938), care ne-a 
lăsat Istoria Vechilor Patiarhii — Ierusalim (1910), Alexandria (1933) și 
Antiohia (1951) —, lucrare postumă. El a mai scris și Istoria Bisericii 
Eiadei și a Arhiepiscopiei insulei Cipru, precum și numeroase altele.

Dintre profesorii Facultății de teologie din Atena, dinainte de pri
mul război mondial și după al doilea mondial, merită să fie amintiți 
următorii : arhimandritul V. Stefanidis (f 1958), care a scris o impor
tantă Istorie Bisericească Universală, Atena, 1948, ed. 2-a, 1959 ; Gr. 
Papamihail (ț 1956), Gh. Sotiriu, renumit arheolog, Am. Aîivizatos (f 
1962). cunoscut canonist și mare animator în Mișcarea ecumenică ; N. 
Luvaris, P. Bratsiotis (7 31 ian. 1928), P. Trembelas (f 1977), I. Carmi- 
ris, Vlassios Pheidas, A. Phytrakis, V. Vellas, C. Bonis, Gh. Konidaris, 
E. Teodorii, Nikos Nissiotis, Sava Aguridis, Galitis ș.a. Dintre profeso
rii Facultății de teologie din Tesalonic amintim pe : Panda K. Hristu, 
C. Calokyris, I. Anastasiu, I. Cotzonis ș.a.
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c) Teologia Bisericii ortodoxe ruse s-a dezvoltat în secolele XIX și 
XX mai mult decît în oricare altă Biserică ortodoxă. Cea mai repre
zentativă personalitate bisericească și teologică din prima jumătate a 
secolului XIX a fost mitropolitul Moscovei Filaret Drozdov (-ț- 1867). 
TI a fost un vestit profesor, misionar, filantrop și mai ales ierarh. în 
tinerețe a publicat un tratat scurt intitulat Expunerea diferențelor din
tre Biserica ortodoxă și cea occidentală, tipărit mai întîi in Anglia, în 
1830, și apoi în Rusia, în 1870. Lucrarea a impresionat mult cercurile 
conducătoare, încît a contribuit, împreună cu alți factori de natură inter
nă, ki expulzarea iezuiților din Rusia între anii 1815—-1820. Comentariile 
sale la Geneză, la Psalmi și mai ales la Evanghelii au fost scrise cu mare 
competență științifică ; împreună cu Predicile sale (3 volume), au fost 
traduse și în alte limbi. Cea mai cunoscută operă teologică a mitropoli
tului Filaret este Catehismul său, tipărit în peste o sută de ediții în timp 
de 100 ani și tradus în limbile : germană, greacă, franceză, polonă, geor
giană, arabă, tătară etc. Lucrarea a stîrnit la început o adevărată fur
tună, deoarece Decalogul, Crezul și Rugăciunea «Tatăl nostru» erau pu
blicate în limba vorbită. Cele 12 volume de scrisori, studii, decizii, pasto
rale și mai ales predicile sale îl arată ca pe un mare îndrumător al teolo
giei ruse, orientată spre literatura Sfinților Părinți, după ce mai înainte 
stătuse două secole sub influențe romano-catolice și protestante.

Filaret Gumilevschi (cel umil), arhiepiscop de Cernigov 1866), a 
fost un erudit destoinic. Datorită lui s-a luat inițiativa, plină de roade 
pentru Biserica rusă, de a edita, studia și traduce operele Sfinților Pă
rinți, inițiativă care a adus teologiei ruse multe și temeinice studii pa
tristice, în comparație cu literatura teologică a celorlalte Biserici orto
doxe. El a fost un om plin de zel misionar, a convertit numeroși rascol
nici, a creat școli și cămine. A scris 159 opere originale, pline de simț 
critic și de trăire religioasă. Dintre acestea, merită să pomenim : Istoria 
Bisericii ruse, 5 voi. 1952, tradusă și în limba germană ; Privire asupra 
literaturii Bisericii ruse (2 voi.), lucrare foarte prețioasă ; 3 volume. De
spre imnografi; 2 volume despre Sfinții ruși și Sfinții slavilor din Sud.; un 
manual de Teologie Dogmatică (2 voi.), Cernigov, 1848 și 1865, ceva mai 
bun decît manualul lui Macarie Bulgakov (f 1882) și, în sfîrșit, două ma
nuale de Petrologie, unul mai dezvoltat în trei volume, și altul rezumat, 
tradus în românește de episcopul Ghenadie Enăceanu.

Cel mai vestit teolog din așa-numita «școală istorică» a fost Macarie 
Bulgakov (p 1882), profesor mai întîi, apoi episcop în mai multe loca
lități și membru al Academiei de știință, foarte cunoscut peste hotare. 
Lucrarea sa principală este Dogmatica ortodoxă, în 5 volume, care a 
fost tradusă în limbile : franceză, germană, greacă, română, sîrbă. Aceas
tă lucrare se distinge prin claritate, bogăție de citate ser ip turiști ce și 
patristice și simț pedagogic. Macarie a mai scris o Istorie a Bisericii 
ruse, în 12 volume, plină de documente, dar ea ajunge numai pînă la 
1667, fiind completată apoi de lucrarea lui Evghenie Golubinski (p 
1912). A mai scris : Istoria Academiei duhovnicești din Kiev, care e teza 
lui de magistru în teologie ; o Istorie a rascolului, sute de predici și alte 
lucrări.
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Pe linia trasată de Macarie Bulgacov au mers și dogmatiștii ulte
riori, Silvestru Malevanski, episcop de Kanev, care ne-a lăsat lucrarea 
Teologia dogmatică ortodoxă, cu expunerea dogmelor, 5 volume 1878— 
1898, tradusă și în românește, și N. Malinovski.

Mai liberali și cu încercări de a avea © atitudine personală în inter
pretarea dogmei, au scris teologi ca lanișef, rectorul Academiei teologi
ce din Petersburg, apoi apologetul Rojdestvenski și Svetlov, ambii tra
duși în românește, ultimul cu păreri destul de libere în problemele 
dogmatice.

în domeniul Istoriei bisericești universale, cele mai bune studii și 
manuale le-au dat : Alexei Lebedev (ț 1908), Sokolov, și mai ales V. 
Bolotov (f 1900). Alexei Lebedev a publicat studii despre schisma cea 
mare, despre Biserica bizantină și continuarea ej sub dominația turci
lor, precum și despre Biserica greacă în secolul XIX.

V. Bolotov și Dimitrie Lebedev au scris cele mai temeinice studii 
despre istoria primelor veacuri creștine și a Sinoadelor ecumenice. 
Amintim de asemenea pe istoricul Evghenie Golubinski (■)• 1912), care 
a scris Istoria Bisericii slavilor din Sud și a românilor, Moscova, 1871, 
care însă a formulat teorii necorespunzătoare cu realitatea istorică de
spre pătrunderea creștinismului la români.

Pentru Istoria cultului, importanță mai mare au studiile lui A. Di- 
mitrievski. în domeniul studiilor biblice, amintim pe A. P. Lopuhin, 
tradus parțial și în românește : N. Glubokovski (f 1932) și Teofan, acesta 
din urmă renumit pentru interpretarea ascetico-contemplativă și pentru 
editarea Filocaliei în rusește, ajunsă la zece ediții.

Cei mai mari predicatori ai Bisericii ruse au fost Inokentie Bori- 
sov, arhiepiscopul Chersonului ; Ambrozie al Harcovului și, la jumăta
tea secolului XX, Mitropolitul Nicolae Crutițki, ale căror opere au fost 
traduse și în românește.

■ Alături de teologia istorico-tradiționalistă, a înflorit în secolele XIX 
și XX o altă direcție, cunoscută sub numele de teologia slavofililor, care 
susțineau, în crezul lor social-politic, că numai Ortodoxia și tradiția sla
vă pot salva Rusia, iar nu civilizația și cultura materialistă, imitată du
pă Europa Occidentală. In teologie, scriitorii slavofili au căutat să com
bine idealismul lui Fr. Schelling (f 1854), G. Hegel (f 1831) sau Victor 
Cousin (f 1867) cu Ortodoxia slavă, punînd în circulație o concepție teo
logică vie, liberă, descătușată de rigiditate și de scolastică. Cel mai fe
cund și original dintre slavofili a fost laicul Alexei Homiakov ("ț 1860), 
«părintele eclesiologiei rusești», care a scris : Biserica una și L’Eglise 
latine et le Protestantisme du point de vue de l’Eglise Orthodoxe d’Orient, 
Lausanne, 1872, tipărită în mai multe limbi străine, care constituie o 
temeinică combatere a catolicismului și protestantismului. Alexei Ho
miakov afirmă că esența doctrinei și a vieții creștine constă în unirea 
iubirii cu libertatea ; de aceea, ideile juridice despre satisfacție și me
rit' folosite în dogma mînțuirii de catolici și protestanți, desfigurează 
creștinismul, ca și ideea că Biserica creștină ar fi o instituție aproape 
statală, care poate domina omenirea prin forța inchiziției.
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Alți slavonii, tot laici, au fost Ivan S. Axakov (f 1886), Ivan V. Ki- 
reevski (f 1856), Iurii F. Samarin (f 1876).

Idei asemănătoare cu ale slavofililor, dar nu așa de liberale, a sus
ținut șî teologul de origine română Alexandru Sturdza (f 1854), care a 
publicat în franceză, greacă și rusă o serie de lucrări de mare valoare 
cti : Dublul paralel sau deosebirea dintre Bisericile de Răsărit și Apus, 
ca răspuns la enciclica papei Pius IX din 1848, apoi Despre datoriile 
preoților, Despre doctrina și spiritul Bisericii ortodoxe, toate trei tra
duse în românește.

Direcțiunea inaugurată de Homiacov a fost continuată de unii fi
losofi și teologi ruși ca Vladimir Soloviev (f 1900), iar în secolul XX de 
renumiți teologi, dintre care amintim pe următorii : Florensky, II, Ber- 
diaev (ț 1948), preotul Sergiu Bulgakov (f 1944), V. Arseniev, Fedotov, 
II. Lossky (f 1958), Gh. Florovski (f 11 august 1979), V. Iliin, Vîșeslav- 
lev, P. Evdochimov (f 18 septembrie 1970), Olivier Clement, francez de 
origine, aproape toți profesori la Institutul teologic ortodox «Sfîntul 
Sergiu» din Paris, care susțin o teologie aproape existențială, vie, înte
meiată pe tradiția patristică și bizantină. Este drept că unii dintre ei ca 
Gh. Florovski (f 1979) și preotul S. Bulgakov (j- 1944), cu toate meri
tele lor, au pus în circulație unele teologumene și idei greșite ca soci
ologia, și altele. în secolul nostru amintim și pe fostul patriarh Serghie 
al Moscovei (f 1944), care, in lucrarea învățătura ortodoxă despre «țin
tuire, scrisă cu multă credință și argumentare teologică, combate cu 
succes sofiologia lui Sergiu Bulgakov.

dj Teologia românească este mai nouă în comparație cu cea greacă 
și rusă, dar în secolul XX ea devine apreciabilă. De la începutul seco
lului XIX merită să amintim traducerile patristice și teologice publicate 
de mitropoliții care au urmat orientarea lui Paisie Velicikovschi (f 15 
noiembrie 1794), Veniamin Costachi (1803—1808 ; 1812—1842), în Mol
dova ; și Grigorie IV Dascălul (1823—1834), în Muntenia. în Transil
vania, amintim lucrările mitropolitului Andrei Șaguna (1848—1873), 
care, în afară de traducerea Bibliei și tipărirea cărților de ritual, a pu
blicat și unele lucrări originale sau prelucrate. Cele mai importante 
sînt Dreptul Canonic, tradus în mai multe limbi ; Istoria Bisericii Uni
versale și Române, Pastorala, Predici ș.a.

Din 1875 s-a înființat la Cernăuți, în Bucovina de Nord, o Facul
tate de teologie ortodoxă, la care, pe lîngă studenții români, au studiat 
șî studenți ruteni, sîrbi și bulgari. Dintre profesorii de teologie de aici, 
amintim pe apologeții V. Găină și N. Cotos, pe exegețiî Teodor Tar- 
navschi și V. Gheorghiu, pe liturgistul V. Mitrofanovici, pe canonistul 
Vaier ian Șesan și pe eruditul istoric Eusebiu Popovici (ț 1922), care 
nc-a lăsat cel mai complet tratat de Istorie Bisericească Universală, 
scris în limba germamă și tradus în românește de fostul mitropolit al 
Ungrovlahiei Atanasie Mironescu (ed. 4-a, t. I—IV, București, 1925— 
1928).

Dintre înalții ierarhi de azi ai Bisericii Ortodoxe Române, care 
contribuie prin scrisul lor la promovarea culturii teologice românești, 
amintim pe Patriarhul Iustin Moisescu (f 31 iulie 1986), care a publi
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cat lucrări valoroase în domeniul Patrologiei și în studiul Noului Tes
tament ; pe fostul mitropolit al Ardealului Nicolae Mladin (t 4 iunie 
1986), care a publicat studii interesante în domeniul Moralei creștine ; 
pe I.P.S. Mitropolit Nicolae Corneanu al Banatului, care a publicat și 
publică studii valoroase în domeniul Patrologiei și Patristicii; pe I.P.S. 
Mitropolit Antonie Plămădeală al Ardealului, care a publicat și publică 
studii în domeniul teologiei dogmatice și în problemele ecumenismului 
actual; pe I.P.S. Mitropolit Nestor Vornicescu al Olteniei, care a publi
cat și publică lucrări valoroase în domeniul Patrologiei și al Istoriei Bi
sericii Ortodoxe Române.

Dintre foștii profesori ai Facultăților de teologie și ai Institutelor 
teologice ale Patriarhiei Române, care au contribuit la promovarea și 
îmbogățirea culturii teologice, menționăm : în studiile biblice și de exe
geză ; Pr. prof. Vasile Gheorghiu (f 1959) ; Pr. loan Popescu-Mălăiești 
('{■ 3 aprilie 1953) ; Pr. Haralambie Rovența (fi 7 iunie 1946) ; Pr. Gala 
Galaction (f 8 martie 1961), traducătorul Bibliei în limba română moder
nă, împreună cu Preotul V. Radu (-J- 1940); Diacon N. Nieolaescu (j*  4 
martie 1977) ; Pr. Grigorie Marcu (ț 1 ian. 1987).

în Istoria Bisericească Universală și Istoria Bisericii Române, au 
publicat studii interesante și numeroase documente ; C. Erbiceanu (f 
1913), D. Demetrescu (f 3 iunie 1926), N. Dobrescu (f 10 iulie 1914), Pr. 
Nic. M. Popescu (t 11 februarie 1966), Teodor M. Popescu (f 4 aprilie 
1973). care a pus bazele istoriei bisericești universale erudite, în Biseri
ca Ortodoxă Română ; Pr. Gh. I Moisescu (f 20 sept. 1974), Pr. Milan 
Șesan (f7 iunie 1981), Pr. Teodor Bodogae, Pr. loan Rămureanu 27 
sept. 1988).

în domeniul Patrologiei și Patristicii au publicat numeroase tradu
ceri din Sfinții Părinți, precum și studii : Pr. Olimp Căciulă, Fr. Dumi
tru Fecioru, Pr. loan Coman (f 11 martie 1987), care a publicat și trei 
volume de Patrologie (București, 1984, .1985, 1988).

în Dogmatică și Istoria Religiilor a publicat lucrări valoroase Preotul 
loan Mihălcescu 3 aprilie 1948), profesor de mare prestanță în lumea 
ortodoxă, care a ajuns apoi, între 1939—1947, mitropolit al Moldovei și 
Sucevei, luînd numele de Irineu. De asemenea în Istoria religiilor a pu
blicat valoroase .studii Diaconul Emilian Vasilescu (ț 19 iunie 1985), 
succesorul la catedră al Pr. prof. loan Mihălcescu.

în Dreptul canonic și bisericesc menționăm pe Pr. Valerian Șesan 
(ț 1940), D. Boroianu (f 8 sept. 1941), Prof. lorgu Ivan și Preotul prof. 
Livîu Stan (f 1 aprilie 1973).

în domeniul Moralei creștine amintim pe Arhim. luliu Scriban (f 
1949), Pr. Constantin Nazarie (f 21 martie 1926), Șerban lonescu (f 12 
iunie 1974), Prof. Constantin Pavel ș.a.

în domeniul îndrumărilor misionare amintim pe Vasile Ispir (f 5 
iulie 1947).

în Liturgică, Preotul Petre Vintilescu (f 12 iunie 1974) ne-a lăsat 
studii importante în domeniul istoriei Liturghiei, al imnologiei creștine 
și al îndrumării pastorale, precum și Pr. Ene Braniște (f 18 febr, 1984). 
31 — Istoria Bisericea-scă Universală Voi. II
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în domeniul Istoriei Bisericii Ortodoxe Române menționăm pe : Pr. 
Gheorghe I. Moisescu (f 20 sept. 1974), Pr. Alexandru Ciurea, Pr. Ni
culae Șerbăncscu, Pr. Mircea Păcurariu.

Menționăm că la îndemnul și eu sprijinul răposatului Patriarh 
Iustin Moisescu s-a început din 1979 traducerea și publicarea în limba 
română a scrierilor mai importante ale Părinților și scriitorilor biseri
cești din secolele I—VIII, dintre care au apărut pînă în prezent aproa
pe 20 de volume. Colecția «Părinți și scriitori bisericești» — în limba . 
română — este o lucrare foarte valoroasă și utilă pentru dezvoltarea 
culturii teologice românești și ea cinstește în mod cu totul deosebit Bi
serica Ortodoxă Română, pe inițiatorul acestei lucrări, vrednicul de 
pomenire Patriarh Iustin Moisescu, care a supravegheat îndeaproape 
apariția ei, precum și pe continuatorul acestei opere, actualul întîîstă- 
tător al Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Teoctist,

în Dogmatică menționăm pe Prof. N. Chițescu, Pr. D. Stăniloae și 
Pr. Isidor Todoran (j*  29 mai 1985). Prof. Nicolae Chițescu, Pr. prof. 
Isidor Todoran și Pr. prof. I. Petreuță au publicat Teologia Dogmatică 
și Simbolică, voi. I—II București, 1958. Pr. prof. Dumitru Stăniloae a 
publicat Teologia Dogmatică Ortodoxă pentru Institutele Teologice (3 
volume, București, 1978), care a fost apoi tradusă în limba germană de 
Hermann Pitters sub titlul Orthodoxe Dogmatik, cu o Introducere de 
Jurgen Moltmann, în Colecția «Okumenische Theologie», t. 12, Benziger 
Verlag — Giitersloch Verlaghaus Mohen, 1985.

în Bizantinologie, menționăm pe Prof. Alexandru Elian și pe Prof. 
Emilian Popescu.

e) în Biserica ortodoxă sîrbă cei mai culți ierarhi în secolele XIX 
și XX au fost mitropolițiî Ștefan Stratimirovici al Karlovițului, Mihail al 
Belgradului și Nicolae Vladimirovici al Ohridei (Macedonia) Istoricii 
bisericești cunoscut! sînt 1. și D. Ruvaraț; canoniști mai importanți : 
Rădici și Nicodim Milaș; liturgiști și predicatori : L. Mar conici, Nica- 
nor ș.a. Un mare teolog actual este mitropolitul Iustin Popovici, spe
cialist în dogmatică. Din 1966, Biserica sîrbă a tipărit multe cărți de 
cult și teologie ; între altele semnalăm Viețile Sfinților în 12 volume.

f) în Biserica ortodoxă bulgară cei mai cunoscuți ierarhi cărturari 
au fost mitropolițiî Clement și Ștefan ; iar dintre teologi s-a remarcat 
în chip deosebit canonistul și dogmatistul Pr, Ștefan Țankov (ț 1965). 
In istorie a publicat valoroase studii I. Snegarov. Mai amintim pe litur- 
gistul Goșev, pe profesorii Pașev, Dulgherov ș.a.

în general, se constată că literatura teologică ortodoxă s-a dezvol
tat mult de la 1800 pînă astăzi în toate Bisericile ortodoxe. Linia tradi
ționalistă, legătura ei cu învățătura Sfinților Părinți, a fost mereu ve
rificată și adîncită cu mijloace de cercetare moderne, la înălțimea cer
cetătorilor din Apus. O greutate în cunoașterea acestei literaturi o pre
zintă faptul că limbile naționale în care s-au scris lucrările teologice 
ortodoxe nu sînt înțelese de apuseni, și nici chiar răsăritenii de dife
rite neamuri nu înțeleg măcar în parte aceste limbi. în secolul nostru, 
au fost puse în circulație, mai ales de unii teologi din afara țărilor or
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todoxe, îndeosebi din Franța și America, diferite moduri de teologii ca : 
teologia persoanei, teologia liturgică, teologia icoanei, teologia etnică, 
teologia culturii, teologia confesională, teologia ecumenistă, care se ocu
pă cu unele aspecte unilaterale ale teologiei ortodoxe ; de aceea au și 
dispărut și dispar repede, ca și unele melodii la modă.

g) Reviste bisericești. Pentru îmbogățirea literaturii și culturii teo
logice și actualizarea ei, un rol important l-au avut și-1 au în toate Bi
sericile ortodoxe surori revistele teologice. Amintim în cele ce urinează 
pe cele mai importante :

Patriarhia de Constantinopol a editat din 1844 pînă în 1923 revista 
bilunară «’E-zxĂ7;ataai:ix^ ’AX^Qeia» (= Adevărul bisericesc), plină de studii 
teologice serioase și interesante. De asemenea, din anul 1937 a editat 
revista «Ortodoxia», organul oficial al Patriarhiei Ecumenice ; iar din 
1951, ziarul bisericesc săptămînal «Apostolos Andreas», ambele în lim
ba greacă modernă, care și-au încetat existența în 1964, din cauza con
flictului ivit între Grecia și Turcia, referitor la insula Cipru.

Arhiepiscopia ortodoxă greacă a Americii de Nord și de Sud de sub 
jurisdicția Patriarhiei Ecumenice, din 11 mai 1922, cu sediul la New 
York, are ca buletin oficial din 1939 «The Orthodox Theological Review» 
(=*  Revista teologică ortodoxă).

Institutul teologic numit Holy Cross (= Sfînta Cruce), care func
ționează în localitatea Brookline, lîngă Boston, în statul Massachusetts 
(U.S.A.), publică din 1954 revista «The Orthodox Observer» Obser
vatorul ortodox). Alte reviste sînt; «Ethnikos» și «Kfjpob> (— Predi
catorul).

Patriarhia Alexandriei editează din 1908, în limba greacă, revistele 
bilunare : «’EzzXvjataaTtxoî ibctpoî» (= Farul bisericesc) ; «nâ'/taivos»= (Pan- 
tainos) și «’AvâXezra» (= Analecta), din 1952, publicată de două ori pe 
lună de Biblioteca Patriarhală din Alexandria.

Patriarhia Antiohiei a editat în limba arabă, la Damasc, din 1900 
pînă în 1914 revista «Al-Nimat» (= Harul); la Beirut, «Al-Nur» (= Lu
mina). Din 1954, editează la Damasc, în limba greacă, revista «Al-Imam» 
(= Credința).

La Brookline se editează pentru credincioșii arabi originari din Si
ria și Liban, în limba engleză, revista «The World» (= Lumea), care 
este buletinul oficial al Arhiepiscopiei siriano-antiohiene de New York.

Patriarhia Ierusalimului are ca revistă oficială «Nsa Stwv» (= Noul 
Sion), în limba greacă modernă.

Arhiepiscopia autocefală a insulei Cipru publică, în limba neo
greacă, din 1941 revista «O&t» (= Lumina), iar în orașul Larnaca, re
vista «’ExxX'ijaiatiKoî Kvjpuț» (= Propoveduitorul bisericesc). Buletinul 
oficial al Arhiepiscopiei insulei Cipru se numește «Apostolos Barnabas», 
editat pentru întîia oară în 1918 ; încetînd apariția în 1923, apare în 
1929, apoi, după o întrerupere între anii 1936—1939, reapare cu regu
laritate pînă astăzi. Intre anii 1954—1956 s-a editat bilunar revista 
«ExxXTjoiaa-țtxov p'gpcx» (= Tribuna bisericească), care în 1959 și-a schim
bat titlul în «’E-zxXvjcRaa'CLKTj (= Viața bisericească), titlu sub care 
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apare în continuare. între 1944—1954 a apărut revista «’EXuU» (= Spe
ranța).

Biserica Ortodoxă a Greciei editează numeroase publicații teologice, 
dintre care mai importante sînt : «’EzzXvjaia» (= Biserica), revista ofi
cială a Bisericii Eladei, care apare din 1923, sub conducerea Arhi
episcopului Atenei, și revista «Theologia» din 1958, la Atena, în care 
se publică importante studii de teologie. «'Hpepoko^io-*  vîj; ’EzzXTjcla^ 
’EXldSoc» (= Calendarul Bisericii Greciei), din 1954, în care se dau 
știri și date statistice despre toate Bisericile Ortodoxe din lume. Din 
1952 apar revistele : «’Eq>7)p.epioî» (•-= Cotidianul), revistă lunară ; 
Kopiou» (= Glasul Domnului), revistă de zidire sufletească, și 
«'IIjj.epoBsiK'cTjț ’ExxX'/jalaț» (= Almanahul Bisericii), care apare de 
asemenea o dată pe lună. Din 1968 apare «Buletinul de informații al 
Bisericii Greciei».

în trecutul apropiat Biserica Greciei a mai avut revistele : «TtMot» 
(= Presa) din 1961 ; «’AvâitXowtî» (= Renașterea), revista preoților; 
«ZwTj» (= Viața), revista Asociației creștine «Viața» ; «'Ispot S^Ssapo?» 
( = Legătura sacră), revista Uniunii generale a clerului; «’OoOoSo^os 
Sxe'țit?» (= Gîndirea ortodoxă).

Facultatea de teologie din Tesalonic editează revista «Grigorios 
Palamas».

Alte reviste bisericești apar în provincie pe lîngă Mitropoliile gre
cești de seamă.

în Biserica ortodoxă rusă cele patru Academii duhovnicești din 
Moscova, Retrograd, Kiev și Cazan aveau fiecare ci te o revistă teolo
gică. Cea mai veche era «Legătura creștină» publicată de Academia 
duhovnicească din Petrograd, între anii 1821—1917 ; Revista Academiei 
duhovnicești din Moscova a apărut între anii 1843—1886 și 1892—-1918 ; 
Revista «Trudi» a Academiei duhovnicești din Kiev a apărut între anii 
1870—1917, iar revista «Convorbiri» a Academiei din Cazan a apărut 
între anii 1855—1917. Pe lîngă acestea au apărut în Biserica rusă o mul
țime de periodice, scoase de eparhii sau de Asociații preoțești. Astăzi 
Patriarhia rusă de Moscova editează următoarele reviste și publicații 
pentru studii ; «Jurnal Moskovskoi Patriarhii» (= Revista Patriarhiei de 
Moscova), în limba rusă și în limba engleză, aceasta din urmă la Lon
dra din 1971 ; «Studii teologice», un anuar voluminos, tipărit la Mos
cova, în limba rusă, în care profesorii Academiilor duhovnicești din 
Moscova și Petersburg își publică studiile lor ; «Buletin de informații», 
editat de Serviciul de Relații externe bisericești, în limba rusă ; «Mes- 
sager de l’Exarchat du Patriarche Russe en Europe Occidentale», care 
apare la Paris pentru Bisericile ruse din Europa occidentală ; «Stimme 
der Orthodoxie», care apare în fostul Berlin de Răsărit pentru Bisericile 
ruse din Europa centrală ; «One Church» (= O singură Biserică), revista 
Bisericii ortodoxe din America, fosta Mitropolie rusă, care apare ]a New 
York pentru rușii din Statele Unite și Canada.

Biserica Ortodoxă din Ucraina, care aparține de Patriarhia de Mos
cova, editează la Kiev revista «Pravoslavnîi Visnik» (= Vestitorul Or
todoxiei).
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în Biserica Ortodoxă Română cel mai vechi periodic bisericesc este 
«Telegraful Român», care apare la Sibiu din 1853. Revistele mai vechi 
sînt ; «Biserica Ortodoxă Română», care apare la București din 1874 ; 
«Candela», între anii 1882—1946 ; «Revista teologică», care a apărut la 
Sibiu între anii 1907—1947 ; «Studii teologice», seria I-a, București, 
între 1929—1940 și seria a Il-a din 1949 pînă azi, scoasă de profesorii 
de teologie ; «Ortodoxia», care apare la București din 1949 și care pu
blică îndeosebi studii de doctrină ortodoxă ; din decembrie 1989, apare 
publicația bilunară «Vestitorul Ortodoxiei Românești», un organ oficial 
al Sfîntului Sinod Român. «Romanian Orthodox Church News» — 
Quarterly Bulletin, apare la București din 1970, editat de Serviciul Re
lațiilor externe al Patriarhiei Române. în afară de acestea, fiecare mi
tropolie are revista ei, după cum urmează : la Iași, «Mitropolia Moldovei» 
între anii 1925—1943, care din 1950 apare cu titlul de «Mitropolia Mol
dovei și Sucevei», fără întrerupere pînă azi ; la Sibiu, «Mitropolia Ar
dealului» apare din 1956 ; la Craiova «Mitropolia Olteniei» apare din 
1950; și la Timișoara apare «Mitropolia Banatului» din 1950. Pen
tru un scurt timp a apărut la Craiova, în 1943, «Revista de Istorie 
bisericească», nr. 1, 2, 3.

Alte reviste apar în limba română pentru bisericile românești din 
străinătate, dintre care cităm : «Almanahul parohiei ortodoxe române 
din Viena», «Vestitorul» la Paris, «Altarul străbun» la Londra, «Can
dela» la Stockholm, «Biserica Românească» la Milano, «Credința» în 
Statele Unite ale Americii și Canada, «Altarul» la Melbourne în Aus
tralia ș.a.

Biserica ortodoxă sîrbă editează la Belgrad, din 1925, revista «Glas- 
nik», organul său oficial, și «Bogoslovie» (= Ortodoxia), revista Facul
tății de teologie din Belgrad ; apoi «Teologski Pogledie» (= Vederi teo
logice) ș.a.

Organul oficial al Bisericii bulgare este «Țerkoven Vestnik» (= Ves
titorul bisericesc), din 1899. Mai editează și revista «Duhovna Kultura»

Cultura spirituală), în care apar studii de teologie. Din 1928, pro
fesorii Facultății de teologie din Sofia publică studiile lor în «Anuarul 
Facultății de teologie din Sofia».

Biserica ortodoxă din Cehoslovacia editează ca revistă oficială «Ge
los Pravoslavia» (=*  Glasul Ortodoxiei).

Biserica ortodoxă din Polonia- editează revista «Țerkovnîi Viestnik» 
Vestitorul bisericesc), care este buletinul 'ei oficial.
Ținînd seama de faptul că credincioșii și clericii Bisericilor ortodoxe 

nu cunosc limbile naționale ale popoarelor ortodoxe și nu pot citi stu
diile interesante care apar în revistele lor, ar fi necesară editarea unei 
reviste de teologie ortodoxă într-o Limbă de circulație universală, în 
care să se dea informații exacte și bogate asupra tuturor problemelor 
actuale care preocupă lumea ortodoxă și să se publice studii de valoare 
spre folosul tuturor, așa cum s-a cerut la Congresul profesorilor de teo
logie de la Atena, în 1936.
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Conferințe panortodoxe 
în secolul XX *

* Capitol redactat de Pr. prof. loan Rămureanu,

Conferințele panortodoxe din secolul XX au o importanță deose
bită pentru întreaga Biserică ortodoxă. Ele s-au ținut din dorința și 
necesitatea adoptării unor măsuri pentru asigurarea unității Bisericii 
ortodoxe printr-o colaborare frățească mai strînsă între toate Bisericile 
ortodoxe surori.

a. Prima Conferință panortodoxă s-a ținut la Constantinopol, între 
10 mai și 8 iunie 1923, în timpul patriarhului ecumenic Meletie IV Me- 
taxakis (1921—1923). Au participat aproape toate Bisericile ortodoxe, 
cu excepția Bisericii ortodoxe ruse. O importantă contribuție a avut la 
această conferință Biserica Ortodoxă Română,
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Problema principală pe care a discutat-o și a rezolvat-o Conferința 
a fost reforma sau îndreptarea calendarului vechi sau iulian, rămas în 
urmă cu 13 zile față de calendarul civil. După ample discuții s-a hotărît, 
în ședința a IlI-a din 18 mai 1923, să se suprime cele 13 zile de întîrziere 
ale calendarului vechi sau iulian, ziua de 1 octombrie socotindu-se 14 oc
tombrie. Astfel s-a ajuns la echivalarea anului bisericesc și civil cu anul 
astronomic, solar sau tropic. S-a luat ca bază pentru această hotărîre 
referatul lui Petru Drăghici, din Sibiu — România, întemeiat pe calcu
lele mișcării soarelui, și referatul Prof. Milancovici, din Belgrad — 
Iugoslavia, întemeiat pe mișcările lunii. S-a avut în vedere ca această 
hotărîre să nu schimbe întru nimic fondul doctrinar-dogmatîc și canonic 
al credinței ortodoxe. Paștile se va serba în prima duminică după lună 
plină, după echinocțiul de primăvară, potrivit hotărîrilor Sinodului I 
ecumenic de la Niceea din 325. Lunile anului vor păstra același număr 
de zile. Sărbătorile cu dată fixă nu-și vor schimba datele pe care le-au 
avut în trecut. Se va păstra catalogul sărbătorilor Bisericii ortodoxe ca 
și în trecut.

S-au mai propus și alte reforme ca : micșorarea numărului sărbăto
rilor, problema căsătoriei a doua a preoților văduvi, scurtarea și ușura
rea posturilor, reducerea gradelor de rudenie și ușurarea piedicilor la 
căsătorie, vîrsta intrării în cler a tinerilor, misiunea externă a Bisericii 
ortodoxe ș.a.

Hotărîrile Conferinței panortodoxe de la Constantinopol referitoare 
la îndreptarea calendarului n-au putut fi aplicate de toate Bisericile or
todoxe surori. Conferința a stabilit ca hotărîrea ei referitoare la îndrep
tarea calendarului «să fie aplicată de fiecare Biserică Ortodoxă în parte, 
la momentul oportun, adică atunci cînd împrejurările vor fi favorabile 
îndreptărilor admise».

Patriarhia de Constantinopol, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia 
Antiohiei, Patriarhia Română, Arhiepiscopia autocefală a Bisericii Ci
prului, Arhiepiscopia Greciei și Bisericile ortodoxe din Albania, Polonia, 
Cehoslovacia și Finlanda, precum și Mînăstirea Vatoped din Muntele 
Athos au adoptat calendarul îndreptat. Biserica Ortodoxă Română l-a 
introdus încă de la 1 octombrie 1924, dată care a devenit 14 octombrie.

Patriarhia Ierusalimului, Patriarhia rusă, Patriarhia sîrbă și 19 mî
năstiri din Sfîntul Munte Athos au rămas pînă azi la calendarul ne
îndreptat, sau la «vechiul stil».

Biserica bulgară a hotărît Ia 22 decembrie 1967 să introducă noul 
calendar începînd cu ziua de 22 decembrie 1968. De asemenea, Biserica 
ortodoxă din Macedonia a hotărît să introducă noul calendar, care a 
intrat în vigoare de la 20 decembrie 1968 (vezi : «Irenikon», XLI (1968), 
nr. 4, p. 590 ; nr. 3, p. 381).

b. La șapte ani după Conferința panortodoxă de Ia Constantinopol, 
din 1923, s-a simțit nevoia convocării unei noi Conferințe panortodoxe. 
Aceasta s-a întrunit între 8 și 23 iunie 1930, în ziua Pogorlrii Duhului 
Sfînt, la Mînăstirea Vatoped din Muntele Athos. Biserica Ortodoxă Ro
mână a fost reprezentată de episcopul Lucian al Romanului și arhiereul 
Tit Simedrea, Conferința s-a ocupat în genere de pregătirea unui viitor 
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prosînod panortodox, care, Ia rîndul lui, să pregătească un Sinod pan
ortodox. S-au propus spre studiere 17 teme, care pot fi înfățișate în 
trei categorii :

— în prima categorie se încadrează teme referitoare la organizarea 
și disciplina internă a Bisericii ortodoxe, și anume : întărirea și reorga
nizarea monahismului, educarea temeinică a tinerilor teologi, codificarea 
sfintelor canoane, căsătoria a doua a preoților, divorțul, uniformizarea 
instanțelor bisericești.

Din punct- de vedere liturgic, s-a prevăzut organizarea unui tipic 
comun pentru toate Bisericile ortodoxe.

— în a doua categorie intră probleme referitoare la relațiile fră
țești dintre Bisericile ortodoxe și modul de proclamare a autonomiei și 
a autocefaliei unei Biserici ortodoxe.

— A treia grupă de teme se ocupă cu problema relațiilor Biseri
cilor ortodoxe, atît în Răsărit cît și în Apus.

S-a preconizat ca o nouă conferință să se țină peste doi ani, în 1932, 
tot la Mînăstirea Vatoped, dar, din cauza unor împrejurări nefavorabile, 
aceasta nu s-a mai ținut.

c. Congresul profesorilor de teologie ortodoxă din 1936.
între 29 noiembrie și 6 decembrie 1936, s-a întrunit la Atena pri

mul congres al profesorilor de teologie ortodoxă. Inițiativa convocării lui 
aparține Facultății de teologie din Atena. El a fost precedat de o con
ferință pregătitoare, care s-a întrunit în ianuarie 1936 la București, la 
care a participat cîte un delegat din partea Facultăților de teologie or
todoxă de peste hotare, hotărînd întocmirea unei liste de teme.

Rapoartele prezentate la Congresul profesorilor de teologie ortodoxă 
de la Atena de diferiți delegați au fost analizate și discutate în cadrul 
a două mari teme ;

Prima : Poziția științei teologice în Biserica ortodoxă,
iar a doua : Chestiuni teologice preliminare a unor probleme bise

ricești.
în prima temă erau prevăzute : principii fundamentale, libertatea 

de cercetări teologice, influențe catolice, protestante, filosofice, rapor
turi cu teologia patristică.

în a doua temă, principala problemă a fost convocarea neîntîrziată 
a unui Sinod general al Bisericii ortodoxe, pe care unii l-au numit Sinod 
Panortodox, iar alții Sinod Ecumenic. Unii au susținut părerea că în 
cadrul Bisericii ortodoxe nu se poate întruni un Sinod ecumenic, ci 
numai unul panortodox. Alții, dimpotrivă, au fost de părere că numai 
după ce se va ajunge Ia «unificarea Bisericilor care au episcopat cu suc
cesiune apostolică», adică Biserica ortodoxă, Biserica romano-catolică, 
Biserica vechilor-catolici, plus Biserica Anglicană și desigur și vechile 
Biserici precalcedoniene — coptă, etiopiană, siro-iacobită și armeană, se 
va putea convoca un Sinod cu adevărat ecumenic.

E de Ia sine înțeles că un congres al profesorilor de teologie, oricît 
de importante ar fi problemele dezbătute de acesta, nu poate hotărî în 
materie de credință și morală, aceasta rămînînd datoria principală a 
magisteriului Bisericii, constituit din episcopii Bisericii, ca succesori ai 
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Sfinților Apostoli, cărora li s-a dat porunca de către Domnul Hristos. 
«de a învăța toate neamurile...» și «...să păzească toate cîte v-am porun
cit vouă» (Matei, 28, 19—20).

S-au mai discutat și alte probleme ca : problema unificării calen
darului, căsătoria a doua a preoților, codificarea canoanelor, publicarea 
textelor liturgice, misiunea internă și externă a Bisericii, publicarea unei 
reviste de teologie ortodoxă și căutarea mijloacelor celor mai bune pen
tru strîngerea legăturilor dintre Bisericile ortodoxe.

Al doilea Congres al profesorilor de teologie ortodoxă urma să se 
întrunească la București, în 1939, dar din cauza izbucnirii celui de al 
dc ilea război mondial (1939—1945) nu s-a mai putut ține. El s-a ținut 
între 19—29 august 197G la Atena.

d. Conferința panoitodoxa de la Moscova (8—18 iulie 1948).
Cu ocazia sărbătoririi a 500 de ani de la proclamarea autocefaliei 

Bisericii ortodoxe ruse, în 1948, s-a întrunit la Moscova o mare confe
rință panortodoxă la care au participat patru patriarhi și numeroși ie
rarhi, mitropoliți, arhiepiscopi, episcopi, preoți, diaconi și mireni. Bise
rica Ortodoxă Română a fost reprezentată de o delegație condusă de 
patriarhul Justinian.

Conferința a dezbătut pe larg și a dat rezoluții cu privire la patru 
probleme mai importante din timpul nostru, și anume :

1. Vaticanul și Biserica ortodoxă ;
2. Validitatea hirotoniilor anglicane ;
3. Biserica ortodoxă și mișcarea ecumenică ;
4. Calendarul bisericesc.
Delegații Bisericii Ortodoxe Române au avut o importantă contri

buție, prezentînd referate substanțiale cu privire la cele patru probleme, 
iar concluziile lor au fost adoptate de conferință în rezoluțiile date.

Astfel, în rezoluția Vaticanul și Biserica ortodoxă se arată în spirit 
critic, dar cu moderație, greșelile Bisericii romano-catolice în compor
tarea ei față de Bisericile ortodoxe, combătînd temeinic erorile și ino
vațiile ei doctrinare și disciplinar-canonice. «Faptul că Vaticanul a dat 
uitării tradițiile Ortodoxiei ecumenice, a împins corabia Bisericii romano- 
catolice spre vîrtejul papismului anticreștin, străin pentru Biserica lui 
Hristos...». «Noi ne rugăm fierbinte mai-marelui păstorilor, Domnului 
nostru lisus Hristos, ca să lumineze cu lumina învățăturii Sale dumne
zeiești ierarhia catolică și să-i ajute ca să înțeleagă tot adîncul căderii 
în păcate, în care ea a aruncat Biserica apuseană, în învățăturile năs
cocite de ei despre supremația și infailibilitatea papei, și prin faptul că 
folosesc Biserica în interesele luptei politice».

în decizia dată cu privire la validitatea hirotoniilor anglicane se ex
primă dorința ca «Biserica Anglicană să-și modifice credința (doctrina) 
din punct de vedere dogmatic, canonic și eclesiologic și în special inter
pretarea autentică a Sfintelor Taine, mai ales a Tainei hirotoniei...». 
«Noi hotărîm — se subliniază în continuare — că ierarhia anglicană 
contemporană poate obține din partea Bisericii Ortodoxe recunoașterea 
caracterului harismatic al preoției acesteia dacă în prealabil se va sta
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bili în mod formal între Biserica Ortodoxă și cea Anglicană unitatea 
în credință și în mărturisire».

în rezoluția Mișcarea ecumenică și Biserica ortodoxă se cere să se 
comunice Consiliului Mondial al Bisericilor că Bisericile ortodoxe nu 
pot participa la Adunarea I-a generală de la Amsterdam,, din 1948, în 
calitate de membri, întrucît programul ei actual se orientează după unele 
vederi politice străine Ortodoxiei și este lipsit de principiul colaborării 
pașnice.

Dintre cele patru probleme, cea*  mai discutată a fost problema uni
formizării calendarului bisericesc.

In rezoluția dată, conferința de la Moscova socotește că pascalia ale
xandrină, stabilită după calendarul iulian, potrivit hotărîrilor de la 
Niceea din 325, «satisface complet această exigență bisericească». «Pînă 
la elaborarea și ratificarea celui mai perfecționat calendar, consfătuirea 
socotește că în ceea ce privește sărbătorile fixe, fiecare Biserică auto
cefală poate să se folosească de calendarul ce a intrat în uzul Bisericii 
respective».

Apelul întîistătătorilor și reprezentanților Bisericilor ortodoxe auto
cefale, respectiv al Conferinței panortodoxe de la Moscova, este adresat 
«către toți creștinii din lume, către toți oamenii care însetează de drep
tate, de pace, chemîndu-i ca să audă glasul nostru ce-i invită la frăție, 
■omenie, dreptate și adevăr», pentru stabilirea unei păci trainice între 
toate popoarele și asigurarea unei vieți liniștite și pașnice, pe care 0 
'dorește întreaga umanitate.

e. Conferințele panortodoxe de la Rhodos, din anii 1961, 1963, 
1964.

I. Pentru pregătirea și definitivarea temelor cu care se va ocupa 
un viitor prosinod ecumenic, cerut de Conferința panortodoxă de la 
Mînăstirea Vatoped din Muntele Athos în 1930, din inițiativa patriarhu
lui ecumenic Atenagora I (1949—1972), a fost convocată prima Confe
rință panortodoxă de la Rhodos, care s-a ținut intre 24 septembrie — 
1 octombrie 1961. La aceasta au participat delegați din partea tuturor 
Bisericilor ortodoxe. Delegația Bisericii Ortodoxe Române a fost con
dusă de I. P. S. Mitropolit Iustin al Moldovei și Sucevei. Conferința a 
instituit șase comisii, fiecăreia încredințîndu-î-se spre dezbatere și cer- 

•cetare cîte o problemă, după cum urmează :
— Despre credință, dogmă și cultul bisericesc ;
— Despre administrația și disciplina bisericească și despre Ortodo

xia în lume ;
— Despre raporturile Bisericilor Ortodoxe între ele ;
— Despre temele teologice și problemele sociale ;
— Raporturile Bisericii ortodoxe cu Bisericile răsăritene ne- 

calcedonene ;
— Raporturile Bisericii ortodoxe cu Bisericile apusene.
în ședința din 29 septembrie Conferința a hotărît ca pe lista viito

rului prosinod ecumenic să fie trecute spre cercetare și rezolvare urmă
toarele teme generale : 1. Credința și dogma ; 2. Cultul divin ; 3. Admi
nistrația și ordinea bisericească; 4, Raporturile Bisericilor ortodoxe
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între ele ; 5. Raporturile Bisericii ortodoxe cu cealaltă lume creștină ; 
■6. Ortodoxia în lume ; 7. Teme teologice în general, și 8. Probleme so
ciale. Conferința s~a pronunțat, de asemenea, în favoarea «cultivării ra
porturilor intercreștine, în spiritul dragostei lui Hristos».

In mesajul adresat tuturor Bisericilor creștine din lume, înalții ie
rarhi întruniți la prima Conferință panortodoxă de la Rhodos scot în 
evidență că «noi am dat acum o definiție mai precisă, care va constitui 
ordinea de zi a studiilor și deliberărilor viitorului prosinod. Avem spe
ranța că, binevoind Dumnezeu, acel prosinod va pregăti calea soluțiilor 
necesare și deciziilor bune și limpezi pe care va trebui să le ia Sinodul 
ecumenic ulterior...». «Noi credem că Bisericile ortodoxe locale, toate 
surori între ele, păstrează credința mîntuitoare a Părinților noștri Și 
stăruie în această unitate, care este imaginea unității spirituale și supra
naturale a Preasfintei Dumnezeiri care stă pe un singur tron. Astfel 
este unitatea profundă și ne tu] burată pe care a manifestat-o Biserica 
ortodoxă în această ocazie istorică...» (după «Irenikon», XXXIV (1961), 
nr. 4, p. 558—559).

2. A doua Conferință panortodoxă de la Rhodos s-a ținut între 
26—29 septembrie 1963, avînd ca temă principală relațiile Ortodoxiei 
cu celelalte confesiuni creștine, în special cu Biserica romano-catolică. 
Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată printr-o delegație condusă 
de I. P. S. Mitropolit Iustin al Moldovei și Sucevei,

Pe ordinea de zi a Conferinței au figurat două probleme : — Pro
blema trimiterii de observatori la cea de a doua sesiune a Conciliului II 
de la Vatican; — Propunerea Patriarhiei Ecumenice ca Bisericile orto
doxe să stabilească, pe bază de egalitate, un dialog cu Biserica romano- 
catolică.

Cu privire la trimiterea de observatori la Conciiiui II Vatican, care 
au numai sarcina de a asculta, a privi și a informa, în ședința din 28 sep- 
terribrie Conferința «a acceptat de comun acord ca fiecare dintre Bise
ricile ortodoxe să procedeze în mod liber în această chestiune specială».

S-a aprobat totodată ca Bisericile ortodoxe care vor trimite obser
vatori să informeze și celelalte Biserici ortodoxe despre cele constatate 
și observate la Conciiiui II Vatican.

Cu privire la chestiunea a doua, adică începerea dialogului pe picior 
de egalitate între Biserica ortodoxă și cea romano-catolică, propus de 
Patriarhia Ecumenică, «și aceasta a fost acceptată de comun acord de 
toate delegațiile ortodoxe». S-a ajuns la această hotărîre în speranța că 
deschiderea manifestată de papa loan XXIII (1958—1963) față de Bi
serica ortodoxă din timpul dezbaterilor sesiunii întîia a Conciliului II 
Vatican, din 11 noiembrie — 1 decembrie 1962, se va menține și sub 
papa Paul VI (la 30 iunie 1963), dar, din nefericire, această speranță nu 
s-a împlinit.

3. A treia Conferință panortodoxă de la Rhodos s-a întrunit între 
1—15 noiembrie 1964, parti cipînd aproape toate Bisericile ortodoxe. Pa
triarhia Română a fost reprezentată printr-o delegație condusă de
I. P. S. Mitropolit Iustin al Moldovei și Sucevei.
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Conferința, convocată ca și celelalte două, din inițiativa patriarhului 
ecumenic Atenagora I, a avut pe ordinea de zi următoarele probleme :

—■ Dialogul cu Biserica romano-catolică, propus de Conferința a 
doua de la Rhodos, din 26—29 septembrie 1963 ;

— Reluarea tratativelor cu Biserica anglicană ;
— Reluarea tratativelor cu Biserica veche-catolică.
Hotărîrea Conferinței a treia de la Rhodos, dată la 14 noiem

brie 1964, prevede următoarele, în privința dialogului cu Biserica ro- 
mano-catolica :

a) Cea de a treia Conferință panortodoxă de la Rhodos, studiind 
amănuntele începerii unui dialog cu Biserica romano-catolică, «a con
statat că pentru un început rodnic al unui dialog teologic real este ne
cesară pregătirea trebuitoare și crearea de condiții corespunzătoare»,

«Aceasta nu înseamnă că fiecare dintre Bisericile ortodoxe locale nu 
este liberă să continue a cultiva, în numele său propriu, și nu al întregii 
Ortodoxii, raporturi frățești cu Biserica romano-catolică, cu convingerea 
că în acest rel vor putea fi eliminate în mod treptat dificultățile care 
există în prezent».

S-a luat această hotărîre întrucît noul papă, Paul VI, în Enciclica 
Ecclesiam Suam din 6 august 1964 și în alte declarații oficiale, nu re
cunoaște Bisericii ortodoxe o poziție de egalitate cu cea romano-catolică, 
afîrmînd în mod eronat, tendențios și necreștin că numai Biserica ro
mano-catolică posedă plenitudinea adevărului și a unității, idee pe care 
Biserica ortodoxă o respinge și a combătut-o totdeauna. Biserica orto
doxă respinge și a respins întotdeauna chemarea «creștinilor separați», 
inclusiv a membrilor Bisericii ortodoxe, de către Biserica romano-ca
tolică, spre a intra în «staulul Romei», papa considerîndu-se pe sine 
vicarul lui Hristos pe pămînt.

b) în ceea ce privește tema continuării discuțiilor teologice dintre 
Biserica ortodoxă și Biserica anglicană, Conferința a treia panortodoxă 
de la Rhodos hotărăște constituirea imediată a unei Comisii teologice 
interortodoxe, care să înceapă dialogul teologic dintre ele.

c) De asemenea, în ceea ce privește tema continuării discuțiilor 
teologice dintre Biserica ortodoxă și Biserica veche-catolică, numita Con
ferință hotărăște instituirea imediată a unei Comisii teologice inter
ortodoxe pentru începerea dialogului teologic,

în Mesajul trimis întregii creștinătăți, Conferința a treia de la 
Rhodos, după ce expune principiile hotărîrilor luate, «își îndreaptă 
gmdul cu aceeași dragoste și prietenie și către venerabilele Biserici vechi 
ale Răsăritului, către care trimite un călduros salut frățesc, exprimînd 
urarea și nădejdea Sfintei Biserici ortodoxe că unul și același Domn 
va binecuvînta orice dezvoltare mai departe a legăturilor noastre 
frățești».

Conferința a treia panortodoxă de la Rhodos este convinsă că a fost 
miluită de Dumnezeu în lucrarea ei, întrucît s-a sprijinit pe rugăciunea 
Bisericii, a corespuns așteptării tuturor și a mers, în deplină înțelegere 
și dragoste, în unitatea Duhului și a inimilor pe calea împăcării, a prie
teniei și a frățietății, cu o dispoziție sinceră față de toți, țintind spre 



BISERICA IN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 541

unitatea finală a tuturor în Hristos lisus, Domnul nostru (vezi : «Bise
rica Ortodoxă Română», LXXXII (1964), nr, 11—12, p, 1015—1018).

f. A patra Conferință panortodoxă s-a ținut între 8—16 iunie 1968 
la Chambesy, lingă Geneva, în Elveția, și la aceasta au participat aproape 
toate Bisericile ortodoxe. Biserica noastră a fost reprezentată de o de
legație condusă de I. P. S. Mitropolit Iustin al Moldovei și Sucevei. Pe 
ordinea de zi a Conferinței au fost înscrise trei teme principale și 
anume ;

— Stabilirea unui plan de lucru care să ducă la întregirea unui 
mare Sinod interortodox sau panortodox, care să se pronunțe asupra 
temelor înscrise pe lista primei Conferințe panortodoxe de la Rhodos, 
din 1961.

— Examinarea progresului realizat în ce privește relațiile Bisericii 
ortodoxe cu Biserica romano-catolică, Biserica anglicană, Biserica ve- 
che-catolică, cu Bisericile vechi-orientale și cu Bisericile luterane.

— Examinarea posibilității unei acțiuni mai eficiente a Ortodoxiei 
în cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

După ambele discuții, în ziua de 15 iunie 1968, Conferința a luat un 
număr de hotărîri, după cum urmează :

1. Biserica ortodoxă de Răsărit recunoaște necesitatea convocării 
cît mai repede a unui Mare Sinod al ei și a pregătirii sistematice inter- 
oriodoxe a celor referitoare la ei.

Din temele de pe ordinea de zi a primei Conferințe panortodoxe 
de la Rhodos, din 1961, Conferința a ales spre cercetare și tratare unele 
teme cu caracter teoretic, altele cu caracter practic, după cum urmează :
— Izvoarele revelației; — Participarea mai largă a elementului laic în 
viața de cult și în general în viața Bisericii ; — Readaptarea dispozi
țiilor bisericești despre post la cerințele epocii actuale ; — Impedimen
tele la căsătorie ; — Chestiunea calendaristică; — Iconomia în Biserica 
ortodoxă, care a revenit spre cercetare Bisericii Ortodoxe Române.

2. Cu privire la relațiile Bisericii ortodoxe cu Biserica romano-ca- 
tolică, s-a hotărît să se continue de ambele părți contactele și manifestă
rile de dragoste frățească și respect reciproc, spre a se depăși definitiv 
dificultățile care există pentru un rodnic dialog teologic sau teoretic.

3. Referitor la relațiile cu Biserica anglicană, Conferința de la 
Chambesy hotărăște să se continue pregătirea dialogului de către Co
misia inter ortodoxă teologică. Se cere însă Bisericii anglicane ca, îna
inte de orice altă discuție, să se lămurească îndeosebi cu : — Modul în 
care Biserica anglicană înțelege unirea ei în credință cu cea ortodoxă ;
— Dacă este posibilă unirea Bisericii anglicane cu cea ortodoxă, în urma 
intercomuniunii pe care o practică Biserica anglicană cu Bisericile lute
rane ? — Modul în care hotărîrile luate asupra temelor dialogului vor 
deveni obligatorii pentru întreaga comunitate; — Autoritatea celor 
39 articole și a Cărții de rugăciune comună în Comuniunea Bisericilor 
anglicane.

4. în ce privește Biserica veche-catolică, Conferința socotește ca 
trebuie să se dea urmare hotrîrilor luate de Comisia teologică interorto- 
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doxă întrunită între 1—15 septembrie 1966 la Belgrad. Se cere însă Ar
hiepiscopului de Utrecht ca vetero-catolicii să compună o mărturisire 
de credință lămurită, precisă și oficială, semnată în sinod de episcopii 
și preoții lor, iămurindu-se toate punctele dogmatîco-simbolice contro
versate.

5. Cu privire la Bisericile necalcedoniene sau vechi-orientale, Con
ferința hotărăște ca dialogul teologic să se realizeze deoarece corespunde 
perfect dorinței exprimate de ambele Biserici.

6. în ce privește Bisericile luterane, Conferința consideră ca folo
sitoare începerea contactelor intre ortodocși și luterani, pentru crearea 
de raporturi bune în vederea pregătirii unui viitor dialog teologic cu 
Federația Luterană Mondială.

7. Referitor la desfășurarea unei activități mai eficiente în cadrul 
Consiliului Mondial al Bisericilor, Conferința e de părere că Biserica 
ortodoxă, fiind membru organic al Consiliului Mondial al Bisericilor, 
are datoria să contribuie prin toate mijloacele ce-i stau la dispoziție —- 
teologice și de altă natură — la promovarea și buna sporire a întregii 
lucrări a Consiliului Mondial al Bisericilor (vezi : «Biserica Ortodoxă 
Română», LXXXV (1968), nr. 7—8, p. 873—880).

Cea de a patra Conferință panortodoxă, întrunită la Chambăsy, în 
Elveția, a marcat un progres însemnat față de lucrările Conferințelor 
panortodoxe anterioare, atît în ceea ce privește pregătirea unui Sinod 
panortodox, cît și în ceea ce privește orientarea spre rezolvarea marilor 
probleme care preocupă lumea contemporană.

g. Al II-lea Congres al Facultăților de teologie ortodoxă (Atena, 
1976). La centrul interortodox de la mînăstirea Penteli (lingă Atena) 
s-au desfășurat între 16—19 august 1976, lucrările celui de al II-lea 
Congres al Facultăților de teologie ortodoxă din lume. Au participat la 
lucrările acestui Congres 162 delegați oficiali, între ei și observatori din 
partea Consiliului Ecumenic al Bisericilor și din partea Bisericii roma- 
no-catolice, a Bisericii vechi-catolice, a Bisericilor vechi-orientale și a 
Bisericilor protestante, plus 86 de invitați oficiali.

Delegația română, alcătuită din zece membri, dintre care opt pro
fesori de la Institutele teologice din București și Sibiu, a fost condusă 
de P. S. Episcop Antonie Ploieșteanul, vicar patriarhal. .

Lucrările Congresului s-au desfășurat în ședințe plenare și în cinci 
grupe de lucru, în care au fost adîncite referatele și comentariile sus
ținute în ședințele plenare.

Referatele și comentariile au fost împărțite în trei secțiuni :
— Teologia ca expresie a vieții și conștiinței Bisericii ;
— Teologia ca expresie a prezenței Bisericii în lume ;
— Teologia în reînnoirea vieții Bisericilor.
în cadrul primei secțiuni s-au prezentat și comentat temele : 1) 

Liturghie și spiritualitate ; 2) Spirit comunitar și conciliaritate. S-a res
pins categoric noțiunea de «comunitate conciliară» pusă în discuție de 
cea de a V-a Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, 
ținută între 23 noiembrie și 10 decembrie 1975, la Nairobi (Kenya), 
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co.mbătîndu-se intenția unora, mai ales dintre protestanți și anglicani,, 
de a transforma Consiliul Ecumenic al Bisericilor într-o suprastructură 
eclezial-universală sau într-un «conciliu universal» al tuturor Biserici
lor și denominațiunilor creștine din lume. Acest lucru nu poate fi cu. 
putință, deoarece, cu excepția episcopilor Bisericilor ortodoxe, partici
pant! în această organizație, ceilalți clerici ai Bisericilor protestante nu 
au primit harul Sfîntului Duh pe baza succesiunii apostolice ; 3) As
pecte istorice și eshatologice.

în cadrul celei de a doua secțiuni s-au prezentat și comentat teme
le : — Mărturisirea dinamicii mîntuirii; — Dinamica lumii in Biserică.

în cadrul celei de a treia secțiuni s-au prezentat și comentat te
mele : — Examenul critic al aplicărilor teologiei; — Catolicitate și et- 
nicitate; — Dimensiunea ecumenică a Ortodoxiei.

în referate și discuții ample s-a accentuat, pe baze teologice și ca
nonice, îndeosebi de către delegații Bisericii Ortodoxe Române, impor
tanța elementului național în organizarea autocefală și autonomă a Bi
sericilor ortodoxe în Ortodoxie. Ca atare, fiecare Biserică ortodoxă au
tocefală are dreptul să-și organizeze Biserica din diasporă și să păstre
ze jurisdicția ei asupra propriei sale diaspore.

S-a accentuat, de asemenea, că, deși nu se poate face abstracție de 
existența păcatului în lume, lumea este bună. De aceea Domnul Hristos 
n-a venit să judece lumea, ci s-o slujească spre mîntuirea ei. Biserica 
e datoare să se ocupe atît de spiritualitate cît și de promovarea aspira
țiilor lumii contemporane pentru realizarea păcii, dreptății, libertății, 
independenței, colaborării și progresului social, spre binele tuturor po
poarelor (vezi : «Biserica Ortodoxă Română», XCIV (1976), nr. 9—12, 
p. 899—982).
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înființarea «Mișcării ecumenice». 
Scurt istoric al activității eis
1. înființarea mișcării ecumenice

Mișcarea ecumenică (Le mouvement oecumenique), care din 1948 a 
primTT denumirea de' Conciiiui Ecumenic al Bisericilor (Conseîl Oecu- 
menîque desTEg’iges —"The W^rldCouncil of Churches), este de origi- 
ne engleză și americană și își are rădăcinile în lumea anglicană și pro- 
t.estantă7^mrT^'ua~jumătate a secoIului’~al~XlX-Iea. Ea"a_îost preceda- 
tâGde^mryTHȚîar^de organizațiPanglicane și protestante cărFmiTitau pen- 
tru apropierea și colaborarea Bisericilor, îndeosebi pentru înlăturarea 
războaielor dintre popoare. Primul război mondial (1914—1918) a pro
vocat omenirii și mai ales popoarelor Europei suferințe nemaicunoscute 
in istorie, încît în fața Bisericilor creștine s-a pus problema colaborării 
și unirii lor, cel puțin pe teren practic, pentru înlăturarea războiului și 
vindecării relelor sociale.

Dintre organizațiile intercreștme premergătoare Mișcării Ecumeni- 
ce, care au "muTlai'pentru înfăptuirea colaborării șî unirii Bisericilor în- 
tr-o organizație mondială, la loc de frunte se situează următoarele aso
ciații :

1. Asociației Bisericilor anglicană și ortodojcă-răsăriteană (The 
Anglican and Eastern Orthodox Churches Association), înființată în 
1864, care, datorită ministrului anglican H, J, Fynes-Cliton, a devenit 
în 1906 Unirea Bisericilor Anglicană și Ortodoxă de Răsărit (Anglican 
and Eastern Orthodox Churches Union). Ea a fuzionat în 1913 cu Aso
ciația Bisericilor de Răsărit (The Eastern Churches Association), în care 
au activat teologi englezi, americani, ruși, greci ș.a,

* Capitol redactat de Pr. prof. loan Rămureanu.
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■$. Consiliul misionar internațional (International Missionary 
Couhcil) care a ținut prima conîerință internațională a misiunilor în 
1910 la Edimburg în Scoția și din care s-a dezvoltat mișcarea ecumeni
că. Acest Consiliu a ținut a doua conferință la Oxford în 1923, apoi al
tele, sub conducerea lui John Mott (1865—1955), metodist american, și 
J. H. Oldham, la Madras (1928); apoi : la Witby — Canada, în 1947, la 
Willingen în 1952 și în Ghana în 1958 ; iar din 1961 a fuzionat cu Con
siliul Ecumenic al Bisericilor, cu ocazia celei de-a IlI-a Adunări Gene
rale de la New-Delhy — India, ținută între 18 noiembrie și 6 decem
brie 1961.

3. Asociația mondială -pentru promovarea păcii internaționale — 
intre națiuni'— prin Biserici (The World-Ălliânce^for^romoting inter
național Friendship among the Nations through the Churches), înfiin
țată la 2 august 1914 la Constanz, în Elveția. Președinte al Alianței a 
fost ales primatul Bisericii Anglicane, iar Vicepreședinte, din 1920, mi
tropolitul primat Miron Cristea al Bisericii Ortodoxe Române. Această 
asociație a ținut mai multe conferințe internaționale, după cum urmea
ză : Geneva — 1920, Copenhaga — 1922, Novisad — 1923 și 1925, Si
naia — 1924, Atena — 1926, Sofia — 1927, Praga — 1928, Cambridge — 
1931, București — 1933, Chambry sur Montreux — 1935, Rîmnicu- 
Vîlcea — 1936, Farris Bad, Narvik (Norvegia) în 1938.

Inainje de constituirea propriu-zisă a mișcării ecumenice (19 IO— 
1920J/'Patriarhia'de C'dhStălItltldpol s-a preocupat de relațiile Ortodoxiei 
eu Catolicismul si Protestantismul. Astfel, patriarhul ioachim. III (1878 
—1884 ; 1901—1912), printr-o Enciclică sinodală din anul 190^, cerea 
Bisericilor ortodoxe părerea asupra, unirii cu cele două mari confesiuni 
creștine, punînd problema căutării «unor puncte de mtîlnife și contact 
cu ele». Primind răspunsuri favorabile, jJmriarhui scotea în relief, în- 
tr-o altă enciclică din 1904, că, păstrînd cele ce ne sînt proprii, se cu
vine să privim și la cele ale altora, să ne rugăm din tot sufletul pentru 
unirea tuturor fără să ne descurajăm în fața greutăților și fără să soco
tim lucrul ca imposibil. Să deschidem drum pentru lucrul unirii tutu
ror, plăcut lui Dumnezeu, tratînd cu înțelepciune și blîndețe pe cei des- 
părțiți, care cred în Sfînta Treime, se însemnează cu numele Domnului 
lisus Hristos și speră să fie mîntuiți prin barul lui Dumnezeu.

După primul război mondial (1914—1918), mitropolitul Dorotej de 
Brussm locțiitor al patriarhului ecumenic, în ședința Sfîntului Sinod 
din 10 ianuarie 1919 a acceptat propunerea Bisericii anglicane, a Bise
ricii vechi-catolice și a Bisericii armeano-gregoriene, pentru colaborarea 
și unirea Bisericilor.

în Enciclica sinodală a Bisericii din Constantinopol către Bisericile 
lui Hristos de pretutindeni, dxn ianuarie 1920, el adresă un apef^ tu
turor Bisericilor creștine din lume, în care afirma că diferentele dog
matice nu pot constitui o piedică de netrecut în calea apropierii și cola
borării Bisericilor unele cu altele, pînă se va putea ajunge la unirea lor 
■deplină.

Mișcarea ecumenică, care din 1948 s-a organizat în Consiliul Ecu- 
menitT al .Bisericiloiy își are JăJgtnea îu trei mișcăfi "paralele, al căror 
35 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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izvor comun este Conferința^. misionară mondială de la. Edimbura —• 
Scoția din 1910, despre care am amintit.

Cele trei mișcări inițiale care au creat mișcarea ecumenică, in
stituita apoi în Consiliul Ecumenic al Bisericilor, sînt : Viată si acțiune 
(Life and Work), Credință si organizare (Faith and Order) și Mișcare 
misionară.

— Gruparea Viață și Acțiune (Life and Work) a ținut prima ei Con
ferință interconfesională între 19—30 august 1925 la Stockholm, în Sue
dia. La ea au participat 680 de delegați din 37 de țări, reprezentând 31 
de confesiuni. Dintre Bisericile ortodoxe au participat : Patriarhia Ecu
menică, Patriarhiile : Alexandriei, în frunte cu patriarhul Fotie (1900—■ 
1925), Ierusalimului, Serbiei, României, Arhiepiscopia insulei Cipru, 
Biserica Greciei și a Bulgariei.

Patriarhia română a fost reprezentată de o delegație condusă de 
mitropolitul Nicolae Bălan al Ardealului.

Conferința a fost pregătită foarte minuțios de calvinistul american 
Mc. Farland și de Nathan Soderblom, arhiepiscopul Uppsalei (*ț*  1931) 
— Suedia, istoric al religiilor, cel mai mare animator al creștinismului 
practic, care susținea ca pentru a se ajunge la unirea Bisericilor creș
tine este necesară mai întîi strînsa lor colaborare pe teren practic.

La 12 ani după Conferința de la Stockholm, gruparea Viață și Ac
țiune a ținut între 12—16 iulie 1937, la Oxford, a doua Conferință ge
nerală prezidată de G. Bell, episcop anglican de Chiechester. Au parti
cipat 435 de delegați din 45 de țări, reprezentând 120 de confesiuni din 
lume. Biserica Ortodoxă Română a trimis o delegație în frunte cu ar
himandritul luliu Scriban. în această conferință s-au temperat excesele 
sociologice ale mișcării ecumenice și s-a dat importanță ideii de Biseri
că, căci această Mișcare trebuie să acorde un loc central problemelor 
ei și eshatologiei.

■—■ A doua grupare a mișcării ecumenice, Credință și Organizare 
(Faith and Order), urmărește apropierea și unirea Bisericilor pe teren 
dogmatic, care de fapt rămîne cel mai important scop de realizat. Gru
parea Credință și Organizare a ținut prima ei conferință între 3 și 31 
august 1927 la Lausanne, în Elveția, avînd ca președinte pe John R. 
Mott (1865 — f 1955). Au participat 400 de delegați reprezentând 100 
de Biserici, culte și comunități creștine : anglicane, vechi-catolice, pro
testante și ortodoxe. Din partea Bisericilor ortodoxe au trimis delegați: 
Patriarhia Ecumenică, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Sîrbă, Patri
arhia Română și Bisericile : Greacă, a insulei Cipru, Bulgară, Polonă și 
a Georgiei. Patriarhia Română a fost reprezentată printr-o delegație 
condusă de mitropolitul Nectarie al Bucovinei. între marile personali
tăți ale timpului care au participat la Conferința de la Lausanne au fost 
teologii ruși : Protoiereul profesor Sergiu Bulgakov (f 1944) și Nic. 
Arseniev.

Discuțiile s-au axat pe următoarele probleme : Biserica, Mărturisi
rile de credință, Tainele și Ierarhia, asupra cărora delegațiile au expus, 
în mod irenic, punctele de vedere ale Bisericii proprii.

A doua Conferință a grupării Credință și Organizare s-a ținut în
tre 3 și 18 august 1937 la Edimburg, în Scoția, sub președinția arhiepis
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copului William Temple de York, apoi de Canterbury. Au participat 
400 de reprezentanți din partea diferitelor Biserici creștine din lume.

Delegația Bisericii Ortodoxe Române, care se afla la Oxford, la a 
doua conferință a grupării Viață și Acțiune, din 12—26 iulie 1937, n-a 
putut participa la a doua conferință a grupării Credință și Organizare 
din 3—18 august 1937 de la Edimburg.

Conferința de la Edimburg a discutat următoarele învățături dog
matice : Despre har; Despre Biserică și Cuvîntul lui Dumnezeu; Des
pre Taine și Preoție; Despre unitatea Bisericii în viață și cult.

în mesajul Conferinței, Bisericile participante mărturisesc «o uni
tate a inimilor și a duhului», exprimîndu-și speranța că «o înțelegere 
mai adîncă ne va conduce-către o înțelegere comună a adevărului, așa 
cum este el în lisus Hristos».

Papa Pius al X-lea (1922—1939) a interzis participarea Bisericii 
romano-catolîce la Conferința creștinismului practic Viață și Acțiune 
din august 1925 de la Stockholm.

Doi ani și jumătate mai tîrziu, prin enciclica TMortalium animos», 
promulgată la 6 ianuarie 1928, papa Pius XI socotea greșită acțiunea 
mișcării ecumenice și a interzis catolicilor, clerici și credincioși, orice 
fel de participare la lucrările ei. Clericii și credincoșii Bisericii romano- 
catolice n-au participat la nici unul dintre congresele ei (Geneva — 
1920, Stockholm — 1925, Lausanne — 1927, Oxford — 1937, Edimburg 
— 1937), nici la alte manifestări ecumenice locale.

La conferințele mișcării ecumenice de la Oxford și Edimburg din 
1937 s-a propus fuzionarea celor două grupări ale sale, creștinismul 
practic Viață și acțiune și creștinismul dogmatic Credință și Organiza
re, într-o singură organizație intercreștină mondială, sub denumirea 
de Consiliul Ecumenic sau Mondial al Bisericilor (Conseil Oecumenique 
des Eglises — The World Council of Churches).

în vederea întocmirii statutului noii organizări, s-a format «Comi
tetul celor 14», care s-a întrunit între 9 și 23 mai 1938 în Conferința de 
la Utrecht, în Olanda, la care au fost convocate Bisericile participante 
la mișcarea ecumenică și s-a întocmit «Constituția Consiliului Ecume
nic al Bisericilor», stabilind «baza» sau «platforma» lui doctrinară. S-a 
stabilit ca gruparea Credință și Organizare să-și păstreze totuși oarecare 
autonomie, avînd în continuare un comitet propriu.

Izbucnind la 1 septembrie 1939 cel de al doilea război mondial 
(1939—1945), activitatea mișcării ecumenice se reduce simțitor. In tim
pul războiului și după război Consiliul Mondial al Bisericilor, înființat 
la Utrecht în 1938, dar funcționînd formal din 1944, a activat pentru 
ușurarea și vindecarea grelelor suferințe provocate de război : ajutora
rea prizonierilor, a refugiaților, a reconstrucției ș.a.

La adunarea de la Geneva din 1946 s-a format «Consiliul Ecume
nic al Bisericilor» avînd cinci președinți, iar dr. W. A. Visser’t Hooft — 
una dintre marile personalități ale ecumenismului mondial — a fost ales 
secretar general.

Constituirea definitivă a Consiliului Ecumenic al Bisericilor s-a 
făcut la prima adunare generală a mișcării ecumenice de la^Ămsterdam, 
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în Olanda, în prima ei ședință din 22 august 1948. La-Amsterdam, noua ■ 
organizație si-a stabilit, următoarea bază doctrinară ; Consiliul Ecume
nic al Bisericilor este o asociație frățească de Biserici, care primesc ne 
Domnul lisus Hristos ca Dumnezeu si Mântuitor..

bă” prima adunare generală de la Amsterdam au participat 351 de 
delegați din partea a 147 de Biserici din 44 de țări.

împărțirile administrative pe care și le-a format Consiliul Ecume
nic al Bisericilor în urma Conferințelor de la Oxford și Edimburg, din 
1937, dar mai ales în 1948, la Amsterdam, cuprind : afaceri internațio
nale, finanțe, reconstrucție și ajutor internațional, serviciul creștin in
ternațional al informațiilor și presei ș.a.

2. Adunările generale 
ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor

■—■ Prima Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
de la Amsterdam, din 22 august—5 septembrie 1948, a avut ca temă cen
trală : Planul lui Dumnezeu și situația prezentă a omului, și a fost stu
diată în patru secții, după cum urmează : 1. Biserica ecumenică și planul 
lui Dumnezeu ; 2. Planul lui Dumnezeu și mărturia Bisericii ; 3. Biseri
ca și societatea ; 4. Biserica și societatea internațională, Concepția despre 
Biserică —- eclesiologia — a fost la această primă Adunare generală pro
blema principală, fiind privită sub dublul ei aspect, instituțional și du
hovnicesc, adică —■ după teologul protestant K. Barth — sub incidența 
evenimentului (Ereignis) «întâlnirii» omului cu lisus Hristos.

Problemele eshatologice și internaționale au fost cercetate de cei 
mai mulți prin prisma pragmatismului, care situează împărăția lui Dum
nezeu aici pe pămînt, iar de alții, mai puțini, prin prisma eshatologiei, 
situîndu-le deasupra realizărilor omenești. Și unii și alții au condamnat 
cu hotărîre războiul, cerînd înlăturarea lui cu desăvîrșire din relațiile 
internaționale.

La adunarea generală de la Amsterdam din 1948, participarea orto
doxă a fost mai slabă. Majoritatea Bisericilor ortodoxe întrunite în Con
ferința de la Moscova, din 8—18 iulie 1948, au hotărît să comunice Con
siliului Ecumenic al Bisericilor că nu pot participa la prima adunare 
generală, deoarece programul actual al mișcării ecumenice a început să 
se orienteze după unele vederi social-politice străine spiritului Ortodoxiei.

Prin Enciclica din 31 ianuarie 1952, patriarhul ecumenic Atenago- 
ras I recomandă colaborarea Bisericilor ortodoxe cu Consiliul Ecumenic 
al Bisericilor, argumentând că «acțiunea apropierii și a colaborării tu
turor confesiunilor și organizațiilor creștine este o necesitate și o dato
rie sfîntă, decurgînd din însuși specificul și misiunea lor».

Patru jani.. mai ..tîrziu, după adunarea de la Amsterdam, în Confe
rința mișcării ecumenice de la Land — Suedia, din 15—28 august 1952, 
care a avut un caracter dogmatic, s-a realizat integrarea grupării Cre
dință și Organizare — cu unele transformări — în organizația Consili
ului Mondial al Bisericilor. S-a păstrat o oarecare autonomie acestei 
grupări și i s-a fixat statutul.
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Totodată s-a prelucrat problema eclesiologică, axată pe trei teme : 
Biserică, cult și inter comuniune.

Problemele eshatologice au fost integrate în hristologie.
Conferința de la Lund scoate în relief că dialogul ecumenic se poa

te realiza nu pe calea netezirii greutăților, adică prin ignorarea lor, ci, 
dimpotrivă, pe calea aprofundării specificului fiecărei Biserici, pentru 
a se cunoaște adevărurile fundamentale ale învățăturii creștine și mă
sura în care ele au fost păstrate de Biserici, spre a se putea ajunge la 
o adevărată unire,, care nu poate fi decît o «communio in sacris».

In 1954 a luat ființă Institutul ecumenic de la Bossey, în Elveția, 
în care Bisericile ortodoxe, in frunte cu Patriarhia Ecumenică, își au 
reprezentanții lor care participă la diferite dialoguri dintre Ortodoxie 
și Protestantism.

Din 1949, Biserica romano-catolică, cu aprobarea papei Pius al XII- 
iea (1939—1958), a adoptat o atitudine mai binevoitoare față de mișca
rea ecumenică. Sacra Congregație a Sfîntului Oficiu al Scaunului Romei 
a dat la 20 decembrie 1949 noi directive de orientare pentru participa
rea episcopiior, clericilor și credincioșilor catolici la unele întruniri și 
lucrări ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor prin : Instrucțiunea «Ec
clesia Cațholica» din 20 decembrie 1949, dată de Sfîntul Oficiu episcopi- 
lor și clericilor cu privire la mișcarea ecumenică. Li se permite acum ca
tolicilor, cu anumite rezerve, să participe la adunările locale și intercreș- 
tine ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

în 1952, Biserica romano-catolică a înființat Conferința internaționa
lă catolică pentru problemele catolice, iar la 5 iunie 1960, papa loan 
XXIII, printr-un motu proprio: «Super Dei nu tu», a creat Secretariatul 
pentru unitatea creștinilor, pus sub președinția cardinalului Augustin 
Bea.

La Conferința Credință și - Organizare dintre 15—28 august 1952, 
ținută la Lund în' Suedia, au participat și observatori romano-catolici.

— A doua Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
creștine, întrunită între 15—31 august 1954 la Evanston în Statele Uni
te, a avut ca temă principală: Hristos ■— singura speranță a lumiii, ur
mată de șase teme secundare, după cum urmează : unitatea Bisericii! 
evanghelizarea; chestiuni sociale și rasiale; treburi interconfesionale; 
relații între grupările omenești; laicii creștini.

Au fost reprezentate 163 de Biserici. La această adunare Biserica 
romano-catolică a trimis și ea observatorii ei.

După tema principală s-a discutat tema Unitatea noastră în Hristos 
și împărțirea noastră în Biserici. Cele trei părți ale referatului (— Uni
tatea noastră în Hristos ; — împărțirea noastră ca Biserici; — Un pro
gram de acțiune dictat de credință) au fost foarte aspru criticate de or
todocși, întrucît în partea finală Bisericile sînt asimilate cu un om pă
cătos, dar mîntuit.

— A treia Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
s-a ținut între 18 noiembrie—6 decembrie 1961, la New-Delhi în India, 
avînd ca tema: Hsus Hristos — lumina lumii. La deschiderea adunării 
numărul Bisericilor membre era de 175, dar în ședința a doua, din 20 
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noiembrie 1961, au mai fost primite ca membre încă 23 de Biserici, în
tre ele și Bisericile ortodoxe din Rusia, România, Bulgaria și Polonia. 
Biserica - Ortodoxă Română a fost reprezentată de o delegație condusă 
de I.P.S. Mitropolit Iustin al Moldovei și Sucevei, ^

Au participat, de asemenea, și observatori din partea Bisericii ro- 
mano-catolice.

Din totalul de 198 de Biserici membre, numai 170 de Biserici, din 65 
de țări, au trimis delegați, consilieri și reprezentanți la adunarea de la 
New-Delhi.

La a IlI-a adunare generală de la New-Delhi s-au luat următoarele 
hotărîri principale :

1. Integrarea «Consiliului Internațional al Misiunilor» în Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor, care s-a făcut în ședința din 19 noiembrie 1961.

2. Formularea «bazei» doctrinare cu un caracter trinitar. Astfel s-a 
lărgit «baza» de la Amsterdam — 1948, care cerea «acceptarea Iui 
Hristos ca Dumnezeu și Mîntuitor», la acceptarea celor trei Persoane 
ale Sfintei Treimi, după cum urmează ; Consiliul Ecumenic al Biserici
lor este o asociație frățească de Biserici, care mărturisesc pe Domnul 
lisus Hristos ca Dumnezeu și Mîntuitor, după Scriptură, și se străduiesc 
să răspundă împreună la chemarea lor comună pentru slava singurului 
Dumnezeu — Tatăl, Fiul și Sfîntul Duh.

3. JPrimîrea de noi Biserici, în număr de 23, printre care patru Bi
serici ortodoxe, anume din : fosta U.R.S.S., România, Bulgaria și Polonia. 
Biserica ortodoxă sîrbă va intra în Consiliul Ecumenic al Bisericilor în 
ianuarie 1965.

r4. Precizarea eclesiologiei creștine în ceea ce are ea comun pentru 
învățătura ortodoxă și cea protestantă.

;5. Modificarea structurii organizatorice a Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor.

în general, atît în adunarea de la Amsterdam din 1948, cît și în cea 
de Ia New-Delhi, din 1961, s-a scos în evidență ca : Consiliul Ecumenic 
al Bisericilor nu este și nu va trebui niciodată să devină o supra-Biseri- 
că, adică nu este Una Sanda, despre care vorbesc mărturisirile de cre
dință, ci el are doar menirea să ajute Bisericile spre a-și găsi unitatea 
lor în Hristos.

Numărul membrilor comitetului central a fost ridicat de Ia 90, cît 
era în 1954 la Evanston, la 100, și are 5 președinți activi.

— A patra Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
s-a ținut între 4—20 iulie 1968 la Uppsala, în Suedia, avînd ca temă 
generală un verset din Apocalipsă, 21, 5—6: «Iată Eu înnoiesc toate». 
Au luat parte peste 2.000 de reprezentanți, dar numai 730 erau dele
gați cu drept de vot, în numele celor 232 de Biserici membre din pes
te 80 de țări.

Delegația Patriarhiei Române a fost condusă de I.P.S. Mitropolit 
Iustin al Moldovei și Sucevei, mai tîrziu Patriarhul Bisericii Ortodoxe 
Române (19 iunie 1977 — -f 31 iulie 1986).

Din partea Bisericii romano-catolice au participat 15 delegați-ob- 
servatori, iar dintre ei 9 teologi romano-catolici au fost primiți ca dele



BISERICA IN EPOCA MODERNA ȘI CONTEMPORANA 551

gați alături de cei 135 de membri ai Comisiei pentru Credință și Orga
nizare, puțind participa la discuții, însă fără să aibă drept de vot.

începînd cu ziua de 4 iulie s-au studiat în șase secții următoarele 
teme principale ; Sfîntul Duh și catolicitatea Bisericii; înnoirea misiu
nii; Dezvoltarea economică și socială; Dreptatea și păCea în afacerile 

'internaționale'; Cultul adus lui Dumnezeu într-o epocă secularizată; 
' Către un nou stil de viață, v

La sfîrșit, în ziua de 20 iulie, adunarea a publicat un mesaj în pa
tru puncte, care rezumă toate discuțiile și lucrările ei.

«încrezători în puterea de înnoire a lui Dumnezeu, adunarea de la 
Uppsala face apel la unirea tuturor creștinilor ca să anticipăm împreu
na împărăția lui Dumnezeu, făcînd văzut de pe acum ceva din cele ce 
vâ înnoi Dumnezeu.

; 1. Toți oamenii au devenit vecini unii față de alții, împărțiți, însă, 
de deosebirile și încordările dintre noi. Nu știm totuși cum să trăim 
împreună. Dar Dumnezeu înnoiește toate. Hristos vrea ca Biserica Sa 
să prefigureze o comunitate omenească înnoită.

Să intrăm într-o adevărată comunitate cu oameni de alte rase, cla
se sociale, vîrstă, convingeri religioase sau politice.

'2. Descoperirile .științifice și măsurile revoluționare aduc omenirii 
noi .posibilități de existență. Omul rătăcește pentru că nu știe cine este. 
Biblia ne descoperă că omul este pentru Dumnezeu iconomul creației 
Șateni că în Hristos apare «omul nou». Dumnezeu înnoiește toate.

Prăpastia din ce în ce mai mare dintre bogați și săraci, împere- 
. pheătâ cu rasismul și cursa înarmărilor, creează mari primejdii pentru 
omenire. De aceea oamenii de orice fel de convingeri trebuie să conlu
creze "pentru a asigura drepturile omului într-o comunitate mondială 
dreaptă.

Trebuie să activăm pentru dezarmare și pentru stabilirea unor 
acorduri comerciale nediscriminatorii.

4. Consiliul Ecumenic al Bisericilor împreună cu partenerii lui re
gionali, naționali și locali se străduiesc să creeze o comunitate frățeas
că universală. Căci Dumnezeu înnoiește toate. Mișcarea Ecumenică tre
buie să devină mai îndrăzneață și mai reprezentativă.

Noi afirmăm din nou alianța noastră spre a ne susține și îndrepta 
unii pe alții. Vrem să căutăm mai cu hotărîre unirea Bisericilor noas
tre și o comunitate mai adîncă cu Bisericile care nu sînt încă în comu
nitatea noastră».

—■ A cincea Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
s-a ținut la Nairobi în Kenya, între 23 noiembrie—10 decembrie 1975, 
avînd ca temă : lisus Hristos liberează și unește. Au fost de față 2500 
de participanți, reprezentând delegați ai Bisericilor, observatori, consi
lieri, invitați de onoare, membrii personalului de conducere și adminis
trativ al Consiliului Ecumenic al Bisericilor și reprezentanți ai presei. 
Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de o delegație alcătuită 
din 12 persoane, avînd în frunte pe I.P.S. Mitropolit Iustin al Moldovei 
și Sucevei. Au participat, de asemenea, reprezentanții diferitelor culte 
din România.
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Considerîndu-se că tema generală a adunării are deosebită impor
tanță pentru viața Bisericilor creștine din lumea actuală, s-a hoătîrt ca 
aceasta să fie dezbătută în cadrul a șase secții, după cum urmează :

, 1. Mărturisirea lui Hristos astăzi;
. 2.' Exigențele unității ;

3. în căutarea comunității. Sarcina comună a oamenilor de diferite 
credințe, culturi și ideologii ;

4. Educația în vederea liberării și a comunității;
5. ' Structurile nedreptății și luptele pentru libertate ;
6. Dezvoltarea omului. Ambiguitățile puterii, tehnologiei și calității 

vieții.
Din'cele șase teme, fără îndoială cea mai importantă este tema discu

tată de secția a doua, cu privire la unitatea Bisericii, care a fost definită 
astfel : «Biserica Una trebuie privita că o comunitate conciliară de Bise
rici locale, ele însele unite în mod autentic. în această comunitate con
ciliară flecare Biserică locală posedă în comuniune cu altele plenitudi
nea catolicității și mărturisește aceeași credință apostolică ; ea recu
noaște deci ca celelalte Biserici fac parte din aceeași Biserică a lui Hris
tos și că inspirația lor provine de la același Duh Sfînt. Ele sînt legate 
laolaltă prin același Botez și aceeași Euharistie...» (vezi : «Episkepsis», 
7 (1976), nr. 143 din 15 martie, p. 8).

Delegații Bisericilor ortodoxe — între ei fiind și delegații Bisericii 
Ortodoxe Române — au combătut temeinic intenția și pretenția unora, 
mai ales protestanți și anglicani, de a transforma Consiliul Ecumenic al 
Bisericilor într-o suprastructură eclezial-universală sau intr-un sinod 
ecumenic al tuturor Bisericilor și denominațiunilor creștine, argumen
tând că episcopii celorlalte Biserici de tip protestant nu au primit harul 
Sfîntului Duh prin succesiune apostolică.

La sfîrșit, participanta au adresat întregii lumi creștine un comu
nicat în care, printre altele, se spune că aceștia au lucrat timp de 18 
zile asupra temei : lisus liberează și unește. Ascultînd opinia fiecăruia 
dintre noi, se spune apei, am trăit bucuria unității, înlăturînd barierele 
de- cultură și rasă, sex și clasă, analizînd și dificultățile acestor diviziuni. 
Totodată, participanții au adresat tuturor Bisericilor o invitație la ru
găciune., care începe astfel : «Doamne, Creatorule și Dătătorule de via
ță, avertizați iarăși de problema supraviețurii umane, îți mărturisim că 
felul în care trăim în diferite orînduiri ale societății ne face să fim unul 
împotriva altuia și să ne înstrăinăm de creația Ta, întrebuințînd, ca și 
cum ar fi fără de viață, lucrurile cărora Tu le-ai dat viață.

Dumnezeule al nădejdii, al cărui Duh dă lumină și putere poporu
lui Tău, întărește-ne ca să mărturisim numele Tău pretutindeni, să 
luptăm pentru dreptatea Ta, împotriva tuturor puterilor și stăpînirilor 
nedrepte. Dă-ne, Doamne, ajutor să Te slăvim într-un glas și într-0 
inimă și să-Ți cîntăm imne de laudă, în numele Tatălui și al Fiului și 
al Sfîntului Duh. Amin !» («Biserica Ortodoxă Română», XCIH (1975), 
nr. 11—12, p. 1551—1561).

De-a lungul îndelungatei sale activități, Consiliul Ecumenic al Bi
sericilor a cunoscut transformări radicale. Astăzi el cuprinde în organi
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zarea sa, pe lîngă Adunările Generale, Comitetul Central, Comitetul 
Executiv, Serviciul Comunicațiilor, Serviciul financiar, un Secretariat 
general cu trei unități și anume :

1. Unitate și Mărturisire, care are patru secții : 1. Credință și Or
ganizare; 2. Misiune șl'~EvăngKeliz.ăre~;'3. Dialog cu alte religii; 4. Bi
serică și societate: '

2. Dreptate și slujire, care are, de asemenea, pațru . secții : 1. Co
misia pentru afacerile internaționale; 2. Comisia pentru participare la 
dezvoltare; 3. Programul de luptă împotriva rasismului; 4. Comisia de 
ântr-ajutorare a Bisericilor (C.E.S.E.A.R. sau C.I.C.A.R.W.S.).

Din 1961, cum s-a putut constata, Biserica Ortodoxă Română colabo
rează activ pe teren practic și dogmatic cu Consiliul Ecumenic al Bise
ricilor. între 1961 și 1977, mitropolitul Iustin al Moldovei și Sucevei a 
fost membru în Comitetul Central al Consiliului Ecumenic ; mitropolitul 
Antonie Plămădeală al Ardealului deține aceeași calitate din 1975, iar 
Mitropolitul Nicolae al Banatului a devenit, în 1977, membru în Comi
tetul central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Alți numeroși ie
rarhi, preoți și teologi români au fost aleși în diferite comisii și comitete 
ale. Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Patriarhul Justinian (1948— 
1977) a făcut o vizită la sediul Consiliului Ecumenic al Bisericilor la 
Geneva, între 28—30 iunie 1966, iar Patriarhul Iustin, între 20—25 no
iembrie 1981. * '

3. Educație și reînnoire.
Pînă la pregătirea celei de a Vl-a adunări generale a Consiliului 

Ecumenic al Bisericilor, au avut loc diferite întruniri ale membrilor 
secțiilor sale arătate mai sus, îndeosebi de Comitetul Central și de Co
mitetul executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Notăm ca mai 
importantă întâlnirea dintre conducătorii Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor ~și reprezentanții Bisericilor membre d,in fostele State comuniste 
din Răsăritul Europei, care a avut loc la Budapesta, în Ungaria, între 
28—31 ianuarie 1980. Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de 
P. S. Episcop Antonie Plămădeală al Buzăului, membru în Comitetul 
executiv al Consiliului Ecumenic. întîlnirea aceasta a dezbătut probleme 
referitoare la pace, la dreptul națiunilor- la libertate, suveranitate și 
independență. S-a cerut cu insistență ca în raporturile dintre popoare 
să nu se utilizeze forța și amenințarea cu forța, să înceteze cursa.înar
mărilor și cursa pentru hegemonie mondială.

— A șasea Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
s-a ținut la Vancouver — Canada, între 24 iulie — 10 august 1983, 
avînd ca temă principală «lisus Hristos — viața lumii».

Au participat 3000 de persoane, dintre care 850 au fost delegați ai 
Bisericilor membre ale Consiliului cu drept de vot.

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată printr-o delegație 
compusă din 15 membri, în frunte cu I. P. S. Mitropolit Antonie Plă
mădeală al Ardealului.

Reamintim că mitropolitul Iustin al Moldovei și Sucevei, devenit 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române (1977 — -ț- 31 iulie 1986), a fost 
membru în Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor din 
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1961 pînă în 1977, iar I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului deține 
aceeași calitate din 1975 pînă în prezent.

Au participat, de asemenea, și reprezentanții Bisericilor reformată 
{Calvinistă) și cvanghelică-luterană din România.

Biserica romano-catolică a trimis de asemenea delegații ei, ca ob- 
‘ servatori.

Tema principală, lisus Hristos •— viața lumii, a fost tratată în ca
drul a patru subteme, intitulate : 1. Viața, darul lui Dumnezeu; 2. Viața, 
-biruitoare a marții; 3. Viața în plenitudinea ei; 4. Viața in unitate. 
■ Paralel cu acestea, au fost puse în discuție în grupele de lucru opt 
mari probleme în legătură cu preocupările actuale ale Consiliului 
'Ecumenic.

în subtema 1: referenții și participanții la discuții au subliniat ur
mătoarele idei :

Dumnezeu este autorul întregii creații, implicit al vieții. Ca autor 
al vieții, El ne dă nu numai viața biologică, pămîntească, ci și viața cea 
veșnică, de dincolo.

în acest scop, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, S-a întrupat și a 
venit în lume, reînnoind firea omenească și eliberînd-o de moarte prin 
viața, moartea și învierea Sa. Cine se ridică împotriva vieții semenilor 
săi se ridică împotriva lui Dumnezeu, izvorul și creatorul vieții.

în consecință, Biserica are cea mai mare răspundere față de lume 
și pentru apărarea ei de distrugere.

Subtema 2 : Viața, biruitoare a morții, a fost tratată în șase referate, 
care au descris aspectele generale ale conflictelor de pe tot globul, con
flicte care zdruncină grav echilibrul firesc al vieții pe pămînt.

Referenții și vorbitorii au adresat apeluri vibrante Bisericilor din 
lume de a nu rămîne pasive în fața gravelor pericole care amenință în
treaga omenire. Lumea, creația lui Dumnezeu, nu trebuie să fie distrusă 
■de erorile și ambițiile conducătorilor popoarelor. Creștinii de pretutin
deni au datoria de a face totul pentru oprirea aberantei curse a înar
mărilor și scoaterea ei în afara legii.

Subtema 3: Viața în plenitudinea ei a format obiectul a șapte 
referate.
. Referenții și vorbitorii au scos în relief, de pe propriile lor poziții 
confesionale, datoria creștinilor de a sprijini lupta pentru înlăturarea 
mizeriei, a subdezvoltării și înrobirii prin realizarea dreptății sociale, 
a încrederii, înfrățirii și dragostei dintre oameni și popoare.

în subtema 4 : Viața în unitate, s-a reliefat importanța Sfintei Eu
haristii pentru realizarea unității Bisericii și a lumii, a anticipării în
vierii și a participării la viața divină. Căci viața pămîntească trebuie 
să fie o prefață a vieții divine. Omenirea trebuie să ajungă la înțelegere, 
cooperare și unitate prin înlăturarea lipsurilor, a discriminărilor și di
viziunilor dintre oameni și popoare, prin apărarea păcii și a vieții.

Cea de a șasea Adunare generală a aprobat ca numărul președinți
lor să fie sporit la 7, iar al membrilor Comitetului Central, la 145, ți- 
nînd seama că în ultimii ani numărul Bisericilor membre ale C.E.B. a 
■crescut, depășind cifra de 300.
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In numărul celor 145 de membri ai Comitetului Central au fost aleși
I. P. S. Mitropolit Antonie Plămădeală al Ardealului și P. S. Episcop 
Vasile Tîrgovișteanul, vicar patriarhal,

în Comitetul Executiv din Comitetul Central a fost ales din nou
I. P, 8. Mitropolit Antonie al Ardealului, care a deținut un mandat si
milar în perioada dintre a 5-a și a 6-a Adunare generală a C.E.B.

Organizarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor.
De-a lungul activității sale, Consiliul Ecumenic al Bisericilor a cu

noscut în organizarea sa mai multe transformări. Astăzi el cuprinde, 
pe lingă Adunările generale : Comitetul Central, sporit în a Vl-a Adu
nare generală de la Vancouver, din 1983, la 145 de membri ; Comitetul 
Executiv, avînd 7 președinți ; Serviciu^ Comunicațiilor; Serviciul jingni 
ciăf^șiurCSecretariat cu trei unități :

;1) 'Unitate și Mărturisire, cu patru secții ; 1. Credință și Organi
zare ; 2.'Misiune și evanghelizare; 3, Dialogul cu alte religii ; 4;'Bise
rică și societate.

2) Dreptate și slujire, avînd de asemenea patru secții : 1. Comisia 
pentru afacerile internaționale ; 2. Comisia pentru participare la orga
nizare ; 3. Programul de lupta contra rasismului; 4. Comisia de intr-aju
torare a Bisericilor,r- -

3) Educație și reînnoire.
Consiliul Ecumenic al Bisericilor a avut ca secretar general între 

1948—1966 pe Dr. Willem Adolf Visser’t Hooft (1900 — j- 4 iulie 1966), 
prestigioasă personalitate, care a contribuit mult la buna organizare și 
funcționare a Consiliului Ecumenic.

Desigur, Consiliul Ecumenic al Bisericilor a activat și activează 
stăruitor și continuu pentru realizarea unității Bisericilor creștine atît 
pe teren practic cît și pe teren dogmatic. După trei sferturi de secol de 
consfătuiri, discuții, întruniri și congrese, se constată însă că ele sînt 
încă departe de a fi realizat unitatea de credință în lisus Hristos, care 
de fapt rămîne adevărata unitate de credință pentru ca toate Bisericile 
și toți creștinii din lume să mărturisească cu o inimă și într-un glas ceea 
ce ne învață vechea Biserică universală, Una și nedespărțită, în Sim
bolul niceo-constantinopolitan : «Cred în Una, Sfîntă, Sobornicească și 
Apostolească Biserică».

Pînă la realizarea intercomuniunii «in sacris», pentru care e nece
sară o 'mărturisire comună de credință sub toate aspectele, e bine ca 
dialogul bilateral sau multilateral dintre Biserici să continue, fiind util 
tuturor clericilor și credincioșilor creștini din lume.
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Episcop Antonie Plămădeală, Ecumenism și relații externe bisericești, 1944—1970, 
în «Ortodoxia», XXXII (1980), nr. 1, p. 159—170; Idem, Biserica Ortodoxă Română 
și ecumenismul. Rememorări Ia Împlinirea unui sfert de veac de la intrarea In Con
siliul Ecumenic al Bisericilor, în «Ortodoxia», XXXVIII (1986), nr. 4, p._ 11—22; 
Pr. prof. D. Popescu, Contribuția Bisericii Române la Ecumenism. Relațiile Ortodo
xiei cu Bisericile Protestante, în «Studii teologice», XXX (1978), nr, 58, p. 526—543; 
în limba franceză, în «Romanian Orthodox Church News», București, VIII (1978), 
nr. 3, p. 13—34; Pr. prof. Isidor Todoran, Relațiile bisericești ortodoxe române cu 



558 PERIOADA A ȘASEA

celelalte Biserici în ultimii 50 de ani, în «Ortodoxia», XXVII (1975), nr. 4, p. 560— 
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«Mitropolia Ardealului», XIX (1974), nr. 10—12, p. 558—571 ; Idem, Mișcarea ecu
menica, în «Ortodoxia», XIV (1962), nr. 1—2, p. 3—59; Pr. prof, D. Stăniioae, Re
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Dialogul Bisericii ortodoxe
cu Bisericile vechi-orientale, cu Biserica romano-catolică, 

cu Biserica vechilor-catolici, cu Biserica anglicană, 
cu Biserica luterană, cu Biserica reformată *

* Capitol redactat de Pr. prof. loan Rămureanu.

1. Dialogul Ortodoxiei cu Bisericile vechi-orientale sau necalcedoniene
Intre Biserica ortodoxă și Bisericile vechi-orientale sau necalcedo

niene ; armeană, coptă, abisiniană, siro-iacobită și Biserica creștinilor 
tomiți din Malabar (India), există o mare apropiere în ceea ce privește 
credința, cultul, organizația și viața creștină în genere. Ele au luat naș
tere după 451, refuzînd să recunoască hotărîrea dogmatică a Sinodului 
al IV-lea ecumenic din 451. Numărul creștinilor necalcedonieni în pre
zent trece de 25 milioane credincioși. Ele sînt următoarele :

1. Biserica Coptă din Egipt, care numără peste 5 milioane credin
cioși, grupați în 23 de eparhii (20 în Egipt, 2 în Sudan și una la Ierusa
lim), 500 de parohii și 1000 de preoți. Reședința Bisericii copte este Ia 
Cairo și are rang de patriarhie. De Biserica copta din Egipt a depins 
Biserica etiopiana pînă în septembrie 1959, cînd aceasta a obținut auto
cefalia.

2. Biserica etiopiana. După 641, Biserica Etiopiei a intrat sub ju
risdicția Bisericii copte din Egipt, sub care a rămas pînă la 1 septem
brie 1959, cînd a dobîndit autocefalia și rangul de patriarhie indepen
dentă. în prezent Biserica etiopiană are peste 15 milioane credincioși, 
15 eparhii (13 în Etiopia și 2 în străinătate), 14 episcopi. Biserica etio
piana are un episcop la Ierusalim, iar în biserica Sfîntului Mormînt, 
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un paraclis cu hramul «Sfîntului Longhin». Din 1950, s-a înființat o 
Facultate de teologie la Addis-Abeba. Mai are două Seminarii teologice,, 
unul la Addis-Abeba și altul la Harrar.

3. Biserica siro-iacobită. Se numește «iacobită» după numele orga
nizatorului ei, lacob Baradai, «Cerșetorul», sau «Țanțalos» (543 — 
f 30 iulie 570), un mare misionar al creștinilor siro-iacobiți. Prin pacea 
de la San Remo (Italia) din 19—26 aprilie 1920, Siria a trecut sub pro
tectoratul Republicii Franceze pînă în 20 noiembrie 1943, cînd Siria și 
Libanul au obținut independența.

Biserica siro-iacobită are în prezent 160.000 de credincioși (55.000 
in Siria, 35.000 în Turcia, 20.000 în Irak, Liban și Iordania, și 50.000 în 
Armenia), organizați în 11 eparhii : 4 în Siria, 2 în Turcia, 2 în Irak,, 
una în Liban, una în Ierusalim și una în America de Nord.

4. Biserica creștinilor tomiți din Malabar (India). Această Biserică 
se mai numește Biserica ortodoxă siriană a Malabarului sau Biserica or
todoxă siriană a Răsăritului, sau Biserica din Kerala. Ea a depins din 
punct de vedere jurisdicțional, pînă în 1934, de Biserica siro-iacobită a 
Antiohiei, iar din 1934 a devenit autocefală, avînd în frunte un catolicos.

în prezent are peste 2.000.000 de credincioși, 15 episcopi, peste 1200' 
de parohii, 800 preoți, — în India de Sud, insula Ceylon (Sri Lanka) și 
în Malaezia —, 6 mînăstiri și un Seminar teologic.

5. Biserica armeană. După cum se știe, Biserica armeană, în sinoa
dele de la Valarșapat (491) și Dovin (506 și 554), a respins hotărîrea Si
nodului din Calcedon din 451. De-a lungul istoriei, Biserica armeană 
a încercat în mai multe rînduri să se unească cu Biserica ortodoxă. Bi
serica armeană, numită și Biserica armeană gregoriană, are în prezent, 
peste 5.000.000 de credincioși, grupați în două catolicosate : Ecimiadzin, 
în Republica Armenia, și catolicosatul din Cilicia și Liban, cu reședința 
la Sis (Turcia). Din punct de vedere jurisdicțional, cele două catolicosate 
sînt independente, dar stau în comuniune bisericească.

Catolicosatul de Ecimiadzin are sub jurisdicția sa peste 4.000.000’ 
de credincioși, majoritatea în Republica Armenia și restul în diferite 
țări din Europa și America. El are trei patriarhate, unul la Consțanti- 
nopo], altul la Ierusalim și altul în America.

Catolicosatul din Cilicia și Liban are sub jurisdicția sa peste 500.000 
de credincioși.

O Biserică separată de Ortodoxie după Sinodul III ecumenic de la 
Efes din 431 este Biserica nestoriană sau asiriană. Ea numără în pre
zent 200.000 de credincioși, răspîndiți în Irak, Iran (Persia), India și 
America. întrucît ea s-a separat de Ortodoxie înainte de Sinodul IV 
ecumenic de la Calcedon, din 451, nu se numește necalcedoniană.

De-a lungul secolelor s-au încercat unele apropieri între Ortodoxie 
și Bisericile vechi-orientale, dar ele n-au dus la unirea dorită cu Bi
serica ortodoxă.

Conferința l-a panortodoxă de la Rhodos, dintre 24 septembrie și 
1 octombrie 1961, a hotărît «cultivarea relațiilor prietenești pentru 
restabilirea unității cu ele». Această hotărîre și-a însușit-o și conferința 
a IlI-a de la Rhodos, din 1—15 noiembrie 1964. De asemenea, condu
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cătorii Bisericilor vechi-orientale, întruniți la Addis-Abeba în 1965, au 
hotărît să se stabilească relații mai strînse cu Bisericile ortodoxe. Aceste 
relații prietenești s-au concretizat prin schimburi de vizite între înalții 
ierarhi, prin contacte teologice, prin conlucrarea la adunările ecumenice 
pe teren dogmatic și practic, prin vizitele reciproce de profesori și 
studenți.

Pentru o mai bună cunoaștere a diferențelor dogmatice dintre cele 
două Biserici s-a organizat apoi o conferință neoficială Ia Aarhus (Da
nemarca), între II—15 august 1964, în colaborare cu gruparea pentru 
Credință, și Organizare a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. La aceasta 
au participat teologii Bisericilor ortodoxe și ai Bisericilor vechi-orlen- 
taie, iar aceștia au ajuns la concluzia că între cele două familii de Bi
serici, în problema hristologică, sînt deosebiri mai degrabă de termeni, 
decît de doctrină. Este deci posibilă găsirea unei formule de credință 
care să satisfacă cele două Biserici, întrucît ambele Biserici mărturisesc 
că lisus Hristos a fost Dumnezeu adevărat și Om adevărat.

O nouă întrunire neoficială între opt teologi ortodocși, aparținînd 
diferitelor Biserici ortodoxe, și șapte teologi necalcedonieni, aparținînd 
Bisericilor vechi-orientale, a avut loc între 25—29 iulie 1967 la Bristol, 
în Anglia, în care s-a discutat : Raportul celor două voințe în Hristos. 
Consultația a ajuns la concluzia că Biserica Ortodoxă și Bisericile vechi- 
orientale învață de comun acord că în lisus Hristos se află două voințe, 
una dumnezeiască și alta omenească.

A IV-a conferință interortodoxă de la Chambesy — Geneva, din 
8—16 iunie 1968, a hotărît să se instituie o Comisie interortodoxă pen
tru dialogul cu Bisericile vechi-orientale.

A treia sesiune de convorbiri neoficiale între ortodocși și vechi- 
orientali a avut loc între 16 și 21 august 1970 în mînăstirea «Le Ce- 
nacle» din Geneva. La această întîlnire s-a discutat tema : Deosebirea 
dintre «oros» și canon și însemnătatea ei pentru primirea Sinodului din 
Calcedon, precum și alte referate cu privire la deosebirile dintre or
todocși și necalcedonieni.

Declarația finală, adresată tuturor Bisericilor din cele două familii, 
cuprinde trei părți și anume :

1) Reafirmarea înțelegerii hristologice de la Aarhus (1964) și Bris
tol (1967), care are ca temei existența unei hristologii comune, cu toate 
că se folosește o terminologie deosebită pentru lămurirea acestei învă
țături. De ambele părți se mărturisește că lisus Hristos, care este de-o 
ființă cu Tatăl, după dumnezeire, este consubstanțial cu noi după uma
nitate, prin întrupare ; iar cele două firi sînt unite într-o singură ipostasă 
a Logosului dumnezeiesc în chip neamestecat și neschimbat, neîmpărțit 
și nedespărțit; voința sau lucrarea omenească a lui Hristos, la întrupare, 
nu sînt nici absorbite, nici anulate de voința și lucrarea Sa dumne
zeiască, nici nu se opun una alteia, ci sînt unite împreună, într-un acord 
desăvârșit, fără împărțire și fără amestecare.
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2) Unele deosebiri referitoare la formularea și sensul Tradiției le
gate de următoarele probleme :

a) Sensul și locul Sinoadelor în viața Bisericii. Se știe că Bisericile 
vechi-orientale acceptă numai primele trei Sinoade ecumenice : Sino
dul I ecumenic de la Niceea din 325 ; Sinodul II ecumenic de la Con
stantinopol din 381 ; și Sinodul III ecumenic de la Efes din 431, în 
timp ce Biserica ortodoxă admite șapte Sinoade ecumenice, adică, pe 
Engă cele trei, Sinodul IV ecumenic de la Calcedon din 451 ; Sinodul V 
ecumenic de la Constantinopol din 553 ; Sinodul VI ecumenic de la Con
stantinopol din 680—681 ; și Sinodul VII ecumenic de la Niceea din 787.

b) Anatematizări și proclamări ca Sfinți ale unor dascăli venerați în 
Biserica ortodoxă, dar anatematizați de Bisericile vechi-orientale și in
vers, cum e cazul cu papa Leon I cel Mare (440—461), patriarhul Dioscor 
al Alexandriei (444—451) și patriarhul Sever al Antiohiei (512—518 ; 
t 538).

c) Chestiuni juridice în relație cu manifestarea unității Bisericii la 
nivel local, regional și mondial. Jurisdicția nu trebuie privită numai ca 
o problemă pur administrativă, ci în unele aspecte ea se referă la sub
stanța însăși a eclesiologiei.

3) Spre o nouă «formulă de împăcare». Delegații celor două familii 
de Biserici au cerut să se numească o comisie mixtă spre a examina 
punctele dogmatice care au despărțit Bisericile în trecut și să se redac
teze o formulă de înțelegere pe baza căreia ele să poată să se unească 
într-o Euharistie comună. O asemenea formulă de reconciliere ar putea 
folosi formula Sfîntului Chirii al Alexandriei ; «pmstC -zoo Qșoo-Aoțo'j 
aeaapxop4v7) = O singură fire întrupată a lui Dumnezeu-Cuvîntul și 
expresiile folosite în formula de împăcare din 12 aprilie 433 dintre 
Sfîntul Chirii al Alexandriei și episcopul loan al Antiohiei (vezi : în 
«Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIII (1970), nr. 1-.—8, p. 683—687),

A patra consultație neoficială dintre teologii ortodocși și vechi- 
orientali a avut loc la Addis-Abeba, între 15—23 ianuarie 1971, cu pri
vire la ridicarea reciprocă a anatemelor date de fiecare dintre cele două 
familii de Biserici. Dar ea tiu se va putea realiza, — au afirmat pe bună 
dreptate participanții la acest colocviu —, decît numai după ce se va 
adopta o definiție hristologică comună de către cele două părți, pentru 
a se ajunge mai întîi la unitatea credinței între ele. Pînă atunci este de 
dorit ca fiecare dintre diferitele Biserici locale ortodoxe și necalcedoni- 
ene să procedeze la lăsarea în desuetudine a acelor

în privința celor patru Sinoade ecumenice care au urmat primelor 
trei recunoscute de Bisericile vechi-orientale, teologii necalcedonieni 
s-au exprimat că aceste Biserici sînt dispuse să recunoască definițiile 
dogmatice ale acestor Sinoade, dar nu pe baza respectivelor Sinoade 
ecumenice, ci pentru faptul că conținutul lor dogmatic se află implicit 
cuprins în hotărîrile dogmatice ale primelor trei Sinoade ecumenice («Bi
serica Ortodoxă Română», LXXXIX (1971), nr. 9—10, p. 982—988),

Comisia interortodoxă pentru dialogul cu Bisericile vechi-orienta
le, instituită" de Bisericile ortodoxe surori, potrivt hoțărîrii luate de a 
4-a conferință panortodoxă de la Chambesy-Geneva din 15 iunie 1968, 
36 — Istoria Bisericească Universală Voi, II 
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s-a întrunit în prima ei sesiune la Addis-Abeba, între 18—28 august 
1971, pentru pregătirea în detaliu a dialogului teologic dintre Ortodoxie 
și Bisericile vechi-orientale.

Comisia interortodoxă a constatat că pozițiile comune aie concor
danței dintre cele două familii de Biserici sînt multe și anume : în în
vățătura despre tradiție, despre cult, viața spirituală, succesiunea apos
tolică, Sfintele Taine, evlavie, a doua venire a lui Hristos, viața mona
hală, cinstirea Sfinților, a moaștelor și icoanelor și păstrarea multor 
obiceiuri și datini vechi,. Toate acestea constituie o moștenire comună 
și un tezaur creștin prețios care poate facilita unirea celor două familii 
de Biserici,

Sfîntul loan Damaschin (f 749) spune despre creștinii care aparțin 
vechilor Biserici orientale că «numai din pretextul Sinodului din Cal
cedon (451) s-au rupt de Biserică, dar în toate celelalte privințe sînt 
ortodocși» (Despre erezii, 83, P. G,, XCIV, col. 741).

Conferința afirmă că unirea ce se va realiza pe etape între Biseri
cile ortodoxe și Bisericile vechi-orientale nu va atinge drepturile ju- 
risdicționale ale Bisericilor locale existente, deoarece prin aceasta nu se 
urmărește cîtuși de puțin absorbirea unora de către altele dintre Bise
ricile existente în aceeași regiune («Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXIX (1971), nr. 9—10, p. 989—991).

A doua întrunire a Comisiei teologice interortodoxe s-a desfășurat 
între 9—13 ianuarie 1975 la Addis-Abeba, Comisiunea interortodoxă 
pentru pregătirea dialogului teologic cu Bisericile vechi-orientale s-a 
ir,trunit între 7—11 februarie 1979 la Chambesy-Geneva, sub președin
ția mitropolitului Hrisostom al Mîrelor, și a decis să se propună Biseri
cilor vechi-orientale începerea dialogului teologic oficial («Service de 
Presse et d’Information», 1979, no, 35, fevrier, p. 2).

Dialogul teologic oficial între Bisericile ortodoxe și Bisericile vechi- 
orientale s-a ținut între 10—15 decembrie 1985 la Chambesy-Geneva, 
unde s-a întrunit Comisia mixtă a celor două familii de Biserici. S-a 
căzut de acord ca la a doua șesiune a dialogului oficial care va avea loc 
în 1987 să se discute tema generală : Spre o hristologie comună, studia
tă în următoarele patru subteme : 1. Probleme de terminologie ; 2. For
mulări sinodale în hristologie ; 3. Factori istorici; 4. Interpretarea dog
mei hristologice astăzi.

Dialogul oficial între cele două Biserici continuă. ■

2. Dialogul Bisericii ortodoxe 
cu Biserica romano-catolică

Se știe că Biserica ortodoxă a Răsăritului a format împreună cu 
Biserica romano-catolică, pînă la regretabila- schismă din 16 iulie 1054, 
o singură Biserică universală.

După schisma din 1054 s-au făcut diferite încercări de unire între 
cele două Biserici, îndeosebi în conciliul unionist de la Lyon, din 1274, 
apoi în conciliul unionist de la Ferrara-Florența, din 1438—1439, fără 
să se poată ajunge la reconcilierea și unirea lor. Această situație de în
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cordare și neîncredere s-a menținut între cele două Biserici pînă după 
primul război mondial (1914—1918). De la această dată, cercurile Vati
canului, în frunte cu papa, și-au schimbat întru cîtva orientarea față de 
Biserica ortodoxă, adoptînd o atitudine mai moderată și uneori chiar 
binevoitoare.

Problema relațiilor de înțelegere și colaborare între Biserica orto
doxă și Biserica romano-catolică s-a pus, după cel de-al doilea război 
mondial (1939—1945), în conferințele panortodoxe de la Rhodos. Prima 
Conferință panortodoxă de la Rhodos, întrunită între 24 septembrie și 
1 octombrie 1961, luînd în considerație relațiile actuale ale Bisericii 
ortodoxe cu Biserica romano-catolică a hotărît în decizia finală «culti
varea de raporturi în spiritul dragostei lui Hristos» cu Biserica roma
no-catolică.

în timpul lucrărilor primei sesiuni a Conciliului II Vatican, care 
s-au desfășurat între 11 octombrie și 7 decembrie 1962, sub papă loan 
al XXIII-lea (1958—1963), în repetate ocazii episcopii romano-catolici 
și-au manifestat simțămintele de prietenie și prețuire față de Bisericile 
ortodoxe. S-a sperat ca atmosfera aceasta să continue și la sesiunea a 
doua a Conciliului II Vatican, care a durat de la 29 septembrie pînă la 
4 decembrie 1963, sub președinția papei Paul VI.

De aceea, a doua Conferință panortodoxă de la Rhodos, care a avut 
loc între 26—29 septembrie 1963, ținînd seama de faptul că în prima 
sesiune a Conciliului II Vatican s-a manifestat cu tărie dorința majori
tății episcopatului catolic de a respinge puterea absolută a primatului 
papal, prin autoritatea colegiului episcopal, a hotărît în principiu ini
țierea unui dialog teologic pe picior de egalitate între Biserica ortodoxă 
și Biserica romano-catolică.

Speranțele ameliorării relațiilor Bisericii ortodoxe cu Biserica ro
mano-catolică au crescut mai ales după întîlnirea de la Ierusalim, în
tre 4—6 ianuarie 1964, dintre patriarhul ecumenic Atenagora si papa 
Paul VI.

însă, în timpul dezbaterilor sesiunii a treia a Conciliului II Vatican, 
dintre 14 septembrie—21 noiembrie 1964, și a sesiunii a patra, dintre 
14 septembrie — 8 decembrie 1965, s-a observat că papa Paul al Vl-lea 
a subordonat colegialitatea episcopală autorității primatului papal. 
Aceasta a fost proclamată de papa Paul VI mai întîi prin enciclica Ec- 
clesiam suam, promulgată la 6 august 1964, apoi prin hotărîrea Conci
liului II Vatican din 25 noiembrie 1964, prin care s-a accentuat prima
tul și infailibilitatea papală, papa subordonindu-și chiar și colegiul epis
copal, ceea ce nu se întîmplase la Conciliul I Vatican din 1870.

Colegiul sau corpul episcopal» — se subliniază în hotărîrea aceea 
— «nu are autoritate decît numai împreună cu pontiful roman, succe
sorul lui Petru, iar puterea primatului acestuia rămîne întreagă asupra 
tuturor, fie păstori, fie credincioși».

Că cercurile Vaticanului, în frunte cu papa Paul VI, nu au înțeles * 
ecumenismul și unirea Bisericilor decît ca o subordonare a acestora au
torității supreme a pontifului roman, o arată lămurit Decretum de Oe- 
cumenismo (Decretul despre Ecumenism) și Decretum de Eclesiis Ori- 



564 PERIOADA A ȘASEA

entalibus Catholicis (Decretul despre Bisericile orientale catolice) — e 
vorba de Bisericile unite cu Roma —, ambele promulgate la 21 octom
brie 1964, în care uniatismul este dat ca model pentru situația pe care 
ar avea-o Bisericile ortodoxe în eventuala lor «unire ecumenică» cu 
Catolicismul.

Ținînd seama de toate acestea, Conferința a treia panortodoxă de la 
Rhodos, întrunită între 1—14 noiembrie 1964, a revenit asupra începe
rii imediate a dialogului teologic dintre Biserica ortodoxă și Biserica 
romano-catolică, scoțînd în relief că pentru un început rodnic al unui 
dialog teologic real este necesară pregătirea trebuitoare și crearea de 
condiții corespunzătoare.

O ameliorare a raporturilor dintre Biserica ortodoxă și Biserica 
romano-catolică s-a realizat întrucîtva prin declarația comună de ridi
care a anatemelor din 16—20 iulie 1054, în urma înțelegerii dintre pa
triarhul Athenagora I al Constantinopolului (1949—1972) și papa Paul 
VI (1963—1978), care a fost citită concomitent, la închiderea Conciliu
lui II Vatican, în ziua de 7 decembrie 1965, în catedrala «Sfîntul Petru» 
din Roma și în catedrala «Sfîntul- Gheorghe» a Patriarhiei Ecumenice 
din Constantinopol.

Cei doi înalț! ierarhi au subliniat în această declarație «că sînt con- 
știențî că acest act de justiție șî de iertare reciprocă nu poate fi de ajuns 
să pună capăt diferențelor vechi sau recente, care subzistă între Biserica 
romano-catolică și Biserica ortodoxă, și care vor fi depășite prin lucra-, 
rea Sfîntului Duh, grație curățieî inimilor, regretului nedreptăților is
torice, precum și printr-o voință activă de a ajunge la o înțelegere și 
expresie comună a credinței și cerințelor ei».

Poziția Bisericii ortodoxe față de Biserica romano-catolică a fost 
cît se poate de clar lămurită în ședința solemnă comună din 19 octom
brie 1967 a Sfîntului Sinod român și. a Sfîntului Sinod al Patriarhiei 
Ecumenice, în frunte cu patriarhul Atenagora, atunci în vizită în Româ
nia, cînd s-a dat o declarație comună în care se subliniază că Biserica 
romano-catolică trebuie să treacă la o atitudine cu adevărat ecumenică 
și să înceteze a se considera centru al năzuințelor ecumenice contempo
rane...

«Ca să poată începe tratative de unire cu Biserica ortodoxă, Bise
rica romano-catolică trebuie să anuleze constituția De Ecclesia și enci
clica Ecclesiam Suam, în care papa Paul VI a fixat condițiile dialogului, 
și să se retragă decretul De Oecumenismo și Decretul asupra Biserici
lor orientale catolice, în care dialogul cu celelalte Biserici este conside
rat ca un mijloc de lămurire a «fraților desparțiți» asupra adevărurilor 
de credință ale Bisericii romano-catolice... Cînd noul organ creat de Bi
serica romano-catolică, Sinodul episcopilor, vsl trece din stadiul de or
gan consultativ în cel de organ deliberativ, și împreună cu papa va de
veni organul conducător, acesta va putea anula stările inaccesibile crea
te pînă în prezent și va putea fîx,a noi condiții acceptabile pentru un di
alog teologic, renunțînd la uniatism ca mijloc de unire cu ortodocșii și 
reîntorcînd ortodocșilor, acolo unde este cazul, oile răpite. Pînă atunci... 
considerăm posibil un dialog ăl slujirii, un dialog ecumenic» (Biserica 
Ortodoxă Română», LXXXV (1967), nr. 9—-10, p. 894-—895).
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Totuși, din dorința de a se cultiva raporturi frățești în spiritul dra
gostei lui Hristos, patriarhul Atenagora a dispus în Conferința Comisiei 
panortodoxe de la Chambăsy-Geneva, din 20—28 august 1968, să se 
numească o comisie ortodoxă pentru a începe dialogul cu Biserica ro
mano-catolică.

Întrucît papa Paul VI, prin declarația Mysterium Ecclesiae, din 15 
iulie 1973, a reactualizat vechile pretenții romano-catolice după care 
papa deține autoritatea supremă jurisdicțională în întreaga Biserică și 
ca unitatea credinței se va realiza numai prin întoarcerea tuturor ne
catolicilor ortodocși și protestanți în sinul Bisericii catolice, Patriarhul 
ecumenic Dimitrios I a făcut în ziua de 30 noiembrie 1973 o declarație, 
în timpul vizitei unei delegații romano-catolice, condusă de cardinalul 
J. Willebrands, președintele Secretariatului Vaticanului pentru unitatea 
creștinilor, în care a combătut pretențiile papale, subliniind că Biserica 
Romei nu este altceva decît o Biserică locală, ca toate celelalte, și nu 
unica Biserică, Biserica prin excelență («Ortodoxia», XXII (1974), nr. 1 
—3, p. 157—163). Pentru începerea dialogului teologic cu Biserica ro
mano-catolică, Patriarhul ecumenic Dimitrios I a creat o Comisie panor
todoxă în ianuarie 1976.

Relațiile frățești dintre Bisericile ortodoxe și Biserica romano-ca- 
tolică continuă prin scrisorile irenice și prin diferite vizite ale unor 
ierarhi ai celor două Biserici. La 14 decembrie 1975 s-a creat simultan, 
în Capela Sixtină din Roma și în biserica «Sfîntul Gheorghe» din Fa
nar, cîte o Comisie teologică tehnică, una din partea Bisericii romano- 
catolice și alta din partea Bisericii ortodoxe, pentru pregătirea dialogu
lui teologic dintre cele două Biserici. Relațiile frățești dintre cele două 
mari Biserici creștine continuă să se dezvolte satisfăcător. Comisia teo
logică tehnică interortodoxă s-a întrunit în prima ei sesiune la Cham- 
besy-Geneva, între 21—25 iunie 1977, apoi în a doua sesiune, între 14 
—18 noiembrie 1977. Comisia catolică, numită de papa Paul al Vl-lea 
la 15 martie 1976, și-a ținut prima reuniune plenară între 11—14 octom
brie 1976 la Roma. S-a hotărît, de către ambele comisii, înființarea 
unui Grup mixt de coordonare.

între 27 martie—1 aprilie 1978 s-a întrunit Ia Roma prima sesiune 
a grupului mixt de coordonare, desemnat de cele două comisii tehnice 
teologice, ortodoxă și romano-catolică, pentru a discuta întocmirea unui 
plan comun pentru începerea dialogului teologic între cele două Bise
rici («Biserica'Ortodoxă Română», XCVI (1978), nr. 7—8, p. 710; 
«Episkepsis», 10 (1979), no. 203, 1 fevr., p. 2—4).

Intre 25—27 iunie 1978 s-a întrunit la Chambesy-Geneva a treia 
reuniune a Comisiei tehnice interortodoxe pentru pregătirea dialogului 
teologic cu Biserica romano-catolică («R.O.C. News», VIII (1978), nr. 
2. p. 67).

La 6 august 1978, papa Paul al VI~lea a încetat din viață. Succeso
rul său, papa loan Paul I (3 sept.—29 sept. 1978) a păstorit foarte pu
țin, numai 27 de zile, încît n-a avut timpul necesar să se ocupe de di
alogul teologic cu Biserica ortodoxă.
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După moartea neașteptată a papei loan Paul I, conclavul cardina
lilor, în număr de 111, a ales Papă, în ziua de 16 octombrie 1978, pe 
Arhiepiscopul polon al Krakoviei, Karol Wojtyla, care a primit nume
le de loan Paul II, fiind întronizat solemn Ia 22 octombrie 1978.

Alegerea Papei loan Paul al II-lea a bucurat nespus de mult pe 
credincioșii polonezi, în majoritate romano-catolici, fiind primul papă 
de origine poloneză, care păstorește pe vechiul și venerabilul Scaun al 
Romei. Noul Papă cunoaște foarte bine Biserica ortodoxă și probleme
le ei, avînd în vedere că în Polonia se află un important număr de cre
dincioși ortodocși, peste un milion, iar faptul că a păstorit înainte de a 
fi ales Papă, ca Arhiepiscop romano-catolic de Krakovia, în Polonia, i-a 
înlesnit posibilitatea cunoașterii Bisericii ortodoxe.

între primele preocupări ale Papei loan Paul al II-lea a fost să facă 
o vizită oficială Patriarhiei Ecumenice. Astfel, la un an după instalarea 
sa pe Scaunul Romei a făcut o vizită oficială la Ankara și la Constan
tinopol, între 28—30 noiembrie 1979. Declarațiile sale referitoare la di
alogul teologic ortodoxo-romano-catolic, făcute în ziua de 30 noiembrie 
1979, în catedrala «Sfîntul Gheorghe» a Patriarhiei Ecumenice, la sfîr- 
șitul Sfintei Liturghii oficiate de un sobor în frunte cu Patriarhul ecu
menic Dimitrios I, cu prilejul sărbătoririi Sfîntului Apostol Andrei, sînt 
dintre cele mai interesante.

Iată unele dintre declarațiile Papei loan Paul al II-lea :
«Vizita aceasta, la primul Scaun al Bisericii ortodoxe, arată clar 

voința întregii Biserici catolice de a merge înainte pe drumul către 
unitatea tuturor și, de asemenea, convingerea sa că restabilirea deplinei 
comuniuni cu Biserica ortodoxă este o etapă fundamentală a progresu- 

. lui decisiv al întregii mișcări ecumenice. Pe plan concret, vizita de azi 
arată, de asemenea, importanța dialogului teologic, care începe azi cu 
Biserica ortodoxă. Cu realism și înțelepciune, potrivit dorinței Scaunu
lui apostolic al Romei și, de asemenea, dorințelor Conferințelor panor
todoxe, s-a hotărît reînnoirea relațiilor și contactelor dintre Biserica 
romano-catolică și Biserica ortodoxă, care să promoveze apropierea și 
crearea atmosferei necesare unui rodnic dialog teologic. Trebuie să re
facem contextul înainte de a reface împreună textele. Această perioa
dă a fost pe drept cuvînt numită dialogul dragostei. Acest dialog a per
mis luarea la cunoștință a profundei comuniuni care ne unește deja și 
face să ne putem servi și trata ca Biserici surori».

La rîndul său, Sanctitatea Sa Patriarhul ecumenic Dimitrios I a 
arătat, între altele, în discursul său, că: «Noi intrăm într-o fază noua 
a co-fra terni tații noastre, o fază serioasă și importantă, al cărei rezultat 
va influența întregul nostru mers spre scopul vizat, adică unitatea».

«Noi intrăm în faza dialogului teologic oficial între cele două Bi
serici romano-catolică și ortodoxă după ce am pregătit terenul prin 
dialogul dragostei, prin eforturi reciproce, dar și prin manifestări și 
acte ecleziasticei!.

Patriarhul ecumenic a anunțat apoi că cele două Biserici au desem
nat oficial două comisii teologice, care, sub forma unei Comisii teolo- 
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•gice mixte și pe baza unei ordini de zi pregătită și aprobată de cele 
două Biserici pentru o primă fază, să înceapă dialogul teologic.

In Declarația comună, dată în ziua de 30 noiembrie 1979, la sfîrși- 
tul vizitei Papei loan Paul al II-lea la Patriarhia din Constantinopol, 
cu privire la dialogul teologic se precizează următoarele ■ «Acest dialog 
teologic are ca scop nu numai progresul pentru restabilirea deplinei co
muniuni între Bisericile-surori catolică și ortodoxă, ci și contribuția la 
dialogurile multiple care se vor desfășura în lumea creștină în căutarea 
unității sale. Dialogul dragostei (loan 13, 34), înrădăcinat într-o credin- 
cîoșîe desăvîrșită față de unicul Domn lisus Hristos și față de voința 
Sa, față de Biserica Sa (loan 17, 21), a deschis calea unei mai bune în
țelegeri a pozițiilor teologice reciproce și, de aici, a noilor elanuri ale 
lucrării teologice și a unei noi atitudini față de trecutul comun al Bise
ricilor noastre... Dorim ca progresele în unitate să deschidă noi posibi
lități de dialog și de colaborare cu credincioșii altor religii și cu toți 
oamenii de bunăvoință, pentru ca dragostea și fraternitatea să îndepăr
teze ura și protivnicia dintre oameni. Noi sperăm să contribuim astfel 
la statornicirea unei adevărate păci în lume...» (L’Osservatore Romano, 
nr. 49 (1954), din 4 decembrie 1979 ; «Ortodoxia», XXXII (1980), nr. 2, 

- p. 402—405 ; «Biserica Ortodoxă Română», XCVIII (1980), nr. 1—2, p. 
«4—66).

Comisia mixtă ortodoxo-catolică pentru dialogul teologic oficial 
este compusă dintr-un grup de membri romano-catolici, în număr de 30, 
și un număr de membri ortodocși, care reprezintă toate Bisericile orto
doxe autocefale.

Partea romano-catolică din Comisia mixtă are în fruntea ei pe car
dinalul Jean Willebrands, Arhiepiscop de Utrecht (Olanda) și președin
tele Secretariatului pentru unitatea creștinilor, ajutat de Monsegniorul 
Pierre Duprey, în calitate de co-secretar al comisiei.

Patriarhia Română este reprezentată în Comisia mixtă ortodoxo- 
romano-catolică de către I.P.S. Mitropolit Nicolae Corneanu al Bana
tului și Pr. prof. Ștefan Alexe.

Comisia mixtă ortodoxo-romano-catolică pentru dialogul teologic 
oficial s-a întrunit între 29 mai—4 iunie-1980, în prima ei sesiune, în 
insula Rhodos, sub președinția Arhiepiscopului Australiei, Stelianos 
Harkianakis, din partea Bisericii ortodoxe, și a Cardinalului Jean Wil
lebrands, Arhiepiscop de Utrecht (Olanda), din partea romano-catolică, 
discutînd asupra deosebirilor dogmatice, cultice și canonice dintre cele 
două Biserici. Prima temă tratată poartă titlul : Taina Bisericii și a Sfin
tei Euharistii în lumina .Sfintei Scripturi.

Comisia mixtă a fost de acord să continue discuțiile teologice, — 
spre a se ajunge la înțelegerea și unirea atît de dorită de ambele Bise
rici —, în lună mai 1981, Ia Regensburg, în Germania, la invitația Epis
copului romano-catolic Dr. Rudolph Grabe? de Regensburg, președin
tele grupului de lucru permanent al Conferinței Episcopale germane 
pentru relațiile cu Bisericile ortodoxe («S.O.P.», 1980, nr. 47, aprilie ; 
și «Biserica Ortodoxă Română», XCVIII (1980), nr. 5—6, p. 265, și nr. 
7—8, p. 711).
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Comisia mixtă ortodoxo-romano-catolică s-a întrunit apoi, în a 
aoua sesiune, la Munchen — Germania, între 30 iunie—6 iulie 1980, 
discutînd tema : Taina Bisericii și Euharistiei în lumina misterului Sfin
tei Treimi.

A treia sesiune a Comisiei mixte ortodoxo-romano-catolică a avut 
loc în insula Creta, 1984, unde s-a discutat asupra primelor trei Taine : 
Botezul, Mirungerea și Sfînta Euharistie.

între 3—8 iunie 1985, s-a întrunit în orașul Opole din Polonia Co
mitetul de coordonare din cadrul Comisiei mixte a dialogului teologic 
dintre Biserica ortodoxă și Biserica romano-catolică.

A patra sesiune a Comisiei mixte ortodoxo-romano-catolică a avut 
loc între 28 mai—7 iunie 1986 la Bari, în sudul Italiei. N-au trimis de
legați la această sesiune : Patriarhia Ierusalimului, Biserica ortodoxă 
rusă, Biserica ortodoxă gruzină (georgiană) și Biserica ortodoxă greacă. 
Alte două, Biserica Serbiei șî Biserica Ciprului, s-au retras în timpul 
lucrărilor.

S-au discutat următoarele teme : 1. Credința, Tainele și unitatea 
Bisericii; 2. Taina Preoției in structura sacramentală a Bisericii și, în 
special, importanța succesiunii apostolice pentru sfințirea și unitatea 
poporului lui Dumnezeu. '

Nu s-a putut realiza un acord între cele două părți.
Discuțiile au continuat totuși, tot la Bari, între 9—16 iunie 1987. 

Au participat toate Bisericile ortodoxe, în afară de Biserica rusă și Bi
serica gruzină (georgiană), din «motive obiective», dar au comunicat 
că vor accepta hotărîrile ce se vor lua.

Nu s-a putut semna un document de acord, ci un document de 
dialog, hotărîndu-se o întîlnîre următoare, programată pentru zilele de 
19—27 iunie 1988, la mînăstirea Valamo, din Finlanda, unde s-a abordat 
tema : Preoția în credința și viața celor două Biserici, după care urmă 
să se ia în discuție tema primatului papal și a infailibilității, două din
tre problemele cele mai dificile pentru realizarea intercomuniunii dintre 
Biserica ortodoxă și Biserica romano-catolică.

Din anul 1967, Biserica romano-catolică și Biserica anglicană au 
început, de asemenea, un dialog teologic. Astfel, din inițiativa papei 
Paul al Vl-lea și a Arhiepiscopului de Canterbury, Michael Ramsey, o 
Comisie mixtă catolică-anglicană a examinat punctele de credință care 
separă ce]e două Biserici, îndeosebi cele referitoare la Sfînta Euharistie, 
preoție, hirotonie și autoritate. în martie 1982 a fost dat publicității ra
portul final care punea în evidență aspectele cele mai dificile care se
pară cele două Biserici, ca : primatul papal și infailibilitatea papală.

în vederea colaborării și apropierii între cele două Biserici, la sfîr
șitul lunii mai 1982, Papa loan Paul al II-lea a făcut o vizită oficială 
Bisericii anglicane, — prima de la separarea lor din secolul al XVI-lea 
—, și Arhiepiscopului de Canterbury, Robert Runcie. Cei doi înalț! 
prelați au socotit încheiat rolul Comisiei mixte din 1967 și au hotărît 
crearea unei noi Comisii mixte, menită să continue dialogul teologic 
început în 1967, între cele două Biserici, pînă la înlăturarea tuturor 
divergențelor dogmatice, cult!ce și canonice și pînă la ajungerea la o 
deplină comuniune.
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3. Dialogul Ortodoxiei 
cu Biserica veche-catolicâ

Cum se cunoaște, Biserica vechilor-catoliei a luat naștere în 1871, 
cînd, în urma Conferinței de la Miinchen, din 28 mai 1871, un grup im
portant de romano-catolici — clerici, profesori și credincioși — s-au 
separat de Biserica romano-catolică pentru faptul că papa Pius al IX-lea 
(1846—1878) a proclamat la 18 iulie 1870, în ședința a IV-a a Consiliu
lui I Vatican, prin bulla «Pastor aeternus», dogma primatului papal și 
a infailibilității papale.

La primul Congres național al vechilor-catoliei germani, ținut la 
Munchen între 22—24 septembrie 1871, Biserica vechilor-catoliei s-a 
declarat autocefală și s-a organizat aparte cu clerul, liturghia și Taine
le lor, orientîndu-se în mare măsură după învățătura și tradiția Bise
ricii Ortodoxe a Răsăritului. Ea s-a unit cu Biserica Jansenistâ de la 
Utrecht (Țările de Jos), despărțită de Roma din 1724.

La al II-lea Congres, ținut între 20 și 21 septembrie 1872 Ia Kbln, 
în Germania, Biserica vetero-catolică și-a ales un episcop în persoana 
lui Joseph Hubert Reinkens, hirotonit de episcopul jansenist de Deven- 
ter (Olanda), pentru a avea harul sacramental pe baza succesiunii apos
tolice.

Paralel cu congresele naționale, vechii-catolici au organizat și con
ferințe de unire, la Bonn, prima în 1874 și a doua între 12—16 august 
1875. La aceasta au participat și unele Biserici ortodoxe ca : Patriarhia 
de Constantinopol și Bisericile rusă, romană, greacă șî sîrbă. Biserica 
Ortodoxă Română a fost reprezentata prin episcopul Melchisedec al 
Dunării de Jos (1865—1879) șl Ghenadie Țepoșu, fost episcop al Arge
șului (1865—1868).

La 24 septembrie 18897 Bisericile vechi-catolice din Olanda, Ger
mania și Elveția s-au organizat în Uniunea internațională a vechilor- 
catoliei, sau «Uniunea de la Utrecht», la care au aderat în urmă și alte 
Biserici vechi-catolice din Europa și America. Uniunea de la Utrecht 
și-a dat ca organ suprem de conducere «Conferința internațională- 
epîscopală a vechilor-catoliei», care ține congrese din doi în doi ani.

încercările de apropiere și colaborare dintre Biserica ortodoxă și 
Biserica vechilor-catoliei au început chiar de la primul lor congres, din 
1871. în timpul nostru, vechii-catolici, în număr de aproape un mi
lion, sînt răspîndiți în Germania, Olanda, Belgia, Austria, Elveția, Polo
nia, Anglia, Statele Unite și în alte țări.

Un eveniment important în istoria relațiilor Bisericii Ortodoxe cu 
Biserica vechilor-catoliei îl constituie vizita oficială făcută între 27 mar
tie—5 aprilie 1962 de o delegație a Bisericii vechi-catolice, în frunte cu 
arhiepiscopul Andreas Rinkel de Utrecht, la Patriarhia Ecumenică din 
Constantinopol, pentru a discuta problema unirii celor două Biserici.

Conferința a III-a panortodoxă de ]a Rhodos, ținută între 1—15 
noiembrie 1964, în comunicatul final a hotărît să se instituie o Comisie 
teologică interortodoxă care să înceapă dialogul teologic cu o Comisie 
teologică corespunzătoare din partea Bisericii vechi-catolice, după înțe
legerea comună a ambelor Biserici.
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Comisia interortodoxă pentru pregătirea dialogului cu Biserica 
veche-catolică, întrunită la Belgrad (Iugoslavia), între 1—15 septembrie 
1966, la care au participat 19 delegați din partea a 11 Biserici Ortodoxe, 
arată în comunicatul final punctele de credință asupra cărora Biserici
le Ortodoxe sînt de acord eu vechii-catolicî, începînd cu conferințele 
unionale de la Bonn din 1874 și 1875 și conferința de la Bonn din 1931, 
precum și punctele de credință care necesită o aprofundare din partea 
ambelor părți.

Comisia interortodoxă a ajuns la încredințarea că învățătura dog
matică a Bisericii vechi-catolice nu este deplin formulată, nu este sta
tornică și nici suficient cunoscută de Bisericile Ortodoxe, în plus, vechii- 
catolici n-au informat complet pe ortodocși despre totalitatea învățătu
rii lor. Comisia arată 10 puncte asupra cărora Biserica vechilor-catolici 
e de acord cu Biserica ortodoxă.

în fine, comisia interortodoxă recomandă Patriarhiei Ecumenice ca 
să ceară arhiepiscopului de Utrecht o expunere mai precisă a punctelor 
de credință a Bisericii vechilor-catolici.

La rîndul ei, Biserica veche-catolică a alcătuit din sînul ei o comi
sie teologică pentru dialogul cu ortodocșii, care s-a întrunit la Bonn, 
între 24—25 aprilie 1967, spre a întocmi un plan de lucru în vederea 
discuțiilor cu ortodocșii.

A doua reuniune a comisiei teologice interortodoxe pentru dialogul 
cu vechii-catolici a avut loc între 16—24 octombrie 1970, la centrul 
ortodox al Patriarhiei Ecumenice de la Chambesy-Geneva.

După ce a ascultat noile rapoarte ale membrilor ei și s-au studiat 
noile texte oficiale prezentate de Biserica vechilor-catolici și anume : 
Mărturisirea de credință, prezentată Patriarhiei Ecumenice și celorlal
te Biserici ortodoxe ; Declarația asupra lui «Filioque» și Declarația asu
pra întiietății in Biserică, precum și unele scrieri ale teologilor vechi- 
■catolici, comisia a constatat că s-a ajuns la un acord deplin între cele 
două Biserici asupra următoarelor puncte de credință :

1. Asupra Sfintei Scripturi și a Tradiției în viața Bisericii ;
2. Asupra canonului Sfintei Scripturi ;
3. Asupra celor șapte Sinoade ecumenice ;
4. Asupra necesității succesiunii apostolice ;
5. Asupra doctrinei Sfintei Treimi ;
6. Asupra faptului că «credința trăită în dragoste» este o condiție 

a mîntuirii;
7. Asupra celor șapte Taine ;
8. Asupra cinstirii și venerării datorate Maicii lui Dumnezeu și 

sfinților ;
9. Asupra venerării datorate sfintelor icoane și moaștelor;

10. Asupra rugăciunilor pentru mor ți ;
11. Asupra respingerii inovațiilor catolice ca ; primatul și infaili

bilitatea papală, imaculata concepție a Sfintei Fecioare Maria, 
înălțarea cu trupul la cer a Sfintei Fecioare ș.a.

Comisia a luat act cu satisfacție de noua declarație a vechilor-ca- 
itoîici asupra respingerii lui «Filioque», deoarece ei acceptă învățătura 
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Bisericii primare despre Tatăl, ca singurul principiu, cauză și izvor în 
dumnezeiasca Treime («Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIII (1970), 
nr. 9—10, p. 1009—1011).

Alte puncte de credință au fost cercetate în spiritul dragostei lui 
Hristos la o nouă întrunire care a avut loc la Bonn, între 22—-30 iunie 
.1971.

După o activitate de cercetare teologică desfășurată paralel de cele 
două comisii, a avut loc o conferință între Comisia interortodoxă și Co
misia vechilor-catolici la Centrul ortodox de la Mînăstirea Penteli, iîngă 
Atena, între 9—14 iulie 1973, precedată de o ședință de lucru a Comi
siei interortodoxe la același centru între 5—8 iulie 1973, pentru a se 
evalua stadiul de pregătire în vederea începerii dialogului teologic din
tre cele două Biserici.

Comisia mixtă, formată din Comisiile celor două Biserici, a aprobat 
pentru dialogul teologic oficial următoarele teme :

•— Teologia, cu subcapitolele următoare : (1) Sfînta Treime ; (2) 
Revelația divină și transmiterea ei —■ Sfînta Scriptură și Sfînta Tradi
ție ; (3) Canonul Sfintei Scripturi.

— Hristologia, cu următoarele subcapitole : (1) întruparea Cuvîn- 
tului veșnic al lui Dumnezeu ; (2) Unirea ipostatică ; (3) învățătura de
spre Maica Domnului și punctele de vedere în dezacord cu această în
vățătură.

— Eclesiologia, cu următoarele subcapitole: (1) Ființa și semnele 
caracteristice ale Bisericii; (2) Unitatea Bisericii și Bisericile locale ; 
(3) Limitele Bisericii ; (4) Autoritatea Bisericii și autoritatea în Biseri
că : (5) Infailibilitatea Bisericii; (6) Cele șapte Sinoade ecumenice și si
noadele locale aprobate de acestea ; (7) Necesitatea succesiunii aposto
lice și canonicitatea ierarhiei Bisericii vetero-catolice ; (8) Corpul Bise
ricii ; (9) Problema intercomuniunii.

Aceste trei teme au fost dezbătute la sesiunea de lucru a Comisiei 
mixte care a avut loc în iulie 1975. Pentru sesiunile de după 1975, Co
misia mixtă întrunită Ia Mînăstirea Penteli a fixat alte trei teme oare 
să cupindă Soteriologia, Sfintele Taine și Eshatologia. Situația teologi
că și mai ales cea eclesiologică a Vechilor-Catolici devine tot mai com
plicată pentru că ei au multiple contacte și dialoguri cu unele Biserici 
de tip protestant din Spania, Portugalia și'Filipine, care constituie o 
piedică serioasă în realizarea intercomuniunii dintre Ortodoxie și Bise
rica vechilor-catolici («Biserica Ortodoxă Română», XCI (1973), nr. 7— 
8, p. 808—813).

Teologii ortodocși și vechi-catolici care au fost desemnați să stu
dieze aceste teme s-au întrunit între 25—29 septembrie 1974, la Mor- 
schach ob Brunnen, în Elveția, și au apreciat că poate avea loc prima 
întrunire a Comisiei teologice mixte a celor două Biserici, pentru înce
perea dialogului oficial («Biserica Ortodoxă Română», XCII (1974), nr.

• 9—10, p. 1202—1205).
Prima întrunire a Comisiei teologice mixte pentru dialogul oficial 

dintre Biserica ortodoxă și Biserica veche-catolică a avut loc la Cham- 
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besy-Gcneva între 20—28 august 1975. Au luat parte treizeci de epis
copi și teologi.

Comisia a discutat problemele în legătură cu Teologia: (1) Sfînta 
Treime ; (2) Revelația divină și transmiterea ei; (3) Canonul Sfintei 
Scripturi ; și problemele în legătură cu Hristologia : (1) întruparea Cu- 
vîntului luî Dumnezeu ; (2) Unirea ipostatică.

S-a hotărît ca ultimul punct al hristologiei, învățătura despre Maica 
Domnului și cele nouă teme ale Eclesiologiei să fie. discutate de o sub
comisie mixtă la sfîrsitul lunii iulie 1976 («Biserica Ortodoxă Română», 
XCIII (1975), nr. 7—8', p. 870—872).

Comisia teologică mixtă pentru dialogul dintre Bisericile ortodoxe 
și Biserica vechilor-catolici s-a întrunit pentru a doua oară la Chambesy, 
aproape de Geneva, între 23—30 august 1977, pentru a redacta textele 
referitoare la credința comună a celor două Biserici despre Sfînta 
Fecioară Maria și Esența și însușirile Bisericii. Textele vor fi supuse apoi 
aprobării autorităților superioare ale celor două Biserici (Service Ortho
doxe de Presse et dTnformation — «S.O.P.» — Paris, sept.-oct. 1977, 
no. 21, p. 3). Următoarea ședință a Comisiei se va ține în 1979.

A treia întrunire a Comisiei teologice mixte pentru dialogul teo
logic oficial dintre Biserica ortodoxă și Biserica veche-catolică a avut 
loc la Bonn, în R. F. Germania, între 20—24 august 1979. Potrivit cu 
hotărîrile luate de Comisia teologică mixtă la cea de a doua ei întrunire 
la Chambesy, între 23—30 august 1977, la baza discuțiilor de la Bonn 
au stat o serie de texte comune în legătură cu Eclesiologia, pregătite de 
o subcomisie mixtă ortodoxo-vechi-catolică, în sesiunea de la Mînăstirea 
Penteli (lîngă Atena) între 24—31 august 1978.

Comisia teologică mixtă ortodoxo-vechi-catolică întrunită la Bonn, 
între 20—24 august 1979, a adoptat următoarele texte în legătură cu 
eclesiologia: Unitatea Bisericii și Bisericile locale; Hotarele. Bisericii.

în hotărîrile luate se subliniază că «Biserica Una pe pămînt există 
în multe Biserici locale, a căror viață are drept centru al ei celebrarea 
dumnezeieștii Euharistii în comuniune cu episcopul canonic și cu prez- 
biterul acestuia.,.».

Referitor la hotarele Bisericii, Comisia mixtă consideră că «nu este 
cu putință să se pună hotare puterii lui Dumnezeu, «Cel care voiește ca 
toți oamenii să se mîntuiască și la cunoștința adevărului să vină» 
(I Tim. 2, 4). Considerînd astfel problema hotarelor Bisericii, iar uni
tatea Bisericii ca Trup al lui Hristos fiind concepută într-un sens mai 
larg, sînt chemați toți cei ce cred în Hristos, ca în iubire, sinceritate și 
răbdare să caute dialogul unii cu alții și să se roage necontenit pentru 
restabilirea unității credinței și a comuniunii depline a Bisericii...» (Texte 
traduse de Pr. prof. Ștefan Ălexe, în «Ortodoxia», XXXII (1980), nr. 3, 
p 565—569, aici p. 567 și 569).

A patra întrunire a Comisiei teologice mixte pentru dialogul teo
logic ortodoxo-vechi-catolic a avut loc între 15—22 septembrie 1981 la 
Zagorsk—Moscova. S-au discutat următoarele patru teme : (1) Autorita
tea Bisericii și în Biserică ; (2) Infailibilitatea Bisericii ; (3) Sinoadele Bi
sericii ; (4) Necesitatea succesiunii apostolice. Aceste teme au fost pre
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gătite de Subcomisia mixtă ortodoxo-vechi-catolică la întrunirea de Ia 
Berna — Elveția, între 9—13 martie 1981.

A cincea întrunire a Comisiei teologice mixte pentru dialogul orto- 
doxo-vechi-catolic s-a ținut între 3—10 octombrie 1983, la Chambesy — 
Geneva, Centrul ortodox al Patriarhiei Ecumenice. în această sesiune 
au fost discutate cele trei texte pregătite de subcomisia mixtă de dialog 
la Mînăstirea Pentelî, lîngă Atena, între 15—18 martie 1983, și anume : 
(1) Capul Bisericii; (2) Opera mîntuitoare a lui Hristos ; și (3) Lucrarea 
Sfîntului Duh în Biserică și însușirea mîntuirn.

A șasea întrunire a Comisiei teologice mixte pentru dialogul orto- 
doxo-vechi-catolic a avut loc între 30 septembrie — 5 octombrie 1985 
la Amersfoort, în Olanda, oraș situat în apropiere de Utrecht. S-au stu
diat și adoptat textele referitoare la Tainele Bisericii ; Botezul, Mir
ungerea și Euharistia, alcătuite de Subcomisia mixtă ortodoxo-vechî- 
catolică la întrunirea de la Kavala și insula Thassos între 23—-28 sep
tembrie 1984. între 30 iunie — 10 iulie 1986, s-a întrunit la Minsk, în 
U.KS.S., Subcomisia mixtă ortodoxo-vechi-catolică în- vederea pregăti
rii temelor dialogului teologic pentru a șaptea întrunire a Comisiei teo
logice mixte a celor două grupe de Biserici.

Cea de a șaptea întrunire a Comisiei mixte ortodoxo-vechi-catolică 
a avut loc la Kavala, vechiul Neapole, Grecia, între 12—19 octombrie 
1987. Au participat ierarhi și teologi din aproape toate Bisericile orto
doxe locale, iar Bisericile vechi-catolice au fost reprezentate de delegați 
veniți din Olanda, Germania, Elveția, Austria, Polonia, S.U.A. și Canada.

în cadrul sesiunii au fost analizate multe documente. Au fost alcă
tuite și semnate în comun textele referitoare la celelalte Taine ale Bise
ricii : Mărturisirea, Preoția, Nunta și Maslul. S-au aprobat, de aseme
nea, temele ; învățătura despre sȘîrșitul lumii și Comuniunea biseri
cească — premise și consecințe.

Este de remarcat că de ambele părți s-au depus eforturi lăudabile 
pentru a ajunge la acorduri depline în formularea acestor puncte de 
credință, care constituie premise pentru viitoarea unitate eclesială a 
celor două Biserici.

4. Dialogul Bisericii ortodoxe cu Biserica anglicană
Legăturile de prietenie și colaborare dintre Biserica ortodoxă și Bi

serica anglicană au început din timpul patriarhului ecumenic Kiril Lu
karis (t 1638) și au fost continuate de Mitrofan Kritopulos (1589—1639), 
patriarhul Alexandriei între 1636—1639, care a petrecut între 1613— 
1615 și 1638—1639 în Țara Românească, unde a murit în primăvara 
anului 1639, fiind înmormîntat la Mitropolia din Tîrgoviște.

Aceste legături s-au intensificat îndeosebi după primul război mon
dial (1914—1918), cînd s-a pus problema recunoașterii validității hiro
toniilor anglicane de către Bisericile Ortodoxe.

în urma tratativelor dintre Patriarhia de Constantinopol și Biserica 
Anglicană, patriarhul ecumenic Meletie al IV-lea Metaxakis (1921—1923) 
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și Sfîntul Sinod al Patriarhiei Ecumenice au recunoscut validitatea hi
rotoniilor anglicane la 22 iulie 1922, în. timpul Primatului Angliei 
R. T. Davidson (1903—1928).

Validitatea hirotoniilor anglicane a fost recunoscută apoi la 27 îe- 
bruarie/12 martie 1923 de către Patriarhia Ierusalimului^ sub păstoria 
patriarhului Damian (1897—1931), iar la 7—20 martie 1923 de către 
Arhiepiscopia insulei Cipru.

Patriarhia Alexandriei a recunoscut de asemenea validitatea hiro
toniilor anglicane la 20 noiembrie 1930, în urma discuțiilor dintre cele 
două Biserici, care au avut loc la Londra între 15/18 iulie 1930, în 
timpul patriarhului Meletie al II-lea (1926—1935), fost patriarh ecume
nic, sub numele de Meletie al IV-lea (1921—1923), și în timpul Primatu
lui Angliei Cosmo Gordon Land (1928—1942).

De asemenea Biserica Ortodoxă Română a recunoscut validitatea 
hirotoniilor anglicane la 8 iunie 1935, în timpul patriarhului Miron 
(1925—1939), iar Arhiepiscopia Greciei, în 1939.

Discuții în vederea apropierii șl colaborării au loc din 1956 între 
Biserica anglicană și Biserica ortodoxă rusa.

Bisericile ortodoxe, întrunite intre 23 septembrie și 1 octom
brie 1963, la prima conferință panortodoxă de la Rhodos, au hotărit să 
studieze posibilitatea cultivării și dezvoltării relațiilor și modalităților 
dintre ele și Biserica Anglicană.

La a IlI-a conferință panortodoxă de la Rhodos, întrunită între 
.1—15 noiembrie 1964, s-a hotărît constituirea imediată a unei Comisii 
teologice interortodoxe care să studieze posibilitatea unirii dintre Bise
rica ortodoxă și Biserica anglicană.

Problema apropierii dintre Biserica ortodoxă și Biserica anglicană 
s-a pus de asemenea în Conferința Comisiilor teologice interortodoxe de 
la Belgrad, pentru pregătirea dialogului cu anglicanii și vechii catolici, 
care a avut loc între 1—15 septembrie 1966. Conferința a împărțit te
mele în trei categorii.

Mai importante sînt temele din categoria I-a, asupra cărora s-a rea
lizat un acord între anglicani și Bisericile ortodoxe. Acestea sînt :

1. Sfînta Scriptură și Sfînta Tradiție (condițiile comuniunii tai
nice) — (1921 ; Lambeth, 1931 ; București, 1935);

2. Despre Taine în genere (1921 ; Patriarhia de Constantinopol, 
1922 ; Lambeth, 1931 ; București, 1935) ;

3. Sfînta Euharistie (1921 ; Londra, 1930 ; București, 1935) ;
4. Despre Taina Preoției; Succesiunea apostolică; și chestiunea va

lidității hirotoniilor anglicane (Patriarhia de Constantinopol, 1922 ; Pa
triarhia Ierusalimului, 1923 ; Biserica Ciprului, 1923 ; Patriarhia Ale
xandriei, 1930 ; Patriarhia Română, 1936).

O serie de teme au fost discutate, dar asupra lor nu s-a putut rea
liza un acord deplin.

Altă serie de teme au fost considerate de ambele părți ca insuficient 
cercetate.

Comisiunea interortodoxă pentru dialogul cu anglicanii s-a întrunit 
ia Centrul ortodox al Patriarhiei ecumenice de la Chambesy—Geneva, 
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între 1—7 octombrie 1970, și a hotărît să continue pregătirea dialogului 
teologic prin studierea tuturor subiectelor referitoare la unire.

Conform deciziilor luate de conferința a IV-a panortodoxă, care s-a 
întrunit între 8—15 iunie 1968 la Chambesy—Geneva, comisia anglo- 
ortodoxă este permanentă.

Următoarea întrunire a acestei Comisii a avut loc în prima jumătate 
a lunii iulie 1971 la Helsinki, in Finlanda.

O subcomisie mixtă anglicano-ortodoxă s-a întrunit între 12—14 
septembrie 1972 la Chambesy—Geneva, in Elveția, pentru a discuta pe 
larg pregătirea primului dialog între reprezentanții Bisericii Ortodoxe 
și ai Bisericii Anglicane.

Prima sesiune a dialogului anglicano-ortodox a avut loc între 6—13 
iulie 1973 la Oxford, în Anglia.

Din partea ortodoxă s-au prezentat următoarele referate : (1) Lu
crarea Duhului Sfînt ca tîlcuitor al Evangheliei și dătător de viață ; 
(2) Lucrarea răscumpărătoare a lui lisus Hristos prin cruce și înviere.

Comisia interortodoxă a cerut anglicanilor să precizeze în scris : 
1) Modul în care Biserica anglicană înțelege unirea ei cu Biserica or
todoxă ; 2) Posibilitatea unirii Bisericii anglicane cu cea ortodoxă, avînd 
în vedere intercomuniunea pe care Biserica anglicană s-a hotărît să o. 
practice cu diferite Biserici luterane și cu acelea ale Comuniunii Indiei 
de Sud ; 3) .Modalitatea după care vor deveni obligatorii hotărîrile dia
logului teologic anglicano-ortodox pentru toată comuniunea Bisericilor 
anglicane ; 4) Poziția și autoritatea celor treizeci și nouă de articole de 
credință în tradiția anglicană și Anglicanismul de azi.

Anglicanii au răspuns că ele trebuie să fie interpretate în sensul 
Cărții Comune de rugăciune (The Common Prayer Book), al cărei cu
prins e mult mai apropiat de spiritul Bisericii ortodoxe.

Comisia anglicano-ortodoxă .întrunită la Oxford în iulie 1973 a ho- 
tărit ca lucrările pentru pregătirea dialogului doctrinal dintre cele două 
Biserici să continue în 1974 și 1975 îh trei subcomisii, fiecare subcomisie 
avînd de discutat una dintre aceste trei teme : — Inspirație și Revelație 
în Sfinta Scriptură: — Autoritatea Sinoadelor: — Biserica, comu
nitate euharistică («Biserica Ortodoxă Română», XCI (1973), nr. 7—8, 
p. 802—803).

Prima temă a fost discutată de prima subcomisie între 1—6 iu
lie 1974 în localitatea Gonia din insula Creta.

A doua temă s-a discutat de subcomisia ,a doua, între 9—14 iu
lie 1974, la Rîmnicu-Vîlcea în România.

A treia temă s-a discutat de subcomisia a treia, între 8—12 iu
lie 1974, la Garden City, în New-York — S.U.A. S-a scos în relief că 
învățătura despre Sfînta Euharistie angajează ambele Biserici într-o re
lație eclesiologică ce poate pune la dispoziție o bază pentru reconcilierea 
si unirea lor ultimă («Biserica Ortodoxă Română», XCII (1974), nr, 5—6, 
p. 623—629).

Cele trei subcomisii și-au continuat lucrul între 7—11 iulie 1975, 
după cum urmează ; prima, la Truro-Cornwall (Anglia), iar a doua și 
a treia la Londra (Anglia). S-au discutat pe larg următoarele teme : 
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Revelația, Canonul biblic, Tradiția, Apofaticul și catafaticul — via ne
gativa et positiva — în cunoașterea lui Dumnezeu, Distincția dintre 
esența divină si energiile -divine («Biserica Ortodoxă Română», XCIII 
(1975), nr. 5—6, p. 602—607).

în viitor rămîne să se vadă în ce măsură Comuniunea Anglicană 
poate aplica in toate Bisericile anglicane din lume hotărîrile luate de Bi
serica Angliei. în anglicanism fiecare Biserică anglicană locală e suve
rană în sinodul ei genera] sau în adunările tripartite, compuse din 
episcopi, clerici și laici, să aprobe sau să respingă deciziile, dogmatice, 
cultice și canonice, luate de Biserica anglicană-mamă.

Există o uniune interbisericească anglicană, numită Conferința de 
la Lambeth, care funcționează din 1867, dar aceasta nu poate impune 
hotărîrile ei tuturor Bisericilor Comunității anglicane dacă sinodul fie
cărei Biserici nu le aprobă, sau ia hotărîri contrare hotărîrilor Bisericii- 
mame de Canterbury. Așa s-a întîmplat în Biserica episcopaliană din 
Statele Unite (Minneapolis), care, din septembrie 1976, a introdus ad
miterea femeilor la hirotonie și au reintrodus adaosul «filioque» în 
Crezul Sfintei Liturghii, ca și Biserica Anglicană din Canada («Episkep- 
sis», 1977, nr. 165, 1 avril, p. 4).

în conferința de la Moscova, dintre 26 iulie — 3 august 1976, an
glicanii au reafirmat hotărîrea ca adaosul «Filioque» să nu mai fie in
clus în Crez, deoarece formula originară a Simbolului niceo-constantino- 
politan nu a avut acest adaos. în afară de «Filioque» s-a realizat un 
icord între ortodocși și anglicani și asupra altor probleme fundamen
tale, după cum urmează :

a) S-a evidențiat punctul de vedere ortodox în ceea ce privește 
cunoașterea lui Dumnezeu, în sensul că există deosebire între esența 
și ființa lui Dumnezeu, inaccesibile naturii umane și energiile Sale ne
create, în care El este prezent și prin care noi îl putem cunoaște.

b) S-a realizat un consens cu privire la inspirația și autoritatea 
Sfintei Scripturi, ca și în relația Scriptură—Tradiție.

c) Atît anglicanii cît și ortodocșii au fost de acord că infailibilitatea 
ru este proprietatea vreunei instituții sau persoane în Biserică, ci apar
ține întregii Biserici, căci «Biserica Dumnezeului celui viu este stîlpul 
și temelia adevărului» (I Tim., 3, 15).

Comisia teologică mixtă pentru dialogul dintre anglicani și orto
docși s-a întrunit la Cambridge, în Marea Britanie, între 25 iulie — 
1 august 1977. Cele trei subcomisiuni create au tratat problemele ur
mătoare : (1) Biserica și Bisericile; (2) Comuniunea Sfinților și cinstirea 
Maicii Domnului; (3) Euharistia și sacerdoțiul, arătîndu-se punctele în 
care s-a ajuns la un acord, precum și cele la care nu s-a ajuns.

S-a luat apoi în discuție problema hirotoniei femeilor, pe care Bi
sericile ortodoxe o resping. Anglicanii au răspuns că această problemă 
va fi discutată într-o Conferință viitoare, la care va participa totalitatea 
episcopatului Comunității anglicane, care va lua o hotărîre în această 
privință. La 11 noiembrie 1992 s-a luat deja hotărîrea de a se accepta 
hirotonia femeilor. De asemenea, se va discuta la această Conferință și 
problema lui Filioque, ținîndu-se seama de acordul realizat la' Conferința 
de la Moscova din 26 iulie ■— 3 august 1976, dintre Biserica anglicană
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și Biserica rusa, după care Filioque nu are loc în Simbolul de credință 
(«Service Orthodoxe de Presseet d’Information», n-os 11—16 și 21, p. 3; 
«Biserica Ortodoxă Română», XCIV (1976), nr. 7—8, p. 664—673). Pro
blema hirotoniei femeii și a adaosului filioque, existent în Cartea co
mună de rugăciune a Bisericii anglicane, a fost discutată și în sesiunea 
ținută la Mînăstirea Penteli, lîngă Atena, între 12—19 iunie 1978, de 
către Comisiunea mixtă anglicano-ortodoxă. Delegații Bisericilor Orto
doxe s-au pronunțat contra hirotoniei femeilor sub orice formă, avînd 
în vedere că Sfinții Apostoli și urmașii lor n-au hirotonit nici o femeie, 
in timp ce delegații anglicani s-au pronunțat pentru admiterea femeii la 
hirotonie.

In final, s-a hotărît ca discuțiile să continue pentru a se stabili rolul 
femeii în Biserică după Sfînta Scriptură («Biserica Ortodoxă Română», 
XCVI (1978), nr. 9—10, p. 916—920).

Comisia mixtă - anglicano-ortodoxă s-a întrunit pentru continuarea 
dialogului teologic la Lladaff-Cardiff, în Anglia, între 14—21 iuiie 1980. 
S-au discutat în trei subcomisii subiectele următoare ; (1) Biserica și Bi
sericile ; (2) Comuniunea sfinților și repausații noștri ; (3) Doctrina Sfin
tei Treimi.

O altă sesiune a dialogului ortodoxo-anglican a avut loc între 
12—19 iulie 1982 la Canterbury, în Anglia, în cadrul căreia s-au dis
cutat temele: (1) .Misterul Bisericii ; (2) Participarea la harul Sfintei 
Treimi ; (3) Cultul creștin și menținerea credinței creștine.

între 12—19 septembrie 1983, s-a ținut la Odessa, în D.R.S.S., în
trunirea generală a Comisiei mixte de dialog între Biserica ortodoxă și 
Bisericile Comunității anglicane. S-au discutat următoarele teme :
— Primatul în Biserică ; — Filioque ; — Rugăciune și sfințenie ;
— Cinstirea Sfintelor icoane ; — Ascetismul contemporan ; — Cultul 
familial.

Merită de reținut faptul că s-a vorbit despre întîietatea onorifică 
a Scaunelor primațiale și s-a respins primatul papal de jurisdicție.

S-a precizat, de asemenea, că ambele părți au fost de acord cu ho- 
tărîrea luată în confernița de la Moscova, dintre 26 iulie —■ 3 au
gust 1976, pentru înlăturarea adaosului Filioque din versiunea occiden
tală a Crezului niceo-constantinopolitan, decizie aprobată sub formă de 
recomandare de Conferința Comunității anglicane de la Lambeth 
din 1978.

în întrunirea de la Bellinter, lîngă Dublin, în Irlanda, care s-a ținut 
între 13—20 august 1984, Comisia ortodoxo-anglicană a reluat tematica 
sesiunilor anterioare, analizînd acordurile la care s-a ajuns într-un larg 
spirit de înțelegere.

Declarația finală pune în relief acordul la care s-a ajuns referitor 
la marile teme abordate pînă în prezent : Misterul Bisericii, Credința în 
Sfînta Treime, Rugăciunea, Sfințenia, Cultul și Tradiția.

S-a semnalat totodată că mai rămîn numeroase alte probleme care 
trebuiesc studiate în lumina Sfintei Scripturi și a Tradiției, ca de exem
plu : hirotonia femeilor ; problema intercomuniunii «in sacris» ; raportul 
dintre credință și comuniunea sacramentală și altele.
37 — Istoria Bisericească Universală Vel, II
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O piedică serioasă în calea realizării intercomuniunii dintre cele 
două Biserici este faptul că Biserica Angliei a încheiat acorduri de înter- 
comuniune cu Biserica luterană a Suediei încă din 1922, cu Biserica 
metodistă șî cu Biserica prezbiteriană din Statele Unite ale Americii., 
Biserici care nu posedă succesiunea apostolică și ierarhia harică.

Dialogul continuă totuși, încît la întrunirile viitoare se vor lămuri 
multe puncte de credință asupra cărora nu s-a putut realiza un acord. 
Căci Domnul Hristos voiește ca «toți să fie una» (loan 17, 21), iar după 
cuvintele Sfîntului Apostol Pavel, «Dumnezeu voiește ca toți oamenii 
să se mîntuiască și să vină la cuvîntul adevărului» (I Tim, 2, 4).

5. Dialogul Bisericii ortodoxe cu Bisericile protestante
Legăturile Bisericii ortodoxe cii Protestantismul datează din secolul 

a] XVI-iea, cînd Filip Melanchton, prietenul și colaboratorul lui Luther, 
a trimis în 1559 patriarhului loasaf al II-lea (1555—1565) mărturisirea 
de credință a Bisericii luterane — Confessio Augustana, tradusă în 
limba greacă.

Aceste relații au continuat apoi prin corespondența teologilor lute
rani din Tiibingen cu patriarhul ecumenic Ieremia al II-lea (1572—1579 ; 
1580—1584; 1587—1595).

In decursul istoriei, colaborarea dintre Bisericile ortodoxe și Bise
ricile protestante s-a manfiestat în repetate momente istorice și s-a men
ținut pînă azi.

După primul război mondial (1914—1918), colaborarea dintre Bise
ricile ortodoxe și Bisericile protestante s-a manifestat îndeosebi în ca
drul mișcării ecumenice, majoritatea Bisericilor ortodoxe participînd 
activ la congresele ținute de gruparea creștinismului practic Viață șî 
acțiune (Life and Work), primul întrunit între 19—30 august 1925 la 
Stockholm, în Suedia, iar al doilea, la Oxford, între 12—-24 iulie 1937, 
precum și la congresele ținute de gruparea Credință și Organizare (Faith 
and Order), primul ținut la Lausanne, în Elveția între 3—21 august 1927, 
iar al doilea la Edimburg, în Scoția, între 3—18 august 1937.

După cel de al doilea război mondial (1939—1945), relațiile Biseri
cilor ortodoxe cu Bisericile protestante s-au lărgit.

Bisericile ortodoxe au participat apoi la toate Adunările generale 
ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, după cum urmează : I. — Am
sterdam (Olanda), 22 august — 5 septembrie 1948 ; II. — Evanston (Sta
tele Unite), 15—31 august 1954 ; III. —■ New-Delhi (India), 18 noiem
brie — 6 decembrie 1961 ; IV. -— Uppsala (Suedia), 4—20 iulie 1968 ; 
V. — Nairobi (Kenya), 23 noiembrie — 10 decembrie 1975 ; VI. — Van- 
couver (Canada), 24 iulie — 10 august 1983 ; VII. — Canberra (Austra
lia), decembrie 1990 — ianuarie 1991.

în afară de participarea Bisericilor ortodoxe la adunările generale 
ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, există și unele convorbiri bi
laterale între unele Biserici ortodoxe și protestanți. Astfel teologii Bise
ricii ortodoxe ruse s-au întîlnit cu teologii luterani germani în confe
rințele de la Arnoldsheim, numite așa după localitatea în care s-au 
întrunit pentru întîia oară, pînă în prezent în număr de patru.
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în prima conferință de la Arnoldsheim, care a avut loc în 1959, s-au 
discutat de ambele părți referatele întitulate : Tradiția și îndreptarea 
prin credința. S-a scos, cu acest prilej, în evidență, că Tradiția are o 
mare însemnătate pentru ambele Biserici, avînd, ca $i Sfînta Scriptură, 
același izvor, încît contrastul dintre principiul ortodox Sfînta Scriptură 
și Sfînta Tradiție, izvoare ale revelației divine, și cel protestant Sola 
Scriptura poate fi redus.

A doua conferință Arnoldsheim s-a ținut ia Zagorsk, lîngă Moscova, 
în 1963, cu tema generală Lucrarea Sfîntului Duh, prezentată în trei 
referate, după cum urmează : 1) Lucrarea mîntuitoare si simțitoare a 
lui Dumnezeu în cultul divin și sacramente ; 2) Probleme fundamentale 
ale cercetării teologice de la sfîrșitul secolului XIX ; 3) însemnătatea 
teologică și bisericească a Sinoadelor ecumenice și locale ale Biseri
cii vechi.

A treia conferință Arnoldsheim s-a ținut la Hochst, în 1963, cu tema 
Reconcilierea sub aspect biblio-exegetic și dogmatic, în care s-a de
monstrat importanța justificării în Hristos, importanța Tainei Botezului, 
recunoscută de ambele Biserici, și s-a accentuat că prin unitatea euha- 
ristică se poate ajunge la unitatea Bisericii.

A patra conferință Arnoldsheim s-a ținut la Leningrad, în 1969, 
avînd ca temă generală Botezul și slujirea celui botezat în lume, expusă 
în șase teme, susținute de 2—3 referenți ortodocși și luterani, Partici- 
panții la discuții au pus în lumină că Botezul este actul nașterii din nou 
ai creștinului, prin care intră ca făptură nouă în relația de împăcare 
cu Dumnezeu și duce o luptă continuă contra păcatului.

La Turku, în Finlanda, a avut loc, între 25 februarie și 1 mar
tie 1971, conferința Euharistie și ecumenism, la care au participat în- 
tr-un cadru lărgit teologi ortodocși, luterani, reformați și romano-cato
lici, organizată de Institutul ecumenic nordic luteran din Sîgtuna (Sue
dia), în care s-a discutat doctrina și practica ortodoxă și luterană p 
euharistiei si contribuția ei la realizarea intercomuniunii («Biserica Or- 

. todoxă Română», LXXXIX (1971), nr. 3—4, p. 262—264).
Pentru pregătirea dialogului oficial cu Bisericile Protestante, Comi

sia interortodoxă a ținut — la invitația făcută de Federația Luterană 
Mondială — consfătuiri la : Sîgtuna, în Suedia, între 4 și 9 septem
brie 1978 ; ia mînăstirea luterană de la Amelungshorn din R. F. Ger
mania, între 15—21 septembrie 1979 ; și la Skalholt, în Islanda, între 
6—13 septembrie 1980 ; iar teologii luterani la Chambesy—Geneva în 
1978 și în Creta în 1980.

între 28 august — 4 septembrie 1981 a fost inaugurat la Helsinki, 
în Finlanda, printr-o întrunire comună a celor două comisii, ortodoxă și 
luterană, începutul dialogului teologic oficial între cele două grupuri de 
Biserici, din secolul ai XVI-lea pînă în prezent. Remarcăm că este pen
tru prima dată în istorie cînd delegațiile panortodoxe și panluterane 
s-au întrunit pentru dialogul teologic, avînd ca scop final realizarea co
muniunii depline între cele două familii de Biserici.
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Lucrările s-au concentrat asupra temelor :
1. Evaluarea dialogului dintre Patriarhia Ecumenică și teologii din 

Tiibingen, în secolul al XVI-lea, precum și rezultatele dialogurilor bi
laterale dintre Bisericile ortodoxe și Luterartism.

2. Importanța Sinodului II ecumenic și a Simbolului niceo-constan- 
tinopolitan în viața Bisericii.

3. Participarea la ministerul Bisericii.
După discuțiile teologice avute, îndeosebi cu privire la dogma de la 

Calcedon, 451, ambele comisii au propus un număr de cinci teme care 
sa fie discutate într-o nouă întîlnire.

Comisia teologică mixtă ortodoxo-luterană s-a întrunit în a doua 
sesiune la Limassol, în Cipru, între 23—29 mai 1983. în declarația finală 
s-a afirmat că participarea creștinilor la misterul Bisericii se face prin 
«iluminare, sau theosis, sau justificare».

A treia sesiune pentru dialogul teologic dintre Biserica ortodoxă și 
Federația Luterană Mondială a avut loc între 23—31 mai 1985 la Al- 
lentown (S.U.A.), Membrii celor două comisii au discutat tema princi
pală : Revelația divină.

Există trei puncte de credință și două de cult din învățătura și prac
tica luterană și învățătura și practica Bisericii Ortodoxe, asupra cărora 
cele două Biserici au fost și sînt de acord, prin care se deosebesc de 
învățătura Bisericii romano-catolice, și anume : primatul papal, infaili
bilitatea papală, purgatoriul, indulgențele, refuzul Bisericii catolice de a 
împărtăși pe laici din potirul Sfintei Euharistii.

Dialogul multilateral continuă.
Biserica Ortodoxă Română întreține relații frățești cu Bisericile 

Protestante din țară și străinătate.
Relațiile de frățietate și prietenie întreținute de Biserica Ortodoxă , 

Română cu Bisericile Protestante din țara noastră, începînd din 1949. 
au creat o bază temeinică pentru relațiile de prietenie și colaborare cu 
Bisericile protestante din țările Europei și celelalte continente.

începînd din 27—28 martie 1964, s-au ținut pînă în prezent cîte trei 
conferințe teologice interconfesîonale pe fiecare an la Institutele teolo-' 
gice universitare din București, Sibiu și Cluj-Napoca, în cadrul ecu
menism ului local.

între teologii ortodocși români și teologii din Federația Luterană 
Mondială a avut Ioc la Sibiu, în 30 septembrie 1970, o întîlnire în ve
derea deschiderii unei serii de convorbiri și studii bilaterale pentru pre
gătirea în viitor a unui dialog teologic între Ortodoxie și Luteranism 
(«Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIII (1970), nr. 7—8, p. 163—165).

în timpul vizitei făcute între 7—20 octombrie 1970 în R. F. Ger
mania, fostul patriarh Justinian (1948—1977) a declarat la 12 octom
brie 1970, la Munchen, în reședința episcopului german Hermann 
Dietzfelbinger, președintele Bisericii Luterane din Germania, că Bise
rica Ortodoxă Română, pe baza experienței cîștigate din contactele cu 
protestanții din țară, e pregătită pentru un dialog cu Bisericile pro
testante din celelalte țări și mai ales cu luteranii germani.

Primul dialog teologic bilateral între Biserica Ortodoxă Română și 
Biserica Evanghelică din Germania a avut loc între 19—23 noiem
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brie 1979 la Goslar, în Germania, avînd ca temă generală : Sfînta Scrip
tură, Tradiția și Mărturisirea,

Al doilea dialog teologic bilateral între Biserica Ortodoxă Română 
și Biserica evanghelică din Germania a avut loc la Iași, între 23—26 oc
tombrie 1980, avind ca temă generală: Sfintele Taine ale Bisericii, în 
C'onfessio Augustana și în Mărturisirile de credință ortodoxe din seco
lele XVI și XVII. In referatele prezentate s-a remarcat că există încă 
probleme deschise între cele două Biserici, referitoare la numărul Sfin
telor Taine și la interpretarea formulelor «ex opere operata» și <ex 
opere operantis», precum și în ceea ce privește interpretarea caracte
rului de jertfă al Sfintei Euharistii.

Tezele comune formulate de cele două comisii marchează un pro
gres în înțelegerea Sfintelor Taine ca mijloace obiective care împărtă
șesc în mod real harul nevăzut al Sfîntului Duh credincioșilor care le 
primesc în Biserică, întrucît ele sînt instituite de lisus Hristos.

A treia sesiune a dialogului bilateral dintre Biserica Ortodoxă Ro
mână șî Biserica Evanghelică din Germania a avut loc la Hulhorst- 
Westfalen, în Germania, în 1982, cu tema : Taina Pocăinței și Mărturi
sirii în credința și viața Bisericii și însemnătatea ei pentru unirea și 
sfințirea credincioșilor.

A patra sesiune de dialog între Biserica Ortodoxă Română și Bise
rica Evanghelică din Germania a avut loc la Techirghiol, între 6—11 
mai 1985, numită și Goslar IV, avînd ca temă principală : Mîntuirea în 
Hristos și vindecarea lumii. Tema a fost dezvoltată prin trei subteme 
și anume : a) Credință și iubire în dobîndirea mîntuirii; b) Mîntuirea 
ca împăcare ; c) Mîntuirea ca o nouă creație a lumii.

6. Dialogul teologic dintre Biserica ortodoxă 
și Bisericile reformate

Contactele și vizitele reciproce dintre ierarhii și teologii Bisericii 
ortodoxe cu căpeteniile și teologii Bisericilor reformate (Calviniste) din 
lume au creat climatul și condițiile favorabile pentru inițierea dialogu
lui teologic bilateral ortodoxo-reformat.

începutul acestui dialog s-a'făcut la prima conferință de la Debrețin, 
în Ungaria, în 1972.

Dialogul a continuat în a doua conferință, — Debrețin II —, care 
s-a ținut la Leningrad, în U.R.S.S., în 1975,

La conferința Alianței Mondiale Reformate, înființată între anii 
1866—1867, care cuprinde Bisericile reformate congregaționaliste și 
presbiteraniene din lume — 150 de Biserici autocefale, cu 70 milioane 
de credincioși —, ținută la Princeton, Statele Unite, între 24—30 iu
lie 1979, președintele ei, James J. McCord, s-a întîlnit cu Sanctitatea Sa 
Patriarhul ecumenic Dimitrie I (ales la 16 iulie 1972), care i-a declarat 
că Biserica ortodoxă este de acord să înceapă un dialog teologic oficial 
cu Bisericile reformate din lume. «Există între noi, i-a declarat Sanc
titatea Sa, puncte de divergență asupra unor puncte de credință și orga
nizare, dar există totuși enorm de multe puncte comune» («Episkepsis», 
1 septembrie 1979).
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A urmat după aceasta a treia sesiune a dialogului ortodoxo-reformat 
(calvin), care s-a ținut la Budapesta, între 10—15 septembrie 1979. Bi
serica Ortodoxă Română a fost reprezentată de Prof. N. Chițescu și 
Pr. prof. Const, Galeriu de la Institutul teologic universitar din Bucu
rești. Tema principală a acestei sesiuni a fost : Complementaritatea va
lorilor spirituale și a responsabilităților sociale, potrivit dogmei de la 
Calcedon (451). S-a subliniat în discuții că întruparea Domnului Hristos, 
formulată de dogma de la Calcedon, nu este numai idee sau doctrină, ci 
înainte de toate «un eveniment care a avut loc într-un timp concret, 
care are totuși valoare veșnică».

A patra sesiune a dialogului ortodoxo-reformat a avut loc în 1983, 
avînd ca temă principală : înțelegerea Tradiției în Biserica ortodoxă și 
reformată și responsabilitatea lor pentru societatea de astăzi. în această 
sesiune teologii ortodocși au afirmat că «numai Sfînta Tradiție a Bise
ricii este izvorul autentic pentru o înțelegere corectă a Sfintei Scrip
turi», în timp ce teologii reformați au susținut că «Sfînta Scriptură se 
explică prin ea însăși, iar autoritatea ei rezidă în însăși mărturia Sfintei 
Scripturi».

A cîncea sesiune a dialogului bilateral ortodoxo-reformat a avut Ioc 
între 31 august — 4 septembrie 1987 la Budapesta, în Ungaria, cunoscută 
sub denumirea de Debrețin V. Au participat, pe lîngă delegațiile Bise
ricilor rusă și maghiară, și reprezentanții următoarelor Biserici orto
doxe : bulgara, sîrbă, română, cehă, poloneză și finlandeză, precum și 
reprezentanții următoarelor Biserici reformate : din Elveția, Anglia, 
Austria, cele două Germanii, Polonia, România, S.U.A. și Canada,

Din partea Bisericii Ortodoxe. Române au participat doi delegați : 
Pr. prof. Nic. Necula, de la Institutul teologic universitar din București, 
și Pr. prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic univer
sitar din Sibiu.

Dialogul a avut ca temă principală : înțelegerea trinitară a relației 
dintre natură și har: creație și mîntuire, care a fost discutată în patru 
subteme și anume : (1) Sfînta Treime în creație, cu referire specială la 
lucrarea Sfîntului Duh și problemele create de introducerea lui Filioque ; 
(2) Relația dintre natură și har — creație și mîntuire. Problemele teo
logiei naturale a tendințelor gnostice și neo-gnostice; (3) Creația și 
creativitatea umană. O teologie a muncii cu accent deosebit pe proble
mele ecologice ; (4) Responsabilitatea Bisericii pentru pace — Șalom 
(pacea) lumii și a creației.

Dialogul ortodoxo-reformat pentru lucrarea de cunoaștere și apro
piere a celor două familii de Biserici continuă.
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Privire generală asupra creștinismului în lumea de azi ’
întruparea lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, stă la temelia apa

riției creștinismului în lume. După cuvmtul Apostolului Pavel, «cînd a 
venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, născut din femeie, 
născut sub lege, ca sa răscumpere pe cei de sub lege, primind înfierea» 
(Gal. 4, 4—5); a avut, deci, loc cel mai important eveniment din istoria 
creștinismului : întruparea Fiului lui Dumnezeu, lisus Hristos,

Fără îndoaila Biserica creștină atinge plenitudinea și desăvîrșirea 
prin întruparea, răstignirea și învierea Mîntuitorului și prin coborîrea 
Simțului Duh în ziua Cincizecimii asupra Sfinților Apostoli, adunați în 
casa din Ierusalim.

Coborîrea Duhului Sfînt marchează momentul întemeierii Bisericii 
creștine în .lume, al intrării ei în istorie, marchează momentul noii ali
anțe dintre omenire și dumnezeire, alianță care va continua pînă la sfîr
șitul veacurilor, cînd, după cuvintele Sfîntului apostol Petru, vor fi 
«ceruri noi și un pămînt nou, în care va locui dreptatea» (II Petru 3, 
13; Apoc. 21, 1). în împărăția lui Dumnezeu, «timpul- nu va mai fi» 
(6n xpovoî ouxe-ct setai) Apoc., 10, 6), deci istoria va înceta, căci «taina 
lui Dumnezeu s-a săvîrsit» — zal eteXea-cs to ptmvqpiov toU @soi5 (Apoc., 
10, 7).

Ivirea creștinismului în lume a împărțit istoria lumii în două ere : 
înainte și după Hristos. Pentru creștinism, Domnul nostru lisus Hristos 
este centrul istoriei universale, iar anii istoriei Bisericii creștine se nu
mără de la nașterea Lui.

In era creștină, dezvoltarea omenirii este influențată în mod covîr- 
șiter de ideile Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos, idei care au 
avut și au pînă azi un rol precumpănitor pe teren religios-mbral, social 
și cultural, cu alte cuvinte, în toate domeniile vieții și” activității ome
nești.

Pentru creștini, viața pămîntească trăită în istorie este o prefață a 
vieții cerești, «Creștinii — spune atît de frumos autorul Epistolei către 
Diognet — nu se deosebesc de ceilalți oameni, nici prin patrie, nici prin 
limbă, nici prin obiceiuri, căci ei nu locuiesc în anumite cetăți, nici n-au 
limba lor proprie, nici nu duc o viață deosebită... Iau parte la toate ca 
cetățeni... Sînt în trup, dar nu trăiesc după trup. își duc viața pe pămînt, 
dar trăiesc ca în ceruri. Se supun legilor în vigoare, dar viața lor e mai 
presus de legi... Intr-un cuvînt, ceea ce este sufletul în trup, același lu
cru sînt creștinii în lume» (Epistola către Diognet, V și VI).

Creștinismul nu a lăsat nimic departe din cultura veche care nu 
împiedică mîntuirea sufletului.

în primele trei secole creștinismul a luptat pentru existența sa cu 
statul roman și cultura greco-romană păgînă, pînă cînd împăratul Con
stantin cel Mare (306—337), numit de Biserică «cel întocmai cu Apos
tolii», ă acordat creștinilor libertatea religioasă prin edictul de. la Milan 
din 313. Constantin cel Mare este în istoria omenirii primul bărbat de

“ Capitol redactat de Pr. prof. Ion Rămureanu. 
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stat care a pus problema respectării conștiinței religioase a fiecărui om 
și a înțeles necesitatea ei pentru ordinea socială și politică.

Biserica ortodoxă a Răsăritului are o importanță deosebită pentru 
formularea dogmei creștine încă de la începutul răspîndirii creștinis
mului în lume. Două dintre cele mai vechi și strălucite culturi, iudais
mul și elenismul, au înflorit pe teritoriul pe care s-a dezvoltat în urmă 
Biserica ortodoxă. Dar creștinismul ca religie revelată de Dumnezeul 
cel viu și adevărat, cuiegînd și asimilînd ceea ce era mai valoros și fru
mos din cugetarea filosofici și culturii greco-romane, nu s-a lăsat antre
nat de ideile religioase păgîne ale lumii vechi. Cunoscînd cultura și în
țelepciunea lumii vechi, apostolul Pavel se întreba : «Unde este înțe
leptul ? Unde este cărturarul ? Unde este cercetătorul acestui veac ?... 
Căci de vreme ce întru înțelepciunea lui Dumnezeu, lumea n-a cunos
cut prin înțelepciune pe Dumnezeu, a binevoit Dumnezeu să mîntuiască 
pe cei ce cred prin nebunia propovăduit ii... Iar noi propoveduim pe 
Hristos cel răstignit : pentru iudei sminteală, pentru păgîni nebunie. 
Dar pentru cei chemați, și iudei și elini, propoveduim pe Hristos, puterea 
lui Dumnezeu și înțelepciunea lui Dumnezeu» (I Cor. 1, 20—24).

După Constantin cel Mare, Biserica creștină a dus o luptă aprigă cu 
dușmanul intern, cu erdzia, care caracterizează întreaga perioadă a Si
noadelor ecumenice (325—787).

în Răsăritul ortodox s-au născut și au înflorit toate ramurile știin
ței și culturii teologice ; aici au trăit cei mai geniali Părinți ai Bisericii, 
care au formulat prin scrisul lor înaripat învățăturile creștine scoase 
din revelația Vechiului și Noului Testament și ne-au lăsat moștenire 
monumentala literatură patristică din care se adapă pînă azi toate Bi
sericile creștine din lume.

In Orient s-au ținut cele șapte Sinoade ecumenice care au definit 
si stabilit dogmele creștine. Inima și gîndirea creștinismului au fost în 
Orient. De aceea Biserica ortodoxă, moștenitoarea vechii Biserici uni
versale sau ecumenice — care a păstrat pînă azi, fără adăugire sau știr
bire, întregul tezaur al credinței de la Sfinții Apostoli și Sfinții Părinți 
— refuză să introducă în doctrina sa sau să aprobe altor Biserici ino
vații contrare spiritului ei.

Abia sfîrșîtă lupta cu erezia, asupra Bisericii de Răsărit a venit la 
un moment dat asaltul mahomedanismului.

După prima jumătate a secolului VII, cele trei patriarhale aposto
lice : Alexandria în 641, Antiohia în 638 și Ierusalimul în 637, au căzut 
sub dominația arabilor, care au adus aceste Biserici aproape de nimi
cire. Acest tablou se completează în 29 mai 1453 prin cucerirea Con
stantinopolului de către turcii otomani, care au impus dominația, mu
sulmană asupra creștinilor din Asia Mică și Peninsula Balcanică, — greci, 
albanezi, bulgari și sîrbi —, dominație de care aceste popoare s-au pu
tut elibera abia în secolul XIX și începutul secolului XX.

Fără îndoială, în istoria Bisericii universale unul dintre cele mai 
triste, dureroase și regretabile evenimente îl constituie, prin semnifica
ția, durata și consecințele ei, schisma din 1054, care a intervenit între 
Biserica Apusului și Biserica Răsăritului, și care s-a prelungit pînă la 
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7 decembrie 1965 cînd anatemele din 16 și 20 iulie 1054 au fost ridi
cate de către patriarhul ecumenic Atenagora I al Constantinopolului 
(1949—1972) și de către papa Paul VI (1963—1978).

în perioada care a urmat schismei bisericești din 16 iulie 1054, în 
secolele XI—XVI, cele două mari ramuri ale creștinismului — Biserica 
Răsăritului și Biserica Apusului — s-au dezvoltat separat.

S-au făcut, desigur, între secolele XI—XV numeroase încercări de 
unire între cele două Biserici, unele chiar încheiate prin semnarea anu
mitor acte de unire, ca unirea de la Lyon din 1274, și cea de la Ferrara- 
Florența din 1438—1439, dar unirea deplină și intercomuniunea biseri
cească, din păcate, nu s-au putut realiza. Unirile încheiate au rămas doar 
ca documente în arhive, deoarece nu s-au aplicat niciodată.

Ceva mai mult, în secolul al XVI-lea Biserica romano-catolică a 
fost adine zdruncinată în sînul ei prin apariția protestantismului, care 
i-a smuls un însemnat număr de credincioși. Trei mari Biserici au ieșit 
pe urma Reformei protestante, care se mențin pînă azi : Biserica evan
ghelică sau luterană, Biserica reformată sau calvinistă și Biserica angli
cană, care se menține pe o cale de mjiloc între catolicism și protestantism. 
Această fărîmițare a creștinismului apusean a creat întregului creștinism 
noi probleme și noi dificultăți în calea refacerii unității.

tn Protestantism, excesul de libertate a dus și duce pînă azi la o 
fărîmițăre excesivă, care se caracterizează prin apariția neîncetată a noi 
secte și denominațiuni creștine care luptă unele împotriva altora, ofe
rind lumii creștine spectacolul trist al unui bellum omnium contra om- 
nes, spre mare pagubă a întregului creștinism.

în epoca modernă creștinismul apusean, favorizat de prosperitatea 
și bogăția sa materială, precum și de extinderea stăpînirii unor țări oc
cidentale ca : Spania, Franța, Anglia, Olanda și Belgia, asupra popoare
lor coloniale din America, Africa și Asia, realizează mari succese în opera 
misionară.

Atît romano-catolicii cît și protestanții fac misiune p'lină de succese 
pe toate continentele globului.

în Răsărit, Biserica ortodoxă rusă întreprinde 1 o operă misionară 
serioasă la tătari, la popoarele din Siberia, în Insulele Aleutine, în Alas- 
ka, în China, Coreea și Japonia.

în secolul al XlX-lea, popoarele ortodoxe din Balcani scapă, rînd 
pe rînd, de dominația otomană : Grecia în 1821, România, Bulgaria și 
Serbia între 1877—1878, Albania în 1912, astfel încît s-a ameliorat foarte 
mult și situația Bisericilor acestor popoare.

în Apus, în secolul XIX Biserica romano-catolică are de luptat cu 
unele influențe culturale ale vremii, ca modernismul și cu unele curente 
sociale potrivnice Bisericii, ca de exemplu Kulturkampf (lupta pentru 
cultură) în Germania. Biserica apuseană ajunge să îngrădească liberta
tea însăși a Bisericii prin proclamarea ca dogmă a primatului și a infai
libilității papale, în Conciiiui I Vatican dintre 1869—1870, apoi în Con- 
cilîul II Vatican (1962—1965), dogme străine de spiritul credinței orto
doxe, care constituie un impediment dintre cele mai serioase în calea 
refacerii unității Bisericii creștine.
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Un fapt îmbucurător rămîne în istoria Bisericii Ortodoxe a Răsări
tului și a Bisericii romano-catolice ridicarea anatemelor din 16 și 20 iu
lie 1054, care s-a făcut prin Declarația comună din 7 decembrie 1965, 
citită în același timp în catedrala «Sfîntul Petru» din Roma — în șe- 

' dința de închidere a Conciliului II Vatican —, și în catedrala «Sfîntul 
Gheorghe» din Constantinopol, în numele patriarhului ecumenic Atena
gora I și a Sfîntului Sinod Patriarhal, precum și al papei Paul VI.

în această istorică declarație, cei doi înalți ierarhi au subliniat că 
sînt conștienți că acest act de justiție și de iertare reciprocă nu poate ți 
de ajuns să pună capăt diferențelor vechi sau recente care subzistă între 
Biserica romano-catolică și Biserica ortodoxă, și care vor fi depășite prin 
lucrarea Sfîntului Duh, grație curăției inimilor, regretului nedreptăților 
istorice, precum și printr-o voință activă de a se ajunge la o înțelegere 
și expresie comună a credinței și a cerințelor ei.

împlinind totuși acest gest, ei speră că el va fi plăcut lui Dumnezeu, 
gata să ne ierte cînd noi ne iertăm unii pe alții, și că va fi apreciat de 
întreaga lume creștină, dar mai ales de totalitatea Bisericii romano- 
catolice și a Bisericii ortodoxe, ca expresie a unei sincere voințe reci
proce de reconciliere și ca o invitație de a continua, într-un spirit de 
încredere, de stimă și de dragoste frățească, dialogul care va duce, cu 
ajutorul lui Dumnezeu, să trăim din nou — pentru cel mai mare bine 
al sufletelor și al venirii împărăției lui Dumnezeu — în comuniunea 
deplină a credinței, a unirii frățești și a vieții sacramentale, care a existat 
între ele în cursul primului mileniu al vieții Bisericii (Tomos Agapis, 
Vatican—Phanar (1968—1970) — Roma—Istanbul — 1971, p. 278—283, 
nr. 127, și «Irenikon», 1965, nr. 4, p. 539—540).

Bisericile ortodoxe, Bisericile protestante și Biserica anglicană acti
vează cu succes din 1920 în mișcarea ecumenică, iar din 1948 în Con
siliul Ecumenic al Bisericilor, care cuprinde astăzi peste 300 de Biserici 
creștine din lume, în vederea colaborării frățești, pentru soluționarea 
problemelor lumii contemporane și a refacerii unității Bisericii creștine.

Domnul nostru lisus Hristos spune, înainte de patimile Sale, că 
Evanghelia ... împărăției se va propovădui în toată lumea, ca mărturie 
pentru toate neamurile, și atunci va veni sfârșitul (Matei 24, 14). La 
acestea Apostolul Pavel adaugă că «împietrirea în parte a lui Israel s-a 
făcut pînă ce va intra tot numărul paginilor și astfel întregul Israel se 
va mîntui» (Rom., 11, 25—26).

* *
Nu se poate da o statistică exactă a tuturor creștinilor din lume. în 

genere, unele statistici dau numai 180 milioane de credincioși ortodocși 
în lume, dar ei sînt mult mai mulți. Desigur, în comparație cu numărul 
romano-catolicilor și al protestanților, numărul- creștinilor ortodocși e 
mai mic. Dar nu numai numărul contează, ci păstrarea integrală și cu
rată a adevărurilor de credință ale Evangheliei, descoperite lumii de 
Domnul nostru lisus Hristos. Acolo unde nu-î adevărul revelat al Dom
nului nostru lisus Hristos, propovăduit de Sfinții Apostoli și de Sfinții 
Părinți ai Bisericii, creșterea numărului poate fi chiar păgubitoare pen
tru adevărata Biserică a lui Hristos, deoarece ea nu înseamnă creșterea 
și sporirea adevărului, ci mărirea erorii și creșterea rătăcirilor în lume.
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în Ortodoxie cunoașterea și păstrarea adevărului revelat de Fiul lui 
Dumnezeu, lisus Hristos, din iubire de oameni, au fost încredințați iu
birii reciproce a clericilor și credincioșilor din Biserica Dumnezeului celui, 
viu, care este stîlpul și temelia adevărului (I Tim. 3, 15).

Acest lucru îl afirmă lămurit Enciclica Bisericii Una, Sfînta, Uni
versală și Apostolică, adresată la 6 mai 1843 către toți credincioșii orto
docși din lume, scriind : Apoi la noi n-au putut niciodată, nici patriarhi,, 
nici Sinoade, să introducă lucruri noi, pentru că apărătorul religiei este 
însuși corpul Bisericii, poporul însuși, care vrea ca religia să fie veșnic 
neschimbată și la fel ca a Părinților săi («Enciclica patriarhilor orto
docși de la 1848», traducere de Teodor M. Popescu, București, 1935,. 
cap. 17, p. 98 și 132 ; J. D. Mansi, XL, Parisiis, 1909, col. 407-C).

în Biserica lui Hristos, credincioșii se află laolaltă ca seminție aleasă, 
preoție împărătească, neam sfînt, popor agonisit de Dumnezeu ... poporul 
lui Dumnezeu (I Petru 2, 9 și 11).

în trecerea ei prin istorie Biserica ortodoxă s-a considerat și se con
sideră și astăzi adevărata Biserică a lui Hristos în lume, pentru că păs
trează fără schimbare, micșorare sau adăugire, adevărata învățătură a 
Domnului nostru lisus Hristos, păstrează cultul și disciplina bisericească, 
așa cum se practicau în vechea Biserică ecumenică, cînd nu se făcea 
deosebire între creștinii din Răsărit și cei din Apus.

Privind măreția, strălucirea, sfințenia și curăția credinței Bisericii 
ortodoxe a Răsăritului, unul dintre cei mai mari Părinți ai Bisericii, 
Sfîntul loan Gură de Aur (f 14 sept. 407) scrie despre ea astfel : «Bise
rica este mai înaltă decît cerul, mai întinsă decît pămîntul. Ea nu îmbă- 
trînește niciodată, ci este pururea înfloritoare. Pentru aceasta, Scriptura, 
arătînd tăria și statornicia ei, o numește Munte ; arătînd curăția ei, o 
numește Fecioară ; arătînd măreția ei, o numește împărăteasă ; arătînd 
înrudirea ei cu Dumnezeu, o numește fiică» (Omilie despre arestarea lui 
Eutropiu și despre deșertăciunea bogăției, P. G., LII, 402).

Deși maj mică în privința numărului credincioșilor, Biserica orto
doxă este fecioara cea înțeleaptă, este mireasa cea nepătată care așteaptă 
în liniște pe dumnezeiescul ei Mire. în riua aceea, Domnul Hristos o va 
mîngîia prin cuvintele : «Nu te teme turmă mică, că bine a voit Tatăl 
vostru să vă dea vouă împărăția (Luca 12, 32).
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PATRIARHII DE CONSTANTINOPOL *

Mihail [ Cerularie, 25 martie 1043—2 nov. 
1058; exilat la 21 ian. 1f)59

■Constantin III Lihudis, 2 febr. 1059—9/1 ti 
aug. 1063 ’

loan VIII Xifilin, i jan. 1064—2 aug. 
1075

Cosma 1, după 2 aug. 1075—8 mai 1031 
(retras)

Euslralie Garidas, mai 1081—iulie 1084 
(retras)

Nicolae III Kyrdiniates-Gramrnaticos, aug.
1084 — înainte (Ie 2-1 mai 1111

loan IX Agapetos, 24 mai 1111 — linele 
lui apr. 1134 ’

Leon Slypes sau Stypiotes, mai 1134—îan, 
1143

Mihail ÎI Curcuas Oxitul, iulie 1143—mar
tie 1146

Cosma II Alticus, sfîrșit apr. 114'1—26 
febr. 1147 (depus)

Nicolae IV Muzalon, dec. 1147—mart. ;apr. 
1151 (retras)

Teodot II, între mart./apr. 1151 și apr. 
1152; oct. 1153—oct. 1154

Neoiît I, oct. 1153 ■— finele Iui nov. 1154
Constantin IV Chliarenos, nov. 1154-—li

nele Iui mai 1157
Luca Chrysovergis, aug.—oct. 1157—ian. 

1170
Mihail III AnchiaJos, înainte de 30 ian.

1170—martie 1178

Bariton Engeniotis, intre martie și aug. 
1178; febr.—30 iulie 1179

Teodosie, intre febr.—30 iul. 1179—aug. 
1183

Vasile II Ca mate ros, aug. 1183—febr. 1186 
Niceta II Mnntanes, febr. 1186—febr. 1189 
Dositei de Ierusalim, febr. 1189—(9 zile) 
Leon'îir Theotokiles, îebr. (martie) 1189— 

sept, sau început oct. 1139—10 sept, 
1191

Gheorghe II Xifiijn, 10 sept. 1191—7 iulie 
1198

loan X Camateros, 5 aug. 1198—apr..mai 
1206 .

Mihail IV, 20 mart. 1208—26 aug. 1214
Teodor II, 28 sept. 1214—31 ian. 1216 
Maxim II, 3 iunie—dec. 1216
Manuil I, ian. 1217—maidunie 1222
Gherman II, 29 sau 30 iunie 1222—4240 
Metodiu, 1240 (trei luni)
Manuil II, 1244 — înainte de nov. 1254
Arsenic (întîia oară), 1255—1259
Nichifor II, înainte de ian. 1260 — sfîrșit 

de 1260
Arsene (a doua oară), aug. 1251— mai 1265 
Gherman III, 25 mai 1265—14 sept. 1266 
losif I (întîia oară), 28 dec. 1266—mai 1275 
loan II Veccos, 26 mai 1275—26 dec. 1282 
losii I (a dona oară), 31 dec. 1282—23 mar

tie 1283

:1 Listele patriarhilor de: Constantinopol, Alexandria, Antiohia și Ierusalim au 
fost întocmite de Pr. prof. loan Rămureanu. ’

Vezi șl: —V. Giumel, Trăite d'etudes byzantines. I. La Cronologie, Paris, 1958, 
p. 436—440 ;

— Petru Șt. Năsturel, Lista patriarhilor ortodocși: Constantinopol, Ale
xandria, Antiohia și Ierusalim, București, 1947, p. 151—157; 159— 
160; 160—164; 167—168; _

— V. Stavridis, Karal/j'fas -arpiap'^w'/ ... v.wwravrivou-okrtoî în «0pi)5x.£- 
ut%t( 7.04 ’Htrizrj ’E‘(xuxXo-at Bei?*-,  t. 9, Atena, 1966, p. 830—834.
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Marcu II Xylocaravis, mijloc an. 1466— 
alungat în nov./dec. 1466, depus la 
15 ian. 1467

Simeon I de Trebizonda (prima oară), nov./ 
dec. 1466—sfîrșlt an. 1467

Dionisie I (prima oară), fine. dec. 1467— 
sfîrșit 1471

Simeon 1 de Trebizonda [a doua oară), fine, 
an. 1471 sau început 1472—10 oct. 
1474 (?)

Rafail I, început. 1475—început. 1476
Maxim III (primăvara 1476—fine. an. 1481 

sau început 1482
Simeon I de Trebizonda (a treia oară), în

ceput. an, 1482—toamna lui 1486
Nifon II (întîia oară), către fine. an. 1486 

—1488
Dionisie I (a doua oară), iulie 1488—fine, 

an. 1490
Maxim IV, început, an. 1491—început 

an. 1497
Nifon II (a doua oară), vara an. 1497— 

fine, vara an. 1498
loachim I (prima oară), probabil toam

na lui 1498—probabil primăvara 1502
Nifon II (a treia oară), primăvara anului 

1502
Pahomie I (prima oară), început an. 

1503—început an. 1504
loachim I (a doua oară), început, an. 1504 

—toamna lui 1504
Pahomie I (a doua oară), toamna 1504— 

prohab. început. 1513
Teolipt I, mijloc an. 1513—toamna lui 1522 
Ieremia I, 31 dec. 1522—finele lui 1545 
loanichie I, probabil primăvara lui 1526 

(patriarh neeanonic in timpul lui Ie
remia I)

Dionisie II, 17 apr. 1546—după aug. 1554 
loasaf II, după aug. 1554—ian. 1565
Mitrofan III (prima oară), ian. 1565—4 

mai 1572
Ieremia II (prima oară), 5 mai 1572—29 

nov. 1579
Mitrofan IU (a doua pară), 29 nov. 1579 

—9 aug. 1.580
Ieremia II (a doua pară), aug. 1580—finele 

febr. sau încep, martie 1584

Grigorie III, 28 mai 1283—iunie 1289
Atanasie I (întîia oară), 14 oct. 1289—16 

oct. 1293
loan XII Cosma, 1 ian. 1294—21 iunie 1303
Atanasie I (a doua oară), 23 iunie 1303— 

sept. 1309
Nifon I, 9 mai 1310—11 aprilie 1314
loan XIII Glykys, 12 mai -1315—11 mai 

1319
Gherasim I, 21 martie 1320—20 apr. 1321 
Isaia, 11 nov. 1322—13 mai 1332.
loan. XIV Caleca, febr. 1334—2 îebr. 1347 
Isidor I, 17 mai 1347—febr./martie 1350 
Calist I (întîia oară), 10 iunie 1350—nov.

1353
Filotei Cokkinos (întîia oară), nov. 1353 

—22 nov. 1354s depus în ian. 1355
Calist I (a dona oară), ian. 1355—aug. 

1363
Filotei Cokkinos (a doua oară), 8 oct. 

1364—1376
Macarle I (întîia oară), 1376—1379
Nil, sfîrșitul lui 1379—1 iebr. 1388
Antonie IV (prima oară), 12 ian. 1339— 

aug. 1390
Macarie (a două oară), aug. 1390—1391 
Antonie IV (a doua oară), martie 1391— 

mai 1397
Calist n Xantopnlos.17 mai 1397 (3 luni) 
Matei I, nov. 1397—aug. 1410
Eutimie II, 25/26 oct*.  1410—29 martie
■ 1416
losif n, 1416—10 iunie 1439
Mitrofan II, 4 sau 5 mai 1440—1 aug. 1443
Grigorie III Mammaș, 1443—1453 (pără

sește Constantinopolul în 1450; 
11459)

Ghenadie II Scholarios' (întîia oară), 1 ian. 
1454—6 ian. 1456

Isidor U, înainte de mai 1456—primăva
ra 1462

Ghenadie II Scholarios (a doua oară), vara
' Iui 1462 — vara lui 1463

Sofronie I, probabil aug. 1463 — început 
aug. 1464

Ghenadie n Scholarios (a treia oară), aug.
1464—iulie 1465

loasaf I, iulie 14&5—mijloc, an, 1466

38 — Istoria Bisericească Universală Voi. II
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Pahomie II, 22 febr. 1584—febr. 1585 (pa
triarh necanonic)

Teolipt II, ales 27 febr, întronizat 10 mart. 
1585—apr,/mai 1586

Ieremia II (a treia oară), încep, sau miji, 
an. 1587—fine, an, 1595

Matei II (prima oară), încep, febr. 1596 
(20 zile)

Gabriel I, probab, martie 1596—prohab, 
fine. aug. 1596

Teofan I, fine, febr, 1597—26 maitie 1597
Meletie I Pigas, 27 martie/2 apr. 1597— 

mart./apr. 1598 (patriarh de Alexan
dria, chemat Ia conducerea provizorie 
a Bisericii de Constantinopol)

Matei II (a doua oară), apr. 1598—dec. 
1601 sau îan./febr. 1602

Neofit II (prima oară), încep, febr. 1602 
—jum. ian. 1603

Matei II (a treia oară), ian./febr. 1603 
(cîteva xile)

Rafaii n, febr. 1603—1/15 oct, 1607
Neofit II (a doua oară), 15 oct. 1607— 

oct. 1612
Chirii I Lucaris (prima oară), oct. 1612 

(aproape o lună). (Patriarh de Alexan
dria, chemat la conducerea provizorie 
a Bisericii de Consta ntinopoi)

Timotei II, fine. oct. sau încep, nov. 1612 
—3 sept. 1620

Chirii I Lucaris (a doua oară), 4 nov. 
1620—12 apr. 1623

Grigorie IV, 12 apr. 1623—18 iunie 1623 
Antim n, 18 iunie 1623—22 sept. 1623 
Chirii I Lucaris (a treia oară), 22 sept. 

1623—4 oct. J633
Chirii n (prima oară), 4 oct. 1633—11 oct. 

1633
Chiri! I Lucaris (a patra oară), 11 oct. 

1633—25 febr. 1634
Atanasie III (prima oară), 25 febr. 1634— 

5 apr. 1634
Chirii I Lucaris (a cincea oară), tncep. 

apr. 1634—1/10 martie 1635
Chirii II (a doua oară), 1/10 martie 1635— 

jum. iunie 1636
Neofit HI, jum. iunie 1636—5 martie 1637
Chirii I Lucaris (a șasea oară), probab. 5

martie 1637—20 iunie 1638
Chirii II (a treia oară), 20 iunie 1638— 

fine, iunie 1639
Par tenie I, I iulie 1639—înainte de 8 sept 

1644
Partenîe II (prima oară), 8 sept. 1644—16 

nov, 1646
loanlchie II (prima oară), 16 nov, 1646—29 

oct. 1648
Par tenie II (a doua oară), 29 oct. 1648— 

16 mai 1651
loanichie H (a doua oară), încep, iunie 

1651—jum. iunie 1652
Chirii III (prima oară), jum. iunie -1652 

(8 zile)
Atanasie III, a treia decadă a lunii iunie 

1652 (15 zile)
Paisie I (prima oară), ales în iulie, întron. 

1 aug. 1652—încep, apr. 1653
loanichie II (a treht oară),, prima decadă 

a lui apr. 1653-—încep, martie 1654
Chirii III (a doua oară), încep, martie 

1654 (14 zile)
Paisie I (a doua oară), jum. martie 1654 

—martie 1655
loanichie II (a patra oară), martie 1655— 

după jum. iul. 1656
Partenie III, 26 iulie 1656—24 martie 1657
Gabriel II, 23 apr. 1657 (8 zile)
Partenie IV (prima oaiă), 1 mai 1657— 

fine, iunie 1662
Dtonisie III, 29 iunie 1662—21 oct. 1655
Partenie IV (a doua oară), 21 oct. 1665— 

9 sept. 1667
Clement, 9 sept. 1667 (nerecunoscut bise- 

ricețte)
Metodie HI, 5 ian. 1669—încep, martie 

1671
Partenie IV (a treia oară), încep, martie 

1671—7 sept. 1671
Dtonisie IV (prima oară), 10 nov. 1671— 

25 iul. 1673; Iu drept pînă la 14 aug. 
1673

Gherasim II, 14 aug. 1673—dec. 1674
Partenie IV (a patra oară), 1 ian. 1675— 

proSab. 29 iulie 1676
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Dlonisie IV (a doua oară), 29 iulie 1676 
—29 iulie 1679; în drept pînă la 2 
aug. 1679

Atanasfe IV, 30 iulie—10 aug. 1679 (12 
zile)

lacob (prima oară), 10 aug. 1679—30 iulie 
1682

Dlonisie IV (a treia oară), 30 iulie 1682— 
10 martie 1684

Partenie IV (a cincea oară), 10 martie 
1684—20 martie 1685

lacob (a doua oară), 20 martie 1685— 
sflrșlt. martie 1686

Dlonisie IV (a patra oară), către sfîrșit, 
martie 1686—12 oct. 1637

lacob (a treia oară), 12 oct. 1687—3 mar
tie 1688

Callnic II (prima oară), 3 martie 1688— 
27 nov. 1688

Neofit IV,, 27 nov. 1688—7 martie 1689
Calinic II (a dona oară), 7 martie 1689— 

iuL/aug. 1693
Dlonisie IV (a cincea oară), aug. 1693— 

apr. 1694
Callnic II (a treia oară), apr. 1694—aug. 

1702
Gabriei IV, jum. aug. 1702—17 oct,' 1707
Neofit V, către 20 oct 1707 j nu a păstorit 

efectiv
Ciprian I (prima oară), probab. către 25 

oct. 1707—fine, mai 1709
Atanasie V, probab. fine, mai 1709—dec. 

1711
Chirii IV, încep, dec. 1711—încep, nov. 

1713
Ciprian I (a doua oară), încep, nov. 1713 

—28 febr. 1714
Cosma DI, 28 febr. 1714—23 martie 1716
leremia IU (prima oară), 23/25 martie 1716 

—20 nov. 1726
Paisie II (prima oară), 20 nov. 1726—jum. 

lui sept. 1732
leremia III (a doua oară), 15 sept. 1732— 

după jum. lui martie 1733
Serafim I, după jum. lui martie 1733— 

finele sept. 1734
Neofit VI (prima oară), 27 sept. 1734— 

aug. 1740

Paisie II (a doua oară), aug. 1740—după 
jum. lui mai 1743

Neofit VI (a doua oară), după jum, iui 
mai 1743—martie 1744

Paisie II (a treia oară), martie 1744—28 
sept. 1748

Chirii V (prima oară), 28 sept. 1748—fine
le lui mai 1751

Paisie II (a patra oară), finele iui mai 
sau încep, iunie 1751—sept. 1752

Chirii V (a doua oară), încep, sept. 1752 
—16 ian. 1757

Calinic DI, 16 ian. 1757—22/24 iulie 1757 
Serafim II, 22 iulie 1752—26 martie 1761 
loanichie II, 26 martie 1761—21 mai 1763 
Samuii I (prima oară), 24 mai 1763—5 nov.

1768
Meletie II, 5 nov. 1768—probab. 11 apr.

1769
Teodosie II, 11 apr. 1769—probab. 16 nov. 

1773
Samuii I (ă doua oară), 17 nov. 1773—24 

dec. 1774
Sofronle II, 24 dec. 1774—8 oct. 1780 
Gabriei IV, 8 oct. 1780—29 iunie 1785 
Procopie I, 29/30 iunie sau 1 iulie 1785 

—30 apr. 1789
Neofit VII (prima oară),-1 mai 1789—1 

martie 1794
Gherasim III, 3 martie 1794—19 apr. 1797
Grigorie V (prima oară), 19 apr. 1797—18 

dec. 1798
Neofit VII (a treia oară), 10 dec. 1798—17 

iunie 1801
Calinic IV (prima oară), 17 iunie 1801—

22 sept. 1806
Grigorie V (a doua oară), 23 sept. 1806—

10 sept. 1808
Calinic IV (a doua oară), 10 sept. 1808—

23 apr. 1809
leremia IV, 23 apr. 1809—4 martie 1813 
Chirii VI, 4 martie 1813—3 dec. 1818 
Grigorie V (a treia oară), 14 dec. 1818—

10 apr. 1821
Eugen II, 10 apr. 1821—27 iulie 1822 
Antim III, 28 iulie 1822—9 iulie 1824
Hrisant I, 9 iulie 1824—26 sept. 1826 
Agatanghel I, 26 sept. 1826—5 iulie 1830
Constantin I, 6 iulie 1830—18 aug. 1834 
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Constantin II, 18 aug. 1834—26 sept. 1835 
Grigorie VI (prima oară), 27 sept. 1835— 

20 febr. 1840
Antim IV (prima oară), 20 febr. 1840—6 

mai 1841
Antim V, 6 mai 1841—12 iunie 1842
Gherman IV (prima oară), 12 iunie 1841 

—18 apr. 1845
Meletie III, 18 apr. 1845—28 nov. 1845
Antim VI (prima oară), 4 dec. 1845—18 

oct. 1848
Antim IV (a doua oară), 19 oct. 1848— 

30 oct. 1852
Gherman IV (a doua oară), 1 nov. 1852 

—16 sept. 1853
Antim VI (a doua oară), 24 sept. 1853—21 

sept. 1855
Chirii VII, 21 sept. 1855—1 iulie 1860 
loachim II (prima oară), 4 oct. 1860—18 

aug. 1863
Sofronie III, 20 sept. 1863—4 dec. 1866 
Grigorie VI (a doua oară), 10 febr. 1867— 

10 iunie 1871
Antim VI (a treia oară), 5 sept. 1871—30 

sept. 1873
loachim II (a doua oară), 23 nov. 1873—5 

aug. 1878
loachim III (prima oară), 4 oct. 1878—30 

martie 1884
loachim IV, 1 oct. 1884—14 nov. 1886 
Dionisie V, 22 ian. 1887—17 aug. 1891 
Neofit VHI, 8 nov. 1891—24 oct. 1894 
Antim VII, 19 ian. 1895—31 oct. 1896 
Constantin V, 2 apr. 1897—28 martie 1901 
loachim III (a doua oară), 25 mai 1901— 

13 nov. 1912
Gherman V, 28 ian. 1913—18 oct. 1918 
Meletie IV, 25 nov. 1921—20 sept. 1923 
Grigorie VII, 6 dec. 1923—17 nov. 1924 
Constantin VI, 1? dec. 1924—mai 1925 
Vasile III, 13 iulie 1925—29 sept. 1929 
Fotie II, 7 oct. 1929—29 dec. 1935 
Veniamin I, 18 ian. 1936—17 fer. 1946 
Maxim V, 20 febr, 1946—17 oct. 1948 
Atenagora I, 27 nov. 1949—7 iulie 1972 
Dimitrie I (Papadopoulos), 16 iulie 1972—

PATRIARHII DE ALEXANDRIA

Leontie, 1052 (?)—1059 (?) 
Alexandru II, 1059 (?)—1062 (?) 
loan IV Codonat, 1062 (?)—1100 (?) 
Eulogiu II, către 1100
Chirii, (?) 
Sava, 117 
Teodosie, (?)
Sofronie III, 1166—1171
Elefterie sau Elie, 1175—1180
Marca III, 1195—1209
Nicolae I, înainte de febr. 1210—1243
Grigorie I, 1243—1263
Nicolae II, 1263—1276
Atanasie II, 1276—1316
Grigorie II, 1316 (?)—1354 (?)
Grigorie HI, 1354 (?)—1366
Niion, 1366 (?)—1385 (?) 
Marcu IV, 1385 (?)—1389 (?) 
Nicolae III, 1389 (?)—1398 (?)
Grigorie IV, 1398 (?)—1412 (?) 
Nicolae IV, 1412 (?)—1417 (?) 
Atanasie III, 1417 (?)—1425 (?) 
Marcu V, 1425 (?)—1435 (?) 
Filotei, 1435 (?)—1459 (?) 
Marcu VI, 1459 (?)—1484 (?)
Grigorie V (1484 (?)—1486 (?) 
loachim, 6 aug. 1487—1565 
Silvestru, 12 apr. 1569—iulie 1590 
Meletie Pigas, 5 aug. 1590—13 sept. 1601 
Chirii III Lucarts, 1601—1620
Gherasim I, 30 nov. 1620—1636 
Mitrofan, sept. 1636—apr./mai 1639 
Nichifor, înainte de 30 mai 1639—apr.

1645
loanîchie, 9 iunie 1645—15 sept. 1657 
Paisie, 15 oct. 1657—1678
Partenie I, 1678—30 iunie 1688
Gherasim H, 25 iulie 1688—20 ian, 1710 
Samuil, 22 ian. 1710—sept. 1723
Cosma H, 12 sept. 1723—28 nov. 1737 
Cosma III, 5 martie 1737—3 iunie 1746 
Matei, 26 sept. 1746—t mai 1766
Ciprian, 12 iulie 1766—1783 
Gherasim HI, 1783-^6 aug. 1788
Partenie II, 13 sept. 1788—9 sept. 1805 
Teofil IH, 9 nov. 1805—14 oct. 1825 
Ierotei I, 14 (?) oct. 1825—8 sept. 1845 
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Arlemie, 27 sept. 1845—30 ian. 1847 
Ie ratei n, 31 ian.—1847—1 ian, 1858 
Calînlc, 26 ian. 1858—24 mai 1861 
lacov, 25 mai 1861—31 dec. 1865
Nicanor, 13 ian. 1866—25 dec. 1869 
Sofronie IV, 30 mai 1870—22 aug. 1899 
Fotie, 10 ian. 1900—4/5 sept. 1925 
Meletie II, 20 mai 1926—28 iulie 1935 
Nicolae V, 11 febr. 1936—12 mai 1939 
Hristofor II, 21 iunie 1939—18 nov. 1966;

f 23 iulie 1967
Nicolae VI Varelopoulos, 10 mai 1968 — 

f II iulie 1986
Partenie in, ales la 27 febr. 1987—

PATRIARHII DE ANTIOHIA

Petru III, primăvara 1052 — după aug. 
1056 t .

Dionisie, după aug. 1056 — înainte de 
. 15 ian. 1057 (numit loan IV în iz

voarele georgiene)
Teodosie III, înainte de 30 aug. 1057 — 

după 4 apr. 1059
Emilian, 1074—1079/1080 '
Nichifor cel negru, 1079/1080.
loan IV sau V, 1088/1089 sau febr. 1091

— oct. 1100.
loan V sau VI, 1106—1134 -(?).
Luca, 1137/1138 — înainte de fine. an. 

1156.
Soterichos Panteugenos, ales finele lui 

1156 — respins I mai 1157.
Atanasie III, 1157 — 22 iunie 1171. 
Chirii II, 1173—1179.
Teodor IV Balsamon, înainte febr. 1189

— după 1195.
Simeon II, înainte de 1206 — după 1235. 
David, 1242 (?) — 1247 (7)
Ettimie I, înainte de 1258 — către 1274.
Teodosie V de Villehardouin, iunie

1275—1283/1284
Arsenie, 1283/1284 către 1286.
Chirii în, 29 iunie 1287 — către 1308.
Dionisie I sau II, întroniz.at la 1287, ne

recunoscut de Constantinopol; titu
lar 1309—1316.

Chirii IV, (7)
Dionisie II sau Ui, (7) '

Sofronie, (?) .
Ignatie II, înainte de nov. 1344 — îna

inte de 1359.
Pahomie 1, (prima oară) înainte de 

1359—1368.
Mihail I, 1368 — 17 aug. 1375.
Pahomie I, (a doua oară) aug. 1375 — 

miji. an. 1377. . : - .
Marcu I, miji. an. 1377 — 10 apr. 1378.
Pahomie I, (a treia oară) apr. 1378 — 

19 dec. 1386. .
Nil, înainte de ian. 1388 — (?) •'
Nicon, (?) — 11 ian. 1395.
Mihail II, 6 febr. 1395 — 18 apr. 1412(7) 
Pahomie II, 1 iunie 1412 (?)—9 oct. 1412 
loachim I, 1424—1425.
Marcu Ii, 1426/1427 — (?)
Dorotei I, 1434/1435 — 8 sept. 1451
Mihail III, 14 sept. 1451—1456 (?) 
Marcu ni, 1456 (?) — 1457/1458. 
loachim II, înainte de 1458 — după 1 

iunie 1459.
Mihail IV, către 1470/1474 — înainte de 

1484.
Dorotei II, înainte de 1484 — după 1500.
Mihail V, către 1523/1524 — după iu

lie 1529.
Dorotei III, (?) — 1530/1531.
loachim III, 1530/1531 — înainte de nov. 

1534. ' -
Mihail VI, înainte de 10 nov. 1534— 

1542/1543.
loachim IV, 1542/1543 — după febr. 1575.
Macarie H, (antlpatriarh) 1543 (?) — 

1550 (?)
Mihail VH, înainte de 17 iun. 1576 — 

25 dec. 1592' ;
loachim V, (antipatiiarh) înainte de 25 

mai 1581 — 7 oct. 1592.
loachim VI, înainte de febr. 1593—1604.
Dorotei IV, 1604—1612 -
Atanasie II, înainte de sfîrșit. aug. 1612— 

1620.
Ignatie III, 10/24 mai 1620 — apr. 1634
Chirii IV, (antlpatriarh) 10/24 mai 1620— 

3627.
Ettimie II, încep, mai 1634 ■— încep, dec.

1634. ■
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Constantin II, 18 aug. 1834—26 sept. 1835 
Grigorie VI (prima oară), 27 sept. 1835— 

20 febr. 1840
Antim IV [prima oară), 20 febr. 1840—6 

mai 1841
Antim V, 6 mai 1841—12 iunie 1842 
Gherman IV [prima oară), 12 iunie 1841 

—18 apr. 1845
Meletie III, 18 apr. 1845—28 nov. 1845
Antim VI (prima oară), 4 dec. 1845—18 

oct. 1848
Antim IV (a doua oară), 19 oct. 1848— 

30 oct. 1852
Gherman IV (a doua oară), 1 nov. 1852 

—16 sept. 1853
Antim VI (a doua oară), 24 sept. 1853.—21 

sept. 1855
Chirii VII, 21 sept. 1855—1 iulie 1860 
loachim II (prima oară), 4 oct. 3860—18 

aug. 1863
Soironie III, 20 Sept. 1863—4 dec. 1866
Grigorie VI (a doua oară), 10 febr. 1867— 

10 iunie 1871
Antim VI (a treia oară), 5 sept. 1871—30 

sept. 1873
loachim H (a doua dară), 23 nov. 1873—5 

aug. 1878
loachim III (prima oară), 4 oet. 1878—30 

martie 1884
loachim IV, 1 oct. 1884—14 nov. 1886 
Dionisie V, 22 ian. 1887—17 aug. 1891 
Neofit VIII. 8 nov. 1891—24 oct. 1894 
Antim VII, 19 ian. 1895—31 oct. 189G 
Constantin V, 2 apr. 1897—28 mârtie 1901 
loachim III (a dona oară), 25 mai 1901— 

13 nov. 1912
Gherman V, 28 ian. 1913—18 oct. 1918 
Meletie IV, 25 nov. 1921—20 sept. 1923 
Grigorie VII, 6 dec. 1923—17 nov. 1924 
Constantin VI, 17 dec. 1924—mai 1925 
Vasile III, 13 iulie 1925—29 sept. 1929 
Fotie II, 7 oct. 1929—29 dec. 1935 
Veniamin I, 18 ian. 1936—17 fer. 1946 
Maxim V, 20 febr. 1946—17 oct. 1948 
Atenagora I, 27 nov. 1949—7 iulie 1972 
Dimlirle I (Papadopoulos), 16 iulie 1972—

PATRIARHII DE ALEXANDRIA

leontie, 1052 (î)—1059 (?)
Alexandru n, 1059 (?)—1062 (?) 
loan IV Codonat, 1062 (?)—1100 (?) 
Eulogiu II, către 1100
Chirii, (?)
Sava, 117
Teodosie, (?)
Sofronie III, 1166—1171
Elefterie sau Elie. 1175—1180
Marcu III, 1195—1209
Nicolae I, înainte de febr. 1210—1243
Grigorie I, 1243—1263
Nicolae II, 1263—1276
Atanasie II, 1276—1316
Grigorie II, 1316 (?)—1354 (?)
Grigorie m, 1354 (?)—1366
Nifon, 1366 (?)—1385 (?)
Marcu IV, 1385 (?)—1389 (?)
Nicolae III, 1389 (?)—1398 (?)
Grigorie IV, 1398 (?)—1412 (?)
Nicolae IV, 1412 (?)—1417 (?)
Atanasie III, 1417 (?)—1425 (?)
Marcu V, 1425 (?)—1435 (?)
Filotei, 1435 (?)—1459 (?)
Marcu VI, 1459 (?)—1484 (?)
Grigorie V (1484 (?)—1486 (?)
loachim, 6 aug. 1487—1565
Silvestru, 12 apr. 1569—iulie 1590
Meletie Pigas, 5 aug. 1590—13 sept. 1601
Chirii III Lucaris, 1601—1620
Gherasim I, 30 nov. 1620—-1636
Mi troian, sept. 1636—apr./mai 1639
Nichifor, Înainte de 30 mai 1639—apr. 

1645
loanichie, 9 iunie 1645—15 șept. 1657
Paisle, 15 oct. 1657—1678
Partenie I, 1678—30 iunie 1688
Gherasim II, 25 iulie 1688—20 ian. 1710 
Samuil, 22 ian. 1710—sept. 1723
Cosma II, 12 sept. 1723—28 nov. 1737 
Cosma III, 5 martie 1737—3 iunie 1746 
Matei, 26 sept. 1746—1 mai 1766
Ciprian, 12 iulie 1766—1783
Gherasim III, 1783—6 aug. 1788
Partenie II, 13 sept. 1788—9 sept. 1805
Teofil HI, 9 nov. 1805—14 oct. 1825
Ierotei I, 14 (?) oct. 1825 8 sept. 1845 
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Artemie, 27 sept. (845—30 ian. 1847 
Ierotei II, 31 ian.—1847—1 ian. 1858 
Calinlc, 26 ian. 1858—24 mai 1861 
lacov, 25 mai 1861—31 dec. 1865 
Nicanor, 13 ian. 1866—25 dec. 1869 
Sofronie IV, 30 mai 1870—22 aug. 1899 
Folie, 10 ian. 1900—^4/5 sept. 1925 
Meletie II, 20 mai 1926—28 iulie 1935 
Nlcolae V, 11 febr. 1936—12 mai 1939 
Hristoior II, 21 iunie 1939—18 nov, 1966;

f 23 iulie 1967
Nlcolae VI Varelopoulps, 10 mai 1968 — 

f 11 iulie 1986
Partenie in, ales la 27 febr. 1987—

PATRIARHII DE ANTIOHIA

Petru III, primăvara 1052 — după aug. 
1056

Dionlsie, după aug. 1056 — înainte de 
.. 15 ian. 1057 (numit loan IV în iz

voarele georgiene)
Teodosie III, înainte de 30 aug. 1057 — 

după 4 apr. 1059
Emilian, 1074—1079/1080 
Nichifor cel negru, 1079/1080.
loan IV sau V, 1088/1089 sau febr. 1091

— oct. 1100.
loan V sau VI, 1106—1134 ■(?).
Luca, 1137/1138 — înainte de fine. an. 

1156.
Soterichos Panteugenos, ales finele lui 

1156 — respins 1 mai 1157.
Atanasie m, 1157 — 22 iunie 1171. 
Chirii II, 1173—1179.
Teodor IV Balsamon, înainte febr. 1189

— după 1195.
Simeon II, înainte de 1206 — după 1235. 
Davld, 1242 (?) — 1247 (?)
Eftimie I, înainte de 1258 — către 1274. 
Teodosie V de Villehardouin, iunie 

1275—1283/1284
Arsenie, 1283/1284 -- către 1286. 
Chirii IU, 29 iunie 1287 — către 1308. 
Dionlsie I sau II, întronizat Ia 1287, ne

recunoscut de Constantinopol; titu
lar 1309—1316.

Chirii IV, (?)
Dtonisie II sau III, (?)

Sofronie, (?)
Ignație II, înainte de nov. 1344 — îna

inte de 1359.
Pahomie I, (prima oară) înainte de 

1359—1368.
Mihail I, 1368 — 17 aug. 1375.
Pahomie I, (a doua oară) aug. 1375 — 

miji. an. 1377.
Marcu I, miji. an. 1377 — 10 apr. 1378.
Pahomie I, (a treia oară) apr. 1378 — 

19 dec. 1386.
Nil, înainte de ian. 1388 — (?)
Nicon, (?) — 11 lan. 1395.
Mihail II, 6 febr. 1395 — 18 apr. 1412(?) 
Pahomie II, 1 iunie 1412 (?)—9 oct. 1412 
loachim I, 1424—1425.
Marcu II, 1426/1427 — (?)
Dorotei I, 1434/1435 — 8 sept. 1451
Mihail HI, 14 sept. 1451—1456 (?) 
Marcu IU, 1456 (?) — 1457/1458. 
loachim II, înainte de 1458 — după 1 

iunie 1459.
Mihail IV, către 1470/1474 — înainte de 

1484.
Dorotei II, înainte de 1484 — după 1500.
Mihail V, către 1523/1524 — după iu

lie 1529.
Dorotei III, (?) — 1530/1531.
loachim III, 1530/1531 — înainte de nov. 

1534.
Mihail VI, înainte de 10 nov.-1534— 

1542/1543.
loachim IV, 1542/1543 — după febr. 1575, 
Ma carie D, (antipatriarh) 1543 (?) — 

1550 (?)
Mihail VH, înainte de 17 iun. 1576 — 

25 dec. 1592.
loachim V, (antipatriarh) înainte de 25 

mai 1581 — 7 oct. 1592.
loachim VI, înainte de febr. 1593—1604.
Dorotei IV, 1604—1612
Atanasie II, înainte de sfîrșit. aug. 1612— 

1620.
Ig nație III, 10/24 mai 1620 — apr. 1634
Chirii IV, (antipatriarh) 10/24 mai 1620— 

1627.
Eftimie n, încep, mai 1634 — încep, dec. 

1634.
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Eitlmie III, finele dec. 1634 — Încep, 
dec. 1647.

Macarie III, 12 dec. 1647 — 12 iunie 
1672.

Chirii V, (prima oară) 2 Iulie 1672 — 
nov. 1672.

Neofit, 1672—1682 (?)
Chirii V, (a doua oară) 1682 (?) 5

ian. 1720.
Atanasie III, (antipatriarh) (prima oară) 

25 ian. 1685 — oct, 1694.
Atanasie IU, (a doua oară) ian. 1720— 

13 iulie 1724.
Silvestru, 17 sept. 1724 — 13 martie 1766. 
Fllimon, 28 apr. 1766 — 5 iulie 1767.
Danlil, 6 aug. 1767 — 15 dec. 1791. 
Antemios, sfîrșit. dec. 1791 — 20 iulie 

1813.
Serafim, aug. 1813 — 19 febr. 1823.
Melodie, 13 mai 1823 — 24 iunie 1850. 
Ierotei, oct. 1850 — 18 martie 1885.
Gherasim, 30 mai 1885 — 27 febr. 1891. 
Spiridon, 2 oct. 1894 — febr. sau martie 

1898.
Meletie II, 15 apr. 1899 — 26 ian. 1906
Grigorie IV Haddad, 5 iunie 1906 — 12 

dec. 1930.
Alexandru III, 30 ian. 1931 — 18 iunie 

1958.
Teodosie VI, 23 nov. 1958 — f 19 sept. 

1970.
Ilie IV, (Elias Moauad) 25 sept. 1970 — 

21 iunie 1979.
Ignatie IV Hazim, 8 iulie 1979.

PATRIARHII DE IERUSALIM

Nichifor I, iulie 1020 — după 1048. 
loanichîe, (?)
Sofronle II, înainte de 1059 — după 

1064.
EfHmie I, (?) — după 1083.
Simeon II, Înainte de 1092 — iunie/iu- 

lie 1099 (părăsește Ierusalimul la 
finele lui 1097).

loan VIII, către 1098—1106/1107 (7)
Sava, (?) — 1117/1118 (?)
Nicolae, febr. 1126 — 26 ian. 1156 (?) 
loan IX, (?) — 12 mai 1157 (?)

Nichifor II, 2 martie 1166 — 2 iulie 
1171 (?)

Leonțiu, către 1174' sau 1175 — 14 mai 
1184 (1185).

Dositei I, Înainte de 1187 — sept./oct. 
1189.

Marcu II, finele ari. 1189 sau încep. 
1190 — 24 febr. 1195 (?)

Eftimie, (?) — mort la Mînăstirea Sinai, 
către 1222.

Atanasie II, (?) — 1235 (?)
Sofronie HI, (?)
Grigorie I, 1273 — vara Iui 1285 (?)
Tadeu, (?) — 1296 (?)
Atanasie III, (prima oară) 1303 (?) — 

înainte de 1308.
Gabriei Vroulas, (?) — înainte de 1309.
Atanasie in, (a dona oară) 1308 — (?)
Grigorie II, (?) — 1322 (?)
Lazăr I, (prima oară) (?) — depus (7)
Gherasim, (?) — înainte de 1341 (alun

gat).
Lazăr I, (a doua oară) înainte de 1342— 

1367 (?)
Dorotei I, 1377/1378—1402 (poate pînă 

în 1412).
TeoflI, între 1419—1424 (?)
Teofan II, (?) — 1430 (?) 
loachim, 1437—1464 (?)
Avraam, (?) — 1468. ,
lacob, (?) — 1482.
Grigorie III, (?)
Marcu III, (?) — 1505 (?)
Dorotei II, (D) după 1505—1543.
Gherman, 1543—1579.
So ironie IV, 1579—1608.
Teofan HI, 1608 — 15 dec. 1644.
Paisie, 23 martie 1645 — 2 dec. 1660.
Nectarie, 25 ian. 1661—1669.
Dositei n Notara, 23 ian. 1669 — 7 

febr. 1707.
Hrisant Notara; 8 febr. 1707 — 7 febr. 

1731.
Meletie, 1731—1737.
Partenie, martie 1737 — 17 oct. 1766.
Efrem II, dec. 1766 — 15 apr. 1770.
Sofronie V, 17 apr. 1770—1775.
Avramie n, iunie 1775 — 2 nov. 1787. 



PAPII DE LA ROMA

Procopie 1, dec, 1787 — 23 oct, 1788 
Antim, 23 oct. 1788 — 10 nov, 1808.
Policarp, nov. 1808 — 3 ian. 1827. 
Atanasie V, ian. 1827 — 16 dec. 1844. 
Chirii II, 16 martie 1845—1872.
Procopie H, 1872—1875.
Ierotei, 15 iunie 1875 — 11 iunie 1882 
Nicodim, 1883—1890.
Gherasim, 15,febr. 1891 — 9 febr. 1897. 
Damian, 10 iunie 1897 —. f 14 aug. 1931. 
Tlmotei, 26 iulie 1935 — 31 dec. 1955.
Benedict, 29 ian. 1957 — 10 dec. 1980. 
Diodor, (ca mirean Damian Karivalis)

ales la 16 febr. 1981 și întronizat la 
1 martie 1981.'*

* Lista a fost alcătuită de Pr. prof. Mi lan Șesan, după cea publicată de : C. Bihl- 
meyer — H. Tuchle — M. Vicaire, în Histoire de J’Egiise, voi. IV, Mulhouse, 1967, 
p. 427—428.

PAPII DE LA ROMA *

Leon IX, 1048 — 19 apr. 1054
Victor H, 16 apr. 1055—1057
Ștefan IX, 1057—1058.
Benedict X, 1058—1059
Nicolae H, 1059-1061. 
Alexandru II, 1061—1073.
Honoriu II, (antipapă) 1061—1072.
Si. Grigorie VII, 1073—1085.
Clement in, (antipapă) 1084—1100. 
Victor in. 1086—1087.
Urban n, 1088—1099.
Pascal H, 1099—1118.
Teodoric, (antipapă) 1100—1102.
Albert, (antipapă) 1102.
Silvestru IV, (antipapă) 1105—1111. 
Gelaslu II, 1118—1119.
Grigore VIU, (antipapă) 1118—1121. 
Calixt II, 1119—1124.
Honoriu Iii, 1124—1130.
Celestin II, (antipapă) 1124.
Inocențiu H, 1130—1143.
Anaclet n, (antipapă) 1130—1138. 
Victor IV, (antipapă) 1138.
Celestin n, 1143—1144.
Luciu II, 1144—1145.
Eugeniu III, 1145—1153. 
Anastaslu IV, 1153—1154.
Hadrian IV, 1154 1159.

Alexandru III, 1159—1181.
Victor IV, (a doua oară) 1159—1164.
Pascal III, (antipapă) 1164—1168. 
Caii st III, (antipapă) 1168—1178. 
Inocenții! III, (antipapă) 1179—1180. 
Luciu III, 1181—1185.
Urban III, 1185—1187. ’
Grigore VIII, 1187.
Clement III, 1187—1191.
Celestin HI, 1191—1198. 
Inocențin III, 1198—1216.
Honoriu III, 1216—1227.
Grigore IX, 1227—1241.
Celestin IV, 25, X, — 10. XI. 1241.
Inocențiu IV, 1243—1254.

. Alexandru IV, 1254—1261.
Urban IV, 1261—1265. • 1
Clement IV, 1265—1268.
Grigore X, 1271—1276. 
Inocențiu V, 1276.
Hadrian V, 1276.
loan XXI, 1276—1277.
Nicolae III, 1277—1280.
Martin IV, 1281—1285. 
Honoriu IV, 1285—1287. 
Nicolae IV, 1'288—1292.
Sf. Celestin V, 5. VII, — 13. XII. 1294. 
Bonifaciu VIII, 1294—1303.
Benedict XI, 1303—1304.
Clement V, (la Avignon) 1305—1314. 
loan XXII, (la Avignon) 1316—1334. 
Nicolae V, (antipapă) 1328—1330. 
Benedict XII, (la Avignon) 1334—1342. 
Clement VI, (Ia Avignon), 1342—1352. 
Inocențiu VI, (la Avignon) 1352—1362. 
Urban VI, (la Avignon) 1362—1370. 
Grigore XI, (la Roma și Avignon) 1370— 

1378.
Urban VI, (la Roma) 1378—1389.
Clement VII, (antipapă Ia Avignon) 

1378—1394.
Bonifaciu IX, 1389—1404.
Benedict XIII (antipapă la Avignon) 

1394—1423.
Inocențiu VH, 1404—1406.
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Grigore XII, 1406—1415.
Alexandru V, (antipapă la Pisa) 1409— 

1410.
loan XXIII (antipapă la Pisa) 1410—1415. 
Martin V, 1417—1431.
Clement VIII, (antipapă la ’Valencia) 

1423—1429.
Benedict XIV (antipapă la Valencia) 

1425 — (?)
Eugen IV, 1431—1447.
Felix V, (antipapă la Basilea) 1439—1449.
Nicolae V, 1447—1455.
Calixt III, 1455—1458.
Plus II, 1458—1464.
Paul II, 1464—1471.
Slxt IV, 1471—1484.
Inocențiu VIII, 1484—1492.
Alexandra VI Borgîa, 1492—1503.
Pius III, 1503.
luliu II, 1503—1513.
Leon X, 1513—1521.
Hadrian VI, 1522—1523.
Clement VH, 1523—1534.
Paul III, 1534—1549.
luliu III, 1550—1555.
Marcel II, 1555.
Paul IV, 1555—1559.
Pius IV, 1559—1565..
Sf. Pius V, 1566—1572.
Grigore XIII, 1572—1585.
Sixt-Quint, 1585—1590.
Urban VII, 15. IX. — 27. IX. 1590.
Grigore XIV, 1590—1591.
Inocențiu IX, 1591.
Clement VIII, 1592—1605.
Leon XI, 1605.
Paul V, 1605—1621.
Grigore XV, 1621—1623,
Urban VIII, 1623—1644.
Inocențiu X, 1644—1655.
Alexandru VII, 1655—1667.
Clement IX, 1667—1669.
Clement X, 1670—1676.
Inocențiu XI, 1676—1689.
Alexandru Vin, 1689—1691.
Inocențiu XH, 1691—1700.
Clement XI, 1700—1721.
Inocențiu XIII, 1721—1724.

Benedict XIII, 1724—1730.
Clement XII, 1730—1740.
Benedict XIV, 1740—1758.
Clement XIII, 1758—1769.
Clement XIV, 1769—1774.
Pius VI, 1775—1799.
Pius VII, 1800—1823.
Leon XII, 1823—1829.
Pius VIII, 1829—1830.
Grigore XVI, 1831—1846.
Pius IX. 1846—1878.
Leon XIII, 1878—1903.
St Pius X, 1903—1914.
Benedict XV. 1914—1922.
Pius XI, 1922—1939. *
Pins XII, 1939—1958.
loan XXIII, . 1958—1963.
Paul VI, din 30 iunie 1963 — 6 august 

1978. ..
loan-Paul I, 3 sept. 1978 — 29 sept, 1978. 
loan-Paul II, (Karol Wojtyla, iost arhi

episcop de Krakovia, primul papă de 
origine poloneză), 22 oct. 1978 —

ÎMPĂRĂȚII BIZANTINI

Teodora, (a doua oară) 1055—1056 
Mihail, 1056—1057.
Isac I Comnenu], 1057—1059.
Constantin X Dukas, 1059—1067. 
Coregent Mihail VII Dukas, după 1060. 
Roman IV Diogene, 1068—1071.
Mihail VII Parapinake, 1071—1078. 
loan Dukas, 1072.
Nichifor Vrieniu, 1077—1078, -
Nichifor Botaniate, după 1077.
Nichifor III Botaniate, 1078—1081. 
Alexie I Comnenul, 1081—1118. 
Coregent Constantin Dukas, 1081—1090. 
Coregent loan Comnenul, după 1092. 
loan II Comnenul, 1118—1143.
Manuil I Comnenul, 1143—1180. 
Coregent Alexie II, după 1172. 
Alexie II Comnenul, 1180—1183.
Coregent Andronic I Comnenul, după 

1182.
Isac D Angliei, 1185—1195.
Ișac III Ahghel, 1195—1203.
Isac n AngheL ța doua oară) 1203—1204
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Coregent Alexie IV, 1203—1204
Alexie IV Murțuflos, 1204.
Teodor I Laskaris, (la Niceea) 1204— 

1222.
loan III Duka-Vatațe, (la Niceea) 1222— 

1254.
Coregent Teodor II, (la Niceea) după 

1241.
Teodor II Laskaris, (la Niceea) 1254— 

1258.
Mihail Vin Paleologul: — la Niceea 

1258—1261 ; — Ia ConstaniinoppI 1251 
—1282.

Coregent Andronic U, după 1272. 
Coregent Mihail IX, după 1282. 
Andronic II Paleologul, 1202—1328. 
Coregent Mihail IX, 1295—1320.' 
Coregent Andronic III, 1325—1328, 
Andronic III Paleologul, 1328—1341. 
loan V Paleologul 1341—1391; asociat cu 

loan Cantacuzino 1341—1347.
loan VI Cantacuzino, 1347—1354. 
loan V Paleologul, 1354—1391.
Andronic IV Paleologul, 1376—1379. 
loan V Paleologul, 1379—1391.
Manuil II Paleologul, 1391—1425. 
Coregent loan VII, 1399—1402.
Coregent loan VIII, după 1421. 
loan VIII Paleologul, 1425—1448. 
Constantin XI Dragases, 1448—1453.

ÎMPĂRĂȚII LATINI DE RĂSĂRIT

Balduin I de Flandra, 1204—1205. 
Henric de Flandra, 1206—1216.
Petru de Courtenay, 1217. 
lolauda, 1217—1219.
Robert de Courtenay, 1221—1228. 
Balduin II, 1228—1261.
loan de Brlenne, 1231—1237.

ȚARI IN AL DOILEA STAT 
ROMÂNO-BULGAR

Asan I, 1186—1196
Petru, 1196—1197
loniță Kalojoan, 1197—1207
Sorii, 1207—1218
loan Asan II, 1218—1241

Căliman Asan, 1241—-1246 . -
Mihail Asan, 1246—1256
Constantin Tih, 1257—1?77 
Ivailo, 1277—1279 
loan Asan III, 1279—1280
Gheorghe I Terter,1280—1292 
Smileț, 1292—1298 '
Ciaka, 1299
Teodor Svestoslav, 1300—1322 
Gheorghe II Terter, 1322—1323 
Mihail Șișman, 1323—1330
Ivan Ștefan, 1330—1331 
Ivan Alexandru, 1331—1371
Ivan Șișman, 1371—1393
Ivan Strașimlr (în Vldîn), 1360—1396

JUPANII Șl CRAII SÎRBILOR

Mihail (în Zeta), 1052—1081 
Bodin (în Zeta), 1081—1101
Vukan (în Rascia), 1083—1114 
Ștefan Nemania, 1166—1196
Ștefan Primîncoronatul, 1196—1217
— rege, 1217—1228 
Ștefan Rad o slav, 1228—1234
Ștefan Vladlslav, 1234-1243
Ștefan Uroț I, 1240—1276 
Ștefan Dragutin, 1276—1282
Ștefan Uroș II Milutin, 1282—1321 
Ștefan Deceanskl, 1321—1331
Ștefan Dușan, 1331—1355

— țar, din anul 1345 
Ștefan Uroț (țar), 1355—1371 
Vukațin (rege), 1365—1371 
lazăr (cneaz), 1371—1389 
Ștefan Lazarevici, 1389—1427

— despot, din anul 1402 
Gheorghe Brankovicl, 1427—1456

-— despot, din anul 1429 
Lazăr Brankovicl (despot), 1456—1458

SULTANII OSMANI

(pînă la căderea Constantinopolului)
Osman, 1288—1326
Urcan, 1326—1362
Murad I, 1362—1389
Baiazid I, 1389—1402
Mehmed I, 1402—1421

(după 1413 — singur)
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Suleiman, 1402—1410
Musa, 1411—1413
Murad II, 1421—1451
Mehmed II Cuceritorul, 1451—1432

(după căderea Constantinopolului)
Baiazid n, 1481—1512
Selim I, 1512—1520 -
Soliman Magnificul, 1520—1566
Selim H, 1566—1574
Murad III, 1574—1595
Mehmed III, 1595—1603 
Ahmed I, 1603—1617
Mustafa I, 1617—1618
Osman II, 1618—1622
Mustafa I (a doua oară), 1622—1623 
Murad IV, 1623—1640
Ibrahim, 1640—1648
Mehmed IV, 1648—1687
Soliman II, 1687—1691
Ahmed II, 1691—1695

Mustafa II, 1695—1703 .
Ahmed IH, 1703—1730
Mahmud I, 1730—1754
Osman III, 1754—1757
Mustafa III, 1757—1774
Abdul-Hamid, 1774-1739
Selim III, 1789—1807
Mustafa IV, 1807—1808
Mahmud H, 1808—1839
Abduf-Megld, 1839—1861
Abdul-Aziz, 1861—1876
Murad V, 1876
Abdul-Hamid II, 1876—1909
Mehmed V, 1909—1918
Mehmed VI, 1918—1922
Abdul-Megid II, 1923—1924
Mustafa-Kemal Atatiirk, (primul pre

ședinte al Turciei moderne), 1923— 
1938.
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