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§ i.

J*i Apologeţii cultului creştin.
n cea mai adâncă vechime omul s’a închinat unei fiinţe A 
Tot Puternice, Creatoare,de care atârna viaţa şi tericirea 
lu i1). Dar acest monoteism2), degenerând mai târziu în 
politeism 3), şi ne mai cunoscându-se prin urmare adevă
ratul Dumnezeu, omul în teama lui de puterile naturale, 
de elemente, reptile şi tot felul de vietăţi fioroase, începu 

a zeifica pe unele din acestea şi a invoca în contra celorlalte, 
protecţiunea altor idoli închipuiţi de fantazia lui vioae4). De aceea

1) Mulţi dintre geologi, potrivit celor 6 zile ale creaţiunei biblice, îm- 
părţesc şi ei timpul până la deluviu, în 6 perioade:

a)  Perioada chaotică, când pământul nu avea form ă;
b) Perioada primei formări a cojei pământului, sau perioada a rh a ic ă ;
c) Perioada prim ară  sau paleozoicâ, în care întâlnim primele animale;
d) Perioada secundară  sau mezozoică când aflăm animale vertebrate ;
e) Perioada terţiară  sau kainozoică când apar animalele rumegătoare, 

pahiderme, carnivore şi maimuţele;
f)  Perioada cuaternară  sau deluviană când apare omul. Conf. Gr. Ste- 

fănescu, Când a  apărut omul ? Bucureşti, 1903, p. 15.
2) Cuvântul »monoteism“ e compus din novo*; = singur şi 0eog =  Dumne

zeu ; însemnează aşâ dar inchinarea la un singur Dumnezeu.
3) Cuvântul »politeism “ e compus din noAAoi -= mulţi şi 0eoi = Dum nezei; 

însemnează prin urmare inchinarea la m ai mulţi Dumnezei.
d t o  DpŢiiri£ rw n -i: c\ri cjţik ocrjnptf nn*n (4

(Ezechiel, 20, 30 — 31).
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vedem la popoarele vechi păgâne1), o mulţime de culte, unele 
mai escentrice de cât altele.

în studiile arheologice şi în desgropările ştiinţifice cari 
se fac zilnic prin părţile locuite în vechime de popoarele idolo- 
latre 2), se descoperă nu numai tot felul de statui ale zeilor, dar

Domnul D octor B A D EA  C IR EŞEA N U , A utorul Tezaurului Liturgic, 
în vârful Turnului „Eifel" din mijlocul oraşului Paris, capitala Franciei, înalt de 
3 0 0  metrii, priveşte Bisericile şi edificiile m inunate ale oraşului, in vara anilor 

1897  şi 1 9 0 0 . Tot atunci Domnia Sa a străbătut întreaga F ran cie  in 
scopuri ştiinţifice.

1 ) Cuvântul „păgân" îşi are origina în latin, paganus = ţăran, sătean, ne
cioplit. Ovidiu, Cicerone, aşa întrebuinţară cuvântul „paganus". în creştinism 
dobândi însemnarea de necurat, idololatru, spurcat.

2 ) nIdololatria" , elSco^otatTQeia, aq, (compus din eî8coXov =  imagine, chip, 
idol, şi XdTqeCa = serviciu, ceremonie religioasă, însemnează adoraţiunea im agi
nilor, figurilor, cultul idolilor.
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şi o mulţime de obiecte, cari erau de nevoe la împlinirea cu l
telor din acele tim puri1).

Muzeele cele bogate din ţările Europei încă păstrează nu
meroşi zei ciopliţi din lemn, piatră, bronz, fier şi alte materia- 
luri, cum şi diferite lucruri privitoare la cultele popoarelor vechi. 
Toate acestea sunt adunate din săpăturile făcute la templele 
păgâne din Teba, Memfis, Persepole, Susa, Ecbatana (azi Hama- 
dan), Palmira, Ninive, Acropole, apoi de la palatele regilor cari 
domniră odinioară în lume, şi din ruinele cetăţilor vechi2).

P a la tu l do cristal din. m arginea oraşului Londra capitala Angliei, 
în care am văzut o bogăţie de obiecte religioase, Luni 11 August anul 1897. 

Construcţia m arelui palat a costat 3 7  milioane de franci. (Autorul).

1) Vezi „Privirile generale asupra culturei popoarelor vechi" întocmite de 
mine şi publicate în revista „Biserica ortodoxă R om ână“ din Bucureşti, anul 
X X X  (1906), n. 4, p. 4 4 3 - 4 5 0  (Autorul).

2) „In cercetările ce am  făcut în vacanţele de vară ale anilor 1897, 1898, 
1899 şi 1904, prin  muzeele m ari din Europa şi Africa, şi an u m e: in mu
zeul britanic din Londra, Luvru din Paris, naţional din Madrid, în  m u
zeele Vaticanului şi de pe muntele Capitolin din Roma, naţional din Nea- 
pole, etn ografic  din Berlin , nordic din Copenhaga, G rassi din Lipsea, 
nordic din Stockholm, erem itagiu  din Petersburg, de ştiinţi naturale şi a r 
heologie din Viena, de an ticităţi din Constantinopole, naţional din Atena, 
apoi in  muzeele egiptean şi arab ic în Cairo din A lexandria, etc., am  
văzut in aceste tezaure de lucruri vechi, pe lângă mulţimea statuilor de 
zei, încă şi numeroase obiecte magice d. e. amulete sau talismane străvechi, 
pentru fer irea  omului de răutăţi, nenorociri, şerpi, crocodili şi de fu ria
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Pe când neamul omenesc se afla în noianul acestor rătă
ciri, s’au propoveduit învăţăturile mesianice de către Domnul 
nostru Jisus Hristos, şi s’au stabilit de el principiile pentru în
fiinţarea unui cu lt1), cu menirea de a se practica totdeauna în 
lîiserica creştină. Din acest cult fură excluse cugetările mate
riale ale religiunilor păgâne, şi se înlăturară sacrificiile sânge
roase, obişnuite la templele presărate prin Siria, Egipt, Grecia, 
Italia, Vechiul Mexic şi alte ţări acoperite oare când de ceaţa 
păgân ism ului.

în locurile pe unde se semănară cuvintele Mântuitorului, 
încetă fumegaţi unea sacrificielor de la altarele zeilor, şi în locul 
sgomotului de la sărbătorile păgâne, se stabili acum prea mă-

anim alelor fioroase. Din exam inarea cu atenţiune a acestor lucruri, am do
bândit convingerea, că popoarele vechi din Asia, erau  mult m ai bogate in 
aceste credinţe deşarte de cât popoarele africane. La locuitorii asiatici în
tâlnim o vastă complicaţiune de doctrine păgâne şi numeroşi zei protectori 
in contra spiritelor rele şi duşmanilor de tot felu lu (Autorul).

1) „Cultus", se derivă de la verbul latin colere a cultiva, a îngriji, a practica, 
a sprijini. Plaut, Horaţiu, Virgiliu, Cicerone, întrebuinţară foarte des acest cuvânt. 
In formă religioasă Romanii înţelegeau prin cuvântul cult, onorarea zeilor şi 
ascultarea de ordinile lor anunţate de preoţi la temple.

în nici o parte a Italiei nu s’a păstrat mai bine fiinţa templelor romane 
cu altarele lor, de cât în ruinele oraşului Pompei care fu acoperit de lava vul
canului Vezuviu la anul 79 după Hristos, iar astăzi cu mari sacrificii se află 
descoperite aproape trei părţi din ele. In  Pompei am  văzut în  vara anului 
1897, ruinele m ai multor tem ple: al lui Apolon, al lui Joe, al Fortunei, al 
lui Mercur şi al lui August. Dintre toate aceste temple, acela al lui Apolon, 
e m ai bine conservai. Aci vede cineva altarul de sacrificii şi locul de sus 
unde se suiau preoţii pe câteva trepte de m arm oră şi se rugau înaintea 
zeului. Iar Luni 1 Septembrie 1897 m ’am suit şi pe muntele Vezuviu, şi m'am 
uitat cu spaimă şi fiori în jos pe gura craterului ce funcţionează astăzi în linişte.

în săpăturile arheologice făcute la Pompei în toamna anului 1901, desco- 
perindu-se 50 de schelete, între cari unul fiind împodobit cu un lanţ de aur, se 
crede că acesta ar fi scheletul naturalistului roman Pliniu cel bătrân, acoperit 
de lava Vezuviului la anul 79 după Hristos. Nepotul său Pliniu cel tânăr, a des
cris prea bine nimicirea oraşului Pompei, în două scrisori minunate adresate lui 
Tacit. Una din ele e publicată româneşte, în Lepturariul lui Arune Pumnul, 
Vieanna, 1863, partea I, pag. 169.

O irupţiune vulcanică mai înspăimântătoare de cât aceasta, avu loc în 
primăvara anului 1902 în insula Martinica din Antilele Mici franceze. Atunci 
vulcanul Pelee din această insulă, acoperi oraşul Saint Pierre cu împrejurimile 
sale, şi muriră în flăcările lavei şi în fum vr’o 40.000 de oameni. Pe suprafaţa 
pământului se numără vr’o 360 de vulcani în activitate. Tot în anul 1902, s'au 
găsit urmele unui oraş situat pe malul fluviului Sorno, nu departe de Pompei 
(Italia), îngropat în lava vulcanului Vezuviu, cu câteva veacuri înainte de Pompei.

Iar în anul 1903 arheologul Dall’Osso, a descoperit în partea de est a Ve
zuviului, urmele unui sat la o adâncime foarte mare, acoperit de lavă, după cum 
se crede, înainte de zidirea Romei.

D ’asupra vechiului Erculanum, se află azi oraşul Resius cu 25.000 de 
locuitori. Americanul Valderstein a voit în anul 1904 să descopere Erculanum dar 
a avut nevoe pentru aceasta de sute de milioane franci.

Iot în anul 1903 fu acoperit delavă şi apoi scufundat în jos Orăşelul „Duverge* 
aşezat la poalele munţilor Stâncoşi din America. Astăzi în locul acelui orăşel se 
află lacul Corvelo. Asemenea nenorocire s'a întâmplat şi oraşului Mesina dm Si
cilia in anul 1908. (Autorul).
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rirea lui Dumnezeu în spirit şi în adevăr 1). N’avem de cât să 
ne aducem aminte de cultul zeiţelor Isis, Venus, Afrodila, Diana 
din Efes şi al Gibelei, la a căror veneraţiune, se făptueau cele

1) Şi acum găsim chiar în apropiere de noi, rămăşiţe din sgomotul şi 
mişcările păgâne, păstrate în Islamism. In vara anului 1898 aflându-mă în Cons
tantinople, am vizitat în ziua de 27 August giamia (Teke) a Dervişilor u rlă-  
tori (călugări Turci) din Scutari (un cartier al oraşului Constantinopole). Giam ia 
aceasta e o construcţie veche de lemn cu două etage. Decoraţiunea edificiului
o formează mai multe săbii, bice, cuţite, darale, măsci şi alte lucruri de acest fel. 
Litania la cari asistaiu cu mai mulţi europeni e o particularitate extremă a cul
tului mahometan. Dervişul prior (Imamul, adică preotul) da semnele de toate

Dervişii (călug&ri mahomedani) în oraşul Iafa (Palestina).

mişcările, pe când ceilalţi dervişi cu alţi Turci fanatici puşi în rând, recitau 
versete din Coran, îngenuchiau, apoi în picioare făceau diferite mişcări din cap, 
din mâini, jucau pe loc, oftau şi mugeau îngrozitor. Turcii azistenţi admirau 
această frumuseţe! Dintre fanaticii cari făceau mişcările, m’a uimit un ofiţer 
negru, gigantic la corp, groaznic la chip şi foarte puternic în mişcările trupului. 
La sfârşitul Litaniei care a ţinut vr'o trei ore, priorul cu un aer grav şi o ţinută 
de profet, a călcat pe spate pe credincioşi şi copii ca să fie sănătoşi. Muzica însă 
a Litaniei, executată în solori vocale de 'Furci muzicanţi, era frumoasă, însă foarte 
jalnică.

Şi la Evrei erau îndatinate jocurile cu caracter de sfinţenie. Aşa, în cartea 
Il-a a lui Samuel, cap. 6, v. 1 4 -1 5 ,  cetim aceste cuvinte: „Şi Davicl dănţuiă  

(̂ n toate puterile lui înaintea lui Iehovau (înaintea chivotului).

Iar în alt loc din aceeaşi carte, cap. 6, v. 16 cetim : „Şi când intră chivotxd lui 
Iehova in cetatea lui David, Mical fiica lui Saul, se uită pe fereastră şi 
văzu pe regele David săltând  (f-ŢgE) dănţuind  C " i5 " £ £ ')  înaintea lui
Iehova şi ea îl despreţul in in im a sau.

Dar şi în Biserica răsăriteană a rămas o reminiscenţă spirituală a dănţuirilor re
ligioase dinVechiul Testament şi anume la „Isaia dănţueşte", când preotul cu mirii şi
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mai neauzite desfrânări, şi ne vom face idee de cultele păgâne *).
Abia începu însă a înflori cultul în creştinism, si imediat 

răsăriră o mulţime de persecutori ai acestui cult. Temniţele 
acum se deschiseră pentru martirii creştinismului, săbiele se 
ascuţiră, fiarele sălbatice se pregătiră spre a sfâşia cu lăcomie 
mii de creştini ®) şi rugurile se aprinseră pentru a arde de vii 
pe mărturisitorii credinţei. Chinurile cele mai înfiorătoare se 
urziră pentru sprijinitorii cultului creştin3).

naşii se învârtesc de 3 ori împrejurul mesei din naos, ţinându-se unul cu altul 
de mâini. Tot aşa şi la hirotonie când se cântă în altar „Isaia dănţueşte", ocolesc 
de 3 ori hirotonitul cu clericii sf. masă din altar. Asemenea învârtire se face 
şi la botez. Aceste ocoliri sau cum le zice Simeon Tesaloniceanul (cap. 295) 
„dănţuiri sfinte", însemnează bucuria sau nemărginirea lui Dumnezeu. (Autorul).

1) Arnobius (Contra gentes, IV. 35), Isidor de Onciul (Archeol. bibi.), 
Cernăuţi, 1884, pag 527 — 531, Eusebiu istoricul (Vit. Const, lib. III c. 55), ne 
arată că se săvârşeau orgii de desfrânare la un templu fenician al zeiţei Venus, 
aşezat într'o pădure a muntelui Liban; iar Constantin cel Mare a poruncit ca 
templul să fie dărâmat şi desfrânarea să se stingă, ceeace s’a şi făcut. A mai po
runcit să se dărâme toate templele păgâne unde se comiteau nelegiuiri de tot felul 
(Euseb. Vit. Const, lib. III, c. 58).

2) Crudul împărat Neron (5 4 -6 8 ) , ordonă a s e  unge cu smoală în gră- 
dinele sale o mulţime de creştini şi apoi a li se dâ foc ca să lumineze noaptea 
acele localităţi. Plângerile şi tânguirile răsunau pretutindinea. Iată ce zice Corneliu 
Tacit ( f  117), în Analele sale Cartea XV, § XLIV, despre persecuţia lui Neron în 
contra creştinilor: «Ergo abolendo rumori Nero subdidit reos, et quaesitissimis 
poenis affecit quos, per flagitia invisos, vulgus christianos appellabat. Auctor 
nominis ejus Clu'istus, Tiberio imperitante, per procuratorem Pontium Pilatum, 
supplicio affectus erat... Igitur primum correpti qui fatebantur, deinde indicio 
eorum multitudo ingens, haud perinde in crimine incendii, quatn odio humani 
generis convicti sunt. Et pareuntibus addita ludibria, ut, ferarum tergis contecti, 
laniatu canum interirent aut crucibus a/fixi, aut flam m andi, atque ubi deffe- 
cisset dies in usum nocturni luminiş urerentur. Hortos suos et spectaculo Nero 
obtulerat, et circense ludicrum edebat, habitu aurigae permixtus plebi, vel curri- 
culo insistens". Mai târziu împăratul Vespasian (6 9 -7 9 ) , a început în Roma 
construirea Marelui Coloseu pe locul unde, după cum zic unii, erau grădinele lui 
Neron. Vespasian însă n’a putut să termine această măreaţă clădire. Fiul său 
Tit (an. 79 — 81), finind Coloseul, l ’a inaugurat cu junghierea a 5.000 de ani
male sălbatice şi 10.000 de prizonieri între cari erau şi mulţi creştini. Dar mai 
mult sânge de creştini s'a vărsat în timpurile din urmă în arena Coloseului şi 
pe alte pieţe publice.

In Roma, mulţi italieni mi-au arătat in vara anului 1807 ruinele 
palatelor neroniane unde se săvârşeau atâtea cruzim i şi locul unde erau  
grădinele acestui îm părat, atât de triste prin  arderea creştinilor. După 
aceştia, grădinele şi palatele erau aproape de locul unde fu zidit C oloseul; iar 
după învăţaţii latini, ele erau acolo unde s'a zidit Vaticanul mai târziu.

Pe locul unde se zice de latini, că erau grădinele neroniene, s'a zidit o Bi
serică de către Constantin cel Mare. Monumentul acela avea 100 de columne 
de marmură cu mozaicuri preţioase. El a ţinut vr'o 10 secole. Pe lângă această 
Biserică s'au făcut cu timpul spitale, cimitire, împrejmuiri cu ziduri mari ş. a. 
Toate acestea purtau o numire comună de „Vaticanus", de la colina pe care 
erau zidite. In secolul XIV  papii îşi strămutară reşedinţa aci, din Lateran şi apoi 
din Avignon. In secolul al XV începură zidirea Basilicei sfântului Petru pe locul 
unde era Biserica lui Constantin şi unde după tradiţie a fost înmormântat apos
tolul Petru. Tot pe atunci începură şi zidirea palatului papal continuat în de
cursul timpului (Autorul).

3) Chrysost. Aoyos JteQÎ <puYÎ|<;: E lâ jt io te lţ  t<j> .̂oya», moreue to i?
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In secolul II, 111 şi începutul secolului IV, împreună cu 
persecuţiunile tiranilor, se mai ivi încă o serie de duşmani pe
riculoşi în persoana filosofilor păgâni. Aceştia luptară pe terenul 
ideilor a înegri pe creştini şi aruncară asupra urmaşilor lui 
Hristos, tot felul de calomnii urâcioase. între aceşti duşmani se 
distinseră în secolul II Celsus x), Crescens, Corneliu Fronton  
şi Lucian  din Sam osata2) ; iar în secolul III se ilustrară prin 
neadevăruri, Ammonia Saccas ( f  250), Plotin (y 270 3) şi Fi- 
lostrat4) ; apoi Ierocle prefectul Bitiniei şi în urmă al Ale
xandriei la începutul secolului IV scrise «Aoyoi cpiÂaÂrjOeiţ rtpog 
■/(HGTiavoik», în contra creştinilor B). Toţi aceşti inimici ai adevă
rurilor mesianice, atribuiră creştinilor amestecări de sânge la 
cultul lor, orgiele cele mai escentrice în adunările tainice, vră- 
jitoriele şi mâncătoria de oameni. îi acuzară apoi prin grain şi 
în scris de toate faptele necuviincioase închipuite numai de mintea 
fantastică şi de care nici nu trebue a mai vorbi 6). în aceste 
atacuri bâriitoare în contra creştinilor, încă din secolul I-iu luau 
parte si jidovii (Orig. contr. Cels. III).

Apologeţii creştinilor din secolul II-lea ca Meliton de Sardes, 
Iustin Martirul, Minuciu Felix  şi Atenogora; apoi cei din secolul 
III-lea ca Clement din Alexandria , Origen, Ipolit, Tertulian, ş.a., 
aduseră probe puternice prin graiu si scrieri, şi dovediră cu pri
sosinţă, că bârlelele acelor calomniatori sunt cu totul neînte
meiate.

ţiam. Iloaoi xvinawoi TjOeXriaav jcepi ysveoOai x% 'Exxtaiaîag; jtooa rrjyava; Jtocoi 
xajiwoi, 0iiqC(ov oSoA'xeg, Ijup'n fixovT^E-va; xai ou JteQieyvvovTO.

I I of» ol ;to)v£(.i/|auvTec; ; SeaiyrjvTai xai Xi'iOi] jraQafisSovtai. IIou 8e f j ’E x -  
x X tjo ia ; 'Y iteg  tov f]/aov X,d[uiei. T a  exemov Eopeoxai, xd xauxric dO avara. E l  
oxe okîyoi fjoav, ovx evixV|0T)oav, oxe f| otxoupivr) Ijc31t|o0ti evoePeîag, juoq vi- 
xf|oai buvaaai; , / 0  oupavog xai rj yrj JiaQSAeuaovxai, ol 8e /.oyoi (j.ou ou |xtj 
waQE/w0cooi".

1 ) Epicurianul Celsus a scris pe la anul 178 în contra creştinilor un tratat 
întitulat i,Aoyog d^nOţi?" în care numia pe lisus Hristos, vrăjitor, amăgitor şi'i 
batjocorea toate acţiunile lui divine. Opera lui Celsus s’a perdut; dar mai târziu 
Origen răspunzând la atacurile epicurianului, prin apologia întitulată „ Contra 
Celsum“, în 8 cărţi, reproduce aproape în întregime scrierea lui Celsus.

2) Lucian  născut în Samosata din Siria ( f  c. a. 200), fu un mare satiric 
cu privire la religia păgână a Grecilor în „Dialogul morţilor" şi-şi bătu joc şi 
de creştini în cele două cărţi: Alexandru din Abono tihos (’A^un-ou t(xoţ), şi 
Despre m oartea cinicului Pey'egrinus.

3) A se vedea Vie de Plotin par Porphyre, dans le deuxieme volume de 
la traduction des Enneades, pag. 12.

4) Philostrate, Vie d’Apollonius de Tyane.
5) Ierocle repeteşte mai multe atacuri din acelea ale lui Celsus. Despre 

Ierocle avem mărturii de la Lactanţiu în scrierea sa „De morte persecutorum" 
şi de la Eusebiu în scrierea lui „Adversus Hieroclem". Eusevic Popov., Istoria 
Biser., Vol. I, pag. 191 — 194.

6) Alii eos ferunt ipsius antistitis ac sacerdotis colere genitalia  et quasi 
parentis adorare naturam. Nescio an falsa, certe occultis ac nocturnis appositta 
suspicio. Min. Felix-Octav. în Gaume, Histoire des catacombes de Rome, Paris, 
pag. 20 2 .
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A) Apologeţii cultului din secolul II
1. Episcopul Meliton de Sardes (an. 170), nu numai că a 

trimis împăratului Marcu Aurel iu (161—180) o călduroasă apo
logie a cultului creştinesc, dar el a inaugurat prin aceasta şi o 
puternică şcoală apologetică*). După ce episcopul apără îndeajuns 
cultul creştinilor prin această apologie, se miră mai departe, 
cum lumea păgână de altfel cultă, divinizează lemnele şi pietrele 
si se închină lor? «Cead’intâiu grije a ta, zice Meliton, să fie 
ca tu sa nu amăgeşti sufletul tău. Tu insă te amăgeşti pe 
tine însuţi, când numeşti Dumnezeu, aceea ce nu este Dum
nezeu j»*). Cugetarea principală cu privire la cult, Meliton o for
mulează în aceste cuvinte: «O, om de nimic, care ai pe Dum
nezeu in tine, a fară  de tine şi mai presus de tine, cum cumperi 
tu idoli făcuţi de mână omenească şi te închini lor 9 Tu nu 
ştii că ochiul care vede toate, te-a văzut 9 Nu auzi că cuvântul 
adevărului iţi zice: cum va fi sculptat Dumnezeu cel nevăzut9 
Pentru ce te prosternezi înaintea celui neînsufleţit 9 Teme-te 
mai bine de Acela care sgudue pământul şi cerurile, in furiază  
marea, mută munţii, şi poale deveni pentru tine foc mis
tuitor»3).

2. Nici un apologet însă nu apără mai bine vechiul cult 
creştin, de cât Iustin Filozoful şi Martirul ( ţ  163 sau 167). Acesta 
în prima apologie îndreptată împăratului Antonin Piui (138—161) 
şi senatului roman, spune că închinarea creştinească este o ma
nifestare de sentimente şi cugetări curate. Şi dacă creştinii se 
întrunesc la rugăciune, aceasta o fac spre a ceti bucăţi din 
scrierile apostolilor şi profeţilor şi sunt departe de a săvârşi 
nelegiuirile de cari sunt acuzaţi prin iubitorii de întunerec. Gîi 
privire la sf. euharistie, Iustin formulează în cuvintele cele mai 
alese credinţa Bisericei şi depărtează în acelaşi timp bănueala 
de antropofagie căzută asupra creştinilor. «Noi, zice apologetul, 
primim acestea (pâinea şi vinul), nu ca pe o pâine simplă şi nici 
ca pe o băutură obişnuită ; ci noi credem că m.âncarea aceasta 
asupra căreia s'a pronunţat binecuvântarea prin mijlocul ru- 
găciunei cu cuvintele Lui, şi care prin introducerea in noi 
■nutreşte corpul şi sângele nostru, este însuşi corpul şi sângele 
lui Ilristos cel ce s a  incorporat»*). Iar în apologia î l  trimisă

1) Din apologia lui Meliton s'au găsit fragmente într'un manuscript siriac, 
aflat în muzeul britanic din Londra. Manuscriptul poartă vechimea din secolul
VII. Textul se află în Vol. II al operei Spicilegium solemnense, edată de Pitra, 
p. X X X V III — LIII. Cf. E. de Pressense, Histoire des trois premiers siecles de 
Peglise chretienne, T. II, Paris, p. 166 seqq.

2) „Cura sit tibi primum ut in anima tua non mentiaris". Pitra, Spicil. 
solemnense, p. 48.

3) „Homo vilis, qui Deum habes in te et extra te et supra te...«, Pitra 
Spicil. solemn., p. 50.

4) Iust. Mart. Ap. I c. 66. Conf. Arhim. Ghenadie Enăceanu, Patristica 
sau studiul istoric asupra Părinţilor biser., pag. 43, Bucur., 1878.
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lui Marcu Aurelia — o complectare a primei apologii — Iustin 
afirmă că centrul cultului creştin, «este adoraliunea lui Dum
nezeu Tatăl dreptăţei şi al virtuţilor, adoraţiunea lui Dumnezeu 
Fiiul şi a sfântului Spirit» 1).

3. Minuciu Felix  (an. 170) în scrierea sa făcută ca un 
dialog intre creştinul Octavin şi păgânul Ceciliu, a combătut 
multe bârfeli venite din partea păgânilor asupra creştinilor. Aşa, 
învinuindu-se urmaşii evangeliei că ei adorează crucea şi merită 
prin urinare să fie răstigniţi pe ea, Minuciu Felix (Dial. Octav.) 
le răspunde duşmanilor, că creştinii nu adorează crucea, ci pe 
Acela ce a fost răstignit pe ea. Apoi Lucian de Samosata şi 
cu cei de o credinţă cu el (Dial, in mort.), acuzând pe creştini 
că se închină membrelor bărbăteşti ale preotului (antistitis ge
nitalia), când adică pioşii îşi mărturiseau păcatele în genuchi 
înaintea ministrului altarului, Minuciu le răspunde (în Dial. Oct. 
c. 28) că aşâ învinuiri trec peste orice margine de neruşi
nare. Păgânii plecaseră către această născocire de la imoralitatea 
sectei lui Garpocrat care săvârşea asemenea fapte şi sectarii 
se chemau tot «creştini». Iar pe acei cari ziceau că creştinii 
se închină unui cap de măgar, Minuciu (Dial. Octav. c. 28) şi 
Tertulian (l Ad nat. XIV) îi înfruntă zicându-le, că această ido- 
lolatrie inventată de Jidovi şi Tacit (Hist. V), o săvârşesc păgânii, 
iar nu fiii Bisericei creştine. Duşmanii crucei în această calomnie, 
au pornit de la intrarea în Ierusalim a Domnului călare pe asin. 
Iar despre prânzul ccTieste», Minuciu ne arată (Dial. Octav. 28) 
că păgânii ziceau, că la introducerea unui prozelit în creştinism, i 
se dă acestuia un copil învălit în pâine, pe care proselitul îl stră
punge cu cuţitul, apoi corpul victimei e mâncat de cei de faţă în
chipuind jertfa lui H ristos2). Dar Iustin (Dial, cum Tryph. n. X  şi 
xVpol. 1 şi II), Minuciu (Dial. Octav.), Atenagora (Legat. n. III), 
Teofil de"Antiohia (L. Ill ad Autolic n. IV) şi Origen (L. VI n. 27), 
desvinovăţesc pe urmaşii evangeliei de aceste nelegiuiri3).

1) Kcu oh.oXoyol'uev xu)v TOiouTcov vo iuţo jiivcov 0ea)v d0eoi slvai, &M. ’ ou '̂i 
too d?.T|0£<mxTov, xai Jtutyog âixaiocruvrig xai aa>(ppoavvng, xai t <7)v  dÂÂcov 
do erei) v, dvejufiixxov te  xaxiag Oeou- âXk * exeîvov te  xai tov nan ’auTofi mov t X0ovra 
xai 8i8d^avra ijuâg rauta, xai tov tcov âXAxov Enopievcov xai e^o ̂ jloiauhevcdv 
dya0«)v âyyeXmx otpatov, jrvevfid te  to -Tgocpr|Tixov OE|36uE0a xai jtqooxuvovuev, 
Xoyfo xai d ^ 0 E Îa  ti(.i(ovte5, xa i Jiavri |3oi>Xojiev(j> (laOtlv, (og tSi8dx0ilpiv, 
dtpOovtog jtaQaSiâdvte?. Iust. Mart. apoi. II, ap. Coteler. patr. apostol., Tom. II, p. 56.

Iar celor ce ziceau că creştinii se închină unui om răstignit, după cum 
afirma şi Tacit (Anual. XV, 63), Iustin (Apoi. II) le răspunde că creştinii se în
chină lui Iisus Hristos fiul lui Dumnezeu care a luat moarte pe cruce, şi dacă 
a primit firea omenească, n'a încetat niciodată de a fi Dumnezeu.

2) Ospeţe „tiestice" se ziceau de la partea mitologică care spune că Atreu 
a gătit fratelui său Thyest un prânz din cei doui copii ai acestuia, şi apoi l’a 
învitat să-i mănânce.

3) Şi Eusebiu (Hist. eccl. V, 1), apără cu energie pe creştini de aceaste urî- 
cioase calomnii. Cât pentru „incestul Oedip» adică „orb", Comeliu Fronton 
zicea că închinătorii crucei se adunau împreună cu copiii, femeile şi surorile lor, 
în zilele de sărbători, nunţi, sfinţiri de Biserici (case particulare) şi îmormântări, 
apoi după ce mâncau şi beau cu îmbuibare, stingând luminele se dau la tot 
felul de orgii incestuoase. Insă Minuciu (Dial. Octav.) şi Origen (contr. Cels. 1.
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4. Din punctul de vedere filozofic, în apărarea creştinis
mului, mult mai sistematic de cât Iustin, este Atenagora. Pro
fund cunoscător al misterielor păgâne şi al literaturei antice, 
Atenagora (an. 180) citează în scrieren sa «IIoea(3eTa jieqi Xqig- 
Tiavurv» (mijlocire pentru creştini) în 37 capitole, pe cei mai în
semnaţi reprezentanţi ai culturei elenice, ca martori în procesul 
pe care-1 intentează păgânismului. După ce scoate în evidenţă 
deosebirile escentrice cari există între cultele păgâne, apologetul 
arată că zeii occidentului sunt despreţuiţi de [>opoarele răsări
tene şi actele cultului egiptean sunt pentru Greci întru totul 
comice J). Continuând cu combaterea acestor credinţe păgâne, 
Atenagora ajunge la stabilirea deosebirilor dintre adoratorul 
lui Joe Olimpicul şi veneratorul crocodilului -). în urma acestora, 
înalţă cultul creştinilor în care se observă o unitate perfectă de 
vederi şi ’1 pune mai pre sus de ori ce cult din păgânisui8). 
Acelora cari învinueau pe creştini că la întrunirile lor jertfesc 
un copil, Atenagora le trimite aceste cuvinte: «Eu vâ cer pe 
acel om care crede in tnviere şi consimte in acelaşi timp a se 
face mormântul viu al unui corp care trebue să invieze». Mai 
departe apologetul afirmă cu tărie : «Căci nu se poate ca ace
iaşi oameni cari cred că corpurile noastre au să invieze, să le 
mănânce ca şi cum nu ar mai invia» 4).

VI n. 27) nimicesc aceste învinuiri. E drept întru câtva, că mesele acestea (aga
pele) care se făceau în casele particulare şi în tinda Bisericilor, dau ocaziuni şi la 
unele mici necurăţenii. De aceea Tertulian (D ejejun . XVII), sinodul din Laodicea 
(can. 28), Grigorie de Nazianz (carm. X), Augustin (Confess. VI, 2), combătură 
agapele până ce se desfiinţară. Canoanele 28 al sin. din Laodic. şi 74 al sino
dului VI ecumenic, le opresc cu desăvârşire.

1 ) în capitolul XIV  al scrierei sale apologetul după cc îşi bate joc de mul
ţimea zeilor, spune că „Egiptenii îşi lovesc piepturile in temple, p ar ’că ar jă li 
nişte m orţi...Iar pe anim ale le rad  după ce mor şi le îngroapă în templeu.

2) în capitolul X X , Atenagora se miră de absurditatea figurilor de zei. 
El zice aceste cuvinte: „ Voiu arăta aci corpurile zeilor; voiu arătă  pe He- 
racle, un zeu dracon, încolăcit; ia r  pe cei cu o sută de m âin i îi voiu am inti 
cu scârbă. Şi fiica lui Zevs... are doui ochi în locul lor, apoi doui pe frunte, 
şi un cioc la partea din  dărăt a gâtului. Ea are şi coarne"... etc.

Apoi în capitolul X XV III Atenagora arată că „Toţi Egiptenii sacrifică 
boi curaţi de genul masculin şi viţei graşi. Ia r  vitele de genul fem enin, nu 
le este îngăduit să le sacrifice, căci sunt consacrate zeiţei Isisu.

Cât priveşte pe creştini, eruditul apologet mărturiseşte în capitolul XIII că 
aceştia nu aduc sacrificii sângeroase căci ,, Tatăl a tot Creatorul, nu are tre
buinţă de sânge, nici de miros de cărnuri... ci cea m ai m are je r t fă  pentru  
el este să cunoaştem cine a întins cerul... cine a  strâns apa...u etc.

3) E. de Pressense, Histoire des trois premiers siecles de l'eglise chre- 
tienne, T . II, p. 1 9 2 -2 0 3 , Paris, 1861.

4) Atenag. IlQeofteîa, op. c., cap. 3 6 : Ou y «0 to>v avtcov, xcu otvatmjoeoGai 
ijiuîyv rtPttFLoOai t a  ocojiaxa xa i eoGîsiv avea <05 cnV. âvacraioofiEva. Conf. Athe- 
nag. Apoi. în E. de Pressense op. cit., T. I, p. 114. Această idee este desfăşu
rată de Atenagora şi în scrierea sa „ITeQÎ dvacrxâoecoţ tAv vexQtov" (Despre în
vierea morţilor). Aşa în capitolul VIII din această carte, Atenagora se întreabă 
astfel: „Şi ce să mai zicem de corpul omenesc, când vedem că el nu a fost 
hotărll nici unei creaturi spre h r a n ă ? în totdeau n a el num ai spre onoarea 
flrci sale a găsit mormântul său in  păm ântu.
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B) Apologeţii cultului din secolul III.

1. Cu Clement din Alexandria  ( f  215), apologia cultului 
creştin se ridică la cea mai înaltă treaptă. Păcatele idololatriei, 
Clement le desvăleşte cu atâta fineţe de spirit şi putere, în cât 
păgânii nu mai încearcă a’i stâ împotrivă. In scrierea sa (cIIqo- 
TpejTTixoq» (Protrepticul, călăuză) întocmi o faimoasă satiră asupra 
numeroaselor statui păgâne, înaintea cărora închinătorii de idoli 
se prosternau din cea mai adâncă vechime *). Ieronia din satiră 
este înfăţişarea unui spirit ager şi profund cunoscător al între- 
gei mitologii păgâne. Cu privire la confuziunea ce se află între 
zei, Clement se îndoeşte cum ’i ar puteâ clasilicâ mai bine, căci 
«se socotesc trei Jupiteri, cinci Minerve, o mulţime de Apoloni şi 
de Esculapi tămăduitori de boale ; apoi tot atâţia Mercuri câţi 
sunt şi înşelători; iar Vulcanii sunt nenum eraţi»2). Arătând pati
mile lor, apologetul zice că «zeii sunt de rasă umană, repre- 
sentanţi ai puterilor demonice răspândite in aer, lacomi de 
băuturi şi sacrificii, genii răutăcioase, duşmani ai oamenilor 
şi poftitori de carne, sânge şi victime omeneşti» 3).

2. Origen ( f  254) primeşte principiile apologetice ale 
lui Clement, le consideră demonstrate şi se mulţumeşte a le 
afirma. «Pietatea păgână, zice Origen, nu are nimic esenţial; 
ea este o însuşire cu caracter arbitrar şi accidental. L a  unii 
crocodilul este adorat ; pe când alţii îl mănâncă cu lăcomie, 
în  unele ţâri lumea se închină leu lu i; iar in altele, se vene
rează animalele domestice. Pietatea unui popor devine impie
tatea altor neamuri. Aceasta este o gr'ămădire de absurdităţi» 4).

3. Ipolit ( f  235) în opera sa «Philosophumena» (Principii 
filosofice), este adânc mâhnit de teogoniile mitologice, pen- 
Irn că aci se divinizează elementele naturei, în loc să se reco
mande închinarea la Cel Adevărat. «Toţi aceia, zice Ipolit poe- 
lilor si filosofilor păgâni, cari nu s’au ridicat la ceea-ce este cu 
adevărat divin, in cercetările lor asupra firei lucrurilor create, 
xi nu sau  luminat din măreţia creaţiunei, au divinizat când 
un element din lume, când altul, nesocotind pe Dumnezeu care

1) Clement d'Alexandrie. Protrepticus, c. IV, § 46. Edition de Leipsig, 1831.
2) Clem. Alexandr. Protrepticus. II, 28.
3) Clem. Alexandr. Protrepticus. II, 40. III, 42.
4) Origen. Contra Celsum V, 27. Conf. E. de Pressense, Hist, des trois 

prein. sied. de l’£gl. chret., Tom. II. 312.
I)ar Origen mai arată (Contr. Cels.) că primii calomniatori ai creştinilor fură

I i'rrii, cari duseră cu ei în lume născocirile ce nu s'au şters două sute de ani. De 
invea Iii Bisericei creştine, erau urîţi pretutindinea, fiind crezuţi ca oameni fără 
di' lene, vrăjitori, trufaşi, urîtori de ştiinţă, uritori de oameni, etc. (Orig. contr. 
< rh  VI. Mm. Eel. Octav.). Se mai spunea că creştinii sunt avari, risipitori, fa
miliei şi periculoşi (Orig. contr. Cels. III. Tertull. Apoi. X X X IX ). Toate aceste 
Im umili închipuite au fost spulberate de apologii creştinătăţei.

Or, limlfd Cireifeanu. — Tezaurul Liturgic. 2



I o DR. BADEA CIRE.ŞEANU

a creat totul» x). La finele scrierei sale numite mai sus, Ipolit 
se adresează oamenilor secolului s ă u : Grecilor si barbarilor, 
Haldeilor şi Asirienilor, Indienilor şi Etiopenilor, le iţilo r şi Ho- 
manilor, cum şi tuturor locuitorilor Europei, Asiei şi Libiei, 
cărora apologetul le arată drumul binelui şi îi îndeamnă la cu
noştinţa Creatorului lum ei2). îi sfătueşte mai departe, să pără
sească" deşartele sofisme şi înşălătoarele învăţături, şi se câştige 
seninătatea adevărului care îi va apăra de judecata lui Dum
nezeu 3).

4. Tertulian (*j* 240) cel mai mare şi mai rodnic apologet 
al creştinătăţei, ne încunoştiinţează că pe "timpul său păgânii din 
Cartagena, inventaseră o nouă calomnie, că adică creştinii se 
închină unui asin. Păgânii, poate din închipuirea eslei în care 
s’a născut Mântuitorul, sau din felul intrărei sale în Ierusalim 
călare pe asin, dăduseră origina acestei infame calomnii. «De 
curând , zice Tertulian, in această cetate, s’a publicat un nou 
chip al Dumnezeului nostru, pe care unul din acei oameni 
cari se năimesc spre a se lupta in jocuri cu fiarele, ’l-a în fă
ţişat in pictură, cu o inscripţiune de felul acesta: Dumnezeul 
creştinilor, de neam mâgăresc. El era cu urechi de asin, cu 
copită la un picior, cu o carte in mână şi cu o togă pe dâyisul. 
Noi am ris şi de numele şi de form a lu i ; căci la un astfel de 
zeu curcit, să cădea să se închine numai acei cari s’au dedat 
cu zei ce poartă capete de câini sau de lei, şi coarne de capră 
ori de berbec, şi cu de cei cari sunt ţapi până la brâu şi şerpi 
la picioare, ori cari au aripi la câlcâe sau la spate... Noi ne 
închinăm numai la unul Dumnezeu» (Tertull. Apolog. XVI). Tot 
acest apărător al creştinilor, spune că fii Bisericei erau învinuiţi, 
că nu produc nimic bun în lume dnfructuosi in negotiis» (Tertuîl. 
Apolog. XLII), că vatămă majestatea cezarilor (Tertull. Apolog. 
XXXV ), că nu respectă pe principi, sunt vrăjmaşi publici, voesc 
a înfiinţa o nouă împărăţie romană, că adoră soarele (Tertull. 
Apoi. XVl), că adorează crucea, sunt închinători ai zeului egiptean 
Serapis, etc. La toate acestea apologetul răspunse cu temeiuri 
tari, spunând foloasele aduse de creştini, respectul pentru legi, 
nevinovăţia creştinilor şi că nu se închină soarelui ca Perşii, ci 
spre răsărit şi respectă ziua Duminecei supranumită a «soarelui, 
a luminei», că în acea zi a înviat Domnul. Cât despre cruce, 
zice Tertulian (Apoi. XVI), creştinii nu o adorează pe ea, ci pe 
Acel răstignit pe acest obiect; dar păgânii, adaogă el, se închină 
şi adorează steagurile lor, cari au forma crucei împodobită cu

1) Hippolytus, Philosophumena, I .  2 6 :  O l  Ttavxeg xcitco x o v  B e io u  
XWQrjoavteş, t u  (.teyeOi] xfj<; xxîoecog xaxcu th x y ev x et;, tr e p o ţ s'repav usq<k xrjg 
xxiaeojc JtQoxQtvavxei;, xov Si- 0 eov xovxtov x a i  6 r] fiiovQyov m'| ejuyvovxeg.

2) Vezi „Religiunea vechilor Egipteni, Babiloneni, Evrei, Arabi şi Ha- 
naaniţi», publicată de mine în revista „Biserica ortodoxă Bornână" din Bucu
reşti, anul X X X  (1906) n. 5, p. 543 — 549 (Autorul).

3) Hippolytus Portuensis, Philosophumena, X, 34.
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plnlrn Hcumpe (Conf. şi Martigny, Diction, des antiq. chret. p .1 1 0 ).
Din acestea se vede că cultul creştinilor, în timpurile cele 

vor Iii mai ales, a suferit multe împilări din partea păgâni srr. ului, 
pAufl când a ajuns la înflorirea strălucitoare din secolul al IV  Dar 
n|iol(>K(jţii creştini, bărbaţi luminaţi prin erudiţiunea lor ştiinţi- 
llcfl Hi credinţa cea adevărată, făcură ca furtunile ridicare în
• niilrii llisericei, să se nimicească ca nişte valuri spumegande, 
l/n u ca să poată clătină edificiul întemeiat de Iisus Hristos.

§ 2.

Cultul la popoarele păgâne în timpul de faţă.
D i n  paragraful precedent am văzut că omul la început era mo- 

uoteist, adică se închina unui Dumnezeu ; apoi întunecându-se 
In mliito, a căzut în politeism, sau la închinarea înaintea zeilor 
(•firuli de mâni omeneşti. Iisus Hristos propoveduind luminarea 
<•umilii şi deslegarea lui de lanţurile idololatriei, a înfiinţat ade- 
varutul cult cu adoraţiunea Celui ce a creat totul. Apostolii şi 
i i i  intiHii lor, îm preunăcu mărturisitorii crcdinţei creştine, răs
pândiră mai departe învăţăturile Mântuitorului "cu tot cultul în- 
Inmoiiit de el. Multe chirîuri au îndurat însă martirii creştinis
mului, din partea celor ce au susţinut păgânismul; dar precum  
iniunrrecul nopţei se ascunde când resare soarele, tot aşa s’a 
<iImn năgânismul pe nesimţite, înaintea luminei creştinismului.

Una din cele trei părţi ale omenirei întregi (adică 564 de mili- 
mitm do suflete din întreaga omenire care se ridică în zilele noastre 
Iu] de milioane de suflete), astăzi este creştină adoratoare a 
•li111ni Treim i* ) ; iar popoarele cari încă n’au primit până acum bo-

I) 1'oată omenirea de azi (an. 1911) să ridică la 1594 milioane de suflete 
vi i olmain din următoarele 5 rase:

I. Din rasa caucasiană , descind popoarele locuitoare în centrul Europei,
11 ii 11 ii i flsăriteană şi Africa de nord. Aceste popoare se despart şi ele în familii 
,i ginţi

a) Fam ilia Indo-germ ană  sau arică (745 mii.) cuprinde în sine 5 g in ţi: 
I ) Ginta latină  (154 mii.) din care coboară Francezii, Italienii, Românii,

I 'i'iiulolii, Portugezii, Catalonii, Valonii şi Grecii moderni. 2) Ginta teutonică 
nul.) din care descind Germanii, Englezii, Scoţienii, Scandinavii, Holan-

• li /II Flamanzii. 3) Ginta slavă (126 mii.) care conţine în sine pe Ruşi, Ru- 
i'ni poloni, Casubi, Masuri, Cehi, Slovaci şi pe Venzii din Saxonia ; apoi pe 
'.iiiIn, Croaţi, Sloveni din Istria, pe Lituani şi Bulgari. 4) Ginta Iran ică  (26 
mil > t are a dat din sânul ei pe Perşi, Armeni, Curzi, Georgieni, Cerchezi, Af- 
UiiiiiMani şi Tacichi. 5) Ginta indică  (240 mii.) căreia aparţin popoarele răs- 
l'ilmlllo în India. Tot din familia lndo-germană mai fac parte Albanezii (1 mii.) 
vi < «’Iţii (9 mii.) din Irlanda şi America de nord.

b) Fam ilia semită (41 mii.) din care fac parte Jidanii, Arabii, Beduinii,
• I•• ii descendenţii vechilor Haldei, Sirieni, Fenicieni, Babiloneni şi Asirieni; tot 
ni I m numără Abisinienii, Nubienii, Somalii şi Suahelii.

i ) Fam ilia ham itică sau B erberiană  (20 mii.) din care coboară Berberi
• Uit Maroc, Maurii, Cabilii, Tuaregii, Copţii din Egipt, Abisinienii, Dongolienii ş. a.
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tezul creştinismului se află în întunerecul cultural şi religios 1). 
Este de folosul nostru liturgic să aruncăm aşa dar o scurtă 
privire şi asupra cultelor păgâne din timpul de faţă2).

Cultele păgâne cari există azi pe suprafaţa pământului se 
împărţesc în două categorii : sistematice şi nesistematice. Cele 
sistematice sunt următoarele : brahmanismul, budismul, jmrsis- 
mul, confucianismul, taotzeismul, fotismul şi sintoismul. Iar 
cele nesistematice sunt acestea : saieismul, zooteismul, antro-  
poteismul, şamanismul şi fetişismul.

Cultele «sistematice» se numesc astfel, căci ele de şi sunt 
păgâne, totuşi au o ordine în credinţă, au temple, preoţi şi lite
ratură religioasă scrisă. Iar cele «nesistematice» se cheamă aşa,

II. Din rasa mongolă avem:
a) Fam ilia [mică  (22 mii.) care conţine în sine pe Careli, Fini, Estoni şi 

Curii din Europa nordică. La familia finică mai însumăm pe Ungurii şi Seclerii 
din Ungaria şi Transilvania, pe Serjeni, Mordvineni, Ceremizi, Samoezi, Ciuzi, 
lap oni, Voguli ş. a., din Rusia nordică.

b) Fam ilia mongolă (514 mii.) din care fac parte Chinezii, Japonezii, Ti- 
betanii, Anamiţii, Siamezii, Birmanii, Bureţii, Manciurii, Tunguzii, Calmucii şi 
Iacuţii; apoi Bucharienii, Osmanii, Chirghisii, Turcii, Tătarii, Caracalpacii ş. a.

III. Rasa malaeză  (40 mii.) cuprinde în cercul ei pe Mongolii tnalaezi 
din insula Sumatra, Negriţii din Filipine, pe Iavanezi, Sundanezi, Aciuezi şi Ba- 
tacii din lava şi Sumatra; tot aci avem pe Dajaci, Alfurii şi Macasari din Borneo, 
Celebes şi diferite insule.

IV. Din rasa am ericană indigenă  (15 mii.) fac parte Atabascii, Iro- 
chezii, Cri, Delavarii, Nacezii, Huronenii, ş. a., din America nordică; apoi Za- 
patechii, Aztechenii, Toltechenii, Otomii, ş. a., din America centrală; în fine Tupi, 
Araucarierii, Patagonienii, Guaranii... din America sudică.

V. Rasa etiopică sau neagră  (145 mii.) cu fii ei răspândiţi în Africa şi 
Australia, ne-a dat o mulţime de triburi din care cităm numai câteva: Fulbe, 
Haussa, Sontai, Fullah, Niam-Niam, Dahomeeni, Fan ş. a., aşezate în Africa 
nordică şi centrală. Din rasa neagră mai sunt şi popoarele JBantu şi Iiundu  
din Africa sudică ca d. e. Cafrii, Zulu, Beciuami, Suaheli, Măruţi, etc. Urmează 
apoi popoarele din Papua, Nigriţia, Guiana Nouă, Caledonia-Nouă şi din insulele 
oceanelor şi m ărilor; în fine popoarele din Polinesia, Micronesia, Melanesia etc.

Rase nehotărite. Unele popoare nu se ştiu de cari rase se ţin: s. e. Bascii 
din Ispania (700.000), Dravizii (50 mii.) din India, Singalesii (2 mii.) din Ceilan, 
Eschimozii din America de nord, Hotentoţii şi Buşmanii din Africa de sud, cum şi 
Ţiganii răspândiţi în Europa, Asia vestică şi Africa nordică, Conf. SX  8 . ©icfmonn'â 
®eograţ)l)ifa*ftattftifdjer UniDcrfal*j£af£f)en*2ttla£, SBien, 1897, © . 9— 14.

1 ) Cele 1594 milioane de suflete de pe pământ, după cultul lor religios 
se împărţesc cam astfel: 554 milioane creştini de toate confesiunele (120 milioane 
greco-ortodocşi; 10 milioane eterodocşi; 263 milioane romano-catolici; 171 milioane 
protestanţi); 215 milioane mahomedani; 15 milioane mozaişti (jidani) şi 800 mi
lioane păgâni. Cele 800 milioane de păgâni se împărţesc aproximativ cam în 
chipul următor: 120 milioane budişti; 215 milioane brahmani (Hindu); 300 mi
lioane confucianişti, taotzeişti şi fo tişti; 15 mii. sintoişti; dar confucianiştii, taot- 
zeiştii, fotiştii şi sintoiştii, adesea ori sunt şi partizani ai budismului, şi de aceea 
mulţi îi numără tot la budism; iar 150 milioane aparţin cultelor nesistematice; 
aceştia su n t: sabcişti, zooteişti, antropoteişti (animişti), şamanişti şi fetişişti. Conf. 
%  8 . .£)icfmann's> (ycofţr.=ftatift. unit). £afd)en=3ltla§, <S. 45.

2) De şi judaismul şi mahomedanismul sunt depărtate de creştinism, totuşi 
ambele religiuni fiind monoteiste cu adoraţiunea lui Iehova şi Allah, şi având 
un cult mai curat de cât al tuturor popoarelor necreştine, de aceea nu ne ocupăm 
aci de judaism şi mahometanism, ci numai de cultele politeiste.
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ponl.ru că nu au vr’un sistem de credinţă, nu au temple, şi 
n ic i preoţi, nici literatură scrisă.

A) Cultele păgâne sistem atice.
1. Brahmanismul. Vechia religiune indiană, avea la înce

pui (cu vr’o 3.000 de ani a. Hr.) de zeu principal pe Dyaus- 
l’ltar ( l)eus, 0eo?); iar zei mai mici pe Indra l), Varuna ş. a. 
har cam cu 1000 de ani a. Hr., religiunea aceasta se num i 
«hralimanism» de la zeul principal care fu acum Brahma (rugă-

k'.nil liruhmani: Brahm a, Vişnu (cel de sus) şi Siva, stau pe un tron  îm pletit d in 7  şerpi.

1) a) Form ule de rugăciuni străvech i, făcute de brahm ani lui Indra.
..Veniţi cei de un cuget cu noi, luaţi locurile voastre (în templu) ca să 

>11 1'■ ■ 111 cele mai frumoase cântece şi să sărbătorim pe Indra".
„Pe Indra, pe puternicul Indra, isvorul bogăţiilor, să-l mărim şi să-i adu-

• cm daruri".
„Indra ne încarcă de bunătăţi, el ne dă înţelepciune, şi el să primească 

n iiliiiile noastre".
..Cântaţi lui Indra care stă în carul de răsboiu, şi zdrobeşte pe inimicii săi 

nit picioarele sale".
..Aduceţi lui băuturile ce-i plac; aduceţi-i dahdhi" (lapte acru temelia sacri- 

li» iilor din epoca vedică).
„O Indra! Tu care eşti Dumnezeu -  împărat, şi ocârmueşti lumea, tu care 

>• i umplut universul de la naşterea ta, priveşte darurile noastre".
„Tu care asculţi cântecele noastre, fă ca darurile ce-ţi sunt puse înainte, 

nft fie vrednice de tine".
„Rugăciunile şi cântările sfinte mărind puterea zeilor, să poată şi ale 

inuslrc rugăciuni să mărească puterea ta".
„Tu Indra, care ocroteşti toate cu mâna ta nevăzută, primeşte aceste bău- 

Iml curate, aceste pindbas (prăjituri) şi aceste dahdhi ce-ţi aducem ţie".
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ciunea). Brahmanismul răspândit şi azi în tot Industanul, intro
duse în sânu’i cu deosebire de lâ secolul VI a. Hr. un haos 
de zei, în fruntea cărora găsim sub diferite nume pe Brahma, 
care împreună cu Vişnu şi Siva formează o trinitate (trimurti). 
După Vede *), străvechile cărţi sfinte ale Indienilor, Brahma este 
creatorul a toate; Vişnu înţelepciunea lumei şi Siva distrugătorul 
răului. Toţi trei la un loc se înfăţişează prin un trup cu trei 
capete. Cani de la secolul VI a. IJr! brahmanismul s’a compli
cat şi a decăzut din clasicismul său, atât prin infinitele schirn-

r r n r  w r  q r f a c T  a f a ’ ţ

H T S f ^ T T W .  ţ O Ţ  ■ a M - H W

i

Model de scriere sanscrită. T radu cerea acestui te x t sanscrit este aceasta  
, ,C ă  aşâ a iubit Dumnezeu lum ea, în c â t şi pe Fiul său cel unul născut l’a dat, ca
• to t cel ce crede întru el, să nu p ia ră , ci să aibă viaţă veşnică". (loan 3, 16).

Conf. Britische und Auslândische Bibel-Gesellschaft, London 1881, p. 32.

„Noi mărim puterea ta nemărginită; de aceea tu Domnul vieţei ne apără 
în contra morţei", etc. Conf. Moîse, Manou, Mahomet, traditions religieuses, par 
Louis Jacolliot, Paris, 1880, pag. 354.

b) C ân tarea străvech ilo r brahm ani în faţa lui Indra, pentru scă
parea din potopul cel mare.

„Veniţi, adunaţi-vă împrejurul nostru cum se adunau în vechime strămoşii 
noştrii împrejurul lui M adutchaudas" (un mare brahman).

„Şi toţi împreună să-i aducem băuturi lui Indra şi să-i cântăm lui, că a 
mântuit din apele potopului pe V aiw asvata singurul om drept".

„Să mărim pe Indra care a suflat peste vânturi şi a dus corabia bătrânului 
nostru strămoş pe vârful muntelui Hymavat".

„Să-l mărim pe el pentru că a poruncit lui Vaiwasvata după ce soarele 
a luat locul vârtejului, ca turtureaua  să părâscască corabia" ş. c. 1. Conf. Louis 
Jacolliot, Moî'se, Manou, Mahomet, traditions religieuses, Paris, 1880, pag. 355.

1 ) Rig-V eda  (cunoştinţa imnelor de laudă), cea mai veche culegere (cam 
19 secole a. Hr.) de cântări religioase în 10.500 versuri, procură preoţilor brah
mani, un material foarte bogat de bine-cuvântări, blesteme şi diferite formule 
relative la cult. Rig-Veda avu mai târziu 3 colecţiuni succesive: Yadjur-V eda  
cu rugăciuni în proză; Sam a-V eda, cu rugăciuni (mantras) hotărâte a fi cân
tate şi Atharva- Veda, cu formule de sfinţiri, curăţiri şi jurăminte. Fie care din 
aceste Vede se compune din două părţi deosebite: m antras sau rugăciunile şi 
brahm anas sau dogmele şi învăţăturile religioase.

Mai în urmă se compuseră la aceste 4 Vede comentarii (Puranas, Su
tras) religioase, filozofice şi dogmatice. Apoi prin sec. VI a. Hr., Vyâsa, după 
cum susţin brahmanii, a compus un extras din cele patru Vede numit Vedanta. 
Vedele de şi sunt scrise în limba san scrită , cu toate acestea în timpurile mo
derne (sec. XVII), s'a făcut din ele o traducere scurtată în limba persană şi 
apoi în cea latin ă; iar în limbile vorbite în Europa, sunt traduse numai unele 
părţi din Vede. Brahmanismul de la budism încoace, se află explicat în Purana, 
apoi în cele două epopei: M âhâbhârata (107,389 versuri) şi R ăm âyana  (24.000 
versuri). Conf. M. Langlois, Rig-Veda, Paris, 1848.
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bări şi atribute date zeilor, cum şi prin formele bizare ;e  li 
«’au dat în pagode (capişte 1).

Cultul brahman este plin de superstiţiuni unele ridicule*» a l
lele revoltătoare. La sărbătoarea Djaggernath, pe când un car sfânt 
al zeului Crişna (Vişnu), zdrobeşte sub roate o mulţime de victim e 
rari îşi caută moartea în acest chip spre a dobândi o fer.cire  
uternă, alţi fanatici se supun în capişti de bună voe la tot felul 
do torturi. Zeiţei soţia lui Siva, în timpurile trecute, îi sacrificau 
si oameni. Până acum mai există încă şi obiceiul crud de a se 
;irde femeile indiene când mor bărbaţii lo r 2). Spălările in rîul

lin  preot brahm an din India (Asia) in serviciul său religios din pagodă (templu). 
E l ţine în mâna dreaptă clopoţeii cu care alungă demonii.

1) In templele brahmane nu arare ori se găsesc columne în forma mădu
larelor bărbăteşti consfinţite lui Vişnu zeul naşterilor masculine. De asemenea se 
111:11 văd şi forme în chipul organelor femeeşti consfinţite soţiei lui Vişnu, zeiţa 
naşterilor femenine. La ziua ei se fac mari desfrânări cu sacrificii sângeroase.

2 ) îngrozitorul obiceiu de a se arde de vii văduvele, odată cu arderea 
diilavrelor bărbaţilor lor n'a dispărut încă în India. In provincia Dehar, a murit 
In Ianuarie 1905, brahmanul Candri Misr, iar cadavrul lui trebuia să fie ars pe 
ni.iliil unui râu. Văduva lui se îmbăiă, se împodobi ca pentru o nuntă, se aşeză 
I"' rug, şi porunci fiului ei să-şi îndeplinească datoria religioasă. Fiul văduvei
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Gangele şi vizitarea cel puţin odată în viaţă a templului din 
Bengalia, în care se ailă zeul Visnu, sunt părţi principale ale 
acestui cult. Paradisul, după Vede, este un loc de lumină şi 
glorie ’) ;  iar iadul pentru făcătorii de rău, este un puţ foarte 
ad ân c2).

în brahmanism se admite şi metempsihoză, adică mutarea 
sufletelor din vietate în vietate până ce se curăţă de păcate.

Brahmanii, adică preoţii acestei religiuni, se ocupă cu stu
diul Vedelor şi cu exerciţiul cultului3). Ui se disting printr’un

Carul sfânt «Djaggernath> la  s&rbătoarea cu acest nume, sdrobeşte sub 
greutatea roatelor sale pe brahmanii pioşL

şi rudele aprinseră rugul în prezenţa unei mulţimi mari de privitori. Apoi în 
rugăciuni, în sunete de ţimbale şi trâmbiţe, arse văduva împreună cu cadavrul 
soţului ei. Autorităţile engleze nu se arată prea energice în stingerea acestui 
înspăimântător obiceiu.

Abatele Duewar, istoriseşte că în anul 1817 au fost arse numai în pro
vincia Bengal peste 700 văduve; iar în anul 1819 peste 400, intr’o circums
cripţie a guvernământului Calcuta. Victimele cari încercau să fugă, erau prinse 
de mulţimea îndârjită şi aruncate în flăcări. (Autorul).

1) De aceea rugăciunea brahmanului în această privinţă sună astfel: „Pu- 
ne-mă, o, som a, in lumea neschimbată şi neperitoare, unde se găseşte lum ină 
şi glorie nesfărşitău. (Rig-Veda, IX. 113,7).

2) „Acest abis, zice Rig-Veda (IV. 5,5), este gătit jpentra cei răi, m in
cinoşi, necredincioşi, ca nişte fem ei fă ră  fraţi, ca nişte fem ei cari îşi urăsc 
pe bărbaţii loru.

3) Iată şi alte fragmente de învăţături şi rugăciuni brahmane:
„Nici-odată, o Indra, nu vei găsi om bogat am ic al tăuu (Rig-Veda

VIII, 21,14). „Ia r  dacă umblu ca un nuor bătut de vânt, trem urând, a i m ilă 
de mine. Noi când greşim, o Var una, m âniem  pe cei din ceruri... nu ne 
pedepsi pentru  această greşeală“ (Rig-Veda VI. 89, 2 — 5).

în fiecare zi, în pagode se aduc 3 sacrificii: unul în zorile zilei, altul în
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mutuin special şi se nutresc numai cu verdeţuri, orez şi lapte, 
ftmtru a se face vrednici de paradis, mulţi dintre brahmani, se 
Hiipun din voinţa lor la chinurile cele mai ’ o r ib ile ; d. e. rămân 
In toată viaţa într’o posiţiune imobilă, umblă desculţi iarna şi 
vara, Isi fac împusături ’pe corp cu ferul ascuţit, privesc tie- 
d iutit în soarele arzător, stau culcaţi pe cue ascuţite, etc. Dar 
<lo când Indiile se alia în stăpân ireaEnglezilor, s’au mai împu
ţinat iceste cruzim i1). Astăzi credincioşii brahmanismului se 
ridică la vr’o 215 milioane de suflete2).

2. Budismul este o reformare a brahmanismului. Cam prin

O văduvă brahm ană (*) din India e aruncată de vie în foc pentru  a arde  
îm preună cu cadavrul soţului ei.

miezul zilei şi al 3-lea seara. Sacrificiile sunt însoţite de imne şi cântări în 
onoarea lui Brahma, a soarelui, focului, apelor, etc. Preoţii brahmani, la adu- 
ivrea sacrificiilor, sună şi clopoţei pentru gonirea spiritelor rele. Sacrificiile se 
.uluc din cereale, plăcinte, lapte acru, băutura soma, unt proaspăt şi felurite gră
simi. Şi laicii aduc sacrificii de 3 ori pe zi, în vatra focului din casă.

Iar băutura „soma" se extrage din planta sfântă numită şi ea „soma", 
cultivată în Indii, insula Ceilan, China, Japonia, ş. a. Eu aşi asemăna această 
băutură cu mustul scos din struguri. (Autorul).

1 ) Conf. M. N. Bouillet, Dictionnaire universel d’histoire et Geographie, edit. 
16. pag. 255, Paris I8 6 0 .— Adolf Kăgi, „Der Rig-Veda", Lpz. 1881 .-M u lle r , 
Sniolien des Sâyana, London, 1 849 .- Icon. C. Nazarie, Apologetica creştină, Tom. II, 
traducere de pe Rojdestvenski, Fălticeni, 1897, p. 3 4 .-M a x  Miiller, GHnleltung itt 
bio bcrgteidjcnbe SReliflionStoiffenfdjaft. 1874. -  E. de Pressense, Hist, des trois 
prem. siecles, le premier siecle, pag. 5 3 - 7 9 .

2) Vezi „Religiunea vechilor Indieni, Perşi, Greci şi Romani" studiată 
dr mine şi publicată în revista „Biserica ortodoxă Rom ână11, din Bucureşti, 
anul X X X  (1906), n. 6, pag. 6 8 7 -6 9 9 . (Autorul).
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secolul VI-lea a. Ilr., tot răsăritul asiatic era răsvrătit, din cauza 
corupţiunei în care căzuseră religiunile vechi, şi de aceea vedem 
pe Buda, Confuciu, Laotze (Lao-ce) şi Zoroastru, nevoindu-se 
a dâ o înfăţişare mai logică credinţelor păgâne 1). în  acest timp 
Buda (Chinezii îl numesc Fo). fiul unei familii regale Sakya (Sa- 
kyarnuni), din părţile rîului Gangele, reformă religiunea brah
mană şi îi aduse noui m odificări*). Atât naşterea cât şi activi
tatea lui Buda în India, sunt învăluite în legende şi minuni. 
Noua religiune reformată după principiile filozofice si morale 
ale lui Buda (luminatul), se numi «budism» şi se întinse apoi 
din India în China, Mandciuria, Mongolia, Tibet. Japonia, insula 
Ceilan 3), în regatul de Anam şi Siam, în imperiul Birmaniei, 
insulele Malaeze, în unele părţi ale Siberiei şi Rusiei de răsărit4),

U n fak ir (sărac) brahm an indian stă, culcat pe cue ascuţite un timp de mai m ulte  
luni, in semn de penitenţă.

1) P. M Georgescu, Tablou sinoptic de toate religiile pământului, Bu
cureşti, 1870, pag. 44.

2) Despre timpul în care a vieţuit Buda nu se unesc indologii. Budiştii 
din Tibet urcă naşterea acestui reformator cu 3000 de ani înainte de Hristos; 
iar cei din China, Mongolia şi Japonia o stabilesc intre sec. X - X I V  a Hr. 
Legendele indiene cu majoritatea indologilor fixează naşterea lui Buda la anul 
623 şi moartea la an. 543 a. H r.; dar el va apare iarăşi după 5000 de ani sub 
numele de M aîtreya. Conf. M. N. Bouillet Diet, de hist., pag. 243. Asem. C. D. 
Georgean, Univers, princ., relig. creştine, Bucureşti, 1878, pag. 1 9 - 2 4 .

3) In oraşul A naradhapura din insula Ceilan, trâeşte un copac ce se crede 
a fi în etate de 2.200 de ani după cum arată vr’o 25 de documente budiste. 
Copacul este ofilit, ruinat şi aproape în stingere. Abia vr’o câteva frunze mai 
dau din el. In împrejurimea copacului sunt multe altare budiste.

4) Icon. C. Nazarie, Apoi. creşt., Tom. II, pag. 36 — 68.
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b'iecctn din aceste [âri îşi modifică in felu l său religiunea tu- 
distâ, ne depârtându-se insă de principiile ei generale *). B id a 
un a văzut în viaţă alt ceva de cât su ferin ţa ; a se mântui de 
Hiiferinţă e culmea virtutei.

Budismul recomandă înfrânarea dela rău (cam în ch iju l 
decalogului ebraic) şi asceza până la mortificarea sau aduceiea 
corpului în nesimţire 2). In această stare budistul se crede în

M area pagodă, regală budistă din oraşul Cam bodge (Asia) zidită în 
stil cambodgian.

1) După cum am văzut eu însu-mi, Buda se închipueşte în formă de 
•'l.iliu şi arare-ori prin pictură. De obiceiu se reprezintă prin statuă de coloare 
mi,unic (ca ori ce Indian), în chipul unui Indian corpolent, şezând jos cu picioa- 
Ifli încrucişate. El poartă scufie mică pe cap cu puţine ornamente pe frunte; 
!<M|illl îi este gol, are două ori opt mâni întinse, simbolul dărniciei. Statua lui 
llml.i în mijlocul pagodelor. Vezi chipul lui Buda, Tom. I, Tez. Lit. p. X X X IX .

Dar în anul 1897 am văzut în muzeul etnografic din Berlin, o statuă 
i lui Buda, adusă din India; ea este făcută din bronz şi are o mărime colosală. 
Huila stă însă aci în picioare. (Autorul).

2) Indienii budişti se înfrânează atât de came, cum şi de băuturi spir- 
i . mm Conf. C. D. Georgean, op. cit., pag. 22.



2 8 DR. BADEA CIREŞEANU

culmea fericirei pe care o întitulează Nirvana ')• Dar nu toţi 
ajung în Nirvana în această viaţă, de aci răsare nevoia de me- 
tempsihosă ca şi în brahmanism a).

La început, budismul nu avea nici cult nici temple, ci 
consta numai într’un sistem filozofic pesimist. Mai în urmă Buda 
schimbă cultul său, care deveni mai mecanic de cât cel brahman. 
Cultul budist e astăzi cel mai degenerat în cât există în el şi 
maşini de rugăciuni, cari învârtesc necontenit formule ca aces-

1) Scriitorul englez anume Percy Landon, călătorind mult în misteriosul 
Tibet, a dat la iveală în anul 1905 o carte asupra acestei ţări, în care puţini euro
peni au putut pătrunde. Landon laudă mult ospitalitatea şi blândeţea ţăranului 
tibetan,A care suportă cu răbdare jugul călugărilor budişti guvernatori ai Tibetului.

în Lassa fanatismul şi bigotismul călugărilor budişti merge până acolo, 
în cât mulţi din ei pentru a se împăca cu Buda, îşi petrec viaţa îngropaţi în 
pământ din propria lor voinţă.

O mănăstire cu călugări îngropaţi de vii se află lângă Gyanglse. Iată 
cuvintele lui Landon cu privire la această mănăstire:

„Am fost dus, zice el, prin tr’o curte strâm tă, incongiurată de toate 
părţile cu ziduri. Lângă zid pe păm ânt se a flă  deschizături m ici strâmte, 
acoperite cu pietre Conducătorul meu lovi de 3 ori în tr’una din  aceste 
pietre şi atunci văzuiu lucru îngrozitor: încet şi cu părere de rău  se depărtă  
p ia tra  de pe deschizătură; o prăpastie neagră se deschise înain tea mea. O 
m ână neagră ca un schelet se arătă... după o p ipăială m ai lungă, m âna  
obosită, căzu fă ră  putere la păm ânt. După câteva minute m âna se ivi iarăşi 
la nivelul deschizăturei. In fiecare zi se aduce acestor nenorociţi puţină  
apă şi o bucată de azimă. Aducătorul bate de 3 ori pe p ia tră  şi atunci cel 
îngropat întinde m âna şi ea hrana

Aceşti călugări îngropaţi de oii, petrec toată viaţa în groapa lor, fă ră  
a  eş lv r’od a tă  dintr^însa, incungiuraţi veşnic de o noapte şi singurătate în 
grozitoare Ei petrec acolo 15, 20 şi 30 de ani. Când nu m ai răspunde la 
bătaia îngrijitorului, se ştie că monahul a murit. Se scoate cadavrul şi în  
locul lui vine altulu.

Landon descrie foarte frumos capitala Lassa. El spune că din depărtare 
oraşul acesta apare ca o minunată fantasmă albă acoperită cu aur strălucitor.

Despre mănăstirea Potala reşedinţa lui Dalai-Lama zice că „e ceva uriaş, 
măreţ şi extraordinar. Nu există în lume o construcţie cu care să se com pare*.

2) Iată învăţăturile principale din „Catehismul Budist* întocmit din 168 
întrebări şi răspunsuri. Cartea e tradusă din versiunea franceză, în limba română, 
de Grigore Goilav, în Bucureşti, 1909. Art. 1: Ce este un budist ? Un credin
cios în Domnul nostru Buda. Art. 3 :  Fost-a Duda un zeu? Nu. Art. 4 :  Fost-a 
el un om? El avea pe dinafară chipul omului; dar în lăuntru nu era ca ceilalţi 
oameni. Art. 5 : Buda eră  numele lui?  Nu, acesta era numele stărei lui sufle
teşti. Art. 6 : Ce însemnează numele Buda ? Luminat, sau cel ce are destulă 
înţelepciune. Art. 7 :  Care era adevăratul nume al lui Buda ? Siddharta eră 
numele lui crăesc; iar Gautama numele său de familie. El eră prinţ de Kapi- 
lavastu. Art. 8 : Cine-i eră tată şi m am ă?  Regele Sudhodana şi regina Maya. 
Art. 9 : Când s’a  născut prinţul Siddharta ? La anul 623 înainte de era creş
tină. Art. 14: Trăia Buda singur?  La vârsta de 16 ani s’a căsătorit cu Yasad- 
hara... stoluri de fete cu muzică şi danţuri fermecau orele de odihnă ale lui 
Buda în palatele lui strălucite. Art. 30 : Cum a eşit el din  palat ? Intr’o noapte 
pe când strejarii dormeau... încălecă pe calul său alb Kantaka şi s'a depărtat 
în jungle (pustie) la nişte pustnici brahmani. Art. 39: Ce m ai făcu atunci?  
Fugi şi de acî în pădurea Buddha-Gaya unde stătu în post şi cugetări. Art. 4 3 : 
Postea B uda?  In toată vremea. Art. 5 0 : Ce a dobândit din  acestea?  S ’a făcut 
„Biida" adică luminatul. Art. 6 6 : Ce este N irv an a? O stare unde încetează ori 
ce schimbare, chin şi durere. Ori ce om ajunge în Nirvana. Art. 8 6 : Care sunt 
cele 10 porunci ale budistului?  A se feri: de furt, ucidere, ş. a. Art. 159:
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lou: o, preţiosule (Buda) in floarea L o tu lu i*). Sacrificiile con- 
Ntau din flori, tămâieri şi seminţe, Zeul cel mai mare e Buia 
Întrupat în persoana reformatorului Buda, închipuit de obictiu 
Hozănd pe o tloare, dar sunt pe lângă el şi alţi zei mai mici.

Budiştii din provincia Tibetul, (indigenii îi*zic : B odju l; C ii- 
im zii: Tsanq), au o ierarhie clericală sistematică. Preoţii de ic i 
mm numesc L a m a ; iar ponteticele lor cu reşedinţa în oraful 
Lassa capitala Tibetului, poartă numele de J)alai-Lam a, care 
mm crede că e o încorporare inferioară a lui B u d a2). Fie care 
Iu rit budistă îşi are cultul ei, venerând, relicve, icoane, ş. a., cu cre
dinţa că-şi au origina de la Buda 3). Cărţile sfinte sunt cunoscute

<:>■ ştii despre via(a lui Duda ? Vineri s’a născut, Mercuri a fugit în puslie, 
Mnrţi a murit în etate de 80 de ani. Art. 160: Scris-a el îtivăţăturile sa e  ? 
Nu, regele Bimbisara a poruncit a fi săpate pe table de aur.

1) Lotos ou Lotus. Les anciens designaient sous ce nom trois sortes de 
Iil.mtcs: a) des herbes aquatiques qui croissaient dans le Nil et le Gange... 
hm voit Vimage de lotus aquatique sur plusieurs monuments eyyptiens et 
iniţiem ; il etait chez les Egyptiens, un des attributs du Suleil, parce que sa 
Iii ur se montre sur l ’eau au lever de l’astre, et disparait avec lu i ; b) des h eo es 
h ii estres appartenant, la plupart, â divers genres de la familie des Legumineuses ;
i) un arbre, que l’on croit etre le zizyphus lotus, espece de Jujubier cultivee 
.ui Ies cotes septentrionales de l ’Afrique, ou son fruit est la nourriture princi- 
Ii,iIc. Conf. M. N. Bouillet, Dictionnaire univers., des sciences, des lettres et 
.Ies arts, ed. 19, Paris, 1890, pag. 960.

Iar Erodot spune că atunci când cresc apele Nilului şi câmpiile se schimbă 
Inlr’o mare, cresc în apă mulţime de flori pe cari Egiptenii le numesc LoL.os. 
I Ic au forma crin ilor. Locuitorii le culeg, le usucă la soare, le pisează seminţele 
>i fur din ele pâine pe care o coc la foc. Rădăcina de Lotos e rotundă şi cam 
iIc mărimea unui măr. Ea e bună şi de mâncare şi are un gust cam dulceag. 
( oul. P. M. Oeorgescu, Muzele lui Herodot, Bucureşti, 1893, pag. 101.

2) După moartea unui Buda încorporat, representaţiunea lui rămâne în 
lir.ura lui Dalai-Lama, până la venirea unui alt Buda. Dalai-Lama (preotul ocea
nului, marea înţelepciune), residează în palatul-cetate-mânăstire, Potala, sau Pu- 
i.il.i ori Budala, din oraşul Lassa, capitala Tibetului, tributar Chinei. în oraş 
unit 20.000 de călugări budişti la 50.000 locuitori. Situat în valea rîului sfânt 
h/.mg-Bo, oraşul Lassa, prezintă aspectul unei cetăţi originale, prin mulţimea 
i i i .liniştirilor, templelor şi a tot felul de lucruri budiste. Palatul Potala clădit pe
0 colină înaltă, e văzut din orice parte a oraşului. Creştinii sau ori ce credin-
1 li iii do altă religiune, cu greu se pot strecura în Lassa, Meca budismului şi cu 
iHAI mai mult în Potala, ca să nu profaneze cu prezenţa lor sfinţenia locului, 
h.il.u Lama capul călugărilor budişti (tichiele galbene), primeşte în audienţă pe 
u i care din motive de pietate doresc să-l vază; el atunci şade pe un altar de 
nul', cu mâinile întinse pentru a bine cuvânta. Poartă pe cap o coroană de aur 
yl c îmbrăcat într’o mantie de purpură. Faţa acestui pontifice budist, de şi e 
MAndfl şi liniştită, totuşi trădează chinurile la care el se expune de bună voe,
• a ,i intre în Nirvana. El se confirmă de împăratul Chinei când se sue pe tron.

Capul clericilor căsătoriţi (tichiele roşii), e iarăşi un pontifice budist, dar nu se 
Inii iii .1 de influenţa pe care o are Dalai-Lama. El rezidează în Tibet la Saki-Lum po.

Al treilea pontifice mai puţin însemnat, locueşte afară din Tibet la Urga.
i iilfllorii descriu cu admiraţiune bogăţiile mănăstirilor budiste din Lassa. Conf. 
‘n luciilor, Wcfd)ict)tc b. 93ubl)tfmu$ iu Qubien, Petersburg, 1869.- M .  N. Bouillet, 
Oii l »I'hist. et. de geogr., pag. 455 şi 1443.

3) Misionarii creştini afirmă că budismul acum e o copie desfigurată a 
«icylmisniului; prin urmare nu creştinismul a copiat budismul, după cum se 
mmjinc de unii, ci budismul imitează într’un chip nereuşit creştinismul. Aceasta 
m imate dovedi foarte lesne prin faptul că budismul la început a fost numai un 
ululcin filosofic lipsit de ori ce cult şi ceremonii. Apoi originalul evangeliei lui
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sub numele de «Tripitaka» ori «Sutta» sau de «Sutra» (texte). 
Ele sunt împărţite în capitole sub formă de proză şi poezie, 
conţinând astăzi parte învăţături budiste şi brahmane, parte 
învăţături şi parabole împrumutate din evangelie *)•

Cam de la sec. Vlll-lea d. Ilr., se născură din budism o 
mulţime de secte sub diferite numiri, dar cari nu se depărtează 
în punctele esenţiale de mama lor comună, religia budistă. După 
aprecierile statistice, budiştii ating cifra de iW  milioane de 
suflete *). Chiar în Germania, pesimiştii Schopenhauer şi Hart
man profesară principiele budiste răspândite acum şi în unele 
părţi ale Angliei. De altfel, dintre toate religiunile păgâne, bu
dismul e întemeiat pe oare care logică.

3. Parsismul sau Magismul ori Mazdaismul, este o re
formă a vechei religii iranice, care ajunsese în mare decadenţă 
cam prin sec. VI a. Hr. In timpul acesta Medul Zoroastru (Za- 
rathustra), inaugură o reformă în Bactria, sub scutul regelui 
Gustasp (poate Histaspe), şi aduse vechea credinţă iranică într’o 
stare mai curată 3). Ca şi Buda. Zoroastru e învălit în legende,

Matei, după cum ne spune Eusebiu în 1st. Bis. 5.10, fu adus de Vartolomei, în 
Indii la începutul creştinismului; din acea evangelie-poate —budiştii împrumu
tară multe parabole şi învăţături şi le intercalară în Sutre, în cari aflăm, parabola 
vameşului şi a fariseului, a celor cinci fecioare înţelepte, etc. Iar în secolul II când 
Panten a mers la Indieni după cererea acestora ca să predice creştinismul, a aflat 
acolo urme de învăţături evangelice semănate oare când de apostolul Vartolomei. 
Conf. I Stef., Catech. Bis. drept cred. răs., Sibiiu, 1879, pag. 48.

Darsă lăsăm pe renumitul istoric, Wladiinir Guettee ( f  1892), să ne lămurească 
această cestiune. „Barthelemy, zice acest bărbat în Istoria sa Bis., penetra jusqu’aux 
îndes... V enseignement chretien passa j usque dans les livres sacres des Jndiens 
et la legende de Chrisna est calquee sur 1 Evangile de saint Mathieu. On a pre- 
tendu que cette legende etait anterieure, dans l ’Inde â la predication de l’Evan- 
gile, de sorte que toute Pliistoire de Jesus Christ ne serait qu'un roman calque 
sur cette ancienne legende indienne... Les savants les plus competents dans la 
litterature indienne coniine W illiam Jones et Colebroke, on etabli queplusieurs 
des livres auxquels on voudrait attribuer une antiquite fabuleuse, ne remontent 
qu’aux siecles, qui correspondent au moyen âge des nations occidentales, et

?ue les livres les plus anciens ont ele modifies ă diverses epoques". Wladimir 
iuettee, Histoire de L'eglise, Tom. 1, pag. 192. —Dr. Juliu Olariu. într. în V. T., 

Carans., 1891, pag. 144.
Creştinii „Tomişti" până azi păstrează în sudul Indiei pe coastele Malabar, 

credinţa lor primită în secolul primar al creştinismului.
1 ) Colectiunea tuturor cărţilor sfinte (K'hagiur) ale budismului scrise în 

limba san scrită , umple astăzi aproape 108 volume, cu toate că Buda n’a scris 
nimic. M. N. Bouillet, Diet, d’hist., pag. 243.

Una din cele mai curioase cărţi indiene este Kam a-Sutra  sau misteriele 
iinereţei vechilor Indieni. Aci se arată fantazia orientală în toată goliciunea ei. 
Kam a-Sutra  a apărut de curând în Paris tradusă în limba franceză de E. Lamairesse.

2) Dar confucianiştii, taotzeiştii, fotiştii şi sintoiştii cari ating acum cifra 
de 315 milioane suflete, adesea ori sunt şi partizani ai budismului, şi de aceea 
mulţi îi numără tot la budism ; în cazul acesta budismul numără vr’o 435 de mili
oane de credincioşi.

3) Pe când majoritatea scriitorilor susţine că Zoroastru a trăit prin sec. 
VI-lea a. Hr., unii îl pun cu 5.000 de ani mai înainte de răsboiul troian; iar 
alţii cu 1300 de ani a. Hr. Noi însă admitem că Zoroastru a trăit prin sec. 
VI-lea a. Hr., întemeindu-ne mai ales pe curentul general ce se pornise în ex-
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minuni şi povestiri cu fantazii orientale. Din Bactria, religiunea 
informată numită «parsism», trecu in Persia şi în alte ţări iranice. 
Străvechiul zeu Aliura-Mazda creatorul zeilor si al lumei, devine 
Iu parsism Ormuzd sau spiritul cel bu n ; iar zeul Agro-Manyus sau 
Auro-Manyus creatorul demonilor şi al tuturor răutăţilor, fu numit 
[ hr iman sau spiritul cel rău, necontenit contrar lui Ormuzd (dua- 

liHiiuil). împrejurul acestora, sunt şi alţi zei foarte numeroşi x).
( iuosticii şi Maniclieii împrumutară multe învăţături din parsism a).

♦ » M

I I

Moscheea persană, ,,Ş ahzad6h-Abdul-Azim ‘‘ din oraşul Teheran (Persia)

In mul orient asiatic, de a se reforma vechile religiuni. Magii cred că după 3000
• i' mi i  de la Zoroastru, va veni Mântuitorul lor şi va nimici pe Ahriman. Conf. 
M N. Bouillet. Diction, d'hist. et de geogr., p. 1921.

1) In parsism binele şi răul se iau mai mult în înţeles material; râul 
»oiistă în materie şi întunerec; iar binele constă în lumină, în lupta cu tot ce e
i Alt, şi în fer irea  de minciună, după cum vedem aceasta în rugăciunea vechiu
lui persan, aflată în cărţile lui sfinte: »Ţie mă rog, o Ormuzd, şi ţie îţi cer plă-
• i iile, curăţenia şi sfinţenia".

„Dărueşte-mi o viaţă lungă şi un bine deplin".
„Dărueşte oamenilor plăceri curate şi sfinte şi fă ca ei să se înmulţească 

;i totdeauna să fie în plăceri".
«Apără pe omul care iubeşte adevărul de omul mincinos şi arată pretu- 

lliulenea lumina ta".
în parsism se recomandă prin cărţile sfinte virginitatea fetelor până la 

măritiş, împerecherea animalelor şi ocrotirea câinilor  (ca la Turci şi Tibetani), 
» Ari câinele a fost apărătorul orientalului în contra animalelor sălbatece. Conf. E. 
I imairesse, Kama Soutra, pag. VII —VIII, Paris,

2) Dr. N. Nitzulescu, Comp. de 1st. Bis., p. 40, Bucur., 1875.
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Scrierile sfinte ale acestei religiuni sunt cuprinse a) în 
Zend-Avestci veche (cuvânt viu) divizată în 3 p ărţi: Vendidat 
(cosmogonia), Yasna (rugăciuni pentru sacrificii) şi Vispered 
(cântări religioase); bj în Kordah-Avesta (imne către zeii infe
riori). Toate aceste cărţi sunt scrise în limba zendică şi dia
lectul pehlvic, după moartea lui Zoroastru, aşa cum a învăţat e l1). 
Sacrificiele constau din carne, pâne, lapte şi o băutură (fiaoma),

U n d e rv iş  (călugăr) persan.

1) După tradiţiile şi învăţăturile persane, Zend-Avesta cuprindea înainte 
de Alexandru cel Mare 21 de cărţi. Din acestea a ajuns până la noi numai o 
carte  compusă din 3 părţi: Vendidat (în 37 capitole); Yasna (70 cap.) şi Vis
pered  (37 cap. în cap. 13 şi 15 se aduce laudă clin ilor  şi se face îndemnare a 
îngriji de ei). I_a Vispered se află şi un adaos numit Kordah-Avesta. Iar cele 20 
de cărţi nimicite în timpul expediţiei lui Alexandru prin foc sunt: Situd-Yest 
(33 cap.) conţinea descrierea fiinţelor divine; Situdghar (22 cap.); Vahist-Mâns- 
rah  (22 cap.); Bagha (21 cap.); Duvăsdah-Hămast; N adir  (35 cap.); Pâsam 
(22 cap.); Ratustai (50 cap.); B ar as (60 cap.); K asakcirr ah  (50 cap.); Vastasp 
(60 cap.); Khast (22 cap.) conţinea învăţături agricole, judiciare, ş. a .; Cafand  
(60 cap.); Jarast  (22 cap.); Baghan-Yast (17 cap.); Nazarum  (54 cap.); As- 
parum  (64 cap .); Devaserujed- (60 cap.); Ackarem  (52 cap.) şi Hadakht (30 
cap.). în aceste cărţi se cuprindeau învăţături religioase, morale, astronomice, is-
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Iio (tari le consumă Magii (preoţii, m adjus1). Un act al cultului 
n şi aprinderea focului sfânt (simbolul curăţeniei) împreună cu 
mloratiunea soarelui2).

Arabii întinzându-se în Persia prin secolul V ll-le i înte- 
nmiară aci mahomedanismul; iar credincioşii lui Zoroas.ru se 
miraseră la munţi şi în părţile Indiei. în zilele noastre toţi supuşii 
inirsismului acum degenerat, abia se numără vr’o 300.&W, ră s 
pândiţi în Persia la Teheran, Ispahan şi Kerm an; apoi în Indii 
ilur mai ales în Bombai unde trăesc sub protecţiunea Englezilor. 
Iu temple şi azi se întreţine necontenit focul, aprins după sus- 
lmurea Ghebrilor3) de însuşi Zoroastru4). Mare păcat este la 
/iiraliistrieni atingerea cuiva’ de cadavre; în tr’o asemenea în- 
lAmplare păcătosul se spală în 9 nopţi cu apă sfinţită. Astăzi 
murele preot al acestei religii se cheamă «Kalantar».

4. Confucianismul, sau sistemul de credinţă al nooilimei 
i'liineze şi japoneze, numit şi prim a religie de stat a imperiului 
rnrosc, este reformarea vechei religiuni a Chinezilor. Ccnfuciu 
((long-fu-ce învăţătorul), născut în împrejurări miraculoase, după

loilec şi legislative. Perşii mai aveau pe lângă acestea şi alte cărţi de ştiinţă, 
nimicite în timpul răsboaelor. învăţaţii cred că cele 2 1  de cărţi religioase fură 
liniate prin secolul VI d. Hr. pe temeiul unor documente foarte vechi.

1 ) Magii (n,dYoi), după cum ne spune Erodot, în timpurile vechi, pe lângă 
I«i ,u Iicarea cultului, se mai ocupau încă cu astronomia, astrologia sau cetirea 
viitorului în stele şi li se mai atribuia şi o putere supranaturală, de care ne 
■oIurc aminte cuvântul „magie“. Se credea că Magii supun voinţei lor pe spi-
i iii Ic superioare, chiamă demonii (magia neagră), chiamă geniele binefăcătoare 
(in.ir.i.i albă) şi produc efecte minunate prin această ştiinţă.

Magia e foarte veche în omenire; aşa, în Exod cap. 6, v. 11, ni se spune
• .i l ’araon chemă pe Magii lui de curte şi ei răspunseră prin transformarea în 
ynpi a^toegelor lor la minimele făcute de către Moisi.

în Grecia, Medea trecea de mare fermecătoare. Iar în Fapt. Ap. cap. 8 , v. 
•I 12, ni se arată puterea fermecătoare a lui Simon Magul.

în apus, în timpurile evului mediu şi modern, acest soiu de oameni fură 
iii iţi ile vii, după dispoziţiunele luate de scaunul papal. Vezi I. Kastell, Iohann Huss, 
i1 ii ii ), Konstanz, pag. 3 6 : „1585 ben 15 (September, $atl)ariim grcUagin unb 9lnna 
'j'iiUUitt nu'flcu Şxyevei lebcnbig bcvfirannt. 1636 ben 8 SDÎarg, Slrfulo iUatjetin 
înrflcn ^cyerct IcOenhijţ uevtmuuit. 1641 bcit 27 $ u li, ®ovotl)ea Cnngenfiergerin 
lin'Hon îc je rc t  lebcnbig berbrannt". n. f. iu. Azi, Fakirii din Indii sunt tot un fel 
il« „Magi". Conf. Pierre Larousse, nouv. diet., Paris, 1891, p. 464. Conf. E. de 
l ’n sense, op. cit. I siecle, p. 44 — 52.

2) Cultul străvechiu al religiei persane, consta şi din aprinderea de focuri 
ni.ui în onoarea lui Ormuzd (privit şi ca zeu al luminei), pe dealuri înalte, pe 
munţi şi pe piramide. Şi în moscheele Kabililor africani de azi, se aprinde focul 
numi la sărbători.

3) Mahomedanii, numesc pe credincioşii parsismului „Ghebrii" (Ghebr cuvânt 
pereni, însemnează necredincios; turc. Ghiaur) adică necredincioşi. Ghebrii mai 
jiojirlft şi numele de „ Parsis“. Conf. M. N. Bouillet, Diction, d’hist. et de Geogr., 
P«U. 757.

4) Les Guebres adorent le soleil, comme l’image de la divinite et le type 
'Iii fon le plus pur; ils venerent aussi les autres;... chez eux, le frere epouse sa 
mi i i i .  Ils conservent religieusement les livres sacres de Zoroastre. Les Guebres 
umil doux, bienfaisants, fideles, et ne meritent point le mepris auquel ils sont 
miidamnes chez les Musulmans. M. N. Bouillet, Diction, d hist, et de Geogr., 
p 757, 1098, 1917.

I>r. Badea Cireşeanu .—Tezaurul Liturgic. 3
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afirmarea documentelor confucianiste, la anul 551 şi mort la 
479 a. Hr., a lost fiul unui guvernator chinez anume Kung- 
Liang-Hi, din provincia Lu. In etate de 19 ani se căsători, dar 
curând se despărţi de soţia sa. Foarte inteligent şi aplicat la 
meditaţiuni filozofice, Conîuciu la etatea de 24 de ani, se incun- 
jură de mai mulţi discipuli, şi începu a îndreptâ moravurile con
fraţilor săi chinezi, a corecta normele de dreptate şi a încurajâ 
agricultura *). Mai târziu cutreerând provinciile ţărei sale, predică

O aristocrată şi pioasă chineză cântă imne orientale religioase'lui Confuciu.

1) Texte morale traduse din cartea  Ta-H io a lui Confuciu.
Datoy'iile către părinft.
,,Se poate întâmplă ca în serviciele ce le aduci părinţilor tăi, să întâmpini 

greutăţi şi neplăceri; totuşi dacă ei cer cu stăruinţă aceste servicii, să le înde
plineşti cu toată bunăvoinţă".

Datoriile către am ici.
„In legăturile cu prietenii tăi, nu lua seama la defectele ori la calităţile lor. 

Să îngădueşti omului drept, ca să fie puţin violent; omului nobil să fie puţin vanitos; 
celui vesel, puţin cam uşurel. Cu aceste îngădueli păstrezi dragostea prietenilor".
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morala şi se sili a reînvia obiceiurile strămoşeşti. El revizui 
ciiiile sfinte chinezeşti «King» (cartea) şi compuse viloroasa 
m iere «Şu-King» o colecţie de documente vechi, isto'ice-chi- 
mtte, din cari a cules morala şi filosofia veche. Mai compise apoi, 
după cum susţin confraţii lui posteriori, o mulţime de scr.eri, cari 
I‘n i făcut renumit în lu m e1). Aşa a înfiinţat Confuciu rdigia sa.

El e superior celorlalţi reformatori ’ ai epocei sae, prin 
nit iplitatea învăţăturilor lui* şi prin fapta, că sistemul său de 
Învăţătură nu introduce asceza escentrică, cum a făcit d. e. 
I luda; ci a recomandat totdeauna moderaţiunea (calea de mijloc), 
munectul către bătrâni, cultul morţilor şi credinţa în Tien di
vinitatea creatoare2). Chinezii arată pe Confucius ca pe un 
<mu înţelept, mare filosof si legislator; iar nu ca pe o ncorpo- 
nire divină cum se întâmplă aceasta cu Buda şi Zoroastri. Totuşi 
mI lui Confuciu i se ridică în China temple măreţe şi statui 
(n moaşe.

Cultul confucianismului e foarte m ărginit; el are temple, 
dur n’are preoţi. Singur împăratul împlineşte în marele templu 
<lm Peking, de’ 3 ori pe an, datoriile religioase pentru popor. 
Ini Confuciu i se aduc şi sacrificii: mătase, vin, peşte şi carne 
«In porc, în sunetul tamburelor şi clopoţeilor. Dar mai au dreptul 
ni demnitarii statului şi părinţii de familie de a aduce în China
• u puţină ceremonie, sacrificii relative la adoraţiunea lui Con- 
ltinu,*a rîurilor, munţilor, spiritelor şi m orţilor11).

Confucianiştii cu Taotzeistii, Fotiştii şi âintoiştii, azinumeră 
In un loc, aproximativ vr’o 3Î5 milioane de suflete. Zilnic însă 
i1 împuţinează aceşti credincioşi şi se înmulţesc ai budismului4).

1 ) Cele 5 „K ing" de mare valoare la Chinezi sunt: Şu-King , Ciun-Cieu, 
\ i King, Şi-King  şi Li-Ki. Iar cărţile despre cari Chinezii susţin că ar fi com- 

I>iri ile Confuciu sunt următoarele: Lun-Yu  sau convorbirile lui Confuciu cu 
devii săi; Ciun-Cieu (primăvara şi toamna) în care arată istoria provinciei Lu ; 
IImo-King (dialogi asupra pietăţei); Şi-King, sau colecţia de cântece populare
i lilmveşti; Ta-Hio (marea ştiinţă) cu învăţături filozofice; Ciung-Yung (calea de 
mijloc) cu purtarea filozofilor chinezi. Toate acestea fură traduse şi în limbile 
niiopciie. Aşa Şu-King s'a tradus în limba franceză la 1770 în 4°, prin Gaubil, 
U h im . Apoi cărţile morale au fost traduse în latineşte şi parafrazate prin In-
........Ila, llerdrich, Rougemont şi Couplet sub titlu l: Confucius sinarum  phi-
Ii<ii>phu8t Paris, 1687, folio. Ciung-Yung s'a tradus în limba franc, şi latină la 
IU/ de Remusat. Viaţa lui Confucius a fost scrisă deAmiot, ş. a. Conf. M. N. 
h-millet, diet, d’hist., p. 412.

2) Străvechea divinitate a Chinezilor era însă ,,Şang-Ti“, adică „Marele 
ImpArat".

1) Sacrificiile chinezeşti se fac din orez, legumi, miei, viţei, ş. a.
4) Biblioteca naţională chineză un Tesaur ne mai aflat în lume, umple 23 

ii* taloane ale universităţei „Han-Lin" din Peking. Biblioteca cuprinde 4 des- 
Ir ţ ilu r i, din cari arătăm aci pe cele mai însemnate cărţi, culese din catalogul 
iu ici instituţii.

a)  Din despărţitura cărţilor clasice alegem : Ta-Hio (ştiinţa cea mare)
ii ii-.a de Confuciu, care învaţă aci, cum să se lumineze mintea omului. Ciung- 
\ung (calea de mijloc), scrisă tot de Confuciu, iar după unii de un elev al lu i; 

mi se arată cum să se poarte înţelepţii în lume. Lun-Yu, sau convorbirile lui
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5. Taotzeismul (Taoismul) sau religia misticilor chinezi, 
numită şi a doua religie de stat a imperiului ceresc, a răsărit 
în acele părţi cu vr’o 560 de ani înainte de era creştină, adică 
cam în acelaşi timp când s’a ivit şi confucianismul/

Laotze (Lao-ce) un filozof vestit născut în anul 604 a. Hr. 
fu contemporan mai bătrân şi cunoscut lui Confuciu. El învăţă pe 
temeiul vechei religiuni chineze, că fiinţa superioară este T a o 1), 
de unde şi sistemul său de credinţă se numi Taotzeism ori 
Taoism ; în multe părţi însă doctrina lui Laotze, se aseamănă 
cu budismul. Preoţii taotzeişti, în cea mai mare parte trăitori 
în mănăstiri, se ocupă cu magia, fermecarea demonilor şi cetirea 
viitorului din mişcarea stelelor (astrologia2).

în imperiul ceresc, Laotze trece ca şi Confuciu de un om 
cu adâncă înţelepciune şi autor al mai multor sute de opere 
privitoare la cult, morală şi magie. Cea mai de seamă operă a 
sa este cartea sfântă Tao-te-King compusă din vr’o 6000 de cu
vinte legate între ele fără înţeles3), dar din care învăţaţii chi-

Confuciu cu auditorii lui. Cartea filozofului Iengtze cu satirizarea viţiilor şi cu 
sfaturi pentru toate împrejurările vieţei, ş. a.

h) Din despărţitura cărţile sfinte distingem: cartea Yi-Kiny cu prezi
cerea viitorului; scrierea aceasta misterioasă are 1450 de comentarii. Şu-King  în 
care Confuciu cu învăţături morale şi filozofice, arată Istoria chineză întemeiată 
pe documente vechi, din cea mai întunecoasă vechime (3000 de ani a. Hr.), şi 
până în secolul VII 1-lea a. Hr. Şi-King  o carte cu 300 cântece vechi populare 
adunate de Confuciu. L i-K i cu ritualul cultului religios chinezesc. Ciun-Cieu  sau 
„primăvara şi toamna" etc. etc.

c) Din scrierile istorice însemnăm pe acestea: 24 de cărţi despre diferite 
dinastii chineze, până la dinastia Mansu. Apoi 130 de cărţi, cu documente isto
rice ale Chinei şi ale ţărilor vecine, cari cuprind un timp de 5.000 de ani înainte 
de Hristos, şi după aceea 1300 de ani după Hristos. La această operă uriaşă şi 
de o scumpă valoare, au lucrat pe baza documentelor învăţaţii chinezi Se-me- 
nang  (sec., XI d. Hr.) şi Mci-tuanlin (sec. XIV  d. Hr.), etc. etc.

d)  în fine din ultima despărţitura a bibliotecei, cuprinzătoare de cărţi 
morale, însemnăm: tratate despre creştere, învăţătură, râsboiu, dreptul penal, 
creşterea vermilor de mătase, astronomie, matematică, preziceri de viitor, pictură, 
arta scrierei, muzică, tragerea cu arcul, baterea banilor, facerea cernelei şi a 
ceaiului. Apoi mai sunt enciclopedii ilustrate, descrieri de obiceiuri, scrieri bu
diste, despre secta Tao, mitologii, ş. a.

Dar armatele aliate europene şi americane, prădând oraşul Peking în anul 
1900, au ars din nenorocire, o parte din această bibliotecă, în care s'au strâns 
cărţi şi documente în timp de 2.500 de ani de învăţaţii chinezi. Fapta aceasta 
este destul de barbară. Multe din aceste opere au fost însuşite de aliaţi. Conf. 
scrisoarea lui Tsien-lao-cong din oraşul chinez Ciang-tsia-cu, trimisă lui U-se- 
cong în 15 Decembre 1900.

1) Laotze învăţa că „Tao este o fiinţă nepătrunsă care a dobândit reali
tate mai înainte de cât cerul şi pământul. Tao este liniştit, fără formă şi nevă
zut. Toate lucrurile sunt făcute de el".

2) Templele Chinezilor sunt mici şi se compun de obiceiu dintr’o singură 
cameră numită „Ting". Ele sunt încungiurate de câte-o galerie şi precedate de 
curte cu porţi monumentale. Azi, cel mai însemnat templu e cel din Nanking, 
zidit din porţelan.

3) Texte morale traduse din  cartea  T ao -te -K in g  a lui Laotze.
Sfaturi dale tinerilor.
„Afară de femeea voastră legitimă, să nu cugetaţi la alta. Tinerilor, sili-
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nuzi prin comentarii mistice scot frumoase învăţătu ri1). în tim
pul de faţă însă Taotzeismul este decăzut într’un politeisin jos
nic, din care cauză se cam împuţinează credincioşii lui şi trec 
Iu budism.

G. Fotismul (Foismul sau Budismul chinezesc) adică sis- 
lomul de credinţă al lui Buda pe care Chinezii îl num esc F o 2), 
<'Hte a treia religiune de stat, şi anume a poporului din impe
riul ceresc. Pornită din India religia aceasta, în China a dobân
dii mai multe modificări, din porunca împăratului Meng-ti, în

iionzli (preoţi) fotişti chinezi, săvârşesc cultul în pagoda lor, având pe altar
statua lui Buda.

|i \ i la înfrânare. Neînfrânarea este otrava aducătoare de moarte. Stăpâniţi pati
mi l< t,\ veţi trăi liniştiţi".

Oprirea laxului.
„Existenţa lucrurilor scumpe, sunt mărturia luxului. Bogăţia prea mare a 

im . >i.i, aduce peirea altora. Cu cât unii pun mai mulţi cai la căruţele lor, cu atât
• nul mai mulţi cari merg pe jos. Cu cat mesele unora sunt mai îmbelşugate, cu
ii ii amt mai mulţi cari mor de foăqie".

Dar laotze mai învăţă pe Chinezi următoarele: „Sărăcia nu e o ruşine. Să 
n <|inţi demnitatea dobândită prin merit. Să respecţi bătrâneţea. Când vă nu- 
iin .ii- cineva „moş" aveţi un titlu de nobleţe. împăratul este tatăl şi maica po- 
l'"iului. Mandarinii sunt tatăl şi maniacelor pe cari îi administrează. Agricultura 
■ni lir iubită de fie cine. Să aveţi cult pentru familia voastră. Legile să fie in- 
111111*i’111(* şi ertătoare. Să împăcaţi pe împricinaţi".

1) Conf. M. Stanislas Julien, Tao-te-King, Paris, 1842.Conf. M .N. Bouillet,
I Mi i d’liist., p. 376 şi 1732.

2) Să nu se confunde Fo cu Fohi un împărat al Chinei, care a trăit cu 
li hm I d<* ini a. Hr. Conf. Bouillet, p. 236 şi 631.



anul 65 după Hristos. Din această cauză, unii din greşeală au 
crezut că ea nu este creaţiimea lui Buda.

Bonzii, adică preoţii Fotismului, recomandă libertatea, a 
nu omorî vr’o vietate, a se abţine de vin, de necurăţenii şi a 
crede în recompensa şi pedeapsa după moarte. Bonzii în mare 
parte trăesc în mănăstiri 1). Cultul şi zeităţile sunt, tot acelea 
pe cari le aflăm în budism.

Dar chinezul nu face deosebire între cele 3 religii de s ta t ; 
el ea parte deopotrivă la toate.

7. Sintoismul (calea zeilor) sau religia de stat a poporului 
japonez, îşi deduce numirea de la cartea lui Confuciu numită 
Sinto. Poporul japonez întemeiat pe acest sistem religios, adoră 
pe Tien (o fiinţă superioară sub care se mai înţelege soarele şi 
luna), împreună cu o mulţime de zei mai m ici”

Călătoriile de închinare la locurile lor sfinte (mănăstiri), 
danţurile religioase făcute de preotese, reţinerea de carne şi vin 
la timpuri hotărîte, ferirea de necurăţenii, sunt acte ale Sinto- 
ismului. Marele preot din Kioto cu preoţii mai mici şi cu Mi- 
cado, conduc firele religiei; ei vin în temple pentru cult, seara 
şi dimineaţa când aduc şi sacrificii: orez, ş. a . 2). Pe lângă

1) „Bonzes, nom que donnent les Europeens aux pretres de la Chine et 
du Japon. Ils sont divises en plusieurs sectes. Ceux de Foe (Fo) recoinmandent 
les îiberalites, surtout envers leurs monasteres, et pratiquent, dit-on, en public 
du moins, de rudes austerites. Les bonzes de Lao (Laotze), observent le celibat.
II y a aussi des bonzes qui vivent en communaute comme les moines dans le 
christianisme: ils se recrutent en achetant de jeunes enfants qu'ils elcvent, et 
qu’ilş initient a leurs mysteres, de rigoureuses epreuves... Le nom de bonze s'ap- 
plique aussi aux pretres bouddhistes". M. N. Bouillet, Diction, d'hist., p. 236.

Bonzii, din fire foarte vicleni, se servesc de metempsicoză, spre a stoarce 
ofrande de la pioşi, şi îi sperie că după moarte sufletul lor va trece într’un corp 
de şarpe, şoarece, câine..., dacă nu le va da milostenie. Bonzii ca şi Fariseii de 
odinioară ai Jidovilor, umblă pe strade cu lanţuri de picioare şi se opresc la 
porţi cântând ja ln ic : „iată cât suferim noi pentru păcatele voastre". Alţii se lo
vesc cu capul de pietre pe drumuri şi în târguri, spre a stoarce ofrande de la 
trecători.

2) Unul din templele frumoase sintoiste, este şi cel din Tochio (capitala 
Japoniei) din principalul cartier „Shimbashi*. Poarta este  ̂sculptată artistic şi lă
cuită; iar templul este o clădire cu proporţiuni mari. în lăuntrul lui, cineva 
intră cu respect desculţându-se ca şi Musulmanii. Acoperişul templului este sus
ţinut de coloane uriaşe; interiorul însă pare cam întunecos. Pardoseala e aco
perită de covoare dese făcută din scoarţă de cocotieri (nuci de coca). Tabernaco
lul aurit din fundul templului, reprezintă un punct strălucitor în semi-întunerecul 
din templu. Serviciul religios sintoist, seamănă în formele exterioare întru câtva 
cu cel romano-catolic. Preoţii sunt îmbrăcaţi în costume lungi de o singură co
loare. Se arde tămâe în templu. Se recitează rugăciuni, şi se intonează imne de 
chorul vocal, în melodia orientală. Aci este o candelă, între alte curiozităţi, care 
nu se stinge de secole, prin îngrijirea bonzilor.

Mulţimea credincioşilor, în mare parte femei din popor, stă jos pe călcâe, 
într'o atitudine respectoasă. O grădină desfătătoare de pini, încungiură templul. 
Căprioarele umblă prin grădină, nesupărate de nimeni. O alee împodobită cu 
felinare mici, duce la mormintele Shogunilor. Mormintele sunt nişte mauzolee 
mari (cum sunt în Brusa din Asia Mică, mormintele Sultanilor), cu acoperişu
rile în formă de solzi semănând cu templul însuşi.

Pe una din laturile grădinei se află clădirile comorilor Shogunilor. Como-



iK 'o iifltft religie, r l iu  vechime mai este răspândit în Japonia ş i 
I tin I inimii. Pretutindenea şi chiar pre câmpii întâlnim temp’e  
ni ulii Ini religioase.

în timpul de faţă, elita japoneză, tinde la formarea undi 
r<<li;; it ii i noui, cu elemente din religiunile japoneze şi creşti
ni mi. Calendarul gregorian este întrebuinţat în cult şi afaceri'e 
utili ului do la anul 1870 încoace1). Nu de mult. timp a fost î b l -  

liiiduHfi cremaţiunea pentru cadavrele omeneşti.

Domnul D octor BA D EA  C IR EŞEA N U , A utorul Tezaurului Liturgic, 
i’iiliUoreşte cu vaporul pe golful de Finlanda de la"oraşul Reval, la frumosul oraş 
• Inlaingfors capitala Finlandei, M arţi 2 8  Iulie anul 1898, p en tru  cercetări liturgice.

nlc sunt închise în nişte lăzi bine încuiate. Ele constau din nişte arme vechi, 
IH i le vechi, şi suluri de papire lungi de un metru, cu maxime chinezeşti atri- 
lilllte lui Confucius. Iată traducerea unei maxime : „Oamenii trcbue să fie oneşti. 
Iii orice îm prejurare ne-am află, să fim îngăduitori. Mai bine să m âncăm  
i'iifin, dar din munca noastră. Şi să nu ne batem fă ră  folos*. Conf. şi Dr, 
I | Matignon, L’orient lointain, Chine, Coree, Mongolie, Japon, Paris, 1903.

1) M. N. Bouillet, Diet, d’hist., p. 1669. P .M . Georgescu, Tablou sinoptic 
.li loate relig. pământului, Bucureşti, 1870, p. 292.

Cărţile vechi japoneze spun că lumea e creată de doui zei (kam i): Iţa-  
mtyhi şi femeea sa Iţanam i. Aceştia despicară cu lăncile lor apele Oceanului 
ţi cşiră din adânc insulele Japoniei. După aceasta cei doui zei, creară pe semizei.
I nul din aceştia s'a căsătorit cu zeiţa soarelui şi apoi coborându-se în luntre pe 
iprle Oceanului au ajuns la insulele Japoniei. A luat în stăpânire insulele şi 
apoi le-a lăsat moştenire fiului său Dşima. Acesta a împărăţit aci 75 de ani şi 
,i murit în etate de 127 de ani. Acest Dşima a dat naştere întregului neam ja
ponez şi dinastiei lui Micado. Amintirea acestei epocese sărbătoreşte de Japonezi 
In '.!<) Ianuarie în fiecare an. Deci, Japonezii sunt fii zeilor şi ai soarelui. în răz
boiul pe care l’au avut Japonezii cu Ruşii în anul 1904 sq., supuşii lui Micado 
ni dovedit destul eroism şi îndestulătoare sentimente umanitare (Autorul).
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B) Cultele păgâne nesistem atice.

1. Sabeism ul*) numit astfel de la cuvântul ebraic ta'oâ
stea, constelaţiune, cer), constă în adoraţiunea stelelor, 

lunei şi a soarelui. Sabeismul era foarte răspândit în vechia ome
nire şi anume printre Asirieni, Haldei, Arabi şi popoarele no
made. Este firesc lucru, că omul în leagănul culturei sale, s’a 
închinat totdeauna puterei, animalului ori obiectului care l’a im
presionat mai mult şi cu care a venit mai des în contact. Po
poarele păstoreşti din vechime, veghind noaptea lângă turmele 
lor şi ferindu-le de fiarele sălbatece, s’au orientat în stadiele 
nopţilor, prin lună 2), stele, luceferi şi alte corpuri cereşti îm
podobite cu o strălucire plăcută. Mişcarea regulată a acestora 
făcându-le o plăcere uimitoare şi frumuseţea lor atrăgându-le 
admiraţiunea, de aci s’a născut cultul stelelor. întunerecul mis
terios al nopţilor, a făcut să crească şi mai mult adoraţiunea 
corpurilor cereşti.

Acest cult, cu timpul a perdut forma lui romantică şi a 
decăzut atunci când s’a crezut că aceste corpuri sunt locaşuri 
de zei şi tot felul de spirite, şi s’a început deci închinarea în- 
naintea stelelor, ca înaintea unor fiinţe însufleţite3).

în legătură strânsă cu adoraţiunea stelelor, stă cultul soa
relui la popoarele ocupate mai ales cu agricultura câmpenească 
şi cu diferite nevoi ale vieţei. Căldura şi lumina bine-tăcătoare 
a acestui planet, atraseră ’recunoştinţa’ omului, care aduse la 
rândul său drept jertfă închinarea’ însoţită de sacrificiu. Dintre 
popoarele închinătoare înaintea soarelui’ ne aducem aminte mai 
ales de vechii Egipteni, cari divinizară* planetul şi aşâ fie care 
parte a Egiptului îi dădu câte un nume d. e. Ha, Phra, Ptha, 
Ammon, Mentu si Atm u4).

încălzirea plăcută a focului pe timpuri friguroase şi lumina 
lui preţioasă în întunerecul nopţilor, încă nu rămaseră fără efect 
înaintea omului fără colibă şi adăpostit numai pe lângă arbori 
sau împrejurul colinelor. Perşii următori lui Zoroastru, ca adora-

1 ) în limba ebraică (ţabâ) însemnează armată, exerciţii militare, dar 
mai ales stea, constelaţiune, şi de aci îşi ea numirea sistemul sabeismului d. e.
D-n ţn n  î p y  ier. 3 3 ,2 2 .

Sabeiştii, Zooteiştii, Antropoteiştii, Şamaniştii şi Fetişiştii, astăzi însumează 
împreună y t 'o 150 milioane de suflete.

2) Turcii până azi poartă pe stindardul lor semi-luna, ca amintire din tim
purile străvechi ale Sabeismului.

3) lc. C. Nazarie, op. cit., Tom. I, p. 3 0 8 -3 1 2 .
4) Conf. Jablonski, Pantheon Aegyptiorutn, Berlin, 1 7 5 0 -5 2 . Lepsius,

6ud) bev atten Sleggptert, SBctlin, 1856. Wiedmann, ®eţct)irijtc 91. 3. Don ^îfame* 
tifd) 1 b iSau f Slleyanbet, 1880. Vechii regi egipteni se întitulau „spaima ini
micilor şi luminoşi ca soarele".
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luri ai acestui element (jruQoAutpai), până azi nu sting focul din 
«•iiIlistele lor 1).

închinători înaintea corpurilor cereşti, se mai află în tim
purile noastre printre sălbaticii din Poliiiesia, Peru, Paraguai 
m, ii .; dar într’o formă mult mai decăzută se află acum Sabe-
i unul la Negrii din sudul Saharei până la Sudan 2). Prin păr
ţile acestea adoraţiunea soarelui şi a stelelor, este însotită de 
mii| mratiţiuni grosolane şi credinţe de tot felul. Luna pîină se 
iH'Plieuză cu jocuri şi orgii sălbatece. D eşi aceşti păgâni au idee
• In o zeitate superioară numită Zâmbi, creatoare a lumei, totuşi 
noţiunea aceasta elementară, se perde în noianul altor rătăciri 
•Io uirte3).

2. Zooteismul (ţdjov-animal), este divinizarea animalelor şi 
mloraliunea lor însăşi. Egiptenii dacă venerau unele animale,
• rodeau că nişte fiinţe divine locuesc în e le ; de aceea ei adorau 
IIIn(olo întrupate şi onorau în acelaşi timp şi pe animale că s’au 
învrednicit de o aşâ putere zeească. De aci vedem că zoote-
i umil egiptean erâ de o formă mult mai idealică, de cât la po- 
l'iurole sălbatece din timpul de faţă, unde se adoră însăşi vietăţile.

lin animal mult adorat din vechime şi până în zilele noastre 
ni.ii ales la Negrii din Africa, este şarpele. Călătorind cineva 
In nAiMile sudice ale continentului negru, unde reptila aceasta 
vlcloană şi îngrozitoare este de o iuţime fulgerătoare şi o pu- 
Inro uriaşă, găseşte mai prelutindenea cultul acestei periculoase 
|ii:unii, dar mai cu seamă printre triburile Toni şi Gan’ni. Nu- 
moroasele victime omorîte de şerpi, au îndreptăţit aducerea de sa-
i nlirii pentru îmblânzirea lor, mai ales că in acele tări tropicale,
• ii hi ura perpetuă şi stepele vaste, contribuesc considerabil la 
înmulţirea şi creşterea colosală a scârboaselor reptile4). De altfel

I) Focul de pe altarul Iudeilor în care se ardeau sacrificiile, încă erâ 
I". -.1 Aut, şi trebuea să nu să stingă niciodată (III M. 9, 2 4 ; II Par. 7, 1 ; III 
M o, 12. II Mac. 1, 19).

Zoroastru aprinse focul sfânt, care se păstrează nestins de atunci (sec. VI
• Iii ) >i până azi în temple, de preoţii lui.

Pflzirea focului sfânt în templele romane, erâ încredinţată vestalelor.
Românul păzeşte şi el în vatra sa focul, ca să nu se stingă.
Aşa fac şi Eschimoşii, Indienii, Japonezii, Birmanii, ş. a.
'.!) Creştinii adorau şi ei soarele în secolul al 111-lea (Terţul, advers, gen

ii"', XVI) şi al V-lea (Leon. Magn. Sermon. XII în Natal. Domin.), precum şi 
fui ui (can. 05 Sinod. VI ecum.) peste care săreau. Dar şi astăzi triburile Tar-
• iii ■amoezii şi Laponii, se închină soarelui, lunci şi focului, cu împliniri de 
‘••li i llicil,

')) Românul respectă şi el stelele, luna, soarele, focul, trăsnetul, ful- 
u h iiI, pAmântul, apa, morţii, se teme de vrăjitori şi crede în descântece, aşâ cum 
fHiniii şi popoarele arice. Românul însă nu aduce cult acestor lucruri, ca popoa- 
k Ii Idololatre. La naşterea omului, la însurătoare, îngroparea morţilor, la po- 
iiiiiiin .i lor, la sărbători, în viaţa socială, poporul român are iarăşi o mulţime
iii il.ilinc aduse şi păstrate de la popoarele străvechi (Autorul).

I) Indigenii din insulele Cuba şi Haiti, cu toată interzicerea spaniolă şi 
«iun ii iiiA, săvârşesc şi astăzi ascunşi în păduri „cultul şarpelui" cu obiceiuri în- 
gVo/lIoiue. Prin cântece de filiere, un şarpe viu, enorm de mare, se sue pe un



oamenii aproape pe tot pământul, înspăimântaţi de şerpi, au creat 
basme, legende, ghicitori, descântece şi poveşti exagerate, pri
vitoare la aceste vietăţi îngrozitoare 1). Lupta omului cu şerpii, 
bălaurii, draconii şi zmeii, este descrisă cu colorile cele mai vii 
în toate religiunile omenirei. De nici un animal nu s’a temut 
şi nu s’a ocupat omul mai mult de cât de şarpe. Prin urmare nu

U n păgân african zooteist descântă, şi se închină şerpilor săi sfinţi.

altar făcut anume pentru sărbătoare. Adoratorii reptilei joacă acum, cam fca der
vişii urlători, împrejurul şarpelui, până ce cad de ameţeală şi extaz. Apoi sacri
fică oameni vii legându-i de copaci şi tăindu-i in bucăţi pe cari le aruncă calde 
în gura şarpelui. Acesta le înghite cu lăcomie (Autorul).

1) Chiar zmeii încuibaţi prin casele pustii, după credinţa poporului nos
tru, sunt tot un fel de şerpi. Descântecele pentru ferirea de zmei şi basmele din 
popor, mai toate sunt împletite din fantazii asupra şerpilor. Cine nu cunoaşte 
credinţa din comunele rurale despre şarpele de casă ? Dar câte legende nu sunt 
create asupra copiilor, cari mănâncă lapte din strachină împreună cu şarpele de 
casă geniul protector al familiei? Cine nu ştie că şerpii sug lapte de la vaci?

a) Credinţele acestea sunt vechi ca şi lumea. Evreii adorară şarpele de 
aramă; Egiptenii îl închipuirâ foarte des pe monumentele lor. Cneph, zeul Egip-



im mirăm daca sălbaticii mai ales din Africa sudică, se închină 
ni imlfzi şerpilor ca unor Dum nezei1).

Tot din causa fricei, Negrii din mează-zi de Sudan, adDră 
i'rucoi ilul, iarăşi un animal viclean, laş, periculos şi puternic
• i un lou ; iar alţi sălbateci se închină leopardului, leulu. şi
• ilnliui-ului, din cauza forţei uriaşe a acestor animale.

.’I. Antropoteismul (av0Qco^:o;-0£6s=îndumnezeirea omului), 
numit după unii şi Animismul (an im u s^ suflet), este cultul ce  
un ndiice oamenilor vii, dar mai ales sufletelor celor morţi. A\em 
'In ihiln exemple în Istoria omenirei, despre îndumnezeirea împă- 
mlilor, regilor, vitejilor şi oamenilor de geniu, chiar în viaţă 
lllml aceşti muritori. Pentru convingerea noastră de aces.ea, 
nu imun de cât să ne aducem aminte de Cezarii Romanilor, de 
l».il:ii Lama ponteficele budismului, de marii escursionişti prirtre 
niillml-Bci şi de înşişi vitejii triburilor b arb are2). Dar sub an:ro- 
Ih ilnimn, înţelegem cu deosebire, divinizarea morţilor şi aducerea 
dn nacrificii înaintea spiritelor lor. De altfel cultul morţilor, 
li ni rin mult răspândit azi printre sălbateci, este întemeiat toi pe
o ln;;o lirească sădită în om.

Cei vii totdeauna admiră trecutul şi găsesc la cei încetaţi 
'Im viaţă mai frumoase calităţi decât la cei cari trăesc. Inaa-

Irnllnr, nu erâ de cât un şarpe. De asemenea Serapis, zeul aceluiaşi popor, se 
lii< lilpuin încolăcit de şase ori de această reptilă. Zeul Isis tot în acelaşi chip se 
IiilAtityit. Dar şi în cosmogonia babiloneană nu lipseşte „balaurul", ori „şarpele".

b) Romanii şi Dacii încă erau foarte bogaţi în povestirile despre şerpi.
I unda cartea V-a, spune că nu e nici un loc fără geniu, care se arată adesea 
Iii Curmă de şarpe. Virgiliu în Eneida tot cartea V-a, descrie plecarea lui Enea 
itln < nrtagena, întoarcerea lui în Sicilia, şi arătarea unui şarpe monstru, câ id e l
ii ..iliit.it cenuşa părintească.

Indienii şi toate popoarele orientale, au tradiţiuni foarte bogate despre şerpi. 
v) Esculap, zeul medicinei la Eleni, şi azi stă închipuit pe zidurile din 

l'miipci, cu un şarpe în mână vârît cu capul într'un vas cu medicamente. Zeiţa 
11 ' it n i se desemnează cu această jivină în mână. Multe zeităţi vechi, au şerpi 
Li picioare, în mâni, pe cap şi pe bastoane.

ti) In creştinism, şarpele tot nu fu dat uitărei. Arhanghelul Mihail se în- 
ffltlţr,i/A învingând pe şarpe. Sfinţii George, Dimitrie şi Teodor Tiron, viteji 
t'Alflieţi, se desemnează adesea înfigând suliţele în corpul bălaurului. Cazania de 
li /lua sfântului Teodor Tiron, ne spune că un şarpe care mânca o lume în- 
h i ii(;ft si încolăcia de mai multe ori o măgură, a fost omorât de sf. Teodor. 
M ii  ii ii Fecioară Maria a născut pe Acel ce a zdrobit capul şarpelui. La picioa- 
n L erucei de răstignire, şarpele încă nu lipseşte. Diavolul aluat chipul şarpelui 
iilinl a înşelat pe Adam. în fine, iadul e zugrăvit pe Bisericile din comunele 
mi ,ile în chip de bălaur enorm cu gura deschisă ca să înghiţă pe păcătoşi. Conf.
i i  Drni. Teodorescu, încercări critice asupra unor credinţe, datine şi morav, ale 
pop rom., Bucur., 1875, p. 1 1 2 -1 2 2 .

1) Dintre toate aquariele din Europa, mai bogat în şerpi e cel din Londra. 
Ail in'a înfiorat în vara anului 1897, mărimea colosală a şerpilor boa, python

uiiiironda (Autorul).
2) Apostolul Pavel vindecând în Listra pe un neputincios, din cauza 

iu eic.t.i, preotul lui Joe aducând tauri şi cununi înaintea porţilor, voia să sacri- 
li“  înaintea lui Pavel şi Varnava care însoţea pe apostol, ca înaintea unor zei. 
I ' h apostolul împreună cu însoţitorul său, s'au opus cu inzistenţă la această fără 
■ I' lege. Fapt. Apost. 14, 11 —18.
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ginaţiunea creează cele mai frumoase icoane asupra strămoşilor, 
cu privire la traiul, morala, obiceiurile şi onestitatea lor. Cineva 
însă, nu’şi poate da seama pentru ce părinţii, rudele, amicii şi 
cunoscuţii lui, apar după moarte, mult mai meritoşi decât atunci 
când trăiau. Vitejii neamurilor, in viaţă puţine cununi dobân
d esc; dar după moartea lor când zugrăvirea eroismului se în
floreşte de către urmaşi, eroii simt imortalizaţi prin monumente, 
statui, cununi, creaţiuni de imne şi povestiri măreţe ale fap
telor lor.

Tot aceasta se întâmplă in înţeles contrar cu criminaliştii 
şi rău făcătorii ordinari, cari au înspăimântat în viaţă pe con
temporanii lor. După moarte apar şi ei în memoria urmaşilor, 
ca  indivizi înzestraţi cu calităţi exagerate în rău ; de aci apoi 
isvorăsc descrierile vioae cu privire la omorurile, crimele şi ja 
furile săvârşite mai ales iu timpul nopţilor. Tot ce poate ima- 
ginaţiunea să creeze, se vedo în biograftele haiducilor, tâlharilor 
şi a acelor cari cutreeră munţii, văile şi pădurile spre a’şi găsi 
prada lor. Orientalul şi sălbatecul fiind şi mai aprinşi în descrieri 
şi povestiri de acest fel, îşi formează cele mai de căpetenie 
subiecte din faptele celor morţi, lată pentru ce, aşâ dar, popoarele- 
sălbatece adoră şi acum spiritele morţilor, lie din cauza admi- 
raţiunei calităţilor bune ce au avut în viaţă purtătorii sufletelor, 
fie din cauza temerei de ele.

Negrii din sudul Saharei, Cafrii şi Ilotentoţii, se supun 
tăerei împrejur în timpul copilăriei lor, şi sunt cei mai fanatici 
adoratori ai spiritelor celor încetaţi din Viaţă. Din cauza sălbă- 
tăciei în care se află popoarele acestea, cultul spiritelor dege
nerează până la aducerea de sacrificii omeneşti, pe cari apoi le 
mănâncă cu mare sgomot. Malaezii din insula Madagascar, cu 
toate opunerile europenilor, totuşi nu arare ori prăznuesc cu 
desfătare şi jertfe de oameni, aducerea aminte de spiritele mor
ţilor. Prizonierii şi duşmanii înjunghiaţi, în Madagascar au tot 
aceeaşi soartă ca şi în sudul A fricei: consumarea pe întrecute, 
de către adoratorii spiritelor l).

în America, pe lângă ţărmii rîurilor Ohio şi Misisipi, se

1) In anul 1907, s’a descoperit că şi unii dintre tâlharii chinezii d inTon- 
chinul de sus au mâncat cu lăcomie carne de om. Când fură liberate de poterele- 
armate, mai multe victime din mâinele acelor bandiţi, se aflară fapte îngrozitoare. 
De câte ori lipsea hrană tâlharilor, prizonierii lor erau înjunghiaţi şi mâncaţi. 
Femeile şi copiii erau aleşi ca mai gustoşi. Revista ,,L’Avenir du Tonkin" din 
acea localitate, pe la începutul anului 1907, zugrăveşte în culorile cele mai negre 
canibalismul acelor Chinezi. Dar pentru bunul simţ omenesc, nu mai arăt aci 
cele ce se petrec în mijlocul acelor feare omeneşti. Nu numai bandiţii, dar şi 
alţi Chinezi mănâncă carne de om, şi aceasta se dovedeşte din craniele şi ose
mintele omeneşti găsite pe drumuri, a căror carne fusese friptă şi mâncată.

S'a mai dovedit tot în primăvara anului amintit, că din cauza foametei 
îngrozitoare, şi Indienii din unele provincii, desgropau cadavrele oamenilor morţi 
şi le mâncau cu lăcomie!

Iar în anul 1910 s'a aflat că şi banditul fioros Juan  Cmjci din Chili 
(America) împreună cu ceata lui au mâncat fripte pe victimele lor (Autorul).
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mai gisesc şi astăzi rămăşiţe din vechii Indieni, veniţi aci cin 
A iia, cupă părerea etnologilor, cu 1600 de ani inainte de Hristos. 
\costi sălbateci aduc spiritelor, sacrificii compuse din mâncări, 
liAuturi şi tutun. La ocaziuni solemne, triburile acestea, cred in- 
Miilieieite sacriliciele am intite; de aceea, în scop de a da sir- 
hrtloribr mai multă strălucire, aduc jertfă, sânge omenesc leat
• lin mfcelărirea prizonierilor, şi din înjunghierea chiar a amicilor
ii rudelor mai de aproape. Mulţi Indieni din aceste locuri, fanat c i 
in credinţa lor se rănesc de bună voe, ca să ’şi aducă sângele

Mai mulţi oameni vii, sunt m âncaţi de a n t r o p o f a g i  în Africa.

I'M ni tar ul spiritelor. Adesea ori se aduce ca sacrificiu spiritului 
ro l ui mare copilul intâiu născut şi părinţii îmbătrâniţi.

Dar din cauză că aceşti sălbateci, represintă pe spirite sub 
Im u n i* simbolice de crocodil, şarpe, broască, lup, vacă, vulpe, 
run i i, curcan şi alte pasări şi animale, şi chipul ea atunci nu- 
liii'ln  de «Totcu» sau «Totem» de aceea şi sistemul lor de cre-
• 11111 ii hi 1 numeşte « Totenism», sau «Totemism». Sacrificiele se
• -im pe altare de către pioşi, purtând măsci urâte pe fa ţă 1),

I) Mftsci de felul acesta am văzut în toate muzeele mari din Europa s. e. 
Iu iiiii/ciiI britanic  din Londra, Luvru  din Paris, naţional din Madrid, etnu- 
unt/h din Berlin, nordic din Copenhaga, Grassi din Lipsea, nordic din Sto-
i Umilii, vremitugiu din Petersburg, etc. Mâscile acestea sunt lucrate de sălbateci
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Femeia în şamanism e o vietate necurată; ea nu are suflet.
Felul acesta de religiune se află respândit în timpurile 

noastre, printre Samoezi, Gafrii, Hotentoţi şi sălbatecii de pe 
malurile rîurilor Ohio şi M isisipi1).

5. Fetişismul, este' astăzi cel mai josnic cult păgân2). El 
constă în adoraţiunea obiectelor artificiale, dar mai ales a tot 
ce nu e făcut de mână omenească s. e. a bucăţilor de lemn 
găsite pe drum, a pietrelor, rădăcinelor, a arborilor, rîurilor, 
munţilor, a ciolanelor părăsite şi în fine, a tot ce se prezintă 
neînsufleţit şi nelucrat de mână de om.

Credincioşii fetişismului, sunt în aşâ stare de sălbătăcie, în 
cât nu au nici o noţiune de întruniri la cult, ori de pagode; ci 
fiecare din ei când găseşte vr’un «fetiş» adică un obiect din 
cele arătate mai sus, îi face onorurile cuvenite, îmbrăţişându-1, 
strângându-1 la sân, sau luându-1 cu sine spre a-1 purtâ ca talisman.

Cu drept cuvânt am zis că fetişismul este cel mai josnic 
dintre toate cultele păgâne; căci pe când idololatrii adică ado
ratorii statuelor, animalelor sau obiectelor de artă, cred că prin 
acestea se închină, unor spirite, fiinţe cereşti, ori puteri naturale, 
fetişiştii din contră, au convingerea că chiar acele lucruri natu
rale, neînsufleţite, pe cari le găsesc, sunt protectorii şi binefă
cătorii lor. De* sine se înţelege, că superstiţiunile cele mai es- 
centrice sunt încuibate în cultul acesta.

Fetişismul îşi are credincioşii lui printre cei mai înapoiaţi 
sălbateci din Asia '), America, Australia, dar mai cu seamă printre 
Negrii din Africa centrală şi sudică. Mai sălbateci însă şi de 
cât toţi aceştia, şi mai înfocaţi fetişişti, sunt Duşmanii (oamenii 
din tufe), trăitori în sudul Africei. Ascunşi mai mult în stufişuri 
şi prin găuri în pământ, Buşmanii un neam al Ilotentoţilor, se 
deosebesc prea puţin de animalele sălbatece.

Toţi fetişiştii la un loc însumează, după aprecierile statis
tice, mai multe zecimi de milioane de suflete.

Planul materiei din Tomul ll-lea al Tezaurului 
Liturgic.

entru ase  studia sistematic şi mai cu înlesnire această parte 
liturgică, este de nevoe în prima linie ca să ne formăm o 

idee de sfintele locaşuri în care se adună creştinii pentru glo-

1) M. N. Bouillet, Diet, d'hist., p. 346.
2 ) Cuvântul „Fetişism" se derivă de la portugesul ,,fetisso" sau „feitigo" 

(factitium = ce e făcut spre fermecare) şi însemnează obiect trebuincios pentru 
amăgire, vrăjitorie. Bouillet, Diction, d’hist., p. 617.

3) Şi între Eschimoşii şi Samoezii din Asia este răspândit şamanismul. 
Preoţii lor îmbrăcaţi în sdrenţe şi împodobiţi cu coji de scoici, joacă înaintea 
mulţimei bătând o dara (Autorul).



I-1 lin  en C eluia Tot Puternic. La începutul creştinismului lcca-
.... iii de închinare fiind de o simplitate originală, ajunseră în
Ir. ursul timpului a se construi cu multă măestrie .şi cu tcată 

liiimiBoţoa arhitectonică, pe care a putut-o s’o atingă om uljrin  
Milhra sa. Dar locaşurile acestea, au şi ele podoabele lor, eari 
"inioiizoazâ cu ideea predominantă în cu lt; pictură bisericească 
in in urmare, lucrată după normele fixate din vechime în creş- 
llliiHii, cum şi toată decoraţiunea sfintelor Biserici în stilul,gustul 
«I uminificaţiunea religioasă, sunt cestiuni cari se vor aşeza, la 
11m i>|iitu 1 Tomului al II-lea al acestui Tezaur.

După ce ne-am introdus, aşâ zicând, în sfintele locaşuri, 
ml (rivim pe sfinţiţii servitori cu treptele lor ierarhice, stabilite 
iu Itnorica noastră ortodoxă. Nu trecem apoi cu vederea nici 
mloirole de cari au nevoe miniştrii altarului în exercitarea cul
tului ea d. e. cărţile, vestmintele şi vasele liturgice. Toate acestea 
I' il idiom cu privire la timpurile vechi şi moderne.

Mai departe ne ocupăm cu înălţarea minţei creştinului în 
ii'; n tiile sfinte, prin mijlocirea cântărilor şi nigăciunilor  bise- 
ilrr ii. în  fine, înţelesurile simbolice având şi ele un rost foarte 
■ uiiiilicativ în cult, întocmesc de asertaenea o cestiune de n are 

Intnios în studiul liturgic.
Rezumând aşâ dar cuprinsul aceştui Tom, vom aveâ ur

ni. iii arele trei secţiu n i:

S E C Ţ IU N E A  I.
L o ca şu rile  de în ch in a re  a le  cre ştin ilo r.

Cap. I. Locaşurile sfinte vechi şi moderne.
Cap. II. Iconografia bisericească.

S E C Ţ IU N E A  II .
Sfin ţiţii se rv ito ri a i a lta r u lu i şi od oarele litu rg ice .

Cap. I. Ierarhia bisericească.
Cap. II. Odoarele trebuincioase la serviciul liturgic.

S E C Ţ IU N E A  III .
M a n ife s ta r e a  şi s im b o lica  cu ltu lu i.

Cap. I. Manifestarea cultului în Biserică.
Cap. II. Simbolica cultului.

Or. liadea Cireşeanu.— Tezaurul Liturgic. 4



SECŢIUNEA lA
LOCAŞURILE DE ÎNCHINARE ALE CREŞTINILOR

>  § 4.

Cuprinsul acestei secţiuni.

ii toate timpurile omul ’şi a avut locuri 
anumite pentru împlinirea cultului său re- 

^  ligiosx). 
în timpurile preistorice când monoteismul erâ 

răspândit asupra omenirei şi când ştiinţa arhitec
tonică erâ aproape necunoscută, omul ’şi împlinea 
cultul său, sub umbra arborilor, pe înălţimi şi chiar 
în pădurile înfrunzite, unde în linişte se adorâ F ă
cătorul a toate.

După trecerea unui timp îndelungat, omul învăţând a’şi 
săpâ colibe în pământ, nu trecu cu vederea a-şi scobi şi templele 
sale în stâncile de sub pământ, apoi în stâncile de pe supra
faţa pământului şi după aceea a le clădi pe pământul liber 2).

La popoarele semitice şi 111 special la Evrei, patriarhii ri
dicau altare, fixau pietre şi zideau stâlpi 111 locuri frum oase; 
apoi turnând unt de lemn ’asupra acestor monumente religioase

1) Noi dacă punem în ordinea studiului nostru, întâiu locaşurile sfinte şi 
apoi ierarhia bisericească, o facem aceasta pentru motivul firesc că mai întâiu a 
existat în lume cultul religios pe un loc oriunde ar fi fost el şi apoi după aceea 
s'a instituit ordinea preoţească; iar nu a existat mai întâiu preoţia şi după aceea 
locul pentru adoraţiunea lui Dumnezeu. (Autorul).

2) loan Mandinescu, Elemente de 1st. univ., Vol. I (1st. veche), Iaşi, 1879, p. 32.
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In iernii de slinţire a lor, se adunau împrejur pentru a tduce
* ui lui Iehoval). Abia Moisi hotărî înfiinţarea unui coit ca 
mu propriu pentru a se aduna într’însul Evreii la rugăciune; 
in David şi îiul său Solomon, zidiră renumitul templu din Ie-
i uni lini.

A sirienii, Babilonenii şi mai ales vechii locuitori din fru- 
nuHHole văi ale Tigrului şi Eufratului, în timpurile străvechi se 
milium împreună pe câmpii pentru a admiră frumuseţea cerului 
I i stelelor şi a le aduce cult. De aci se ivi şi cauza pantru 

« him A sirienii şi Babilonenii deveniră astronomi vestiţi. Abiâ 
inii târziu se zidiră temple în onoarea lui Ba al şi a altor zeităţi.

/ r.

J. l /iii

1 fotnnul D octor B A D EA  C IR EŞEA N U  A utorul Tezaurului Liturgic, 
ihirtimi^to de la  oraşul Helsingfors cu vaporul pe M area B altică spre m ăreţul 
hiht Hlockholm capitala Suediei, M ercuri şi Joi 2 9  şi 3 0  Iulie anul 1898, pentru

studii liturgice.

Mczii, Perşii, dar mai ales locuitorii vechiului oraş Ecba- 
hnni, 111cit se adunară pe frumoasele lor platouri muntoase şi 
lu.jiiidurite, spre a aduce închinare stelelor şi puterilor naturale.

Fenicienii şi Cartaginezii, tot asemenea nu făcură escepţie 
Iu udimările lor la cult, faţă de contemporanii din alte na- 
liniiiililăţi. în tru n  cuvânt, toate popoarele vechi avură locuri 
Imliirllc lio împrejurul unui stâlp, unui arbore, împrejurul unei 
I iiri i n mu ii chiar în câmpiele deschise, ori în pădurile întune- 
..... ni . pentru a glorifica Puterea cea nemărginită.

I iroştinismul ridicându-se prin curăţenia învăţăturilor sale
I i «iipra tuturor credinţelor vechi, afirmă cu fapta cuvintele

I) I Moisi, 1 2 ,7 - 8 .  13,4. 19,22. 13. 31,54. 46,1. Asem. 1 Moisi, 28,18. 35,14.
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Domnului: că va veni timpul când închinătorii cei adevăraţi 
ac vor închina Părintelui in spirit şi adevăr * ) ;  şi casa mea 
casă de rugăciune este2).

Pentru a se face aşâ dar cultul în creştinism cu mai 
multă pietate şi pentru a se da sentimentelor religioase un sbor 
cât mai nemărginit, a fost nevoe de a se închina fie care creştin 
în locul unde s’a aliat, dar mai ales de a se adună credincioşii 
împreună in casa Domnului; căci sentimentele ca şi ideile nu 
înfloresc de cât din contactul cu semenii n oştrii; iar izolarea 
şi retragerea de cercul social, nu arare ori duc la stingerea 
sentimentelor şi împuţinarea ideilor. După cum, prin urmare, 
ideile se transmit din om în om prin contact şi într’un chip 
minunat, tot aşâ şi sentimentele religioase se transmit câte o 
dată aproape inconştient prin vieţuirea împreună cu cei de o 
credinţă cu noi.

Iată dar legea firească ce a călăuzit pe om în toate tim
purile de a se aduna împreună cu semenii lui la cult şi la toate 
actele folositoare.

c a p it o l u l  r iu
LOCAŞURILE SFINTE, VECHI ŞI MODERNE

§ 5.

Adunarea creştinilor la un loc hotărît 
pentru închinare.

reştinismul aducând în omenire o schimbare 
radicală în ceea ce priveşte învăţătura dogma
tică şi cultul, a fost nevoe de a se acomoda 
nouei religiuni, nu numai gândirea creşti
nească, dar şi manifestarea dinafarică a pie- 

tăţei religioase. în scopul acesta, spre a nu se ivi deo
sebiri în formele esenţiale ale cultului, se stabiliră 
punctele principale pentru mergerea în comun în casa 
Domnului şi unitatea de vederi în legătură cu închi
narea înaintea sfântului altar.

a) Marii dascăli ai Bisericei, cunoscând că numai 
pe idei de înfrăţire şi egalitate se poate întemeia stabilitatea şi 
propăşirea creştinismului, se adunară, chibzuiră şi formulară

1) loan, 4,23. Filip., 3,3.
2) Mat., 21,13. Marcu, 11,17. Luca, 19,46. loan, 2,17.
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I i i  vAlaturile pentru închinarea în comun şi fixară în acelaşi timp
I h'dnpsole spirituale pentru cei ce se abăteau de la aceste dă
inui sfinte. Statornici în făgăduinţele făcute la intrarea în 
mii11iiI Bisericei prin baia botezului, creştinii înfruntară ori cepie- 
dlH si apărară cu bărbăţie obiceiurile înrădăcinateîn mijlocul lor, 
ni privire la adunările religioase. Iar atunci când puterea păgâ
ni inului începu a descreşte, creştinii se adunară în sfintele loca
luri ou mai mare linişte, căci nu' mai erau urmăriţi de duş
i i  m i i  ii doctrinei şi ai vieţei lor. /

De şi nu se înlătură din cult închinarea făcută de pios în
• ui oo timp şi în ori ce loc şi este chiar recomandată mai ales 
uimiri când ea se face cu toată curăţenia inimei, totuşi adună- 
ilin In comun au fost preferate din toate punctele de vedere, 
pentru întărirea deplină a creştinismului. Dacă. iie  care pios 
hi li împlinit cultul său totdeauna pentru sine, în numele său
l Inrn legile comune, poate că creştinismul n’ar fi ajuns la 

uilinoa în care îl vedem acum.
închinarea in comun aşa dar , este puterea de viatei a

ii i' J i) ut ţâţei; in ea s e  oglindesc toatq învăţăturile sfinte şi prin  
tui nr explică luminos, tot ce ni s’a orinduit de Mântuitorul lumei.

I>) Ereticii asiatici şi africani, eşind din sânul ortodoxiei, 
nr despărţiră de învăţăturile Bisericei-mame şi de participarea
I I cultul de origină apostolică. Dar urmările triste răsărite din 
m urirea lor, până azi ne arată în trăsuri posomorite, starea 
uinllieioasă în care înoată aceşti nefericiţi. Nestorienii, Mono- 
h/lţii si Monoteleţii, înşişi părăsind lumina adevărului, de o mie
i 11i i*i sute de ani sunt sbuciumaţi în noianurile perzărei, isbiţi 
i|n luate stâncile prăpăstioase, gata în tot momentul să se afunde 
pentru totdeauna când în abisul islamismului, când în acela al 
«iilor confesiuni *). Starea acestor eretici o putem asemănâ cu o 
mmbie naufragiată în luciul cel nemărginit al oceanului; acum 
\ 11urile vijelioase ale apei, poartă 111 toate direcţiunile pe acel 
nenorocit vas, până când o isbitură puternică îi dă lovitura de 
iiel ro. Mai putem asemănâ starea Nestorienilor, Monofiziţilor şi 
'Iniiotoleţilor, cu o frunză smulsă de vânt de pe un arbore verde; 
nr  frunza fiind dusă şi învârtită în aer de puterea şi furia vân
tului, după un scurt timp e aruncată în vr’o prăpastie ori isbită
• le vr’o stâncă şi aci căzută îşi pierde urma ei. S ’a întâmplat cu 
iiresii eretici, ceea ce se întâmplă cu nişte copii neascultători desfa- 
luriln părinteşti. Odraslele viţioaseeşind din căminurilepărinteşti, 
cfililoosc după aceea pe toate căile pierzărei, fiind în legătură 
cu oamenii de seama şi înclinările lor. Dar fiii rătăciţi sunt pur- 
liih do voia întâmplărilor nenorocite, până la un moment dat,
• mul un sfârşit tragic pune capăt rătăcirilor lor.

Acum dar, vedem pentru ce se luară din vechime măsuri
• le conducătorii creştinătăţei, ca toţi pioşii legaţi într’o inimă

I) Vezi Tezaur. Liturg., Tom. I, p. 147—159.
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si un cuget curat, să se adune împreună în casa Domnului şi 
aci să prea mărească pe Tatăl cel ce re sc ; vedem pentru ce s’a 
ţintit în tr’acolo ca toţi creştinii să fie un corp şi aşâ să 
se apere împotriva celor cari au voit să le surpe credinţa 
şi să le dărâme obiceiurile sfinte. Dacă n’ar fi fost adunările 
religioase, poate că n’ar li răsărit acei viteji ai credinţei, cari 
au suferit cu atâta seninătate, martirismul pornit din partea 
păgânătăţei.

ARTICOLUL I
ADUNĂRILE TAINICE ALE CREŞTINILOR ÎN 

TIMPUL PERSECUTIUNILOR

§ 6.

Casele de rugăciune în timpul apostolilor.

n s
entru ca să ne facem o idee de casele în cari 
sf. apostoli îşi făceau rugăciunile şi măreau 
pe Dumnezeu, este de nevoe să cunoaştem 
mai înainte de toate, planul şi dispoziţiunea 
locuinţelor evreeşti de pe acele timpuri.

De la colibele primitive formate din crăci de 
arbori şi frunze, apoi de la bordeele săpate în pământ 
sau aflate prin stânci, movile ori văi adânci, Evreii 
ca toate popoarele vechi propăşind în cultură, au ajuns 

să înlocuiască în decursul timpului vechile locuinţe, cu case 
luxoase şi foarte frumos zidite. Pe timpul împăraţilor, palatele 
împărăteşti şi acelea ale Evreilor bogaţi, erau lucrate de Feni
cieni şi arhitecţi streini; căci fiii lui Israil după cum însuşi So
lomon mărturiseşte aceasta «nu ştiau să cioplească lemne ca 
Sidonenii» şi meşterii din alte ţări1). întâmplările istorice prin care 
au trecut Evreii, au fost în firească legătură cu gustul arhitec
tonic şi puterea populaţiunei de a’şi construi locuinţele. Când 
aşâ dar statul evreu erâ în bune condiţiuni, se construeau şi 
edificiile cât mai măreţe 2) ; iar când alte state mai tari îşi în-

1) II Sam. 5,11. I Par. 15,1. I Imp. 5,6. 18.
2) Iată cum descrie profetul Iereinia luxul arhitectonic şi mobiliar al caselor 

vechilor Evrei din Palestina de pe timpul său (sec. VII a. H.),în cartea sa cap.22,v. 14:

n x ş  peci v? jn p i trn n ş  n u c  TO
(Cel ce z ic e : ’mi voi zidi casă mare şi cămări întinse; şi îi face ♦ 
ferestre şi o acopere cu cedru şi o văpseşte cu roşu).
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limbau domnia asupra Evreilor, lucrul urma de la sine, ca locu
iţi le e acestora să lie cât mai umilicioase. Aşâ se întâmplă în 
loute statele din lume.

1. Pe timpul apostolilor, când Romanii domniau în Pales
tina se zideau case în Ierusalim,"din cărămizi arse în foc, ori 
minai uscate la soare; iar locuinţele celor bogaţi, şi acum se 
/idetu din pietre cioplite şi meşteşugit încheiate, pe când sără- 
i’imea se mulţumea şi numai cu colibe de lemn, sau cu vizuini 
In pământ, ca* şi în ziua de astăzi Acoperământul caselor erâ 
orizontal, spre a servi Evreilor şi la alte n evoi: a respira de 
pn ol aer c u ra t2), a privi în depărtare vr’o festivitate, a dormi 
icolo pe timpul nopţilor de vară, a plânge pe morţi şi a vesti 
vr’o nenorocire a casei. Pe acoperemânt se mai construia adesea 
ori ) clădire ori un foişor  ■uiceg^ov, coenaculum), între

buinţat ca loc de cugetare, pentru vorbiri tainice, primirea 
\ i ’unui oaspete, ţinerea bolnavilor, păstrarea morţilor până la 
înmormântare şi în fine servia ca loc de rugăciune3).

Când Domnul nostru Iisus IlristOs, a venit să mănânce 
pustele cu ucenicii lui înainte de patimă, a trimis din Vitania 
lind • se alia el, pe Petru şi loan, ca să intre în cetatea Ieru- 
Htliiuului *), şi să-i pregătească pentru acest mare act, un foişor 
In un om pe "care îl vor întâlni ducând un vas cu apa 5). Teo- 
llluct si Zigaben, cred că Mântuitorul nu a spus numele acelui 
om, pentru ca Iuda să nu ştie şi să-l prindă înainte ori când 
ura la masă.

Kvangeliştii ne istorisesc că lisus a intrat cu învăţăceii lui 
Iu foişorul pregătit0), şi aci a săvârşit Cina cea de taină insti
tuind inisteriul sfintei Euharistii. Foişorul erâ aşternut cu ţesă-

1) In călătoria cc am făcut-o în Palestina în vara anului 1904, am văzut în 
in utilii de lângă Ierihon, nişte vizuini naturale în peatră. întrebând de rostul 
«untura, mi s’a răspuns că într’însele locuesc Beduini săraci. De altfel şi nişte 
niMiiahi pustnici, locuiau în nişte peşteri scobite în dealul Ierihonului. Iar aco-

orizontale asupra caselor celor din Palestina şi Egipt, cum şi o cămară 
iln .iipra acoperişelor, se obişnuesc şi în zilele noastre, după cum eu însu-mi am 
vii/ut (Autorul).

2) ii Sam. 11,2: „Şi a fost către seară, că David sculându-se de pe somn 
yi pirumblându-se pe acoperământul casei domneşti ( Ţ T I s r r jT S  J!J! vâzi1

tl> pe acoperământ o femee scăldându-se" ş. a. Iar în Deuteronom cap. 22.8, 
l'HIm «când îţi vei zidi casă nouă să-i faci grilaj împrejurul coperişului tău, să 
mi uluci vină de sânge peste casa ta când ar cădea cineva de pe ea“.

3) Isidor de Onciul, Manual de Arheol. bibi., pag. 92. Comp., Fapt. 
Npuftt., 9,37.

•I) Ceteşte „Călătoria mea în Palestina" cu Istoria amănunţită a oraşului 
hntMiiliiinil, publicată în revista „Biserica ortodoxă Română" din Bucureşti, 
inul XXXI, (1907), n. 2 (Mai), pag. 189 — 212. (Autorul).

r>) Vezi „Cunoştinţele geografice vechi asupra Palestinei", întocmite de 
jlllllr la faţa locului şi publicate în revista „Biserica ortodoxă rom ân ă“ din 
Itm m rili, anul X X X I (1907), n. 1, pag. 6 7 - 7 1 .  (Autorul).

o) De şi găsim la Marcu (14,15) cuvântul dvcxyaiov (foişor), iar la Luca 
I ' M l) xutuXn|iu (locuinţă), totuşi dvayaiov ori avdjyaiov nu e de cât forma
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tu r iT) şi împodobit cu scaune, mese şi alte obiecte casn ice2). 
De şi acest locaş aveâ simplitatea apostolică, totuşi aci se re
vărsă acum cu îndestulare prin Dumnezeu-Omul, spiritul celei 
mai desăvârşite dragoste, al sfinţeniei şi al bunătătei divine.

După răstignirea şi învierea Domnului, apostolii se adunau 
împreună cu multă temere, şi îşi aveau consfătuirile lor în case, 
«fiind uşile incuete de frica Iudeilor»3). Motivul acestei temeri, 
erâ mânia răstignitorilor lui Ilristos, cari nu lăsau nici acum 
să treacă vr’o ocaziune, fără să reverse urgia lor şi asupra în
văţăceilor mesianici.

Biserici, adică locaşuri zidite anume pentru cult, nu se 
aflau în acele timpuri, pentru că abiâ se ivise noua doctrină şi 
apoi dacă s’ar fi clădit locaşuri de felul acesta, ar fi fost îndată 
dărîmate de Iudei şi păgâni, şi mai mare răsvrătire s’ar fi năs
cut cu acel prilej. Iar dacă aflăm în scrierile N. T. cuvântul de 
«Biserică» (1 Cor. 16,19), se înţelege prin această expresiune 
ad u narea credincioşii or.

2 . înălţându-se Domnul la ceruri, apostolii aveau adună
rile lor tot pentru frica Iudeilor, în casele celor cari din inimă 
erau devotaţi învăţăturilor evangelice şi în locuinţele acelor pioşi 
cari treceau la noua credinţă. Aceasta o afirmă evangel ist ul 
Luca în Faptele Apostolilor (2,46), unde ne spune că ucenicii 
săvârşeau frângerea pânei prin case (xoit’oIxov) lăudând pe Dom
nul şi mulţumindu-i lu i4). Una din aceste case erâ şi aceea a 
Măriei, maica evangelistului Marcu °). Când Petru a eşit din 
temniţa în care fusese omorît Iacov cel Mare din porunca lui 
Irod, a venit noaptea la casa Măriei unde erau adunaţi şi cei- 
l ’alţi fraţi stând in rugăciune. Aci Petru bătând în poartă i s ’a- 
deschis şi a făcut semn tuturor să tacă şi apoi le-a istorisit mi
nunea prin care a eşit din temniţă 6). Ni se mai dau şi alte nume 
de proprietari în casele cărora se frângea pâinea şi se făceau 
rugăciuni, s. e. în casa lui Simon Curelarul zidită în Ioppe (Iafa), 
pe ţărmii mării (Mediterane 7), a lui G am aliel8), etc. Deosebirea

dorică corespunzătoare cuvântului wtegtpov (foişor). Cât despre evangelistul Luca 
el a luat întregul în loc de parte, casa în loc de foişorul ci.

1) Luca 22 ,12 : „Şi el (stăpânul casei) vă va arătă vouă un foişor marc 
aşternut; acolo gătiţi".

2) Dr. Aug. Bisping, (îrf(. bcv Guaitcjclicn ttadj 9)inrîu§ unb £ufa§, II 
2lufl. aWilnfter, 1868, pag. 110 şi 441.

3) loan 20,19.
4) Fapt. Apost. 2 ,4 6 -4 7 .
5) Fapt. Apost. 2,12.
6) Fapt. Apost. 12, 13 seq.
7) Conf. Fapt. Apost. 10,6. Vezi şi călătoria mea de la Ia fa  şi până la 

Ierusalim , publicată în revista „Biserica ortodoxă R om ână“ din Bucureşti, 
anul X X X  (1907), n. 12, pag. 1 3 8 7 -1 3 9 9 . Descrierea acestei călătorii a fost re
produsă şi de revista „Biserica şi Şcoala“ din Arad (Transilvania), anul X X X I 
(1907), n. 21, pag. 6 ;  n. 23, pag. 4 ;  n. 24, pag. 4 ;  n. 25, pag. 3 ;  şi n. 27, 
pag. 4. (Autorul).

8) Fapt. Apost. 5, 3 3 - 3 9 .
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m*a numii, că cu o simplitate originală se făcea frângerea 111
< <»liha Cu*elarului scăldată în valurile mărei Mediterane şi cu o 
Miilomnitae impunătoare se săvârşea acest act, 111 casa învăţa- 
I ului (iarm liel*). Dar afară de aceste locuinţe din Palestina, mai 
ill im caaî pentru adunări şi rugăciuni, în diferite cetăţi depăr-

1.1 Io. In Filipi găsim casa negutâtoresei Lidia cea botezată de 
omand (K),40 Fapt. Ap.) ; în Tesaldnic pe acea a lui lason care 
îm i sii lie dărâmată de Jidovi din cauza urei (17,7); în Corint 
1 .1 a lui lusţ (18,7) şi în Efes locuinţa lui Akila şi Priskila (I 
Cor. 10,19 )- în toate aceste locuinţe se adunau credincioşii, adu-
1 nu 11 laudi lui Dumnezeu şi vorbeau despre nevoile lor"

Se nai făceau rugăciuni arare-ori sub cerul liber pe lângă
i h 1 ri (Fa jt. Ap. 16,13) şi se intonau imne de laudă In temniţele

Fântâna istorică din oraşul Iafa (Palestina) din care am băut apă 
M iu U 10 August anul 1 9 0 4 . E a  se află pe locul unde a fost casa lui Simon C urelaru l 

in care a fost găzduit Apostolul Petru. (Fapt. Apost. 10,6). (Autorul).

întunecoase în cari erau aruncaţi propoveduitorii cuvântului
11 apt. Ap. 10,25).

Tot evangelistul Luca ne încredinţează cu altă ocaziune 
( I apt. Ap. 20,8), că foişorul (iW qgjov) din Troada în care se 
all.i noaptea apostolul Pavel cu credincioşii lui, erâ luminat cu 
candele multe şi apostolul a prelungit vorba până la miezul 
iidptoi. Iar Petru obişnuia de se rugă şi singur în casa de sus

ii ro <V>[iu i'^eocpov). Adesea ori intrau apostolii pentru rugă- 
  şi în templul din Ierusalim 2).

1) Gueranger, Inst. Lit., Tom. I, pag. 30 — 31. Conf. Fapt., Ap. 9,43. 10,6 
(| 10,19.10,32.

2) Fapt. Apost. 21,26.



Frângerea pâinei aveâ loc pe un altar care nu erâ de cât
o masă simplă. Aceasta o afirmă apostolul neamurilor în epis
tola către Evrei (13,10): «avem altar, din care nu au drept 
a m ânca cei ce servesc cortului», arătându-se prin aceasta supe
rioritatea altarului din Noul Testament faţă din cel din Vechiul 
Testam ent ’)•

3. în adunările credincioşilor din timpurile apostolice se 
ceteau bucăţi din V. T. dar mai ales din epistolele apostolilor şi 
din evangelii. Aşâ, apostolul Pavel cu privire la această lectură, 
sfătueşte pe Coloseni în chipul urm ător: «Salutaţi pe fraţii cei din 
Laodicea şi pe Nimfan şi Biserica cea din casa lui. Şi când 
se va ceti această epistolă de către voi, faceţi să se cetească şi 
in Biserica Laodiccnilor, ca şi voi să cetiţi pe cea din Laodi
cea» 2). Iar la sfârşitul primei epistole către Tesaloniceni acest 
apostol adaogă : « Vă ju r  in Domnul, ca această epistolă să se 
cetească tuturor fraţilor sfinţi» 3). Cum că şi evangeliele se ce
teau în adunările apostolilor şi ale celorlalţi fraţi, pare că apos
tolul Pavel face aluziune la aceasta în epistola II către Corinteni 
(c. 8), când zice că «acest frate— Luca—s'a făcut renumit prin 
evangelic in toate B isericile4). Dar mai lămurit vorbeşte despre 
aceasta, istoricul Eusebiu, când susţine că s’a încuviinţat 
de apostolul Petru ca «învăţăturile Mântuitorului scrise de 
Marca, să se cetească in Biserică» 6)% La toate aceste cetiri şi 
explicări făcute do oameni destoinici în ale scripturei, femeile 
trebuiau să tacă şl să asculte ; dialogii şi întrebările erau in
terzise. Femeilor se mai recomanda la rugăciune, simplitatea 
hainelor şi învălirea părului; iar bărbaţilor, descoperirea ca
pului (I Cor. 11, 1— 23, 14, 1—36). Atunci când nu se aflau 
învăţaţi în scripturi, erâ tăcere în adunare şi se ruga fie care 
in limba sa lui Dumnezeu (I Cor. 14,28).

Solemnitatea cu care se frângea pâinea, erâ cu totul mă
reaţă şi impunătoare. loan Hrisostom într’o cuvântare a sa, 
arată o adâncă admiraţiune către acea strălucire şi întreabă 
că «ce făceau apostolii când mâncau cinele cele sfinte (euha
ristia) ? Oare nu le mâncau in rugăciuni şi cântări''? Nu in 
învăţătură îndelungată şi multă înţelepciune ?* °).

Creştinii din acele timpuri apostolice, se întăreau între 
ei nu numai prin unitatea de credinţă şi adunările religioase, 
dar şi prin mângâierea suferinzilor şi’ venirea în ajutorul aces
tora cu mijloace materiale. Strângerea de ajutoare, erâ sfătuită

1) Vezi activitatea sfinţilor apostoli Petru şi Pavel în „Cuvântarea pani- 
girică" făcută de mine şi tipărită în revista „Biserica ortodoxă rom ân ău din 
Bucureşti, anul X X X  (1906), n. 3, pag. 3 4 1 -3 5 6 . (Autorul).

2) Colos. 4, 1 5 - 1 7 .
3) I Tesal. 5,27. .
4) II Corint 8,18.
5) Euseb. Hist. eccl. lib. II, c. 15.
6) I. Hrisost. Homil. X X V II in I ad. Cor.: 01 dbioaToA.oi t u >v  I e q â v  

âeuTvcov Exetvoav xî enoo]aav; ouyvi eu; eujrdţ £TQobrr|aav xui vjxvcoftiag... x. t. A~
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• le iifOHtolul Pavel, să se facă în adunări mai ales Duminica
i'111m111.... lată cu închinarea creştinească, trebuia să aibă loc şi
ni|ii(’«ren aminte de fraţii cei nenorociţi şi aliaţi în neputinţă 
'In ;i câştigă pâinea cea de toate zilele’1). între cei darnici şi 
Indiiiălori către săraci, se distingeau Filipenii şi Corintenii, că- 
fnrii ipostolul le mulţumeşte cu prisosinţă şi îi binecuvintează 
|M<ntmi dărnicia lor 2).

La eşirea din casele de rugăciune, apostolii se despărţeau 
-If credincioşi, rostind cu dragoste frăţească şi cu blândeţea 
r e  i mpodobea, cuvintele : <<Domnul fie cu i\oi». în această ves-
iii e învăţăceii lui Ilristos erau întemeiaţi p,e făgăduinţa dată 
Im (o Domnul: «Iată eu sunt cu voi in toate zilele până la  
*1 iii ritul lumei» 3).

f § J
locaşurile de închinare în secolul ll-lea şi lll-lea.

\
C i  cât credinţa creştină se răspândea de către apostoli cu o 

mpeziciune uimitoare în toate părţile lumei, cu atâta se 
înmulţiră şi inimicii creştinătătei, şi făcură tot felul de rele cu 
începere mai ales de la crudul Neron (an. 54—08), şi până la 
i m u n u l  Diocleţian (an. 284— 305). Acum creştinii nu mai aveau 
.1 In >tâ cu Iudeii slăbiţi şi împrăştiaţi în lume de împăratul
I il (71) 81 d. Pir.), ci aprinseră mânia Romanilor, în cari găsiră

iii iii duşmani foarte puternici, sub domnia cărora se alia aproape 
inul; lumea cunoscută pe atunci.

împăraţii romani prevăzând stingerea religiunei lor stră- 
11misnşti prin răspândirea creştinismului, nu cruţară nici un 
mijloc ne uman, prin care ar ti putut împedeca din mersul 
ei noua religiune. De la jumătatea secolului I şi până la în
ceputul secolului IV-lea, privim la cele mai înfiorătoare munci, 
i m ura fură supuşi creştinii. Neron a dat semnalul chinurilor 
iplinite cu cruzime asupra eroilor credinţei, iar Diocleţian prin 

♦'dlclele sale, a atins culmea ori căror torturi închipuite de 
mintea omenească. Eusebiu istoricul, cu toată iscusinţa lui pe 
i irn a avut-o în mânuirea condeiului şi încercarea de a scrie 
- iimcenele persecutiuni, totuşi mărturiseşte în Istoria sa bise
ricească «că a fost martor la răbdarea creştinilor munciţi din 
poruncile lui Diocleţian» 4), dar «nu are cuvinte pentru a arătâ 
»ee;i ce s’a pus în execuţie din aceste ordine» B). Acum ne in-

1) I Corint, c. 16.
2) II Corint. 8,9. Conf. Filip. 4,10.
3) Mat. 28,20. De altfel, această salutare frăţească a rămas în fiinţă până 

it/i printre creştinii pioşi dar mai ales printre clerici. Aceasta este şi origina „apo- 
li .ului" nostru. Conf. Tez. Lit., Tom. I, p. 8.

4) Euseb. Hist. eccl. lib. VIII, cap. 9.
5) Fuseb. Hist. eccl. lib. VIII, cap. 6.
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cliipuiin dar, pentru ce şi după timpurile apostolice îi vedem 
pe creştini făcându-şi rugăciunile tot în tradiţionalele foişoare 
şi în locurile ascunse. Aceasta o afirmă şi «Recogniţiunele» 
(X . 71) atribuite lui Clement Romanul. Iar Pliniu cel tânăr 
(-•* 114) proconsolul Bitiniei, în epistola sa trimisă lui Traian 
in anul 104, zice că creştinii se adunau în zorile unei anumite 
zile (Duminica) şi cântau lui Hristos ca lui Dumnezeu.

Satiricul Lucian de Samosata ( f  c. a. 200), ne povesteşte în 
secolul 11 , că întâmplarea l’a dus într’o casă necunoscută, în care 
aflând o scară lungă cu trepte, s’a suit într’o cameră superioară 
«împodobită cu ornamente aurite, ca şi casa lui Menelau descrisă 
de Hovner; aci a găsit oameni stând in genuchi având feţele 
lor pa lid e» 1). De şi mărturia aceasta o avem de la un satiric, totuşi 
alegând partea istorică, vedem unde şi cum se rugau creştinii 
prin secolul II. Ei mai alegeau aceste locuri şi pentru un folos 
în d o it: spre a ascunde de ochii păgânilor misteriele sfinte, şi 
de a se deosebi în rugăciuni de idololatrii cari îşi aveau zeii lor 
pe la răspântii şi aci cu o ipocrizie intenţionată, făceau tot felul 
de mişcări comice, înaintea statuelor neînsufleţite. Iar despre 
nişte locaşuri, zidite de creştini anume pentru cult, nu găsim nici
o urmă în acest secol.

bj Abia în secolul III-lea vedem ivindu-se o neînţelegere 
între o ceată de creştini şi alta de neguţători, cu privire*la con
strucţia unei Biserici în sensul propriu al cuvântului. Locul pe 
care trebuia să se zidească casa Domnului se afla în Roma, si 
erâ acoperit de ruinele unui institut de militari invalizi. Creştinii 
cereau acest pământ ca să-l cureţe şi apoi să construiască pe el 
sfântul locaş: iar neguţătorii mai înclinaţi ca de obiceiu spre 
cele materiale, la rândul lor pretindeau locul, spre a zidi pe el 
prăvălii pentru mărfuri. Ambele cete neînţelegându-se, au 
apelat la toate instanţele judecătoreşti până când au ajuns Ia 
împăratul de pe acel timp Alexandru Sever (222—235), cu ru
gămintea ca monarhul să se rostească definitiv, cui să se 
dea acest pământ, ajuns acum un sâmbure de discordie. împă
ratul după chibzuinţă sa, porunci «că mai bine este ca o divi
nitate să fie adorată în acest loc cu un cult oare care, de cât să 
zidească aci neguţătorii prăvăliile lor» 2). Creştinii aşâ dar con- 
struiră Biserica şi se adunară într’insa pentru rugăciune *)•

1) Lucian în Dialogul „Pliilopatris", No. 23 (^OMJiâxQiq -  iubitorul Pa
triei), ce i se atribue cu îndoială; dar unii Cred că acest dialog a fost compus 
în secolul IV. Lucian fu născut în Samosata către anul 120 d. Hr. şi murî aproape 
de anul 200. El e numit de scriitorii moderni „Voltaire al anticităţei" pentru 
spiritul său sarcastic şi satirele pe cari le întocmia cu privire la cultul creştin, 
păgân, moravurile societăţei ş. a. De la Lucian au rămas multe scrieri ca J)ia- 
logii morţilor, Dialogii zeilor ş. a., traduseşi tipărite de mai multe ori. Conf. 
M. N. Bouillet, Diction, d’hist., p. 1077. Vezi şi Ios. Bingami, Orig. s. Antiq. 
eccles., T. III, 1, VIII, cap. I, § XIII.

2) Lamprid. in Alexand. Sever, 49.
3) Pe la anul 245 găsim pe neobositul propoveduitor al credinţei creştine,
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Dupi vr’o treizeci de ani dela sentinţa dată de Alexandru 
Nnvor, ca:e după cum văzurăm erâ un îngăduitor al creştinilor, 
iillrtm pe Împăratul Galien (260—268) iarăşi aducând pacea în 
rrMstinisrr, adesea ori turburată de succesorii lui Alexandru1), 
(inlion piblică un edict prin care îngădue episcopilor a servi
• 'i'li‘ slint( fără sfială şi le dădu înapoi Bisericile răpite de 
pl^ibii. Ee erau foarte multe la num ăr2). Mai pe urmă acest 
împărat publică şi un al doilea edict prin care pune pe episcopi 
!,ii In posesiunea cimitirelor, răpite în timpul trecut de idololatrii3).

c) Suindu-se pe scaunul împărătesc fiorosul Diocleţian 
rix i— .’305i, veni iarăşi urgia păgimească asupra creştinilor. De 
nnlft dată însă, torturile aplicate asupra celor ce mărturiseau pe 
lliintos, îitrecură ori ce grad de cruzime, la care s’ar mai putea 
li.indi omul4). Dar să lăsăm pe istoricul Eusebiu să ne po- 
vivitească el, cele ce singur a văzut. «în al nouăsprezecelea an
iii domnia lui Diocleţian (an. 303), zice Eusebiu, in luna Distri, 
/». rare hom anii o numesc Manie, puţin mai înainte de timpul 
iuti miilor Domnului, se publicară edictele prin cari eră po
nt urii ca Bisericile să fie dărâmate din temelie, cărţile sfinte 
mi fie ars?, persoanele de vrednicie, cari ar răm ânea tari in 
nmrturisirea religiunei creştine, să fie acoperite de nelegiuire şi 
imparul si fie dus în rob ie6)... Iar Petru unul, din cămăraşii 
împăratului, ne supunându-se ordinului de a jertfi zeilor, fu  
ridicat in aer şi muncit crud pentru a fi, silit să jertfească. 
Statornic in credinţa sa, in mijlocul muncilor, şi fiind atât de 
H/W m l in cât i se 'vedeau oasele, tiranii îi turnară în ranele 
Iul sare şi oţet. Vitejia lui Petru fiind nemişcată prin du
rerile cele mai iuţi, călăii aduseră un grătar şi foc pentru a-l 
itnlr eu  încetul, să nu moară prea curând şi aşâ să scape de
11  ti im e“)... Dintre creştinii din Egipt, unii fură arşi de vii 
pi alţii aruncaţi în mare după ce au fost sfâşiaţi cu unghii 
i/i fer şi după ce au pătimit tot felul de munci. ,7). Ascuţitul
( li lyni ir Taumaturgul, construind în oraşul Neocesarea unde episcopia el, o Biserică 
pi nt i ii i ndiinarea înaintea lui D-zeu. Conf. Bourasse, Archeol.chret., Tours, 1867, p.S7.

Iar în Nicomidia, pe timpul lui Diocleţian erâ una din cele mai frumoase 
lli'i m i  ale acelui timp. Lactanţiu (f 330) în scrierea sa ,,De mortibus persecu- 
ini'inn", cap. XII, ne spune că din porunca lui Diocleţian a fost dărâmată.

1) împăraţii cruzi cari făcură rău creştinilor, în intervalul de timp de la 
Ali’iimilru Sever şi până la Galien, sunt aceşti trei: Maxim Tracul (2 3 5 -2 3 8 ), 
|)n Iu (240 251) şi Gal (251—253).

2) Martigny, Dictiomiaire des antiquites chretiennes, ed. III, Paris 1889, p. 90.
3 )  I Ins., Hist. eccl. VII, 13.
4) Despre persecuţiunea furioasă a lui Diocleţian în contra creştinilor, 

o h  . „Cuvântarea panigirică" întocmită de mine şi publicată în revista „Bise- 
l<ii n itrlodoxă liomânău din Bucureşti, anul X X X I (1907), n. 1, p. 8 9 -9 / . (Autorul).

i) Ins., Ilist. eccl. VIII, 2.
<i) Euseb. Hist. eccl. VIII, 6. Conf. şi scrisoarea enciclică a Bisericei din 

Umil ii i despre moartea lui Policarp, în Migne, textul latino-grec, Tom. V, pen
ii ii i c vedea şi chinurile creştinilor din secolul al 11-lea. Iar la Eusebiu, această 
pili li Iii .i sc află în Istoria sa bis. Cartea IV, cap. 15.

/) I useb., Hist. eccl. VIII, 8.



sablvlor era tocit de prea multe ucideri şi călăii obosiţi de a munci 
pe martiri, se schimbau rând pe rând. Am fost şi martor la 
înfricoşatele suferinţe şi la inimoasa răbdarea acelor credin
cioşi...1) Iar ceea ce s'1 a petrecut in Pont, nu se poate spune fă ră  
ca cineva să nu tremure de spaim ă. Unii avură degetele stră
punse cu trestii ascuţite; alţii avură coapsele şi celelalte părţi 
ale trupului arse cu plumb top it ; unii fu ră munciţi cu noui 
chinuri inventate de judecători, cari se întreceau unul cu altul

Inchizitorii papali şi regeşti, ard de vii în Ispania pe oamenii nevinovaţi. 
A rderea sub num irea de «auto-da-fe» (act de credinţă) se făcea ca şi in alte ţări 

cu o înfricoşată solem nitate.

in născociri de acest fel... Nu s'ar putea spune câte persoane 
au fost cari avură ochiul drept smuls cu ferul sau ars cu foc...2) 
Cât priveşte pentru torturile aplicate episcopilor, am arătat 
intr’o lucrare deosebită acele chinuri, la cari de asemenea am 
fost martor ocular...3) Femeile ne fiind, mai slabe in credinţă de

1) Euseb., Hist. eccl. VIII, 9.
2) Ibidem, Hist. eccl. VIII. 12.
3) Ibidem, Hist. eccl. VIII, 13.
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(ill hitrbiţii, su ferim  aceleaşi munci şi luară aceleaşi cununi»1) . . 
Iul in bl ui acesta arată persecuţia lui Diocletian şi Lactanţii 
i ; .1.10) n scrierea sa «De mortib’us persecutorum».

lat; dar cum descrie Eusebiu martorul ocular, suferinţei?
• rcsliniltr numai într’o singură persecuţiuixe, adică acea porniţi
■ Ir IMocbţian. Episcopi, preoţi, diaconi şi creştini de toate etăţile
i nmdiliunele deopotrivă erau torturaţi oribil, spre a se lepădt

• Ic Invăţlturile lui llristos. în tot imperiul roman miile de vie- 
linie, sueriau cu fruntea senină aceste grozăvii, pentru a st 
întinde ale vărul în lum e2). Eră aşâ dar un lucru prea neîn- 
ncnmat îiaintea tiranilor, ele a se dărâm a Bisericile creştine.

d) Acum ar urma să stabilim cum era forma arhitecto
nicii si a r e  era împărţirea interioară ă acelor 1 biserici din se-
< olul I I I .  Credem însă că ştiinţa n’ar ţi in măsură să se pronunţe
• n îndestulare asupra acestei cestiurii, pentru că lipsesc cu de
ny Arşi re isvoarele în privinţa aceasţa. Eusebiu care afirmă faptul

im <1 «>ntei şi al distrugerei bisericilor, nu ne dă nici o lumină 
*l<• pro dieritele lor forme. Noi, făcând însă o încercare de a
• In ifnou această problemă pe baza mai mult a probabilităiei, şi 
n|iilaţi de inele figuri de Biserici sculptate pe sarcofagii în secolul
III credem că acele locaşuri sfinte, trebue să fi avut altarul în 
Inrmfl de semicerc, apoi corabia şi în tine porticul aşa cum s’a 
ulii .imit totdeauna. Aceste părţi ale B isericev a u  4bst dictate de
linlenia tetelor liturgice, cât şi de împrejurările diferite 3). Lu

mina zilei se primea prin mai multe ferestre şi uşi. Iar la o 
'l< nc riere nai minuţioasă a acelor Biserici vechi, nu putem înainta. 

Dionisie Alexandreanul (7  264) mărturiseşte că creştinii 111

1) Eusebiu, Hist. eccl. VIII, 14.
De alt'el şi torturile inchizitorilor papali şi regeşti, făptuite din secolul 

Ml XIX 111 Francia, Germania, Italia şi cu deosebire în Ispania, asupra protestanţilor, 
lîvivilor, ereticilor, vrăjitorilor şi a nevinovaţilor ce cădeau în disgraţia inchi- 
Şllorilor, nu fură mai pe jos de cât torturile din timpul primelor secole creştine, 
lin In/itorii nu s'au dat la o parte de la nici o tortură de felul acesta: a svfo- 
julivi, prin apă, a frigerei pe jeratic  aprins, a întinderei corpului pe o roată 
lllvArlită d'asupra focului, a spânzururei cu capul în jos şi în fine a arderei 
i/c fii pe foc a miilor de oameni. Arderea pe rug a acestor nenorociţi se făcea 
'«ii l'JVtoreşte (auto-da-fe), în pieţele publice ale oraşelor, târgurilor şi satelor din
ii i .ipusul Europei. Torturile inchiziţiei le cunoaştem din Istoria omenirei şi căr
ţii ramase de. la inchizitorii acelor timpuri.

Chinurile se făceau din ordinul tribunalelor papale şi regale din ţările 
ii|iiiM*ne. Tribunalele inchizitoriale erau compuse mai ales din arhiepiscopi şi 
1 M  ic i papali. Ordinele acestora se aplicau de autorităţile lumeşti cari ascultau
i i i  groază de scaunul Romei. Regii şi împăraţii, dau ajutor cu tot zelul la exe- 
. 111.ura ordinelor inchizitoriale. Nobili, cetăţeni, preoţi, ţărani, fecioare, văduve, 
deopotrivă mureau în chinurile arătate mai sus. Cu cât torturile erau mai înfio- 
iniM.nv, cu atât clericii papali „lăudau mai mult pe Domnul". Vezi L’Histoire 
1I1* requ isition , par Limborch, Amst. 1692, ct par A. Lorente, Paris, 1815. Conf. 
M N. Bouillet, Diction., op. c., p. 883. Vezi şi Eusevie Popovici, 1st. Bis., vol. II, 
|p < , p. 71- 73, 104, 235 -236 . Asem. Tez. Lit., T. II, p. 33, n. 1.

2) Euseb. Hist. eccl. VIII, 6.
3) Bisericile din secolul IV nu ar fi fost împărţite în altar, naos şi pro

files, tură o datină veche moştenită de la strămoşi.
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timpurile de ^rele încercări din partea tiranilor, prin urinare în 
secolul II şi III, se mai rugau, săvârşeau cultul şi ţineau adună
rile lor, pretutindinea pe unde îşi găseau refugiul d. e. «pe câmpii, 
in singurătăţi, in  corăbii pe apă, in grajduri, in temniţe şi in /ine 
pretutindenea eră Biserica lor»1).

§ 8 .

Catacombele creştine din împrejurimile Romei.

J i t  timpurile noastre de faţă, Roma ocupă ca oraş populat,
abia o parte din vechea cetate care era odinioară lala In mei 

păgâne. în lăuntrul zidurilor cari încungiurau oraşul în vechime, 
acum spaţiul este aproape pe jumătate acoperit cu grădini, cu 
livezi, cu Vii şi cu locuri virane, unde pometul sau bălăriile, 
cresc printre ruinele măreţe, rămase de la aceia cari domniră 
oare când în lume 2).

1 . în afară de murii cetăţei, vedem aceeaşi pustiire; dar 
pretutindenea sunt semne de măreţia vechilor locuitori. Aici în
tâlneşti nişte apeducte uriaşe, de o lungime aproape fără sfârşit, 
prin cari Romanii îşi aduceau în oraş apă limpede şi bună de 
băut, din munţii păduroşi şi plini de isvoare; dincolo vezi ros
togolite nişte ziduri colosale cari îţi inspiră admiraţiune şi fiori ; 
mai încolo zăreşti strălucind la razele fierbinţi ale soţirelui, ră
măşiţe din blocuri de marmoră sau piatră albă, în semn că vr'un 
patrician s’a desfătat aci în palatul său, încongiurat de familie, 
de numeroşi sclavi şi toate bunătăţile păm ântului3). Iar la vr’un 
colţ de colină, nişte ruine ne băgate în seamă, îţi aduc aminte 
că poate aci eră odată vr’un templu păgân, în care se sărbă- 
toriau zilele mari şi festivităţile romane. Toate aceste rămăşiţe 
vorbesc cu prisosinţă călătorului, despre luxul, bogăţia şi stră
lucirea, ce aveau loc odinioară la Romani. Nici un popor din 
acelea cari au trăit înainte de era creştină, nu ne inspiră atâta 
măreţie ca strănepoţii Ini R om ul; şi în nici o parte a lumei, 
nu întâlnim, în timpurile clasice atâtea lucruri minunate, de o 
fineţe rafinată şi de un gust ales, cum găsim acestea în epoca 
vechilor locuitori ai Romei. Pretutindenea pe unde călcară ei, 
lăsară posterităţei urme neşterse de puternicia lor, prin poduri

1) Apud tiuseb., Hist, eccles. lib. VII. c. X X II : TTăţ 6 xîj<; xa() ’ tlxaotov 
GXwjJtoog xojtoţ, Jtavrjyv)Qix6v r)[uv yeyo\e younov dyyoc- syr^ua- vaOq’ nuv&o^etov 
6eo|x(ori'|Qiov.

2) După aprccicrilc istoricilor, Roma veche număra vr’o 3 milioane de 
locuitori, 500 de temple şi 37 porţi ale cetăţei; pe când astăzi abia atinge cifra 
de 500.000 de suflete. M. N. Bouillet, Diction, d’hist. et de Geogr., 16 ed., 
Paris, 1860, p. 1525.

3) Foarte frumos descrie Cicerone în cartea sa „De senectute" viaţa de la 
ţară a bogătaşilor Romani.
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gigantice, d’umuri tăiate în piatră, monumente mari, şi atâtea 
ninintiri în fata cărora rămânem uimiţi. Dar pe cât Romanii 
urmi înaintaţi în cultura lumească, pe atât erau înapoiaţi mo- 
nlmente, mii ales in timpul imperiului.

Dacă îisă pe câmpiile întinse, Roma cea păgână a lăsat 
urme de felii acesta, apoi şi creştinii din acest oraş prigoniţi din 
l«*ate părţile scobiră şi ei cu răbdare mai bine de două secole si 
luniălate în adâncurile pământului, nenumărate galerii supra
pune şi încricişate în toate direcţiile/ şi apoi în ele săpară mi
lioane de morminte şi numeroase chilii şi bisericuţe. La sco- 
hlrea acesto* misterioase catacombei), îi siliră pe creştini per- 
Miruţiele crâncene îndreptate în contra lor, cari ţinură vr’o 250 
iii' ani, adici cam  de la anul 64 şi până pe la â l3 , când Ma- 
fnln Constantin prin edictul său d ed a  MUan, dădu creştinilor 
llhnrtatea religioasă, după ce în timpurile trecute, să vărsase 
itiAtu sânge le nevinovaţi.

‘2. Nercn fu cel d’întâiu împărat păgân, care porunci să 
mc urză de vii m ărturisitorii lui Ilrfistos, să-i arunce în gurile tia
relor sălbatece şi să-i extermine prin tot felul de chinuri, pentru
• i i  tiu se închinau zeilor, lepădau obiceiurile păgâne şi erau 
învinuiţi de tot felul de nelegiuiri. Cruzimile se ascuţiră atât de 
liiull în timţul lui Neron şi a altor împăraţi de felul său, în câ t
•i oşti ni i nu mai aveau viata îngăduită şi îşi căutau acum scă- 
niii’oa în păduri, văi, locuri neumblate, dar mai ales în crăpă- 
Iii11In şi adâncimile pământului. Dacă viaţa creştinilor nu era 
îngăduită, cu atât mai mult închinarea lor erâ prigonită, iar 
iimrlii lor profanaţi. Şi cum omul a ţinut în toate timpurile de
• • datorie sfântă ca morţii lui să se cinstească şi să nu se atingă 
ulmnni de ei, nici să-i profaneze cu cuvinte ori cu lucruri ne-
• unite, cu atât mai vârtos creştinul a împodobit îngroparea mor- 
lllor lui, cu rugăciuni, cântări sfinte, binecuvântări bisericeşti,
I iu păstrat totdeauna în locuri curate, cu o cuvenită evlavie, 
•i Inimoasă aducere aminte de e i 2). Din aceste motive dar, să 
num-n ideia la creştinii din Roma, ca să-şi sape galerii pe sub

I) Unii deduc numirea de catacombă, de la prepoziţiunea greacă xatd

Sinii Mibt) şi xufifJog ori -nifipog -  tumulus (groapă firească sau făcută de mână
•.......  alţii o deduc de la verbul latinesc cubo, combinat cu prepoziţiunea cum

il ii',i i însemnează ceea ce însemnează şi verbul ja cere  (a fi culcat). Dar e mai 
|M"lnihil i'A numirea de catacombă se derivă din xutu xu(a{3ti (suterană, groapă 
kiil' H i „ui naturală). Catacombă asâ dar nu însemnează de cât adâncitură in  
MtHflH/. (Martigny, Dictionnaire des antiquites chretiennes edit. III, Paris 1889, 
litUi I ’ I )■ La început catacombele se numiau cim itire  (xoijitittj qici) ori cripte 
| 111■ i n u ) ,  şi tocmai mai târziu când se dădură uitărei -poate prin secolul VI — , 
ill...... numirea de „catacombe". Conf. Euseb. Popovici „Catacombele Romei"

tilt hyi ir publică ţinută în Cernăuţi în anul 1882 şi publicată în ..Candela" No. 9 
l iu illu anul 1883.

.’) Mich. I leinecii, 9Uit)Ubung ber altcn unb neuen ©riccfjifdjc Sl ivdjc. i#cip-

!|j|, l/ ll ,  III, Th. s. 8 0 : „ÎBcmt nun ©ott ber Sîird)C ctitigc 9îul)c Oefd)et)retc, 
n i'll raion fie biofe Splciţje mit geringen £mufcrn şu fiefinuen, bamit fie barinncn 
i"i 1'1111î> unb SEBcttcr cinigcr maffctt modjtcn gcfidjcit fetyn".

Ih Ihiitni Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic.
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pământ, să-şi îngroape acolo pe morţii lor, să se închine lui 
Dumnezeu în timpuri de prigoniri, şi sase adune în ele pentru 
sfătuiri tainice. Peşteri aproape la fel cu acelea de cari ne ocu
păm, se mai aflau şi în alte părţi locuite de creştini d. e. în 
Neapole, Siracusa, Ispania, insula Malta, Siria, Alexandria, e tc .; 
mai cunoscute sunt însă cele de pe lângă Roma, asupra cărora 
s’au scris multe cărţi de către arheologi.

Catacombele creştine din împrejurimile Romei, sunt după 
cum s’a arătat, nişte galerii săpate în adâncimea pământului, 
având lăţimea de vr’un metru şi jumătate, iar înălţimea între
2  şi 4 metrii. Pe de lături, galeriile au în dreapta şi stânga mor
minte (loculi) scobite orizontal în păreţi în formă de firizi; din 
distanţă în distanţă, întâlnim chilii (cubicula) şi b isericuţe; cele 
din etagiul I-iu sunt iluminate puţin prin nişte ferestrue ver-

Domnul D octor B A D EA  C IR EŞ EA N U  A utorul Tezaurului Liturgic, 
se coboară in adânca şi fioroasa catacom bă a sfântului C alist din m arginea ora

şului Rom a capitala Italiei, in luna August anul 1897.

ticale (luminaria) eşite în suprafaţa pământului, având forma 
ca nişte coşuri de case ţărăneşti. Unele catacombe sunt aşa de 
adânci, în cât ating 4—5 caturi spre fundul pământului, susţi
nute prin bolţi şi păreţi verticali.

3. Intrarea în aceste peşteri se face pe treptele mai mult 
verticale ale unui gârliciu larg de vr’un metru patrat şi adânc 
de vr’o 5—6 m etrii; iar de aci, încep pe dedesupt ramificările 
galeriilor în toate direcţiile şi adâncimile, scobitc de meşteri
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(lusBores) după nişte planuri arhitectonice prea bin* chibzuite. 
Catacombele acestea sunt săpate într’o calitate de pământ cal- 
mros, numit de geologi tu f grauntos, favorabil şi săpăturei, dar 
In acelaşi timp şi siguranţei în contra dărîmărei grcpilor.

întunecoase ca şi iadul, adânci, încrucişate şi de un aspect 
înfiorător, reci ca iarna şi greu de\ străbătut în m jlocul lor, 
peşterile creştine fură un scut providenţial pentru închinătorii 
m icei >)• Relicviele martirilor munciţi pentru sfânti credinţă, 
lină adunate de credincioşi, aduse în taină în aceste cetăţi ale 
umi lilor şi îngropate aci cu pietate. Creştinii ascunzându-se ast- 
Irl in timpul persecuţiilor, se obişnuiră a veni în peşteri şi în 
llmpuri de pace, pentru a venera rămăşiţele fraţilor lor, depuse 
u I spre păstrare.

Datina firească de a îngropa pe morţi în spelunci, este 
i 'ii l<' veche. Egiptenii, Fenicienii şi mai ales Evreii, îşi îngro- 
I • • iii pe repausaţii lor cât mai adânc în pământ. Evreii pare 
mi nu avut catacombe în Roma pentru îngropare, n a i ’nainte 
«In cât creştinii, cari în formaţiunea şi săparea acestor labirinte 

nblerane, se crede că au imitat pe fiii lui Israil.
Creştinii mai fură nevoiţi a săpa catacombele, în pământul 

Im propriu, şi pentru motivul acesta, că chiar în timpul perse- 
mi iilor, legile romane, afară de escepţiuni grave, apărau cirni- 
lin'/e de ori ce confesiune ar ti fost ele, ca locuri de odihnă 
piinlru cei morţi, unde prigonirea nu-şi mai are raţiunea dea

I) Când am vizitat oraşul Roma în vara anului 1897, n ’am trecut cu ve
il* n ;i nici catacombele din împrejurimile oraşului. în ziua de 22 Argust acel an,
• pitiţi ilin Roma pe „via Osliemis" şi trecând pe lângă piramida-tnauzoleu a lui 
( ulii . < rstius, am intrat în Basilica sfântului Paul, şi de aci pe „via Apiau, printre 
Vil ţl nrftdini, am ajuns la catocomba sfântului Calist, cea mai vestită dintre 
Iunie, împrejmuită cu uluci despre drum, aşa cum sunt toate catacombele. Sunând 
iliipuţclul de la poartă, a apărut un cleric latin, care m’a condus în lăuntrul ca
lm Minhn, şi ’mi a dat toate lămuririle despre acest labirint misterios. E foarte 
limn'. ..i te cobori la o aşa adâncime, având numai o slabă lumină de la o lu- 
IIIA11ii11■ di- ceară. Pretutindenea am văzut morminte în păreţii galeriilor şi ose- 
iiiniii de oameni, îngropate acum la baza galeriilor. Catacomba e în bunăstare 
|l nu c nicidecum ruinată. Picturi, monograme, inscripţiuni, bisericuţe, fu -  
MHi|/iip iott de la faclele de răşină şi de la lămpile primilor creştini, toate acestea 
li1 mu privit cu admiraţiune. Obiectele creştine însă, erau ridicate de aci de şe
f i '  ,.i duse în muzeul din Vatican pentru păstrare, cum şi în alte muzee din 
l'liinpn.

După ce am eşit din catacombă, m'am înapoiat în oraş pe lângă monas- 
Ili i i i'iencft baziliană „G rotta-Ferrattaa. în acel timp cât am rămas în Roma, 
Nlli vi/ilut toate edificiele şi tot ce a fost vrednic de văzut d. e . : Basilica sfăn- 
I ni a i iSftru, Vaticanul cu grădinele j t  muzeele lui, mauzoleul îm păratidui 

(azi numit „Castelul îngerului"), forul lui Traian, forul Itornan, m a- 
tih ini/itealru  (coloseul) zidit de Tit şi Vespasian, muntele Palatin, unde 
|iiii"M liu-ft colosalele ruine ale palatelor Cesarilor romani, Panteonul zidit de 

l̂i/i '/m, (a/i numit „Biserica sfânta jMaria rotunda"), muntele Capitolin cu bo- 
jfnhh1 muzee de lucruri adunate din vechia Romă, etc.

Sa ştie că marele palat al papilor de lângă Basilica sfântului Petru, s’a 
(Hunii - Vaticanul“ pentru că el este zidit la marginea Romei, pe o colină nu
mii i ilm vechime ..Vaticanus mons". Colina aceasta nu făcea parte din cele 7
l Mim .ile Romei. (Autorul).
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li. De aceea, catacombele la început purtau în acest scop nu
mirea de cimitire ori cripte *), cari erau şi mai mult ocrotite 
atunci când mai purtau numiri de patricieni ori persoane in- 
lluente d. e. cimitirul matroanei Lucina, al senatorului Pretex
tat, al matroanei Domitila, al lui Calist, etc., şi se considerau 
atunci ca mauzolee ale acestor familii nobile, scutite în ori ce 
timp de profanaţiuni. Creştinii prin urmare, pe de o parte aveau 
grija de a supune cimitirele lor protecţiunei vre-unei persoane 
chiar creştină de ar li lost, dar trebuia’ să facă purte din cetă
ţenia şi societatea înaltă romană, iar pe de altă parte erau cu 
prudenţă în toate împrejurările, şi secretul intrărilor în cata
combe, îl cunoşteau numai ei.

4. Mai în urmă, după ce persecuţiile încetară şi creştinis
mul deveni religiune domnitoare în imperiul roman, morţii nu 
se mai îngropară în aceste cimitire lioroase de cât a ra re -o r i; 
dar nici creştinii nu mai fură nevoiţi să se adune în ele de cât 
numai pentru aducerea aminte de cei repausaţi; cu timpul însă 
catacombele se dădură uitărei. Abia prin secolul XVI începân- 
du-se cercetările arheologice ale acestor cuiburi creştineşti cari 
rămăseseră în părăsire, s’au descoperit în împrejurimea Romei 
de atunci şi până în zilele noastre, vr’o 60 de catacombe săpate 
şi întrebuinţate de creştini în timpul celor vr’o 250 de ani cât 
au ţinut prigonirile ; din aceste spelunci, 25 sunt m ic i2). S ’au 
mai descoperit şi vr’o patru catacombe în cari se ascundeau pe 
acele vremuri jidovii, cari încă nu prea erau iubiţi nici de Jîo- 
mani, dar nici de vr’un popor vechia, ori modern. S ’a calculat 
apoi aproximativ, că dacă toate galeriile catacombelor folosite 
de creştini, s’ar pune în linie dreaptă, s’ar forma o lungime de 
cel puţin 100 de chilom etrii3). Numărul morţilor de ambele sexe, 
de diferite etăţi şi stări sociale, îngropaţi aci de creştini, din 
jumătatea a 11-a a secolului I şi până la începutul secolului al 
V, se ridică la vr’o 6 m ilioane; iar de aci înainte nu se mai 
îngropa nimeni în aceste peşteri.

Cestiunea originei catacombelor, se discută de vr’o trei

1) în cărţile scriitorilor din primele secole d. e. la Clem. Rom., Minuciu 
Felix, Origen, Ciprian, Eusebiu, Ieronim, nu găsim numirea de „catacombă", 
ci numai de „cimitir". Conf. Pressense, op. cit., T. 1, p. 121. Tot această numire o 
aflăm şi în Constit. Apost., în cartea VII, cap. ultim. Altă dată aflăm şi numirea 
de „cryptă", schimbată cu cea de „catacombă", d. e. la poetul Prudenţiu con
temporanul lui Ieronim.

2) A. I. Odobescu, Istoria Arheologiei, I Anticitatea şi Renaşterea, Bucu
reşti, 1877, pag. 594.

3) Eusebiu Popovici „Catacombele Romeiu, prelegere publicată în „Candela", 
op. cit. Unii însă dintre arheologii apuseni, cred că lungimea tuturor coridoarelor 
catacombale creştine, ar fi de 630 chilom etrii; alţii o cred de 876 chilom etrii; 
iar iezuitul Marchi exagerează lungimea până la 1200 de chilom etrii; dar de 
această părere fantastică se miră şi cei mai mari părtinitori ai lui Marchi. Conf. 
Martigny, Diction, des antiquites, chr., p. 145. Iar Dr. H. Holtzmann şi Dr. R. 
Zopffel în cartea lor „Lexikon filr Theologieu, Leipzig, 1882, art. „Katakomben*, 
cred că aceste coridoare au o lungime de 1000 chilometrii.
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Mii le (e ani fără ca învăţaţii să ajungă până acum la aceeaşi 
Holuţime. Aşa, arheologii din secolul 17, ca renumitul Bosit şi 
contemporanul său Aringhi, din secolul 18 ca Boldetti, din se 
colul 1(.> ca Bourassâ  şi alţi învăţaţi, susţinură că aceste ceiăţi 
ale mDrţilor, nu sunt săpate de vechii creştini, ci sunt nişte 
;:ropi (latomiae ori arenariae), din cari Romanii scoteau pietre 
(Iul litoid) şi puzzolana, adică un fel de nisip pentru fabrica'ea 
cimentului, trebuincios în construcţia măreţelor clădiri dinm iau- 
icitul oraş. Carieri de piatră şi puzzolană, zic arheologii, erau o 
mulţime în părăsire pe timpul ivirei creştinismului în Roma; de 
aceea creştinii în nevoile lor se ascunseră în ele şi le între- 
IminUră de a-gata pentru îngroparea morţilor, plinirea cultului 
i pentru consfătuirile lor religioase ’).

Pe la jum ătatea secolului |J9 însă, iezuitul Marchi şi cu 
i'ciiunitul arheolog Giovanni Battista de Rossi, se ridicară cu o 
nouă teorie şi se nevoiră ca prin argumente geologice, istorice 
i ari itectonice, să dovedească lumei că catacombele de cari ne 

ocupSm, sunt săpate în jumătatea a Il-a a secolului I, dar cele 
mai multe din ele în secolul II, al 111 şi începutul secolului al
IV In;, numai de creştinii diiji Roma, şi «nici o lovitură de d o 
rn» rian dat'păgânii in aceste întunecoase cimitire»2). Părerea 
acestor doui învăţaţi fu urmată apoi de toţi clericii latini, de 
mulţi arheologi germani ca Kraus, Schultze, Merz, e tc .3), cum 
i iln alţi iubitori de cercetări arheologice.

Argumentele pe cari le învoeăm, pentru a dovedi că creş- 
llnii din Roma în adevăr au săpat catacombele şi s’au folosit
• In nlo în timpul persecuţiunilor, sunt cele ce urmează:

a) Tuful grâunţos, în care sunt săpate catacombele, fiind 
im pilmânt calcaros, foarte poros şi fraged, nu este hun pentru 
ciHiHtrucţii; deci aceste spelunci adânci şi întunecoase, nu sunt 
hihnnii ori arenarii, adică carieri de piatră şi nisip. Romanii 
l'iiu urmare, au scos aceste materialuri, din alte gropi, iar nu 
'Im catacombele creştine.

h) Form a arhitectonică a catacombelor, cu galerii strimte,
• Lir meşteşugit săpate, cu păreţi verticali, cu morminte, biseri- 
1111o si chilii, scobite anume în păreţii galeriilor, ne conduc la

1) Les archeologues des trois derniers siecles pretendent, en general, que 
llim < Mlacombes furent primitivement ouvertes par les anciens Romains. A leur 
l< ii niarchent l'immortel Bosio, Aringhi et l’excellent Boldetti. Ces excavations 
o'iipiirliiicnt latomiae, arenarise, carrieres de pierres, carrieres de sabie.... Une 
tliiili plus approfondie a demontre que nos eimetieres sont d’origine exclusi- 
s • hm ut chretienne... Conf. Mr. Gaurne, Histoire des catacornbes de Rome, Paris, 
|m, Mi 17.

2) Mr. Gaurne, op. cit., p. 20.
I) Operele catacombale ale acestor trei germani sunt următoarele: Kraus, 

Uimii,i sotteranea, bic rflmtfcfjcn fatafontbcn, 2 grcibuvg int iBrei§gau 1879. 
mliull/e, Wvdjaologifcfjc ©tubien u&er altdjriftlidje Monumente, SBieu 1880. Merz, 
Iu Ailicoliil „Matafombcn" in Siealenc^ftopabic fi'tt protcftantifdjc g e o lo g ic  unb 
IIihIm' 2 Vlitfl. hevrtusQegeOeu lunt .£)cr$O0 uitb ŝ litt 7. Ccip^ig, 1880.
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convingerea neşovăită, că catacombele sunt săpate de creştini 
pentru scopuri religioase, iar nu sunt carieri de piatră ori de 
nisip, a căror formă neregulată nu are nevoe de planuri chib
zuite şi de concepţiuni religioase.

cj Dacă catacombele atât de minunate prin împărţirea şi 
întinderea lor, ar fi lost săpate de păgâni, istoricii romani, iscusiţi 
prin penele lor, ca Titu Liviu, Pliniu, Suetoniu, Tacit ş. a., 
cari au lăudat teatrele, circurile, apeductele, căile şi canalele 
Romei, n’ar fi trecut cu vederea tocmai acele săpături misterioase 
din inima pământului1). Tăcerea acestor scriitori aşâ dar, ne

M arţi
in

1) P. Marchi, Monumenti primitivi delle Arti cristiane nella Metropoli del 
Cristianesimo, Roma, 1844, p. 90. Conf. Mr. Gaurne, Histoire des catacombes 
de Rome, p. 16 seq. şi Valentin Thalhofer, .S>anbbbud) ber ilatl)olifd)cn Situvflif, 
grcifmrg in SBvciSgau, 1883, p. 89, 1 3 4 -1 3 5 .

Domnul D octor B A D EA  C IR EŞEA N U  Autorul Tezaurului Liturgic,
21 Iulie anul 1898  se coboară în Biserica sfântului Antonie făcută din sare  
salina „Wielişka“ (Polonia austriacă), la  o adâncime de 2 0 0  m etrii de la 

suprafaţa pământului.
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întăreşte în credinţa noastră, că ei nu Ie cunoşteau, pentru că 
ni erau săpate de păgâni1).

d) Catacombele creştine din Neapole, Siracusa , Tspania, 
m u la  Malta, Siria, A lexandria, etc., scobite aproape la  fel cu 
o*lo din Roma, ne conduc la afirmarea, că şi in alte părţi ale 
hunei eră nevoe de a se săpa peşteri de acest soiu, pentru a 
mi ascunde în ele închinătorii crucei, în timpurile când ei se 
ti Iau in nenorociri.

e) în scobirea catacombelor din împrejurimile Rcm ei, nu 
Vi'dem urmărindu-se stratele de tuf grăunţos pentru a l  scoate
i u-1 întrebuinţa în construcţii; ci vedem numai tendinţa de a
• da galeriilor o formă cât mai regulată; iar dacă catacombele 

hi li fost carieri de piatră ori. de nisip, le-am vedea ca pe nişte 
l.iopi neregulate, săpate în suprafaţa pământului, tot aşa cum 
mu obişnueşte la gropile din cari se scoate azi nisip ori pământ 
|ii niru cărămidă. /

/'/ în fine, dacă Romanii obişnuiau în Vechime să sape aşa 
Ir minunat galeriile în pământ ca să scoată nisip şi bolovani 

1 li1 piatră, pentru ce constructorii moderni din Roma n’mi mai 
iihildt pe strămoşii lor cânjd au avut nevoe de nîaterial în clă
di rna monumentelor şi a palatelor, cari fac azi fala Romei mo-
• l< rno ? a). Si pentru "ce aşa dar, nu mai găsim/şi mai târziu 
' i o  catacombă săpându-se de păgâni la fel cu acelea Je  cari 
lin ocupăm ?

Ilftmânem prin urmare, bine statorniciţi în credinţa noastră, 
h i  catacombele din împrejurimea Romei, sunt săpate de creştini, 
u n i  deveniseră numeroşi în acest oraş, pe timpul persecuţiilor.
1 i opul întreit, pentru care închinătorii lui I Iristos au lucrat aceste 
Inliirinte, este după cum am văzut urm ătorul: pentru a-şi îngropa 
In nln pe morţii lor, pentru a se închina lui Dumnezeu în lă- 
11111r111 lor în timpurile de prigoniri, şi pentru a se ascunde în
■ li c;iud erâ nevoia de sfătuiri tainice.

I) Aci ar putea unii să zică, că şi salinele din cari se scoate sare, sunt 
Iul meşteşugit săpate, şi totuşi nimeni nu se mai ocupă cu descrierea lor. Dar 
In finM itft obiecţiune am putea răspunde, că salinele chibzuite cu deosebire, sunt 
Milled iiI multor poesii şi povestiri frumoase. Aşa, salina „ Wielişka“ de lângă 
j run*viu (Polonia), ale cărei saloane, biserici, bălţi cu apă, picturi, statui săpate 
Iii mi ir şi alte podoabe artistice, ’mi au atras mirarea în 21 Iulie 1898, când am
* Uliul iceastă raritate, este descrisă cu colorile cele mai frumoase, de scriitorii 
ţi porţii poloni. De aceea e vestită în acele părţi şi vizitată mai ales în timpul 
Vioi, zilnic de sute de persoane. (Autorul).

.’) ’Mi am dat atenţiunea, când am vizitat Roma, în luna August 1897 să

( lin «!< unde scot azi Italienii, pietre, nisip şi pământ pentru zidirile din oraş? 
il i u i  vrt/ut că blocurile de piatră ori marmoră, le aduc în oraş din munţii 
liilirl | nisipul îl scot din albia râurilor, aşa ca şi în Rom ânia; iar pământul 

iniiini lArrtinidă, îl scot din vecinătatea Vaticanului, fără vr'o regulă arliitecto- 
liliii, Io! nşA ca şi la noi şi în toate părţile lumei. (Autorul).



§ 9 .

Adunările tainice ale creştinilor din Roma 
in catacombe.

paragraful trecut, am văzut că catacombele s’au săpat 
de creştini, din jumătatea a Il-a a secolului I şi până după 

începutul secolului al IV-lea; iar morţii s’au îngropat aci iot 
în acest tim p ; dar unii dintre creştini,’ din motive de pietate, 
depuseră pe repauzaţii lor în galeriile catacombale, până pe la 
începutul secolului al V-lea. Acum vom vedea mai departe cum 
se îngropau morţii, cum se adunau creştinii pentru cult, şi cum 
se ascundeau ei în aceste adâncimi, pentru consfătuiri folositoare.

a) Creştinii în persecutiunile cari nu se mai sfârşau, se 
adunau tainic în catacombe 'pentru a îngropa pe morţii lor, 
întru care scop meşterii (tossores), scobiră nişte firizi lungăreţe 
în păreţii verticali ai galeriilor şi în paralel cu acestea, şi aci 
îngropară de obiceiu fără  ̂cosciuge pe cei repauzati, înfăşuraţi 
însă în pânzeturi curate. în tr’o groapă de acest fel încăpea un 
mort, doui, trei şi adesea ori şi patru m orţi; dar atunci şi mor
mântul se numiâ loculus, loculus bisomus, trisomus şi quadri- 
som us1). Firizile acestea erau apoi astupate cu lespezi de mar
moră, metal, piatră ori pământ şi pe ele să scriau epitafii cu 
conţinut curat creştinesc : «doarme în pace», «se odihneşte», 
«repauzează», «se roagă pentru noi» şi alte cuvinte cari stau în 
legătură cu dogma şi credinţa în învierea morţilor. Mai târziu, 
se scrise pe lespezi anul naşterei şi al morţei repausatului şi 
câte-cevâ din viaţa lu i ; să ameninţau apoi câteodată şi cu 
blesteme profanatorii mormântului. Prin secolul IV-lea şi înce
putul secolului V-lea, epitafiele aveau în frunte, la mijloc sau 
la urmă, crucea ori monogramul lui Hristos. Crucea la început 
avea în inscripţiuni forma literei greceşti T ;  iar din secolul 
V-lea încoace, luă chipul pe care îl păstrează şi în zilele noastre. 
Monogramul eră sau inform a literelor X  P, sau în chipul S, de 
obiceiu precedat de A şi urmat de Q, pentru că Hristos dă înce
putul şi sfârşitul la tot ce există 2). Adesea ori se sculptau pe 
lespezi şi lîguri simbolice de palmieri, porumbiţe ş. a. Mormin
tele acestea suprapuse unul d asupra altuia, formau un şir per
pendicular de patru, cinci, şi până la douăsprezece gropi, cari 
ajungeau bolta galeriei, şi aşâ şirurile nenumărate de morminte

1) Mr. Gaume, Hist, des Catacombes de Rome, p. 123.
2) Mr. Gaume, op. cit., p. 154 şi 342. — Euseb. Popovici „Candela" No. 10 

din 1883. - I .  A. Odobescu, 1st. Arheolog., p. 626. -  Bourasse, Arheol. chret., p. 
68. —Apocalipsa 21, 6.
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ii ho/,ii io pretutindenea în acest chip, dau catacombelor aspectul 
nnor sinistre cetăţi ale morţilor.

în galeriile catacombale, se mai scobitu din distanţă în 
ilintimlă, la dreapta şi la stânga, chilii mari numite cubicula 
înlin'i odăi dc dormit, în semn că cei încetaţi din viaţă, dor
mi. ni somnul celor drepţi. Şi aceste cămări nu  serveau la alt- 
n-vi'i, de cât tot pentru îngroparea morţilor ^eri unei familii dis- 
iin u*. Forma cămărilor eră rotundă, semioială, triunghiulară, 
pnulagonală şi exagonală. Unele din ele primiau ziua o lumină
I iliii do la soare printr’o mică deschizătură ;n faţa pământului; 

im altele erau luminate prin lămpi atârnate de boite ori aşezate 
In lirizi. Mărimea acestor odăi erâ câteodată destul de însem
nată, aşâ că în una din ele se puteau aşeză până la o sută de 
Impuri de copii şi bătrâni. Ordinea în care se aşezau morţii în 
rubinile, erâ tot aceeaşi caişi în galerii; adici inpăreţii acestor 
ndui so scobiau lirizi, şi acolo se depuneau morţii familiei, căreia 
i|uirliiiea cubicula. De obiceiu în fundul chiliei erâ aşezat mor- 
iiniiitiil veri unui martir, considerat ca protector al celor morţi, 
dii|iii evlavioasa dorinţă â primilor creştini, de a se îngropa cât 
io.ii aproape de plăcuţii Domnului. Mormintele martirilor mari, 
m u  păstrate cu multă (evlavie în chilii anume scobite, şi erau 
vl/ilnlo 1111 numai în timpurile de grele încercări, dar chiar după 
«'o rroslinismul fu proclamat ca religiune domnitoare1).
■— ■—1 ■■■ ■■ —

I) Să ascultăm acum pe fericitul Ieronim, ca să ne povestească el -  Horn. 
In I /«•cliil 6 0 - c u  câtă religiositate erau vizitate aceste cetăţi ale morţilor, prin 
H*io|ul IV al creştinismului. „Când erah'l'copil-şi învăţam la şcoala din llom a, 
plic Ieronim, luasem obiceiu, Duminica, a m ă duce cu- alţi băeţi ca mine, 
•ii i rn rlet  mormintele apostolilor şi ale m artirilor. Rătăceam  adesea prin  
mu 'Ir bolţi scobite in  băerile păm ântului, în a i căror păreţi se află de am ân- 
ilotht părţile , num ai morminte de reposaţi, şi in  cari, întunecimea este aşa 
ih iiihhică, în cât acolo îşi poate omul închipui cuvintele p ro fetu lu i: „De 
h i  /Kii/ori-se-vor în ia d u. (Psalm. 54, 16).

„Abia p ’alocurea câte-o slabă lum ină, străbătând, de sus prin  nişte 
în lmirt, ce nu se pot numi ferestre, vine să mai împuţineze groaza acelei

şi înaintând încet şi pe dibuite în  acea neagră noapte, îţi vin in 
un oh' cuvintele poetului când zice: „De toate părţile întunerecul şi tăcerea 
min i ml sufletul de groazău. (Horror ubique animos, simul ipsa silentia terrent.
V ii r l 'neiu. II, 755). Vezi, Martigny, Diction, op. cit., pag. 123. —I. Al. Odo- 
I••"ii n, 1st. Arh., op. cit., p. 613 seqq. — Bingham, T. X, lib. X X III, C. I, § III.

*♦ *
Poetul spaniol Aurellu Prudenţiu, contemporan cu Ieronim, descrie şi el

i i i  mlAiică pietate aceste necropole creştine. în poesia sa martirologică întitu- 
liilit „ h'ristephanon“, cântă cripta în care la anul 235 s'au depus rămăşiţele
•.i•• «opului lpolit, după ce fusese tîrît şi sfâşiat prin mărăcini, de telegari neîn- 
liliiiiţi, «lin ordinul împăratului Maxim Tracul. „Nu departe de zidurile cetăţei, 
•i'i Prudenţiu, printre frum oase livezi de pomi, se deschide cripta, cu adân- 
i iimlr ci întunecoase. O cărare povărnită duce, pe treptele şerpuite, în tăi- 
«miililc-i cârm ituri, lipsite de lum ină, căci prin tr’o slabă zare, ziua abia 
îmi i n mic până la prim ele-i uşi, şi luminează num ai pragul tin dei; iar de 
hi'olo i incinte, besnele nopţei, crescând foarte repede, intunecă lot cuprinsul 
in i lor in<foioase locuri. Ici şi colea însă se zăresc ochiuri, străpunse in aco- 
. nuint, cari de sus aştern raze luminoase în sânul bolţilor. De şi căile,
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Morţilor de o însemnătate deosebită li se săpau şi mor
minte mai bine chibzuite. Pentru un mort de un aşa lei, sau 
pentru un martir, se scobiâ în păretele unei chilii ori chiar şi 
în păreţii galeriilor, un sicriu în care erâ pus mortul ; sicriul 
acesta astupat cu o lespede de marmoră, aveâ o scobitură d’a- 
supra lui în formă de semicerc ori patrată. în aşâ chip sicriul 
devenia umbrit sau de un arc (arcosolium) sau ’ de un tavan 
drept (sepolcro a m ensa1).

îngroparea creştinilor şi mai ales a martirilor se săvârşea 
cu o serbare religioasă, pe cât erâ cu putinţă unei Biscrici per
secutate. în împrejurimea mortului se aprindeau făclii, cari în
semnau lumina şi mângâerea evangelică; adunarea cânta psalmi, 
iar preoţii bine cuvântau, luându-şi rămas bun de la cel mort. Pe 
timpul persecuţiilor, de şi tainic, totuşi serbarea erâ şi mai mare. 
Cu câtă veneraţiune se păstrau osemintele martirilor, se vede 
din cuvintele Smirnenilor, prin cari afirmă, că «ei au cules 
relicviele lui Policarp, de o mie de ori mai scumpe de cât pie
trele preţioase si aurul curat, şi le-au închis cu respect in- 
tr'un loc» 2).

bj Menirea esenţială a catacombelor, erâ însă de a s e  oficia 
in ele serviciul divin, mai ales în timpul goanelor. Locul hotă
rât în peşteri, pentru acest scop, erâ într’un fel de chilii, numite 
însă cripte în sensul cel mai strîns al cuvîntului. în unul din 
păreţii criptei, erâ îngropat un m artir; iar d’asupra mormân
tului său, se scobia un arcosolium  adică sepolcro a mensa, pentru 
ca pe piatra mormântului, să se oficieze sfânta liturgie ca pe
o masă sfântă şi apoi aci să fie destul loc pentru liturgisitor ca 
şi la o proscomidie. Se crede că în cripte erau scobite în 
păreţi, scaunul pentru episcop, având la dreapta şi la stânga 
alte scaune pentru presviteria) ; de aceea aceste mici locaşuri 
mai purtau şi numirea do paraclise ori bisericuţe. Diferenţa aşâ 
dar între o chilie-cubicula şi între o chilie-criptâ, erâ aceasta : 
pe când cubiculele serveau pentru îngroparea morţilor de toate 
conditiunile, criptele erau hotărîte numai pentru îngroparea veri 
unui martir, şi în acelaşi timp şi pentru practicarea cultului, 
săvârşit cu multă pompă mai ales la ziua aniversară a morţei lu i4).

Păreţii şi boitele criptelor erau de obiceiu înfrumuseţate 
cu picturi, şi tencuite cu marmoră pisată şi amestecată cu var. 
Lumina şi aerul veneau printr’o mică ferestrue, prin care se

lungi şi îndesate se împletesc in răscruci de toate părţile, ca umbroase tinde 
in  ju ru l unor înguste ch ilii, apoi totuşi, la unele locuri, lum ina pătrunde 
în  acele bolţi străpunse, cari au fost săpate în  rărunchii scobiţi ai dealului.

Astfel, ch iar pe sub păm ânt, vin de se strecoară razele soarelui depăr
tat, şi omul încă si acolo, se bucură de a lui l u m i n ă Martigny, p. 123 seq. 
— I. Al. Odobescu, pag. 615 seq. Conf. Chateaubriand, Les Martyrs, p. 50 sqq.

1) Eusebiu Popovici, „Candela", No. 9.
2) Euseb. Hist, eccles. IV, 15.
3) Eusebiu Popovici, „Candela", No. 9 . - Martigny, Diction., op. cit., p. 89.
4) Martigny, Diction., op. cit., p. 122. Eusebiu Popovici, „Candela", No. 9.
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hu r t i coborîrea cadavrelor în timpuri grele. Mai erau lu n i- 
imln In timpul nopţilor, cu lămpi de pământ, bronz, ori d e a r- 
, iul iitârnate <le bolţi prin lanţuri de metal. La eşirea crecin- 
i in ului* din cripte, pentru a se înlesni trecerea lor prin g'ile- 
illln întoarse în toate direcţiunile» se aşezau lămpi în lirizi lin  
.Ini,ui ft in distanţă. Până azi se mai păstrează urmele fumega- 
11uimi, eşită din aceste lumini în acele timpuri. O catacombă 
uimo conţinea până la 00 de cubicule şi crip te1).

Schultze şi Edmond de Pressense — in jumătatea a Il- i a 
Moroiului ;i1XI>l— , crezură că catacombele n’au servit în timpul 
|ioi , i o ( ut iilor şi ca locaşuri de închinare, ci numai pentru îngro- 
Inirnu morţilor, şi abiâ după epoca lui Constantin cel Mare, ve- 
11oiiii creştinii în catacombe la ziua martirilor îngropaţi aci, ca 

i In aducă veneraţiune cu cântări şi rugăciuni liturgice, lată 
i uni îşi argumentează Pressense părerea lui, de altfel prea puţin 
Inlnmeiată: «Se crede că catacom-bele, zice acest scriitor, au^ost
11 locaşuri pentru săvârşirea regulată a cultului in primele 
urmlc ale creştin ătăţi, şi că s’ctu văzut Biserici subterane, in 
itire se plineau mister iile aproape de osemintele sfinţilor. Dar 
ucrnHla nu e alt ceva, de cât schimbarea secolului IV cu iele  
il'nilâiu trei secole, printrun anachronism care se intâmplă 
iiilrsca ori in datele istorice. Se ştie cu siguranţă,, dă ideia de 
im mncluar statornic, erâ cu votul streină creştinilor din această 
prrioadă. Textele cele mai pozitive arată că ei păstrară pe un 
ti mp foarte îndelungat spiritualitatea primitivă, şi ii găsim lot 
mutând ne contenit locuri de adunare pentru cult, fă ră  insă 
n nveâ puterea ca să ridice lempte -şL altare noui, Apolo- 
./.(// cei mai autorizaţi ca Minuciu Felix  şi Origen, nu ştiu 
re mu răspundă la obiecţiunile păgânilor, când aceştia spuneau,
iii „creştinii n’au altare" ; dar apologeţii aceştia, totuşi văd o 
iui perioritate in creştinism şi eau obiectiunea păgânilor, drept 
argument pentru susţinerea doctrinei creştine. înaintea mărtu- 
i mirilor acestor bărbaţi, cade piedestalul ridicat de Aringhi şi 
Mardii, pe care se nevoesc a întemeia sanctuarele catacombale 
in timpurile Bisericei primitive. Nici odată nu poate cineva 
m probeze, că mormintele martirilor au servit de altare pentru
i nii, in fa ţa  mărturisirei aşâ de categorice a lui Minuciu Felix, 
ni ml afirmă păgânilor că „noi creştinii n’avem altare". De 
iiltfel e sigur, că Biserica a avut locuri pentru cult, dar in 
ii[itra de catacombe. Alexandru Sever, dăruise in acest scop o 
ni na, de lângă Tibru, şi creştinii se adunau aci ca şi in alte 
răi firii de felul acesta» 2).

Dar Pressense, de şi nu voeşte a luâ in vedere înţelesul 
cuvintelor lui Minuciu Felix, când acesta tinde a arăta păgâ-

1) Gardianul catacombei sfântului Calist, 'mi-a afirmat, că în această peş- 
IriA sunt peste 100 de cubicule şi cripte. (Autorul).

2) Edmond de Pressense, op. cit., p. 1 2 0 -1 2 1 , T. I.
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nilor, că creştinii, n’au altare in felul celor păgâne, totuşi mai 
departe Pressense se contrazice în susţinerea sa, şi apoi afirmă 
şi ol j*(* nesimţite, ca iti timpul celor mai violente* persecuţiuni, 
creştinii săvârşeau in catacombe cultul şi sfintele mistere, pentru 
că aci erâ refugiul lor pentru timpuri îndelungate.

Noi însă lăsând la o parte părerile subiective ale câtorvâ 
istorici, ştim cu i^nranţă, că pe timpul prigonirilor, creştinii 
din Roma, nu mimai îşi îngropau pe morţii lor în catacombe, 
dar se adunau aci şi pentru închinarea religioasă. în sprijinirea 
acestei alirmaUiini, ne vin în ajutor mai multe mărturii, dar 
dintre acestea cilăm pe aceea atribuită lui Clement episcopul 
Hornei caro se adresă credincioşilor cu aceste vorbe, pe la

M ântuitorul lisus Hristos cu monograme şi cu disc îm prejurul capului, 
pictură din jum ătatea secolului IV aflată in catacom bele Romei, în cari m ’am co

borât în luna August anul 1897. (Autorul).

finele secolului I : «Veniţi şi adunaţi-vă în cimitire, 'pentru ca 
să cetiţi cărţile sfinte, să cântaţi imne in onoarea martirilor 
şi tuturor sfinţilor eşiţi din această lume, să vă rugaţi pentru 
fraţii voştrii adormiţi in Domnul, să daţi în Bisericile şi ci
mitirele voastre jertfă  bine primită lui Dumnezeu, chipul cor
pului nostru împărătesc, şi să însoţiţi cu cântece de psalmi pe 
cei ce adorm în credinţă» 1). De altfel, nici nu s’ar puteâ pre-

1) Const. Apost., lib. VII, c. u ltim .-C o n f. Mr. Gaume., op. cit., p. 1 0 5 -1 0 6 .
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mpune, că creştinii tocmai în acele gropi fioroase din adinci- 
uina pământului, unde erau ascunşi cu păstorii lor de frica t ira 
nilor, nu ar fi Invocat ajutorul puternic al Celui Prea înall prin 
mu vii 'şirea cultului.

c) în timpurile de grele încercări, creştinii se mai adunau 
In catacombe, pentru sfâtuiri tainvce şi pentru felurite acte
• i (Plineşti. Aci în peşteri, închinătorii crucei, ascultau poveţele 
Ii.inIorilor lor, luau învăţături religioase, primiau botezul, ţineau 
militări despre modul cum să se apere de păgâni, discutau 
iiMitpra edictelor noui de persecuţiuni şi se întăreau unul pe 
nitul în muncile cari li se pregăteau de către tirani. Despre 
ni'ine acţiuni săvârşite într’o pioasă intimitate, nu s’au în lo it 
n in unul dintre arheologi şi istorici, şi nici chiar aceia cari

ii lin că catacombele stint vechi carieri păgâneşti de piatră 
ţ| nisip.

Cu toate că cimitirele erau scutite prin legile romane de 
|.ioliinaliune şi erâ prin urmare îngăduit a se aduna în ele cel 
I>i11 in pentru aducerea aminte de cei repauzaţi, totuşi prin se
rului II, în timpul lui Anţonin Piui, începură a se interzice in- 
Iniriln în aceste ascunzători. Dininscripţiunele de pe morminte, 
mu vede plângerea acelor tiVnpuri în cari mărturisitorii credinţei 
nici in caverne nu se mai, puteau aduna, ca să îngroape pe 
murii si să se roage lui Dumnezeu *). Dar în secolul 111 şi anume 
i" timpul lui Valerian (253—SŞO), se luară măsuri şi mai aspre
• Io ciitro păgâni, pentru a se opri intrarea în catacombe, sub 
iiniiininţări de pedepse grele. Tot atunci păgânii începură a ur- 
inun si în aceste labirinte adânci şi fioroase pe creştini, şi dacă
ll prindeau acolo îi măcelăreau cu toată  cruzimea. Aşâ, Ciprian 
up mărturiseşte că episcopul Romei Sixt ll-lea a fost prins în
i ni inoniba sfântului Calist şi martirizat acolo cu patru diaconi 
ni mi '). Iar pe la anul 200 episcopul roman Corneliu scria fiilor
• mii mlleteşti «că persecuţiunea eră aşâ de violentă in cât creş
tinii nu se mai puteau adună nici in criptele cele mai cunos- 
lu/r»'1). Numerian care se alia pe scaunul Cezarilor pe la anul 
'Ml, ullfmd că mulţi creştini sunt ascunşi în cimitirele de pe
• iiIimi Salaria, porunci să dărâme intrările şi să surpe pământul 
I ■ iln coi din lăuntrul cavernei. Ordinul tiranic fu executat4).
I Im linii văzându-se astfel prigoniţi şi urmăriţi şi în catacombe, 
înmulţiră intrările acestor labirinte, pentru ca în momente de pe

ll M. de Rossi, Inscriptiones urbis Romae septimo seculo antiquiores.
',!) Xystum in coemelerium  Callixti animadversum sciatis octo nonas Au- 
' < nni eo diaconos quatuor. Cypr. Epist. ad Success., et Epist. LXXXII. 
I) Publice neque iu cryptis notioribus missas agere christianis licuisse.

i mihl I pist. VIII ad Lupicin. Vicim.
I) lit in introitu cryptse paries levaretur; quod cum factum fuisset, mon-

(i iu <|iii crypt» initninebat super eosdejecit. Baron. Annales. Anu. 2 8 4 .-M archi,
I idi'in < .tiacomb., p. 81.



ricole, să poată eşi din ele prin vii, grădini, şi locuri strategice 
din vecinătatea R om ei1).

Cauza pentru care creştinii din acest timp se urmăreau şi 
în ascunzători, erâ urm ătoarea: îndată ce edictele sângeroase 
erau lipite pe zidurile Romei pentru a se munci eroii credinţei, 
aceştia se refugiau în galeriile din adâncimea pământului. Atunci 
proconsolii şi filozofii, încriminau pe creştini de adunări clan
destine în ascunzători; împăraţii iritaţi prin aceste acuzaţiuni, 
emiteau alte porunci cu pedepse de moarte pentru cei refugiaţi. 
Poporul păgân încurajat prin aceste măsuri, alerga la cata
combe, dărîma intrările, arunca în lăuntrul lor pietre şi pământ, 
şi în fine îi asfixia pe credincioşi prin fum şi alte mi jloace crude. 
Iar când violenta persecuţiei mai slăbia, ca o îndurare către 
creştini, iarăşi li se da libertate să intre în ascunzătorile lor. Dar 
creştinii nu se adunau în aceste adâncimi ca să-şi scape viata 
şi să fuffă de moarte, ci pentru ca să se roage pe mormintele 
fraţilor lor încununaţi cu laurii credinţei, să se întărească prin 
sfânta euharistie, şi să se pregătească pentru a suferi chinurile 
martirismului ce’i aşteptă.

§ 1 0 .

Cercetările ştiinţifice asupra catacombelor din îm
prejurimile Romei şi interiorul lor misterios.

D u p ă  încetarea goanelor îndreptate în contra urmaşilor lui 
Hristos, catacombele începură a se da uitărei, aşâ că pe la 

sfârşitul secolului I V, intrările în aceste ascunzători creştine se 
făceau mai mult de curiositate şi pentru reîmprospătarea în 
memorie a chinurilor îndurate odinioară de mărturisitorii cru ce i; 
iar din secolul V înainte, nici un mort nu se mai îngropa aci. 
Unele din intrările, galeriile şi criptele catacombale, începând a 
se ruina şi dărîma, episcopul roman Dainas, pătruns de valo
rosul trecut al catacombelor, luă măsuri pe la anul 870, pentru 
restaurarea şi apoi împodobirea lor cu table de marmoră, cari 
conţineau inscripţii caligrafice şi versuri frumoase. Mai departe, 
făcu a se lucră în ele picturi în colori şi mozaic, a se îm
brăcă păreţii de la cripte cu plăci de marmoră şi chiar de argint,

1) Pour se soustraire aux recherches des persecuteurs, les chretiens multi- 
pliaient les entrees de leurs Catacombes. Chaque jour encore on en dccouvre 
de nouvelles dans les vignes et dans les jardins des environs de Rome. Cette 
multiplicity d'ouvertures avait un autre m otif: l’&jlise voulait que leshommes 
el les femmes eussent leur entree d ifferen te. On conţoit que la separation des 
sexes encore observee, de nos jours, dans un grand nombre de paroisses, devait 
etre rigoureusenient prescrite alors que les assemblies avaient lieu, pendant la 
nuit, dans des souterrains eclaires seulement par des lampes. Mr. Gaume, His- 
toire des catacomb, de Rome, p. 106.
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I In lino a sc săvârşi în lăuntrul lor tot felul de ucrări fru
ition c, cu toate că începuturi de împodobiri, existau în aceste 
1111 ii rin In incă din timpurile mai vechi.

Căderea imperiului roman de apus pe la anul <-761), aduse 
rn mÎiio năvălirea 111 Roma a Goţilor, Vandalilor, S tracin ilor şi 
I .nngobarzilor, prădători ai oraşului şi chiar ai ascunzătorilor 
ticdiim . Din această cauză, în secolul VI episcopul Llomei loan
III inr in secolul V III Paul I, se văzură nevoiţi a repara stri- 
niriimelo barbarilor făcute 111 peşteri, cu deosebire că acest din 
ui net episcop, a şi transportat reîicvieje martirilor în Bisericile 
1 lin oraş*). Catacombele rămaseră acum într’o complectă pă
suire.

iu secolul IX-lea găsim pe Anastasie Bibliotecarul (7  <88(î), 
mmpilând o carte intitulată «Liber Pontificalii». Oble 107 bio-
I mlii ale episcopilor romani, cari au trăit în cele d’întâiu 9 se
ini»' alecreştinătăţei, şi erau cuprinse în această carte, revărsau 
n 11111;i lumină şi asupra peşterilor creştine din împrejurimea
I I n i3). Prin secolul XII l-lea allăm iarăşi o altă car:e cu titlu l:
» \lirabiiia urbis Rom a», întocmită la fel cu aceea a lui Anas- 
Ihmu», cu singura deosebire că în cea din urmă sunt adaose şi 
I r n l i i l e  episcopilor Romev' cari au trăit din timpul Bibliote- 
1 11 ului şi până în secolul XllI-lea. Acum catacombele nu mai 
rn,ui vizitate de cât de unii monahi latini veniţi din depărtări 
in Mii viziteze scaunul papal şi apoi cutezau să intre şi în peri- 
iiulonsele caverne, în cari aflau domnind întunereciil şi o tris- 
iile mortală. Fiorii şi tremurăturele de frică, erau fenomenele 
nrnduse în vizitatori, cari îşi scobiau numele lor în păreţii peş- 
I m i lor, dându-se astfel ca eroi îndrasneţi, şi cu mare curag iu 
-Ir :i străbate pe aci. Dorinţa de a scrie numele 111 locuri pă
timite, depărtate şi greu de pătruns, a fost totdeauna nedeslipită
• In om. Prin aceasta i să vădeşte dorinţa, de a deveni celebru 

1 mlmirat între drumeţii cetitori, cari vor veni pe urmele lui.

A.

a) Renaşterea care s ’a ivit în secolul XV şi XVI, adică 
rnlnvierea ştiinţelor şi artelor, căzute 111 lângezireîn evul mediu,
• uni şi desgroparea lucrărilor clasice de tot felul dar în special

1) Imperiul roman se desfăcu în două părţi după moartea lui Teodosie 
../ Mure ( f  395), care încă fiind în viaţă, îl împărţi între cei doui fii ai săi: 
ihmri 11 111 occident şi Arcadie în orient. Imperiul de occident se desfiinţa la 
linul ‘176, când se şi înfiinţară mai multe regate pe ruinele lu i; iar cel de orient 
niiil boli încă vr’o mie de ani şi apoi căzu în fine la anul 1453 înfiinţându-se 
Iir minele lui imperiul turcesc.

2) Martigny, Diction., op. cit., p. 127.
’î) Nous citerons en second lieu le martyrologe dont on attribue la pre- 

111 inc redaction â S. Jerome, mais qui a ete souvent remanie depuis, et les vies 
ih'* t niies, ou „Liber pontificalis" dont le dernier compilateur est Anastase le Bi
bi mii uraire. Martigny, Diction., op. cit., p. 129.
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romane şi greceşti, fii o epocă bine cuvântată şi sosită pentru 
luminarea lumei. Familia Medicilor din Florenţa, episcopul ro
man Leon al X-lea încă un descendent al acestei familii, îm
preună cu Francisc 1 regele Franciei, au fost coi mai căldu- 
roşi ocrotitori ai învăţaţilor din secolul XV-lea, puşi în tot mo
mentul la adăpostul lor, pentru scopul reînvierei ştiinţelor folo
sitoare şi actelor frumoase.

în ’ acest secol atlămpe entuziasmatul arheolog, calabrianul 
Pomponio Lcto (7  1497), di st in gând 11-se între colegii lui. prin 
luarea catacombelor llomei ca obiect de studiu istoric şi arheo
logic. Dar rezultatul cercetărilor lui Pomponio, nu fu tocmai în
coronat de succes. în secolul XVI-lea, învăţatul călugăr veronez 
Onufrie Panvini (7  1568), adună într’un tratat întitulat: «De 
ritu sepeliendi mortuos apud veteres christianos et eorum coe- 
meteries», toate notiţele cari erau răspândite prin documente cu 
privire la catacombe. Panvini deci a studiat cavernele numai 
din cetire, iar nu din vederea lor. Tot ca acest călugăr a stu
diat catacombele şi contemporanul său, renumitul cardinal nea- 
politan Cesar Baroniu  (7  1607). Rezultatul acestor cercetări, îl 
vedem presărat în opera sa «Annales ecclesice» care începe cu 
timpurile cele mai vechi creştine, şi se întinde cu cercetările is
torice bisericeşti, până în anul 1198, de şi greşelele nu lipsesc 
nici de aci, tot aşâ cum nu lipsesc din nici o operă omenească. 
Prin urmare, până pe la linele secolului XVI-lea numai tradi- 
ţiunile scrise mai păstrează amintirea catacombelor creştine.

O întâmplare însă neaşteptată dădu naştere cercetărilor 
serioase de acest gen, pe la finitul secolului al XVI-lea. Î 11 anul 
1578, nişte lucrători săpând nisip într’o groapă de pe calea Sa- 
laria, descoperiră o boltă a «catacombei Priscilei» în care se 
văzură picturi, morminte, sarcofage şi inscripţiuni. Vestea se 
răspândi în tot oraşul lloma, şi toii curioşii alergară să vadă 
această minune x). Tocmai pe atunci călugărul spaniol, domini
canul Al fon* Ciacconio (7  1590), care descrisese columna lui 
Traian, se aflâ în Roma tot pentru cercetări de lucruri vechi. 
Mirându-se şi el de această descoperire, intră în lăuntru şi puse 
să-i desemneze tot ce se găsea în catacom bă2). Cercetările sale 
le-a aşternut într’un «Album» cu descrieri istorice şi copii de 
pe picturile şi obiectele văzute în peşteră.

Doui călători veniţi pe atunci în Roma tocmai din Belgia, 
adică tânărul nobil Filipp Wimjh din Leuven şi monahul Ma- 
carie sau cum se numiâ mai înainte, Jean  L ’Heureux din Gra- 
velines (7  1604), amândoui contemporani ai lui Ciacconio, ini
ţiaţi de acesta şi iubitori în acelaşi grad de lucrările arheolo
gice, se dădură şi ei cu mult zel la studiul, la desemnarea şi 
pătrunderea inscripţiilor ce decorau catacomba Priscilei. Dar

1) Eusebiu Popovici «Candela" No. 9, din 1883.
2) Martigny, Diet, des antiq. chr., p. 127.
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ml il'îiitiUu muri foarte tânăr, aşâ în cât n ’a avut timp nici 
mi ii formuleze sistematic notele sale, aflate şi acum în Bruxelles. 
Mm i rir însă; întreprinse singur o încercare de a face comen- 
lhrll iiMUpra picturilor si sculpturilor găsite până atunci în peş- 
lorl Opera lui de şi erâ foarte interesantă, totuşi a rămas ne ti- 
l'iuilit de el. în  «anul 1657 găsim pe medicul belgian J. J. 
» /ur //M, tipărind în Anvers tratatul lui Macarie în titu lat: «Abra- 
i tifi ) »eu Apistopistus quce est antiquaria de gemmis Basil i- 
{littnm disquisitio». în acest tratat, autorul se încearcă a lămuri 
IuImIohuI enigmatic al uncr figuri cabalistice gravate pe pietre in
ii mi Mlil grosolan, cari închipuesc tipuri omeneşti cu capete de cocoş 
m l do leu, şi cu şerpi în oc de picioare. Pe alte pietre s’au găsit 
Imn i'lpţii greceşti, ebraice ori siriace şi cuvinte ca acestea: 
S|iuu «c;, lix<i>, Xvoncpi?, 2c(3ao>0, ş. a. Aci monahul Macarie a rp-

• minunii numele unor zeităţi ale sectei gnostice, răspândită în
....'olul II de rău-credincioşi (apistopisti). A doua lucrare a lui
M u m m întocmită cu privire la picturile şi sculpturile desco- 
in'i lln po atunci în catacombele clin R om a’şi cu comentarii în- 
I iu io asupra lor, a apărut în Paris abia în anul 1856 prin mo- 
H ii I m 11 lia/fael Garrucci sub următorul titlu : «Hagioglipta sive 
l>h htrw et sculptura} sacrce antiquiores prcesertirţi quce Roma? 
i i'iH’fluutur».

b) Secolul XVII-lea fu mai mănos pentru aceste cercetări;

I) a)  Irineu, Ipolit, Origen şi Epifanie, arată că gnosticul cabalistic Basilid 
Mi • uulivanul, din secolul II,învăţa ciudat închipui următor: O fiinţă veche fără 
IMIIH', ii produs sâmburele luniei din care au eşit trei feluri de fii: fiii cei d'întâiu având

i »n mi Airhon, au ocupat partea cea superioară aplirom eişi s'au numit oy8oaţ(erau 
«1 iii II Ion rând de fii, au ocupat partea inferioară a pliromei, numiţi eOftOficl; 
(nun I ) , iar al lll-lea rând de fii au rămas în sâmbure. Rândul 1 şi al II-lea de 
Iii iii nAscut alţi fii, în cât având fiecare rând de fii împărăţia lor, s’au făcut 365 
llll | iii i n 111 sa ii u6<}a|aţ =  a =  l - ) - a = l  +  a =  l +  6 =  2-|-| =  60 =  100 +  

'iki l(>5 câte zile are anul. întâiul rând de fii au condus pe ceilalţi cu 
lliiiuli Dumnezeu a trimis deci pe Eonul Hristos să-i elibereze de chinuri. 
Mil'll"'! Impreunându-se cu omul Iisus, a fost prins şi ucis; iar Eonul Hristos 
i'h >>nII In nliroma. Conf. Meletie, Bisericeasca Istorie, tradusă de Mitropolitul 
MiiMnvel Veniamin Costachi, T. I, cartea II, cap. VIII, § § 4 , 5 ,6 , 7, Iaşi, 1841.— 
Iiiin li,mi, Origin, s. antiq. eccles., T . I, cap. I, § III.

b) “AliyaloK; sau cum zicea Basilid 5A6yaodH, erau la creştinii gnostici şi 
Mlyl• nmutnle ori talisrnane pe cari le purtau la gât. De aceste amulete s'au 
......iul mult Tertulian, Ieronim, Epifanie (H ar. X X IV  n. 7 ,8 ), Teodoret (Haer.
• I Id oil , I.. I, c. 4), loan Damascen (Haer. XXIV) ş. a. în muzeele de azi sunt 
ih inii amulete de acest fel cu inscripţia ’A6eaou| ori IA Q  (care corespunde cu- 
Viiii! Im lrhova,Savaoth,Adonai), etc. în mijlocul amuletei erâ ofigură cabalistică de 
mu mi t.ip de cocoş şi cu picioare din şerpi, sau o figură de câine cu şase stele 
«I Imii.i împrejur, ori un chip de leu, de maimuţă, de sfinx, şi adesea ori chipul 
ml U'iIi Ih, Serapis şi alte zeităţi egiptene. Inscripţiele pe aceste 7 feluri de amu- 
11 1! lu Imiua monedelor erau făcute urît cu litere greceşti, feniciene, ebraice,
iii I lullin', ca ri nu  aveau nici un înţeles. Aceasta provenea de acolo că siste- 
Hiul Iul Basilid erâ creştin, dar compus fără rîndueală cu elemente din păgânism.
I mil Mii'tigny, art. „Abraxas".

< aud am vizitat catacomba „Caracala" din Alexandria (Egipt) în 20 August 
|MiH, nm vA/ut într’însa destule figuri gnostice de zei egipteni, sculptate în pă
li ţii mlucombei, d. e. soarele, şarpele, boul Apis, zeul Osiris, etc. (Autorul).

Ih limita Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic.



8 2  DR. BADEA CIREŞEANU

ol dădu studielor catacombale pe renumitul advocat Antonie 
Bosio zis şi Christo for Columb al catacombelor (*j* 10*29), născut 
în insula Malta, dar stabilit în Roma pe la jumătatea secolului 
XVI-lea. Călăuzit de scrierile arheologilor creştini ca d. e. Pan
vini, Ciacconio, Wingh, şi foarte înclinat către acest soiu de 
studiu, Bosio intră în catacomba sfântului Calist, apoi şi în alte 
peşteri descoperite de el, cărora a sacrificat 35 de ani de muncă 
rodnică şi plină de succes. Stud iele sale toarte minuţioase, în 
cari nu lăsâ nimic din catacombe să treacă neobservat, sunt 
cuprinse în cele trei Tomuri ale operei lui «Borna sotterranea». 
Cartea lui Bosio în care critica topografică covârşaşte alte preo
cupaţi uni arheologice, cuprinde explicări asupra chinurilor su
ferite de martirii creştini, asupra adunărilor tainice creştine 
în ascunzători, asupra îngropărei şi desgropărei morţilor, asupra 
riturilor de îngropare la primii creştini, asupra imaginelor pic
tate şi simbolelor din toate cimitirele descoperite de autor pe 
căile Aurelia, Cornelia, Appia, Ardeatina, Latina, Prenestina, Ti- 
burtina, Salaria, Flaminia, e t c .1).

Sgomotul produs de opera lui Bosio, cu privire la nouile 
descoperiri creştine, făcură în secolul XVII-lea pe unii dintre 
monahii latini să abuzeze de pietatea credincioşilor îndreptată 
către acele gropi, şi începură a specula buna lor credinţă cu 
oseminte de tot felul sub numirea de «relicve martirice des
coperite de curând». Teologii protestanţi germani şi englezi, au
zind de unele ca acestea, se ridicară cu un scepticism pronun
ţat, tăgăduind origina creştină a catacombelor şi admiţând fără 
să le vadă, că ele nu sunt alt cevâ de cât arenariele şi puti- 
culele păgâne 2).

cj Curia romană luă măsuri în secolul XVII 1-lea ca să des
fiinţeze abuzurile monahale cu privire la împrăştierea de tot 
lelul de relicve, iar pe de altă parte orândui şi depărtarea scepti
cismului protestant fixat acum asupra peşterilor creştine. în 
acest din urmă scop, canonicul Marcu-Antonie Boldetti (*j~c. 1749), 
publică pe la anul IT'iO o carte : «Osscrvazioni sopra i cimiteri 
dei s. s. Martiri ed antichi cristiani di Borna» cu conţinut apo
logetic şi arheologic relativ la catacombe. Timpul de 30 de ani 
In care Boldetti luase parte la cercetările acestor cetăţi ale mor-

1) Opera lui Bosio „Roma sotterranea“ prezintă un folos arheologic, 
mult admirat de cercetătorii moderni. O parte din lucrarea aceasta, apăru în 
prima ediţie la anul 1632 după moartea autorului. Altă ediţie în limba latină, 
fu tipărită de oratorianul Aringhi în Roma la anul 1651 ; ediţia însă cea mai 
răspândită fu publicală la anul 1662. Negreşit că in cercetările lui Bosio se află 
şi unele greşeli. O altă ediţie cu adnotaţiuni, fu publicată prin canonicul Jb ttar i 
între anii a 1737 şi 1754.

2) în secolul XVII, chiar teologul latin I. B. Thiers şi benedictinul Ma- 
billon, se pronunţară în contra acestor specule ce se făceau de către monahii 
latini din Italia, cu moaştele fără nume adunate din catacombe, cu sângele în- 
chiegat al martirilor şi cu lacrămile sfinţilor adunate de îngeri în văscioare. Conf. 
I. A. Odobescu, Istoria Arheol. I. Ant. şi Renaşterea, p. 642.
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Iilor, îi aduse destul material ca să facă din cartea sa o lic ra re  
insennată. La publicarea acestei cărţi, îl ajutară doui birbaţi 
mai învăţaţi de cât e l :  unul este anticarul florentin F ilippB u o-  
mirotti ( ţ  1733), care, de şi senator în patria sa, totuşi s’t ocu
pat şi cu cestiunile arheologice. Lui i se datoreşte studiul asupra 
«dor 70 de pahare aşâ zise cu fundul de aur (fondi doro), 
aliate de el în peşterile creştine. Mai târziu, vase de acest fel 
mo mai găsiră o mulţime. Cu privire la aceste mici obiect?, în 
.mul 1726, Buonarotti a publicat cartea: «Osservationi topra  
itlcnni frammenti di vasi antichi divetro ornaţi de figure, Iro
nii i ne* cimiteri d i Roma». Celălalt ajutor al lui Boldetti este 
imficarul Marangoni ( ţ  1753), care pregătise în timp de 20 de 
uni, o mare scriere ca complectare a descoperirilor lui B )s io ; 
d.ir un incendiu din care abiâ scăpă cu viaţa, îi distruse lucrarea 
ni rodul muncei sale. De la Marangoni au mai rămas n un ai 
două dizertaţii şi două scrieri mici publicate de către însuşi 
autorul. în ele arată obiectele păgâne primite în creştinism, 
i Ioricui Coloseului din Roma, ş. a.

Tot în acest secol, canonicul J. G. Bottari (y  1775), se 
lin ii cunoscut prin publicarea şi adnotarea operei lui Bosio, pe 
nu n o tipări între anii 1737— i  754 sub titlu l: «Sculture e pit
hin' sacre estratte clei cimiteri di Roma». Adaosul făcut acum 
do llottari la opera lui Bosio «Roma sotterranea», nu consistă 
in iiII ceva de cât în nişte explicări greşite, pe cari canonicul 
l< formulă relativ la picturile foarte curioase, aflate d’asupra
• I'lor trei morminte din «catacomba lui Pretextat». Bottari crezu 
hi ueostea sunt figuri creştine travestite în figuri păgâne. Dar
• i-icotările mai noui, descoperiră că picturile din acele trei ar- 
tMiNolii, sunt scene din misteriele sincretismului frigian, cu cari 
«'nu decorat mormintele unui Vincenţiusi alunei V ib ia -pree- 
Iul i preoteasa lui B a c h u s -, cum şi al unor închinători ai 
h ni ui nersan M itra*).

dl în secolul XIX-lea, se distinseră de asemenea mai mulţi 
njirclulişti de felul acesta, între cari ocupă un loc înseninat ca 
i'nnntrttor al Originei catacombelor, iezuitul P. Marchi, care 
1. In iură o muncă de 23 de ani în această ramură. Opera lui, 

mi 11iii să aibă 3 volum e: arhitectura, pictura şi sculptura cata-
.......holor; totuşi el nu a terminat-o. Abia a apărut la 1844 în
IIhiiiii primul volum : «Mon-umenti delle arti cristiane primitive...
\ i L ilrel ura».

l ot aşâ s’a distins Ludovic Perret, autorul operei «Lesca- 
itu mnhi'x de Rome», publicată în 0 volume la Paris între anii 
i i i 1857. Dar în fruntea arheologilor cunoscuţi pe acest timp 
In iimiiHtă ramură, stă Giovanni Rattista de Rossi (*{* 1895),
 •  nu fu mulţumit de studiele predecesorilor săi, prin faptul

I) I. A. Odobeseu, Istor. Arheol., op. cit., p. 641. Conf. Teohari Anto- 
ii, < uliul Cabirilor, Bucureşti, 1889, p. 47, n. 1.
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că erau lipsite de critica istorică. El a complectat şi această 
lipsă în cele trei Tomuri ale sale (folio), publicate între anii 
1864—1877 sub titlu l: «La Roma sotterranea cristiana», în care 
pe lângă studiele critico-istorice, reproduce încă şi tablourile 
din peşteri prin arta litogralică-chromolitică. în săvârşirea acestei 
opere a fost ajutat de fratele său topograful Mihail de Rossi. 
Cunoscut ne este şi monahul arheolog Raffael Garrucci, autorul 
celor 6 Tomuri (folio) cu 500 de Table, publicate sub acest titlu : 
«Storia della arte cristiana nei primi otto secoli della chiesa», 
între anii 1873— 1881 x).

Acum după ce am văzut în repeziciune pe cei mai însem
naţi cercetători ai catacombelor creştine, să dăm puţină aten
ţiune şi asupra obiectelor vechi, pe cari le-au găsit ei* în aceste 
peşteri’ rămase de la creştinii ascunşi aci în timpurile de grele 
încercări. Aceste obiecte sunt de trei categorii: inscripţiile adică 
epitafiile de pe morminte, ori cele scobite mai târziu de vizi
tatori, şi acestea sunt numite de Italieni «graffiti» ; apoi lucru
rile întrebuinţate de creştini în catacombe ori puse de ei în 
morminte; şi în fine picturile de pe păreţi şi din paharele cu 
fundul de aur, cum şi sculpturile de pe sârco fagii şi statui.

B .

1. Inscripţiile de pe morminte, sunt scrise sau în limba 
latină nouă, sau în limba greacă mult întrebuinţată pe atunci 
în Roma. Epitaliilo cele mai vechi, nu conţin de cât nume pro-

Îirii, fără să se mai arate anul ori alt ceva cu privire la mort. 
â martiri, găsim de obiceiu pe mormintele lor, titlul sub nu

mele de «Martys», «Martyr», «Mar tur». După numele mortului, 
urmează mai totdeauna o mângâere creştinească: «moartea nu 
e veşnica»; «Dumnezeu să-ţi răcorească sufletul»; «fii primit 
in Hristos» ; «dormi in pace» ; 2) «fie-i ţărina uşoară» ; 3) ş. a. 
Multă lumină revarsă asupra acestor peşteri şi inscripţiile «graf
fiti» scobite de călătorii timpurilor târzii, pe morminte, pe pă
reţii galeriilor, pe columne, şi în line pe unde le-a venit lor la 
îndem ână; în aceste graffite se citeşte sau o maximă, ori o gân
dire sentimentală, sau chiar şi o batjocură.

Lucrurile rămase de la creştinii refugiaţi în aceste gropi, 
sunt de o scumpă valoare pentru noi. în catacombe se atlară 
lămpi de tavan, de părete, de masă, folosite de vechii creştini 
ziua şi noaptea ca să facă lumină în acele întunecimi. Ele erau 
fabricate din pământ, bronz, chihlimbar, arg in t; şi aveau formă

1) Valentin Thalhofer, .gmttbfmd) ber Sîntholifcfien giturgif. I B., p. 135.
2) De altfel şi la vechii Egipteni, Ker-heb-u\ adică preotul, când înmor

mânta vr’o mumie, ţinea o cuvântare funebrală pe care o termină în chipul ur
m ător: „In  pace, in pace, f i i  in veci, lângă m arele nostru zeuu. (Autorul).

3) „Terra tibi sit levisu =  „să-ţi fie ţărîna uşoară", este o dorinţă pentru 
morţi, pe care o aflăm şi la Romani.
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do ccrabie, cupă, şi alte chipuri de gust şi împodobite c i in
scripţii. Tot aci s ’au găsit găleţi de fier pentru apă, pahare, 
rase le pământ pentru bucătărie şi unelte de ale săpăto:ilor. 
(inele trupuri din morminte aveau chipul nestricat, dar la cea 
d’întâiu atingere se prefăcură in cenuşă. Ele se în făşurat în 
jitlnzi simple ori cusute cu aur după starea mortului, ti se 
imneîu în m orminte cu mâinile încrucişate pe piept şi cu faţa 
intoa'Să la răsărit. în fîrizile mortuare se mai punea tot ce-i 
plăcei m ortului: amulete in form a inimei, unelte, jucării, obecte 
do lut şi de g ă te a lă 1). N une prinde deci mirarea dacă în n or- 
niiutde creştinilor, arheologii au găsit, păpuşi, clopoţei, misei, 
oglin:i de metal, cutii cu parfumuri. chei, m ărci de joc, piep
teni, <nese mici de marmoră pentru joc, bani, lămpi, vase de 
hftut, statui, figuri, portrete, inele, ş\ în fine tot felul de lucruri 
trebuincioase om u lu i3).

Şi instrumentele întrebuinţate în torturarea creştinilor, itrăşi 
nu lipsiră din morminte d. e. cârlige şi căngi de fier, piepteni 
rn dinţi de fier, gârbace de lanţuri cu" sfârcuri de plumb şi tot 
lolul 'le unelte cari umplu sufle°tul de groază3).

Nu puţin interes ne prezintă şi butelcuţele de sticlă ori de 
|irtmânt (phi’alae cruentse), găsite înfipte sau îngropate în ten
cuiala m orm intelor; tot aşâ ne interesează şi paharele  aşâ zise
i n fundul de aur  (fondi d’oro). Cele d’intâiu cu un strat roşu
Iio fund, s’au crezut mult timp, că conţineau odinioară sânge 
do martiri. Dar găsindu-se prea multe ’văscioare de acest fel 
in'mă şi pe la copii şi la oameni îngropaţi după Constantin cel 
\lnre, s’a admis apoi că butelcuţele acestea conţineau vin eu
haristie, ca să aibă mortul merinde pe drum. Cercetările chi
mico însă, nu se împacă cu nici una din aceste explicări, dar 
ulei n’au ajuns la vr’un rezultat. Iar paharele cu fundul de aur, 
mi ni de provenienţă păgână, dar fabricate şi întrebuinţate şi de
• i ostilii şi acomodate gustului şi credinţei lor. Cupele acestea

1) Obiecte de acest fel, rimase însă de ţa Pompeeni, am văzut şi în ma
nii imizău din Neapole în vara anului 1897. în etagiul II-lea al muzăului am 
ufitil paturi pompeene de bronz, balanţe de cântărit întocmai ca ale noastre, 
Irtiiţiu i ile fier pentru prizonieri, grătare de fier pentru arderea sacrificiilor în- 
llitlnltM zeilor, case pentru păstrat bani, lacăte, chei, broaşte de uşi, undiţe pentru 
pt yU\ instrumente pentru arhitectură între cari şi echerul, instrumente de dentură, 
mi < de fiert bucate, etc. Tot atunci, ducându-măîn ruinele oraşului Pompei, fala 
di odinioară a Italiei, am văzut acolo desgropate: o farm acie  cu şerpi zugră- 
vl|l mc murii exteriori, o bi'utărie, o rlyniţă sistematică de bronz, trotuare  şi 
"li.l/l pavate în perfecţiune, pieţe, teatre, băi, palate, temple romane ş. a., toate 
11' ui( Înainte de era creştină. Din acestea conchidem, că cultura e veche în o>me- 
tilir (Autorul). Conf. Eusebiu Popovici, „Candela" No. 10, 1883. Asem. Mar- 
iii-ny, Diction, des antiq. chret., op. cit., art. „Objets trouvesdans les tombe;aux
• Im i lions'*, p. 531 — 533.

2) După cele ce eu însu-mi am aflat în Egipt, în vara anului 1904, şi la 
vi i lill htfipteni se puneau în morminte vase, statui şi alte obiecte cari făceau 
HKilillIrnil camerei mortuare în care se odihneau de veci strănepoţii lui Sesostre.
I NMil>i ui).

I) I. A. Odobescu, Istor. Arlieol., op. cit., p. 631.



erau de sticlă. Pe piciorul cupei si în lăuntrul lui, se aşterneau 
foiţe de aur, tăiate în forme de litere ori de figuri. Peste foiţe 
şe aşternea o altă placă de sticlă, care, la căldura focului se 
ferbea cu vasul, lăsând a se vedea transparente pe ambele părţi 
scrierea ori figura fixată acolo. Aceste cupe serviau la băuturi 
şi apoi se puneau în morminte ca obiecte plăcute mortului. Pe 
fundul acestor vase, s’au găsit figuri mitologice păgâne, ca d. e. 
Ercule cu Minerva, Amor cu Psichea, jocuri de circ, vânători, 
cai înhămaţi la ipodrom, în fine scenele cari avuseră loc când 
s’au fabricat paharele. în  alte cupe se găsesc familii cu câte-o 
urare «spes», «vivas», «bibas». Tot aşâ să găsesc şi multe su
biecte din Vechiul şi Noul Testament. Paharele cu fundul de 
aur, ne aduc o lumină vie asupra picturilor din cele mai vechi 
timpuri creştine; iar dacă nu s’ar fi găsit aceste vase, am li 
crezut poate, că creştinii n’an avut picturi la început, tot aşâ 
ca şi Jidovii. în catacombe asâ dar găsim fazele iconografiei, 
începută în timpurile primitive ele la simbole şi alegorii, şi ajunsă 
apoi după Constantin cel Mare la istoria reală.

L2. Icoanele simbolice pictate pe păreţii acestor cuiburi creş
tineşti sunt următoarele : peştele care închipueşte pe Hristos x) ; 
peştele purtând în spate un coş cu pâine şi cu vin -Ilr is to s  
dăruind hrana euharistică; ancora -  speranţa creştină ; porumbul 
(columba, eolumbulus) -  sufletul pios; ram ura de măslin — pa
cea eternă; ram ura de smochin -  victoria câştigaţâ prin o viată 
creştinească; mielul — sufletul nevinovat; crinul — purtarea de 
grijă a lui Dumnezeu de toate vietăţile; cumpăna -  dreptatea 
cerească; cerbul, delfinul2), calul, nava -  ajungerea la premiele 
cereşti; lampa, sfeşnicul — lumina de veci; cocoşu l-  apropierea 
zorilor zilei de v eci; lopata vânturarea adevărului; laptele -  
învăţătura dată celor nevârstnici3).

Pe păreţii catacombelor s’au găsit şi aceste icoane ale- ' 
goricei împrumutate din învăţăturile lui H ristos: buciumul de 
viţă, sămănătorul care aruncă sămânţa ca să moară şi apoi să

1) Cuvintele „lisus Hristos fiul lui Dumnezeu Mântuitorul", se pronunţau de 
creştini în vechime ca o rugăciune prin formula: ’Iiioovş Xpiorog BeoD mog 
otoxrjQ. Din formula aceasta rugăciunală, creştinii luară iniţialele şi formară cu
vântul 1x01’? =  peşte; şi de aceea Hristos erâ reprezentat în chipul acesta cum 
zice Tertulian : „Sed nos pisciculi secundum l^Guv nostrum Jesum Christum in 
aqua nascimur, nec aliter quam in aqua permanendo salvi sumus". Tertull. De 
baptism. Cap. I .-C o n f.  Clem. Al. Paed., 1. Ill, c. XI, § 59. —Aug. De civitate 
Dei, lib. X V III.-H iero n ., epist. XLIII, ad Bonos.-C o n f. E. de Pressense, T. I, 
p. 123 seqq. Se crede că formula aceasta îşi are origina la ^creştinii vechi din 
Alexandria. Vezi Martigny, Diet. art. „Poisson", p. 653 — 659. în tot cazul greşesc 
cei ce cred că peştele creştinilor este împrumutat de ei din cultul Cabirilor din 
Frigia.

2) Delphini etiam recentes adhuc et teneros catulos ex aliqua causa con- 
sternatos rursus ventre suscipiunt et complectuntur. Bas. Magn. Horn. VII, in 
Hexaem.

3) Euseb. Popovici „Candela" No. 10, din 1883. I. A. Odobescu, op. cit., 
pag. 624.
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Iinlo/r. păstorul col bun, fecioarele cele înţelepte, fecioa*elo 
«imImiiim Cu privire la Vechiul Testament: Adam x), Eva, .Avei,
I in111 Non, Isac, Iov, Iosif, Moisi, Samson, David, Ilie, Iona, Tcbie, 
hniilll In groapa cu  le i i2). Din Noul Testam ent: închinarea 
linii'ilnr, Maica Domnului cu pruncul lisus în braţe şi cu n o i
mi. întinse pentru rugăciune, lisus binecuvântând poporul ori 
pi I v iiiiI Hpro ol, cu monograme împrejur, prefacerea apei în vin,
< Indoraroit orbului, lisus la puţ vorbind cu Sam arineanca,m i- 
ninioii ou cinci pâini şi cu doui peşti, vindecarea slăbânogilui,
I iivlcrcii lui Lazăr, agapele sau prânzurile frăţeşti, la cari (ceş- 
lliiii o vftd participând culcaţi, având pe masă peşti, pâiii şi 
ni* olo cu vin; iar răstignirea şi învierea nu se vede în nici o

M aica Domnului cu pruncul lisus in braţe şi cu mâinile 
lltl Imtn Hpre rugăciune, pictură, din jum ătatea secolului IV al'lată in catacom bele  

Romei, in care m ’am coborit in luna August anul 1897. (Autorul).

n ,H 3  H T l  (Genesa, Cap. I, v. 2 6 : 1)

i|**H.7"^ tron-7 c 'E * ’"  d;ît

• • c i facem om (a zis Iehova) după chipul nostru şi după asemănarea noasttră, să 
«lA|iAitcnscă peştele mărei şi zburătorul cerului şi viaţa de pe tot pămâmtul şi 
Iul i.ii ,'itorul ce se tărâşte pe pământ).

2) E. de Pressense, T. I, p. 132, se q .-C o n f. I. A. Odobescu, p. 627. — Asem. 
I | Hourasse, Archeologie chretienne, VII edit.; Tours, 1867, pag. 53 79. — Vezi 
I ■ ( Ir de Grimouard de Saint-Laurent, Guide de L'art chretien, T. I, Paris, 
l11/-*, pag. 15 —17.
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parte a catacom belor1). Mai sunt reprezentate prin picturi, ospă- 
ţuri familiare, adunări la rugăciuni, Orfeu cântând din liră, 
reprezentând pe H ristos2).

Icoane fă ră  însemnare alegorică, în cele d’întâi trei se
cole întâlnim în catacombe foarte r a r ; din acestea cităm pe 
cele mai cunoscute: Sfânta fecioară cu losif şi pruncul, apos
tolii Petru şi P a v e l; iar un chip al lui Hristos* cu trăsurile lui 
lizionomice, sau chipuri de martiri, ori de chinuri martirice, nu 
se află în peşterile de cari ne ocupăm. Şi dacă nu vedem chipul 
Mântuitorului în formă omenească înainte de Constantin cel 
Mare, se pare că creştinii erau conduşi pe atunci de ideea ară
tată în Isaia 53, 23, că Hristos a fost prevăzut de profet, ca 
neavând nici chip nici asemănare frum oasă şi prin urmare de 
reprezentat. Aşâ învăţară Clement Alexandreanul şi Tertulian; 
iar dela Constantin cel Mare încoace, Hristos se închipui după 
idealul frumuseţei, cum se zice în psalmul 44, 2. Ori poate se 
fereau creştinii ’ să-l închipuească pe lisus în timpul persecu
ţiilor cu forma lui omenească, de teamă ca nu cumvâ să-l cu
noască păgânii şi să-l profaneze.

3. în aceste ascunzători ale creştinilor, s’au mai aflat şi 
sculpturi pe sarcofage, reprezentând înainte de Constantin cel 
Mare chipuri simbolice creştine şi mai ales păgâne cu figura 
lui Cupidon, Odiseu, Psichea, Sirenele, Junona, ca unele ce se 
lucrau în faţa păgânilor; iar de la acest împărat încoace, vedem 
reprezentate numai chipuri creştine, pentru că acum numai erâ 
nici o temere de păgâni. De asemenea s’au găsit în gropile de 
cari vorbim, multe statui, din cari unele erau prea bine lucrate. 
Dintre acestea amintim numai statua Bunului Păstor, în chip 
de tânăr fără barbă, îmbrăcat în tunică şi ţinând pe umăr un 
miel 3).

S ’au mai aflat aci încă multe obiecte de tot felul pe cari

1) De şi se află răstignirea numai în catacomba sfinţilor Iuliu şi Valentin, 
dar aceasta pare a fi din secolul VIII-lea. Conf. Bottari. tav. C X X X X II. Gori. De 
mitrato, cap. VIII.

2) Clement de Alexandria, Origen, Lactanţiu, Eusebiu, Grigorie de Nisa 
şi Teodoret, aseamănă pe Orfeu persoana mitologică a Grecilor, cu lisus Hristos, 
pentru cuvântul că precum acela a îmblânzit natura cu lira sa, tot aşâ şi Mântui
torul a îmblânzit natura omului şi a întors-o de la rău spre bine prin învăţăturile 
sale. Conf. Martigny, op. cit., pag. 554 — 561.

In anul 1905, s'a făcut şi în Ierusalem următoarea descoperire arheologică. 
La 300 metrii depărtare de una din porţile oraşului, în localitatea Bob-el-Amud, 
erâ o casă de construcţie veche. Într’însa s'au făcut săpături adânci, cari au dus 
la descoperirea unei pardosele de mozaic prea bine conservat, având lăţimea 3 m. 
şi lungimea 6 m. Mozaicul reprezintă pe Orfeu cântând din liră. El e ascultat 
de fauni. In unghiuri sunt reprezentate flori, un tigru, un cal sălbatic, un bivol,
o căprioară şi alte fiare cari ascultă lira maestrului. Tot aci se reprezintă două 
femei cu mahrame pe cap şi cu inscripţia: Teodosia şi Georgia. La mijloc e 
figura lui Orfeu.

Acest mozaic pare a fi lucrat prin sec. II ori III al creştinismului. Aci a 
fost casa veri unui pios creştin. (Autorul).

3) Martigny, Diction., op. cit., p. 5 8 4 -5 8 7 .
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im Io mai indicăm, dar cari sunt foarte preţioase pent*u a cu- 
unişte istoria trecutului şi a cultului creştinesc. Toate aceste 
obiecte parte au dispărut odată cu descoperirea lor, u r parte 
«« păstrează în muzeele Vaticanului, în cel de pe murtele Ca- 
|n(<»lin, în muzeul Luvru din Paris, etc.

Iată dar pentru ce am inzistat aici întru câtva asipra ca
ii rumbelor din împrejurimile Romei. Cauza pentru ca*e le-am
• li! prin urm are un loc preţios, este că în ele ni s’au păstrat 
Irimele urme ale vechilor creştin i; prin ele ne putem lumina 
imipra multor puncte din cultul şi învăţăturile creştin* ; şi în 
li io, prin ele trăim  în spirit un moment, cu vechii boiezati în 
Domnul.

§ 11.
Catacombele creştine din celelalte părţi ale lumei.

P c ş t o r i  aproape la fel cu cele din împrejurimile Romei, mai 
sunt în Ieru sa lim *), Neapole, Siracusa , Ispania, insula 

Multa, S iria , A lexandria  2) Grecia, Persia  şi Asia Mică.
a) Mulţi susţin că catacombele din oraşul Neapole ar fi 

nni vochi decât începutul creştinismului, şi că în vechime pă-
i .mii ’şi-au îngropat în ele p e’morţii lo r ; iar când învăţătura 
i'vuiif>elică se întinse pe aci, catacombele deveniră proprietatea 
nvslinilor şi se folosiră de e le 3). Dar noi nu ştim dacă sunt 
Ininninice cele susţinute de scriitori, cu privire la origina pă- 
j’rtnrt a acestor caverne; şi nu ştim pe ce s’au răzimat ei în 
nmitoroa teoriei lor. Ceea-ce ştim cu siguranţă este lucrul ur- 
iniHor, că găsim în aceste catacombe numai rămăşiţe de la în- 
rhlnătorii crucei, ca bisericuţe, inscripţii, morminte, obiecte, 
lii.iln de provenienţă creştină,’ şi anume’ din timpurile când în 
primele secole, următorii lui Hristos erau prigoniţi de păgâni4).

1) în August 1904, am eşit din Ierusalim pe poarta Damascului şi am 
int ri în apropiere la lacul „Vitezda" ce se află acum în posesiunea Francisca- 
nHot. Lacul este un bazen i.dânc săpat în piatră de vechii Iudei, spre a se strânge 
tuli insul apă de ploae pentru spălarea jertfelor ce se aduceau la templu. Ală- 
lin I de lac am intrat în fioroasele peşteri săpate în piatră pentru a se îngropâ
ii i'ii Iudeilor. Mormintele sunt făcute în formă de cuptoare de pâine. Mi-a fost 
lin .i mă cobor mai în jos. (Autorul).

2) în anul 1904, luna August, am vizitat peştera din Alexandria. Ea e să- 
pnl.i în pământ, foarte regulat. Peştera conţine morminte a căror vechime se 
u n lr  a fi mai adâncă decât începutul creştinismului. D'asupra firizilor mortuare 
m află pe unele locuri: soarele, şarpele, boul Apis, zeul Osiris, ş. a. D e sigur 
i ii î creştinii s'au ascuns pe aci în timpul prigonirilor. Provenienţa catacombei 
i.i pure a fi egipteană. (Autorul).

3) F. A. Brockhaus, Stdgem. beutfd)e JReal (Srtctyflopabic — GumbeirfationS 
Vi jicon X 9tuft. Ccipjig, 1853, Tom. VIII, p. 695. Conf. M. N. Bouilhet, Dic- 
II*>n. d'hist., pag. 329 şi 1249.

4) Gilbertus Burnetm  într'o carte a sa apărută în Lipsea la am. 1687, 
de,crie cu muKă admiraţiune catacombele neapolitane, şi le arată că sunt mult 
nmi frumoase de cât cele din împrejurimile Romei. „într’o suburbie a (oraşului
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la baza muntelui de piatră, totuşi această curiozitate a naturei 
liind un adăpost de vr’o două veacuri al unor cuvioşi sihastrii 
cari îşi săvârşesc aci in linişte cultul lor, cu atât mai vârtos 
merită atenţiunea noastră. Peştera Ielomicioara este un gang- 
larg la eşire, dar care merge tot micşorându-se spre fund, 
până ce se zăreşte numai o mică deschizătură, de unde curge 
un isvor de apă limpede ce şerpueşte dealungul peşterei, şi se 
varsă apoi în râul Ialomiţa de aci. Craniile cu tot felul de ose
minte omeneşti aflate în fundul peşterei, sunt mărturii sigure că 
în timpurile vechi, oamenii îşi căutară refugiul în acest loc 
misterios, atunci când erau ameninţaţi de răzmiriţe şi războaie 
crâncene.

O bisericuţă de lemn clădită în mijlocul peşterei şi un 
rând de chilii cari închid intrarea în suterană, iată tot ce se 
află construit in această sihăstrie umilicioasă. Păreţii acestei 
misterioase catacombe, sunt plini cu inscripţii de tot felul s. e. 
numele vizitatorilor, poezii, date istorice, sau şi pornografii *).

Mai sunt în llomânia şi alte peşteri în cari vietuiră pust
nicii şi se închinară lui Dumnezeu; dar acestea fiindf de o mai 
mică Însemnătate istorică, nu le mai amintesc a c i2).

1) Intr'o zi din luna August 1896, m'am suit din Sinaia pe muntele Fur
nica  şi am străbătut frumoasa culme a acestui munte spre valea Jepilor. Trecând 
apoi peste vârful munţilor Caraiman, Babele, şi suindu-mă după aceea pe creasta 
muntelui Omul, am coborît de aci la Obârşia Ialomi[ei, şi tot am mers în jos 
pe lângă acest rîu, până ce am ajuns seara în Schitul Ielom icioara  din peştera  
cu acest nume. Câţiva monahi sihaştrii din peşteră, mă primiră bucuros şi mă 
adăpostiră în chiliile de la poarta peşterei, cari sunt şi o bară de apărare 
în contra fiarelor sălbatece şi a oamenilor r£u făcători. Noaptea cea mai sinistră 
dar şi cea mai romantică, este aceea pe care o petrece călătorul în această peş
teră. Totul e sălbatec; totul e firesc! Omul nu a schimbat nimic aci. Pustnicii 
'mi povestiră noaptea tot felul de legende şi întâmplări tragice din aceste locuri 
sălbatice. Murmurul rîului lalomicioara, a pârîiaşului ce străbate peştera, câte un 
strigăt al ciobanilor din apropiere şi al paserilor nocturne, toate acestea făcură 
să am în peşteră o noapte fioroasă. A doua zi m ’am înapoiat în Sinaia. (Autorul).

2) De asemenea se mai află în munţii Carpaţi şi pe câmpiile ţărei noastre, 
multe ascunzători săpate în pământ sub formă de tuneluri, de către strămoşii 
noştrii Români, pentru a se ascunde într’însele de groaza Turcilor năvălitori, a 
Tătarilor, şi a altor fiare omeneşti. Dar aceste peşteri ne având într’însele vr’o 
însemnare istorică, vr'o pictură sau vr’o rămăşiţă din acele timpuri, nu ne putem 
pronunţa asupra lor.

Dar de o foarte mare însemnătate sunt mai ales pentru noi Românii, des
coperirile arheologice ce se fac în Dobrogia. Din acestea răsar cunoştinţe noui 
asupra vechiului creştinism din această provincie.

în timpul lui Diocleţian (2 8 4 -3 0 5 ), au fugit în Dobrogia de frica perse
cuţiei, preotul Epictet. Pe atunci Dobrogia fiind în stăpânirea Romanilor, era 
înflorită şi prea bine populată. Eusebiu (Vit. Imp. Const., Ill, 7), zice că la 
sinodul I ecumenic, a luat parte şi episcopul Scitiei (Dobrogiei). Iar din docu
mente se dovedeşte că erau 14 cetăţi în Dobrogia în secolul IV, între cari se gă
seau mai m ari: Tomis, Axiopolis (Cerna-Vodă) şi Troesmis (Igliţa).

Pe la anul 381 se afla episcop în Dobrogia Gherontie care a luat parte 
la sinodul 11-lea ecumenic; iar la anul 431 era în această treaptă ierarhică Ti~ 
motei părtaş la sinodul al III ecumenic. I,a anul 451 se află episcop Alexandru  
care a fost de faţă la sinodul al IV-lea ţinut în Halcedon. La sinodul al Vll-lea 
a luat parte şi episcopul Teodor cu reşedinţa în Tropaeum (Adatn-Klissi).
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Aedem dar, că creştinul atât în timpuri grele, cât şi atu ici 
când (1 a avut nevoe de linişte în meditaţiunile sale religioase, 
şi-a abs locuri retrase, peşteri adânci, păduri, munţi, văi şi 
lot felii de ascunzători, ca aci în taină şi departe de sgomo:ul 
lumei, să ‘ prea mărească pe Creatorul tuturor făpturilor.

§ 12.
Mărturii aduse pentru existenţa locaşurilor de 

închinare, în cele d’întâi trei secole ale 
creştinismului.

C u  toate că nu există nici o îndoială despre existenţa la crjş- 
tin a unor asemenea locaşuri în cele d’întâi trei secole, fie

• ii au avut ele loc pe suprafaţa pământului, ori în catacombe, 
lotuşi 3’au ivit unii critici în secolul XVII cu Nicolae Vede.iu 
In frunte, apoi în jumătatea Il-a a sec. X IX  Schultze şi Pres
upuse sari au tăgăduit existenţa acestor edificii sfinte. Ei s’iu  
întemeiat pe texte interpretate în silnicie, şi culese din scrierile 
Ini Minuciu F elix , Origen, Arnobiu şi Lactanţiu. De aci cri
ticii conchid că creştinii în cele d’inîâi trei secole, n’au aiu t  
mei case de rugăciune, nici Biserici, nici icoane.

Dar noi vom vedea textele la cari se provoacă contrarii 
iluştrii, şi vom înţelege dacă ei sunt temeinici în susţinerea lor.

A.
1. Minuciu Felix  pe la finele secolului al II-lea, a scris 

un dialog între un bărbat Octaviu care reprezintă pe creştinul 
jiIoh, între un Cecil iu, adică figura păgânului. Ceciliu se kdre- 
niMizft lui Octaviu cu aceste vorbe : «Pentru ce nu au creştinii 
nici altare, nici temple şi nici icoane*?»1). Iar Octaviu îi răs
punde: «Statui ori chipuri şi altare nu avem. Ce templu sâ-i 
ridicăm iui, când toată această lume, făcută prin lucrarea sa 
mi poate să-l încapă?»*). Aici criticii susţin că Minuciu Felix

în Constanţa s'au găsit de profesorul Gr. Tocilescu (f 1909) şi de autorul
........ t u i  Tezaur Liturgic, lim pide pământ cu semnul crucei, ori cu monogramul
Iul lliistos. în Tropaeum s'au aflat în anul 1895 lămpi cu mânere în formă de
• nuc, hani bizantini cu chipul lui Hristos propoveduind, ş. a.

în Tomis, erau pe timpul episcopului de aci Bretanion (sec. IV) 2 Biserici 
mi n i nedescoperite până acum. In Novridunum  (Isaccea) încă s’ar putea dles- 

Biserici; asemenea şi în Axiopolis. în Tropaeum Traiani (Adam-Klissi)
• hi o cetate întinsă pe 12 hectare; în apropiere eră monumentul ridicat între 
MHll 108 109 în amintirea cucerirei Daciei. Numai un sfert s’a descoperit până 
Ni uni din vechiul Tropaeum* La o Biserică de aci s'au găsit şi picturi cari s ’au 
Uium il la aer. Conf. Or. G. Tocilescu, Monumentul de la Adam-Klissi, Viena, 18'95.

1) Minucius Felix in Dialog. Octavius, cap. 10 şi 3 2 : Cur nullas a.ras 
lidIii iiI (christiani), templa nulla? nulla nota simulacra?

2) Min. Felix ibidem : Delubra et aras non habemus... etc.
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tăgădueste existenţa-altarelor, locaşurilor sfinte^şi a icoanelor 
creştine. Ei însă nu iau în seamă spiritul textului, din care 
se vede ca creştinii nu aveau aceste lucruri în felul celor păgâne.

12. Dar Vedeliu (Nicolaus Vedelius) şi cu părtaşii săi merg 
mai departe şi aduc un citat din «cartea’ a V lll-a»; a epistolei 
lui Origen îndreptată «în contra lui Celsus». «După acestea, 
zice Origen, Celsas ne obiectează că înlăturăm din cult şi tem
plele şi icoanele şi statuete» 1). Faptul acesta, zice Vedeliu, nu-1 
tăgădueste nici Origen, ci-1 recunoaşte prin răspunsul următor : 
«Ne lipsesc acestea, fiindcă nu cinstim pe un Dumnezeu demn 
de adorat, in chipul' cum se face aceasta in templele idolilor 
celor nesimţitori» (ne însufleţiţi2). însă tot Origen, în omilia X-a 
a cărţei lui Iosua, nu numai că apără existenţa locaşurilor sfinte, 
dar îndeamnă pe pioşi la înfrumuseţarea lo r3). Se ştie apoi că 
numai Origen n’ar fi fost în stare să despreţuească tiinţa editi- 
cielor în cari se adoră Creatorul a toate4).

3. După aceşti doui scriitori, zic criticii, a vieţuit Arnobiu, 
care răspunde păgânilor după anul 3001a bârfelele’ lor, şi afirmă 
cu aceste cuvinte că creştinii n’au B iseric i: «După acestea obiş
nuiţi, voi păgânilor, a ne atribui nouă cea mai mare crimă 
si nelegiuire, fiindcă nu construim nici Biserici sfinte pentru 
servietele de veneraţiune, nu admitem nici icoane de ale zeilor, 
nici busturile lor, şi nu zidim nici altare, şi nu pregătim nici 
locuri ridicate pentru jertfe» f>). Dar însuşi Arnobiu în aceeaşi 
scriere, mărturiseşte că a avut o casă de rugăciune, care a fost 
dărim ată in persecuţiunea diocleţiană» 6).

4. Se mai provoacă în line adversarii la Lactanţiu, care 
acuză pe păgâni la începutul secolului IV-lea de infamiele 
lor, şi le propune aceste întrebări în cartea lui Despre religiunea 
fa ls ă : «Pentru ce, voi păgânilor, nu ridicaţi ocliii voştrii spre 
ceruri, şi pentru ce nu invocaţi numele zeilor prin aducerea 
de sacrificii in locuri deschise ? Pentru ce priviţi la păreţi, la 
lemne şi pietrele cioplite, mai bine decât aţi privi spre Cel de 
sus, in locul căruia credeţi că sunt zeii voştrii? Ce sunt tem-

1) Origenes in lib. III, „Adversus Celsuni" : Post haec, Celsus et aras ct 
simulacra et delubra nos ait defugere.

2) Origen. ibidem : Quia haud quaquam Deum insensibilibus templis co- 
lendum existimamus.

3) Origen. in Horn. X, in Iosuam : Ad ornatum ecclesi^.
4) Iată ce zice Eusebiu (Hist, eccles. lib. VI, c. XX III) despre modul cum 

a scris Origen mulţimea cărţilor sale: „ Origen aveă m ai mult de 7 oameni 
cari scrieau sub dictarea lui pe r â n d ; m ai aveă cel puţin tot atâţia oameni 
cari copieau, a fa ră  de o mulţime de fete cari scrieau foarte bineu.

5) Arnobius lib. VI, „Adversus gentes" : In hac consuevistis parte crimen 
nobis maximum impietatis affigere, quod neque aedes sacras venerationis ad 
officia extruamus, non Deorum alicujus simulacrum constituamus aut formam, 
non altaria fabricemus, non aras.

6) Arnob. ibidem lib. IV : Conventicula sua habuisse, quae ultima perse- 
cutione... diruta est.
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/ilele în sine în s ă ş i? Ce voesc zeii prin temple? Ce sunt ii  
sine însăşi icoan ele?»1) Criticii însă nu se provoacă şi la cartei 
V, Capitelul II, din scrierea numită, în care Ciceronele creştii 
Mi deplânge că «Diocletian a ordonat să se surpe Biserica Ivi 
Dumnezeu, pe cân d  el semăna cuvântul în Bitinia» 2).

Dar din textele acestor patru apologeţi, nu rezultă că (i 
lrt<*ăduesc existenţa locaşurilor de închinare, ci apologeţii măr
turisesc că creştinii nu au temple cu idoli şi altare pentru jertfe 
crunte îr. felul celor păgâne; liindcă creştinii în Biserică S3 
Închină în spirit şi adevăr.

B .

a) Cum că locaşurile de închinare au existat chiar de li 
Începutul creştinismului, o afirmă pe lângă cei patru scriitori 
mai sus numiţi, încă şi Faptele şi Epistolele apostolilor d ii 
Noul Testament, în nenumărate rânduri. Apoi autorul scrierei

necunoaşterile» atribuită lui Clement Romanul, cu privire h  
timpurile apostolice şi finitul secolului I, zice că «în cele şeapte 

ile (ale săptămânei), mai mult de cât zece mii de oameni caii 
rred in Dumnezeu sunt botezaţi şi sigilaţi cu sfinţirea. Şi toii 
aceştia au o dorinţă zeloasă ca şi Teofil3) care eră cel mai 
nut It intre căpeteniile cetăţii, şi totuşi casa sa a fost sfinţita 
w transformată intr’o măreaţă basilică a Bisericii creştine» 4). 
I;ir în epistola I către Corinteni atribuită tot lui Clement Rc- 
mimul găsim următorul sfat dat Corintenilor: «La anumite 
li iii puri săvârşiţi jertfele şi liturgiile; şi nu fă ră  regulă sau 
întâmplător să fie ele sfinţite; ci in timpuri şi ore bine hotărite 

aibă loc îm plinirea lor» &).
b) Cu privire la locaşurile de închinare din secolul Il-lea, 

im* raportăm la epistola lui Pliniu cel tânăr ( ţ  114) trimisă lui 
Tmian, căruia îi istoriseşte adunarea la cu lta  creştinilor; apoi
l.i Lucian autorul dialogului «Philopatris», în care se descrie 
mirarea lui Lucian într’un foişor (hyperoon), unde a găsit o

1) Lactantius, lib. I, „De Lisa relig ione": Cur igitur, oculos in coelum 
imn tollitis? et advocatis Deorum nominibus in aperto sacrificia celebratis ? cur 
ml parietes et ligna. et lapides potissimum, quatn illo spectatis, ubi eos credetis 
t w  ? quid sibi templa? quid arae volunt? quid ipsa denique simulacra?

2) Lactant., lib. V, cap. II, „De falsa relig." : Quum ego in Bithynia lit
iu. r. oratorias accitus docerem, contigissetque, ut eodcm tempore Dei templum 
»vfiteretur.

\) Teofil este un înalt demnitar căruia Luca îi adresează Evangelia sa şi 
I 11ilrlc Apostolilor. Dacă Teofil a fost din Roma, Alexandria, ori din Antiohia, 
in r.Na nu se ştie cu siguranţă. Bisping (Svflat. ber Gnoitg. ttad) SDÎnrfuS unib 
\'ll(.i«, II 9IfI. <3. 142.

•I) Clem. Rom., „Rccognitiones", lib. X, n. L X X I: Intra septem dies, pluis 
i(iiiitn decern millia hominum credentes Deo, baptisati sunt, et sanctifications
i mi ri.iti, ita ut omni aviditatis desiderio Theophilus, qui erat cunctis potentibuis
i i i  i i vitale sublimior, domus sua* ingentem Basilicam ecclesise nomine consecrarett.

*>) Clem. Rom., Epist. I, ad Corinth., n. XL : Kaxd xaiQoug T8T«YMf'',ow,S 
iu . ii ;i()onq)OQâ; xal feixouQyiac; EJtixeXeîoGai, xa l aiix sixfj f] dtdxrcog exeXevorv 
,i \ i ciţim, âXX’ (oyiofiivoi^ xaiyotş xal copan;.
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adunare de creştini rugându-se în genuchi*). Un text însă mai 
semnilicativ, găsim în epistola lui Ignatie Teoforul către Magne- 
sieni, pe cari îi consiliază Ignatie ca «toţi să meargă la Bise
rică» 2). Iar în epistola sa către Filadelfieni, le arată acestora 
unitatea de vederi în cult pentru că «este un altar , cum este 
un episcop cu presviterul şi diaconul său» 3).

Tot în secolul II Piui episcopul Romei, scrise două epis
tole către Justus episcopul Vienei. în prima scrisoare îl încu- 
noştiinţează pe Justus că matroana romană «Euprepia a dăruit 
casa sa săracilor; in acest edificiu, zice Piui, săvârşim acum in 
faţa  săracilor noştri liturgiile orânduite»4). Iar în a doua epis
tolă, laudă pe presviterul Pastor, care «a alergat in Domnul cu 
vrednicie, şi şi-a câştigat pentru aceasta un frumos renume» B).

Apoi la linele secolului II-lea Clement Alexandreariul în 
Stromata sa, se exprimă astfe l: «Acum numesc B iserică tot 
locul in care se adună cei aleşi» (creştin ii6).

c) In secolul lll-lea dovezile în folosul nostru sunt şi mai 
numeroase. Aşa Ipolit- arătând -semnele venirei lui Antihrist 
în opera sa «Despre finitul lumei», zice că atunci «locaşurile lui 
Dumnezeu ca şi casele vor fi, şi se va întâmplă nimicirea Biseri
cilor» 7). Tertulian în scrierea sa privitoare la idololatrie, vorbind 
despre întoarcerea creştinilor căzuţi, iarăşi în mijlocul celor drept 
credincioşi, afirmă cu prisosinţă existenta locaşurilor sfinte. * Ze
lul credinţei, zice apologetul, necontenit a condus la pocăinţă, 
creştinul suspinând s’a întors de la idoli in Biserică, şi a venit 
in casa Domnului de la oficiele contrare, ridicând mânile către 
Dumnezeu Tatăl»8). Iar în epistola îndreptată în contra Va- 
lentinienilor, Tertulian numeşte Biserica «casa Columbei» înţe
legând prin Columbă pe însuşi Hristos, a cărui religiune o asea
mănă blândeţei pe care o are o porumbiţă. Şi în tratatul său 
«Despre coroana militarilor», apologetul ^Tertulian făcând deo
sebire între Raptisteriu şi Biserică, arată mai departe ceremo
nialul, cu care se săvârşea botezul. «Tot acolo — în Baptiste- 
riu — zice Tertulian, fiind apă pentru cei chemaţi, m a i’nainte 
mărturisim îndestul credinţa sub mâna presviterului, şi apoi 
ne lepădăm de diavolul, de cursele şi îngerii lui» 9).

1) Bingham. O rig., s. ant. eccl., Tom . III., lib. VIII, cap. I. Conf. pag. 60, 
Tom . II, Tezaur Liturgic.

2) Ignat. Theoph., Epist. ad Magnes., n. VII.
3) Ignat. Theoph., Epist. ad Philadelph., n. IV.
4) Pii Epist. I —III in Tom . I. Conciliorum , p. 5 7 6 : Euprepia titulum  

dom us suae pauperibus adsignavit; ubi nune cum pauperibus nostris com m o- 
rantes missas agimus.

5) Pii Epist. II —IV in Tom . I, Conc., p. 577.
6) Clem. Alexandr., in Strom ata V I I : Nuv xov tojiov, fik '/M  xo  uOooujjio, 

xwv exXEXT(I)v, exxX,T)oîav xa/.o>. 1
7) Hipol., in „Consummatione mundi" : Oi vaoi toO 0eou to? olxot 

eoovrai, xa i xaraorpoepai tu>v exx/.t]ouov.
8) Tertull. „De idololatria", cap. VII.
9) Tertull. „De corona militis», c. III: Aquam adituri ibidem, sed et aii-



O particularitate observată în Biserica veche, ne o pre:intă 
Ihui.isic episcopul Alexandriei într’o epistolă a sa, dând datul 
ni •femeile cari se află in fluxul lunar, şi dacă  ele suit in 
Hf(\) silul /luxului, se cuvine să intre in casa Domnului»1)

Mai luminos însă şi într’o mai mare bogăţie stilistică s? ex
p r im ă  Ciprian  în scrierea  sa «Despre eleimosinâ» când nuneşte 
|i m iisi11 do închinare dominicum, ecclesia, capitolium  şi a ta r e  
ihiiiiini. Iar în epistola către Corneliu, vorbind despre pieoţii
i ci rftzuţi în păcate şi despre penitenţa celor cari voiau si iiu
i i<1 • i i111iţi în Biserică, ne înfăţişează cea mai înaltă menire a ;asei

Palatul Regal din oraşul Stockholm (Suedia), în care am adm irat 
In vura anului 1898  o mulţime de lucruri râm ase de la primii creştini. ^Autorul).

Domnului. «Ce este mai frumos, întreabă acest părinte biseri-
< «'mc, de cât ca Biserica să fie mai ertătoare de cât C apitoliu l2), 
v <f..şd preoţii căzuţi in greşeală să fie readuşi la altarul Dom-

prius in ecclcsia sub antistitis mânu cont;stamur, nos renuntiare diabolo,
• l pompa? et angelis eius.

1) Dionys. Alexandr., Epist. can. II, ap. Bevereg., Tom. II, pag. 4 0 :
tntv (ixfie&yco yuvaixw v, el JtQooTjxev avT&g o ut tu â iaxe iţiev aţ el? to v  olxov  
rlnirvai xovi Geov. . .

2) Capitoliul este una din cele şapte coline ale Romei pe care era zidit 
i> mplul lui Joe Capitolinul. Azi pe această colină e un mare muzău cu sculp- 
iui i romane, pe care l ’am vizitat în luna August anul 1897. (Autorul).

Ibr. Badea Cireşeanu.—Tezaurul Liturgic. 7
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nului, şi să fie între clerici unire sfântă şi vrednică de cinste, 
şi să dispară chipurile cioplite cu aur/urii lor'?»1).

Tot aşâ Grigorie episcopul Neocesareei supranumit şi «Tau
maturgul», ocupându-se într’o epistolă de Bisericile Pontului, 
arată şi locurile unde se cuvine să stea, credincioşii, păcătoşii 
şi catehumenii.

d) Dar noi mai găsim mărturii şi în edictele împăraţilor 
romani, cu privire la locaşurile slinte. Aici avem în vedere pi- 
tacul împăratului Galien, din care înţelegem că edificiele creştine 
numite tojtcov 0pr|<jxeu(n̂ a)v răpite în timpurile anterioare de pă
gâni, s’au restituit iarăşi creştin ilor2). Iar împăratul Aurclian 
hotărî ca Paul de Samosata, pentru erezia sa, să lie alungat 
din «casa Bisericei»3). Găsim însă şi exemple de răutate în per
soana împăraţilor Valerian şi Diocletian, din ordinele cărora 
«edificiele de rugăciune sau Bisericele fură dărimate din te
melie» 4).

Chiar şi păgânii mărturisesc existenţa locaşurilor de închi
nare din timpurile vechi creştine. De văzut în această privinţă 
este mai ales mărturia lui Lampridiu, din scrierea sa asupra 
vieţei lui Alexandru Sever, care s’a rostit despre un pământ din 
Roma, că «mai bine este ca o divinitate să fie adorată in acest 
loc cu un cult oare care, de cât să zidească aci neguţătorii 
prăvăliile lor» B).

Multe ar mai fi încă textele de acest fel, la cari m’aşi 
putea îndrepta pentru a dovedi netemeinicia celor ce sunt de 
părerea lui Vedeliu ş. a . ; dar eu am adus aci numai mărtu- 
riele mai însemnate.

Prin urmare mai toţi scriitorii creştini din timpurile celor 
trei secole începătoare, vorbesc de locaşurile sfinte, fie ele case 
particulare, în secolul Îş i II, fie Biserici anume construite pentru 
cult, şi le arată ca pe nişte edificii cunoscute de toată lumea 
creştină şi păgână.

1) Cipr. „Ad Cornelium", Epist. LV, al. LIX.
2) Euseb., Histor. eccl., lib. VII, c. XIII. Conf. Biligham. op. c. T. III, 

p. 141 seqq.
3) Euseb., Histor. eccl., lib. VII, c. X X X : Mrj8ap(«i;lex<nr)vai tov IlatiXou 

toii xf)g exxtajowxg oi'xou Of/.ovroq.
4) Euseb., Histor. eccl., lib. VIII, c. I.
5) Lampridius in „Vita Alexandri Severi" c. X LIX, arată că acest împărat 

s'a pronunţat astfel: „Melius esse, ut quomodocumque illic Deus colatur, quam 
propinariis dedatur". Vezi Tezaur. Liturg., Tom. II, p. 60.
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ARTICOLUL Il-iea
I ISERICILE MĂREŢE CO>STRI’ITE ÎN TIMPURILE 

POSTERIOARE.

§ 1 3 .

Basilicile din epoca de aur a creştinismului.

upă ce se răspândi negura păgânismului, cre
ştinii nu mai avură nevoe să se ascundă în 
peşteri şi locuri întunecoase pentru plinirea 
cultului lo r 1) ; dar nici .iu mai lăptuiră 
adoratiunea lui Dumnezeu 111 casele oame
nilor -'): ci acum în jumătatea întâia a seco
lului IV-lea, ei văzându-se iberi şi ne supă
raţi de nimeni, începură a construi fără sfială 

(isilici (Biserici) măreţe 111 suprafaţf. pământului, şi 
poi a le împodobi, cu columne, ornamente şi picturi 

frumoase, ca aci să sc adune in linişte la sfânta li
turgic si la  sărbătorile religioase, şi să aducă laudă 
Celui Prea în a lt9).I

A.
i .  Basilicile în epoca de au ra creştinismului, purtau o mare 

Imjjăţie de numiri. Răsăritenii 111 sinoadele din Ancira *), Neo-

1) Eusevie Popovici, 1st. Bis., vol. I, p. 384 : „După ce Licinie fu înlă- 
înnl şi Constantin rămase singur împăiat, creştinismul ajunse la victorie defi
nitiv.1 in imperiul roman. Constantin făcuse cu încetul creştinismul religie de 
•'lui lucă mai 'nainte în occident unde domnea de la 312, iar de la 323 în tot 
Imperiul, învăţând pe toţi supuşii săi de a părăsi păgânismul şi a se întoarce la 
t latinism . Dar el a lăsat şi păgânilor libertatea cultului lor". Conf. şi Euseb., Vita 
liii|< Constantin, lib. II, c. LVI.

2) Ceteşte activitatea Marelui Constantin în „Cuvântarea panigirică" în- 
lni iiillA de mine şi tipărită în revista „Biserica ortodoxă Română" din Bucureşti, 
Oltul XXX (1906), n. 2 (Mai), pag. 2 0 8 -2 2 1 . (Autorul).

3) Iată cum descrie Eusebiu din Cesarea în „Viaţa împăratului Constan
tin ( artea IV, capit. LVII, măreţia B ise rice i s fin ţilo r A postoli, zidită de Con- 
«liiulln. „Împăratul înălţă curând după aceea o Biserică în Constantinopole pen
ii 11 «ducerea aminte de sfinţii Apostoli. Păreţii erau îmbrăcaţi cu marmoră, de 
lit p iidoseală până la acoperământ; d'asupra strălucea un tavan de lemn peste tot 
iimii Biserica eră acoperită cu aramă în loc de olane. Acoperământul era aurit 
pi unele locuri, şi resfrângea o strălucire minunată, care luâ vederea celor ce-l 
pilvr.iu. Cupola eră acoperită cu aramă şi cu aur, şi aceasta cu mult meşteşug.
A " 11.1,1 Biserică era zidită în mijlocul unei mari pieţe, la ale cărei patru părţi
u nt p ie r ii. Erau încă acolo băi şi case pentru locuinţa servitorilor Bisericei, de o 
liilimlrii’ egală cu a galeriilor". Biserica aceasta restaurată şi rezidită în timpurile
111 ui lin iile , se păstrează şi azi în Constantinopole sub formă de moschee tur- 
• > 1 1,1 (Autorul).

)̂ ('one. Aucyr., c. X V : IIfq I t<T»v Siatpppovtcov rq> xtiQiaxcp...
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cesarea *) şi Laodicea2), cum şi istoricul Eusebiu3), dădură 
acestor locaşuri slinte, numirea de „xupiaxov'* (casă domnească). 
Eusebiu mai arată în tratatul său de laudă către împăratul Con
stantin, că acest monarh «a dăruit Domnului şi Regelui tu
turor, templele -  V.VQMKU —, aflate in oraşele, satele şi locurile 
deşerte ale barbarilor»*). Mai găsim la răsăriteni şi numirea de 
jipooexwn'iQia, ori olxoi e&xtrjpioi, adică case de rugăciune (oratoria). 
Eusebiu6), Socrat6) şi Sozomen7), întrebuinţează des aceste numiri.

Ruinele de m arm oră ale basilicei rom ane din Pom pei (Italia), 
cercetate  de mine Luni 1 Septem vrie anul 1897, dup& ce m ’am coborît de pe  

vulcanul Vezuviu din apropiere. (Autorul).

2. Apusenii încă chemară basilicile lor în diferite chipuri. 
Tertulian în epistola sa îndreptată în contra Valentinienilor, nu
meşte locaşul Domnului «casa columbei», şi-l descrie ca pe un 
edificiu «simplu şi împodobit cu figura lui Hristos şi a sfân -

1) C o n e .  N e o c a e s ., c . V  : K a x r ix o u jie v o g  e â v  e io e Q x ° l ie v o S x v Q ia x o v  x . t .  X .
2) C o n c .  L a o d . ,  c . X X V I I I  : " O x i  ov  5et e v  xoî<; x u Q ia x o îţ . . .
3) E u s e b . ,  H i s t ,  e c c l . ,  l i b .  I X ,  c .  X : K a i  x â  x u y i a x â . . .
4) E u s e b . ,  D e  la u d a  C o n s t a n t in i ,  c .  X V I I .
5) E u s e b . , H i s t ,  e c c l . ,  l i b .  X ,  c . I I I :  K a i  xâ>v « q t i  v e o jia y io v  ^ g o o E i i -  

x  X T| Q L (1) v.
Id e m , D e  l a u d a  C o n s t a n t in i ,  c . X V I I :  © e o ^ id x o i x iv e g , ţ w v  a u x o ij  ; i q o -  

o e v x x î i Q Î t o v  x â ţ  o lx o â o ţ u z ţ .
6) S o c r a t . ,  H i s t ,  e c c l . ,  l i b .  I ,  c . X V I I I :  T o j x o v ;  e u  x x  t'| q i  o  v  ţ{{rx Q e;u a |xr)o v .
7) S o z o m .,  H i s t ,  e c c l . ,  l ib .  I I ,  c .  V : K a i  e i& x x t ]  q  i o « ţ  o t x o u i; ( b x o S o jir io a v .
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(ului spirit»1). Iar Ciprian întrebuinţează cuvântul «dom incum », 
alunei când el mustră pe o matroană, pentru că ea veiise în 
Jtinerică fără p rin o s2). Dar numirea întrebuinţată de Ciprian 
pentru casa Domnului, a fost împrumutată atât de R ifin  al 
\i|uileei în Istoria sa bisericească3), precum şi de Ic r o iim 4).

Scriitorii apuseni din secolul IV şi V, mai întitulează 
llinorica cu num irea de «basilicâ». Ambrosiu D), Ieronim 6), Au- 
H'iiHtin7) şi S id oniu8), obişnuesc adesea ori intitularea aceasta, 
iiniil.ru motivul că în casa Domnului locueşte Buadeog Gel A Tot 
Puternic, sau Regele regilor. La Romani însă, se chemau basi- 
lici acele edificii publice cu portice şi intrări măreţe, undi prin
cipii ori magistraţii, judecau şi pronunţau sentinţele. împăratul 
Constantin cel Mare, pentru a înmulţi numărul Bisericilo’ creş-
I Ine, dărui creştinilor multe din aceste edificii, cari se tran s- 
l'orrnară apoi în Biserici şi se consfinţiră lui Dumnezeu, cei ce

Ruinele basilicei din Rom a a îm păratului Constantin cel M are (t 337)  
pe care le-am văzut în luna August anul 1897. (Autorul).

1) Tertull., Contra Valentinum, c. III. Conf. Bingham., op. c., Tom. III, 
pii: 112 seqq.

2) Cyprian., De opere et eleem os: In  dominicum  sine sacrificio venis?
3) Ruffin., Histor. eccl., lib. I, c. III.
4) Hieronym., Chron. olymp.
5) Ambros., Epist. X X X  ad Marcelinam, De tradendis basilicis.
6) Hieron., Epist. VII, Laetam : Basilicas martyrum, et ecclesiias sine 

tnalre non adeat.
7) August. De diversis serm. XII. Sermo habitus Carthagin. in batsilica.
8) Sidon. Opera, lib. V, ep. X V II : Quern capacissima basilica non caperet.
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dă tuturor dreptate v). Dar basilicile de şi deveniră proprietăţi 
creştine, totuşi îşi păstrară în apus şi mai departe numirea lor, 
care se dădu şi altor Biserici până în ziua de astăzi s. e. basi- 
licei sfântului Petru din Roma, basilicei sfântului Paul din ace
laşi oraş, basilicei Madelena din Paris, basilicei din Miinchen, 
din Lintz, etc.

4. Iar numirea de «templum», sau în greceşte vaoc, ©eov,
o găsim deopotrivă atât în răsărit, cât şi 111 apus. Ignatie2), 
Lactanţiu3), Eusebiu4), lla r iu 6), Hrisostom6), Augustin7) şi 
Teodoret8), cheamă Biserica lui Dumnezeu templu (vaog), l'ără 
a însemna prin aceasta templele păgâne ori evreeşti.

5. Î11 apus s’au mai dat Bisericilor numele de «conciliabula» 
si «conventicula», adică locaşuri de adunări ale creştinilor. Aşâ, 
îeronim laudă pe Nepoţian, pentru că acesta sădise pe lângă 
conciliabula, arbori, llori şi viţe de vie, pentru înfrumuseţare 9). 
Altă (lată îeronim se deplânge că persecutorii au dărîmat în 
furia lor şi conciliabula 10). Iar Lactanţiu vorbind de persecu- 
ţiunea diocleţiană, zice că in Fritjia a ars pe acele timpuri 
conventicula °\împreună cu poporul n ). Tot aşâ numeşte şi Ar
nobiu casa Domnului în epistola sa in contra Ginţilor 12).°

6 . Atunci însă când se zideau Biserici pe mormintele mar
tirilor spre aducere aminte de ei, sfintele locaşuri se chemau 
«martyriap.C irildin Ierusalim vorbind de Biserică in cateliesa XIV,
o numeşte «martyrion» ([xaptvpiov); iar Socrat istoricul descriind
o Biserică din Edesa construită pe acel loc unde după tradi- 
ţiune apostolul Toma suferise moartea prin chinuri, zice că 
acest martyrion ([xayrupiov, Biserică), s’a zidit cu toată splen
doarea cuvenită13).

7. De asemenea când locaşurile sfinte aveau de patron vr’un

Brofet ori apostol, se chemau «prophetea» u) ori «apostolea»lb). 
tar mult întrebuinţată era şi numirea de «eclisiastirion» (exxXr]- 

aiaon'ioiov) spre deosebire de eclisia («od^aia, din xodeco, 
chem) sau adunarea creştină cum zice Isidor din Pelusium (7  435): 
«alt ceva este eclisia (IxxAr|ai'a) şi alta este eclisiastirion (exxA,V)aia-

1) Bingham., Originessive antiquitates ecclesiasticae, versio latina Henricii 
Grischovii, H al* , 1727, Tom . Ill, lib. VIII, Cap. I, § V.

2) Ignat. Epist. aci Magnes, 11. V III: Ecclesiam vocans vaov Beov, templum Dei.
3) Lactunt., „De mortibus persecutorum ", lib. V, c. II. /
4) Euseb., Hist, eccl., lib. X , c. II... Neo>q xe aîiOig ex pâBycuv eîg
5) Hilar., Com m ent., in psalm. 1 2 6 : Solită est nuncupare vel templum.
6) Chrysost., Horn. IV, De verbis Iesaise: K ai vaou? 0£ol3 Jte;tX.T]Q<Ofji£vovg.
7) Augustin., De civitate Dei, lib. VIII, c. X X V II.
8) Theodoret., Hist, eccl., lib. I, c. X X X I.
9) Hieronim., Epist. III, epitaph. Nepoţian.

10) Hieronim., C om . in Zachar., c. VIII.
11) Lactant., De mortibus persecutorum, lib. V, c. X I.
12) Arnobius, Contra gentes., lib. IV.
13) Socrat., Hist, eccl., lib. IV, c. X V I II : ’Evxfj 8e tfj Jtotai 0o)nâ xou durea- 

toJvOu jia p x T JQ io v  toxi XaptQOV x a i neQKpaveţ.
14) Theod. Lect., Hist, eccl., lib, II.
15) Sozom ., Hist, eccl., lib. IX , c. X .
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i i m 'iq io v ) ;  căci aceea este fondată din inimi n ep ăta te ; aceasta 
hi*/' se zideşte din lemne şi pietre» 1).

Mai sunt încă şi uite numiri date Bisericilor în timpu:ile
• <’ln vechi ale creştinism ului; dar eu am arătat aci numai pe 
o<lo mai întrebuinţate.

B .

Am zis mai ’nainte, (Tezaur Litur., Torn. II, pag. 63), că
• lin lipsa de documente, nu putem spune cum erau sfintele lo- 
<.işuri şi întocmirea lor interioară în secolul 111-lea. în  secclul
IV lea însă, pentru că avem mărturii la îndemână, cunoaştem 
nlilni arhitectonic şi împărţirea acestor edificii, după cum \om 
\ndoa din cele ce urmează.

I. Constitutiunile apostolice scrise în linele secolului 111 
hI Începutul secolului IV-lea, sfătuesc în cartea II, c. 57, c a B i- 
nnrica «inainte de toate să fie lungă şi încăpătoare (enu^xrig, 
ahlonga); apoi să fie îndreptată (cu altarulJ spre răsăr it ; de 
amândouă părţile să aibă  pastoforii spre răsărit 2), in fine să fie 
k rmenea unei corăb ii8). Forma aceastase mai numiâ şi „drom icâ" 
(.\iofiix«), adică în înţeles mistic «alergătoare», pentru că Biserica 
i>l ii teste în linişte şi cu folos, ca şi o corabie pe valuri perieu- 
IniiHO: iar în înţeles practic, forma aceasta se cbiamă «dromicâ» 
(tyojuxd), cum zice şi Leon Aliaţiu, pentru că Biserica cuprinde 
poporul şi pe clericii alergători în mişcările lor liturgice4). Tot 
it iu explică şi Suicerus când arată că alte temple erau  Spoiuxu 5). 
In această formă s’a zidit minunata Biserică a sf. Solii din Cons- 
lithlinopole 6).

1) Isidor. Pelusiot., lib. II, epist. CCXLVI.
2) Unii scriitori înţeleg prin „pastoforii" protesul cu diaconiconul şi sche- 

vofilachiul, de ambele părţi ale altarului. Alţii pe lângă acestea mai înţeleg şi 
Im mutele servitorilor bisericeşti.

3) Const. Apost., lib. II, c. L V II: I lyw xo v jiîjv o o l x o ţ  e o x c u  £7ti|ATjxr|ş, 
tum YtvttioXou; Texeanne\'05’ exaxeQtnv xwv iicqcov xâ ^aoxot poQ ia jxQoq

vui'oXi|v o o x k ; e o ix e  vi] L Conf. Daniel, Codex, Tom. IV, p. 15. —Bingham., 
op. e. T. III, p. 172.

4) Leo Aliat., De templis Grsecorum.
5) Suicer., Thesaur. eccles. voce vao;, Tom. II, p. 390.
6) Biserica sfintei Sofii, din Constantinopole, o minune a clădirilor creş

tine, am văzut-o în verile anilor 1898, 1899 şi 1904. Ea fu zidită de împăratul 
In.liniau în jumătatea I a secolului VI-lea (537), pe temelia Bisericei sfintei Sofii 
construită de Constantin cel Mare. Roma, Atena, Egiptul, fură despoiate de 
monumentele păgâne; iar materialul fu adus în Constantinopole şi se întrebuinţă
• lin ordinul lui Iustinian în zidirea operei sale. Mahomed //cuceritorul Constan- 
lltiopolului, o transformă în moschee turcească. De şi astăzi ca moschee e rău 
întreţinută, totuşi sfânta Sofia, încă îşi păstrează vechea ei splendoare. Imaginile 
.linie lucrate la zidirea ei în mozaic aurit, fură boite de Turci, căci lor mu le 
lieluiesc chipuri, conform învăţăturilor din Coran. în sfânta Sofia vine Oidată 
l>< ,m Sultanul la rugăciune, şi anume la B airam  (paştele Turcilor).

Iar Ram azanul este la Turci a IX  lună a anului, în care se ţine postul
• cl mare al Mahomedanilor de 2 8 - 2 9  de zile, când ei ajunează toată ziua în fie- 
<arc z i;  iar seara la apusul soarelui, în satele şi oraşele provinciale din Tuircia,
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2. Dar nu eră în întrebuinţare numai această formă ară
tată de Constituţiunile apostolice’; ci Constantin cel Mare, după 
cum ne spune Eusebiu, a zidit Biserica de pe mormântul Dom
nului într’o formă rotundă a). Tot această mărturisire o repe- 
teşte şi Valafrid Strabo în scrierea sa «Despre lucrurile biseri
ceşti». «împăratul Constantin cu maica sa Elena , zice Strabo, 
au zidit pe mormântul Mântuitorului o Biserică m ăreaţă , cu
o form ă rotundă» 2).

Basilica din oraşul Munchen (Germania) în care am  
in trat în ziua de 4  August anul 1 9 0 0 . E a  e zidită în chipul basilicilor creştine din

secolul IV. (Autorul).

iî. Istoricul Kusebiu ne mai arată şi forma octagonală în 
construcţia unei Iîiserici din Antiohia, zidită din ordinul îinpă-
se dă cu tunul din ordinul poliţiei, semnalul de masă. Acum fiecare Turc mă
nâncă un fel de lipit* de pâine, pilaf, bucate de carne ş. a., după bogăţia de care 
dispune Mahomedanul. Masa se ţine aproape toată noaptea. Dimineaţa iarăşi se 
dă semnalul cu tunul pentru începerea ajunului.

După trecerea întregului post, urmează marea sărbătoare Bairam ul care 
ţine 3 zile cu petreceri, veselii, mâncări bogate şi mergerea la moschee.

De la pământ şi până în vârful cupolei Bisericei sfintei Sofia, sunt 65 de 
metrii înălţime (după alţii 53). Cele trei naose sunt despărţite între ele prin co
lumne de marmoră. ( i.ulânele, adică femeile Turcilor, ca şi creştinele din vechime, 
au locul lor dt* rugăciune în marea galerie construită luxos din ordinul lui 
Iustinian, d'asupra naoselor laterale. Mare, luminoasă şi falnică, clădirea aceasta 
a strvit de model la zidirea moscheei din Constantinopole a sultanului Baiazet 
(an. 1498), la zidirea moscheei sultanului Suleiman (an. 1556), la zidirea moscheei 
sultanului Alnned (an. 1610) şi în fine la zidirea multor moschee măreţe din 
capitala Sultanilor. (Autorul).

1) Euseb., Vita Constantini, lib. III, c. X X X V III.
2) Strabo, De rebus eccles., c. IV.
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rutului Constantin şi împodobită cu aur, aramă şi alte materii 
preţioasi*); ia r  Grigorie de Nazianz, de asemenea descrie fru
museţea unei B iserici zidită în opt laturi egale ( o x t w  f.i£v îa o -  
nXfP()oig!).

4. \lte locaşuri sfinte aveau forma crucei (atauponl-rog), 
rum erâ J3iserica’ lui Simeon Stâlpnicul despre care menţio
nează râoricul Evagriu 3). în acelaşi chip erâ făcută şi Biserica 
■liniilor Apostoli din Constantinopole, construită din ordinul 
Marelui Constantin, după cum ne încredinţează despre aceasta 
Grigorie de Nazianz în două versuri ale saîe 4).

5. 5e mai construiau Biserici după mărturia lui George 
Cedren, cu altaru l boltit şi oval (lateri fornice, dipiSu?) în partea 
rasăritemă, aşâ în cât întâlnirea arcurilor în interior, combina 
lorma c u c e i6). Jar Suicerus şi Allaţiu (sec. X V II) mai vorbesc 
de I îiseiici vechi în formă de turn, de cilindru, de cerc, aşâ 
ra şi Panteonul din Roma. Lucrul principal erâ însă, ca fron- 
lispiciul sau intrarea în casa Domnului, să aibă loc în partea 
despre ;ipus ; iar altarul să fie spre răsărit încotro a fost para
disul strămoşilor noştri şi de unde a răsărit lumina creştinis
mului. De aceea istoricul Socrat sc miră de o Biserică din 
Antiohia, care nu aveâ altarul spre răsărit după obiceiul co
mun, ci îl avea aşezat in partea de apus6). Tot aşâ se mirase 
mai ’nainte şi Paulin de Nola de o Biserică din Tir, care nu 
erâ cu altarul spre răsărit ca alte B iserici7) ; ci îl avea zidit 
M|>re mormântul fericitului neam al fondatorului edificiului.
I*aptul acesta îl privea Paulin ca nearmonios cu spiritul Con- 
Htituţiunilor apostolice, cari glăsuesc, că Biserica să fie «incă- 
/mioare şi îndreptată spre răsărit»8). Prin urmare, de la regula 
tfonerala ca Bisericile adică să fie cu altarul spre răsărit, se 
luceau şi escepţiuni, când cereau aşâ împrejurările, pe prin
cipiul că «Dumnezeu e în toate direcţiunile, şi nu e loc unde 
»<t nu fie Dumnezeu» (quia non est locus, ubi non sit Deus 9).

C.
Acum când ne-am făcut o idee de numirile basilicilor si 

de formele lor exterioare, să intrăm în lăuntrul acestor edificii
< ;i să examinăm si împărţirea lor.

1 . în  acel timp când căldura învăţăturilor creştine, erâ

1) Euseb., Vit. Imper. Const., lib. III, c. L.
2) Nazianz, Orat. X IX , De laud. patr
3) Evagr., Hist, eccl., Lib. I, c. XIV.
4) Nazianz., C a r m .  I X : IRevpău; crra u Q O T V Jto iţ r f r p a / a  x e jx v o jic v o v .
5) Georgius Cedrenus, Vita Iustini, in Compend. Histor.
6) Socrat., Hist. eccl. lib. V, c. X X I I : ’Ev ’Avcioxewj xî|c SvQiagfj exx^rjoi'a.

• M iiarpocf ov ejrei rfjv Qeaoiv ou ycîq npoţ dvato^âg to 0uoia<mj(>iov, ăKkă Jigog; 
ftiiijtv

7) Paulin. Noi. Epist. XII adSeverutn : Ut usitatior mos est, orientem spectat..
8) Constit. Apost., lib. II, c. LVII.
9) Walafridus Strabo, De rebus ecclesiasticis, c. IV.
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primită cu multă bunăvoinţă de membrii Bisericii, iar gradele 
de pedepse spirituale, erau’ tot aşa de bucuros primite de cei 
cari păcătuiau, urma de aci nevoia ca şi basiîicile să aibă o 
împărţire cât mai bogată, pentru ca fiecare membru al JJisericei 
să-şi aibă în casa Domnului, locul său hotă^it, după gradul de 
moralitate şi poziţiunea sa socială. Mărturisirea se făcea în 
public pentru tot felul de păcate. Cei cari păcătuiau se pedep
seau cu asprime, aşa în cât clericii se cateriseau  (xa0aiţ>elo0ai) 
luându-li-se preoţia (can. 29\şi 51 Apost.); iar laicii so a fu 
riseau  (uipoQi êaOcu), adică se excludeau din Biserică. î n ,  ca-

Domnul D octor B A D EA  C IR EŞEA N U , A utorul 
Tezaurului Liturgic, Vineri 2 0  August anul 1904 , merge din strada Ş erif-P aşa a 
oraşului A lexandria Egiptului <Africa) la patriarh ia  alexandrină şi apoi la Biserica  

sfânta Ecaterin a, zidită pe locul m arei b ib lio teci arsă de A rabi in anul 641.

zuri grele se anatematizau  (dva0E|j,cm£co =  blestem ; în limba 
aram aică/fQran^m ^). Caterisitul pe dreptate, nu-şi mai dobândia 
preoţia; (iarj^ ai^ xd iis  nu mai era primit 111 nici o B iserică ; 
căci ’pretuHm leneăse cereau de la streini cărţi de recomandare 
(yQct|.ijxata -nm 'juoueva), din partea episcopului lor (conf. Martigny

1) După unii scriitori cuvintele dvdBejia (Galat. 1,8) Ş> naQ<xva0d, însem
nează despărţire, excludere, iar nu blestema re. Alţii zic că „maranatha"

Domn) în limba aramaică însemnează „Domnul nostru, vine". Aceasta însă e o 
explicare ne temeinică. Bingham. T. VII, p. 113.
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o|. cit. art. «lettres ecclesiastiques» p. 420). Acelaşi lucru so 
petrecea şi cu clericii caterisiţi1). Dacă excomunicatul voia să-si 
dobândească reprimirea, eră "supus la un şir de pedepse spiri
tuale, gradate şi grele, după chipul păcatului săvârşit, in secolul 
111-lea să rânduiră pentru excomunicaţi, patru trepte de-căinţă 
publică şi Toarte îndelungată: xfuiutovxeg sau >daiovTE<; (ernatici 
ori plângători), dxQoc6|xevoi (auditori), xmojrfjrrovteg (căzuţi la pă
mânt), şi ovoxd|xevoi (stătători cu credincioşii). (Conf. can. 1 2  al 
si'. ( îrigorie al Neocesareei).

De altfel erâ cu putinţă să se aplice aceste pedepse, pentru 
că în sânul creştinismului tot m uritorul’şi găsea ajutoare morale 
si materiale; iar cel excomunicat erâ alungat şi din societatea 
creştină, Şi depărtat şi de bunurile comune ale iiilor Bisericei. 
Intel motivele pentru caro cei păcătoşi îşi expieau cu răbdare 
Irtră do legile lor, într’un şir îndelungat de ani.

2. Basiîicile după cum ne arată Eusebiu şi alţi scriitori 
vechi, aveau aceste trei împărţiri: nartica unde şedeau peni- 
lonl ii şi catehum enii; naosul sau locul propriu credincioşilor, şi 
rima unde săvârşeau clericii sfânta liturgie. Dar aceste trei părţi 

subîmpărţeau şi ele în alte părţi mai mici după cerinţele de 
atunci ale timpului. Aşâ, nartica se împărţea în exterioară sau 
atrium  ori mesavlium  adică curtea; şi interioară sau nartica 
•Unire păreţi. Naosul avea şi el împărţirile potrivite după sexe, 
oliiţi şi stări sociale. Vima tot asemenea avea la nord protesul 
( i(M>0eais) sau locul de pregătire a sfintei euharistii2) ;  iar la sud 
diaroniconul sau schevofilacliiul adică locul diaconilor şi al odoa
relor liturgice. Mai erau pe lângă basilici baptisteriul, pasto- 
for iul, edificii pentru locuinţele clericilor şi uneori aziluri pentru 
..traci şi călători. Toate acestea se făceau potrivit veniturilor 
m.iloriale ale sfintelor locaşuri.

în vechime erau şi scoale aproape de Bisericile mai mari. 
hometru episcopul Alexandriei însărcină pe Origen să facă lec- 
(iiiui In renumita şcoală catehetică de aci (Rufin. 1st. eccl., lib. 
VI). în Antiohia exista de asemenea o şcoală catehetică; în Edesa
o cu alta, cu toate că de aci se ivi şi eresul antropomor fistic, care 
atribuia lui Dumnezeu calităţi şi forme omeneşti s. e. mâni, 
picioare, urechi, ochi, ş. a. în  timpul sinodului VI ecumenic, 
voilor» că «presbyteri per villas et vicos scholas habeant» pres- 
\Horii au scoale în casele şi suburbiele lor (Gone, gener. VI,
• ll>, apud Crab. Tom. 11, p. 415), după cum orândueşte însuşi 
anvil sinod. Iată dar că casa Domnului a avut în toate timpurile

1)  C a n o n u l  12 a p o s t o l ic  z i c e :  „ D a c ă  v r e  u n  c le r ic  o r i  m ir e a n  a f o r is it . . .  î n  a lt ă  
m Iii(< se v a  p r im i  fă r ă  s c r is o r i  d e  r e c o m a n d a r e ,  s ă  se  a f o r is e a s c ă  ş i c e l c e  l ’a  
I*i Imit şi cel c e  s 'a  p r i m i t " .  A s e m . c a t io a n .  3 3  a p o s t .,  c a n o n .  1 3  a l  s i n o d .  IV
H HIM. S. a.

2 )  C u v î n t u l  „ jip60e<n< ;“  î l  g ă s im  ş i în  e p is t o la  c ă t r e  E b r e i  I X ,  3 ,  p r in  c a r e  
ti|»<Molul arată p u n e r e a  în a in t e  a  p â m e lo r  (r ty o O e o u ; to»v uyicov) la  t e m p lu l  
illit V. T.
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scoalele sale. învăţătorii din tinda Bisericei erau preoţii, ca şi 
la noi în România pe timpurile mai vechi.

Cum că odinioară mai erau şi biblioteci pe lângă Bisericile 
însemnate, despre aceasta ne spun scriitorii bisericeşti. Iată cum 
se rosteşte Eusebiu în această privinţă, în Istoria sal}isericească 
Cartea VI, cap. X X : «Şi erau pe: atunci (în secolul 111), mulţime 
de clerici iscusiţi prin ştiinţa lor , ale căror scrieri k’au păstrat 
in biblioteca ((3i|3Xio0î]xr|) ce a făcut Alexandru episcop de Ie
rusalim in această cetate, din care şi noi am extras material 
pentru Istoria noastră», luliu Africanul ( ţ  232) a înfiinţat şi el
o bibliotecă în acelaşi chip în Cesarea Palestinei. Ieronim vor
beşte cu multe laude despre ea ^Hieronym catal- seriptor. eccles. 
c. LXXV). O mare bibliotecă erâ şi în Numidia; dar trădând-o 
episcopul Pavel în timpul persecuţiunei diocleţiane, o parte din 
ea fu nimicită de tirani. Augustin încă îşi arată dorinţa, ca 
biblioteca Bisericei din Ilipo, să fie cât mai avută. Ia tă ’ cum 
se exprimă el în scrierea sa : «De hceres», c. L X X X : «Audivi 
de hceresibus scripsisse sanctum Hieronymum, sed ipsurn eius 
opusculum, in nostra bibliotheca invenire non potuimus». O 
bibliotecă însemnată erâ şi cea fondată de Constantin cel Mare 
pe lângă Biserica sfintei Sofii zidită de el (Ilospin. De tempi., 
lib. Ill, c. VI).

Dar cea mai mare şi preţioasă bibliotecă din lume, exista 
în oraşul Alexandria din Egipt; ea fu înfiinţată de Ptolomeu I 
regele Egiptului (*{-283 a. Hr.), şi o îmbogăţi fiul său Ptolomeu 
Fiîadelful ( f  247 a. IJr.), care puse a se traduce vechiul Testament 
din limba ebraică în cea greacă. Biblioteca aceasta numărâ peste 
700.000 de volume manuscripte, de o vechime foarte adâncă. Iosif 
Flaviu în cartea XII, cap. 2 din «Anticităţile judaice», vorbeşte cu 
admiraţiune de această instituţie. în anul 47 a. Hr., nişte rebeli 
nimiciră unele monumente din oraş şi o parte din bibliotecă. Mai 
în urmă biblioteca îmbogăţindu-se din nou, fu arsă cu desăvârşire 
de Arabi în anul 641 d. Hr., când din ordinul lui Amrii locote
nentul lui Omar se distruseră şi toate monumentele clasice din 
Alexandria cucerită de aceşti fanatici. Astfel s’a stins înflorirea 
acestui oraş care număra pe timpul Ptolomeilor peste 900.000 
de locuitori’ şi biblioteca cea veche isvorul ştiinţei omenirei. Pe 
lângă această comoară culturală erâ şi un muzeu de antichităţi 
străvechi; dar pe toate acestea le-au nimicit Islamistii în secolul 
al V I I !).

Si la templele mari păgâne existau în vechime scoale şi 
biblioteci. Săpăturile arheologice făcute în finele sec. X IX  de 
americanul Hilprecht din Pensilvania, la templul lui Baal din 
Nippur (vechea Babilonie), ne dovedeşte acest lucru.

1) în vara anului 1904 autorul acestui Tezaur Liturgic a aflat în Alexan
dria, că biblioteca cea veche erâ pe locul unde este astăzi Biserica greacă sfânta  
Ecaterina.
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Planul Bisericilor din secolul TV-lea după descrierile lui Eusebiu  
ui Ocmareei Palestinei şi ale altor scriitori, schiţat de AutoruUTezaurului Liturgic.

SFINTELE LOCAŞURI DIN ZILELE NOASTRE 
Şl TRECUTUL LOR ISTORIC

A .

§ 14.

Nartica— vĉ eni.
i S n l .  numirea de «Biserică» sau «templu» se înţelege o anu- 

mită clădire, deosebită de alte construcţiuni, consfinţită lui 
Dumnezeu şi menită pentru serviciul dumnezeesc public. Bise- 
i ira se construeşte în interiorul şi exteriorul ei, după un hotă- 
ill model, corespunzător cu ideea despre sfinţenia celor ce se 

ivârsesc într’însa. Biserica prin urmare este acel loc sfânt, 
public, în care preamărindu-se Dumnezeu, se aduce sacrificiul



cel preasfânt al lui llristos, şi în care adunându-se credincioşii, 
se fac părtaşi de adevărurile şi darurile mântuirei ce li se mij
locesc de miniştrii altarului. Din cea mai adâncă vechime a creş
tinismului şi până azi, Biserica s’a compus din aceste trei p ă rţi: 
nartica, naosul şi a lta ru l1).

1. Din partea despre apus a Bisericei, în vechime intra 
cineva în nartica exterioară  *), adicâ într’o curte numită.-de la
tini atrium  ori mesavlium. Intrarea se făcea prin/b^o poartă 
mnre numită de Greci jteojtidov [ji/ya, şi de latini \vestibulum 
maţ/num. Poarta erâ zidită din marmoră, piatră ori cărămidă şi 
împodobită cu embleme religioase şi cu picturi sfinte^ Eusebiu 
numeşte această poartă jioum|v eiaohov, primam introitum* adică 
prima intrare, pentru a o deosebi de alte intrări în Biserică"8).

Nartica exterioară, se mai chema la sfânta Sofia auXr), aula, 
ori «impluvium», adică curte, pentru că nu erâ acoperită, şi 
aşâ ploaia ori zăpada cădeau aci cu îmbelşugare în anumite tim
puri. în nartica exterioară şedeau în timpul serviciului liturgic 
prima clasă a creştinilor penitenţi adică clasa plângătorilor (x/.cu- 
ovteg, ilentes), adică a criminaliştilor şi rău făcătorilor excluşi 
din Biserică, şi aci sufereau toate intemperiele aspre s. e. vis
cole, vânturi, ploi, ninsori şi călduri tropicale4).

Păcătoşii fioroşi, monstruoşi şi periculoşi Bisericei şi ordinei 
sociale, cum şi incestuoşii şi sodomiţii, adesea ori nu erau pri
miţi nici în nartica exterioară, ci stau afară la poarta cea mare

1) Bisericile nu se zideau fără îngăduirea episcopului, potrivit datinelor vechi 
şi canonului 4 al sinodului din Halcedon; iar Iustinian în Novela sa C X X X I, 
c. VII, iată cum glăsueşte: „Dacă cineva voeşle să zidească un sfânt pa
raclis, ori o m ănăstire, nu poate alt fel să înceapă zidirea, de câl num ai 
pe locurile unde p rea  cuviosul episcop a făcut rugăciunea şi a infipt cin
stita cruceu. (Novel. C X X X I, c. Vil : Ei. tig povXeiOeu) oixo8op,fjoai oepdofuov 
efocTî'ipiov, î) uovacm')oiov |aî) uAÂot; doy/oOo) toO otxu(S(ĵ ir)u«.r<)c, et |XT) 6 tcov 
TC)7to)v oowotaxog emoxojtcx; eu/jl v exeîoe jtoirjosi, xa i tov tuuov crtavQOv). 
Iar ziua sfinţirei Bisericei, erâ o zi de sărbătoare în fie care an. după cum ne 
spune Sozomen (Hist, eccl., lib. II, c. X X V I) şi Beda Venerabilul (Histor. lib.
I, c. X X X ).

Bisericile creştine au îm prum utat îm părţirea lor de la cortul sfânt 
al V. T., şi au aceeaşi însem nare simbolică. (Simeon Tesal., cap. 131. Onciul 
Arheol., op. cit., p. 405). Şi cortul aveâo tindă, sfânta  şi sfânta sfintelor.

2) Cuvântul nartică — vâ(>0ri| — însemnă la Grecii cei vechi o plantă nu
mită ferula, din care se făceau bastoane; dar mai însemnă şi cutie pentru a 
păstra mărunţişuri în casă. în creştinism găsim acest cuvânt prin sec. VI, cu în
semnarea figurativă din urmă, pentru că nartica erâ acum mică ca o cutie în 
raport cu vechia nartică şi cu naosul Bisericei.

Xenofon (f 354 a. Hr.), în cartea Il-a a »Ciropediei" cap. III, § 11, în
trebuinţează cuvîntul vdQ0)]xtt cu însemnarea debuta, ciomag, d. e . : eu; Se xâ ; 
fti-’ţuk; vMţ>()T]xaţ itaxeîc în mâna dreaptă (soldaţii lui Ciru) avfcau ciomege groase 
(pentru a lovi pe inamici). Această însemnare o găsim şi la alţi scriitori vechi.

3) Vezi „Nartica" (vâpflrj^), studiu amănunţit lucrat de mine şi publicat 
în revista ,.Biserica ortodoxă R o m â n ă din ,Bucureşti, anul X X X  (1906), n. 1, 
p. 75 85. (Autorul).

4) Tertull., De pudicitia, c. IV .-C o n f. Euseb., Hist, eccles.lib. X, c. IV.



.1 c u r ie i1). Aceştia se numiau x£4u^ ovrt? adică iernatici, pentru
• :i erau si mai mult expuşi a suporta timpurile aspre ale ernei 

I vâpaia soarelui rostogoliţi în cenuşă şi p ra f2). Atât păcătoşii
• lin nartica exterioară, cât şi cei de la poartă, numiţi deopotrivă 
H plângători», stăruiau necontenit pe lângă trecători, ca aceştia să 
mo roage lui Dumnezeu pentru ei, şi a li primiţi la pocăinţă3). Dacă 
li hm Îngăduia rugămintea, atunci se mărturiseau episcopului ori 
pnvsviterului, se hotăra timpul şi modul căinţei, şi treceau după 
un timp de expiere, în clasa Il-a a penitenţilor4). Eusebiu ne 
Npuue că nartica exterioară a marei Biserici din Tir. avea la cele 
|i;ilru colţuri ale sale, patru galerii boltite (tetpdaru^ov) pentru 
•iiIrtpostireâ păcătoşilor. Această minunată Biserică, este descrisă
• le Eusebiu în cuvântarea sa, ţinută la sfinţirea ei, 111 anul 3 1 5 6).

а) Î11 nartica exterioară erâ o fântână  (cantharus, phiala)
• lin care curgea apă cu îmbelşugare pentru spălarea mâinilor 
şl a feţei celor ce intrau 111 B iserică6). «Aci, zice Eusebiu, s'au

1) Canon. 28, al lui Nichifor Mărturisitorul: «Prea curvarii şi cei ce pă- 
(Aliusc cu dobitoace şi ucigaşii... să stea cu ceata celor ce să pocăesc afară de
11..1 Bisericei".

2) Conf. lacob Qoar, Echol. Graec., ed. II, p. 18. Can. 2, Dionis. Alexandr.— 
A i in. Bingham., Tom. IV, pag. 17, seqq.

3) Canonul 12 al sf. Qrigorie al Neocesareei, iată ce zice despre cele 4 
lupte ale penitenţilor: „Tânguirea (xequxţovTeg sau y.Â.tti'ovrec) este afară de uşa 
Iii .fi icei, unde stând cel ce a păcătuit, se roagă credincioşilor ce intră, ca să m ij
locească pentru el. Ascultarea (axpotonsvoi.)... în nartică. Căderea (wro.-iL-txovte<;)... 
In Iftuntru de uşa Bisericei (lângă naos). Starea îm preună  (ouaxa^voi) cu cre- 
il|iuioşii“ ... (în naos), etc.

4) Biserica era blândă faţa de păcătoşii câincioşi, căci sfânta scriptură zice : 
/lr-(i va greşi ţie fratele lău, mergi şi-l ceartă p re  el intre tine şi între

17 singur". (Mat. 18,15).
Apoi în cartea 11 a Constituţiunilor apostolice se porunceşte episcopului 

nirstea : „Poartă grijă  pentru to[i... pe cei sănătoşi, îi fereşte, pe cei căzu[i 
ii nfiUueşte... pe cel ce a fost întristat primeşte-l din nou11... etc.

în Biserica răsăriteană, penitenţii trebuiau să poarte un vestmânt propriu 
rninţei lo r; iar în Biserica apuseană se îmbrăca penitentul într’un vestmînt nu
mit nCiliciuma făcut ca un sac de păr de capră, de coloare cenuşie ori neagră.
I ii .pre acesta fericitul Ieronim iată ce z ice: „In ciliciu se arată cele aspre şi
■ Hrănitoare ale păcatelor ;  iar in cenuşă se arată pulberea m or(eiu. (Hie- 
n mivm. Lam ent, c. 9).

5) Conf. Gueranger, Inst. Liturg., T. I, p. 83 seqq. Euseb., Hist, eccles., 
III». X, c. IV.

б) Spălarea mâinilor— xeQvwjj — o găsim la toate popoarele vechi, ca o
1111 te în traducătoare în aducerea sacrificiilor. Egiptenii, Perşii, Etruscii, Grecii, 
ii iţi se supuseră acestei legi pentru ca lucrurile sfinte să fie săvârşite cu deplină
• muţenie corporală. Evreii se distinseră şi mai mult în spălarea mâinelor. Aşa,
Muisi aşeză un vas mare de aramă plin cu apă, înaintea cortului; iar Solomon 
l.tcu la templu m area de aram ă, adică un vas enorm cu apă, pentru ca preoţii

,.i spele mâitiele înainte d ea plini cultul. Creştinii introduseră şi ei acest obi- 
irill, vechiu ca şi cultul popoarelor. Grecii, Latin ii, Maronit.n, Armenii şi toţi
• mentalii creştini, respectară această lege. La Romano-catolici şi Protestanţi, până 
ii/i există la intrarea în Bisericile lor un mic vas,cu apă, pe care pioşii o ating 
hi mâna şi-şi udă faţa când ei intră în Biserică. în Biserica Ortodoxă preotul nu 
liurpe lucrarea la proscomidie până ce nu-şi spală mâinele cu formula liturgică 
nlubilită. Această spălare are în creştinism două însem nări: una mistică şi alta 
ll/i<;\. Partea mistică o explică Ciril din Ierusalim în cateehesa V mistagogică
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săpat fântânile (xprjva?), adică semnele curăţirilor sfinte, pentru  
că cine intră in Biserică astfej, curăţit. să primească cu vred
nicie apa cea vie pentru spălarea păcatelor» *). Fântânile acestea 
se arată de cei vechi, saii ca nişte isvoare care curg necontenit, 
sau ca nişte cisterne care aruncai apă prin guri de figuri co
mice 2), şi prin guri de lei (Agovrapiov). Fântânile erau câteodată 
încungiurate pentru podoabă şi înţelesuri simbolice, cu statui cari 
înfăţişau diferite animale împrumutate din apocalipşă3). Adeseaori
o fântână de acest fel se mai numia nympheum, ê i|3c£t*jc ori xota>fx- 
|Mov. Pavel Silenţiarul în descrierea Bisericei sfânta Sofia, numeşte 
fântâna de aci fiali (<3>iutai); iar Socrat o cheamă frear  (<J>ţ>eaţ>). 
Câteodată se întâmplau şi măceluri în nartica exterioară. Despre 
aceasta ne încredinţează istoricul Socrat, care descrie cu culori 
posomorite luptele sângeroase dintre ortodocşi şi Macedonieni, 
ţinute în atriul (aGoiov) adică la intrarea în Biserica lui Acachie 
din Constantinopole. «Atâtea omoruri de oameni, zice acest is
toric, s’au întâmplat in atriul Bisericei, in cât s a  mânjit de 
sânge chiar puiul ((I>ok«o) din atriu , si s’a vărsat sângele până  
la poartă, şi a ajuns chiar până in drum» *). Spălarea mâi
nilor la aceste fântâni, şi împreună cu aceasta curăţirea sufle
telor, le recOinandă foarte călduros scriitorii şi părinţii biseri
ceşti. Tertulian, zice că nu mai este nici un folos să se spele 
mâinile, dacă sufletul este pătat când omul merge la rugăciune 5); 
iar loan Hrisostom învaţă pe popor că atunci când intră în Bi
serică, să-şi spele mai întâi mâinile, căci aşa e obiceiul din bă-

precum şi toţi liturgiştii distinşi; iar partea fizică reesedin însăşi firea lucrului. 
Şi Mahomedanii au la fie care moschee mare, fântână cu apă din destul pentru 
spălarea mâinelor şi a feţei atunci când ei intră la rugăciune. în Constantinopole 
cea mai bogată cisternă se află la Biserica sfânta Sofia, transformată în moschee. 
Aci am numărat în vara anului 1898, 36 de ţevi prin care curge apă pentru 
spălare şi adăparea celor însetaţi.

Dar Mahomedanii de rînd ’şi mai spală şi picioarele la fântâna moscheei, 
când intră la rugăciune, întru aducerea aminte de spălarea picioarelor îngerilor 
de către Avraam şi Lot. Acest fel de spălare (podonipsia) existaşi la vechii creş
tini. Spiridon al Trimitundei (sec. IV), spăla picioarele călătorilor cari odihneau 
la dânsul. (Sozom. Hist, eccl., 1, 11). La vechii creştini mai erâ şi spălarea ca
pului (capitilavium) tot cu caracter religios. Acest obiceiu s’a moştenit şi de să
tenii noştrii români. Ei însă '1 practică în preziua mergerei la Biserică.

Iar în vara anului 1904 aflându-mă în Ierusalim, am intrat în Biserica pa
triarhală, şi de aci am fost Introdus la un cleric superior. Acesta a poruncit unui 
cleric inferior ca să-m i spele picioarele f t  mâinele, în semn de ospitalitate şi frăţie.

în Biserica latină, se face şi acum spălarea picioarelor la Cina cea de 
taină cu ritualul întocmit. (Autorul).

1) Euseb., Hist, eccl., lib. X, c. IV .—Bingham, op. c., Tom. III, p. 343.
2) Paulin. Noi., Epist. XII, ad Severum: Sancta nitens famulis interluit 

atria  lymphis Cantharus, intrantumque manus lavat amne ministro.
3) Biserica sf. Stefan din Viena şi alte Biserici din apus, de jur împrejur 

pe marginea acoperământului, au figuri de lei, monştrii, paseri, peşti, oameni, 
etc., luate din apocalipşă. (Autorul).

4) Socrat., Hist, eccl., lib. II, c. X X X V III. Conf. Heinrich Adolf Kostlin, 
@cfd)idjtc bc§ d)riftlid)cn ©bttcfbienjtcâ, Freiburg, 1887, S. 71.

5) Tertull. De oratione, c. XI.
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IrAni1). Tot aşa vorbeşte şi Sinesiu de aceste fântâni (maluvii), 
ntlicfi ca de nişte mijloace* curăţitoare 2).

în nartica exterioară se permiteau atât în apus cum şi în 
niHflrit, înmormântările credincioşilor, obiceiu care s’a moştenit 
iu creştinism până in zilele noastre; iar Romanii păgâni nu în- 
unduiau înmormântările de cât în afară de cetate şi anume în 
cimitirele înfiinţate cu acest scop, pentru a înlătura în cbipul 
mvHla miasmele pestilenţioase.

bj Nartica exterioară adică curtea, a fost de strictă necesi- 
lulc în timpurile cele vechi, când în ea şedeau penitentii şi cate- 
Immenii. Până la linele secolului al IV-lea mărturisirea păca- 
U'lor se făcea în public, de obiceiu tot în această nartică; dar 
llitâmplându-se în acest timp (an. 390) un scandal din cauză că 
" l'omeie nobilă a mărturisit în faţa lumei după obiceiul de atunci,
< n c:i a fost siluită de un diacon, patriarhul din Gonstantino- 
|mi|n Nectarie (an. 381—397 3), după sfatul preotului Eudemon 
(•lupă alţii, Evdemon), a ridicat mărturisirea publică pentru pă- 
i ii ti ile mai uşoare şi a hotărît ca ele să lie mărturisite în taină 
Iniiiutea ministrului altarului, şi expiate în ascuns cu mătănii, 
njimări şi fapte de milostenie. Leon cel Mare episcopul Romei 
i iii) 461), introduse şi el în apus modificarea făcută de Nec- 
t ii rin. Dar cu încetul se tot generaliză pocăinţa tainică pentru 
i".itn păcatele, până când în linele secolului Vl-lea patriarhul 
Im Gonstantinopole loan Pustnicul (*j*595), formulă cel d’întâiu

• lupul pocăinţei tainice pentru tot felul de păcate. Si din acest 
IImp nu mai Vedem nici mărturisirea, nici expierea în public; 
iar nartica exterioară care avu o mare însemnătate în vechime, 
Inerta de a-şi mai aveâ menirea ei oficială, mai ales că şi cla- 
"i<ln catehumenilor se desfiinţară, rămânând ca cel care voeşte 
mi lie botezat, să cunoască cel puţin învăţăturile elementare 

i i online.
In timpurile noastre, curtea Bisericei — odinioară nartica 

i storioară — serveşte numai ca apărare a sfântului locaş, în 
iubiră profanărilor şi mai ales ca o podoabă cu verdeaţă, ar-
• hni şi Ilori m irositoare; dar sunt şi multe Biserici mai ales în 
ci nu unele urbane, cari n ’au curte. Tot aşa sunt Bisericile şi în
• nlolalle state ortodoxe s. e. în Grecia, Rusia, Serbia, Bulgaria ş. a.

Din nartica exterioară, credincioşii intrau în nartica in- 
hnnară  sau în pro naos (jtQovcxog, ante-temple). «Şi după ce am  
(n'rnt acest spaţiu (nartica exterioară), zice Eusebiu, înaintăm  
ITr liiserică printr’un alt vestibul, in capătul căruia  (când 

Inlrftm în pronaos), sunt trei uşi dintre cari cea din mijloceşte

1) Chrysost., Homil. LVII, De pcenitentia.
2) Synes., Epist. C X X I, Anastasio.
■\) Cf. Sozom., H ist.eccl., lib. VII, c. X V I.-S o c ra t. H ist.eccl., lib. V. X IX : 

I i (lemeea) se mărturisi că a avut fapte imorale cu un diacon... un preot numit 
I t i i l n i i o n  născut în Alexandria, sfătui pe Nectarie să scoată din Biserică măr
im Ulmi».

Ih liadea Cireşeanu — Tezaurul Liturgic. 8
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mult mai lăuntrică (t« EvSotata rcpojruXa), şi mai largă de cât 
celelalte două , şi înfrumuseţată cu table de aram ă» 1). Cu 
alte cuvinte, din nartica exterioară, contemporanii lui Eusebiu 
intrau prin trei uşi în cea interioară. La Bisericile mici unde 
erâ o singură nartică, şi anume cea interioara, clasa primă a 
păcătoşilor (xÂaiovte?), îşi avea şederea lângă aceste trei uşi, prin 
cari intra cineva în nartică2).

în apus aceste trei uşi fiindcă aveau în partea superioară o 
formă arcuită, sechemau şi «arcuş» după cum ne afirmă raulin  de 
Nola3) ; iar în răsărit se mai numeau şi apsis (rapic), cuvânt care în 
limba greacă însemnează figură arcuită ori curbată. Dar cuvântul 
d\|’iqse întrebuinţa adesea ori şi în apus, tot pentru a indica aceste 
trei uşi. Aşâ canonul 32 (în Pidaîion 50) al sinodului 111-lea din Carta
gena,’ orîndueşte ca înaintea apsidei, adică înaintea uşilor Bise
ricei, «să se impună mâinile pentru er tar ea tuturor acelor cari 
au greşit, ca păcatele lor să se facă cunoscute Bisericei»4). Tot 
aci şedeau săracii, bătrânii, scăpătaţii, slăbănogii şi orbii, şi că
pătau eleimosină do la trecători şi de la Biserică. Despre aceştia 
de multe ori Grigorie de Nazianz5) şi loan Hrisostom °), vor
besc cu căldură în cuvântările lor şi îndeamnă pe cei bogaţi a 
avea milă de aceşti «credincioşi păzitori ai casei dumnezeeştb.

a) După ce creştinii treceau aceste trei uşi, veneau după 
cum am zis mai sus, în locul numit narthex, vctQ0r)|—narthex 
intra parietes — ori jtpovao?. Aci şedeau o ceată de monahi şi 
nişte femei pioase şi se rugau neîncetat în timpul serviciului 
divin şi al vegherilor de noaptea. Tot în acest loc rămâneau şi 
trupurile celor morţi, până la a lor înmormântare, aşâ cum e

1) Euseb., Hist, eccles., lib. X, c. IV.
2) După cum am văzut, creştinii când intrau în casa Domnului, işt spă

lau fa ţa  şi m âinile  ca să împlinească cuvintele psalmistului: „Spăla-voiu întru  
nevinovăţie m âinile mele şi voiu incungiura altarul tău Doamneu, formulă 
trecută în Liturgiarul creştin la facerea proscomidiei.

Pentru respectul păstrat casei Domnului, creştinii când intrau într’însa, îşi 
scoteau sandalele ori încălţămintea, căci şi lui Moisi când s'a apropiat de rug, 
'i a zis Iehova : „Nu te apropia a ic i ; desleagă încălţăm intea picioarelor tale, 
căci locul pe care stai, păm ânt sfânt esie“. (Exod. 3,5). La orientali până as
tăzi s’a păstrat obiceiul acesta de a-şi scoate pantofii ori papucii, când intră în 
locaşurile lor de închinare. în călătoriele mele făcute în Asia şi Africa, am văzut 
că scoaterea pantofilor la intrarea în giainii şi moschee, este impusă cu severitate.

Vechii creştini când treceau pragul Bisericei, îşi plecau corpul şi gru
mazul în semn de umilinţă înaintea lui Dumnezeu. După ei starea dreaptă în
făţişa demnitatea, m ândria; starea curbată însemna supunerea, ascultarea.

Regii şiA împăraţii îşj scoteau arm ele şi coroana de pe cap  când intrau 
îrt naos, casa împăratului împăraţilor. Teodosie cel Mic, arată că obiceiul acesta 
îl păstrează cu mult respect. (In Codice Theodos., lib. IX, tit. XLV, leg. IV).

După intrarea în casa sfântă, fie care creştin trebuia să stea cu linişte şi 
în rugăciune. (Autorul).

3) Paulinus Nolanus, Epist. XII ad Severum.
4) Cone. Carth. III, c. X X X II, (în Pidalion can. ăO).
5) Nazianz. orat. XVI, De amore pauperum.
6) Chrysost., Horn. X  în I-a Thessalon.
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obiceiul şi azi. Se mai săvârşeau aci litanii, cetiri şi, alte acte 
religioase1).

în nartică mai şedeau şi energumenii sau demonizaţii, ca- 
Idiumenii de treaptaI-azişi «ascultători» (dxpod^ievoi2), precum 
si clusa a 11-a a penitenţilor numiţi tot «ascultători» (dxQodjp,Evoi,, 
Hive audientes), şi în acest loc ascultau cântările, cetirile din 
Hcript ur i  şi cuvântările bisericeşti; iar după acestea când dia
conul zicea «ca niminea dintre ascultători, niminea dintre ne
c r e d i n c i o ş i »  .eşeau din Biserică şi unii şi alţii fără a li se ceti 
vr’o rugăciune şi fără a li  se împărtăşi "bine cuvântarea3). Iată 
ucum în ce fel se rostesc şi Constituţiunile apostolice în această 
privinţă: «Şi după cetirea sfintelor scripturi, a profeţilor, a  
i/ii stolelor noastre şi a faptelor apostolilor, şi după ascultarea 
cvangelielor, preotul salută pe credincioşi... şi după salutare, 
ţinteşte poporului cuvântul indemnâtor (predica). După finirea 
cuvântului... diaconul să zică cu voce tare dintr’un loc în alt: 
«ca niminea (să răm ână aici) dintre ascultători, niminea dintre 
necredincioşi» 4).

Marele Vasilie în canonul său 75 opreşte pe cel ce se 
.spurcă în sora sa, de a intra în casa Domnului, şi ’i arată trep
tele de pocăinţă. Ierarhul orîndueşte ca păcătosul acesta «să 
sica trei ani intre plângători (xÂaiovteg) înaintea uşilor Bise- 
ricei (in atrium), şi să roage plângând pe trecători, ca aceştia 
ta rindul lor , să ceară pentru dânsul indurare de la Dum
nezeu. După acest timp, păcătosul va intra pentru alţi trei ayii 
(d7.Âi|v TQietiav) intre ascultători (dxţ)oo>j,ievoiB), ca să audă aci 
{in. nartică) sfintele scripturi (twv rpetepârv) şi învăţăturile bise
riceşti... Iar după acest stadiu făcut cu sdrobire de inimă, el 
va trece mai departe in rindul celor „prosternaţi" (un:on:i7ttovTEg), 

-----------------------
1) Suicerus in Thcsaur. eccles. voce „vagOr^", arată că în sâmbăta cea 

mare, Triodul recomandă ca „ 'II 8e jxqcoxti copa ijidX/.exai ev toj v â  q 0 7] x t
xai a i taxai, ojioicog ev x(ji vâQ0rixi“. Iar Penticostariul în Duminica Paş

tilor indică următoarele: xai eleox^M^Oa «^avxeg ev xw v a Q 0 r jx i ,  8 iâ xoy 
(InyeTov neQouţ xyaxovvxeq xai xa xriyîa fm^iva. Şi Tipiconul c. X X V : xa i 
.io io tt| A 8V  e v  x «  v â  (> 0 r| x i jxawuxiSa eu; rovg xoipiOevxag.

2) Canonul 5 al sinod, din Neocesarea rîndueşte ca „Cel ce se catehiseşte 
intrând în Biserică, să stea în locul celor ce se catenisesc".

Deosebirea treptelor catehumenilor erâ aşâ de bine stabilită, în cât Ciril 
al Ierusalimului în Procatehesa sa zice catehumenului: „După ce ţi se dă învă
ţătură catehetică, dacă te-ar întreba vr’un catehumen, ce au zis învăţătorii, nimic 
,i nu spui celui de afară, căci ţie îţi arătăm taina vieţei viitoare".

3) Constit. Apost., lib. VIII, c. V : IlÂrKjcooavxoţ avxov xov tf js  8i5aoxa- 
liag  Âoyov... o fiiâxovog, eq>’ {n|>T)XaO xivog dveX0a)v, xijQuxxexar |xrj xig xwv 
uxpo(i)|xevci)V fit) xig xojv djxîoxcov.

în Liturgia Constituţiunilor apostolice, din Codicele Liturgic al lui Daniel, 
l om. IV, n. V, p. 52, găsim pe preot binecuvântând şi pe energumeni şi cetiri- 

du-le rugăciunea de eşirea din Biserică.
4) Constit. Apost., lib. VIII. c. V. P red ica dar se ţinea după evan gelie , 

adică la finele liturgiei catehumenilor şi începutul liturgiei credincioşilor. Conf. 
van. 10 al sinod. Laodic.

5) Mill. Heinecii, op. c. III, Th. s. 42.85.
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şi va asculta cu aceştia (lângă naos), «alţi trei ani» (a X lo ic ,  tq io 'iv  
etern) rugăciunile Bisericei (liturgia catehumenilor). «Apoi in al 
X-lea an», desfrânatul «va merge în rindul împreună stătăto
rilor (<Tuotd|i8voi) «ca credincioşii» (în naos), şi va asculta litur
gia credincioşilor până la fine, «dar nu va avea dreptul sâ aducă 
prinoase la Biserică. Şi după doi ani de o asemenea stare, va 
intra apoi in rindul credincioşilor, cu dreptul la prUrnirea 
bunului» (a sfintei euharistii *). Tot în sensul acesta vorbeşte 
şi Grigorie de Nisa în epistola sa către Letoiu episcopul Mi
letului 2).

bj Iudeii, păgânii, ereticii şi schismaticii, în unele ţări nu 
erau îngăduiţi să asculte sfintele scripturi şi cuvântările bise
riceşti, potrivit canoanelor VI-lea şi Vll-lea ale sinodului din 
Laodicea, cari ’i opreşte de a veni în B iserică3). Iar în Africa 
şi în alte locuri, li se îngăduia intrarea în casa Domnului după 
cum sună şi porunca sinodului cartaginean : «Episcopul pe ni-  
mine sâ nu oprească a intrâ in Biserică ca să audă cuvântul 
lui Dumnezeu, sau pe eretic, sau pe Iudeu, până la liturgia 
catehumenilor»4). Hrisostom şi Augustin în omiliele lor, ase
menea încuviinţează venirea în nartică a celor ce doresc auzirea 
cuvântului sfânt, fiind că acesta erâ «un obiceiu vechiu».

Baptisteriul sau «colimvitra» (xoXu^|3^0pa), adică vasul în 
care se botează cel ce vine în sânul Bisericei ortodoxe, azi se 
află în pronaos. Iar în vechime, aceste baptisterii erau nişte 
monumente falnice, deosebite de casa Domnului. Bisericile cele 
mari, aveau trei şi patru pronaose înşirate de la nord spre sud 5).

Unii dintre scriitorii apuseni, cred că în cele d’întâiu cinci 
secole ale creştinismului, bisericile aveau numai două părţi :

1) Vasilie cel Mare, can. 75. Conf. canoanele M. Vasilie, pag. 238 în G. 
A. Ralli şi M. Potli. T. IV, Atena, 1854.

Asem. Sozomen, Hist, eccles., lib. VII, c. XVI.
Iar în canonul 57 Marele Vasilie arată pentru ucigaşul nu de bună voe, 

aceleaşi trepte de pocăinţă: „2 ani se va tângui (xXaiovtsg); 3 ani va fi între 
cei ce ascuită (dxţ>oo>uevoi); 4 ani între cei ce cad (vnoxijtxoxxsq) ; 1 an va sta 
împreună (avoxd[uvoi). Şi în ccl de aci înainte, la cele sfinte se va primi".

2) Grcgor. Nyssen., Epist. ad Letoium, episc. Melit., c. V, Tom. II, edit 
Paris, 1638.

3) Cone. Laodic., can. V I : IU-(Vi xou, [at) mty^coQelv xoîg uleeTixolg eîoie- 
vai eîq t o v  olxov toi» O f o u ,  âjtinevovTgş tq  alpeoi.

4) Conc. Cârtii. IV, c. L X X X IV : Ut episcopus nullum prohibcat ingredi 
ecclesiatn et audire verbum Dei, sive gentillem, sive haereticum, sive iudaeum, 
usque ad missam catechumenorum.

5) Creştinii cei vechi pentru a întări între ei spiritul frăţiei, mâncau îm
preună bogaţii şi săracii în nartică, mai cu seamă Duminica, după ce se îm
părtăşeau cu sfanta eucharistie. Ospeţele acestea se chemau „agape" (uyunm) 
adică mese de iubire creştinească. Prin secolul al IV, răul acestor agape crescuse 
întru atât, în cât se aşezară şi aşternuturi în nartică pentru desfătarea adunărei. 
De aceea sinodul din Laodicea (an. 360 şi 375) le opri prin canonul 28. Ase
menea le oprea sub pedeapsa aforisirei şi canonul 74 al sinodului al VI ecumenic. 
De la aceste ospeţe a rămas obiceiul, de a se aduce de credincioşi prinoase în nartică 
şi chiar în naosul Bisericei.
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sanctuarul adică altarul pentru clerici şi aula  sau curtea pen- 
Iru la ici; iar în secolul VI monahii introduseră şi nartica. Sus
ţinătorii acestei rătăciri cu căpetenia lor loan Morinus x), găsesc 
cuvântul v«Q0t]| întrebuinţat abia prin secolul al VI-lea şi de 
aceea cred ei că şi partea Bisericei însemnată prin expresiunea 
» «<(.>()ij'£ tot în secolul al VI-lea a fost introdusă. Iar despre naos 
(vuoc), ei nu amintesc nimic. Dar pentru înfrângerea lor, este 
<109tul să ne conducem de împărţirea Bisericei aşâ cum o arată 
Kusebiu şi alţi scriitori vechi, în nartică , naos şi altar, şi cari 
indică nartica prin cuvântul jioovao?. Nartica prin urmare şi 
naosul existau din vechime, însă sub diferite n um iri2).

cj Si in zilele noastre nartica interioară sau pronaosul, 
numit şi tinda în cărţile bisericeşti, încă are o mare însemnă
rile, şi este una din cele trei părţi ale Bisericei. De şi acum nu 
m;ii vedem aci pe vechii penitenţi şi pe catehumeni, totuşi în 
pronaos să săvârşesc şi azi anumite rugăciuni bisericeşti, după 
rlnduelele noastre creştine ortodoxe. Litiile, paveeerniţa, mie- 
zonoptica. cetirile şi cântările la îngroparea morţilor tot în pro
n a o s  să săvârşesc în unele m ănăstiri3). Iar în unele Biserici din
• (imunele rurale, care au această parte despărţită prin zid de 
n a o s , în pronaos e locul unde izolate de bărbaţi se roagă fe
meile, potrivit unei străvechi datine creştine, pentru ca ele să 
nu aducă bărbaţilor gânduri ispititoare tocmai în momentele 
linte, şi să nu se nască în casa Domnului, din vederea găte

lilor femeeşti, dialogi şi vorbiri de cuprins lumesc, in loc ca 
lleoare pios’ să stea aci departe de toată grija cea lumească 4).

1) Morinus, De disciplina pocnitentiae, lib. VI, c. I, § 10 (p. 357, edit. Antverp. 
11>M >), zice acestea: „Secundum est, nusquam apud antiquos auctores narthecis men- 
llonem fieri. Antiqui enim Orseci, ut et Latini, ecclesias in duas tantum partes 
«liniinxerunt, in aulam  sive atrium  laicorum, et sanctuarium, in quo consis
ta ir episcopis, presbyteris et diaconis tantum licebat. Sanctum non modo teQcrrcîov,
■ •I '..1‘pissimo P%ia vocarunt, ut et ăyiov xo>v ayCcov, quandoque etiam, d&uta,

•lvuxtoţiov et tXaan'jQiov. Usurpari coepit vâQ0Ti| in Typicis et Euchologiis post 
Mimos ;i Christo nato quingentos (500). Tum enim orientales monachi coeperunt 
n i lesias in trcs partes dividere, leQateîov, vaov, xai v<StQ0r|xa“.

2) lată cum arată Eusebiu cele trei părţi la Biserica din T i r : „Apoi a 
Iul ins un lung. vestibul (curte) spre răsărit... trecând prin trei uşi... aci sunt un 
niimrtr de vestibule (pronaose)... Cât despre Biserică (naos) el (episcopul Tiru
lui) nu a economisit nici o cheltueală... El aşeză altarul în mijloc spre răsărit". 
I ii .rl»., Hist, eccles., lib. X, c. IV.

3) Canonul 3 al lui Nichifor Mărturisitorul se rosteşte astfel: „De va 
hi■Inru (dormi) — cineva in 'pridvorul (tinda) Bisericei de nevoe, .şt în puţină  
ii o/x1, nu se osândeşte. Ia r  de ov a  face aceasta în multă vreme, să se scoată 
i/i’ ii colo cu certăriu.

Cunoaştem că acest Nichifor a fost patriarh în Constantinopole între anii 
HOfi 815. în Pidalion aflăm 44 de canoane făcute de N ichifor: iar în colecţia car
dinalului Pitra „Jur. eccl. Grxcoi'um, Hist, et Monum. II, 327 sqq. găsim 217 
runoane atribuite acestui patriarh.

4) Un rău obiceiu s’a înrădăcinat în Bisericile noastre mai ales din co
munele urbane. Aci în timpul serviciului divin, în loc de a fi linişte şi a se 
iimulla de fie care cu luare aminte actele liturgice, din contră bărbaţii şi femeile
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Totdin motivele acestea Evreii şi Mahomedanii se roagă în temple* 
moschee şi giamii, izolaţi de femeile lor, pentru că femeea prin 
împletitura părului, prin podoabele ei ademenitoare., ţinuta cor- 
pului şi îmlădierea lui, strică curăţenia gândului celui slab în 
credinţă 1).

în pronaos, potrivit Erminiei zugravilor (^Eppt^vEia rfjg Coj- 
YQaqpixf]c), se pictează figura cuviosului Pavel Tibeul (~|v£30h 
a lui Antonie cel Mare ( f  356), a învăţăcelului său Pahomie, a 
lui Macarie cel Mare, Macarie cel Mic/ a lui llarion cel Mare, 
şi a altor ereiniţi vieţuitori în timpurile vechi creştine. Aci mai 
vedem chipurile’ sfinţilor erem iţi: Sava cel sfinţit, Eftimie cel 
mare, Arsenie cel Mare, Maxim mărturisitorul, Et'rem Şirul. etc. 
Scopul pentru care ni se pun înainte aceste chipuri ascetice, 
este ca privitorul să-şi aducă aminte de deşărtăciunile acestei lumi, 
în care mulţi oameni luminaţi, nu-şi au găsit liniştea sufletească, 
şi de aceea s’au retras în pustietăţi, pentru ca aci să prea mă
rească în taină pe Dumnezeu, şi să-i admire făpturile lu i2). 
Apoi în vestibulul pronaosului, se zugrăvesc creaţi unea lumei> 
greşeala lui Adam, scoaterea lui din paradis, judecata înfrico
şată, iadul, raiul, şi alte subiecte instructive. Din acestea cu
noaşte omul că el este creat de Dumnezeu, şi că nu-şi are ori
gina aşâ după cum învaţă materialiştii şi contrarii Bisericei. 
Mai cunoaşte de aci, că primul om a păcătuit greu, şi pentru 
aceea a fost scos din raiu, etc. 3).

vorbesc, rid, stau cu necuviinţă în faţa altarului şi discută de îmbrăcăminte* 
petreceri şi alte lucruri profane.

în Bisericile creştine: latină, protestantă, coptică, armeană, precum şi în 
moscheele turceşti şi arabe din Europa, Asia şi Africa, nu am văzut această ne- 
orîndueală. (Autorul).

De aceea şi în Pravila sfinţilor Părinţi, pag. 690, cetim : „Dacă omul stă. 
cu frică înaintea unui împărat pământesc, cu atât mai vârtos se cuvine aceasta 
înaintea lui Dumnezeu".

1) Pentru toată întâmplarea este bine şi creştinesc lucru ca să zidim Bi
serica ca şi în vechime, compusă din cele trei părţi separate între ele : pronaosul, 
naosul şi altarul. Tertulian în scrierea sa „De oratione", cap. X X II, pentru 
ca femeile să nu aprindă la rugăciune gândul bărbaţilor, le impune lor şi vir
ginelor, să se roage în Biserica cu capul acoperit. Iar Ciril al Ierusalimului în 
Procatehesa sa (n. 14) zice că „femeile să fie la rugăciune împreună cu femeile, 
şi bărbaţii cu bărbaţii".

2) Nu lipsesc din pronaos nici figurile ss. martire şi ale cuvioaselor femei 
s. e. a sfintei Maria Egipteanca, Evdochia, Fevronia, Melania, Pelaghia, Teodora* 
Evlampia, Sofia, ş. a. Genul femeesc stând în pronaos, priveşte în chipurile 
acestor sfinte, modelele de virtute şi curăţenie sufletească.

Pe păretele pronaosului din spre apus, lângă uşă, se zugrăvesc ctitorii 
Bisericei, ţinând in mâni Biserica zidită de dânşii.

3) Pentru sfinţenia casei Domnului, canonul 88 al sinodului VI ecumenic, 
interzice cu desăvârşire „a băga in lăuntrul Bisericei, dobitoace de ori ce fel, 
a fa ră  num ai dacă călătorind cineva, prea m are nevoe intăm pinăndu-l şi 
local negăsuid, va poposi în tr’o Biserică, ca să nu se întâm ple prim ejdie de  
m oarte". De aci vedem cât păcătueau Turcii în vechime, când transformau Bise
ricile noastre în grajduri de cai.

Iar canonul 5 al sinod, din Gangra zice că „dacă cifteva a r  învăţă că 
casa lui Dumnezeu şi adunările dintr'insa, sunt profanate, anatem a să fie" .
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§ 15.

NaOSllI — vaog•

C r e ş t in ii  cei vechi, intrau din nartica interioară, în partea de 
mijloc a Bisericii, numită naos —vadg, templum sive navis 

rcclesix, ori navs (v au ş) adică corabie. Intrarea în naos se fă
cea prin uşile frum oase , numite şi regeşti -  nvlac, aioaiaţ xai 

sau speciosas et regias portas, pentru că prin ele in
trau credincioşii în casa lui Dumnezeu, Regele R egilora). Alţii 
cred că uşile acestea se numiau «regeşti)), fiind că aci regii 
si împăraţii creştini, ’şi luau coroana de pe cap, şi aşâ intrau 
Iu naosul9 B iserice i2). Leon gram aticu l3), în viaţa împăratului 
bizantin Mihail III (an. 850 -  8GG), ne arată o faptă cutezătoare 
a acestuia, că atunci când el a venit la aceste uşi, fiind  m - 
dărătwic şi puţin respectos faţa de cele sfinte, «nu şi-a luat 
coroana (oreqpog, o-ueuua, 6ia8î]|ia) de pe cap potrivit vechiului 
obiceiu păstrat de îm păraţii bizantini, ci cu ea a mers in lăuntru 
până la uşile sfinte» 4). Iar despre cele 12 sărbători îm pără
teşti, unii cred, însă fără temeiu, că de aceea se numeşte aşâ 
(h)qtou 0eooTEJiTai, dies coronati), fiind că împăraţii numai în aceste 
zile mergeau la Biserica sfintei Sofii, îmbrăcaţi în purpura îm
părătească, iar la uşile «regeşti)), li se făceau primirea oficială 
bisericească.

Naosul, sau partea dintre nartică şi altar, erâ de obiceiu 
i/uadrat (patrat), după cum se vede aceasta în epistola trimisă 
lui Teodosie II-lea, la sfârşitul sinodului III-lea ecumenic, cu 
liotărîrile sinodale5). Epistola aceasta înşirată în codicele teo-

1) Bingham, op. c., Tom. III, pag. 189 seqq.
2) Cum câ la aceste uşi, chiar împăraţii se desbrăcau nu numai de armele

• r purtau dar şi de diadema împărătească avem destule probe. Iată ce zice sf. 
Ioun Hrisostom (Orat. post. redit. ab exilio ): „BamXeiiq eloeQ^erai xai quctei 
aojttfta xa i ftid8r)|xa"... Iar Teodosie cel Mic vorbind despre împăraţi spune că

I » . tq> t o v  Oeoti va(T) jtQ o o io v T e g , s'Şco t d  o n Â a  x a T a X i^ u t u v o jx t v , d jt o x i0e|AT]oi 
i u  h iâ f ir i ( ia " .

La templul iudaic făcut de Irod Idumeul, se chema poarta „frumoasă" 
(ii»<Muav) uşa despre răsărit ce ducea în tinda femeilor. Conf. Fapt. Apost. 2, 3.

3) Leon Gramaticul a vieţuit în secolul XI. El este unul dintre autorii 
hloriei imperiului bizantin. Pe la anul 1013, Leon scrise sub titlul de „Chrono- 
maphia", istoria împăraţilor bizantini, dela anul 813 —949. Opera sa se traduse 
iii1 IVofan din greceşte m latineşte, şi s ’a publicat la anul 1656 în Paris, folio. 
Mai pe urmă s’a tradus şi în limba franceză de Cousin.

4 ) L e o  G r a m m a t . ,  p . 4 6 6 , e d . P a r is ,  1 6 5 7 :  M e t d  8e Ttov |3 a m /.ix u ) v  jtv X o iv  
i X D idv «  P a o iX e v g , o v x  a rceO ex o , t o  oxEtpog, x a O w g  eO og e o x i x o îq  p a o iX e O o i,  
uhhu  |i» x  ’ a u x o f i e u r îjX O e v  |i£ X Q l  x a ) v  a y i i o v  O v q w v .

5) Concil. Ill, Epist. ad. Theodos. ’Ejri yuq tiucxeqcov xaiQWv ov fiovov 
mi Oela 0  v  a i  a  a  x t'| q  i  a, xai xo euxxi'iQiov xou Xaoî, xo x e x Q a y to v o v  xoixtov 
iryifioXfj xeixiţo|i£vov, eiţ datpdtaiav owteXeîv xdrv jxQocrpevyovxcov Oeoju^ofiev,



dosian1), ne mai dă lămurirea că Biserica erâ împărţită în tre i: 
u) tkysiastivion (BuaiaariiQLov) adică altarul sau sanctu aru l; (3) te- 
tragonon (tetpdycavov) adică quadratul sau naosul numit şi eux- 
■njpiov, oratoriu ni populi şi y )  paretera {rczQaireQa to iv c o v  ru y x a v e i,  
« x q i  nov teXeircaicov Onowv), înţelegându-se prin aceasta pronaosul. 
în naos lua loc poporul după etăţi diferite, după sexe, clase 
sociale, demnităţi şi condiţiuni deosebite.

1. Gând intra cineva prin uşile regeşti, aci vedeâ în naos

Strălucitul naos al Bisericei sfântului M orm ânt din 
Ierusalim , in care m ’am închinat in luna August anul 1 9 0 4 . (Autorul).

lângă uşi într’o anumită despărţitură, a Ill-a adică ultima clasă 
a catehumenilor zişi «luminaţii», fotizomenii (cpom ^onevoi sau 
|3cumţ;6n«voia). In apropiere de aceştia, lângă naos, se aflâ si a 11-a 
clasă a acestor proseliţi numiţi goniclinontes (yovuxXivovrec;), adică 
«îngenuchietorii»,chemaţi aşâ căci ascultau liturgia catehumenilor,
riXX * eî ti x a i  î t epai TeQa t o u t  o u  x v y x (*'v ®i) <*x<?i tcov T e ^ E Vt a i mv  
Ouqwv T1]5 exxtar)<nag.

1) Codic. Theod., lib. IX, tit. XLV.
2) Cyrill. Catech., I. II. KaTrix^oi? T(ov cpcoTiţoj.i€vcov ev Ie.QoooWftoig. Conf. 

Constit. Apost., lib. VIII, c. 8.

DR. BADEA CIREŞEANU
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apoi îngenuchind, li se cetea o rugăciune, li se impunea mâinele 
de episcop ori presviter, şi apoieşeau din Biserică *)• Tot aci mai 
erâ şi a 111-a clasă a penitenţilor numiţi ipopiptontesiynon'uixovxEq), 
substrati, adică prosternaţii sau aşternuţii la pământ. Aceşti 
penitenţi se chemau aşâ, pentru că ascultau liturgia catehume
nilor până la fine, şi atunci venea imediat în mijlocul lor epis
copul ori presviterul, pentru a le ceti o anumită! rugăciune de 
ertare şi a le impune mâinele pe cap, tot cu înţelesul ertărei 
păcatelor; iar penitenţii ascultau rugăciunea şi primiau impu
nerea mâinilor fiind aşternuţi la pământ, şi apoi eşeau din Bi
serică ca şi catehumenii de aceeaşi treaptă 2). Canonul X I al sino
dului nicean, încă aminteşte de această clasă de păcătoşi, ca 
săzători în locul arătat3). Tot aşâ şiSozomen, arată partea aceasta 
a I îisericei, ca cuvenită celor prosternaţi; iar Tertulian, ne spune 
că în apus chiar din timpurile lui Zelirin episcopul Komei ( f  218) 
se obişnuia ca plângătorii să fie în atriul Bisericei, şi proster
naţii să aibă locul lor lângă uşile regeşti4).

2. In naos şi anume în partea de lângă uşile regeşti, se 
alia un amvon, â[xj3cov6), adică o tribună cu câteva trepte, pentru 
;i se ceti aci în auzul tuturor a doua parte a cultului public, 
numită liturgia catehumenilor, cum se obişnuia aceasta prin 
socolul IV-lea, ca să audă mai bine penitenţii si catehumenii 
din clasa IlI-a, cari ascultau lângă uşile naosului8). Numirea 
do «amvon», nu se derivă dela verbul latinesc ambio cum crede 
Walafrid Strabo, că adică clericii cari sunt pe amvon umblă 
necontenit pe el şi împrejurul lui pentru a-şi îndeplini datoriile 
lo r ; ci această numire vine dela dvapaiveiv, a se sui, căci cei 
In drept se suiau pe amvon şi ceteau ce se cuvenea lor. Grecii 
n*i veci ii înţelegeau prin cuvântul <xu,|3a)v, o ridicătură, ori chiar
o creastă de” m unte; creştinii însă luară expresiunea aceasta şi
0 alipiră de tribuna ce ne preocupă. Sozomen dă amvonului 
miluirea de vima (|%ia), aşâ cum obişnuiau şi oratorii greci 
crtnd vorbiau de tribuna lo r 7). Demostene nu întrebuinţa alt

1) Conf. Concil. Neocsesar., c. V.
2) Iată ce zice şi canonul X IX  al sinodului din Laodicea în această privinţă : 

«Se cuvine mai întâiu osebit după vorbele (predica) episcopului, a se ceti şi 
oii’.u iunea celor ce se catehisesc, şi după ce vor eşi cei ce se catehisesc, să se 
l.d A rugăciunea celor ce sunt întru pocăinţă, şi viind aceştia sub mână, şi du-
• ilmlii-se, aşâ să se facă trei rugăciuni ale credincioşilor".

De aceea la cuvintele liturgice „câţi sunteţi chemaţi esiţiu toţi cateliu- 
Mo nii părăseau casa Domnului.

3) Cone. Nicaen. can. X I : "O aoi ovv yvriaîcoi; neraueXovtai, tqia etr] ev
TcoiT|oouorv ol jrioToi, xai enxă trr] u. - t oae oouvt a i .

4) Tertull. De pudicitia, c. XIII.
5) In liturgia clementină din Constituţiunile apostolice, cartea VIII, în loc 

.li ni vântul dn|-5a>v aflăm cuvântul xnjnpvoi; (loc înalt). Conf. Daniel, Codex Li- 
liiinims, Tom. IV, p. 49, n. II.

(>) Sofronie al Ierusalimului, susţine că amvonul închipueşte piatra  de 
I•• mormântul Domnului, răsturnată de înger.

7) Sozom. Hist, eccl., lib. VIII, c. V : Meoov eavxov Jtâoi jtaQt-x(l)V
1 tt t> |l t| |i a  T o <; t (o v d v a  y v (o o x co v xaQeţofievog tSiSaoxev.



cuvânt decât f%ia, atunci când el arăta tribuna pe care ’şi rostea 
discursurile sale. Dar ca să nu se confunde la creştini cuvântul 
|5f|fia ce jndicâ amvonul, cu cuvântul (3fj[Aa ce însemnă în vechime 
altarul Bisericei, Sozomen a complectat pe cel d’întâiu astfel: 
(3fj|ia yvojoTwv, adică vima citeţilor, spre a-1 deosebi în aşâ chip 
de altar sau «vima proprie episcopilor şi premiterilor». Ciprian 
numia amvonul «palpitam» şi «tribunal ecplesice», înţelegând 
prin aceste numiri, masa pe feare ceteau lectorii în Biserică. 
Pe amvon ceteau diaconii evangel iele, iar lectorii ceteau bucăţi 
din Vechiul şi Noul Testament, apoi cântau imne după cum 
vedem aceasta în canonul XV-lea al sinodului din Laodicea 1). 
Pe amvon se mai ceteau de preoţi dipticele— t a  S tîm r/a  to> ajx- 
|3am—adică pomelnicele pentru vii şi m orţi2) ; iar unii dintre 
oratorii cei vechi ca Hrisostom şi Augustin, îşi rosteau dis
cursurile lor tot pe această tribună ca «să se audă mai bine», 
cum motivează faptul acesta Socrat3), şi Sozomen4). De altfel 
episcopii obişnuiau a cuvânta din uşa de mijloc a altarului. 
Tot împrejurul acestui amvon, se făcea adesea ori mărturisirea 
păcatelor în timpurile.vechi creştine.

3. In naos, bărbaţii erau despărţiţi de femei. Constituţiunile 
apostolice ne arată lămurit, că «la cult şedeau femeile separate 
de bărbaţi»6) ; iar diaconesele observau la intrarea poporului în 
Biserică, ca nu cumva să se calce această rîndueală bisericească “). 
Giril din Ierusalim, adaogă că «bărbaţii se adunau în Biserică 
cu bărbaţii, şi femeile cu cele de sexul lor»1). în  apus separa- 
ţiunea se urma nu numai în Biserică, dar chiar şi în baptisterii8). 
Acestei măsuri s’a supus şi sfânta Elena maica împăratului 
Constantin, după cum ne afirmă acest lucru S o cra t9). Separa- 
ţiunea celor două sexe, erâ întărită chiar cu păreţi, pentru mai 
mare siguranţă. De aceea loan Hrisostom, într’una din omiliele 
lui, zice că «după cum el a auzit din bătrâni, la creştinii cei 
vechi nu erâ această despărţire şi mai ales cu păreţi, pentru

Chiar şi în limba ebraică găsim cuvântul ,1 3̂ u plur- (înălţime,

colină, munte), la II Samuel, 1,19. Deut. 33, 29. Ps. 18, 34, ş. a. Poate că Grecii 
l’au luat de acî.

1) Cone. Laod. c. X V : ITtyi toG, fteîv Jtksov xcov xavovixâiv ijjaA.xo)v 
xcov e;xi tov auburn* uvapaivovxcov, xai dbto SupOepag ipaAAovrtov, âreQ O vg x i v ă g  
tyâAAeiv ev xij exx^ ou j.

2) Concil. Constantinop. sub Menna act. V.
3 )  Socrat. Hist, eccl., lib. VI, c. V. 'O  e m a x o j c o g  (Hrisostom), t o i )  E v x q o  

jtiou ii Jt o t o  O v o ia o T t 'iQ io v  x e i [i e v o i>, x a i  exjteji^TjYOvrog vjto xofi 
cpo(3ov, x a 0 £ 0 E i ţ  8 ) t i  t o i  d|.i(3a)vo5, oOev euodei x a i  j tq o x s q o v  ojuXelv 
X a Q i v  t o v  e ^ a x o u E o O a t .

4) Sozom. Hist, eccl., lib. VIII, c. V. Conf. August. De civit. Dei, lib. 
X X II. c. VIII.

5) Constit. Apost., lib. II, c. LVII.
6) Ibidem.
7) Cyrill. Praefat., in Catech., n. VIII.
8) August. De civit. Dei, lib. II, c. X X V III.
9) Socrat. Hist, eccl., lib. I, c. X V II.
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> <i in llristos Iisus nu este nici parte bărbătească, nici femeeascâ* 
Şi chiar in timpul apostolilor, bărbaţii şi femeile, se rugau  
itn/reunâ, fiind că femeile erau in adevăr vrednice de sexul lorY 
ni turbaţii tot asemenea. Acum insă, continuă Marele Ierarh, 
jeturile sunt uşoare, iar bărbaţii înclină spre des frânare»  *).

învăţaţii bisericeşti, cred că acest separatism, s’a introdus 
In răsttritşi apus, după timpul apostolilor, când locul de şedere 
ni l<‘mei lor s’a stabilit în vr’o partea foişorului de su s ; iar mai 
liirv.iu în partea nordică a Bisericei. Grigorie de Nazianz arată 
» i In lliserica «Anastasia» din Constantinopole, bărbaţii şedeau 
liin;*a cancela (tâmpla, catapeteasma) altarului; iar fecioarele 2), şi 
matroanele, ascultau sus în galerie, serviciul d ivin3). Tot aşâ se 
obişnuia şi în Biserica sfintei Sofii, unde se văd până astăzi 
ualuriile anume pentru femei, construite din ordinul lui Iusti- 
iiiau în tot luxul bizantin. Partea hotărîtă femeilor în Bise
rica, luâ diferite numiri. Aşâ, Evagriu descriind Biserica sfintei 
Solii, numeşte partea ocupată de sexul femeesc iperoa  (ujiepqia) 
tuiu superiores feminarum porticus4). Mai târziu şi adică prin 
Mccolul X-lea, găsim şi numirea de catechumena— xaxr|xori|ieva— 
iul pentru acest lo c 5). în catehumenele acestea se ţineau şi si- 
uoiido locale cum a fost d. e. sinodul adunat la anul 1105 în 
calohumenul Bisericei sfântului Alexe din Constantinopole0).

Dar şi partea ocupată de femei, erâ despărţită în mici ce-

1) Chrysost. H om .LX X IV  in Math: ‘Qc, eywye uxoiko xwv jtQsojîtrreQcov, oti x6 
nuilutov ou8e xauxa fjv xă xeixeîa' ev yaQ Xyiaro) ’Ir|aofi oux evi ayaev rj 0t)Xu x. x. A..

2) Din începutul creştinismului, multe fecioare  imitară pe sfânta Fecioară 
Măria, şi păstrară în toată viaţa fecioria lor (Suarez. T. III. De relig. c. 3. n.
12). l aptele apostolilor (XXI, 9), arată că cele patru fiice ale Diaconului Filip, 
li filau în feciorie şi aveau darul profeţiei (conf. Euseb. Hist. eccl. 1. III, c. 50).
< Ipiian numeşte pe aceste fecioare „floarea turmei lui Hristos". Făgăduinţele lor 
vii finale pentru toată viaţa erau irevocabile. Ele trăiau în instituţia lorproprie aeparte 
«I» privirile şi turburările^ oamenilor. Câte odată însă şi ele cădeau din demni- 
l.ltra lor (can. 51 cart.) în secolul IV, istoricul latin Amien Marcelin în „Is- 
turiii îm păraţilor R om ani“ ne arată că Sapor I  regele Perşilor ( f  271), luând în
• «ptivitate mai multe fecioare în secolul III, cinsti vrednicia lor. loan Hrisostom ne 

puiu- că pe timpul său erau vr'o 1000 de fecioare în Constantinopole (Hrisost. 
Iloinil. 67 în Math.). Ele se ocupau cu lucru manual, post, rugăciune, erau îm- 
In.iiatc simplu, iar Duminica mergeau la Biserică şi stau în fruntea femeilor.
I »< s| »rc virtutea acestor virgine, vorbeşte Grigorie de Nazianz şi mai ales Grigorie
• l< Nissa. Ele erau respectate mult de creştini şi trăiau din ofrandele pioşilor. 
I;i/ s’au inceput m ănăstirile de călugăriţe.

Sozomen în Istoria sa bisericească, cartea VI, cap. III, ne arată că Iovian 
împăratul, succesorul lui Iulian apostatul „a dat o poruncă... prin care hotărî 
i'<doapsa cu moarte... în contra acelora cari ar lua în căsătorie ori ar răpi o 
Ici ioară consfinţită lui Dumnezeu". Această lege s’a dat, din cauză cu sub domnia 
Iul Iulian, câţiva oameni pierduţi, au luat în căsătorie fecioare sfinţite. Conf. 
Um^liam, op. cit., T. III, pag. 96 seqq.

3) Nazianz. Carmen. In somnium Anastasiae.
4) Evagr. Hist, eccl., lib. IV, c. X X X I. Conf. Paul. Silent. Descriptio

• nu la- Sophiae, Partea I.
5) Leo sec. X Novell. L X X III: ’E v  t o î $  tc o v  I x x X i ţ a i r â v  {> 7teQ $oiţ, 

i i m> o xoXvq dv0Qa)JToq x a  t  r] yv o u ^ e v a  xaXe.lv eyva) mivoixelv xivâg yvrvai î̂v.
6) Leo Aliat. De consensione ecclesiae, lib. II, c. XI.
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lule, pentru ca sexul femenin să se roage în linişte complectă. 
Fecioarele si văduvele încă aveau locuri deosebite. De aceea Am- 
brosie al Mediolanului adresându-se în tr’o cuvântare către vă
duve, se rosteşte astfel: «Oare nu trebue sâ vjâ aduceţi aminte 
de faptele voastre, nici in locurile despărţite cu table (catehu- 
mene)?» 1). în Constituţiunile apostolice .găsim ordinea stabilită, 
cum să stea fie care credincios in Bisericile cari nu aveau d’a- 
supra catehumene. Primul loc lângă altar, îl ocupau fecioarele, 
văduvele şi femeile bătrâne; după ele erau deosebite femeile 
măritate şi mamele de fam ilie; în urma lor se aflau fiicele cu 
maicele şi fiii cu părinţii lor, sau consângenii cei mai apropiaţi 
de e i ;  în fine, tinerii toţi, aveau locuri mai spre uşa naosului-). 
Iar Grigorie de Nazianz zice că fecioarele şi matroanele, în cate- 
humenele de sus, aveau locuri deosebite.

Printre credincioşi, se afla în naos şi a patra adică ultima 
treaptă a penitenţilor numiţi stătători— ovoTd(x8voi—consistentes, 
cari ascultau liturgia credincioşilor până la fine, dor nu aduceau 
jertfe şi nu se împărtăşeau cu sfânta euharistie. Abia după un timp 
de căinţă în acest chip, trebuiau ei apoi să ajuneze, să îngroape 
morţii, să umble în sac, şi în fine să fie ertaţi şi primiţi în rîndul 
credincioşilor cu toate drepturile şi îndatoririle bisericeşti3).

4. în naos erâ şi locul ce se chema solea ; dar în ce parte 
a Bisericei se afla acest loc, învăţaţii au discutat mult timp. 
Godin Guropalatul, credea că solea* erâ la finele naosului lângă 
cancelă (tâm plă); de aceea Grecii chiar numiau partea aceasta 
oolta ori amAeîov; iar latinii ’i ziceau solea*). IacovGretzer (sec. 
XVII) însă, nu se învoeşte cu părerea lui Godin şi crede că solea 
erâ ori locul din naos de lângă cancelă şi de” alungul ei, ori 
cel din altar de pe lângă cancelă6). Allaţin zice că se chema 
solea, locul dintre altar şi amvon0). Alţii cred că solea erâ locul 
ridicat din naos de alungul can celei; împăratul şedea în unele 
Biserici pe solea la dreapta, adică spre mează-zi; iar cântăreţii 
şi diaconii, şedeau tot pe solea, însă la stânga, cu alte cuvinte 
în partea de mează noapte. O serie însă de scriitori cu canonistul 
Beveregiu împreună, au avut convingerea, că solea erâ însuşi 
tronul din Biserică al împăratului; el se numia «solea» pentru 
că monarhul şedea acolo singur (solitus 7). Dar noi după tradiţia 
veche bisericească, care a păstrat în răsărit până azi intact acest

1) Ambros., Ad. virginem lapsam, c. 'VI.
2) Constit. Apost., lib. II, c. LVII.
3) Grigorie Taumaturgul ( f  270) număra cinci clase de penitentă; ultima

o întitulează [lexi/ovxaq—participantes, numiţi aşâ pentru că se împărtăşau cu 
sfânta euharistie. Goar, Euchol. Graec. pag. 18.

4) Codinus in Origin, de templo Sophia?.
5) Iacobus Gretzer, Notae in Codinum. De origin. Constantinopol., lib.

III, c. XII.
6) Leo Allatius. De templis graecorum. După Sofronie al Ierusalimului 

solea însemnează despărţirea drepţilor de păcătoşi.
7) Gulielmus Beveregius, Adnotationes in concilium Nic&'num, c. IX.
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loc cu acelaşi nume din vechime, credem că solea eră locul ri- 
dicat de la finele naosului şi de alungul cancelei, aşâ cum ne 
H p u n e  şi Codiri Curopalatul. Solea şi amvonul la Bisericile bo
gate, erau împodobite cu petre preţioase şi chiar cu aur. Aci, 
pe solea, se împărtăşea şi poporul cu sfintele taine 1).

împăratul asculta de obiceiu serviciul divin, într’o tribună 
d asupra, în regiunea altarului, loc rezervat şi Sultanului până azi 
la sfânta Sofia; iar împărăteasaşedeâ într’o altă tribună,însă de 
cealaltă parte de soţul ei. Faptul acesta a scandalizat pe Ambrosie 
ui Mediolanului, şi de aceea el a mustrat pe împăratul Teodosie 
I pentru îndrăzneala de a azista în altar la săvârşirea celor sfinte, 
întocmai ca şi un ministru al Bisericei. Atunci Teodosie cusuc- 
ri'.sorii săi,’şi au stabilit tribunele în naos, d’asupralângă can celă2).

Nu departe de solea erâ şi un alt loc deosebit şi puţin ri
dicat, numit <rsenatorium», pe care ascultau serviciul divin, 
principii, senatorii, magistraţii, numiţi de obiceiu pe atunci «se- 
i ui lorii» adică bătrânii şi conducătorii poporului. Se pare însă 
cft acest loc erâ în vechime mai mult în Bisericile din ap u s; 
dur în timpurile medievale nu mai găsim nici o umbră a sena- 
toriului3).

5. Astăzi, de şi naosul în cele mai multe Biserici orto
doxe nu mai e despărţit de pronaos, prin vr’un părete ori co
lumne, totuşi de clerici şi specialişti, şi aşâ se cunoaşte locul 
ii.msului şi al pronaosului. Cu toate acestea e denevoe ca pro- 
n.ioHtil să fie despărţit de naos cel puţin prin columne. în naos 
I ii nume din’aintea catapetesmei şi de alungul ei, se mai află 

"I până acum pe alocurea un loc ridicat cu o treaptă ori două, 
n un lit ca şi în vechime «solea» adică locul tronurilor, pentru că 
pc ucolaşi nivel se găseşte sfânta masă şi scaunul de sus. «Pe 
nnlea, zice Simeon al Tesalonicului stau iyodiaconii, ceteţii şi 
l»ml[ii, şi de aceea solea se şi cheamă altarul ceteţilor» 4).

în mijlocul unor Biserici se găseşte amvonul arhieresc pe 
i urn se îmbracă arhiereul şi petrece în rugăciune când săvâr
ş i t e  sfânta lituryie. Lipit de păretele din stânga naosului, ve-
• Imn amvonul pe care se ceteşte de diaconi evangelia şi se ros
i e r  cuvântări bisericeşti, pentru că şi Domnul adesea ori pre-
• llr.i din corabie, de pe munte şi din locuri înalte. Pe amvon se 
/u, i avosc evangeliştii ori Decalogul. Mai aflăm în naos cele două

I) Caspar Suicerus, Thesaur. ecclesiae., Tom. II, p. 1200, voce ocoXeou;. 
}•< |ic solea distribuea episcopul poporului, sfânta euharistie, după cum ne spune 
(viimini fu cartea lui „Adversus Luciferianos": Episcopi corpus Domini adtrec- 
Ihcm i l tic sublimi loco eucharistiam  m inistrare popolo (Cioar, p. 130, n. 170).

Corpul Domnului, se primea în vechime de pioşi pe palm e, punându-le 
Iu • l u pu l  crucei, după cum cetim aceasta în catehesa a V-a mistagogică a sf.
• ImI il Ierusalimului şi în canonul 101 al sinodului al VI-lea ecumenic; iar 
•Mulul sânge îl beau din p otir.

'2) Sozom., Hist, eccl., lib. VII, c. X X V .-C o n f . Evagr., lib. IV, c. X X X I.
I> Carolus Du Fresne. Notae in Paulum Silentiarium. Se ştie că acest 

|Siul ( c t , VI), a scris „Descriplio templi s. Sopliia
I) S. Simeon Tesalon., Bucureşti, 1865, pag. 124.

___________________________________
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horuri sau strane pentru ceteţi şi cântăreţi *), apoi tronul 'ar
hieresc pe care sade ierarhul, tronul domnesc pc care /stă dom
nitorul şi jăţurile  aşezate pe lângă zidurile Bisericei, pentru a 
se odihni în ele bătrânii şi fruntaşii poporului 2).

în mijlocul naosului stă suspendat policandrul (jrpAuxav- 
6>lÂov) pentru lumânările de ce a ră ; iar pe la icoane sunt fixate 
candele (xavSfjXai) pentru lumina dată prin unt de lemn. Aproape 
de uşile împărăteşti, se află analoghionul («vcdoyelov sau «vo- 
Âoyiov) adică o măsuţă înaltă cu placa de d’asupra înclinată puţin 
înainte, pe care stă icoana învierei, aA hramului ori a veri-unei 
sărbători, pentru a o săruta poporul. în unele locuri analoghio
nul se mai cheamă şi proschinilar (rtţ)oaxin'»]T«(oiov=jtQoox\m]ai<;— 
venerare); iar tn alto locuri se zice «iconostas» şi chiar «te- 
trapod» 3). Dar tetrapodul (tetpujtoSos şi Tet^curoSiov) este o mă
suţă înaltă cu 4 picioare, care se desface şi se strânge după 
voe. Tetrapodul se aşează la timpuri anumite în mijlocul Bise
ricei şi pe el se pun cărţile, pentru a se ceti de lectori bucăţi 
din V. T. s. e. psalmi, parirnii şi catisme. Tot mobilierul bise
ricesc s. e. amvoanele, jeţurile, tronurile domneşti, arhiereşti, 
analoghioanele şi mai ales catapeteasma, sunt de regulă, foarte 
artistic lucrate şi înmuiate în aur şi argint. Creştinul varsă cu 
prisosinţă aurul şi argintul său în casa lui Dumnezeu. Piedes- 
talurile acestui mobilier sunt aşternute pe lei, şerpi, scorpioni, 
paseri, frunze, ş. a. Acestc figuri sculptate, servesc ca simbole 
şi ornamente.

1) La Ruşi, în Petersburg, am văzut că şi acum stau cântăreţii lângă cata
peteasmă, de regulă de a dreapta.

în vechime cântăreţii şedeau numai lângă catapeteasmă, însă la stânga, 
şi anume pe solea în partea nordică.

în România numai axionul şi acatistele se cântă lângă catapeteasmă, şi 
aceasta numai în unele Biserici. (Autorul).

2) Deşi în Biserica apuseană sunt aşezate prin toată Biserica scaune şi 
bănci, totuşi Biserica ortodoxă dintr'o înaltă raţiune permite şederea în jeţuri 
numai bolnavilor, neputincioşilor şi bătrânilor. în chipul acesta fiecare pios îşi 
aduce prinos lui Dumnezeu ascultarea cu gândul curat a serviciului divin, şi 
•starea dreaptă la rugăciune ca înaintea împăratului ceresc.

Iată ce zice şi Tertulian (De oratione cap. XVI) în această privinţă: 
„Fiind, că păgânii se roagă şezând jos la sărbătorile lor saturnale, pentru  
aceasta departe să fie de noi şederea la rugăciune... Apoi dacă este necu
viincios să stăm jos ori cu spatele in  fa ţa  aceluia pe care îl venerăm, cu 
atât m ai mult nu se cuvine aceasta în fa ţa lui Dumnezeu cel viu, înaintea  
căruia^şi îngerii se cutrem ură“.

în multe Biserici ruseşti lipsesc şi jeţurile. Eu am văzut că chiar în măreaţa 
capelă imperială a „palatului de ia rn ă "  din Petersburg, lipsesc scaunele şi jeţu
rile. Aci Ţarul şi Ţarina ascultă rugăciunile şi sfânta liturgie în genuchi. (Autorul).

3) Pe analoghion se mai pun şi flori de către popor în semn de pietate 
religioasă, căci floarea nu este un lux, ci este o necesitate pentru cel ce trăeşte, 
cugetă şi simte. Şi săracul şi bogatul găsesc într’însa momente de înălţare su
fletească şi bucurie, şi de aceea Românul o duce bucuros ca prinos la Biserică 
în zile de sărbători şi Duminici. Nunţile şi înmormântările ortodoxe, se împo- 
dobesc^cu flori. Darurile la cei mari şi mici, sunt de multe ori numai flori.

în unele Biserici se află câte două analoghioane: unul în naos şi altul 
în pronaos. (Autorul).
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în partea superioară din mijlocul naosului, potrivit Ermi-
i iei zugravilor xfjc: ^wypaqHxrjţ) şi orînduirilor vechi
bisericeşti se pictează în mărime impunătoare chipul lui Dum-
i.ezeu Fiul cel A Tot Puternic (IlavtoxodxcoQ * ) ; imediat apoi vin 
tetele îngereşti de jur împrejur; mai jos urmează chipurile pro
ştilor, şi după aceştia sfinţii îngeri servind liturgia şi aducân- 
( u-i ne sfârşită laudă. Tot în partea de sus se văd şi cei patru
< vangelişti cu semnele lor simbolice. Pe păreţi se pictează sfinţii
< unoscuţi măi bine de popor s. e. sfinţii împăraţi Constantin şi 
Klena cu crucea în mijlocul lor, ss. George, Dimitrie, Haralambie, 
Trifoii, Cosma, Damian, Spiridon, ş. a. Apoi se mai zugrăvesc 
Minţii Teodor Tiron, Mercurie, Pro’copie, Teodor Stratilat, Ser
b ie ,  Vach, Gurie, Hristofor, etc. Din V. T. se pictează împă
ratul David, şi alte subiecte.

Tot aci mai vedem pictate pe sfintele, Ana, Ecaterina, Ta
tiana, Filoflea, Eufrosina, Efimia, ş. a. Foarte instructivă este şi 
pictura parabolelor din Noul Testament şi a diferitelor subiecte 
<1 in activitatea Mântuitorului şi a apostolilor săi.

C.
§ 16.

Altarul— roŢŞ.
] D m  naos, clericii intrau odinioară ca şi azi în a treia şi ultima 

parte a Bisericei numită altar, de la cuvântul latin altar, is, ori 
uitare, is, alta (înalt) şi ara  (jertfeln ic2). Dar altarul mai purta 
mi alte numiri după cum vom vedea din cele ce urmează. Aşâ, se 
mai chema tribunal, cu toate că numirea aceasta mai erâ dată şi am
vonului din naos, după cum s’a zis mai sus. Se numia încă şi Vima 

()f|[*a— cum vedem aceasta în canonul 56 al sinodului din Laodi-
• na, prin care se opresc preoţii de a intra şi a şedea în «Vima» îna- 
I ii tea episcopului, când acesta e de faţă3). Tot aşâ în liturgia sfântu
lui Vasilie şi în aceea a sfântului Hrisostom, altarul e indicat tot cu 
numirea de vima— |3ijuoc4). Nu arare ori întâlnim şi numirea 
do bemo şi ambo deduse din infinitivul ava(3cuveiv, a se sui, şi

1) După Erminia zugravilor atoniţi, se poate picta aci Mântuitorul cu 
evmgelia în mână. Conf. Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, Bucureşti, 1891, 
iui;. 53 seqq.

2) La popoarele vechi păgâne, se chema „altar" locul unde se ardeau 
mu oficiile. Tot aşâ se intitula şi la Evrei locul acesta. La romano-catolici, se
• Imună „altar" însăşi sfânta m asă; iar la creştinii ortodocşi, se numeşte „altar" 
p.irlra Bisericii despre răsărit, despărţită de naos prin iconostas.

3) Cone. Laod. can. 5 6 : "O n  ou 6eî ;tQEofhn:t\>ot>s xqo Tîj<; elooftou tov 
i miyo imi eloievou xai y.aOeţeaGou ev xij pTi^axu

■I) Caspar Suicerus. Thesaur. eccles. voce „|3fjna" : In Liturgia Basilii 
M.tplli dicitur toO lepetoţ ^Eyovtoc ri|v eir/Mv iu'cmxo><; ev t j j  Pu iu ţ i... Ladem 
liiilus in Liturgia Chrysostomi: eiato/etai ele to  aviov 6 fiu,a. Conf. Bingham 
"|t, t\, Tom. III, pag. 208 seqq.
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aceasta pentru cuvântul că în altar liturgisitorul se suia p-> 
câteva trepte, pe cari le aveâ solea, la nivelul căreia erâ şi al
tarul. La Greci partea aceasta rnai erâ în titu la tă -ş i anume de 
Eusebiu -  sfânta sfintelor, dyiov ayioov, sanctum sanctorum l\ 
pentru că aci se săvârşeau sfintele s fin ţilor*):-Tot Eusebiu 
împrumută câte odată numirea de dyiaopia dată de cei 70, de 
traducători sanctuarului legei vechi şi o întrebuinţează în indi
carea altarului creştin esc3). Dintre apuseni, Ciprian chemi

A ltarul din Bisericile ortodoxe cu sfânta m asă în mijloc, 
proscom edia în stânga, scaunul înalt şi scaunele preoţilor spre răsărit.

altarul cu cuvântul consensus cleri; iar alţii îi ziceau numai sacra-  
rium. Aşâ sinodul IYT din Cartagena, opreşte de a se introduce 
în «sacrarium» ofrandele celor desbinaţi de B iserică4). Grecii 
mai numiau altarul thysiastirion (©uaiaatrjpiov, locum altaris). 
Dar de şi numirea aceasta erâ proprie pentru sfânta masă, totuşi

1) Numirea „Sfânta sfintelor" este împrumutată din templele Vechiului 
Testament. Iată ce cetini în cartea I a Regilor, Cap. VIII, n. 6 :

: trip**™ m,T m s  rh* nx D\m*r w n
- I v T , . : I -« •• -  • T -

(Şi au adus preoţii arca alianţei lui lehova în Sfânta sfinte'or).
2) Euseb. Hist, eccl., lib. X, c. IV : Etp’ cLxctoî re xo xcov dyicov â y io v ,  

Ouaiaarr'iyiOv ev ftpocp Beii;.
3) Euseb. Hist, eccl., lib. VII, c. XV.
4) Cone. Carthag. IV, c. X CII1: Oblationes dissidentium fratrum, neque 

in sacrario  neque in yazophylacio recipiantur.



<m He întrebuinţa in vechie canoane spre a se înţelege toată 
partea sanctuarului, unde htrau numai clericii. Această numire 
i» năşim folosită de sinodul laodicean1), şi de cel trulan 2), care 
oprosc pe femei şi pe laici de a intra în Bvaiaaxi'iQiov. Vechii 
I ipiinioli se deosebesc însi de ceilalţi creştini în intitularea 
Hilarului din Bisericile lor. /şâ în canonul 18 al sinodului IV-lea 
loledan, găsim altarul întitulat cu cuvântul Chorus 8). numire 
împrumutată şi păstrată pâiă azi de Biserica anglicană. în alte 
pflrli creştine se înţelegea tu toate acestea prin cuvântul «cho-
i h i », locul unde şedeau ce:eţii şi cântăreţii4).

I. Ca să nu se poată apropia poporul de altar, Eusebiu 
im spune, că pe timpurile lui, acest sanctuar erâ despărţit de 
n.ios prin nişte zăbrele (septum ori saeptum) de lemn împle- 
Ilie ca o plasă, dar alcătuite cu mult g u st6). Grecii numiau 
/nhrolele acestea «cinclides» (xiyxHSeg), îngrădituri; iar latinii le 
ziceau «cancelli» (xdyxeAa), ztbrele, parmaclâcuri, balustrade. Teo
dorei şi alţi scriitori întretuinţează cuvintele xd. ev§ov tojv xiy- 
x/jfknv cele din lăuntrul zăbrelelor, înţelegându-se prin acestea 
nllarul c). Aceste zăbrele pe timpul lui Eusebiu, înalte numai 
l*ână la piept -  pectorale - ,  cu timpul se tot înălţară şi se îm
podobiră cu mult gust. Ius:inian înfrumuseţă zăbrelele din Bi- 
noriea sfintei Sofii, cu columne mici perpendiculare înbrăcate 
In aur; după aceea a pus d’asupra lor alte columne, şi apoi 
a  i ii  p i t i i  locurile goale dintre ele cu icoane, ca să fie poporului 
npre închinare în cultul divin.

Dar cum zăbrelele mcdiiicate de lustinian încă nu cores
pundeau pe deplin cu frumuseţea cultului şi nu garantau destulă 
i< il ii li tute la deschiderea celor trei uşi ale altarului, de aceea 

nr puse mai târziu peste columnele lui lustinian o grindă ori- 
xontală ■ujteqGvqov —, de lemn, de metal, ori chiar şi de mar
moră. Grinda aceasta împodobită şi ea cu crucea şi răstignirea 
Mântuitorului, atrăgând privirile respectoase ale pioşilor, motivă 
înălţarea mai departe a acestui părete, şi aşâ vedem după sinodul 
\ll ecumenic (an. 787) când se statornici cultul icoanelor, că 
ho ridică pe partea despre naos, peste grindă un rând de icoane, 
l>r le acesta altul, şi in fine al treilea rând de icoane. Aşâ ’şi
ii luat naştere şi s’a desvoltat iconostasul -  eixovoatdoiov -  nostru, 
complectat aşâ cum îl vedem azi încă de pe timpul împăratului

1) Conc. Laodic., c. X L IV : "O ri ov fieî yuvâixac ev xto Ovoiaotr]QWi> 
i Im\)xerai.

’ 2) Conc. Trull., c. L X IX .
3) Conc. Toletan, IV, c. XVIII.
4) în cultul Vechiului Testament, altarul sacrificiilor se chema H S 'E  (miz-

IhmIi). Numirea accasta o aflăm în Exod. 30, 2 8 ; 39, 39 ; 40, 2 9 ; 30, 2 7 ; 40, 2 6 ;
I mia 17,8, etc.

5) Euseb. Hist, eccl., lib. X , cap. IV.
6) Theodoret. Hist, eccl., lib. V, c. XVIII. După Sofronie al Ierusalimului, 

Hiiyxi \a (catapeteasma, tâmpla, iconostasul) însemnează peatra  de pe mormântul
I imnului.

Or. Badea Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic. 9
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bizantin Vasile Macedoneanul (an. 867 — 886). Pe el vede creş
tinul toate subiectele ce s’au împlinit pentru mântuirea oamenilor. 
J)ar iconostasul (pe care stau icoanele) se mai numi şi catapeteasma 
-  xatajte.Tao|xa —, cuvânt împrumutat de la perdeaua uşei împără
teşti, care poartă această numire in limba greacă ; şi tot «catape
teasmă» se chema de cei 70 de traducători, perdeaua care-despărţea 
în vechiul Testament sfânta, de sfânta sfintelor1).Iar poporul roman 
numeşte «tâmplă» acest părete de icoane, care cuvânt figurat pro
babil luat de la «templum», însemnează că iconostasul conţine 
figurile cari sunt cele mai necesare într’un templu creştinesc 2).

2. Altarul are trei uşi fixate în iconostas : uşa despre miază 
noapte, uşa din mijloc, şi uşa despre miază-zi. Uşa din mijloc 
se chiamă şi «împărătească» pentru că prin ea, în timpul Ileru- 
vicului, când se aduc cele sfinte de la proscomidie pe sfânta 
masă, intră în altar împăratul împăraţilor — Iisus H risto s-sp re  
a se dâ pioşilor hrană mântuitoare 3).’ Uşa aceasta se mai nu
meşte şi «sfântă» pentru că prin ea intră în altar în momen
tele solemne liturgice, episcopul şi presviterul, persoane cu de
plină sfinţenie şi cu putere de a săvârşi cele sfinte. La această 
uşă se află cum s’a văzut mai sus, o perdea — xara^retota[ia - ,  
care se închide şi se deschide la timpuri hotărîte, pentru ca 
poporul să nu vadă săvârşirea actelor liturgice. în cărţile noastre 
bisericeşti uşa aceasta se zice în plural: «uşile împărăteşti».

Scriitorii din timpurile vechi creştine, vorbesc foarte des 
de pânzele fixate la cele trei uşi ale altarului, prin care se oprea 
laicilor privirea în inferiorul sanctuarului. Atanasie al Alexan
driei, vorbind de aceste perdele, le numeşte vălurile Bisericei — 
pfjXa tr'i; exxÂi|m 'a$- şi arată că Arienii în mânia lor intrând în 
Biserici, «au răpit jăţurile, scaunul episcopal, şi sfânta masă, 
căci erau de lemn, apoi au sfâşiat şi «vălurile Bisericei» — (3fjXa 
tr j?  â x x X r ia ia g -şi tot ce au putut e i ;  iar obiectele sacre le-au 
ars» 4). Sinesiu întitulează aceste pânze catapeteasma mistică—to 
xaTajtetaona [nxmxov —5) ; iar Hrisostom şi Evagriu6), le numesc

1) Conf. Epist. către Ebrei Cap. IX, 3 : Mexâ 6e to 8evte(>ov x a x a j t e -  
x a o | ia  axt)vi'i i| XeyojjivT] ayia ayîcov. Iar evangelistul Luca X X III, 45, ne isto
riseşte că în timpul răstignirei Mântuitorului, catapeteasma de la templul din Ie
rusalim s'a rupt în două — âoxioGti Se xo xaxajteTaofia xori vaoi) |.iiaov.

2) Mănăstirea „ Vithania* ce se află în apropriere de „Lavra Troiţa“ 
din Rusia, are în Biserica ei în loc de catapeteasmă o imitaţie a peşterei din 
Vithauia, în care fu îngropat oare când Lazăr (loan, c. 11). Peştera Mânăstirei 
Vitliania e împodobită cu pomi şi flori artificiale; iar peştera lui Lazăr din Pa
lestina, eu însu-mi am văzut-o goală în anul 1904. (Autorul).

3) Se mai clieamâ astfel şi pentru motivul, că prin ea intrau în vechime 
împăraţii creştini în altar, ca să-şi aducă darurile lor. Tot pe aci intrau aceşti 
monarhi în altar, unde se cuminecau ei înşişi cu sfânta euharistie. (Simeon Tesal., 
op. cit., p. 128, cap. 151).

4) Athanas. Epist. ad omnes solitariain vitam agentes: 'AQjiâoavxeq xâ 
auji^eWaa, xai xov Oqovov, xaî xrjv tQcuteţav, yug f|v, xai x â  p f| Xa  
xtţs e x x L i) o î a c, xâ xk akXa, ooa T]8irvrj0r|oav e^eveyxavxeg, exauoav.

5) Synes. epist. LXVII ad Theophil.
6) Evagr. Hist, eccl., lib. VI, c. X X I : ’AfupiGugov ouvvixov xexoofn]- 

jxevov yoitaio).
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anfilira  djxcpiOuQu- adică intrarea cea mare cu două uşi pe de 
hlitri., şi le descrie ca împodobite cu mare bogăţie de aur si 
cisături meşteşugite. Scopul acestor văluri erâ după cum s’a 
a-atât, ca să împedice pe necredincioşi, catehumeni şi cbiar pe 
credincioşi, de a privi săvârşirea sacrificiului euharistie, cum 
nârturiseşte despre aceasta loan Hrisostom: «Pe când acetic 
cduri se strâng, fiind câ Uristos se sacrifică ca o oae a stă- 
jAnului, şi pe când auzi «sâ ne rugăm toii împreună» şi când 
azi ridicându-se in sus vălurile — djxOiGvpa —, atunci să crezi 
<•<■ sc deschid cerurile şi se pogoară îngerii în altar» 1).

Dar Paulin de Nola şi leronim, ne arată că în apus a Iară 
ilc aceste văluri de la uşile sfinte, mai erau în unele 1 îisorici 
si alte văluri pe la uşile de la intrarea în naos şi n artică2). 
T)t aceasta ne-o afirmă şi Epifanio într’o epistolă către loan 
id Ierusalimului, căruia Epifanie ’i spunea că mergând la o Bise
rică din Palestina şi acolo văzând la uşile Bisericei un văl cu 
chipul lui Uristos, sau al unui sfânt oare care, a rupt pânza 
aceasta şi a sfătuit pe păzitori să o deâ ca să se înfăşoare cu 
<«; vr’un mort sărac3). Vălul a fost rupt de Epifanie, ca o de
monstrare în contra eresului Antropomorfiţilor, şi pentru că nu 
mâ îngăduită pe acel timp pictura de cât cu multă restricţiune4). 
litre columnele porticilor superioare —‘ujrepckov — unde şedeau 
l'mieile, încă erau văluri cari se închideau când se săvârşeau 
mie sfinte, după cum ne spun Pa vel Silenţiarul, şi Amfilohie 
iu «viaţa sfântului Vasilie» 6).

3. Pe uşa împărătească în partea despre naos, se zugră- 
\ eşte icoana Bunei-vestiri, spre a ni se aduce aminte de acest 
meniment, începător al mântuirei noastre. în  acelaşi scop să 
zugrăvesc cei patru evarigelişti la cele patru colţuri ale acestei 
icoane, ca să  ni se arate că şi ei au adus lumei vestea cea bună 
l>outru luminarea neamului omenesc. Uşile laterale ale sfântului 
altar, sunt împodobite de obiceiu cu figurile sfinţilor îngeri Mihail 
i (iavriil, pentru că în altar tronând cel A Tot Puternic, îm

1)Chrysost.,Hom. III, in Ephes...*’Oxav TSrjg d v e ^ x o jie v a  x a  ân q u O vQ a,
i im i vojuoov 5iaaxe?Aea0ai xov cn>Qavov âvcoBsv, xai xaxievai XOTţ ayyrXovq.

2) Paulin. Cartn. natalis Felie. III. Conf. Hieron. Epitaph. Nepotian.
3 )  Vezi cercetările mele asupra insulelor Cipru unde a episcopit Epifanie 

( i 4 0 3 ), apoi asupra insulei Samos, cum şi asupra oraşelor Tripoli şi Beirut, pu
blicate în revista „Biserica ortodoxă Rom ânău din Bucureşti, anul X X X  (1 9 0 7 )  
i i . 11, p. 1 2 4 6 - 1 2 5 9 .  (Autorul).

4) Epiphan. Epist. ad Ioannem Hierosolym. (trad, din greceşte în latin.): 
\>uum venissem ad villam, qiue dicitur Anablatha, vidissemque ibi praetenens 
luw nam  ardentem et interrogassem, qui locus esset, didicisemque esse ecclesiam, 
r| intrassem ut orarem: inveni ibi velum  pendens in foribus eiusdem ecclesiai 
tinctum atque depictum, et habens imaginem, quasi Christi, vel san d i  eiusdam. 
Non enim satis memini, cuius imago fuerit. Quum ergo hoc vidissem, in ecclesia
< lnisti contra auctoritatem scripturarum hominis pendere imaginem, scidi illud 
vl inagis dedi consilium custodibus eiusdem loci, ut pauperem  mortuum eo 
obvoluerent et efferent.

5 ) C. Du Fresne. Notae in Paulum Silentiarium,
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prejur sunt păzitori sfinţii îngeri. în  unele Biserici se mai pictează 
pe aceste uşi, ori preotul legei vechi Zaharia, fiind că în altar 
se săvârşeşte jertfa cea fără de sânge preînchipuită în V. T., ori 
sacrificiul lui Avracim, pentru că şi Dumnezeu Tatăl, aduce pe 
unicul său fiu sacrificiu pentru mântuirea lumei.

în partea despre naos, iconostasul e înfrumuseţat peste 
tot, cu patru rinduri de icoane, despărţite între ele prin che- 
nari frumoşi cari reprezintă flori, frunze de viţă, ori numai îm
pletituri simple. Aceste podoabe ne aduc aminte de gustul pri
milor creştini, cari ’şi împodobeau sarcofagele lor, şi părţile 
lăuntrice ale editicielor religioase, tot cu chenari de acest fel.

a) R îndulI-iude icoane, începând de jos în sus, şi anume 
între uşa împărătească şi cea de meaza-zi, cuprinde icoana Mântui
torului în chip de arhiereu, ori de prooroc sau de învăţător. La 
meaza-noapte de aceasta, găsim icoana sfintei Fecioare’ în chip 
de împărăteasă, sau do maică ţinând pruncul divin în braţe, pe 
care-1 roagă ne încetat pentru ertarea omenirei. La meaza-zi 
de icoana Mântuitorului vedem icoana hramului (patronului) 
Bisericei, ca mijlocitor între lisus Ilristos şi creştinii rugători, 
în stânga de uşa nordică, se obişnueşte a se picta chipul sfin
ţilor câtre cari poporul are o deosebită pietate s. e. sfinţii Ni- 
colae, loan Botezătorul, ş. a. îndată deasupra uşei împărăteşti, 
este icoana «Veronica», adică chipul Mântuitorului pe măhrama 
cu care s’a şters, atunci când mergea la răstignire. Tradiţiunea 
spune că o femee cu numele Veronica, ’i a dat Mântuitorului 
această m ăhramă1).

b) în rîndul II-lea de icoane, mai sus adică de uşile sf. altar, 
se zugrăvesc icoanele celor două-spre-zece sărbători domneşti, 
(8e<TJt<mxai eoq to u)  pentru ca prin acestea, să vadă creştinul cele 
săvârşite de Mântuitorul pentru răscumpărarea oamenilor. în 
mijlocul sărbătorilor şi adică deasupra uşei împărăteşti, se pic
tează cina cea de taină, spre a se arăta că în altar să săvâr- 
şaşte sfânta liturgie, instituită de lisus Uristos la ospăţul său 
cei ta in ic2).

cj Rîndul 111-lea, cuprinde figurile celor 12 apostoli, fiind 
în mijlocul lor deasupra usei împărăteşti, chipul Mântuitorului 
îmbrăcat cu vestminte arhiereşti şi având pe lângă dânsul în 
stare de rugăciune pe sfânta Fecioară în dreapta, şi pe sf. 
loan evangelistul în stânga; de aceea icoana aceasta se cheamă 
fterjau; (rugăciune), ori tp ifxoQcpiov, to ijio p c p o v , fiind că pe ea sunt 
înfăţişate trei figuri.

* °d) în rîndul lV-lea şi cel mai înalt, găsim pe profeţii Ve-

1) Conf. I. B. E. Pascal, Institutions de l'art chretien, Paris, 1856, pag. 
43, voi. I-iu.

2) Cum că în Biserica veche erâ îndatinată în apus şi răsărit spălarea pi
cioarelor, după pilda Mântuitorului la Cina cea de taină, dovedesc şi pericopele 
din Evangelie întitulate până a z i: „La spălareaw şi „După spălarea picioa-  
relor“. Conf. Sf. Evangelii, Râmnicul-Vâlcea, 1865, pag. 188.
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chiului Testament, având în mijlocul lor pe sfânta, Fecioară cu 
pruncul în braţe, în seim că despre acest prunc au profetit ei.

Iar în vârful iconostasului, stă icoana răstujnirei lui Uristos, 
ca un stindard al biruinlei câştigată de el, în contra păcatelor 
omenirei. La dreapta Mântuitorului e zugrăvită maica sa, iar 
la stânga sf. loan evangdistul, în stare de rugăciune. în acest 
chip aşâ dar fiind împodobit iconostasul, orice pios poate ceti pe 
el istoria vechiului şi noilui Testam ent1).

La Latini şi Protestanţi altarul nu mai esto despărţit acum de 
naos prin iconostas; ci toite actele liturgice se fac deschis pe sf. 
masă în faţa credincioşilor Ei şi aci au schimbat vechea rlnduialâ.

§ 17.

Interiorul sfântului altar.
C ^um  că numai clericibr lo este îngăduit sâ intre în altar, 

despre aceasta ne spine astfel canonul 19 al sinodului lao- 
tlicean: «Şi numai celor sfinţiţi (lepanxolg, episcopilor, preoţilor 
şi diaconilor), este cu cuviinţă sâ intre in altar şi sâ împăr
ţit şa scă» 2). Iar canonul 44 al aceluiaşi sinod orîndueşte: «că 
nu se cade a intra femeile în altar»*). însă clericii inferiori, ca

1) «^ Ico n o stase le  român.'şti din timpurile noastre, făcute adesea ori de arlii- 
lecţi francezi, germani, italieni. . . ,  şi comandate spre fabricare în Paris, Berlin 
;.i alte oraşe apusene, nu mai c.tprind totdeauna cele trei rînduri superioare de 
Icoane; ci aceste iconostase suni de obiceiu numai nişte portaluri bronzate şi 
lubricate într'un chip strein de orânduirile noastre ortodoxe. Decadenţa aceasta
ii vedem mai ales în Bisericile noastre istorice religioase, restaurate de curând, 
ni cari s’au înlocuit vechile iconostase de mare valoare, cu portaluri bronzate, 
vi ilesbrăcate cu desăvârşire de clasicismul iconostaselor. Cei ce făptuesc aceste 
greşeli, susţin că aşâ erau iconostasele înainte de lustinian. Un lucru regretabil 
rMe şi tendinţa de a se împuţina iconografia în Biserică, cum şi de a se face 
pictura de meşteri, streini de studiul nostru liturgic.

b) Dar mare mirare tn’a mai prins, când am văzut în catedrala rusească
• lin Riga, în Biserica sfântului Isac şi Lavra din Petersburg, în Biserica „Ador
mit ca« din Cremlinul Moscovei, în catedrala greacă din Atena, în cea din Smirna 
Vl cliiar în catedrala patriarhală din Constantinopole ş. a., că în locul celor trei 
u m ilir i  superioare de icoane ale iconostasului, există numai crucea cu răstigni- 
h.i, şi vr'o două trei icoane în împrejurimea ei. Lipsa aceasta de uniformitate 
liimyică, arată nesocotinţa către datinele noastre ortodoxe.

c) De asemenea în mănăstirile din muntele Athos, şi în Biserica patriar
hul,! din Alexandria (Africa), am observat în vara anului 1904 când am cercetat 
•ccntc locuri sfinte, că tâmpla sau iconostasul nu are rîndurile de icoane com-
I I" ic. Iar în Biserica sfântului Mormânt din Ierusalim, şi anume în despârţitura 
ui c u c a  ortodoxă, am văzut că iconostasul are rîndurile de icoane întocmai ca
I nostasele vechi din România, aşâ adică după rândueala lor istorică.

il) Iar Bisericele coptice din Egipt, după cum eu însu-mi le-am văzut în 
vum uliului mai sus arătat, nu diferă de cât prea puţin în întocmirea lor lăun-
II U A, de Bisericele orientale ortodoxe. ^Autorul).

2) Conc. Laod. c. X I X : Kcu |xovoi£ e£6v etvai toi.; teQcmxolţ Eurievai
• i i «i (htou«m’|(jiov xai xoivtoveîa.

)) Conc. Laod. c. X L IV : "O u  ou Seî yuvatxas i\ x<T> OvioiaoT^yui) 
rim yyi oOut.
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1 itur«iiseşte; iar în alte timpuri el îşi are locul său în scaunul 
de lângă tronul regal din naosul Bisericei.

Raţiunea întroducerei «scaunului de sus» în altar de creştinii 
cei vechi, a fost urm ătoarea: pe timpul cetirei scrierilor sfinte, 
fiind mulţime mare în casa Domnului, nu toţi credincioşii 
păstrau tăcerea. A fost nevoe deci, de a se face «scaunul înalt» 
îu altar, ca de pe el să vegheze proistosul Bisericei buna rin- 
duială. Astăzi acest scaun, ne aduce numai aminte de acele 
timpuri.

3. Fără îndoială că în mijlocul altarului erâ în vechime 
ca şi azi, aşezată sfânta masă, dar aşâ în cât între ea şi scaunul 
de sus, erâ loc de umblare împrejur, după cum între alţi scriitori 
se exprimă şi episcopul african Sinesiu la începutul secolului 
V-lea: «Noi, mai întâiu intrăm in Biserica lui Dumnezeu, şi 
incungiurâm sfânta masă»1). Dar Eusebiu ne spune mai lămurit, 
că în Biserica din Tyr ca si în toate Bisericile «jerfelnicul din 
sfânta sfintelor, erâ aşezat în mijloc» 2). Cum că şi în apus sfânta 
masă erâ în mijlocul altarului, despre aceasta ne mărturiseşte 
Augustin când zice că «llristos in fiecare zi paşte turma s a ;  
iar masa lui e aşezată in mijloc» 3).

Cei vechi dau sfintei mese diferite numiri, după timp, loc 
şi împrejurări. Aşâ, în primele două secole ale creştinismului, 
întâlnim foarte des numirea de «altar» dată sfintei m ese4). Dar 
tot în acest timp mai găsim numirea de jertfelnic— fhjaiacrcrjţHov— 
în epistola lui lgnatie către M agnesieni6), fiind că pe el se aduce 
jertfă pentru noi, corpul şi sângele Răscumpărătorului nostru. 
Scriitorii din secolul 111.-lea ca Tertulian ®), şi O rigenT), obiş- 
nuesc iarăşi numirea de altar, cu toate că Tertulian mai întrebu
inţează şi cuvintele «ara Dei», adică «jertfelnicul lui Dumnezeu»8). 
Tot în acest secol, Ciprian se foloseşte în scrierile sale, de cu
vântul mensa şi de acel de a lta r 9)*. \n timpul celor d’intâiu 
trei secole, după cum ne arată Origen, Minuciu Felix, Arnobiu 
şi Lactanţiu, sfintele mese nu aveau nici un fel de imagină, 
nici d’asupra lor, nici împrejur, şi nici pe ele, pentru ca să nu 
se asemene sfânta masă altarelor păgâne, împodobite cu tot felul 
de chipuri şi embleme idololatre, şi să se deosebească în acelaşi

1) Synes. in C atastasis: B aS io v n ai jiqujxov âm  xov vscnv xou Geoir xuxtao- 
OOfAUl TO 0UOiaOTT|QlOV.

2) Euseb., f list, eccl., lib. X, c. IV : To xcov (xymov ayiov Ovoiaonjţjiov t:v 
{.lifTfo Oetg.

3) Augustin Senii. XLVI, De verbis D om ini: Christus quotidie paseit. 
Alensa ipsius est illa in  medio constituta.

4) Joseph us Medus. Disc, of altars., Lond., 1677.
5) Ignat. Epist. ad. Magnes. n. V I I : ndvxa; o5v..., cog âjti ev Guaiaoti'iQiov, 

(og e.xi rva I^ oovvX qiotov. Iar cuvântul „jertfă" vine dela verbul slavon «JKpciii», 
a sacrifica.

6) Tertull. De orat., c. XIV.
7) Origen. Horn. X  in Num.
8) Tertull. Ad uxorem, lib. I, c. VII.
9) Cypr. epist. LXIII ad Caecil. Comp. Cypr. ep. XL.
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timp de altarele iudaice, pe cari se jertfiau tot felul de v ietăţi; 
pent:u aceia sfânta masă se mai chema şi altarul nesângeros— 
|mi>|i<V ( iv a i jia x to v  x).

în secolul IV, loan Hrisostom în omiliele sale, dă o bogăţie 
«Io uimiri sfintei mese, întitulând-o când masa misterioasă 
( (xdotixt) 2), când înfricoşata (cpQixd)8r|i;8), când sfânta

I), când înspăimântâtoarea şi mistica masă (cpofteţm xai 
|h*(ttut) TQajTÊ a “). Mai departe Ierarhul îi zice spirituala (jrveu- 
|K<ri)t'| rpdjtg^a6), divina (0eia tpajte^a 7), împărăteasca (paaiAixr] 
i i i i i w 8), nemuritoarea (dGavaxog TQcbreCa 9), şi cereasca masă. 
( irigcrie de Nazianz, o cheamă de obiceiu masa misticăl0). Iar din 
Hncolul IV şi până în al VI-lea, găsim la Paulin de Nola, Ata- 
nasiecel Mare, Sinesiu, Socrat şi Sozomen, tot numirea de «sfânta 
ninsă», numire proprie numai pentru sacrificiul nesângeros sau 
nuliaristic, iar nu pentru sacrificii sângeroase ca la ludei, ori 
pontr.i arderile barbare ca la păgâni. l)e obiceiu s’a numit «sf. 
masă) pentru că pe ea se pune hrana  noastră cea nemuritoare, 
corpul şi sângele Domnului; iar «Prestol»— ttqogtiBtiiu, a pune 
înainte— , fiind că aci să presintă totdeauna împăratul împăra
ţi lo r, lisus H risto s").

4. Despre faptul că sfânta masă erâ de lemn în timpurile 
vnclii creştine, ne spun mulţi scriitori şi părinţi bisericeşti. 
Augustin vorbind de nelegiuirile Donatiştilor săvârşite în nordul 
Uri cei, arată că aceşti schismatici, intrau în timpul liturgiei în 

Mimctuare cu ciomege (fustibus) şi cu suliţe (telis), şi acolo «dă- 
nimav, sfintele mese căci erau de lemn (lignis), şi jefu iau  tot 
rr Ir cădea in m ână» 12). Dar mai lămurit se exprimă în această 
privinţă episcopul Optatus din Mileve, care se silea să înfrâneze 
Iuria Donatiştilor, şi să împedice nelegiuirile acestor turbură
tori. Optatus arată că aceşti rebeli au dărîmat o mulţime de 
linte mese de lemn (copia lignorum), au băut sfânta euharistie, 
i sau atins cu mâinele lor nelegiuite de cele sfinte 13). Iar Atâ

rni io cel Mare, făcând istoricul Arienilor şi al furiei lor, dă şi 
mai multă lumină în privinţa meselor de lemn, şi se deplânge 
m aceşti eretici intrau în Biserici, dărâmau scaunele de sus, 
(dărâmau masa care erâ de lemn (mensam, quce lignea erat),

1) Synesius, in Catastasis.
2) Chrysost. Horn. X X I : E î t a  e j t i  t t| v  (iv c m x i^ v  X Q ib ic 'C a v .

3) Chrysost. ibidem.
4) Cnrysost. Horn. X X X IX  De sancta pentecoste.
5) Suicer. Thesaur. eccles. voce „TQajieţa".
(>) Chrysost. in psalm. 118.
7) Chrysost. Horn. LX X II.
8) Chrysost. Horn. X X IV  in I. ad Corinthios.
9) Chrysost. Horn. XIII in Epist. ad Hebraeos.

10) Qregor. Nazianz. orat. XI.
I I) Sofronie al Ierusalimului, susţine că sfânta masă însemnează mormântul 

Iii i arc a fost pus Mântuitorul.
12) August., Epist. L ad Bonifacium.
13) Optatus, Opera, lib. VI, edit. Paris, 1631.
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sfăşiau vălurile de la uşi, şi ardeau obiectele sacre înaintea 
lor Bisericeix). Se vede* dar din acestea, cil în Africa de iord  
sfintele mese erau odinioară de lemn. Dar cardinalul Bona 
crede că în timpul primelor secole, jertfelnicele erau do ldmn 
în unele B iseric i; iar înaltele erau de p iatră3). Cardinalul nsă 
nu e întemeiat pe nici un document ori scriere în privinţa aceasta, 
şi îşi dă părerea cu de la sine putere, pentru că noi nu gj.sim 
pe atunci urme de piatră în slintele mese. Tot aşâ rătăcesc 
romano-catolicul loan  German (*£■ 1420) şi reformatul Rudolf 
Hospinian (7  1 6 2 6 3), când scot din cartea «Liber Poniificilis» 
susţinerea, că Silvestru episcopul Romei pe timpul lui Consta ntin, 
ar fi stabilit în apus, ca toate jertfelnicele să se construiască 
din piatră; dar testimoniul lor n’are nici o greutate, şi ei înşişi 
se contrazic în această privinţă 4).

Ceea ce stim însă cu siguranţă este faptul, că din timpul 
lui Grigorie de Nisa, adică pe la finele secolului IV-lei, în 
unele părţi locuite de creştini, începuse a se  construi în Biserici 
mese de piatră, după cum însuşi ierarhul ne arată în predica 
sa de la Botezul Domnului, cu următoarele cuvinte : «Acest 
sfânt jertfelnic, înaintea căruia stăm, zice Grigorie de Nisa, nu 
e după firea sa de cat «p iatra» comună, şi cu nimic nu se 
deosebeşte de cele cari sunt numai îmbrăcate cu p iatră ...: dar 
pentru că jertfelnicul este afierosit cultului lui Dumnezeu, a 
cărui bine cuvântare se revarsă peste el, de aceea el est3 cu 
totul sfânt»6). Iar pe la anul 519, găsim stabilindu-se în apus 
intr’un sinod ţinut în Galia, că «jertfelnicele cari nu sunt de 
piatră sâ nu °se sfinţească»6). Acesta se pare că este primul 
document public de acest gen cu privire la jertfelnicele de piatră. 
Tot prin secolul VI-lea s’a hotărît şi în răsărit ca mesele să tie 
numai de piatră, în semnificaţiunea mistică că ele «inchipuesc 
pe Jlristos piatra cea din capul unghiului» 7).

Forma sfintelor mese erâ diferită 111 timpurile vechi. Se 
găseau jertfelnice făcute dintro columnă verticală şi cu o 
piatră orizontală aşternută deasupra, pentru a se aşeza pe ea 
sfânta euharistie; altele constau din două, trei, patru şi cinci

1) Athanas., Epist. ad omnes solitariam vitam agentes., Tom. I, edit. 
Paris, 1627.

2) Bona, De rebus liturgicis, lib. I, c. X X , n. I.
3) Hospin. de Templis, lib. II, c. V I :  Nec tamen negare ausim, Constan

tini M. tempore cum magnificis templis etiam magnifica et splendida altaria 
multis in locis originem sumsisse eaque fixa et de lapidibus aut simili materia 
extructa fuisse.

4) Chiar şi Martigny (Diction des antiq., op. c., p. 69, n. IV), se îndoeşte 
de afirmaţiunea lui Gerson şi Hospinian.

5) Gregor. Nyssen., De Baptismo C hristi: To (hiniaxt'i(nov roi)™ t o  ayiov, 
<0 îiaQeoTrjxajAEV, ÂiGog eoti y.axu x»]V rpOaiv xoivoţ, oii5ev 5ia<peQa>v xcov âkhov 
TtXaxojv... x. x. X.

6) Concil. Epaunense (Galia), c. X X V I : Altaria nisi lapidea unctione non 
sacrentur.

7) Simeon Tesalon., p. 253, Bucureşti, 1865.
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columne cu o piatră patrată, cşternută orizontal feste ele. Con- 
<lil iunea.-obHgţiioare însă e râ -c u m  este şi a z i - ,  ca în fie ca re  
ni. masă, potriv ir^nonului 01 al sinodului cartaginean, şi mai 
;iJos canonului 7 al sinodului VII ecumenic, să se pună la sfin- 
i i rea ei relicve m artirice (sfin:e moaşte), ca să se îndeplinească 
cu aceasta hotărîrea vechilor creştini de a se zidi Bisericile pe 
cât va fi cu putinţă numai pe mormintele martirilor, şi să se 
poată împlini în acelaşi timp şpriţul următoarelor cuvinte din apo- 
«*:ilipsă (Cap. VI, v. 9 ) :  «Şi deschizându-se al cincilea sigiliu , am  
»<t zut sub altar sufletele celor ucişi pentru cuvântul lui Dum
nezeu şi pentru mărturisirea pe care o făceau» x). Sozomen ne 
Ineunoştiinţează că erau jertfelnice şi în pereţii altarului, făcute 
Iii formă de firizi; iar altete erau împodobite cu tăblii de aur, 
nrgint şi pietre preţioase2), lustinian făcu altarul Bisericei sale, 
din aur, argint şi împodobit cu pietre scumpe. Câte odată so 
luuii şi jertfelnice păgâne din capişte şi sfinţindu-se, se întro- 
duceau în Biserică şi se întrebuinţau în loc de mese sfin te3).

5. Sfânta masă în toate timpurile a fost acoperită cu pânze 
preţioase, atât pentru împodobirea ei, cât şi pentru respectul 
c.rttre sfânta euharistie. De aceea în secolul V-lea episcopul afri- 
i ;m Optatus din Mileve întreabă : «Care dintre credincioşi nu  
tflie că sfânta masă (ligna), ie acopere cu pânze?» 4). Tot din 
■ u ri timp găsim o plângere în contra lui Procul prefectul regelui 
vandal Genseric (428 — 477), pentru că în Africa nordică, prefectul 
«despoiase sfânta masă de îmbrăcămintea ei, şi îşi o făcuse sieşi 
cămaşă şi platoşă la picioare> 5). Iar Isidor Pelusiotul vorbeşte 
do 8indon (aivScov) ca de o pânză preţioasă de in, care se în- 
Irobuinţa la îmbrăcămintea sfântului jertfeln ic6). Multe însă şi 
dintre matroanele romane, cari erau devotate Bisericei, dăruiau 
Minutului altar mantalele lor de mătase (serica, tegumenta7). Is-
l oricui Teodoret scrie că şi Constantin cel Mare, între alte daruri 
pii cari le-a făcut Bisericei din Ierusalm, ’i a hărăzit şi Baodtxoi 

mana, adică văluri pentru uşile împărăteşti8).
1) Apocal. VI, 9. Iată şi textul canonului 7 al sinodului al VII ecumenic: 

„ Ib r i, câte cinstite Biserici s’au sfinţit fă r ă  de sfintele moaşte ale m uceni- 
i'f/iie, poruncim să se facă  punere de moaşte in tr’insele cu obişnuita rur/ă- 
<i«/irt; iar cel ce va sfinţi Biserici fă ră  sfintele moaşte să se caterisească, ca 
umil ce a călcat bisericeştile datine11.

Apoi canonul 91 al sinodului cartaginean, porunceşte ca, dacă sunt altare 
plin (arini şi vii fără sfinte moaşte de mucenici „de episcopii cei din  loc să se 
i'i lnlotirneu.

2) Sozomen., Hist, eccles., IX, 1. Conf. Martigny, Dictionnaire des anti-
• |iiilc. diretiennes, Paris, 1889, p. 69 — 70, art. „autel".

\) Martigny, op. c., p. 71.
-I) Optatus., Opera, lib. VI, p. 113, ed. Paris, 1679.
r>) Victor Uticensis, De persecutione Vandalica, lib. I, în Bibi. Patr. Tom. 7.
(>) Isid. Pelus., lib. I, Epist. C X X I I I : CII  xaOuyâ crivâcov... Conf. Mat. 

97, >̂7 60 şi Luca 22, 53, unde ni se spune că mvfitov erâ giulgiul în care s’a 
Iu l« tu.il corpul Mântuitorului pentru a se pune în mormânt.

7) Palladius, Historia Lausiaca, Tom. II.
8) Tlieodoret, Hist, eccl., lib. I, c. X X X I.
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Pentru că sfânta masă închipueste mormântul lui Ifristos, 
de aceea se acopere ca şi mormântul Mântuitorului cu o stofă 
albă numită căma.şa -  xataaapxa - ;  iar peste aceasta se pune altă 
îmbrăcăminte scumpă, căreea i se zice indytia (ivSima).

în oare cari Biserici măreţe, d. e. cum erâ sfânta Solia a 
Marelui Constantin, masa sfântă erâ acoperită, după cum no 
spune Eusebiu, Paul Silenţiarul şi alţi scriitori, de un turn numit 
baldachin sau mai bine zis cuvucliu (xov6ovxXiov, ori xou|3ixovâ.iov 
sau xou(5ixÂiov 1) ; iar pe atunci turnul acesta se chema pyrgos 
(jnjQYo;, tu rris2) ;  apusenii însă îi ziceau «umbraculum»; (Iar 
de cei mai mulţi Greci se chema xi|3ajţ)iov, ciborium 3). Balda
chinul care a rămas şi până azi în catedralele şi Bisericile în
semnate4), erâ susţinut de obiceiu pe patru ori mai multe co
lumne, fixate pe sfânta masă la cele patru colţuri ale ei. Turnul 
acesta exista şi în Biserica sfântului Mormânt zidită în Ieru
salim de Constantin cel Mare. «In altarul acestei Biserici şi 
anume in fa ţa  celor trei uşi, zice Eusebiu, erâ un emisfer 
(bolta baldachinului), care form ă partea principală a întregu
lui turn. Em isferul erâ încunjurat de atâtea columne, câţi sunt 
şi apostolii la număr. Deasupra fie cărei columne, erau coşuri 
mari şi frum oase de argint, dăruite de împăratul in venera- 
ţiunea celor doui-spre-zece sfinţi» (apostoli ®). Emisferul descris 
de Eusebiu, bogat împodobit cu flori, se mai chema lilia , splicera, 
malum ; deasupra lui erâ aşezată crucea ca cel mai preţios orna
ment al creştinism ului6). între columne atârnau pânze întinse 
numite amfîthyra (dfu|;i0uoa),cari acopereau şi sfânta m asă7).

De mijlocul interior al boitei baldachinului, erâ atârnată 
printr’un lănţişor, figura sfântului spirit în chip de porumb.

1) Cuvântul xoufîouxXiov, ori xoufhxovXiov sau xovpîxXiov (latineşte cubi- 
culum, cameră de dormit) însemneazăîn înţelesul propriu, cameră boltită, balda
chin. Cuvucliu se cheamă la Ierusalim bolta Bisericei sfântului Mormânt, care 
acopere locul unde sc află mormântul Domnului. După tâlcuirea lui Sofronie al 
Ierusalimului, cuvucliul însemnează corabia lui Noe.

2) Paulus Silentiarus, Descriptio templi sf. Sophiae, part. II, v. 303, sqq :
X quofit)S SVqpuJteQOF Jiavu/nuvToio TyajrHţi^... Jtugyog âvccrrt].

3) Cuvântul KipcoQiov, este de origină egipteană, şi apoi a trecut la Greci 
pentru a însemna cupele de băut. La vechii Egipteni „civorion" se chema floarea 
sfântă a plantei numită ..Lotus", plantă găsită şi la Indieni cu acelaşi nume. 
Floarea „civorion" avea forma cupei, ca şi a c rin ilo r noştrii de baltă: Forma 
aceasta dată invers bolţei baldachinului, a motivat pe vechii creştini să între
buinţeze acest cuvânt pentru întregul baldachin. Conf. Dictionnaire grec-franqais 
des noms liturgiques, par Leon Clugnet, Paris, 1895, p. 81.

4) în Constantinopole şi în Ierusalim, sunt şi baldachine portative. Ele se 
poartă la procesiuni de 4 călugări.

5) Euseb. De vita Constantini, lib. III, c. X X X V III.
6) Paulus Silentiarius, Descriptio templi s. Sophiae, part. II, v. 3 2 0 -3 2 1 .
7) Scopul introducerei baldachinului în timpurile vechi creştine a fost 

urm ătorul: în secolul al IV-lea, catapeteasma nu erâ decât un parmaclâc înalt 
până la piept. Erâ nevoe deci, ca creştinii să nu vază toate lucrările mistice de 
pe sfânta masă, şi de aceea s'a aşezat asupra ei baldachinul, cu pânze cari se 
închideau şi deschideau după ritualul liturgic, cum se închid şi se deschid acum 
uşile împărăteşti. (Autorul).
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I i;;11ci aceasta numită pe atunci peristera (jtequtte0« ori Jtepur- 
!i\mo\), erâ  făcută din aur ori argint, şi se păstra în lăuntrul ei 
Mlrtnti eu haristie1). l)ar de obiceiu sfânta euharistie se păstra 
lnlr’in chivot -xi(3cotiov -  adică într’o cutiuţă de aur ori de 
iij.in, aşezată pe sfânta masă, aşâ ca şi în zilele noastre2). 
Ninlibchîe zisul autor al biografiei sfântului Vasilie cel Mare, 
im afrm ă că acest Ierarh, păstra nutrimentul euharistie, în-
II un chivot de acest fel. Dar Dionisie al Alexandriei, ne istori- 
Mi’sl.ojă pe timpul său, sfântul corp şi sânge al Domnului se 
Hum de preoţi în casele lor, căci se temeau de persecutori 
ru n  profanau locaşurile de închinare ale creştinilor. Dionisie 
urni >ice că unui bolnav Serapion, i s’a adus noaptea de la 
I»i i*ot sfânta euharistie printr’un copil, căci preotul nu putuse 
vniil; iar copilul a muiat sfânta euharistie în apă şi apoi a dat-o 
bolnavului3). însă autorul Constituţiunilor apostolice ne arată
i n «Ihipă ce se împărtăşesc toţi şi tocitc, diaconii iau sfânta 
mipădăşire răm asă, şi o dac in pastoforia» (Protes), adică 
Inlr'o parte deosebită la nordul altarului4). în timpurile poste- 
i'lnurc, sfânta cuminicătură s’a păstrat pentru cei bolnavi şi 
pmitri Liturgia celor m ai’nainte sfinţite, s’au într’un «periste-
i Ion o cum am zis mai sus, ori într’o cutie ce stâ aşezată pe 
uluita m asă6), sau mai bine într’un chivot, ţinut totdeauna pe 
iiliknl.il jertfelnic. Astăzi, aceste chivote sunt sau nişte cutiuţe 
d<> nur ori argint, sau nişte bisericuţe în miniatură, meşteşugit 
Im-rale, şi păstrate pe sfânta masă. 3

'). Despre crucea care se găseşte în zilele noastre pe sfânta 
mină, nu avem mărturii că ea ar li fost aşezată aci şi înainte 
do secolul IV-lea, adică mai ’nainte de a o decreta Constantin 
ml Mare de insigniu biruitor în contra păgânilor. Abia loan 
lli mostom arată că «Această cruce de pe sfânta masă, este tre
ia incioasă in lucrările preoţeşti şi in săvârşirea liturgiei» 8). 
Augustin7), şi autorul Constituţiunilor apostolice8), vorbesc 
îndestul de semnul crucei, iar nu şi de aşezarea ei în altar. Dar 
So/onienH) şi Evagriu 10), afirmă existenţa crucei în altar pe 
lini|iul lo r ; Evagriu însă mai adăogi că crucea de argint d e la
i Imsroe regele Perşilor, a fost aşezată într’o Biserică din Con-

1) Aceste ornamente erau întocmai şi în sfânta Sofia a lui lustinian.
2 ) Cuvântul „xipamov" ori „ x i |3cot6 v “ îl găsim şi în epistola către Evrei 

IS, 1, pentru a se arăta chivotul legei vechi.
3) Euseb. Hist, eccl., lib. VI, c. XLIV.
4) Const. Apost., lib. VIII, c. X III : "O rav jrdvxe:; iietaAafkooi xai ;tâaui, 

Ah |I<ivtf:5 o î, Siâxovoi x â  jitQiaoetioavta elafpeQexoaav elg xâ jtaaxocpogia.
5) Conc. Turom II, c. III.
()) Chrysost. Demonstr., quod Christus sit Deus : Ouro; otauQog ev tî) ît'W 

iiMMrC,||... x. x. h
7) Augustin. Homil. 118 in loan.
8) Const. Apost., lib. VIII, c. XII.
O) Sozom. Hist, eccl., lib. II, c. III.

10) Evagr. Hist, eccl., lib. VI, c. X X I.



stantinopole. Iar scriitorii cari se silesc a documenta că crucea 
a fost introdusă pe sfânta masă înainte de Constantin cel Mare, 
n’au probe serioase.

Lângă sfânta masă şi adică la mi jloc în partea de răsărit, 
stă totdeauna o altă cruce mare cu postament, având pictată 
pe ea răstignirea Domnului. Crucea aceasta e de trebuinţă la 
procesiuni s. e. in Joia şi Vinerea patimilor, ş. a.

Pe masa cea sfântă, mai stă încă din vechime Evancjelia- 
şvayyihov —, adică acea carte sfântă, comoara creştinismului, 
care cuprinde cele mai bune vestiri, pentru perfecţionarea mo
rală şi mântuirea omului.

7. De amândouă părţile altarului (Constit. apost. II, 57), se 
află în vechime câte o cămară zisă Pastoforia — jiaorocpoQia*), din 
care ducea o uşe în altar, şi o altă uşă în naos. în cămara de către 
meaza-noapte, numită de obiceiu în apus Corbona ecclesice, în 
Africa, G azophylacium —yaţocpvl.dKiox *), se puneau ofrandele 
aduse de pioşi pentru B iserică3). Din aceste ofrande se alegeau 
elementele pentru jerfa euharistică, şi se puneau pe masa de 
aci numită proscomidie • jtqooxo(xi8ii, proaducere - ,  cu formulele 
stabilite în cărţile liturgice4). Cămara aceasta, tot pentru motivul 
de mai sus, se chema şi protesul -  JtQo0eaig, -  fiind că după cum 
am zis, aci se puneau înainte cele trebuincioase pentru sfintele 
daruri, şi apoi se duceau în naos la intrarea cea mare (ir| (.leydAi] 
eiaoSo?) din timpul Heruvicului. Iar din naos se duceau în altar pe 
sfânta masă, prin uşa împărătească, pentru a li sfinţite şi a primi 
prefacerea în corpul şi sângele Domnuluib). Azi nu mai există 
această cămară separată, ci la miaza-noapte a sfântului altar, 
a rămas numai masa de proaducere- jiqooxojuSi'i, — de obiceiu 
scobită în părete, pentru a se asemănâ peşterei în care s’a născut 
Mântuitorul °). în cămara despre miaza-zi, şedeau diaconii când 
nu luau parte la serviciul divin, şi de aceea se numia diaco-

1) Adesea ori în vechime, Pastoforia erâ şi o casă aşezată în curtea Bisericei 
spre sud, pentru a se aduna ofrandele în ea.

2) Numirea Ya ^0<P ^ “xiov, a fost împrumutată de creştinii africani, din 
evangelia lui Luca, cap. 21, v. 1 - 3 .

3) La templul iudaic făcut de Irod Idumeul se chema „gazophilaciti*, 
(vaţocpi)/.dxiov) un număr de 13 cutii pentru eleimosină, făcute în chipul trâm- 
biţilor. Aceste cutii erau aşezate în afară de templu şi anume pe lângă porţi 
(Luca 21, 1).

Iar la templul lui Solomon, de-a lungul şi pe amândouă laturile Sfintei şi 
Sfintei Sfintelor se aflau chilii pentru păstrarea odoarelor şi darurilor templului. 
(II împ. 11, 10).

4) Cuvântul „proscomidie" se derivă de la (înainte) şi xon'iţeiv (a 
aduce, a produce). Proscomodia s’a numit aşâ, fiind că în timpurile vechi, pen
tru săvârşirea ei se aduceau de către credincioşi daruri ( t u  Swya) sau „proadu- 
ceri» (.-TQoocpoQai), numire rămasă în prescurile noastre.

5) Bingham îi mai dă proscomidiei şi numele de corban  ( j ţ n p )  =  (dar

adus lui Dumnezeu, Lev. 17, 4 ;  Num. 7, 10. Ivoppâv, 8coqov, Mat. 15, 5 ) ,sacra- 
rium , paratorium  şi chiar eecretarium . (Orig. s. antiq. eccles., Tom. III, p. 247;.

6) Conf. Simeon arhiepiscopul Tesalonicului, Bucureşti, 1865, pag. 101, 
cap. 96.



ii icon hiaxovixov; -  tot aci se păstriu ca şi azi, vestmintele şi 
ndoarele liturgice, şi din această cmză cămara se mai chema
> i xchevofilachion— axeuocpvXaxiov, — aşâ ca şi în zilele noastre. 
Ilomano-catolicii numesc această Cămară thesaurus, ori sacro- 
riiin vasorum custodia, fiindcă aci păstrează şi ei odoarele şi 
\» *hI nîintele liturgice.

Pe bolta altarului, după învăţătura Erminiei zugravilor, se 
violează \n mărime im punătoaresfâita Fecioară cu mâinele în- 
lliiHC protectoare, aşâ cum vedem aceasta şi 111 sfânta Sofia ; mai 
l< hc zugrăvesc profeţii cari au vorbit despre ea. Pe păreţii alta-
1 -ului se pictează figurile marilor Litu'gişti şi anume : ale ss. Iacov, 
Vii.silie cel Mare, loan Hrisostom şi Grigorie cel Mare, îmbrăcaţi 
iu vestminte arhiereşti şi bine cuvântând cu mâna dreaptă. Apoi 
mu mai zugrăvesc slm ţif: Ignatie Teoforul, Spiridon, Atanasie 
ml Mare, Grigorie de* Nazianz, Grigorie de Nissa, Ciril al Ale- 
\ ;iudriei, Andrei Criteanul ş. a. 1). r e  păretele iconostasului din 
liumtrul altarului vedem figurile sfinţilor diaconi şi martiri Ste- 
I;i 11 şi Lavrentie2), îmbrăcaţi cu stihariui şi ţinând orariul în mână. 
In semn că şi diaconii au chemare însemnată în serviciul divin. 
Po păretele răsăritean al proscomidiei, se zugrăveşte punerea în 
mormânt a Domnului. Iar în diaconicon se închipuesc figurile 
celor 7 diaconi, etc.

8 . în  liecare Biserică a fost la începutul creştinismului, un 
singur altar, în care s’a săvârşit o singură liturgie într’o zi. 
\coastă măsură s’a păstrat 111 Biserica ortodoxă până în ziua 

«Ic azi Ignatie Teoforul în epistola sa către Filadelfieni zice că 
tavem un altar cum şi un episcop» 3) ; iar în aceea către Magne- 
Mioni, le recomandă acestora, ca «toţi ca unul sâ alergaţi la o Bi- 
Hcrică a lui Dumnezeu, ca şi către un altar» 4). Tot aşâ şi Eusebiu 
u rată că în Biserica din Tir, erâ un singur altar -  (iovoyeve? 
Hcaiao-njoiov. Apoi scriitorii tuturor secolelor ca Atanasie cel 
Mare 5), Grigorie de Nazianz 8), Sinesiu 7), Teodoret8), S o cra t9), 
Kvagriu10). şi alţi bărbaţi valoroşi, in unanimitate glăsuesc, că în 
orient, totdeauna a fost un singur altar în liecare locaş divin. 
Tot aşâ scriitorii Greci de mai târziu, ca Constantin Porfiro-

1) Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, Bucureşti, 1891, pag. 49 seqq.
2) Lavrentie diaconul a fost ars pe grătar la anul 258 din ordinul lui 

Valerian (Athan. ep. Râmn. şi Gherasim ep. Arg., 1st. Bis., Vol. I, pag. 204); 
ui arhidiaconul Stefan fu ucis cu pietre deludei în timpul Apostolilor(Eapt. A p.7,59).

3) Ignat. Epist. ad. Philad., n. 4 :  "Ev  9umaorr|yiov, io<; elg âjtioxoitog.
4) Ignat. Epist. ad Magnes., n. 7 : ndvteg J>g elg £va vaov ouvTQtxtxe 

linul, tn i ev Ovouxoti’iqiov.
5) Athanasius in Apologia ad Constantium.
0) Gregor. Nazianz., Orat. X X X II in Concilio Constantinop.
7) Synesius inr Catastasis: Kvx .̂u>ao|Aai to  OuoiuotViqiov ; iar nu plur. xă 

llnaiaoniQia.
8) Theodoretus, Hist, eccl., lib. IV, c. X X .
9) Socrates, Hist, eccl., lib. I, de Alexandro C P : Eig to Ouoiootiiqiov ; 

i;n nu plur. t<x OuoiaoTt'iQia.
10) Evagrius, Hist, eccl., lib. V, c. X X I.



jjenitul (sec. X), Niceta Pectoratul (sec. XI), Zonara (sec. X II), 
Cod in Curopalatul (sec. XV), ş. a., încă mărturisesc în tr’ui glas, 
că în răsărit totdeauna a i'ost un singur altar in fie care tasă a 
Domnului x). Dar şi 111 apus până prin secolul al VII, găsim tot 
câte un altar, în fie care Biserică. Aşâ, episcopul Optatus din 
Mileve, atestă că Biserica lui Giprian,*ca şi celelalte Biserbi din 
nordul Africei, avea un singur altar 2). Iar când D onatkii ’şi 
construiseră în Ilipo Biserică deosebită, Augustin a făcut urmă
toarea întrebare într’o omilie a sa : «Dar cum sâ mai fim îm
preună cu Donatiştii, cari au făcut separat două altari (B i
serici) in această cetate?»3). De aci se vede că şi l>iso*icile 
donatiste aveau câte un altar. Aceasta o afirmă şi Optatuscând 
mărturiseşte că Donatiştii au ridicat altar schismatic, în contra 
altarului episcopal. Cardinalii Bona şi Baroniu încă susţin c l odi
nioară şi la Latini erâ un singur altar în orice B iserică4). Ilar de 
la începutul secolului VII încoace, adică din timpul lui Grigorie 
cel .Mare începură a se obişnui mai multe altare la occidentali 
şi a se săvârşi pe acelaşi altar până la trei liturgii pe zi îr. ace
eaşi Biserică; dar tot la ei nu se pot oliciâ mai mult de trei 
liturgii pe zi în aceeaşi Biserică, ori câte altare ar avea ea 6). 
Numărul altarelor a tot crescut la romano-catolici în fie care 
Biserică, în cât Basilica sfântului Petru din Boma, are aii nu 
mai puţin de cât 25 de a ltare6).

1) în Biserica ortodoxă a sfântului Vasile de lângă Cremlinul Mosc vei, 
zidită într’un stil foarte original în secolul XVI din ordinul ţarului Ivan cel 
groaznic, eu am văzut 12 altare; în Biserica sf. Atanasie din mănăstirea Lavra 
(Athos) am aflat 3 altare; la Biserica greacă din Brăila am văzut iarăşi trei altare; 
în Biserica mânâstirei Ciorogârla de lângă Bucureşti, trei altare ; în Rusianuilte 
Biserici au trei altare. La ortodocşi insă nu se poate săvârşi de cât o singură 
liturgic în tr’o zi, de către un p reo t; şi pe o sfântă masă, de asemenea nu 
se poate săvârşi decât o singură liturgie in tr’o zi. (Conf. tâlcuirea can. 68 
apost. în Pidalion).

Cu toate acestea e mai bine să ne păstrăm clasicismul ortodox, cu un 
singur altar într'o Biserică. în Biserica sfântului Mormânt din Ierusalim, de şi 
am văzut eu patru altare creştine, totuşi fie care confesiune îşi are aci altarul 
şi liturgia sa proprie. Prin urmare se respectă practica liturgică. (Autorul).

2) Optatus, opera, lib. I, contra Parmenianum : Erat altare  loco suo: 
iar nu plur. altaria.

3) Augustinus. Tractatu III in Epistolam Ioanis.
4) Bona, lib. I, Rebus liturgicis, c. X I V : Num olim in latinis ecclesiis 

uniciim duntaxat altare fuerit. Conf. Baron. an. C C C X III: prim is ecclesise 
temporibus ob paucitatem fidelium non fuisse in civitatibus plures quam  
unum ecclesiam, in ecclesia unum, non plura a ltaria , et ad uitare illud  
unum, non p lu ra sacrificia eodem die fuisse oblata.

5) Cu toate acestea Goar în Evcholog., op. c., pag. 22 zice: «In concilia 
Antisiodorensi sub Grigorio primo, anno 590 celebrato, can. 10 ed icit: Non 
licere super uno altario una die duas missas dicereu.

6) Î11 luna August 1897 când am vizitat Roma, am intrat şi în Basilica 
sfântului Petru. Este drept că monumentul acesta, e cea mai măreaţă Biserică 
latină, şi omul 'şi-a arătat aci tot ce-i a dictat talentul său. Ea s ’a început la anul 
1506 şi s’a finit la anul 1629, cu toate că şi mai târziu nu s’a încetat cu împodo
birea edificiului, aşâ că până la anul 1693, după calculele lui Carlo Fontana, se 
cheltuiseră 250 de milioane de franci cu Basilica, afară de lucrările posterioare să-
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în vechiul creştinism alarele mai aveau şi dreptu de azil 
acordat de împăraţii creştini centru cei asupriţi. Vasilie cel Mare, 
Ambrosie şi Proteriu s’au foosit de acest drept, când a venit 
HNlipra lor urgia duşmanilor. Dreptul de protecţinue asupra celor 
nenorociţi l’a dobândit Biserha de la împăratul Constantin; iar 
Inodosie cel Mare, l’a respectat şi el. Sfântul Vasilie după cum 

enl im în panigiricul său scris de Grigorie de Nazianz, s’a refugiat 
In Uiserică de teama unui prefect. (Naz. orat. XX de laude

In teriorul Basilicei sfântului Petru din R om a cu cele 
V*.f> altare ale ei. Le-am văzut pe toate în luna August anul 1897 . (Autorul).

vA rşite  în decursul timpului până azi. După susţinerea latinilor, monumentul s'a 
/n l i t  p e  locul unde erau grădinile lui Neron, şi unde după tradiţiune apostolul 
IV t r u  a  fost înmormântat. Cei mai mari arhitecţi ai timpului s'au succedat în 
fui v r e a  planurilor şi conducerea arhitecturei, sub ordinul papilor. Dintre arhi- 
i n  ţi ş i artişti amintim pe Bram ante, R a fael Sanzio, Michel Angelo Buona- 
voti, Pirro Ligorio şi Carlo Maderna. Basilica aceasta înaltă de 133 şi lungii 
<!«• 187 metrii, este zidită în stilul bizantin  şi al renaşterei cu multă risipă de 
mr, argint, bronz, porfir, marmoră şi piatră. Ea atrage atenţiunea lumei, prin 
luxul şi gustul cu care e construită. întreţinerea anuală a edificiului este de 
l ’iO.OOO franci. Papii însă au scăzut frumuseţea monumentului prin faptul că 
Iu- « are din ei, a căutat a se imortaliza (înmormântându-se în suterană) şi fă- 
n h i d i i - ş i  portalul şi bustifl său în lăuntrul basilicei. De aceea edificiul face 
p r iv it o r u lu i  mai mult impresia unui templu vechiu roman, de cât impresia unei 
B is e r ic i  creştine. Nu se poate uita de asemenea, că cheltuelele cu zidirea acestei 
l u s i l i c i  ş i  recurgerea la diferite mijloace pentru acest scop, au cauzat în parte 
Iv ire a  protestantismului. (Autorul).

Conf. şi Angelo Rocca, Synops., criticor. in Apocal. XIII, 18 : „In ecclesia 
i Petri Romae, X X V  a lta r ia  numerat Onuphrius, praeter magnum illud altare,
< ui crux superimposita est". Totuşi catedrala Romei este basilica sf. loan de Lateran.

Ihr. Badea Cireşeanu ,— Tezaurul Liturgic. 10
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Basilii). Iar din biografia lui Ambrosie, scrisă de Paulin de Nola, 
vedem că episcopul Mediolanului s’a folosit de azilul Bisericei 
în timpul Arienilor (Paulin. vit. Ambros.). Dar Sinesiu ne dă 
o mărturie şi mai puternică când afirmă că din vechime sfânta 
masă se numeşte ăovloc, tQdjteţa, de lărigă care nimeni nu poate 
răpi pe cineva (Synes. ep. LVIII). Teodosie cel mic lărgind mai 
departe legea azilului, statornici că cineva se poate refugia nu 
numai in altar şi naosul Bisei'icei, dar chiar intre murii Bise
ricei, în casa episcopului şi a preoţilor, în grădinile, băile şi 
chiar în piaţa casei Domnului (Cod. Theod., lib. IX , tit. XLV, 
de iis, qui ad ecclesias confugiunt: inter templum... sive in cel-

I lulis, sive indomibus, hortulis, balneis... etc.). Proteriu, episcopul 
j Alexandriei, după cum ne spune Evagriu (Hist. eccl. lib. II, c.
I VIII) s’a refugiat în baptisteriu de teama Eutihienilor. împăraţii
I Onoriu, Arcadie şi lustinian, încă au păstrat dreptul azilului. 

Iată însă cine 1111 putea să dobândească acest drept: «Datornicii 
publici (publicos debitores, Cod. Theod., lib. IX , tit. X L V ); iudeii 
datornici cari se prefăceau că sunt creştini ca să înşele lumea 
(Cod. Theod. lib. IX, tit. XLV. Conf. Cod. Iustin, lib. I, tit. XII, 
leg. I ) ;  ereticii, apostaţii (Rittershus. de asylis c. VI n. 6, 7 :iu s  
asyli... non vero ha^reticis... apostatis); servitorii fugiţi de la Domnii 
lor (Chrysostomus Hom. in Eutrop.— Conf. Prosper, de praîdict. 

Jib . III, c. XXXVIII. Asemenea compară Socrat Hist. eccl. lib. VI, 
ic. V ; EouTQomos suvoir/og jiyotcrcax; roii |3aai?axou... Idem Sozomen.

i Hist. eccl. lib. VIII, c. V II); tâlharii, om orâtoriide oameni, complo-
1 tiştii, răpitorii de fecioare, prea curvarii şi cei asemenea acestora», 

nu aveau dreptul la azil (Iustin, novei. XVII, c. V II : neque autem 
homicides, neque adulteris, neque virginum raptoribus etc.).

Cei cari alergau însă la ocrotirea Bisericei, trebuia să nu 
aibă arme cu ei (Cod. Theod. lib. IX, tit. XLV), să nu întărâte 
mulţimea spre a-i atrage mila (Cod. Theod. lib. IX , tit. X II) şi în 
fine să nu mănânce ori să doarmă în Biserică ci în curtea ei (Cod. 
Theod. lib. IX, leg. IV). Iar cam de la secolul VIT încoace începe 
a se stinge dreptul de azil în Biserică.

Chiar şi locuinţele domestice, prin dreptul natural, au servit 
totdeauna de azil streinilor. Lot a apărat cu pericolul său şi al 
familiei sale pe cei doui oaspeţi ai săi, asupra cărora se îndrep
taseră ochii nelegiuiţilor (I. Moisi, 19, 1—11). în orient şi azi 
se mai păstrează tradiţionalul azil în domiciliele locuitorilor din 
acele părţi.

La vechii păgâni, templele, statuele zeilor, mormintele, alta
rele, încă se bucurau de dreptul de azil pentru cei nenorociţi. 
De aci, se crede, că acest drept a trecut şi în creştinism.

Dreptul de azil l’a avut până nu de mult timp şi vechea 
catedrală din Londra «Durham». Chiar criminaliştilor şi tuturor 
refugiaţilor în cuprinsul catedralei, li se da ospitalitate 37 de zile.

Eunucul Eutropiu din timpul lui Hrisostom1), matroana
1) Vasiliu Mitrofanovici, Omiletica, Cernăuţi 1875, pag. 525 — 528.
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Pentadia (în secolul IV -lea1), şi papa Vigiliu (din secolul V I 2), 
Încă s’au refugiat, eunucul si Vigiliu în altar, iar matroana în 
Piserică, pentru a fi ocrotiţi de prigonirile îndreptate în contra lor.

§ 18.

Paraclisele — 3)
^D rigina acestor mici Biserici înfiinţate în casele creştinilor,

o aflăm în timpul persecuţiilor îndreptate în contra creşti
nismului. între alte multe mărturii din secolele prime, Dio
nisie Alexandreanul ne arată că pe timpul lui, în secolul III-lea, 
creştinii de frica tiranilor, se închinau ca şi în secolul I şi II, 
ori unde îşi găseau adăpostul lor. Aşâ, zice" acest părinte răsă
ritean, vedem pe urmaşii lui Uristos, rugându-se «pe câmpii, 
iu singurătăţi, in corăbii pe apă, in grajduri, în temniţe, şi în 
line pretutindinea erâ Biserica lor»4'). Se ştie iarăşi că în zilele 
lui Dionisie, erau şi locaşuri publice pentru închinare, în cari 
mo rugau creştinii pe timpuri de p ace ; iar când urîciunea pâ- 
Kânească se întindea asupra urmaşilor crucei, aceştia îşi împli
neau cultul lor în «coenaculum» ii êpcpov, adică în camera de 
niih a domicilielor creştineşti. Giovani Battista de Rossi (f  1895), 
In cercetările sale arlîeologice, a descoperit in Roma lângă ter
mele (băile) lui Diocletian, o mică Biserică încasa  unui creştin
• lin timpurile vechi. Bisericuţa erâ împodobită cu frescuri cari 
reprezentau figurile apostolilor6). Odată cu încetarea prigoni
ri li»r păgâne, se începură zidiri de Biserici măreţe, în cari se 
nrtvârşiră actele liturgice şi religioase: iar în locuinţele creşti-

1) Sozomen în Istoria sa biser., Cartea VIII, capit. VII, ne spune că Eutropiu  
In tuu'put nu erâ decât mai marele eunucilor îm părăteşti; apoi prin linguşirile 
i#l<\ ajunsese la demnitatea de Consul. Plin de trufie în această stare, desfiinţă 
l«( > i ce îngăduia dreptul azilului în Biserică şi „scoase din casa Domnului pe 
h nladtatt femeea generalului Timasie exilat în Egipt, apoi alungă din altar pe 
mulţi nenorociţi care-şi căutau refugiul la picioarele crucei, de frica tiranilor per
tu ■ iituri. Eutropiu dispuse în urmă a se crea o lege prin care se scoteau din Bise- 
II- .1 Iuţi cei ce se refugiau acî în cazuri de nenorociri. Dar îndată după această 
tiil'M neomenoasă, căzând şi el în urgia împărătesei Eudoxia soţia lui Arcadie, 
jirului trufia lui, se ascunse in altar, căutând sprijinul azilului. Hrisostom pro- 
jiiinţlt un discurs în contra mândriei eunucului de la care suferise atâtea nea- 
Jiiihut i ;  eunucul îşi primi pedeapsa meritată, iar neomenoasa lui lege în contra 
'» 1111111i, se şterse din codul bizantin.

2) Martigny, Diction, des antiquites chret., pag 71 : Le dessous des autels, 
•milriiui par des colonnes, etaitsouvent un lieu d’as ile : il est parle plus d’une 
ful* iliuis l'histoire ăcclesiastique de personnages qui embrassent Ies colonnes 
••nu. . pour se soustraire â la poursuite de leurs ennemis: 1 c pape Vigile nous

ni In- dans sa personne un memorable exemple.
1) I IaQ(i>dTi<nţ — casă de rugăciune, capelă, Biserică mică, de la nupd 

t|iiiu,
•I) Ap. Euseb., Hist, eccles., VII, X X II. Conf. Tezaur Liturg., Tom. II, p. 64.
”>) Qiovani Battista de Rossi, Bull. 1876, n. 2.
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nilor, potrivit Constituţiunilor sfinţilor apostoli (II, 5 7 )-fo rm u 
late pe la finele secolului III şi începutul secolului al IV-lea 
nu se mai cetiră de cât psalmi şi rugăciuni.

1. Sinodul din Laodicea ţinut în secolul IV-lea, a hotărît 
(can. 58), ca serviciul liturgic, să nu se mai săvârşască de cât în 
Biserici, iar nu ca până atunci în case particulare; în cazuri 
escepţionale, se putea încuviinţa şi cultul public în casele creş
tinilor, dar numai cu ştiinţa episcopului. Iar sinodul Vl-lea ecu
menic ţinut în anul 6$2, prin canonul al XXXI-lea a statornicit 
şi mai clar acestea: «Cultul public sâ nu se mai săvârşească în 
casele particulare de cât cu învoirea episcopului». Totuşi Am- 
brosie al Mediolanului, pe când se afla la Roma, ca o escepţie 
de la măsurile sinodale, a săvârşit liturgia în casa unei pioase 
matroane, care locuia «dincolo de Tibru» *). Tot aşâ şi Ciril al 
Alexandriei, ne asigură că în ţinuturile eparhiei sale, preoţii aveau 
adesea ori îngăduiala de a plini liturgia în case particulare 2).

Dar cultul din casele creştinilor, degenerând în acte puţin 
cuviincioase, vedem la începutul secolului al V-lea pe sf. loan 
Hrisostom nemulţumit de acest lucru, şi făcând într’o omilie 
deosebirea dintre rugăciunea publică şi cea din casă, arată con- 
diţiunile necesare ale fie căreea din e le 3). Tot în acest timp 
aflăm pe fericitul Augustin, formulând pentru eparhia sa, ur
mătoarea dispoziţiune: «în casele creştinilor a fară  de rugăciuni 
şi de psalmi, altfel de cult sâ nu se mai săvârşească»4). Iar 
sinodul II cartaginean prin canonul 32 (în Pidalion 114), ea 
următoarele hotăriri riguroase: «Episcopii sâ orinduiască învă
ţători, cu îndatorirea sâ meargă ca să cerceteze cu băgare 
de seamă rugăciunile particu lare; pe de altă parte şi credincioşii 
sunt îndatoraţi la rindul lor , ca să arate acelor învăţători epis
copali, formulele de rugăciuni ce voesc sâ cetească», Creşlinii 
se adunau prin urmare în casele lor şi ceteau bucăţi din sfânta 
scriptură şi rugăciuni aprobate de autoritatea bisericească. 
Cetirile se făceau cu voce tare de bărbaţi; dar câte odată şi 
femeile aveau voe să cetească, potrivit orînduirilor primite de la 
ocârmuirea eclesiastică B).

2 . împăraţii creştini însă, cari deveniră ocrotitori ai religiei 
întemeiată de lisus Hristos, îşi făcură în palatele lor Biserici 
mici, numite prin secolul al IV-lea djxtrjpiov sau jtQoaevxrrjpiov, 
ori olxo? jtpooevxn? adică «casă de rugăciune»; iar în apus* basi- 
licula privata» sau «oratorium ». Cu chipul acesta, împăraţii 
erau scutiţi de a se arăta totdeauna lumei, cu ocaziunea mer- 
gerei la Bisericile catedrale. Totuşi o făceau aceasta numai la

1) Paulinus Diaconus (Mcdiolanensis) in Vita Ambrosii, c. X .
2) Cyril. Alexandr., Epist. IX ad Ccelestinum.
3) Chrysost., com. in Timot.
4) August., Epist. 121 : In oratorio prgeter orandi et psallendi cultum nihiL 

penitus agatur.
5) Concil. Caesaraugustanum in Hispania (an. 381) can. I.
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Hftrbători mari şi la timpuri de solemnitate, lată ce ne spune 
Eusebiu în această privinţă despre Constantin cel Mare : «Dacă 
va lua cineva osteneala să vadâ cum Constantin a făcut din 
IKilatul său o adevărată Biserică, va vedea mai departe, că el 
a dat cele mai frumoase semne de pietate in locuinţa sa imjm- 
rateascâ. Ţinea in mâinele sale cărţile scripturei, şi cugeta adânc 
asupra adevărurilor ce conţineau ele. După aceste cugetări 
religioase, Constantin făcea rugăciuni publice cu toată curtea 
lui» 1). Fiii lui Constantin au păstrat şi ei acest obiceiu 
<lo pietate, rămas de la părintele lor 2) ; iar Teodosie cel Mic, 
după cum ne adevereşte istoricul Socrat, «işi pusese palatul 
tutu in aşâ rânduealâ, in cât nu se deosebiamult de m ănăstiri; 
iu orele dimineţei cânta pe rând cu surorile lui, imne pentru 
lauda lui Dumnezeu»3). Exemplul acesta de pietate se urmă 
mai târziu şi de casa Carolingilor 4), precum şi de toate curţilo 
împărăteşti, cari au iubit buna podoabă a casei Domnului. în 
ucoste Biserici zidite în interiorul palatelor numai pentru familia 
domnilor, se oficia liturgia şi toate actele religioase s. e. botezuri, 
cununii, pomeniri ş. a., de clericii întreţinuţi pentru acest scop, 
din avuţia împărătească.

3. Patriarhii, Mitropoliţii şi Episcopii, pentru a fi liniştiţi 
In cultul lor adus Celui Prea înalt, încă din vechime îşi făcură 
In apropiere de Bisericile catedrale, ori chiar în locuinţele lor 
proprii, Biserici mici, spre a asculta aci liturgia şi rugăciunile 
inthuincioase. Bisericile acestea fură numite de obiceiu P ara
clise—xagd Ixxtaioia— adică Biserici zidite pe lângă catedrale. Cu 
lioeorea timpului s’au înfiinţat «Paraclise» în mănăstiri, în ci- 
mitire, seminarii, în şcoalele de creştere şi învăţătură, în spitale, 
cu/.ărmi, penitenciare, în palate de justiţie, şi în tine în toate 
odiliciele culturale înseninate. Paraclisele acestea fură înfiinţate 
pentru nevoile sufleteşti ce stau în legătură cu instituţiunile 
icHpective. Aflăm de asemenea «Paraclise» în palatele regilor, 
domnitorilor, principilor şi ale înalţilor demnitari de stat; apoi 
In locuinţele aristocraţilor, ale bogaţilor şi în fine în toate do- 
miciliele în cari pietatea şi avuţia ’şi-au dat mâna îm preună5).

Dar Paraclisele în multe părţi se mai cheamă şi «Capele» 
<lc la latinescul «Capella», Biserică mică, paraclis; iar preotul ser
v ito r  aci, se numeşte «Capelan» dela cuvântul latin «Capellanus».

1) Euseb. in Vita Constantini lib. III, c. 49 şi lib. IV, c. 17.
2) Vezi activitatea Marelui Constantin în „Cuvântarea panigirică", făcută 

i!< mine şi tipărită în revista „Biserica ortodoxă R om ână*, din Bucureşti,
• nul X X X  (190b) n. 2, p. 208 -221 . (Autorul).

31 Martigny, Diction, des ant. chret., p. 547.
4) Gregor. Turonensis, Historia Francorum, lib. VIII, c. 44 seqq.
5) Domnii noştrii pământeni rom âni, încăau avut Paraclise în palatele lor, în 

> iii i se rugau în zilele de dumineci şi sărbători precum şi la începerea răsboaelor. 
Iu u ’latea-castel „Neamţul", pe care am cercetat-o în ziua de 23 August 1903, 
••iii vA/ut locul unde erâ Biserica castelului, în care se rugase în vechime Ştefan 
«rl Mare. Icoanele din această Biserică se păstrează şi azi în mănăstirea Neam-
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Pe unde se zidesc asemenea locaşuri de închinare, orîn- 
duirile canonice cer, ca ele să se construiască cu învoirea chi- 
riarhului respectiv şi să se sfinţească ca ori care B iserică l). Să 
aibă deci, altarul, sfanta masă, proscomidia, iconostasul, naosul 
şi iconografia trebuincioasă. Apoi să nu lipsească din Paraclise 
vasele şi vestmintele liturgice, cărţile bisericeşti şi în fine tot 
ce se cere pentru a se săvârşi în ele sfânta liturgie.

§ 19.

Baptisteriele. ----  BajctKJtrjoia.

] P e  timpul apostolilor, în loc de baptisterii găsim rîurile, fân
tânile şi orice apă curată, în care se botezau cei cari primiau 

creştinismul2). în Faptele apostolilor, cetim că în Macedonia 
aproape de oraşul Filipi, apostolul Pavel a botezat pe neguţă- 
toreasa Lidia, în rîul din apropiere3) ;  iar diaconul Filip a bo
tezat pe eunucul reginei Cadacia a Etiopenilor (Abisinienii de 
astăzi *), în apa ce găsiră înaintea lo rB). Asemenea şi apostolul 
Petru a încreştinat pe sutaşul Cornelie în apa de lângă e i6). Tot 
aşâ se făcea botezul şi în timpul lui Iustin Martirul, care afirmă 
că pentru acest scop,’ catehumenii erau duşi unde erâ a p ă 7). Iar

tul. Mulţi dintre noi 'şi aduc aminte de Paraclisul cel frumos din palatul Bi- 
bescului, care erâ odinioară unde acum este cmcea de la columnele răsăritene 
ale Mitropoliei din Bucureşti. Palatul s’a dărâmat pe la anul 1880 pentru a face loc 
pieţei fructelor. Familiele româneşti de înalte condiţiunişi cu dare de mână, până 
azi mai păstrează vechea predatină, de a avea paraclise în palatele lor. în ve
chime erau în Bucureşti mai cunoscute aceste 12 paraclise: al Mitropoliei, al 
Banului Gliica, al lui Scarlat Ghica, al şcoalei greceşti, al lui Racoviţă, al lui 
Mihalache Brâncoveanul, al Drăgănescului, al Colţei, al bisericei Stavropoleos, 
al mânăstirei Sf. George Nou, al Domniţei Bălaşa şi al mânăstirei Sărindarul. 
Vestitul scriitor, arhidiaconul Paul de Aleppo, care a vizitat Ţara românească- 
şi Moldova împreună cu patriarhul Macarie pe timpul Domnitorilor pământeni 
Matei Basarab  şi Vasile Lupu  (sec. XVII), ne spune în descrierea  acestei 
călătorii că pe atunci mai fie care boer avea palat frumos cu mănăstire (paraclis) 
într’însul. (Autorul). Conf. şi Xenopol, 1st. Rom., ed. 1896, voi. VIII, Iaşi, p. 164.

1) Canonul 31 al sinod. VI ecumenic glăsueşte astfel: „Clericii cei ce 
liturgisesc sau botează prin casele cele de rugăciuni, cari se află prin case, ho- 
tărîm a face aceasta cu socotinţa episcopului celui din loc".

2) Despre „Origina Baptisteriilor", citeşte tratatul meu în Revista „ Vocea 
Bisericeiu din anul lb94, n. 1, p. 2, apărută în Bucureşti sub direcţiunea 
mea. (Autorul).

3) Fapt. Apost. XVI, 15.
4) In luna Septemvrie 1905, a venit în Bucureşti cu distinse onoruri, prin

cipele Atto Aitt-Miriam, fratele negusului Abisiniei Menelic I I .  Atto Aite- 
Miriam, un diplomat cult, istorisea cu mândrie în limba franceză, botezul eunu
cului reginei Cadacia a Etiopenilor, străbunii Abisinienilor de astăzi, zicând că 
creştinismul e foarte vechiu în Abisinia. El datează din timpul apostolilor. (Autorul).

5) Fapt. Apost. VIII, 38.
6) Fapt. Apost. X , 47.
7) Iustin. Mart. Apoi. II_ad Anton, imper: ’'E jteita dyovTai u<p’ v^oW,. 

e v O a  u S coq  e o x l .
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Tortulian spune că mulţi se botezau pe timpul său în apele 
Tibrului şi ale Iordanului *). Asemenea şi Paulin de Nola (+ 4lil) 
lliud trimis de episcopul Romei 111 Britania pentru propovenuirea 
credinţei în Hristos, a botezat pe cei convertiţi la creştinism, 
In rîurile Trenta, Gleni şi S u alica2). Numai pe timpul când 
pcreecuţiunile erau în furia lor, creştinii ascunşi n catacombe 
uri in adâncimile pământului, se botezau acolo în apa pregătită 
pentru acest scop.

a) Pe la începutul secolului al IV-lea însă, răsărind soarele 
llliortăţei creştinismului, în acelaşi timp cu construcţia Biseri
cilor măreţe, găsim zidindu-se în apropierea lor, şi un edificiu 
numit „baptisteriu", care avea apă din destul pentru botezul cate- 
limiienilor. Scriitorii de pe atunci, ne-au lăsat o mulţime de 
tnxle cu privire la baptisterii. Intre alţi istorici, Eusebiu Vorbind 
dn o Iîiserică măreaţă din Antiohia, construită din ordinul lui
< lonstantin cel Mare, ne spune că dintre multele construcţii şi case 

rHi'Spa; xai oixovg— din împrejurimea sfântului locaş, se deosebia
I mpl isteriul prin meşteşugul cu care erâ zidit. Iar cei ce se silesc 
Mft argumenteze că baptisteriul erâ ca şi azi în nartica Bisericei, 
ti'au nici un temeiu puternic. O altă dovadă că baptisteriile 
erau deosebite de Biserici, ne-o dă şi Paulin de Nola, care 
laudă pe amicul său Sever, pentru că acesta «construise două 
Ixtsilici, şi intre ele zidise şi un baptisteriu»3). Asemenea şi Ciril 
din Ierusalim, descrie baptisteriul în prima sa cateliesă mista- 
Kotfică, ca pe un edificiu deosebit de corpul Bisericei, şi ’1 arată 
crt avea vestibul—jtQocmA.iov olxov— , în care catehumenii stând 
cu faţa la apus şi cu mâna întinsă, se lepădau de Satana şi 
mărturiseau credinţa creştină 4) ; de aci intrau în interiorul edi
ficiului— eoajtepov olxov— , unde se săvârşea taina botezului6). 
Sldoniu (sec. V) în acelaşi chip vorbeşte de baptisteriu, adică 
ca de o clădire deosebită6) ;  iar Augustin spune mai lămurit că 
iiccst edificiu avea o parte unde şedeau bărbaţii, iar alta unde 
lodeau fem eile7). Prin urmare, până prin secolul VI-lea, după 
niftrturia lui Grigorie Turoneanul8), nu găsim baptisteriul in 
hi 11 ntrul Bisericei ci in apropiere de ea , pentru că prin botez 
Intrau catehumenii în Biserică. Dar nici botezul până aci nu 
mo săvârşea în interiorul sfintelor locaşuri de închinare ; iar de lă

1) Tertull. De baptismo, c. I.
2) Beda Venerab. Historia eccles. gentis Anglorum. II. c. 16. Vezi şi Mich. 

Ilclnecii, op. c. III Th. s. 97 : „9tu§ bent mittclftcn Xtjeil bev Sîitcfye, begeben 
mit 1111$ nun itt ben 93orfaat . . .S ta u ff» ă 3 r u n n e n ."

3) Paulin. &pist. XII ad Scvenim : Tu (Severus), vero etiam baptisterium 
lu .ilicis duabus interpositum condidisti.

4) Cyrill. Catech. mystag. I, n. 2 :  Ekm eite . - t q c o t o v  eîţ t6v irgoauXiov tov 
|ln;i olxov... exteiveiv tt| V  X£*-Qa  xai Cl)S j i o q o v t i  a^terâteoGe xqj Satavu .

5) Cyrill. Catech. mystag. II, n. 1.
6) Sidon. Opera, lib. IV, ep. XV.
7) Augustin. De civitate Dei, lib. X X II, c. VIII.
8) Greg. Turon. Hist. Franc. n. 21.
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această dată când se şi desfiinţară cele trei clase ale catehu
menilor, baptisteriul fu introdus în nartică şi se orîndui a se 
ceti aci şi taina botezuluix).

Guîielm Caveus întemeiat pe documente vechi, susţine cu tot 
dreptul, că baptisteriile erau mari, spaţioase şi cu apă din destul, 
pentru motivul că taina botezului se săvârşea prin cufundarea

M ăreţul Baptisteriu  din oraşul Piza (Italia).

in  apă  (per immersionem) a catehumenilor, cu care ocaziurie 
aceştia se îngropau mistic prin botez împreună cu lisus Uristos 
spre ertarea păcatelor2). în cronicele alexandrine (alias paschale),

>>•'’ . 1) Ioannes Stephanus Durantus. De ritibus ecclesix lib. I. c. X IX , n. IV.
2) Caveus. Primitiv. Christian., edit. Anglic., Lond. 1646. Iar în edit. germ. 

Lips. 1723, la pag. 252, cetim următoarele rânduri: 3** anfang ttrnren bic JBap* 
ţiftcria ober SCaufftetne nal)C an bic JKrdje angebauet, nadjbem aber lourbeit fie in 
bic Sftrdje bctjm eingangc aufgeridjtet, angujeigen, baft bic £au fe  ber citigattg in 
6te geiftlicfje unb fycilige ®ird)c fe^, uitb enblid) fejte matt fie gat mittcn in bie 
$trd)e. @ ie luaren mci|tcntţ)cifâ fefyr grofi mtb geraum, tljcilS barum, tocii bamal§ 
eincaUgcntcine©etoongett mar, baft n to n  b icS E â u flin g e  u n t e r  b hS  l uaf f c r  
t a u d j t c ;  tfyeilâ aud) beStoegctt, meii bic Staufc fo felten be§ jat)r§ burcf) bcr=
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Inptisteriului i se dă numirea de marele luminător— jieya cpto- 
magnum illuminatorium,— pentru motivul că la cei 

vichi botezul se chema de obiceiu (pomana, illuminatio, şi prin 
«» se curăţau acei ce deveneau luminaţi -  illuminati,— din sfânta 
Ine a acestui mister. Edificiile acestea erau aşâ de mari, în cât 
h'iui ţinut şi şinoade în baptisteriul Bisericei’ sfânta Sofia cea 
v«che* zidită de Constantin cel Mare în Constantinopole, după 
(‘■iu cetim acest fapt în actele sinodului chalcedonean1), şi în 
netele sinoadelor cartagenene 2).

6. Fântâna cu apă din fie care baptisteriu, trebuincioasă 
Imiitrii a se afundâ în ea cei ce se luminau, se chemă de Ciril 
al lorusalimului colimvitrâ -  xoXi)fi(3^0pa, -  adică cisternă, ori lac 
<l< Înotat3) ;  iar Optatus din Mileve, o numea piscina 4), fiind că 
crrştinii botezaţi aci, cum ne spune Tertulian, se chemau «pis- 
nruli» (peştişori5), după combinaţiunile cabalistice din secolele 
prime. «Noi, peştişorii, zice apologetul, după peştele nostru 
lims Uristos, ne naştem in a p ă ; nu altfel suntem mântuiţi, de 
ni1 rămânând în apa  (botezului)»0). Dar şi istoricul Socrat, tot 
M()h)|i[̂ TQav toi) (3ajrn<mi(Hov numeşte fântâna din baptisteriu 7). 
Ti luşi cisterna aceasta a mai fost numită de unii fmovofio;, baltă; 
iar Grigorie cel Mare ’i a zis «cloacă», adică canalul de spă
lare al păcatului strămoşesc ; în fine Anastasie Bibliotecarul o 
cliiMiiâ natatorium , adică locul de înotat pentru curăţirea sufle-

ildjlct itmvbc, unb rtlfo allcmal einc unOejrijrciblidje -Dlcngc 311 eincr 3 ^ *  fictauft 
nnithcn.

1)  C o n c .  H a lc e d .  a c t .  I : O X a f î îo u  K Q c o tO Y fv o u g  x o îi X a n J tQ O x d x o v  x a i  to t)  
r t u /iiil) i|a o ( ie v o v  {m â x o u , j î q o  e ţ  e lS u iv  ’A jiq iA ^ io u v , e v  K c o v o T a v r iv o u jt o X s i,  O e u j  
•mXr uae i  x a O e ţ o ^ i e v q )  t â  a y  t<i> t f j  q x a  0 o  X 1 x i j  5 e x x A . r | 0 t a < ;  p a n -
I I (It 1) Q  î(p.

2) Suicerus, Thesaur. eccles. voce cpcoriaxi'iQiuv, ex actis concil. Carthagin.

J>i r  1 1 8 :  ’E v  xâ> q x o x ic m iQ iq ) x f iţ  x a x â  K c o v o x a v x iv o u jto A .lv  a Y ic o T & ru g  x a O o /a x f jg  
x a B e ţe v x c o v  xcov d y ico x a x co v  â ju o x o jx to v .

3) Cyrill. Cateh., mystag. II, n. I V : Mexâ xaîixa e:u xtjv ayiav xoi3 Oeîov 
|lu mio|uxxo? exEK>aYwYE'-o0 fc' xoA.i)}ij3V)0Qttv. Conf. şi Catech., mystag. III, n. I.

4) Optatus contra Parmen. Lib. I I I : Cuius Piscis nonien, secundum ap- 
IM'llationem graecam, in uno nomine per singulas litteras turbam sanctorum no- 
iiiiurm continet, Lx^s» quod est latine Iesus Christus Del Filius Salvator. Conf. 
yi Aujţustin., De civit. Dei, lib. XVIII. De aci se înţelege că vechi creştini luau lite-
1 tir iniţiale de la cuvintele Trjoovţ, Xqujx6s, Beov, Y 105, Scoxtjq = lisus Hristos fiul 
Im Dumnezeu Mântuitorul, şi formau cuvântul îx ^ ’S peşte. Pentru acest motiv 
i-i i liiar reprezentau pe Mântuitorul prin forma peştelui, iar pe creştini prin chipul 
m u multor peştişori. Conf. Tezaur. Lit., T. II, p. 86, adnot. 1.

r>) Peştii erau în mare consideraţiune la popoarele vechi. Acestor vietăţi 
mjiMtice li se aducea chiar cult de acele popoare. Egiptenii şi Sirienii deopo- 
n i v i  adorau peştii; iar preoţii acestor popoare nu mâncau nici odată peşte. 
IV11(111 aceşa, multe zeităţi aveau chipul acestor vietăţi.

Mai târziu şi Grecii avură peştii lor sfinţiţi. în oraşul Egea din Laconia, 
w illa „balta lui Poseidon" cu peşti pe care nu ii vâna nimeni. (Autorul).

0) Tertull. De baptism., c. I: „Sed nos pisciculi secundum îxOm-nostrum 
It- um Christum in aqua nascimur, nec aliter quam in aquam permanendo salvi 
'unum. Conf. Tezaur. Liturg., Tom. II. p. 86, adnot. 1.

7) Socrat. Hist, eccl., lib. VII, c. XVII.
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tu lu i*). Beveregiu însă, aseam ănă colimvitra cu lacul de odi
nioară «Vitezda» din Ierusalim, lângă care zăcea un slăbănog 
bolnav de 38 de ani, şi aci a fost tăm ăduit de M ântuitorul •).

Cât despre forma baptisterielor, scriitorii vechi o trec cu 
tăce rea ; ei num ai despre fântână spun că era în unele locuri 
împodobită cu ornam ente de porfir, argint şi aur. Scriitorii mo
derni însă, au complectat golul acesta, din m onumentele vechi 
si din săpăturile făcute în acest scop. Aşa, renum itul arheolog 
*Bosio, din studiele ce a fiăcut asupra catacombelor din împre
jurimea Romei, a dovedit că baptisteriele, de obiceiu aveau 
forma unui tu rn  3) ; alţii le descriu cu forma exagonală ori oc- 
tagonală, împodobite cu columne corintice în partea exterioară, 
având şi cupole d ’asupra, cu monogramul lui Uristos pe vârful 
lor. Se mai găseau baptisterii şi cu forme rotunde. Ele erau 
afierosite sau M ântuitorului, ori ârhidiaconului Stefan, lui loan 
Botezătorul, sau altor sfinţi, către care poporul avea o vene- 
raţiune deosebită.

c) P ictura din interiorul baptisteriilor, reprezenta în culori 
ori în mozaic pe lisus llristos, loan Botezătorul, cei 12 apos
toli şi alte chipuri vrednice de închinat. Dar mai erau pictate 
şi figuri simbolice ca d. e. cerbul, pentru  că catehumenul caută 
cu atâta dorinţă apa botezului, cum caută cerbul prin m unţi 
apa isvoarelor 4). Se găsea pictat de asemenea, peştele care repre
zenta după cum am văzut, pe lisus Hristos. Mai’ era  şi columba, 
pentru că la botezul Domnului, sfântul spirit s’a pogorât asupra 
M ântuitorului în chip de porumb 5).

Fântâna, adică colimvitra din mijlocul baptisteriului, cum 
susţin scriitorii mai noui, eră săpată în piatră în tr’o formă ro
tundă, la o adâncim e până la pieptul om ulu i; alte fântâni aveau 
forma crucei. Catehumenul pogorându-se pe câteva trepte în 
scăldătoarea aceasta, aci preotul îl afundă în apă, şi apoi noul 
botezat eşea din colimvitră pe alte trepte. Socrat ne dovedeşte 
că fântânele acestea aveau apă atât de multă, în cât ele semănau 
cu lacurile şi piscinele unde se putea în o ta 6). De altfel chiar 
proistoşii bisericeşti orânduiau ca baptisteriele să se zidească 
acolo unde erau isvoare, sau cel puţin unde se găseau în apro
piere rîuri ori ape curgătoare.

Botezurile solemne de obiceiu se făceau la Bobotează, Paşti 
şi la D um inica cinci-zecimei. Clericii la săvârşirea acestei taine,

1) Du Fresne. Notse in Paulum Silentiar. pag. 593.
2) Bevereg. Pandect., Notae in concil. Nicaen., c. XI, n. IV: Hoc nomen 

(xota>j.i|37|0ea) sortitum videtur a celebri illa xoA.u|x(3i'i0ea sive piscina, in qua 
ccecus Christi iussu lotus rediit videns. -  loan. V, 5. seq.

3) Bosio, Roma sotterranea, pag. 87.
4) Psalm. 41 (trad. rom.). Iar Ieronim se exprimă astfel în explicarea psal

mului X LI: Catehumenus desiderat venire ad Christum in quo est fons luminiş* 
ut ablutus baptismo, accipiat donum remissionis.

5) Luca III, 22.
6) Socrat. Hist, eccles., VII, 17.
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purtau vestminte albe sau luminoase, în semn că catehum enul acum 
oste luminat cu baia sfântului botez 1). Din actele concilielor 
constantinopolitane, mai aflăm că unele baptisterii aveau şi al
lure, şi se oficia în ele liturgia la solemnităţile botezului 2).

Mai vedem şi azi pe la unele catedrale" creştine, urme din 
ucoste edificii aţâţ de bogate în am intirile istorice. Hiserica lui 
Neagoe Basarab din Curtea de Argeş, are înaintea ei un tu rn  
minunat pe patru stâlpi num it «baptisteriu» şi serveşte numai ca 
iiodoabă a m onumentului. Catedrala din Florenţa, tot aşa aro 
In faţa ei un vechiu baptisteriu octagonal, construit cu mult 
moşteşug arhitectonic, din m arm oră albă şi n e a g ră 3).

§ 20.

Clopotele — x(d8owf.<;, xaprcdvai. (Campanae).

^ ) r ig in a  acestor odoare bisericeşti prin  care se vesteşte ere-  
dincioşilor tim pul serviciului liturgic, cum şi ştiinţa despre 

Introducerea lor în Biserică, sunt învăluite în tr’un nour de ne- 
iti^uranţă. Scriitorii însă s’au nevoit a umplea golurile istorice 
i u deslegări întemeiate pe părerile lor subiective, şi aşa s’au 
introdus în tratatele de acest fel multe rătăciri, moştenite apoi 
din scriitor în scriitor.

1. încă prin secolul IX, găsim pe apuseanul A m alariu , un 
npiscop din Metz, susţinând fără texte clasice în cartea sa «De 
n clcsiasticis officiis», că în tim pul persecuţiunilor, creştinii se 
itdtmau Ia cult, fiind chemaţi cu semnalul dat prin  lovirea unei 
bucăţi de fier ori de le m n 4) ;  dar pe ce se întemeiază Amalariu 
In credinţa sa, el nu ne arată. De aceea, acest scriitor a şi răm as 
Izolat cu părerea lui, pentru  că afară de faptul că el nu ne aduce 
mărturii în această privinţă, dar nici n u ’şi poate cineva închi
pui, că tocmai pe acele tim puri când creştinii ’şi făceau cultul

1) Bingham. Origin, sive antiquit, eccles., lib. VIII, § 5. Iar Eusebiu în 
„Vila Constant.", lib. IV, c. LXI, vorbind despre botezul Marelui Constantin, 
/li< t ;i „De îndată ce ceremonia  (botezul) fu  isprăvită, el (Constantin) fu  im - 
l't iu'ul cu o haină, a cărei albeaţă strălucea ca soarele11.

2 )  C o n c i l .  C o n s t a n t i n o p . ,  a c t .  V : T d g  y d ţ >  e î< ; t u j i o v  t o v  d y î o u  j t v e u j x a t o g  

f i i i u i t K  t e  x a l  a Q Y U p â g  J i e Q i O T e g d g  x p e ^ a n i v a g  î m e e d v c o  x w v  B e i c o v  x o ^ . u | x P t | t q c 5 v  

m im  l l n m u r t T T i ( H ( o v  | . i E T d  T w v  ă h h i o v  e o c p e x e p u j a T O .

3) în Septembrie, anul 1897, când am vizitat oraşul Florenţa, n’am trecut
• ii vederea nici măreaţa catedrală mitropolitană de aci, a cărei zidire din mar
itim n albă cu încrifstări din marmoră neagră s’a început în secolul XIV si s’a 
li i iiiiii.it în secolul XIX. Dar mai vechiu de cât catedrala este baptisteriu! din
• il * el, zidit cum se zice, prin secolul VII cu material dintr'un templu păgân, şi 
i» n ivii drept catedrală până în secolul XII.

4) Amalar., De officiis, lib. IV, c. X X I: Omnis salutatio deest in istis
I iI Ii iih  dicbus (maioris hebdomadae)... nec altitudo signorum, quae fiebat per vasa
iii'imi, ilcponitur, et lignorum  sonus usquequaque humilior aeris sono, neces-
Miln pulsatur, ut conveniat populus ad ecclesiam.
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In locuri ascunse, ei ar li mai avut şi cutezanţa să dea semnale 
de chemare cu sunete tari, în faţa păgânilor îndârjiţi. în  secolul 
XVI-lea Baroniu  1), şi în al XVfl-lea Bona *), comLat cu tărie 
pe Amalariu.

De către alţi scriitori, s’a introdus în tratatele lor litu r
gice, greceşti, ruseşti, româneşti, ş. a., o altă eroare şi mai crassă, 
care s’a moştenit apoi, aproape de unanim itatea urm aşilor lor. 
Rătăcirea aceasta se întemeiază pe un text luat din scrierile lui 
Ignatie Teoforul, episcopul Antiohiei, prin a cărui in terp retare  
greşită, se crede, că în cele trei secole prime, creştinii erau 
chemaţi în taină la cult, prin nişte oameni numiţi «0eo8q6[xoi» sau 
«cursores», adică «drumeţii Domnului», cari spuneau în ascuns 
fie cărui fiu al Bisericei, timpul şi locul unde avea a se săvârşi 
serviciul divin. Dar noi vom aduce aci citatul din epistola lui 
Ignatie către Policarp, episcopul Smirnei, pe care se întemeiază 
tâlcuitorii greşiţi, şi vom vedea că Ignatie prin cuvântul 0eo- 
Sqo^ioi, înţelege "alt ceva de cât «vestitori tainici» ai cultului creş
tinesc. Iată ce zice Ignatie lui Policarp : «Cuvine-se, in D um 
nezeu, Prea Fericite Policar pe, să [ii o adunare, cu m u ltă  cu
v iin ţă  in  Dom nul, şi să alegeţi pentru h iro tonie  pe cineva, 
pe care-l aveţi m ai iubit şi harnic , care să se poată n u m i  a le r
g ă to r  al lui Dumnezeu (0eo8p6^o?). Pe acesta să-l îngrădiţi cu 
mare onoare, pentru  ca el plecând in  Siria, să prea mărească 
drag oştea voastră sârguincioasă, în tru  mărirea lu i Hristos»3). P rin  
urm are Ignatie vorbeşte aci de hirotonia veri unui bărbat des
toinic, care trebuia să meargă în Siria spre propagarea credinţei. 
Pentru  întărirea celor ce susţinem  aci, mai aducem un alt text 
din epistola aceluiaşi părinte apostolic, către Sm irneni, pe cari 
îi îndeam nă că «pentru m ărirea lu i Dum nezeu, se cuvine ca 
Biserica (sm irneană) plină de demnitate, să hirotonisească «re
prezentanţi bisericeşti»4). Iar Policarp în epistola sa către Fi- 
ladelfieni, vorbeşte tot de asemenea oameni, num indu-i în acelaşi 
chip «reprezentanţi» (jrpeajjeuaovra &). Aceşti «0eo8ţ)6noiî) num iţi 
în alt loc «0gojtQ8a(3iJtaii> şi «TtQeapeuaovta)), erau ori diaconi, ori cle-

1) Baron., an. LVIII, n. CVIIIad. Antverp. 1010: Haud adsentimur Ama- 
lario, qui existimavit, tempore persecutionis ecclesivc, sonitu lignorum, ad 
synaxin, vocari solitos christianos.

2) Bona, De rebus liturgicis, lib. 1, c. XXII, n. I : Atnalarius lignorum 
sonitu christianum populum congregatum ait, quando lalitabat per cryptas 
propter persecutores. Non adsentitur Amalario Baron. an. LV11I, n. CVIII... eo 
lignorum strepitu se proderent et ad necem sibi inferendam gentiles provocarent.

3) Ignatie. Epist. ad Polycarp., n. V II: IIpenei, noMxapjte 0eon.axcxQi.a- 
x o T U T f , mmBovXiov dyayelv OeojtQejrearaTov, x a i  ym e i q o  t  o  v f |  o  a i t i v â ,  ov 
uyuflt|Tov Xiav exCTE xai doxvov, oţ âuvrjosrai © e o & p o f io g  xaĂ.eîaOai. T o O t o v  
xaiu^uiumi, Yva n o p eu 0 e L<; e l ţ  2 u Q ia v  x>[.iu>v xi|v aoxvov uYdjrrjv

ftoljav XyiotoO.
•I) I j jn a l . E p is t . a d . S m y r n .,  n . X I :  I I p e : t e i  etg  t l | i t i v  O eoti 

u'|V i‘xxA i|«W uv (li o .n»r;iroT (tT riv ( le g .  O e o jtp e c P u r a q ) x .  t .  X.
'>) Polycarp. I pist. ad Philipp., n. XIII: "Oreep jtou'ioco, eâv A,dfi<o xaipov 

jiiOnov, i in • Y"'» 1111 *»v nr|ii|iiD jxpeopeuaovra xai Jtepl v̂ icov.
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rid  inferori, pe cari episcopul îi hirotonea şi-i trimetea în ca- 
lllutoa de delegaţi la alte Biserici cu v r’o însărcinare bisericească 
Mim pentiu în tărirea cuvântului. Iar cum se vesteau creştinii în 
mlo d’întiiu trei secole, pentru  ca să vină la Biserică, despre 
nreasta 111 găsim texte clasice; şi tot ce s’ar spune în această 
privinţă <u o presupusă siguranţă, nu este nimic temeinic. Ştim 
Insă că asemenea chemări se făceau în cel mai strict şi necu
noscut secret. Poate că diaconiţele erau mai îndămânatece în tru  
a vesti tîinic pe creştini, pentru că ele nu erau observate cu 
ntAta strb te ţe  de p ăg ân i1).

‘2. I'in secolul al IV-lea încoace, începe a se mai lum ina 
ucenstă Gestiune; dar semnalele de chemare la serviciul divin,
Io luăm lin m ănăstirile de pe atunci, de unde apoi s’au în tina 
m! In Bisericile din sate şi oraşe. Aşâ, Pahomie întem eetorul 
nrdiuei monahilor din insula Tabena situată în apele Nilului, 
cam pe h  anul 340 îndem na pe aceşti pustnici, ca atunci «când 
monahul va auzi sunetul tubei», adică al trâm biţei, «pentru  
adunare. să alerge îndată»  la chemarea acestui instrum ent, 
pentru a face rugăciune în com un2). De aci vedem că în Africa 
nordică se obişnuia trâm biţa pentru chemarea la cult a creşti
nilor, tot aşâ ca şi odinioară la Iu d e i3). Asemenea şi loan Scă- 
mrul, egumenul monahilor din muntele Sinai prin secolul VI-lea, 
In a XlX-a treaptă a scărei sale, rosteşte urm ătoarele c u v in te : 
«Ascultăm cu băgare de seamă casă  înţelegem semnul de cân
tare al sfintei trâm biţe , prin  care se adună  (la cult) ceata fra -  
(Hor» 4). în  tim pul lui loan Scărarul, erâ aşâ dar în obişnuinţă 
«i în Palestina, tot trâm biţa. Mai târziu a încetat acest semnal.

loan Cassian însă (*j* 432), ne spune că în Galia sudică 
unde a stabilit el ordinea monahală, «pe când  (fraţii) auzeau bă- 
IAndu-se în uşă cu ciocanul (mallei) la deosebitele chilii, pen tru

1) Presviterele şi diaconesele (jtQfoPutiSeg, fiaxovioaai I Tim. 5, 9. Tit
2), erau femei alese pe timpul apostolilor din bătrâne, văduve şi fecioare, dar

niri se devotau Bisericei pentru serviciul sexului lor s. e. la masa agapelor, 
botezul femeilor, supravegherea acestora, ş. a. La serviciul preoţiei, propoveduirei şi 
ni păstoriei, ele nu luau parte. Presviterele pare că erau un grad mai înalt şi această 
li captă a ţinut până în secolul IV; clasa diaconeselor însă a existat în orient 
prtnă în secolul XIII. Conf. Euseviu Popovici, 1st. Bis. I, p. 222. Asem. Vering. 
M lrd)cnred)t ©. 409 şi Bisping, (£reget1fd)e§ £>nnbl)udi juni N. T. VII iBattb S. 204.

2) Pachomius. Regula c. III. Bibliothec. patr. Tom. XV: „Quum audierit 
vocem tubae ad collectam vocantis, statim egrediatur". Ştim că Pahomie a scris 
un Codice în limba egipteană cu reguleie monahilor. Codicele a fost tradus 
tic Fericitul Ieronim pe la anul 404 în limba latină. Din acesta am extras acest 
text cu privire la „tuba". (Autorul).

3) „Şi la zilele celfr de bucurie ale voastre, şi la sărbătorile, şi la lunile 
ccle noui ale voastre să sunaţi in  trâmbiţe (DhîfÎJfnS ori n l “lfî1^) z*ce lehova".
Num. 10. 10. Conf. Num. 29, 1. Lev. 23, 24. I Cron. 15, 24. II cron. 5, 12. 
7, (). 29, 26. Ezra, 3, 10. Neem. 12, 35. Psalm. 81, 3.

4) Ioannes Climacus. Scala paradişi, gradu XIX. Biblioth. patr. tom. V : 
„Observemus accurate et intelligamus, signo sacrse tubae canente cogi fratrum 
artus".
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•a fi chemaţi la rugăciune ori la lucru, fie care eşea îndată  din  
chilia s a » 1). Tot asem enea ne încunoştiinţează şi Paladie (sec. 
V-lea), că «deşteptătorul bătea noaptea cu ciocanul la chiliile tu 
turor pentru  a chema pe fra ţi la închinăciune şi bine cuvânta
rea di.mineţei» 2).

în  m ănăstirea de călugăriţe din Betleem, întem eiată de 
Paula, se da semnalul de adunare la Biserică prin  cântarea 
„Alliluia Despre această faptă Ieronim ne spune, că

«dupăce s’a cântat «Alliluia», p r in  care semn se chemau la adu
nare (călugăriţele), nici uneia n u  ’i m ai eră îngădu it să m ai 
răm ână acasă» 3).

Iar din actele sinodului II-lea nicean (an. 787), cunoaştem 
<;ă în alte părţi ale orientului, erâ vechiul obiceiu de a se da 
semnalul de adunare la Biserică, prin lovirea cu ciocanul în tr ’o 
scândură lungă de lemn sau „în sfintele lem ne sună toare"  — iequ 

ar](.tdvavtec;—4); dar de şi abia in secolul VIII-lea găsim 
m ărturii despre „ toaca de lem n" răm asă în Bisericile orientale 
până azi, totuşi nu încape îndoială că semnalul de acest fel 
exista în Biserică chiar prin  secolul IV-lea, când se obişnuia a 
se bate cu ciocanul în uşile chiliilor. Teodor S tu d itu l6), Nicefor 
Blemide (secolul X III6), şi alţi scriitori, privesc toaca de lemn, 
ca un obiect bisericesc foarte vechiu. Iar Sofronie al Ierusalimului 
( f  638), Teodor Balsarnon (secolul Xll-lea) ş. a., vorbesc şi de toaca de 
lemn — to iieya arj[iavt/)Qiov, şi de cea de fier — xo <h8t|qov —7). De aci 
vedem că toaca de lemn, e m ult mai veche de cât cea de fier. După 
Sofronie, cnjfiav-n'iQiov (toaca) însemnează «trâm biţa îngerilor» 8).

1) Cassian. Dc institutis coenobiorum (cârmuirile mănăstirilor chinoviale), 
Jib. IV. c. X II: Quum sonitum pulsantis ostium ac diversorum cellulas percu- 
tientis audierint, ad orationcm eos scilicet seu ad opus aliquod invitantis, certatim 
e cubilibus suis unusquisque prorumpit.

2) Palladius. Historia Lausiaca cap. CIV : To xrivixduxa xq> e^ujmaoxixqi 
oqpUQUp t â ţ  jtâvTtov exqouev xsMag, auvdyouv avxoug eu; xoi'jg etjxxr](uou<; oîxoug 
jtQOi; 6q0qivt)v 6o|oXoviav.

3) Hieron. Epist. XXVII. Epitaph. Paulas: „Post Alleluiah cantatum, quo 
signo vocabantur ad collectam, nulii residere licitum erat". Şi în mănăstirile din 
România se bate noaptea în uşa fie cărui monah, zicându-i-se cuvintele: „vremea 
cântărei ceasul rugăciunei". După acea se bate toaca de lemn umblând împrejurul 
Bisericei, şi apoi se trag clopotele. Aceste obiceiuri sunt cum vedem, din secolul IV.

4) Concilium septimum Act. 4. mentionem fecerit, his verbis: "Ajtavxeq 
dvaoxdvxog xd xe iepd ot]^idvavxeg avvr|0Qoia9T|oav drravxeg (Iacob. Qoar 
Evcholog. graecor. pag. 450). Conf. Hermann Adalb. Daniel Codex, Tom. IV, 
p. 198-199.

5) Theodorus Studita in Carminibus: Veluti tuba percute lignum  tem
pore suo ut opus est.

6) Nicephorus Blemides in Vita s. Pauli Latrensis: Imperat, ut ante tempus 
lig n u m  congregans monachos pulsetur, et sacra mistagoga peragatur.

7) Theodorus Balsam. Iuris Graecor. lib VII în Goar pag. 450: xo oîStiqov; 
adică semnalul se dă cu toaca de fier. Şi în alt loc zice tot Balsarnon: xo n^ya 
oTifAavxriQiov Ex5QTixai=wse află toaca cea mare" (de lemn). Daniel, Codex, IV, p. 200.

8) Cuvântul xo or||j.avxr|Qiov, se derivă de la verbul ormaîvco= dau sem
nalul. Deci în numirea sa de „toacă" se ia în înţeles impropriu. Iar cuvântul xo
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Pe când sem nalele date prin  trâm biţă şi lovirea în uşă cu 
ciocului, erau răspând ite  numai în m ănăstiri, semnalu prin 
Inutil s’a generalizat în toate Bisericile răsă riten e1), şi se păstrează 
cu imită evlavie m ai ales în Bomânia, unde se bate toaca ritm ic 
mi ci multe în to rsă tu ri muzicale. Nu tot cu această rigoare se 
păstrează toaca, şi în  celelalte Biserici ortodoxe2).

3. D intre to a te  semnalele de rugăciune, cel mai armonios 
ni jJăcut este cel dat prin sunetul c lopo te lo r A supra originei 
acurfor odoare b isericeşti, există foarte m ulte păreri. Unii voesc 
i sistine că clopotele âu fost întroduse în Biserică, încă de pe 
timpul lui C onstantin  cel Mare, crezând că de oare ce ele erau 
In întrebuinţare din vechime la păgâni, prin urm are şi creşti
nilor le-a convenit mai bine a chema pe credincioşi prin sunetul 
lo r  n casa Dom nului, de cât prin sunete de trâm biţe, lemne şi 
Imr. Aceştia însă nu  ne aduc nici un text, ci se întemeiază 
minai pe presupunerea lor subiectivă.

Este drept că Egiptenii cunoşteau clopotele3) ;  iar Aaron 
Irutele lui Moisi, p u rta  «clopoţei de aur» (^nr vjbyB *), la m antia

t  T

nu ttofii]pr|<;), obişnuită în cultul m ozaicB). în  Atena vinderea

peştelui, şi în Rom a deschiderea băilor publice, se făceau prin 
Miinetul clopotelor6). Plaut vestitul poet comic al Romei, vorbeşte 
udeeea ori de clopot şi ’1 numeşte tin tinabu lum , pentru  a im ita 
mai bine sunetul acestui o b iec t7). Dar de aci nu se poate deduce
nfftuqov, însemnează o bucată de fer, sau „ori ce fer". Pentru aceea creştinii 
vechi pentru a face o deosebire ziceau: dyiooîSiiQov =sfântul fer, sau „toaca de fer"; 
oii: eq& £v/ia= sfintele lemne, adică „toaca de lemn".

1) Conf. Bona. De rebus liturgicis, lib. I. c. XXII, n. II: Et tubae quidem 
m mallei usus ad sola monasteria pertinuisse videtur; ligna autem ab omnibus 
t'cclcsiis usurpata fuerun t, longoque spatio permansit eorum consuetudo, quia 
mmpinas serius receperunt.

2) Leon Allaţiu spune în „Dissertat. de recentiorum grsecorum templis“ 
i „Clericii greci obişnuesc să facă chemarea la Biserică cu instrum ente  
ilr lemn (toaca), adică cu un  lemn dublu  (binarum) lung de 10 picioare, gros 
i/n două degete şi lat de pa tru  degete, netezit bine (optime dedolatum), ne 
duspicat şi ne crăpat. Lem nul se (ine cu m âna stângă de mijloc, de către 
un cleric ori şi altă persoană, fi cu dreapta se bate cu u n  ciocan, mergând  
i u lemnul când in tr ’o parte când in  alta. Lem nul se bate pe o parte şi pe 
nlla, aproape de unde se ţine cu mâna stângă, pen tru  ca lovitura să fie 
când plină, când gravă, când ascuţită, când deasă, când rară, şi aşa să 
no producă urechilor, cea mai dulce armonie m uzicalăa.

3) M. N. Bouillet. Diction, univers, de sciences, de lettres et de artes, 
Paris 1870, pag. 364.

4) nrrr 'jb y e  11 M- 39>25-
5): r i jş n  b 'iş  :nx  11 M- 39-22-

Intre lucrurile vechi descoperite în Babilonia, s'a aflat şi clopotul în forma de 
.isliizi. Conf. Brockhaus' Lexikon, 14 Aufl. II B. S. 234.

6) în epigramele poetului latin Marţial (t 103 d. Hr.) cetim aceste cuvinte 
/isc servitorului băilor: „Redde pilam sonat aes Thermarum; lu d e r e p e r g i s ? "  = Dă 
J.i o parte stâlpul de bară când sună clopotul băilor; te duci să te joci?

7) A. Lerosey Man. Liturg. Introduci, a laLiturgie, Paris 1890, p. 265-268.



că clopotele erau folosite la Biserică in secolul al IV-lea al 
creştinism ului.

Alţii susţin că clopotele au fost introduse în Biserică de Paulin 
episcopul Nolei ( f  431) din Campania. Ei cred că de oare ce în 
Campania erâ aram a cea mai bună pentru clopote, mai bună 
chiar de cât cea din Corint, şi fiind că de la «Campania» s’au 
num it şi ele in Biserica apusană «Campana» ori «Cam panola», 
apoi mâi interpretând în sensul lor şi etimologia acestor cuvinte, 
deduseră fără temeiu, că în secolul V-lea Paulin de Nola 
ar fi fost chiar inventatorul lor 1). Dar dacă Paulin ar fi avut 
acest m erit, l’ar fi arătat el însuşi în epistolele sale către pres- 
viterul galican Sulpiciu Sever, în "cari vorbeşte cu m inutiositate 
de m ulte m onumente şi odoare religioase 2).*

Unii ziseră că clopotele se aflau în Biserică pe timpul lui 
Augustin (*{* 430). Mulţi mai cred că Sabinian  (an. 604—606), suc
cesorul lui Grigorie cel Mare la episcopatul Romei, are m eritul 
că le-a introdus In cultul c re ş tin ; dar nici pentru  Sabinian nu 
există argum ente serioase. Tot ceea ce se ştie, este fapta, că în 
finele secolului al VI-lea, Grigorie Turoneanul ( f  595) ne arată 
că la Biserica lui din oraşul francez Tours , avea clopote în tre
buinţate în cult 3) ; iar prin  secolul VII-lea şi cele urm ătoare se 
respandiră cu încetul în tot occidentul. Beda Venerabilul (*f- 735), de 
asemenea ne afirmă în Istoria Bisericei engleze, că la moartea 
egumenei H ilda  în finele secolului VII-lea, se obişnuia a se 
chema pioşii şi a se îndem na la rugăciune prin un sunet nou 
de c lo p o t4). I)ar cine e prim ul în tro d u că to r în cult, al acestor 
odoare, noi nu putem dovedi, mai ales că le găsim în trebuinţate 
şi înainte de era creştină.

De şi sfinţirea şi botezarea clopotelor o găsim în apus 
chiar pe timpul lui Carol cel Mare, totuşi obiceiul acesta s’a 
întrodus oficial în Roma, abia în secolul^X-lea (an. 968) când 
i se dădu unui mare clopot din Lateran numele «Ioan», în 
onoarea episcopului de pe atunci loan XIII-lea (9 6 5 - 9 7 2 B).

1) între cei ce susţin că Paulin ar fi fost întroducătorul clopotelor în 
Biserică este şi Abatele F. Lagrange. El susţine aceasta, fără temeiu, în opera sa 
„1 listoire de saint Paulin de Nola".

2) Epistolele lui Paulin trimise amicului său Sulpiciu Sever, su n t: epis
tola I, V, XI, XVII, XXII, XXIII, XXIV, XXVII, XXVIII, XXIX, XXX, XXXI 
şi XXXIII, din cele 51 de epistole câte a scris Paulin.

3) A. Lerosey, Manuel Liturgique, Introduc, a la Liturgie, Paris 1890, p. 
266: Saint Oregoire de Tours, nous apprend qu'il y avait des cloches dans 
son eglise.

4) Beda Vener. Histor. eccles., lib. IV, c. 23: Novum campanse sonum  
quo ad orationes excitări vel convocări solebant.

5) Bona, De rebus liturgicis, lib. I, C.XXII, n. VII: Usum quidem bene- 
dicendi campanas, scribit Baronius, a Ioanne XIII traxisse originem, qui anno 
DCCCCLXVIII campanam Lateranensem mirae magnitudinis, antequam super 
campanile elevaretur, sacris ritibus Deo consecravit, atque Ioannis nomine nun- 
cupavit. Sed multo antiquiorem esse ex ritualibus libris integro... ut eruditis- 
simus Menardus... ex codice Rhemensi tempore Caroli magni exarato.



TEZAURUL LITURGIC, T. II. i u i

obiceiul stinţirei şi al botezărei clopotelor, s ’a introdus m ii 
lArzin si în orient 1). . ••

4. 11 Biserica răsăriteană, vedem clopotele abia în secolil 
l \  lea (ai. 805); când , după cum cetim în analele Veneţiei, Ursi i 
l*< Uric iotul dogele (ducele) Veneţiei, trim ise în dar îm păratului 
bizantin Mihail, două-spre-zece clopote minunate, cu sunete

C lopotu l cel m ai m are  d in  lum e ru in a t încă, d in  secolu l 18.
IUI ure g reu ta tea  de 2 0 0  to n e  şi stă, lângă c a ted ra la  „A dorm irea" d in  C rem linul 

Moscvei, în  care  se ung  Ţ arii R usiei. T oate  acestea  eu  le-am  v&zut în  lu n a  
A ugust an u l 1898. (Autorul).

1) în catedrala „IJspenski" din Cremlinul (cetatea) Moscvei (Rusia), se 
ni In clopotul cel mare în greutate de 200 tone, înalt de 5 metrii şi 8 cent.,
• ii o periferie de 18 metrii. El a căzut din turlă la anul 1735, în care stare de
l uinal'am văzut şi eu în luna August, anul 1898. Poartă numele de „Ţarul clo
potelor». Se zice că lângă Peking (China), în templul „Marelui clopot" (Ta-sung- 
'•), este un clopot de 7 metrii înălţime, cu inscripţii chineze pe din lăuntru şi 

Iic din afară. Şi clopotele cele mari din România sunt botezate cu nume s. e. 
clopotul cel mare ce era odinioară la Cozia, dar care acum se află la Biscrica 
Iul Neagoe din Curtea de Argeş, e botezat cu numele „Mircea-Vodă". (Autorul).

Dr. Badea Cireşeauu. — Tezaurul Liturgic. 11



puternice si frum oase1). Iar îm păratul a orânduit ca ele să lie 
aşezate în clopotniţa (xa^jiavapiov) anum e construită la Biserica 
sfintei Solii. După aceasta, clopotele se introduseră cu repeziciune 
şi în orient, se înm ulţiră şi se zidiră tu rnuri pentru suspendarea 
şi păstrarea lo r ; iar din sunetul acestor odoare, se căută a se 
combina o armonie m uzicală2).

Dar Turcii cucerind Constantinopolul în an. 1453, in ter
ziseră în îm părăţia lor clopotele pe la Biserici, şi de aceea 
răm aseră în în trebuinţare iarăşi toaca de (ier pentru dumineci 
şi sărbători, şi cea de lemn pentru zilele săptăm ânale. în timpul 
nostru s’a început în Turcia îngăduinţa clopotelor pe la c re ş tin i; 
dar ele sunt mici pentru că n a  dispărut sfiala de O tom ani3).

Sunetele dulci şi tainice ale clopotelor bisericeşti, înveselesc 
pe creştini când ei sunt chemaţi la cult în zilele de dumineci 
şi sărbători, precum  şi la T edeum uri; îi întristează însă, când 
li se anunţă încetarea din viaţă a fraţilor lor, ori li se vestesc 
incendii, răsboae şi evenimente grave.3

Ca parte simbolică, clopotele însemnează «vocea lu i D um 
nezeu», care chiamă pe pioşi la rugăciune.

1) Bona. De rebus liturgicis, lib. I, c. XXII, n. I I : Campanas usui gra?cis 
esse coepisse anno DCCCLXV, refert Baronius ex historiae Veneta? scriptoribus 
adserentibus, Ursum Patriciacum Venetiarum ducem primum omnium dono 
misisse duodecim  mirifica: artis et valde sonoras Michaeli imperatori, qui eas in 
turri ad s. Sophiam extructa collocavit. Conf. şi Daniel, Codex, Tom,. IV, p. 199.

2) La fie care Biserică se înmulţiră clopotele după avuţia ei. în clopotniţa 
„Ivan Weliki" din Cremlinul oraşului Moscva, sunt nu mai puţin de 35 clopote 
mari şi mici. De altfel, mai ales în oraşul acesta sunt clopote multe mai la fie care 
Biserică. Ele sunt sunate în zilele de Diîmineci şi sărbători, fiind lovite cu ciocane 
de fier, pentru a scoate sunete frumoase şi armonioase. Cele mai frumoase sunete 
de felul acesta, le-am auzit în toată Rusia, dar mai ales în Moscva. (Autorul).

3) Evreii din vechime erau chemaţi la templu prin sunetul trâmbiţei 
(Num. 10,10. Conf. Num. 29,1. Lev. 23,24.) Astăzi ei nu mai au nici un semnal 
pentru chemarea la rugăciune în templele şi sinagogele lor. Orele de rugăciune 
se scriu pe uşa templelor, ori se comunică verbal închinătorilor lui lehova.

Turcii însă şi toţi Islamiştii, de şi nu întrebuinţează clopote, trâmbiţe sau 
toaca, totuşi Muezinii ori Imamii, adică cantorii ori preoţii lor, se sue în mi
naretele-turlele moscheelor şi giamiilor —, şi de acolo, la timpuri hotărâte, chiamă 
cântând lugubru pe Islamişti la rugăciune în casa lui Allah.

Cuvintele acestea ce se cântă sunt luate din Coran : „ Veniţi, veniţi la rugă
ciune ; Alah este Dumnezeu adevărat şi Mahomed singurul său profet“. O 
cântare foarte frumoasă de felul acesta, am auzit-o la Constantinopole în minareta 
moscheei „Hamidi&u, Vineri 28 August anul 1898, când sultanul Abdul Hamid 
venea la moschee să se roage, cu toată strălucirea orientală a selamlâcului.

Iar Budiştii de azi sunt chemaţi la pagode (temple) pentru rugăciune 
prin bătaea sgomotoasă a unei mari tobe, ce stă in curtea fie cărei pagode pentru 
scopul acesta.

Sălbatecii africani şi insulari se adună la cultele lor, fiind strigaţi pe nume 
ori bătându-li-se o tobă sgomotoasă. (Autorul).
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§ 21.

A hitectura religioasă păgână, veche şi modernă.—  
Stilurile arhitecturei bisericeşti.

D u p ă  ce an t.văzut până aici, tot ce ne foloseşte cu privire la 
snntele Biserici, adică modul cum au fost ele îm pă 'ţite  în 

Innriorul lor d in  tim purile cele mai vechi şi până azi, acum putem
i formulăm şi stilurile arhitectonice obişnuite în construcţia 

I Ibericilor răsă riten e  şi apusene, şi să urm ărim  mai de aproape 
lin! lor istoric.

D om nul D octo r B A D EA  C IR EŞEA N U , A u to ru l T ezauru lu i Liturgic, 
Mnrouri 18 A ugust an u l 1904, in tră  cu  m are  frică in  co losala  p iram idă a regelu i 
» ii#op i“ în a ltă  de 146 m e tr ii;  cercetează  apo i to a te  p iram idele  ,,Giseh“ , m arele  
mMiix şi tem p lu l fără ferestre . T oate  aceste s trăv ech i şi u riaşe  zidiri, su n t făcute 

d in  granit, ap ro ap e  de locul u n d e  e acum  oraşu l Cairo (Africa-Egipt).

La clădirea sfintelor Biserici, arhitectul a căutat totdeauna 
mi 'şi înfăţişeze «simţul gustului şi al frumosului, cum şi fantazia 
Im v io a e f ia r  peste toate acestea a voit să predomnească siinţi- 
mintele religioase şi spiritul doctrinei creştine. în  toate tim purile, 
ulii urile arhitectonice, au spus ele însăşi privitorului, menirea 
edificiului şi cum trebue să cugetăm în* lăuntrul lu i1). Pentru

1) Chiar şi Evreii au avut arhitectura lor ajunsă în floare mai ales pe 
timpul regilor lor David şi Solomon, căci iată ce cetim în Cartea I a Cronicelor,
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aceea Bisericile au avut totdeauna o înfăţişare m ăreaţă, impu
nătoare, gravă, potrivit ideilor înalte şi sentim entelor frumoase 
de cari suntem stăpâniţi când intrăm  în ele. Teatrele se deo-

M arele tem p lu  eg ip tean  de g ran it al zeu lu i Isis de la  File in  E g ip tu l de sus, 
u n d e  eră, vechea ceta te  Taşom pso. Azi e o u riaşă  ru ină.

cap. 14, v. 1: C 'P X  T O  DTH

îJŢ S  flU sS  D'iTy ~*p ($’ tira n i regeleTirului, trimise soli la David

şi lemne de cedru şi lucrători de zid şi lucrători de lemne pentru a-i zidi casă).
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wobesc p rin  stilul şi simbolismele lor din frontispiciu, curr şi 
prin lip irile  mitologice şi adesea ori comice cu care sunt d eco ra te ;
ii do aceea chiar suntem  înclinaţi când le vizităm, ori către se iti-  
moul.ee m ăreţe, sau creştem prin bucuria inimei noastre. Paracli- 
mlo m ortuare, mauzoleeîe şi alte locaşuri de felul întristător, s.m t 
potrivte în construcţie cu m enirea ce li se d ă ; iar circurile şi 
odiliciele de petreceri lumeşti au stilul caracteristic veseliei. Jată 
d;ir cit de uşor cunoaştem după modul construcţiei, scopul fie

Ohlput s trăvech iu lu i rege eg ip tean  Seti I, cu ieroglife îm p re ju r, z id ito ru l m u lto r 
i um ple şi c e tă ţi in  văile N ilului. E l a dom nit cu 2 .500  ani în a in te  de H ristos.

curei clădiri, chiar fără să fim meşteri de profesiune.
I. Arhitectura  x), şi-a luat naşterea, odată cu nevoia ce a 

umilit omul de a-şi face adăposturi în contra vânturilor, ploei,

I) Cuvântul „arhitectură" se derivă de Ia âcxrl şi texvq, şi însemnează 
principiul artei, al construcţiei; iar arhitectura este arta de a zidi după nişte 
ici;ule studiate şi hotărite, în cât să răsară de aci gustul frumosului.
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căldurei şi frigu lu i; apoi în contra fiarelor sălbatice şi a duş
manilor pericu loşi1). S’a mai sim ţit iarăşi nevoia de locaşuri 
pentru adoraţiunea lui Dumnezeu, bine înţeles acomodându-se 
piosul în meşteşugul zidirilor, cu gustul său patriarhal şi plin 
de simplitate. Dar cu cât omul a propăşit în ştiinţă şi artă, cu 
atât vedem şi clădirile lui mai sistematic lucrate şi îngrădite cu 
gusturi frumoase.

1. în cercetările arheologice ce se făcură în Egipt în secolul

S tră lu c itu l p a la t a l reg ine i A siriei Sem iram ida 12.000 an i a. Hr.) 
în  s trăvechea  ce ta te  Babilonul, cu grăd in ile  su sp en d a te  in  a e r p e  ţărm ii 

râ u lu i E u fra tu l. A bia  se m ai cunoaşte  azi locu l acesta  u n d e  e ra  a tu n c i u n a  d in
cele 7 m in u n i ale  lum ei.

XIX şi XX, învăţaţii dădură peste temple zidite cu tărie şi bună 
chibzuire. Erodot părintele Istoriei omeneşti, vorbeşte cu âdmira- 
ţiune de aceste lucruri, ale căror răm ăşiţe şi acum ne atrag uim irea 
noastră, Ruinele templelor de la oraşele’egiptene de azi : L u x o r , 
Karnac  (unde era vechea Tebă) şi A ssuan , Isam bal, File (din

1) Geologii cred că omul preistoric a învăţat a-şi face locuinţelc dc la 
animale şi cu deosebire de la castori, cari şi azi îşi întocmesc locuinţele cu gust 
artistic şi construesc zăgaze împletite cu nuele pentru oprirea apelor. Locuinţele 
omului preistoric fură conice, ori eliptice; iar omul istoric s. e. Egipteanul, 
Haldeul ş. a., îşi perfecţionară locuinţele şi zidiră edificii uriaşe.
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l^ ip tu l de sus l), sunt făcute din granit şi încungiurate cu co
lii n n e  şi obeliscuri cu ierogiife, ori scobite în tr’o singură p a tră  şi 
acoperite în lăuntrul lor cu sculpturi şi picturi ce înfăţişează acte 
reigioase, procesiuni, răsboae, cuceriri de cetăţi, trium furi, ocu- 
paţiuni din viaţa agricolă, scene din viaţa casnică, prosternări 
iiuintea regilor ş. a. Toate acestea îm preună cu aleele de s inxi de 
ncjlo şi alte zidiri uriaşe, ne dovedesc cultura şi sârguinţa acelui 
|Mpor egiptean,cinstit,m uncitor şi dornic de a-şi avea atâtea lucrări 
iir întrecute 111 lume prin tăria şi măreţia lor, dar li[)site cute- 
(xfcită de sim etrie şi proporţiuni egale 2). în  vechile clădiri egip
tene, găsim împodobiri cu columne scurte, rotunde ori poligonale

Murele p a la t d in  Khorzabad al lu i Sargon regele  A siriei (722 -7 0 5  a. Hr.). 
Azi ab ia  se m ai ştie  u nde  e ra  această  zidire.

1) Templele egiptene (p. 164, Tez. Lit., T. II), cuprindeau mai multe camerc ale 
irtrni acoperişuri erau susţinute pe stâlpi groşi, scurţi şi deşi. Intrarea în temple
11.1 priit o poartă gigantică, de unde fu mai târziu inspirat şi arhitectul Propileului
• li pe Acropole. Părcţii templelor erau acoperiţi cu figuri şi ierogiife tăiate în 
pi.itrA şi colorate cu văpseli. Statua marelui zeu era în mijlocul templului.

L i Egipteni, Indieni, Arabi şi în fine aproape la toate popoarele veclii, 
i\t ,nn sexul femenin separat de cel masculin în temple şi chiar la petrecerile
I.Hnilinrc. Templele egiptene erau întunecoase, pentru ca omul să fie mai bine 
ilhpus a cugeta Ia misteriele religioase. Conf. Poussin, Manuel clas. d’archeol. chret., 
I 'iiiih , ISO'S, pag. 5. Meyers, Sicifcbudier, (ifli)pten. ycip^ig u. SBien, 1895.

’) l'oiissin, Manuel classique d’Archeologie cliretienne, Paris, 1865, pag. 5. 
I'li.unldelcde la Memfissi multe monumente egiptene sunt cele mai vechi lucrări 
uliitn Ionice din lume. Uneledin ele atingeau vârsta d e 3000 dc ani la începutul 
m i i  icştine.
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şi încărcate cu scrieri ieroglifice t). Capitelurile colum nelor sunt 
înfrumuseţate cu frunze de palmi, lucru pe care îl vedem îm 
prum utat mai târziu şi în capitelurile corintice din Grecia. Uşile şi 
ferestrele le aflăm făcute num ai în linie dreaptă ; acoperişul erâ 
plan şi tavanul împodobit cu stele de aur pe un câmp alltastru. 
Vrednice de admirat sunt şi u riaşele piram ide ale vechilor regi 
egipteni. Ele stau în fiinţă până în zilole noastre. În tr’însele se 
puneau cadavrele îmbălsămate ale regilor pentru a se păstra 
mii de a n i2).

m m

Străv ech ea  ce ta te  Babilonul pe  ţâ rm ii r iu lu i E ufra tu l, z idită  de p u te rn icu l 
rege Nimrod (2600 ani a. Hr.). Mai d e p a rte  (la mijloc), se vede şi b ib licu l Turn al 

Babilonului inălţându-se  in  nouri. (G enesa cap. 10 şi 11). Azi to a te  acestea  su n t”
p ra f  şi cenuşă.

1) Arhitecţii de ştiinţă din zilele noastre, rămân uimiţi în faţa mecanicei 
egiptene, cu care ridicau pe piramide blocuri enorme de piatră în greutatejfie 
care de 40 tone (40 mii chilograme), la o înălţime de 146 de metrii. Cu aceeaşi 
mecanică se aduceau din depărtări mari obelisci şi sfinxi de granit, lucraţi în 
monoliţi colosali. Obeliscul de lângă Chariny-Cross-station din Londra şi cel 
din Paris din faţa Luvrului, pe cari eu 'i-am văzut în acele oraşe europene, 
sunt două lucrări minunate ale vechilor Egipteni, aduse din văile Nilului. Pira
mida egipteană „Cheops" are într'însa 256.000 metrii cubi de material, cu care 
s’ar face un zid de 2 metrii înălţime şi 50 cm. lăţime, lung de la oraşul Lisa
bona (Portugalia) şi până la Varşovia (Polonia). Restaurarea ei ar costa azi 500 
milioane franci. (Autorul).

2) Iată cum s’a zidit piramida lui Cheops. Istoricul Erodot (Cartea II, 
c. 125), după ştirile pe care le-a adunat de la Egipteni, ne spune că „din ordinul 
regelui egiptean Cheops sau Fiops (1.500 ani a. Hr.), 100.000 de oameni au 
lucrat zece ani de zile pentru aducerea pietrelor din munţii Arabici la munţii 
Libiei şi de aci la locul unde s’a zidit piramida ce poartă numele regelui. (La
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‘2. Dacă venim în vechea Asirie, aci găsim descoperirile consu
lului lra ices Botta, care reînviază pe la anul 1844 frum oaseleistori- 
ilri hihlbe, rlespremonumentele din aceste locuri. Ruinele palatului
■ lin l\hoizabad(p. 167, Tez. Lit., T. II),zidit odinioară de regele SaT- 
i:<»n (an.7 2 2 -  705 a Ilr.), pe o întindere de i^a  hectare de păm ânt 
( i >.()()() n. p.), ruinele de la Ninive, sculpturile şi scrierea ci>

LPagode (temple) b u d iste  in  B irm an ia  (Asia) fă ră  fe restre .

l' iilie situee â l’E. de Egypte, etait consideree comme une dependance de l’Asie,
1 1 rlail quclquefois appelee Arabie egyptienne.. M. N. Bouillet, Diction, d'hist., 
I'M' r> 18). Tot în acest timp, acelaşi număr de lucrători, au făcut drumul pentru 
iidiuvrea pietrelor, şi au întărit movila cu încăperile suterane asupra cărora s’a 
I Idlest npiram ida  lui Cheopsu. Iar la zidirea acestui monument uriaş şi ne 
IniiiTiit până azi în mărime, au lucrat o sută de mii de oameni în timp de 
două zcci de ani. Monumentul se zidi la început în formă de trepte; apoi 
itiif.i aceea fu îmbrăcat în pietre netede pe cari le aşezau cu maşina  la locul 
Imirtilt. Ieroglifele de pe piramidă (azi nu mai există) ne arată, că pe ridichi, ceapă 
yi usturoiul mâncat de muncitori, s'au cheltuit 1500 de talanţi (7^2 milioane 
liiiiiCi), afară de costul îmbrăcămintei lucrătorilor şi al fierului întrebuinţat în pira- 
iniil i". Cu materialul acestei piramide s'ar putea zidi mai mult de cât 60 de catedrale 

I cea din Colonia de astăzi. (Vezi şi pag. 163 şi 168 n. 1 din Tezaur. Liturg., T. II).
Tot Erodot ne spune că templul Lotonei din Egipt avea tindă mare, iar 

in Interiorul lui era altarul cu păreţi dintr'o singură piatră. D’asupra altarului
• i ii aşternută o piatră mare. Eorma aceasta de temple o împrumutară şi Grecii 
,• il< la aceştia şi Romanii.

Acelaşi Erodot mai arată, că regele egiptean Amasis (a. 570 a. Hr.), a 
i"ln al zeiţei Neftis statui mari şi sfinxi uriaşi aduşi din pietrăriele de la Memfis 

ţi «Ic la Ele fan ţi na  la Sais. Tot de acolo a adus şi o casă lucrată dintr’un 
tium hiu de piatră. Două mii de oameni au lucrat trei ani până când au adus-o
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neiformăde la aceste zidiri, ne dau o luminoasă dovadă de arhitec
tura şi cultura străveche asiriană. Nu departe de locul unde era ceta
tea Babilonul (p. 168, Tez. Lit., T. II), atlăm o enorm ă grăm adă de 
sfărâmături ale unui tu rn  pa tra t şi de o mărime colosală, resturi

P o a rta  cu  tem p lu l chinezesc a l lu i Confuciu d in  o raşu l Şangai (China).

la Sais. Casa eră lungă de 21 de coţi, lată de 14 şi înaltă de 8 coţi. Aşâ lucrau 
Egiptenii.

In vara anului 1904, am cercctat şi eu Egiptul de jos şi am văzut şi cele 
9 piramide din Giseh (vechiul Memfis), de lângă Cairo. Am intrat cu o greu
tate mortală în piramida „Cheops", înaltă de 146 m., având fie care lăture 
a celor patru părţi ale temeliei 233 m. lungime, adică o suprafaţă dc 5*/, hectare. 
Am aflat aci că aceste 9 piramide s'au zidit cu piatră din munţii depărtaţi ai 
Arabiei şi din munţii Mocatan din apropiere. Se socotesc vr'o 200 de piramide



TEZAURUL LITURGIC T. II. 1 7 1

'in v es titu l tu rn  al B ab ilonu lu i*). Cum erau însă ferestrele, uşile, 
jcoperem intele acestor zidiri colosale, aceasta nu o pu:«m ş t i ; 
clci rămăşiţele se găsesc în pământul crescut prin păturile lui 
h decursul miilor de ani trecute, asupra acestor lusruri de
i i:\ini omeneşti. Afară de aceasta, monumentele asiriere, n ’au 
b.st construite din granitul egiptean, ca să ne asigure tăria  şi 
Urmele arhitectonice, aşâ cum s’a întâmplat în lucrările Farao-

in te rlo ru l m are lu i tem p lu  chinezesc al lu i Laotze d in  o raşu l Peching (China).

In tot Egiptul. Unele din ele sunt distruse de timp. Piramida „Cheops», nu 
mul are inscripţiile de cari vorbeşte Erodot. Poate că miile de ani le-au şters. Tot 
•ilunei am vizitat marele sfinx de lângă piramide şi templul egiptean făcut din 
Mi h uri de granit negru aduse de la I-a cataractă a Nilului, departe de 12(X)
• lnloinetri. (Autorul).

1) Monumentul acesta de o vechime întunecoasă era situat cam la 34 de 
■ liilometrii îndepărtare de cetatea Babilonului. După scriitorii vechi, tu rnu l Jiabi- 
l e u l u i -avea  o temelie cu laturea de 184 metrii şi cu înălţimea de 25.* T W
I i mijlocul acestei temelii, se înălţa un turn în patru muchii, din 6 caturi, unul 
I*«•*(<• altul, fie care înalt de 9 metrii 33 centimetrii. Asupra catului de sus se 
liiAlţA im templu înalt de 5 m. Aceste 7 caturi (după cele 7 zile ale săptămânei), 
Iii' 'Mii împreună o înălţime de 61 metrii; iar cu temelia turnul se ridica la 86 
im 11 ii. Catul de sus avea laturea de 43 m. Urcarea la templu avea loc pe 365
• li Irrpto, aşezate de jur împrejur, după cele 365 de zile ale anului. (Vezi, Genesa
11,1 10). V ech im ea acestui turn, e cam aceeaşi ca a unora din piramidele 
r«intern* (1300 ani a. Hr.). Prin secolul VI a. Hr., el a fost restaurat de Nehu-
< nlne/ar regele Babilonului. Conf. M. N. Bouillet, op. cit., „Babei", pag. 145,
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nilor. Totuşi la Asirieni, nu  tăgăduim proporţiunile şi sim etria, 
pe cari ce e drept, nu prea le vedem la Egipteni x).* Dar şi în 
Haldea străveche erau  tem ple şi palate m ăreţe cu deosebire 
în cele patru oraşe m ari : Larzam , Agade, Ur şi S irpurla . în  
fruntea tuturor preoţilor eră  marele pontefice numit „P a tesi“. Cul
tura haldaică de pe m arginea Tigrului şi Eufratului, se crede că 
e mai veche de cât cea egipteană. Ea * are o vechime de 4000 
ani a. Hr. *).

Şi la Indienii cei vechi găsim o arhitectură înflorită mai 
ales în zidirea templelor (p. 160, Tez. Lit., T. II). Acestea erau nişte 
săli vaste,puţin ridicate având acoperemântul aşezat pe stâlpi scurţi 
şi groşi. Curtea era precedată de porţi monumentale. Templele

V echea ce ta te  g recească „Acropole" d in  o raşu l A tena  (Grecia) în  care  se 
p ăstrează  şi acum  aceste tem p le  vechi în  ru in ă : P a rten o n , E reh tio n , al A tenei 

Polias, P rop ileu l, ş. a. P e  to a te  acestea  le-am ce rce ta t în  v a ra  
an u lu i 1899. (Autorul).

aveau păreţii acoperiţi în afară şi în lăuntru  cu reliefuri în chip de 
lei, boi, elefanţi, adică ai zeilor bralimanismului. Aceste clădiri 
mai erau însoţite de altare pentru  sacrificii, galerii, fântâni 
pentru  spălări, cam ere pentru  închinători, locuinţe pentru preoţi, 
etc. Păreţii acestor construcţii erau împodobite cu zei făcuţi cu 
multe capete şi braţe. Templele erau ori săpate în stânci de 
piatră, sau zidite în formă piram idală şi adesea ori conică.

4. Templele Chinezilor sunt m ici’şi se compun de obiceiu

1) Poussin, Manuel classique d'Archeol. chret., pag. 6.
2) Conf. Thureu Dangin, La comptabilite agricole en Chaldee, pag. 134.
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dint*’o singură cameră num ită «Ting» (p. 170 şi 171, Tez. Lit., T. 
II). Lie sunt ca şi în  vechime încungiurate de câte o galerie şi 
precedate de curte cu porţi mari. Azi cel mai însem nat templu 
cliiiezesce cel din N anking  zidit din porţelan. Edificiele ehine- 
zosti su n t atrăgătoare prin proporţiele lor uşoare şi prin aspectul 
lo rn ă re ţ. Ele tind către forma piramidală, şi se deosebesc p rin  
umilele rînduri de acoperituri convexe, ridicate în sus la extre
mităţi, învelite cu olane şi împodobite cu clopote mici.

5. Pelasgii un popor num eros de rasă indo-germană, p ie
rind  din  orientul Asiei, se revărsară cam cu v r’o 2000 de ani 
Inaiite de Hristos, în Asia Mică, în Pelopones şi în Grecia ; apoi

R uinele am fitea tru lu i ro m an  d in  o raşu l de od in ioară  „Pom pei" (Italia) 
il.i»Miopate d in  lavă. Le-am  văzu t L un i 1 Sep tem vrie  a n u l 1897. Sus se vede vul- 

tmnul „Vezuviul" pe care m ’am su it şi m ’am co borît cu g reu ta te  m o rta lă  în  
aceiaşi zi. (Autorul).

in.ii târziu în Italia, Francia, Macedonia ş. a. De şi erau hâr
buri şi închinători fetişişti la început, totuşi Pelasgii aveau şi zeii 
l<u asiatici pe cari îi aduseră din orient şi cărora le zidiră temple 
poiitm cult. Aceşti oameni lucrau metalul, făceau poezii şi aveau 
nrliiloctura ciclopică, care consta din construcţii gigantice făcute
• lin bucăţi enorme de pietre în tăeturi neregulate, dar fără a 
li* lipi cu vr’un fel de ten cu ia lă1). Resturi din acest fel de 
zidiri, se mai atlă şi astăzi în Acropole, în diferite părţi ale 
(«corlei şi în Asia M ică2).

I ) Poussin, Manuel clasiquc d'Archeol. chr£t., pag. 7.
2) Conf. l’Histoire de I’Art monumental, par M. Batissier. -  Consulter Ies

I ' m  In n lies sur Ies monuments cyclopiens, par Petit —Radei. —Conf. le Voyage en 
Uimi <!<• M. Pouqueville.
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G. Grecii îm prum utând germenul arhitectonic de la vechii 
Egipteni, îl crescură, îl înfloriră şi îl făcură ca pe timpul lui 
Pericle şi din ordinul acestuia să producă nişte lucrări m inu
nate s. e. construcţia de m arm oră a P ropyleului adică a m ăre
ţului portic de la in trarea în cetatea Acropole (p. \1%  Tez. Lit., 
T. II) din Atena (an. 437 a. Hr.), construcţia vestitului templu 
Parthenon (an. 447 a. I lr.) e tc .*). Biserica sfânta Madelena din 
Paris, abia este o modestă copie a acestui tem plu. Pe timpul 
lui Pericle, arh itectura şi sculptura greacă şi-au ajuns epoca lor 
de înflorire. Sculpturile în reliefuri ale lui Fiaia, prin  cari se înfă
ţişau mai ales în frontispiciu răsboae şi scene religioase, apoi 
«arhitravele şi tavanurile de m arm oră aşternute orizontal asupra 
columnelor cu capiteluri corintice ori dorice, m ulţim ea colum
nelor ce în co n ju ra u  tot exteriorul m onumentelor, forma parale- 
logramă a edificiilor, toate acestea sunt proprietăţi ale acelor 
zidiri neşterse şi ne întrecute până a z i2).

7. Eroicul popor rom an, încă ne-a lăsat destule urm e din 
arhitectura lui, inspirată în m are parte din cea greacă. Panteonul 
din Roma, adică templul închinat tu turor zeilor, construit cu or
dinul lui Agripa în formă rotundă din cărămidă roşie pe temelie 
de piatră, există şi azi sub num irea de Biserica sfânta  Maria 
rotunda. Coloseuî, adică circul lui Tit şi Vespasian, zidit rotund 
din cărămidă şi temelie de piatră, stă puternic şi în zilele noastre, 
dar în mare parte ru in a t3). Columna  de m arm oră a lui Traian din

1) Când am vizitat oraşul Atena, în luna Iulieanul 1899 şi m ’am suit în cetatea 
Acropole, aci am văzut numai 6 columne dorice de marmoră rămase din măreţul 
Pi'opyleu de odinioară, cum şi resturi din zidăria lu i; iar din templul Parthe
non  la care a lucrat vestitul sculptor Fidia cu arhitecţii Ictinus şi Callicrates, 
acum se mai găsesc următoarele resturi: un număr oare care din cele 48 de co
lumne de marmoră ce încungiurau monumentul, postamentul sau baza, porticul 
despre apus despoiat de minunatele sculpturi în marmoră ale lui Fidia, şi o 
parte din zid. Totuşi aceste puţine rămăşiţe, ’mi inspirară adâncă admiraţiune, 
văzând perfecţiunea arhitectonică a templului, simetria columnelor, gustul cel fin 
al arhitecţilor vechi şi culmea artei sculpturale. Statua zeiţei Atena, o minune 
a lui Fidia, a fost adusă de Iustinian în Constantinopole ca să împodobească 
hipodromul său, dar mai târziu nu i s'a mai dat de urmă. Templul Parthenon are 
forma unui paralelogram lung de 75 şi larg de 33 metrii. El ru despoiat de En
glezi, Francezi şi Germani, cari duseră în muzeele lor frizele, statuile şi toate 
ornamentele de marmoră ale monumentului. Aceste ornamente le-am văzut în 
anul 1897 în muzeul britanic din Londra, în L uvru  din Paris şi în muzeul de 
sculptură  din Berlin. (Autorul).

2) Grecii introduseră frontispiciul triunghiular, poate, pentru scurgerea 
apei. Templele lor în vechime erau mai ales de lemn. Arhitectul Bize de Naxos 
inventă învelişul monumentelor cu plăci de marmoră scobită; iar arhitecţii Ag- 
naptus  şi Ilipodamus terminară minunatul templu al lui Apolon de la Delfi 
unde profetiza Pithia, o fecioară ce cădea în spasmuri şi viziuni; mai târziu 
Pithia fu o femee bătrână de 50 ani.

3) Arhitectul roman Vitruvlu Pollio (f c. 26 ani a. Hr.) a scris o carte 
„Despre arhitectură“. El a dedicat-o împăratului contemporan August. în această 
scriere Vitruviu zice că arhitectul are nevoe de multe cunoştinţe: să scrie bine, 
să desemneze, să cunoască geometria, matematica, optica, istoria, filozofia, mu
zica, medicina, juridica şi astronomia. Mai departe explică pe rînd folosul acestor
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l'orul cu numele acestui împărat, rămăşiţele templelor, M auzoleul 
lui Adrian, zidit în formă rotundă din cărămidă pe tem elia de 
piatră şi num it acum «castelul îngerului», apoi arcurilt de tr iu m f  
« (instruite din m arm oră în forul roman, sunt destule n odele s tră 
lucite de .arhitectură romană *). Tot aşâ, zidirile de tot felul des
coperite în vechile oraşe romane Pom pei, Stabia şi Herculanum  
utrag toată atenţiunea învăţaţilor lum ei2). Soliditatea, grosimea 
zidurilor de cărămidă, arcul rotund, bolta, sunt proprietăţile ar- 
liilecturei romane, lipsită însă de fineţea celei g receşti3).

Acestea sunt ideile generale despre arhitectura înflorită 
la diferitele popoare, din cea mai adâncă vechime şi până la 
naşterea M ântuitorului.

II. Creştinism ul până în secolul al V-lea se servi şi el în 
construirea sfintelor locaşuri, tot de arta romană şi greacă, aco
modând bine înţeles, uneîe părţi arhitectonice gustului şi spiri
tului său. Este însă de am intit’ că din cauza persecuţîunilor, 
pună la începutul secolului al 111-lea nu găsim Biserici construite 
iiiiume pentru  cult în suprafaţa pământului, ci numai case de 
rugăciune; iar din secolul III încoace, se tot înm ulţiră locaşu
rile sfinte, dar fură dărâm ate din ordinul lui Diocletian. Stilul 
acestora n ’a putut să fie altul, d ecâ t ori grec, sau roman. Prin 
noroiul IV-lea aflăm însă, că multe basilici sau tribunale romane, 
erau  transform ate în Biserici din ordinul lui Constantin cel Mare. 
Ilasilicile acestea aveau de obicei în interiorul lor, două rînduri de

cunoştinţe. Vitruviu povăţueşte pe arhitect să nu alerge morţiş după câştig, ci să 
in mărească alte principii mai înalte. Apoi vorbeşte de o lege de la Efis prin care 
aihitectul era obligat să spună exact preţul clădirei; dacă preţul era în urmă mai
111,11 r cu un sfert din valoarea totală a edificiului, proprietarul se despăgubea din 
i\( hm arhitectului.

1) Toate aceste monumente le-am văzut în vara anului 1897 (Autorul).
< nnl. nota 2 de la pag. 12 şi nota 1 pag. 67, apoi pag. 173, Tom. II, Tez. Lit.

2) Luni 1 Septemvrie, anul 1897, după ce m’am coborît de pe vul-
• linul Vczuviu, am intrat în vechiul oraş roman Pompei, care fu acoperit în 
unul 79 d. Hr. de lava acestui vulcan; iar cu începere de la anul 1747 şi până 
M/l, s'au desgropat casele şi stradele, aşâ că acum trei părţi din oraş să află des
coperite şi se păstrează cu multă îngrijire ca anticităţi de o mare scumpătate. 
I'ietutindenea se vede un mare lux arhitectonic în cărămidă, piatră şi marmoră; 
iipnl e mare lux în picturi cu colori roşii şi mozaicuri de pietre. Inscripţia „salve“ 
nu lipseşte din vestibulele caselor. La edificii numai etagiul I s’a păstrat, căci
• liij’lul II s’a nimicit sub lavă în decurs de aproape 1840 de ani. în oraşele 

inhia şi Herculanum, care se află tot aproape de Pompei, s’au făcut prea pu-
ţiur Hflpftturi dip împrejurarea marei adâncimi la care se află oraşele. După calculele 
urologice, materiele explosibile, es din centrul pământului, care e în stare gazoasă
• lin cauza căldurei escesive de acolo; iar mai spre suprafaţă, pământul e în stare 
11< lihl,i tot din prea multa căldură. Materiile explosibile, formate din ferberea 
luli i nfl a pământului, pătrunzând coaja lui groasă şi tare, isbucnesc cu foc aprins 
I ii Iu vârfuri de munţi, cu putere mare şi cu cutremure groaznice de pământ. 
Anglia sunt Vulcanii. (Autorul).

Conf. şi nota 1 de la pag. 10, Tom. II, Tez. Lit.
)) Până la Romani tavanurile se făceau orizontale pe stâlpi, columne şi ar- 

liillntvr Romanii sunt cei d ’întâiu cari întrebuinţară bolta şi arcada, imitate apoi 
iii luate popoarele. Dar ce e drept, şi Romanii primiră arcul şi bolta din arhi- 
!i' tura etruscă. Conf. N. E. Idieru, Istoria Artelor-rrumoasc, Bucureşti, 1898, p. 29.
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ei, Iustinian a exclam at: «vevixî]xd ce 2oA.o|x<î)v» adică «te-am  
biruit Solomocine», făcând cu aceasta aluziune la tem plul lui 
Solomon, rămas mai pe jos în faţa Bisericei lui Iu stin ianx). Această 
m inune a arhitecturei creştine’există şi astăzi în stare de deca
denţă. Este clădită aproape în formă pătrată, dar puţin mai lungă 
decât la rg ă ; însă prin dispoziţia internă a columnelor, se for
mează înlăuntrul ei un chip de* cruce cu părţile ega le2). Ea servi 
de model Bisericilor din orient până la luarea Constantinopolului, 
şi apoi moscheelor mari din capitala Sultanilor, bine înţeles în 
limitele mijloacelor de constructie3).

Frum useţile stilului bizantin su n t:  bolta, întrodusă în Bi
serici ca podoabă şi ferire de foc, tu rla  -  toot’Uog - ,  ori mai m ulte 
cupole susţinute de columne cu capitelurile aproape cubice şi 
îm podobite’cu figuri bizantine. Cupolele aveau pe vârfurile loY 
c ru cea ; iar dela venirea Turcilor, sem iluna. Se căuta însă, ca 
Bisericile să aibă forma crucei lie prin  exteriorul lor, sau cel puţin 
prin  dispoziţia interioară a colum nelor4). în  locul baptisterieîor 
pe cari nu mai le vedem din secolul VI, găsim un vas «colim- 
vitra» trecut în nartica interioară 5). Turnurile pentru  clopote 
le aflăm ridicate în secolul IX în formă pătrată şi lipsite de 
lu x 6). Mai erau pe acele tim puri Biserici în chip’ de parale-
ceputul cucerirei 4 minarete în cele 4 colţuri. Pictura în mozaic aurit, făcută 
de Iustinian, fu distrusă şi apoi păreţii fură boiţi cu văpsea, căci Coranul opreşte 
pictura în moschee şi giamii. Sus, aproape de vechiul altar, este tronul sulta
nului făcut din marmoră albă, dar acoperit cu grile dese şi subţiri; iar în partea 
opusă se află un amvon ridicat, unde citeşte imamul Vinerea, bucăţi din Coran. în 
locul altarului de odinioară se păstrează Coranul. Turcii nu au scaune în moschee 
şi giamii, ci ei se roagă în genunchi, ori în picioare sau aşternuţi pe pământ.

1) Toate veniturile imperiului fură întrebuinţate în zidirea Sfintei Sofii. 
Pe sfânta masă crucea era de aur; însăşi sfânta masă erâ făcută din aur şi argint. 
D'asupra ei erâ un baldachin măreţ. Vasele, cheile, erau de aur. Cărţile erau îm
brăcate tot în aur. De boltă atârnau policandre cu 6.000 de lumini. Polican- 
drele aveau formă ciorchinelor de struguri. Uşile erau de cedru îmbrăcat cu fildeş. 
Intrarea erâ de argint aurit. Pe jos erâ pardosită cu marmoră policoloră. In 
curte erâ o mare fântână de japs cu apă ţâşnitoare. Conf. Evagr., Hist, eccl., lib.
IV, c. XXXI. Conf. şi nota 6 de la pag. 103. T. II, Tez. Lit., şi Paulus Silentiarius 
(sec. VI), Descriptio templi sanctae Sophize.

2) Monumentul acesta foarte complicat în construcţia lui şi pe care l'am 
văzut în anii 1898, 1899 şi 1904, are 84 metrii de lungime, 76 metrii de lăţime 
şi 65 de înălţime împreună cu cupola (după alţii 53 metrii). Edificiul pausează 
pe 8 stâlpi groşi pe cari se sprijinesc bolţile, cum si pe 28 columne de marmoră 
policoloră. Naosul formează un frumos oval pe columne, asupra cărora se află
o galerie luxoasă pentru femei. Capitelurile erau argintate. Aurul, argintul, mar
mora, piatra fură întrebuinţate cu prisos în splendoarea sfintei Sofii. Acoperă
mântul erâ făcut din lespezi de marmoră. Lemn nu exista în zidirea ei. (Autorul).

3) Vezi călătoria „din Bucureşti la Constantinopole şi până la sfântul 
Munte Athos" făcută de mine şi publicată în revista „Biserica ortodoxă Ro
m ână" din Bucureşti,anul XXX (1906), n. 7, p. 799-814. (Autorul).

4) Evagr., Hist, eccles., lib. I, c. X IV : TI 8 e  to î> ... o b c o S o jn a , o v y H tiT a i  
o t a v Q o u  8 ix t ]v .

5) Gregor. Turon., Hist. Franc., n. 21.
6) în secolul IX găsim la răsărit pe împăratul bizantin Vasile Macedo

neanul (866-886) un călduros ocrotitor al arhitecturei bisericeşti. Constantin VII 
Porfirogenitul (f 959), descriind noua Biserică a palatului pe care o zidise Vasile
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Ingram fi câte odată chiar în formă de cerc şi de t u r n 1).
în  ipus  din secolul V - X , vedem în obiceiu aşa zisul stil 

roman bzantin , care fu alcătuit din naosul cu semicercuri, din
■ ripte făiute dedesubtul Bisericei pentru  relicvele sfinţilor, din 
lulocuirei arhitravelor şi frizelor cu brâe pe sub straşină, din 
boite înate  şi arcade întâlnite la centru, din firizi şi tu rnu ri în 
Imntispidu, ferestre închipuite şi alte particularităţi ale gustului 
occidentd 2). T urnurile pentru  clopote le vedem şi aci tot în 
uite,olul K . Din secolul VI încoace începură şi în apus să se 
Impuţinese vechile baptisterii înlocuite acum cu vasul «fons 
Imptismais» introdus in nartica interioară. Scopul urm ărit de 
n hitecţii apuseni, erâ în prim a linie de a da monumentelor din 
ucoastă qjocă, o soliditate cât mai mare din cauza invaziunilor 
hurbare ce se iveau în acele p ă r ţ i ; de aceea nici nu vedem aci 
Iiimţea orientală în a rh itec tu ră3).

2. I>in secolul X -X V I, oriental începu să decadă din luxul 
urhitectoiic pe care îl văzurăm în epoca precedentă. Cauza fu 
mt.sigurar.ţa imperiului bizantin, tu rbu ra t acum de cruciadele 
apusene iu  nenorocirile ce aduseră în răsărit, tu rburat apoi de 
m Irigi le ţssute la curtea îm păraţilor bizantini, şi desfiinţat mai pe 
urmă de puterea crescândă a Turcilor. în  asemenea îm prejurări 
mo înţelege de sine, că orientul nu mai avea liniştea sufletească
i dragos;ea de a zidi Biserici luxoase, ci se mulţumea a clădi 

locaşuri de acest fel cât mai simple şi mai economice.
Părr.ântul rom ânesc totuşi fu presărat în această epocă cu 

«liîstule monumente frumoase în stil bizantin, din cari multe există 
•ii azi s. e. Biserica R adu  Negru  din Câmpulung (sec. XIII), Biserica 
)iadu Negru  din Curtea de Argeş (sec. XIII), Bisericile mânăs- 
lii ilor T ism anat Cozia şi Cotmeaiîa, întemeiate de Mircea I Ba

iu col mai mare lux, zice că „această Biserică este ca o mireasă încărcată cu 
Iwatre scumpe, mărgăritare, aur şi argint. Ea este împodobită cu marmoră  
iIr colori diferite, cu mozaicuri şi ţesături de mătase. Zidurile d in  dreapta  
;u din stânga sunt îmbrăcate cu aur. Iconostasul, altarul, toate sunt de argint 
n urit şi pline de pietre preţioase şi mărgăritare d in  cele m ai frumoase. Par
doseala pare a fi acoperită cu ţesături de mătase şi covoare de purpură . 
Ilulta Bisericci străluceşte de m ulţim ea auru lu i şi a figurilor, cum  strălu- 
i'i'şte cerul de m ulţim ea stelelor. In  cupola principală  (a naosului), u n  mo
ţate măreţ reprezintă pe Ilristos, căutând cu ochii săi spre lumea asupra 
ni reia împărăţeşte. Absida (bolta altarului) este împodobită cu marca figură  
u sfintei Fecioare care în tinde mâinele sale asupra noastră şi mijloceşte pen tru  
m ântuirea îm păratului (Vasile). O ceată de apostoli, m artiri, profeţi şi pa tr i
arhi, înfrumuseţează BisericaK. (Vie de Basile le Macedonien, c. 89). Descrierea 
aceasta a lui Constantin Porfirogenitul, ne este de mare folos, pentru că de aci cu- 
noaştem arhitectura, împodobirea şi dispoziţia lăuntrică a Bisericilor din secolul al IX.

1) Tezaur. Liturg* Tom. II, p. 103 — 105.
2) Valentin Thalhofer, £icmb6. bcr Satfyot. £iturgif I 53. ©. 740.
3) Teodoric regele Ostrogoţilor (f c. 526 d. Hr.) un bărbat cu o clasică 

cultură dobândită în Constantinople, voind să-şi zidească un palat, scrise o epis
tolă în această privinţă arhitectului Aloisius, căruia îi recomandă să citească cele 
r> cărţi de matematică şi geometrie ale lui Euclid (c. 320 a. Hr.) care fu instruit 
In Alexandria, cum şi lecţiunile de geometrie şi mecanică ale renumitului Archi- 
med din Siracusa (f 212 a. Hr.) instruit şi el tot în Alexandria. Despre Archimed



sarab (sec. XIV), Biserica sf. JNicolae din Iaşi, s fân tu l D um itru  
din  Suceava , ş. a., întemeiate de Ştefan cel Mare (sec. XV), etc.

Nu tot aşa vedem în această°epocă arhitectura in  occident, 
unde fu ocrotită de pacea şi ordinea statelor, cum si de 
entuziasmul religios. Stilul «romano-bizantin» cu Ibririeîe lui 
modificate în apus în toate chipurile, începu a li înlocuit prin  
secolul XIII cu stilul go tic  sau g e rm a n x). Greşesc acei ce cred 
că stilul acesta ar fi o combinaţiune din stilul bizantin, arab şi 
persan, adusă apoi de cruciade în apus, unde se împodobi de 
Germani cu arcurile unghiulare. E drept că cruciaţii au adus 
cu ei în occident un gust oriental; dar nu acesta este stilul 
g o tic2). Vicontele Chateaubriand  ( f  1848) in opera sa «Genie 
du Christianisme», zice că stilul gotic este im itarea ram urilor 
de copaci sub cari se închinau vechii Druizi, până când aceştia 
îşi făcură temple în im itarea arborilor. Modul acesta de con
struire, păstrat de Germani în tradiţiile lor strămoşeşti, ajunse 
prin secolul XIII să fie îngrădit cu toate teoriele arhitectonice 
şi cu toate ornamentele estetice 3). Că stilul gotic nu e de ori
gină arabă ori orientală, o spun şi învăţaţii Delaborde4), Prosper 
Merimce ( f  1870) ş. a . B). în  tot cazul, stilul acesta este proprie
tatea concepţiunei galice, îmbinată şi cu alte elemente străine  c).

Calităţile caracteristice ale arhitecturei gotice sunt urm ă
toarele : arcurile unghiulare se păstrează în boltitura edificiului,

cunoaştem că a cerut un punct de sprijin ca să ridice globul pământesc 
în aer. El a lăsat teorii asupra sferei, cilindrului, sferoizilor, măsura cercului, 
spiralei, corpurilor căzute în apă, etc.

1) Stilul „gotica, a purtat în evul mediu diferite numiri. Cei cari '1 atri
buiau Maurilor, îl numeau „arhitectură saracină" ; acei cari '1 credeau venit din 
orient, îi ziceau „stil oriental". Englezii îl întitulară „arhitectură engleză", zicând 
că el vine din Britania Mare. în secolul renaşterei fu numit în deriziune de 
George Banan  (jum. secolului XVI) „stil gotic" adică barbar ca şi Goţii din 
secolul V-lea. Mai drept ar fi să se cheme „stil ogival", pentru că arcurile for
mează o „ogivă", se termină adică cu un unghiu. Cu toate acestea a rămas în 
întrebuinţare până azi numirea de „gotic". Conf. Bourasse, Arheol. chret., op. 
cit., p. 127-129. Dr. Valentin Thalhofer, $anbb. bcv Sînttyol. Stturg. I B.( op. 
cit., p. 447.

2) Bourasse. Archeol. chretien., p. 179: „De l’admirable union de l’art bi
zantin et de l’art occidental, fecondee par Ies inspirations de la religion et par 
cette incroyable ardeur qui caracterise ces siecles de foi merveilleuse, etait nee 
une architecture osant, des son berceau, s’attaquer aux difficultes, et Ies surmon- 
tant souvent avecbonheur. Cette architecture (gothique), allaittoujours grandissant 
et se perfectionnant, soit par l’adoption de formes nouvelles, soit surtout par Ies 
souvenirs plus arretes des monuments que Ies chretiens adm iriren t en Orient 
en marchant ă la conquete de la Palestine".

3) M. de Chateaubriand, Genie du Christianisme 1802, part. 111, ch. VIII: 
„Les forets des Gaules, ont passe dans Ies temples de nos peres, et nos bois de 
chenes ont ainsi maintenu leur origine sacree".

4) M. Delaborde, Essai sur VEspagne: „C'est une grande erreur, que d’at- 
tribuer aux Arabes l’invention de 1 architecture gothique et delavoute â ogives".

5) M. Prosper Merimee, Essai sur VArchitecture religieuse du moyen ăge.
6) V alentin Thalhofer, £>nnb&. ber Sîattjol Sitwrg., 742,1 33.: îlud) bic 

fleineren uttb flcinftcn Sîirchcn um rbcn tocnigftcns» in 2>cutfcf)lanb mmt 1 3 - 1 6  
$cri)TÎ}unbert itn gotljifd)en «Stilc ge&aut.
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In uşile, Terestrele cu sticle policolore, în ornamentele, în turlele 
piramidale ori ţuguiate de la intrarea în Biserică, şi în line în cele 
uiui mici detalii ale c lă d ire i1). Apoi vechiul gust al apusenilor, 
do a-şi împodobi Bisericile pretutindenea cu statui biblice şi 
monştrii apocaliptici, luă acum  o desvoltare prea mare. Formele 
unghiulare se mai îndulciră în secolul XVI prin arcuirea liniilor 
tl rotunjirea lor abia sim ţită, lucru care produse un efect plăcut. 
Culmea de înllorire a acestui stil, o vedem atinsă în construcţia
< .itcdralel din Colonia, începută prin secolul XIII şi zidită în 
■lorursul a câtorva sute de ani. Cele două turnuri din faţă, cari 
illng înălţimea de 500 picioare (sau 166 de metrii), mulţimea 
Iuimită de podoabe sculptate în piatră mai ales pe exteriorul 
monumentului, interiorul lui luminat prin ferestre policolore cu 
nlrturi diferite, bolţile înalte şi întretăiate cu arcuri, toate acestea 
lur r;i catedrala din Colonia’ să fie un edificiu artistic şi unic 
Iu toiul lu i2). în chipul acestei clădiri se făcură mai multe imi-
i iliutii iu apus, dar fără să atingă cel puţin în parte m ăreţia 
roloi din Colonia.

în perioada cuprinsă în tre secolul X -  XVI, vedem în apus 
ronstruindu-se Biserici şi în  stilul curat bizantin d. e. m inunata 
lli.iorică a sfântului M arcu din Veneţia, coroana tu tu ror clădi
rilor luxoase din acea insulă, ş. a.3).

.‘{. Din secolul XVI şi până în zilele noastre, în Biserica 
ortodoxă se păstră tot vechiul stil bizantin, modificat câte puţin
■ lupă gustul fie cărui popor. Dar din cauza Turcilor ajunşi acum 
puternici în lume şi înclinaţi către distrugerea Bisericilor creştine, 
iiItoi din cauza sărăciei nu trită  de rapacitatea acestor năvălitori, 
do aceea până prin secolul XIX nu prea vedem de cât ici şi 
rolo  câte o Biserică mai falnică. Totuşi în România aflăm câteva 
monumente, mai frumoase de cât toate celelalte, cari s’au lucrat 
iu această epocă în întregul ortodoxism. Aşa,găsim  Biserica din  
( u rtea de Argeş, zidită din piatră şi m arm oră cu cheltueala 
Domnului Munteniei Neagoe Basarab (1512-1522), în cel mai 
rom plicatşi ales gust. Monumentul acesta cântat de m ulţi poeţi 
prtmânteni şi streini, s’a sfinţit în anul 1517. Aproape tot aşa de 
luxos este zidită în prim a jum ătate a secolului XVII şi Biserica

1) Dr. Valentin Thalhofer, £ianbb. ber Sfritfjol. £itutg. I ©. @.741 : „Îîafe 
iu.'U citt @eift fet, barauf bcutct bic grontmoglidje Skrgciftigung bet SJÎateric 
( mii '.uinuern, genftevn, Xljiirmctt u. f. iu.) t)in, mic fie ber ©otljif eigen ift".

2) Atât în luna August anul 1891, cât şi în vara anului 1897 aceeaşi lună, 
mu avut ocaziunea să admir această măreaţă clădire, al cărei exterior mai ales, 
uimeşte privirea omylui. în stilul gotic mai e zidită Biserica Notre-Dame din Paris, 
niAiiăstirea Westminster din Londra ş. a., pe cari încă le-am văzut în anul 
I8<)7. (Autorul).

3) Biserica S-tului Marcu din Veneţia pe care am vizitat-o Joi 4 Sep- 
li’inhrie 1897, se începu în anul 997 de Ursul Principele Veneţiei în stil bizantin
• ii forme arabe şi se termină în anul 1094; dar arzând de mai multe ori, necon- 
kiiit s’a tot restaurat şi împodobit până prin secolul XVI. Lungă de 77 şi 
UijjA de 52 metrii, Biserica sfântului Marcu e vestită prin frumuseţea ei, 
mozaicurile, desemnurile lui Tiţian tsec. XVI) şi o mulţime de podoabe uimitoare. 
I i are pronaosul, naosul şi altarul cu tâmplă, ca la ortodocşi. (Autorul).
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Sfinţii Trei Ierarhi din Iaşi (an. 1049), cu cheltueala Domnului 
Moldovei Vasile Lupu (1634—1653 *). Aceste două m onum ente 
de o minunată arhitectură, pot să fie podoaba ori cărui oraş 
din lume. Sculpturile din exterior de o sim etrie perfectă şi un 
meşteşug de toată fineţea, sunt îm prum utate din gustul bizantin, 
persan şi arab. Ferestrele lor mici în  exterior şi largi in  lăun tru  
după m odul vechiu b iza n tin 2), aduc in casa D om nulu i o lu m in ă

M ărgăritaru l a rh itec tu re i ro m ân eşti B iserica  d in  Curtea de Argeş 
(România) z id ită  d eN eag o e  B asarab  (1512-1522) în  s til b izan tin  cu o rn am en te  

a rab e  şi p e rsan e . î n t r ’in sa  m ’am  în ch in a t m u lţi an i în  tim p u l cop ilărie i 
şi a l t in e re ţe i  m ele. (Autorul).

1) în conferinţa mea pe care am ţinut-o în Ateneul din Bucureşti, Dumi
nică seara 14 Ianuarie 1907 „Despre patriotismul românesc“, am dovedit cu probe 
istorice că Domnii şi marii Ierarhi Români, au purtat totdeauna grijă de a se 
zidi Biserici falnice ca aceea a lui Neagoe Basarab din Curtea de Argeş, a lui 
Vasile Lupu din Iaşi ş. a. în acea conferinţă ziceam că „evlavia cu iubirea de 
ţară au fost şi sunt nedespărţite“ la poporul român. (Autorul).

2) Mai la toate popoarele străvechi asiatice şi africane, găsim templele ori 
fără ferestre, şi atunci credincioşii se foloseau de lumină artificială, sau aveau 
vr’o fereastră aproape de tavan. Faptul acesta se petrecea din cauză ca razele
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<laice şi ta in ică 1). în  secolul XIX se ridicară în răsărit, multe 
Biserici frumoase din cari voiu aminti catedrala m itropolitană din 
Atena  zidită pe la anul 18503), catedrala sf. Isac din Petersburg 
clădită între anii 1 8 1 9 -1 8 5 8 3), catedrala m itropolitană  din Iaşi,

B iserica  rusească, a sfântului Isac d in  o raşu l P e te rsb u rg  cap ita la  
Rusiei. î n t r ’in sa  m ’am  în ch in a t Jo i 6 A ugust an u l 1898. C o n stru c ţia  a  co sta t 

23 m ilioane de ru b le . (Autorul).

iuţi ale soarelui să nu pătrundă în temple; iar pe de altă parte ca piosul fiind 
inlr'o lumină misterioasă să se inspire mai lesne către cele sfinte. Şi Bisericile 
noastre cele vechi erau lipsite de multă lumină, pentru ca creştinul să fie pătruns 
mai mult de sentimentul pietăţei, la lumina tainică a candelelor şi lumânărilor 
de ceară.

O curiositate arhitectonică, am văzut-o în vara anului 1904 la templul 
egiptean de lângă marele sfinx şi piramidele din Giseh în apropiere de oraşul 
( airo. Templul acesta făcut din blocuri enorme de granit negru prea bine lucrat, 
nu are nici o fereastră.

Dar şi moscheele triburilor islamiste din oazele Saharei, astăzi au forma 
unor piramide barbare şi necioplite fără nici o fereastră, ca să nu pătrundă în 
lăuntru lumina şi căldura. (Autorul).

1) Ca să am idee de arhitectura orientală, în Iulie anul 1899 m'am dus la 
Itrussa (oraş turcesc în Asia Mică, odinioară IIqouoci, capitala Bitiniei), şi aci 
;un intrat în moscheia leşil. Ea fu zidită din marmoră la anul 1422 de sultanul 
Mehemed, în stilul persan şi arab. Am observat cu mirare că sculpturile de la 
uşa moscheei^ sunt întocmai ca cele de la uşa Bisericei din Curtea de Argeş, 
/.idită mai târziu de Neagoe Basarab. Apoi multe ornamente de pe la moscheele 
vechi din Brussa ca Ulu (mare), Muradie ş. a., sunt îm prum utate-se vede —de 
.irhitectul Bisericei din Argeş, sau chiar de însuşi Neagoe Basarab, care a studiat 
mult timp arhitectura orientală, înainte de a-şi zidi Biserica sa. (Autorul).

2) Catedrala aceasta de marmoră e cea mai frumoasă Biserică din Atena. 
Aci am văzut că naosul e despărţit prin columne în trei naose mai mici; d ’asupra 
;ire galerii pentrufemei ca şi mica catedrală patriarhalădinConstantinopole.(Autorul).

3) Catedrala sfântului Isac din Petersburg, pe care am văzut-o în vara
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zidită intre anii 1833-1839  când s’a dărâmat lolta, şi apoi res
taurată între anii 1880—1887, ş. a.

în România, s’a păstrat totdeauna stilul clasic bisericesc, 
şi aşâ s’a zidit casa Domnului în forma corăbiei, a crucei, adesea 
ori cu tavanul orizontal de lemn, ori cu boite şi cupole înalte.

în  apus, din secolul XVI şi până azi se petrecu o schim 
bare de reforme pe câmpul arhitectonic religios. încă din secolul 
al XV-lea, se născuse în Italia şi Francia gustul de a reînvia 
clasicismul în special roman şi chiar grec, în ştiinţă şi artă  *). 
Cu scopul acesta se studiă acum cu atenţiune scrierea «Despre 
arhitectură» în 10 cărţi, compusă de vestitul arh itect rom an 
Vitruviu Pollio (c20 a. î Ir.), şi se începură clădiri bisericeşti în 
genul celor clasice. De aceea, secolul XV şi XVI se şi ctiiamă 
epoca renaşterei „renaissance", adică a aducerei pe’ tapet a 
cunoştinţelor şi meşteşugului celor vech i2). Florenţa fu leagănul 
acestei mişcări în ştiinţă şi artă. Cu această ocaziune stilul gotic 
fu lăsat la o parte, şi num ai în Germania se mai împrospătează 
urmele lui. Biserici în genul renaşterei se ridică în m are num ăr, 
şi se împodobesc cu arhitrave (grinzi de marmoră, piatră, lemn) 
orizontale, sau cu boite, brâe, columne cu capiteluri corin
tice şi turle cilindrice. Ornamentele sculpturale erau în chipul 
frunzelor, fructelor, capetelor de om, de animale, de obelisce, 
apoi adesea ori găsim şi ornam ente arabe, bizantine e tc .3). Cea 
mai m ăreaţă Biserică din apus, zidită în stilul bizantin şi al 
renaşterei, în secolul XVI şi XVII, este Basilica sfântului Petru 
din Roma. Palatul «Luvru» din Paris al liegilor Franciei, este 
zidit şi el în secolul al XVI tot în stilul renaşterei.

Stilul arab. Pentru  că în creştinism  s’au întrebuinţat in 
zidirea I îisericilor adesea ori şi ornam entaţiuni luate din stilul 
arab, de aceea voiu arăta în puţine cuvinte "care e caracteristica 
acestui stil.

Arabii fiind în vechime un popor nomad nu au avut tim 
pul să se ocupe şi de o arhitectură proprie gustului lor. 
Abia de la Mahomed încoace, poporul acesta începe a juca

anului 1898, se începu în anul 1819 de ţarul Alexandru I şi se termină în anul 
1858 sub Alexandru II. Ea e înaltă de 82 metrii şi a costat 23 milioane de ruble 
îtî  construcţia ei. Arhitectul însă inspirat de la Panteonul din Roma şi basilica 
sfântului Petru din acelaşi oraş, a împodobit-o şi cu statui pe frontispiciu în 
gustul apusean. (Autorul).

1) Conf. pag. 79 şi 174, n. 3, Tom. II, Tez. Liturgic.
2) Valentin Thalhofer, £ioitbb. bcrSVntbol. Stturg. I. png. 744 :$ n  bicfcnt 

9 î e n a i f f a i t c e f t i l  umvben in $talicn fd)on im 15 QfotjrljunbertjaljtretajeSfirajen 
getţmit, luarenb ev in 2)eutfd)lanb, nm bie frdnfelnbe ©patgotfyif nod) lunge ifjre 
(Syiftens friftete, erft in ber jlueiten .fralfte be§ 16 $al)rl)uttbert§, unb j$tt)nr att* 
fdnglid) nod) untermifcfjt mit gotl)ifdjen ftornien ($uliu£ftil in $ranfeti), fiir 
Sîirajen&auten in Slufnaljme lam .-33gl. © i t t r i d ) ,  bie mittelalterl. Sîunft im 
Crbenslattb ^reufţeu 1887 ©. 79.

3) Valentin Thalhofer, op. cit., pag. 744, I. B : Sljarafteriftifa nur erUmljut: 
îBorfjerrfdjen ber .^ori^ontale uttb im gufammenfiang bamit genmltige îlvdjitrabe, 
ftriefe uitb ©efimfe; ontife (Saulenfornt u. f. iu.
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un rol însem nat în Istoria om eniră, îşi întemeiază o religie 
Miiilematică şi îşi compune o arhiteitură cu inspiraţiuni din
• mştinism.

O moschee, de exemplu, se compune d in tr’un iei de naos 
(mohrab) hotărât pentru a se ruga ici poporul, apoi d in tr’un 
•iiiuctuar unde se află Coranul (m aksu’ah) şi o cameră (num bar) 
d«* unde preoţii (Imamii), fac lectură credincioşilor de pe cărţile 
lor Hlinte.

Moscheea este încungiurată de una ori mai multe curţi,
■ Unire cari cea din urm ă cuprinde fân tina pentru spălare, potrivit 
"i unduirilor din Coran, care prevede spălarea înainte de ori ce 
m l religios. Această ultimă curte este încungiurată la moscheele 
muri de un rând de galerii. Unul or mai multe tu rnuri ascu- 
l II" (minarete) lipite de obiceiu de îidurile moscheei, servesc

D om nul D octor B A D EA  C IR EŞEA N U , A u to ru l T ezauru lu i 
I .li ui hIo, cercetează m oscheea lui O m ar d in  Ie ru sa lim  în  lu n a  A ugust a n u l 1904. 

M oscheea este  a I l-a  zidire în  lum e în  fru m u se ţea  stilu lu i a rab . I-a 
este  m oscheea d in  M eca (Arabia).

|.i neţilor pentru  a chema din ele pe credincioşi la rugăciune. 
\ i.i Himt moscheele din Cairo, din C onstan tinople , din Cor-

• I• i\;i şi Asia Alică.
Mai târziu cele mai multe moschee fură zidite după planul 

«Hulei Solii, pentru că stilul bizantin conveni de m inune gustului
■ I irului. Moscheea lui flassan din Cairo (an. 1356), a lui Baiazet 

(iin 1108), a lui Soleiman (an. 1556) şi Ahmed (an. 1610) din 
CiuiMtantinopole, sunt copii de pe Biserica lui Iustin ian1).

I) Conf. Tezaur. Liturg., Tom. II, p. 104.
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în  stilul arab se înlătură arcul rotund si se introduse col 
ogiv. Partea exterioară a zidurilor e goală; îar acoperem ântul 
e în formă de terasă dominat de cupole şi tu rnuri cu mai multe 
caturi şi balcoane. Partea interioară a păreţilor e acoperită cu 
desemnuri, plante, rozete, animale şi versete din Coran. Figu
rile omeneşti lipsesc.

Stilul arab ’şi a ajuns culmea în Ispania pe tim pul M aurilor 
(an. 710 -  1492). Nu trecem însă cu vederea nici m inunea arh itec
turei arabe din Ierusalim, adică moscheea lui Omar califul, zidită 
în secolul VII, dar este in splendoarea ei şi astăzi, (pag. 185, Tez. 
Lit., Tom. II).

în  secolul 17 şi 18 mai vedem ivindu-se in F rancia  stilul 
baroc (baroque, neregulat) sau rococo care înlătură din sine

„C urtea  leilor" a p a la tu lu i «Alhambra» d in  G ren ad a  (Ispan ia  
de sud) z id it de califii m auri dom nito ri ai acesto r locu ri în  evul m ediu. A lh am b ra  

o m in u n e  a rh itec to n ică  arabă, ţin e a  loc şi de m oschee a califilor p e n tru
c u ltu l islam ist,

regula sim etriei şi a esteticei. Curiozităţile acestui stil sunt : 
columnele în formă de spirală, brâele strâm be şi în formă de 
melc, îngeri goi cu picioare lungi ; apoi ornam ente în chipul 
scoicei (rocaille, de unde şi num irea de rococo-stilx), sau stilul

1) Valentin Thalhofer, op. cit., pag. 755, I. B: Şter tuirb bic gcrobc Cinic 
ntoglidift tocrntieben unb ift bic frumme, unregctmdBigc (=batoque, roofjcr SPnvocf 
ober Sîococofttl) uorlicrrfchcnb, u. f. to. Inventatorii acestui stil s’au inspirat mult 
din produsele chineze, persane, turceşti, indiene, japoneze, etc. Stilul baroc se 
numi mai în urmă de Francezi «stilul Ludovic XV“.
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Mniiioi); ferestre în forma ochiului de bou, în forma instiumen- 
luluiccbaz», a segmentului, etc., compuse uneori din linii stam be, 
f.upda avea forma cepei, a ridichei, ori aglugei. Liniile srâm be 
l>rod)minau în acest stil; exteriorul clădirei erâ în chipil unui 
naraelogram  mare, simplu şi lipsit de ornam ente numeroase. Stilul 
l*nro3 in trodus şi în clădirile profane, trecu şi în alte state 
europene, s. e. în Germania, Austria, Rusia, Italia, Ispaniaş. a . 1). 
In secolul XVIII se observă în apus o decadenţă totală îi arh i
tectură 2) ; iar secolul XIX se prezintă cu mai multă şi m â bună 
predîcţiune pe acest c â m p 8).

P a la tu l de iarnă, a l Ţ arilo r 'd in  P e tersburg . E  u n  m odel frum os 
ni stilu lu i „baroc", in  care  se află m ulte  a n tic ită ţi religioase. L-am cerce ta t cu 

d e am ăn u n tu l Sâm bătă  8  A ugust an u l 1898.'{Autorul).

1) Palatul de iarnă al Ţarilor, clădit în Petersburg, esteziditjîn stil baroc. 
I >upâ cum eu l-am văzut cu deamănuntul, Sâmbătă 8 August, anul 1898, este foarte 
luxos în lăuntrul lui. Exteriorul e simplu şi văpsit cu o coloare cafenie. Tot 
(.un în stilul baroc e zidit şi palatul muzăului naţional din Stockholm, pe care
I .un vizitat în anul mai sus amintit. în Copenhaga, Londra, Madrid, iarăşi am 
vAzut destule monumente în stilul acesta.

2) Conf. Prosper Gueranger, Institut. Liturg., Tom. II, ed. II, pag. 386: 
Pour l’architecture, le plus divin des arts liturgiques, on s’imagine bien quel dut 
clic son sort dans ce malheureux âge. 11 decnut encore de ce qu’il avait ete â 
la fin du ^dix-septienfe siecle.

3) în anul 1904, la New-York, la colţul lui Broadway şi a celei d ’a 14-a 
stradă, s’a ridicat o Biserică protestantă cu 8^caturi, unică în felul ei de arhi-
t cit ură. Biserica are aspectul unui hotel mare. în lăuntru are 5 capele şi 20 camere
mari pentru conferinţe religioase. Fiecare capelă cuprinde 1000-1500 de persoane.

Cele 8 caturi sunt legate prin ascensoare. în catul al 7-lea e instalată
biblioteca Bisericei, iar în catul al 8-lea muzăulei, plin de obiecte ce se leagă 
de cultul protestant.

în subsol sunt bucătării vaste şi o sală de maşini producând electricitatea.
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CAPITOLUL IILEA
I C O N O G R A F I A  B I S E R I C E A S C Ă .

§ 2 2 .

Pictura şi vechimea ei în lume.

eşteşugul de a înfăţişă prin linii şi 
colori frumosul, precum şi tot ceea ce 
se vede şi se gândeşte de om, se cheamă 
pictur'd, de la cuvântul latinesc pic- 
Acest meşteşug este înăscut aproape 

ca şi instinctul de odată cu omul cel vechiu, 
lă răca  acesta să-şi dea seamă, cum poate el 
chiar neînvăţat fiind, să facă închipuiri de tot 
felul prin îmbinarea şi legătura liniilor 1). 
Copiii cei mici, de şi nu au nici o idee de 
teoriile picturei, totuşi ei se îndeletnicesc adesea 
ori, cu desem narea oamenilor şi a obiectelor 
casnice. Dar nici popoarele negre nu se 

lasă mai pe jos ; muzeele europene sunt pline cu închipuiri rudi
m entare de ale acestor sălbateci, făcute cu colori din plantele 
ce le au la îndemână.

Nu a fost nici o epocă în care fiinţa omenească să nu se 
încerce de a-şi face cât de primitiv chipul său, ori al anim ale
lor şi obiectelor ce’l încungiură. Câteva linii strâm be ori drepte 
legate între ele, erau îndestulătoare la început, pentru  a croi o 
figură oare care, adm irată după aceea de autorul ei, ne încercat 
încă şi ne iscusit în acest meşteşug.

încă din vechimea cea mai adâncă, popoarele au avut dorul

1) Din descoperirile arheologice, s’a constatat că la început a existat gra
vura şi apoi pictura. Omul preistoric, cu vârful unei aşchii de cremene, a de
semnat mamutul (elefant cuaternar) şi alte animale, în păreţii peşterilor şi ai 
ascunzătorilor, unde se adăpostea el. Omul a mai desemnat în gravuri, pe bucăţi 
de fildeş, oase, piatră şi alte materialuri. Lucrările acestea primitive, dar pline 
de valoare, s’au aflat în timpurile moderne, de către geologi şi arheologi, în 
săpăturile ce s’au făcut în diferitele părţi ale globului pământesc.

Ai. E. Rivi&re a descoperit în anul 1895 pe păreţii peşterei 'Moth din 
Francia, deseninuri gravate în timpuri preistorice, reprezentând mamuţi, reni, 
capre, cai, antilope, buctini, ş. a. Gravurile acestea erau colorate cu roşu şi negru. 
Mai târziu aflăm gravura şi pictura înflorite la Egipteni, Haldei, etc.
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•Im a-jji imortaliza pe regii, preoţii şi vitejii lor prin înfăţişirile 
liniam, pentru ca urmaşii să aibă o nesfârşită am intire de cele 
pot rom te  înaintea lor, sau după cum zice Erodot «ca cele in -  
lânijiate, să nu fie uitate de oam eni» (tog (xrjte ta  yey6|xerji eţ 
.ivOpoJtfov yevr)taLa). Luptele răsboinice, legendele naţiorale,
m ilobgiile cu teogoniile şi cosmogoniile lor, nu fură înlăturate 
uprorne la nici un popor, din închipuirea pe vase, pe morminte, 
im* zidurile templelor, palatelor şi ale m onumentelor de tot Mul. 
Mar i se încerca cineva să ne flovedească epoca, când s’a năs- 
hi! înfăţişarea prin  linii a lucrurilor văzute şi nevăzute, es'e a 
umbli p r in  nopţile întunecoase după obiecte cari nu  se pot căsi.

1. Mai târziu, însem narea liniară ajungând la o vădită Dro- 
prtşire, se ivi şi împodobirea cu colori vii şi bătătoare la cchi,
ii chipurilor ce se făceau pe vase şi ziduri. în acest fel iăs-
■ lindu-se pictura , o găsim la Egipteni în tr ’o stare de înflorire,
• I.ir învăluită în nourul complicat al simbolismelor, şi lipsite de 
um bri şi perspectivă*). Să lăsăm acum pe Erodot (484 -  4()(»
i I Ir.) părintele Istoriei omenirei, să ne povestească cum a văzut 

l-l Închipuirile figurative la Egipteni: «P alatul Labirin t de lângă 
Incul Moeris d in  Egipt, zice istoricul, are 1.500 de încăperi

ii b iă m â n t şi tot atâtea in  suprafa ţa  'pământului. în  încă- 
l>rrile de jos, nu  este n im ănu i îngăduit a in tra , pentru  că 
io olo su n t morm intele regilor şi ale sfinţilor crocodili. Cele 
ilin suprafaţa  pă m â n tu lu i, odinioară erau măreţe, strălucitoare
i moi pre sus de ori ce descriere ce a rp u teâ  să facă cineva... 

învelişurile şi păreţii erau de pieatră, pe cari se vedeau figuri 
incrustate şi fie care curte erâ încungiurată cu stâlpi. N u  de- 
narte de Labirint, se înălţă  o piramidă in  care se văd  săpate 
linuri mari de animale, şi deosebit de aceasta, are şi o cale

ii l> păm ânt, care conduce in adâncimea ei» 3).
De altfel se ştie că în ruinele palatelor şi templelor din 

uniunile Nilului, s’au aflat multe urm e de p ic tu r i4).
2. Indienii, B a b ilo n en ii6), Asirienii, Chinezii, Etruscii şi

1) P. M. Georgescu, Muzele lui Erodot, Bucureşti, 1893 (Prefaţa).
2) Perspectiva, de la verbul perspicere (a vedea printre), este ştiinţa care 

in învaţă să reprezentăm obiectele după deosebirea ce depărtarea şi poziţiunea 
Im provoacă pentru figură sau pentru coloare.

3) Erodot a cutreerat toată Grecia, Macedonia, Tracia şi Scitia până la 
Dunăre; apoi Asia, Egiptul şi alte ţări şi insule, ca să culeagă datele istorice, 
Iqfile, sistemele religioase şi politice ale diferitelor popoare. Aşâ a compus el 
hloria sa. Conf. ftr M. Georgescu, Muzele lui Herodot, Bucureşti, 1893, pag. XXVI 
vi 118-119.

4) Egiptenii nu întrebuinţară în pictură de cât 6 colori vii, strălucitoare 
■i durabile: alb, negru, albastru, roşu, galben şi verde; toate acestea erau 
rxlrase din materii vegetale aşternute pe o bază metalică. Figurile erau făcute 
In profil, ori care ar fi fost poziţiunea corpului; cu toate acestea ei au reuşit a 
pii ta scenele cele mai variate din viaţa lor religioasă, politică, socială şi agricolă.

'l>icl)crâ SReifebudjer, Stg^tcn. Ceipgig unb 28ien, 1895, ©. 133
5) Prin săpăturile făcute la vechea Ninive, s’au descoperit picturi murale
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alte popoare, încă avură pictura lor lucrată prin  linii şi colori. 
Dar mai desăvârşită fu această artă la Greci, unde găsim restu ri 
de o pictură înaintată în templul Partenon zidit în secolul V 
a. Hr., cum şi în alte monumente de pe acele t im p u r i1). Tot 
la Greci mai aflăm pe marele pictor Apelles (sec. IV a. Ilr.) Ra- 
faelul anticităţei, din insula Goss. El trăi la curtea lui A lexandru 
cel Mare. De la Apelles au răm as tablouri cu chipul M arelui 
Cuceritor şi cu Venus în diferite idealuri de frum useţe 2). în  
acelaşi timp a vieţuit şi Tim anteu, vestit mai ales prin cele 
două tab lo u ri: Ciclopul adorm it şi sacrificiul Ifigeniei. Nu mai 
pe jos fu şi Protogen din Rodos,’ care se ilustră tot prin  seco
lul IV-lea, lucrând portretul lui Alexandru cel Mare, al lui 
Gydip, Tlepolem şi Antigon; dar mai ales tabloul care reprezenta 
pe vânătorul Yalis, îi asigură lui Protogen. un num e ne uitat 
de posteritate. Opera aceasta se nimici însă de flăcări, în Tem 
p lu l Pâcei din Roma. Vrednici de amintire mai sunt şi pictorii 
greci, Asclepiodor, Pamfil dascălul lui Apelles, etc.

3. Rom anii de şi fură mai inferiori Grecilor în această 
artă, totuşi aflăm şi aci pe Fabius Pictor (sec. I ll a. Hr.), pe 
Turpilius, Quintus Pedius şi pe alţi pictori romani, destul de 
bine cunoscuţi, celor ce se ocupă cu acest meşteşug. Apoi mi
nunatele tablouri în frescuri şi mozaic deslipite de pe zidurile

lucrate cu mare meşteşug. Conf. Brockhaus, ®onbet§. Cejrif. 14 Stuff. <2>. 232seqq
II, B. Leipzig, 1855.

1) în epoca lui Omer se întrebuinţară vr'o 5 colori în pictura pri
mitivă greacă; dar cu încetul această artă propăşl atât în cât în secolul al V-lea 
(a. Hr.) găsim pe renumitul pictor Polignot care dădu figurilor caracterul impu
nător şi expresiv. Contimporani ai lui Polignot fură următorii meşteri: Dionisie 
de la Colofon, Micon de la Atena, Ptistenete şi Panoemus fraţii lui Fidias; 
aceştia zugrăviră monumentele din Atena de pe acele timpuri şi săvârşiră şi alte 
lucrări Ade acest gen. Tot pe atunci trăeau Zeuxis, Parhasius şi vestitul Apollodor.

In secolul IV (a. Hr.) se distinseră meşterii zugravi Eupompe, Eschion, 
Pausias, Nicias, Eufranon, Nicomach, etc. Mai de aproape însă nu cunoaştem 
valoarea acestor pictori, pentru că despre ei avem date numai în scrieri vechi, 
fără să avem la îndemână şi picturile lor cari nu au ajuns până la noi. Conf. 
N. I. Idieru, op. cit., p. 202-207.

Dar în anul 1903 nişte arheologi englezi şi italieni, făcând săpături în in
sula Creta, au descoperit urmele unui palat zidit după cum se crede, în secolul 
XIV a. Hr. Zidurile palatului sunt acoperite cu picturi prea bine făcute în colori, 
fără umbră şi perspectivă, ca pictura de azi a Japonezilor.

Tablourile celor vechi se vindeau foarte scump. Nicias, pictorul atenian 
nu s'a mulţumit cu 60 de talanţi (324.000 lei) pentru unul din tablourile sale.

2) Se ştie că Apelles îşi espunea tablourile sale în lume şi apoi se ascundea 
după pânze ca să audă aprecierile publice. Un cismar criticând sandala de la 
un tablou, fu îndată ascultat de Apelles, care îndreptă defectul. A doua zi cis- 
marul prinzând curagiu, îşi întinse observaţiele sale şi asupra altor părţi ale ta
bloului. Pictorul atunci '1 opri cu cuvintele : Cismarule, nu  te urca peste în 
călţăm inte 1 De aci Romanii formară proverbul: Ne, sutor, ultra crepidaml 
M. N. Bouillet, Diction, univ. d'hist., et de geogr., Paris, I860, pag. 89.

In ziua de 6 August 1904, în călătoria mea spre Ierusalim şi Egipt, am 
trecut cu vaporul pe lângă oraşul Coss capitala insulei Coss din marea Egee. 
în acest oraş se crede că s'a născut Apelles. Unii zic că el s'a născut în Efes. 
(Autorul).
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• lin Pom pei şi Herculanum , şi păstrate azi 11 muzeul din Nea- 
11<ile, sunt dovada cea mai bună de fineţet picturei ro m an e1).

4. Cu timpul se tot perfecţionă această a rtă  prin şcoalele 
'intime înfiinţate, şi aşa astăzi din punctul da vedere al m odulu i 
mim se lucrează ea, cunoaştem pictura în ulriu, adică din colori 
umoHtecate cu acest lich id ; pictura în mozaic  compusă din 
hlHricele ori bucăţi de sticlă colorate2) ;  p ic tu ra  în frescuri 
lucrută în colori amestecate cu apă de var si aplicată pe ziduri 
proaspete. Mai departe cunoaştem pictura î e  m in ia tu ră  lucrată 
In puncte ori trăsături mici, cu văpseli sub.iri şi amestecate cu 
iipn gum ată ; apoi pe cea detram piană  car3 constă din colori 
muiate în apă cu c le iu ; după aceea pictura aquarelă făcută
< ii tuş de China, dar mai ales cu văpseli transparente şi cât se 
nniilo de subţiri. Pe lângă acestea mai este pictura monochromâ,
I imtft adică cu o singură coloare; p ictura in pasteluri lucrată
• u creionul făcut din văpsele de coloare portocalie, şi 111 fine 
pir,tura lavis schiţată cu creionul şi apoi ftLuită cu cerneală de
< II tina3).

1) Când am vizitat oraşul Neapole în vara anului 1897, n'am trecut cu 
vrtleica nici „Muzeul naţional" de aci. în subsolul muzeului se aflau anticită- 
jil' egiptene, secţiune nu tocmai bogată. La parter  însă, sunt atâtea bogăţii aduse 
«tiu oraşele Pompei şi Herculanum  desgropate de sub lavă, în cât în această specie
• I' mlicităţi, nici un muzeu din lume nu se poate compara. Aci se află o mul- 
pînrilc saloane cu frumoasele p icturi m urale, deslipite cu mare artă de pe zidu- 
1II1 celor două oraşe, şi apoi puse în rame şi fixate pe păreţi ca ori ce tablou. 
'iiil'HTk'le mai însemnate indicate prin picturi sunt privitoare lazeităţile marine 
((••uimire şi protectoare ale Romanilor, cum şi la tot ce conţine mitologia ro- 
m iiiA. Li aceste picturi în frescuri, umbrele, perspectiva, expresiunea, vioiciunea
• "Imllor, frumuseţea şi gustul, sunt vrednice de admirat. Mai departe am văzut 
lil» Iniile murale reprezentând flori, ornamente, fructe, animale sălbatice şi do
liu Inc precum şi tot felul de subiecte. Tot aci am văzut salonul cu mozaicuri 
cm 1 li ut lucrate de Pornpeeni şi Herculani, cu privire mai ales tot la mitologia 
l'tiiiinilă. In  etagiul I- iu  al muzeului, sunt alte specii de picturi pompeene şi 
jin «'(ilane. Subiectele sunt privitoare la misteriele din viaţa casnică a Romanilor; 
Iu Itrbuinţele, luptele răsboinice şi obiceiurile lor religioase. în rafturi am văzut 
Killrolc de nutriţiune carbonizate, aduse tot din oraşele sus amintite. (Autorul).

2) Cuvântul „m ozaic" se derivă din grecescul (aouoeîov, templu al Muzelor, 
mii/cil, academie cu amestecături de opere diferite. Prin analogie s'a dat numirea

mozaic" şi picturei compusă din diferite pietre colorate cu cari se închi- 
|iiiru figuri şt felurite desemnuri.

Mozaicul fu cunoscut Egiptenilor şi vechilor Evrei; apoi se întrebuinţa de
Ol n l  numit de ei ijn')<pco0 ig, şi se perfecţionă la Romani. Mozaicurile serviră nu
• uimi 11 la pardoseli, dar chiar la împodobirea păreţilor, boitelor, la compunerea 
In • 1 ipţiilor, figurilor şi a diferitelor subiecte. Mozaicul din casa Faunului din 
l’"inpi'i c a r e  reprezintă bătălia de la  Issus c u  25 persoane, cum şi marele mozaic 
Mi ni din ordinul lui Sylla pe o parte a pardoselei din templul Fortunei din 
I'm n r , te , ne arată până unde ajunsese gustul C elo r  vechi la  împodobirea edi
lii Iilor.

Din Italia mozaicul trecu în Galia, apoi în toate ţările occidentale, în im- 
l'iinil bizantin, etc. Meşterii se serviră în aceste decoraţiuni nu numai de petri- 
"  I' v‘ bucăţi de sticlă, ci şi de smarald, onix, masticun, cuburi de pământ ars, 
iiMiinorfl colorată, smalţ, ş. a.

1) Conf. F. A. Brockhaus, Sltlgem b. 9îeaC — CSttc^flopabie SonuerfationS — 
Vnifini 10 ®anb, ttcipjtg 1853, <&, 127.
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Din punctul de vedere al materialului pe care se aplică 
această artă, avem pictura pe zid, pe lemn, pe pânză, fildeş, 
smalţ, porţelan, sticlă, lemn, fier, pământ etc. Iar cu priv ire iii 
obiectele ce ea reprezintă, se îm părţeşteîn pictură istorică, bise
ricească, tipică, răsboinică, m arină, peisagistică sau câmpenească 
şi florescentă 1). Aci vedem înfăţişate subiecte istorice, biseri
ceşti, chipuri omeneşti şi de vietăţi terestre, lupte răsboinice, 
vietăţi de mare, frumuseţi de câmp şi munte, şi Hori de toate 
soiurile 2).

ARTICOLUL I
Î N F Ă Ţ I Ş A R E A  T I P I C Ă  A  P E R S O A N E L O R  

S F I N T E I  T R E I M I .

§ 23.

Pictura religioasă în cele d'întâiu trei secole ale 
f a  creştinismului.

nvăţăturile religiunei creştine, predicate de Iisus şi 
Apostoli, şi introduse în mintea credincioşilor, nu puteau 
să răm ână mult timp num ai concepţiuni abstracte, ci 
a trebuit ca ele să îmbrace şi o formă dinafarică, prin 
pictură, arhitectură şi muzică.

Dacă atunci când intrăm în tr’un edificiu profan 
împodobit cu chipuri omeneşti, simţim în noi înşi-ne o m işcare 
sufletească, şi dăm loc la o gândire adâncă asupra acestor în
chipuiri pe cari le vedem, cu atât mai vârtos suntem  mişcaţi 
când intrăm  în casa lui Dumnezeu, împodobită cu icoanele celor 
ce’i au plăcut lui. La privirea acestor chipuri sfinte, se reîm
prospătează în noi sentimentul de iubire şi veneraţiune către 
aceste figuri, simţim îndulcirea pornirilor noastre pătimaşe, se 
naşte în noi dorul de a le urm a virtuţile, alungăm pentru un 
moment grija noastră cea lumească şi Vieţuim cu trupul şi cu 
sufletul în casa Dumnezeului celui viu. Icoanele (eîxwv, imago, 
chip) aşa dar, sunt acele chipuri pictate p>e păreţi, pe pânze, 
pe lemn ori pe alte m aterialuri, cari înfăţişează persoanele 
D um nezeirei sau ale sfinţilor veneraţi de creştini. Aceste icoane 
păstrate în  Biserică, în case particulare sau pe căile publice,

1) M. N. Bouillet, Dictionnaire universel des sciences, des lettres et des arts, 
Paris, 1870, pag. 1240.

2) Conf. Iunius „De pictura veterum», Rotterd. 1694. —Durand, Histoire 
de la peinture ancienne, Lond. 1725.- Bottiger, Qbeen ju r Slrd)iiologie ber âftalerei, 
DrcSb. 1811. —Descamps, Vies des peintres flamands, allemands et hollandais etc. 
Paris, 1753.- Kugler, ,£>anbbucf) ber @eftf)id)te bcv âJialerci, Berlin, 1837.



TEZAURUL LITURGIC, T. II.

nun. puse înaintea noastră ca să venerăm chipurile reprezen- 
( ii te iar nu m ateria pe care sunt ele zugrăvite.

C hiar în timpul vechiului iudaism, găsim în templu arme
■ In nchipuiri siml>oIice şi de înfăţişări ale lui Iehova. Sicriul 
Irj’ii nu  erâ alt ceva de cât înfăţişarea Iui Dumnezeu în Cortul 
m ăiturirei *). Cei doui heruvimi *ce şedeau d’asupra sicriului,
• •rin servitorii lui Iehova. Tot aceasta închipuiau şi heruviirii ce 
« i.ii pe perdeaua despărţitoare între Sfânta şi Sfânta sfintei)r 2). 
\<T*aşi semnilicaţiune o aveau şi heruvimii din tem plil lui 
Suldnon, aşezaţi în Sfânta sfintelor, pe perdea şi pe păreţi ■'*). 
\n s te  închipuiri, erau ţinute în mare onoare la ludei; ei se 
înclinau înaintea sicriului, înaintea templului, aprindeau lumini 
In Huntrul lui şi tămâeau cu îndestu la re4). Dar veneratiunea 
m oîtor obiecte nu erâ o idololatrie; ci ei se închinau prin ele 
lui Iehova de la care prim iseră această poruncă: «Să nu-\i /le 
(ic il(i D um nezei a fară de mine» 5).

Creştinism ul însă aduse cu sine o schim bare radica ă în 
iu tă si idee, şi dădu naştere şi creştere la nişte roade destul de 
plăcute şi bine făcătoare omenirei.’ Aci nu mai vedem capişti 
idol >latre; nu mai vedem accle statui ale zeilor cu mâinele întinse 
n>n nd sacrificii omeneşti ca oare când zeul M oloch Cîjb'E Mo?.ox 
rrgole) al Canaaniţilor şi Cartagenezilor °), 1111 mai vedem chi
puri cioplite de mâini om eneşti; ci casa de rugăciune a creş
tinului şi Biserica lui, fură întemeiate pe cugetarea cea mai sfântă
1 plină de adoratiune, către F iinţa ne înţeleasă de mintea ome

ni siscă. Atâta sfială aveau creştinii la început, de chipurile pic- 
liite şi de statuile aducătoare aminte de orgiile şi cruzimile 
Hfivi'rşite în templele păgâne, în cât un interval de timp, urmaşii 
lui llristos nici nu îndrăsn iră să introducă pictura în Biserica 
Im Dumnezeu. Pe lângă acestea ei se mai fereau de această

1) Eşire XXV. 10. C'Ew* 'STŞ?

2) Eşire XXVI, 31. ; PTJIN*

3) „Şi pe toţi păreţii casei (templului), ju r  îm prejur, făcu (Solomon)
1 Iii puri săpate de heruvim i şi de fenici şi de llori deschise, în  partea din  
lum i şi d in  faţă*. I Reg. 6,29.

4)  ̂ Eşire XXX, 1. f n f c p  - ţ* p £  n s ţ t t

Iar David în Psalmul 5,7, zice astfel: „Intra-voiu in  casa ta (Iehova), 
im 'hina-mă-voiu in  sfânta Biserică a ta“. Şi în Eşire XXX, 7,8, cetim aşa: 
, Iron va tâmâea dim ineaţa căhd va întocmi candelele, şi când le va 

aprinde searau. . . .
5) Eşire XX, 3. î 2 C*JT?K rP iT “tÎ7

6) Iarchi, in Jeremia 7,31 : Fuit Molech ex sere factus, quod ab inferiori 
■ |ii . parte succendebatur; erant enim  illius m anus protens:b atque cadentes, 
i|iilbus infans imponebatur ipseque comburebatur atque gemebat; sacrificuli autem 
tympana pulsabant, ne pater clamorem filii sui audiret ejusque viscera com- 
moverentur.

Itr. Badea Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic. 13
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artă, ca să aplice porunca Ii-a a Decalogului care  cuprinde 
aceste cuvin te: «Să nu-ţi faci ţie chip cioplit 0?pŞ). nici alta 
asemănare (rr̂ lKJ-l)* a câte sun t in  cer sus, pe păm ânt jo s , in 
apă şi sub păm ânt, să nu  le închini nici să serveşti lor» 1).

Dar pictura fiind mai m ult o cerinţă firească de cât o podoabă 
convenţională, prin  secolul II vedem ici şi colo încercări sfiite 
de iconografie creştinească, prin  care se înfăţişau simbolic Mân
tuitorul, împreună cu multe subiecte din Vechiul şi Noul T esta
ment. Aceste încercări însă, erau cu atât mai sfiicioase, cu cât nu 
exista încă, o dispoziţiune bisericească în această privinţă.

1 . Voiu arăta acum m ăsurile aspre luate de către creştini 
în contra picturei religioase în cele d’întâiu trei secole, iar după 
aceea voiu expune şi m ărturisirile cari afirmă existenţa acestei 
arte în perioada de care ne ocupăm.

a) Cardinalul Baroniu  (*j- 1607), împreună cu scriitorii 
Turian  şi Biniu , în apărarea icoanelor în contra Protestanţilor, 
susţin că’ s’ar fi ţinut de apostoli un sinod în Antiohia în anul 
50, în care s’au orînduit aceste 7 măsuri canonice: că cei ce 
cred în Ilristos să se numească «creştini» ; că să nu se boteze 
nimine după modul iudaic cu circum cisiunea; că toate naţiunile 
să fie primite în B iserică; să se ferească tot omul de a v a riţie ; 
să se înfrîneze fie cine de lăcomie şi ju răm ân t; creştinul să nu 
fie bufon sau măscăriciu. Toate "aceste măsuri trecu ră  mai 
târziu în canoanele sfinţilor apostoli. Iar a 7-a hotărîre însă, 
care ne interesează mai i e  aproape, glăsueşte a s tfe l: «Să n u  se 
amăgească prin  idoli cei m ân tu iţi prin  botez; ci să se picteze 
pundndu-se inainte cea făcută  cu m âna, icoana divină şi um ană  
(Beavftpixîj?) a D um nezeului celui adevărat» (Iisus I lr is to s2). 
De aci răsare nu numai întrebuinţarea, dar şi cultul icoanelor 
în secolul I-iu. De şi însă cardinalul Baroniu, Turian şi Biniu, se 
nevoesc a apără fiinţa acestui sinod, totuşi iezuitul francez Petaviu 
( f  1652) un contemporan al cardinalului, în opera sa «Dogmatica 
Theologia»3), cum şi Pagiu*) în criticele ce face la cartea «An-

1) Eşire, XX, 4. I

2) Caesar Baronius., Annales. ann. Cil, n. XIX et X X : „Ne decipiantur 
salvaţi ob idola : sed pingant ex opposito divinam humanamque manufactam 
impermixtam effigiem Dei veri". Conf. Pidalionul, pag. 12 şi 71.

3) Dionysius Petavius, Dogmatica Theolog. De inearnatione, lib. XV, c. 
XIV, n. V : „Quod ad ilium canonem apostolorum attinet, quem primus edidit 
in lucem Franciscus Turrianus, earn puto supposititium  (fals) esse; cuiusmodi 
sunt pleraque Graecorum recentiorum".

4) Antonius Pagius. Critica in Baron. Annales, an. LVI, n. I II : „Baronius 
et Binius in sua collectione conciliorum canones novem proferunt Antiocheno 
cuidam apostolorum concilio adscriptos, quos apocryphos et plane supposititios 
esse demonstrat vir eruditissimus. Praeterquam quod enira nulla locum occurit 
memoria in  veteribus ecclesiastics historioe m onum entis ante B aronium , 
neque in  patribus, conciliis, aut canonum codicibus ante B inium , p lurim a  
falsa et absurda in  eis conţinentur".
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mil's ecclesicc» a lui Baroniu, consideră ca o ficţiune existenţa 
urmii sinod antiohean, şi cu atât mai mult a celui din îrn îă
< aion. D ar Petaviu de şi are motive în această cestiune, lotuşi 
rl merge cu scepticismul său escentric până acolo, în cit nu 
mc jf leşte a afirma şi această părere, că în cele d’întâiu trei secole, 
un cunoaşte nici o urm ă de pictură creştinească ; el mai cutează 
.1 wisţine şi faptul, că documentele cari ar dovedi iconografia 
In această epocă, nu sunt vrednice de credinţă. «Tăcena pe
< iin o păstrează păgânii şi scriitorii vechi creştini cu pnvire  
In onagini, zice Petaviu, confirmă cu prisosinţă acest lucri»  *)•

0  serie de critici, arată că în ultima persecuţie (diocle- 
(iarsi). fură dărâm ate m ulte Biserici şi nimicite îm preuni cu 
obiectele din lăuntrul lo r; dar între aceste obiecte înseninate
• Io scriitorii de pe atunci, nu figurează nici decum icoinele 
ori v r’o urm ă de pictură bisericească. Criticii se provoacă la 
ru/ul cu episcopii Cirtensiei din Numidia, cari mărturisesc că 
Hisorica sfântului Pavel de acolo, a fost distrusă de persecutori 
ii erau în lăuntrul ei următoarele lu c ru r i: «două potire de a u r ; 
h<nx‘ potire de a rg in t; şease urcioare de a rg in t; o că ld ă m şă ; 
«<tfte felinare de arg in t; şeapte candele; unsprezece felinare cu 
hm juşuri; optzeci şi două tunici fem eeşti; şasesprezece tunici 
Imrbăteşti; treizeci perechi încălţăm inte bărbătească; patruzeci 
ni ş<ipte perechi încălţăm inte femeească», ş. a 2). Vestmintele şi 
Incfllţămintea seamănă a fi fost păstrate, sau pentru săraci, ori 
pentru asceţi; iar despre icoane, ce este drept, nu se aminteşte 
nimic în acest inventar bisericesc.

bj Cum că în adevăr iconografia erâ oprită în multe loca- 
liliili, chiar pe la începutul secolului IV-lea, ne aducem aminte 
de sinodul ţinu t în Illiberis (Klvira) din Ispania sudică, la anul 
. m;>, care a m ers până acolo în c â ta  oprit pictura bisericească 
I>iin canonul al XXXVI-lea. Iată şi conţinutul acestui canon: 
ninodul «a găsit de cuviinţă, că picturile în  Biserică n u  sunt 
<lr trebuinţă, ca n u  cum vâceea ce se cinsteşte ori se adorează, 
Ki ne zugrăvească pe păreţi» 3). Canoniştii apuseni, zic însă că 
urcHte cuvinte se referă num ai la Trinitate, care dacă s ’a r fi 
zugrăvit în diferite chipuri, catehumenii şi păgânii ’si ar fi făcut 
toi felul de concepţii nesocotit^. asupra puterei divine. Nu erâ 
.i a dar vorba şi de imaginile sfinţilor şi ale m artirilor.

1 Iu toate acestea răm âne stabilit, că sinodul acesta a orîn- 
duit riguroase măsuri faţă de iconografie. Interzicerea sinodului 
din llliberisferâ întemeiată şi pe motivul că atunci când părinţii 
cran adunaţi în sinod, împăratul Diocleţian, încă nu încetase cu

1) Petavius. Dogmatica Theolog. De incamatione, lib. XV, c. XIV, n. V.
2) losephi Bingnami, Origines sive antiquitates ecclesiastical. Tom. III, 

P .'<)<>, lib. VIII, cap. VIL
3) Concil. Illiberit, c. XXXVI: „Placuit picturas in ecclesia esse non debere, 

tic (|iiod colitur et adoratur in parietibus depingatur". Conf. şi Pr. Gueranger, 
Jiul. Lit., T. I, p. 63.
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ordinele lui de a se munci creştinii şi a se profana cele slinte. 
Sinodul însă nu se pronunţă şi în contra picturilor portative, 
lucrate pe table de lemn, iildeş ş. a., cari se puteau ascunde 
cu înlesnire.

Sfânta Treime, după cum ne spune Origen, nu se picta 
în secolele prime, pentru cuvântul că creştinii păstrau o adâncă 
şi sfântă admiraţiune faţă de puterea infinită a Dumnezeirei, şi 
după cum zice Origen, «pe D um nezeu cel ne incorporat şi in 
vizibil, nu-l putem  m ărgini in  spaţiu» *).

Cu m irare găsim şi pe la finele secolului IV-lea (an. 392),
o epistolă trimisă lui loan episcopul Ierusalimului, de că tre  Epi-

D om nul D octor B A D EA  C IR E ŞE A N U  A u to ru l T ezauru lu i L iturgic, 
în  p ito reasca  lo ca lita te  ,,S a lts ja b a d en “ d in  Sued ia  nordică, in  v a ra  an u lu i 1898, 

p e n tru  s tu d ie rea  d a tin e lo r religioase.

fanie al Salaminei Ciprului, în care acesta m ărturiseşte, că ve
nind în oraşul Anablata din Palestina, a văzut la uşa unei Bi
serici de aci o pânză, care avea zugrăvit pe ea un chip ce 
semăna cu al lui Hristos sau cu al unui sfânt oare care. Epifa- 
nie a rupt pânza cu pictura, şi a sfătuit pe păzitorii Bisericei ca 
să înfăşoare cu ea vre un m o rt2). Textul acesta a fost mult co
m entat’ de către învăţaţi. Unii cred că el este apocrif, şi in ter
polat prin  urm are de’ cei interesaţi în cauză, cari nu pot să fie

1) Origen., Adversus Celsum, lib. VII.
2) Epiphan., Epist. ad Ioannem Hierosolymitanum. Conf. pag. 131, Tom. 

II, Tezaur. Liturgic.
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.iii ii do cât relegiuiţii iconoclaşti. Belarm in1) şi B aron iu2), bănuesc 
• a Knifnnie a  rup t icoana, ca o reprobare a eresului Antropo
m o rfilo r , ta re  erâ în vigoare pe atunci, şi a tribuia lui Dum- 
iii'/,(Mi, ochi, m âini, picioare şi membre omeneşti, asemenea ca 
i omului. Alţii, ca Marianus Victorius, gândesc că episcopul Sa- 

Iji111iriei a ^ivârşit fapta aceasta, socotind că erâ icoana veri
11 ii ui om oarecare , mai ales că după obiceiul de atunci se ono- 
i ni in unele localităţi, şi icoanele părinţilor, fraţilor şi ale con- 
angonilor, ;ot aşa ca şi imagina lui Hristos şi a sfinţilor. Pe-

11 viu însă susţine că Epifanie a sfâşiat pânza, pentru  că în Cipru 
unde erâ el episcop, nu se în trebuinţau icoanelea). Dar noi din 
loale acestei credem , că textul este au ten tic ; iar Epifanie a 
rupt icoana ca o dem onstrare în contra eresului Antropomor
f i l o r ,  şi p e itru  cuvântul că pictura erâ îngăduită tot cu restric- 
llune şi pe icel tim p 4).

D aci văzurăm până acum m ăsuri aspre faţă de icono- 
, rulio, totuşi nu  trecem  cu vederea nici probele de existenţa ei, 
In rele d’înlâiu trei secole creştine.

а) Când intrăm  în catacoYnbele din împrejurimile Romei, 
fiiiim acolo p icturi religioase lu c ra te -d u p ă  cum au constatat 
arheologii,— cu începere din secolul II-lea încoace 5). O mulţime 
de subiecte din Vechiul Testament, sunt podoabele păreţilor 
u n 1,stor labirinte tainice. Aci găsim pictat chipul lui Adam, al
I voi, al lui Avei. Cain, Noe, lsac, Iov, Iosif, Moisi, Samson, Da- 
\ id, Hie, Iona, Tobie, Daniil în groapa cu lei, e tc '5). Iar din Noul 
To.slament atlăm urm ătoarele picturi sim bolice: peştele, ancora, 
|nirumbul, ram ura de măslin, ram ura de smochin, mielul, crinul, 
i iimpăna, cerbul, delfinul, calul, nava, sfeşnicul, cocoşul, lopata
i lap te le7). Mai departe sunt icoanele alegorice: bucium ul de 

viţă, sem ănătorul, păstorul cel bun, fecioarele înţelepte şi fe- 
rioarele nebune; pe lângă acestea mai există icoanele istorice:

1) Robertus Bellarm. De imaginibus., lib. II, c. IX: „Thomas Waldensis, 
lom. III, tit. XlX„ cap. 157 d ic it: Epiphanium propter liseresum Anthropomor- 
l'liitarum tune vigefttem hoc fecisse".

2) Baron. Annales. Ad ann. CCCXCII, p. 668, edit. 1610.
3) Petav. De incarnat., lib. XV, c. XIV, n. V III: „Nondum in Cypro, ubi 

linhitabat Epiphanius, usitatuin illud fuisse ut imagines in ecclesiis huius modi 
poiponirentur".

4 )  Conf. loan. Damascen, Orat. I, Migne, T. XCIV, p. 1258.
5) D'Agincourt, Storia dell'arte coi monumenti, Prato, 1826, Vrol. IV, p. 

fi'> M’t]. Mar. Lupi, T. I. Dissert. VIII, p.^^âS^seq.
б) E. de Prepense, Tom. I, p. 132 secţq. —I. A. Odobescu, Istoria Arheo- 

l");ioi, p. 627.- Citeşte, J. J. Bourasse, Archeologie chretienne, VII edit. Tours
I!'<i7, p. 5 3 -7 9 .-C o n f. pag. 74 şi 86, Tom. II,Tez. Lit.

7) Cum că aceste simbole erau întrebuinţate de creştini pe la începutul
• nilului a! IlI-lea chiar, pe inelele lor, dovedim aceasta cu cuvintele lui Clement 

ni Alexandriei (f215) scrise în cartea sa riaiftayoyoi; (lib. III, cap. XI, în Migne, 
li mi. 8, p. 634). Clement îndeamnă pe creştini „ca pe inelele lor să fie înclii- 
l» tile: columba, sau peştele, sau corabia, sau lira muzicală, sau ancora co- 
rnlneiu, etc. Iar cuvintele lui Clement sunt acestea: Al Se c(pQaYî5e<; rijxlv ecrctov 
iiAi wiţ, f| îxfh'.’C, T) vauc, r\ XvQa novoixii, ii ăyy.vQa vavrixri, x. x. X.
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închinarea magilor, prefacerea apei în vin, vindecarea orbului, 
lisus vorbind cu Samarineanca la puţ, m inunea cu cinci pâini 
şi doui peşti, vindecarea slăbănogului,’ învierea lui Lazăr, aga
pele frăţeşti, ş. a. Iar răstign irea  şi învierea lui Hristos, nu se 
vede în nici o parte a catacombelor. Tot în aceste gropi mis
terioase aflăm icoana sfintei Fecioare cu pruncul în braţe, a apos
tolului Petru şi a apostolului P avel; însă un chip al lui Hristos 
cu trăsurile fisionomice, sau chipuri de m artiri, ori munci inar- 
tirice, nu există în peşteri în cele d’întâiu trei secole *). In  ca
tacombe aşâ dar, vedem fazele iconografiei, începută în  tim 
purile  prim itive de la simbole şi alegorii, şi ajunsă apoi de la 
Constantin cel Mare încoace, la istoria reală. Tot aci găsim şi 
începuturi de pictură creştină în mozaic s. e. chipul crucei în 
formă de T, învierea lui Lazăr, Daniel în groapa cu leii, vinde
carea slăbănogului, cocoşul ş. a.

O altă dovadă de existenţa picturei roligioase în tim purile 
vechi creştine, este m ărturia istoricului latin L am prid iu2), care 
ne afirmă că îm păratul A lexandru  Sever (222 — 235), avea în 
cam era zeilor Lari şi chipul M ântuitorului, lucrat bine înţeles 
de pe acela care era în tre creştini. Iar Tertulian  în jum ătatea 
d’intâiu a secolului III-lea, vorbeşte cu multă căldură de ima
gina M ântuitorului în formă de Păstor, pictată pe cupele de băut 
ale creştinilor, întrebuinţate la solemnităţi religioase şi fam iliare3).

bj Tot aşâ şi Eusebiu ne spune că în oraşul Cesarea lu i 
F ilip , pe care Fenicienii îl num eau wPaneadaM, s’a ridicat un 
m onument în prea m ărirea M ântuitorului, de femeea pe care a 
vindecat-o el de curgerea sângelu i4) . «M onum entul, zice Eusebiu, 
este in form a unei columne de bronz care susţine două ch ip u r i: 
u n u l este al unei femei care se roagă in genuchi şi cu mâinile  
întinse , iar celălalt este al M ântuitorului ce stă in  picioare 
îmbrăcat cu o haină lungă şi cate întinde m âna către acea 
femee... A m  văzut eu această lucrare, adaogă Eusebiu, şi nu 
trebue a se m irâ  cinevă, dacă păgânii au păstrat astfel me
m oria bine facerilor ce au prim it de la M ântuitorul. Şi, am  
văzut m ulţim e de icoane cu chipul M ântu itoru lu i şi cu al lui 
P etru şi al lu i Pavel, cari s’au păstrat astfel până in  tim pul 
nostru» B). Istoricul Sozomen arată la rindul său, că în zilele

1) Eusebiu Popovici «Catacombele Romei", prelegere publică ţinută în 
Cernăuţi în anul 1882 şi publicată în revista „Candela" No. 9 şi 10 din anul 1883,

2) Aelius l-ampridius, istoric latin a trăit în timpurile lui Diocletian şi ale 
lui Constantin Chloru (finele secolului III şi începutul secolului IV). El a scris 
viaţa lui Comod, Heliogobal şi Alexandru Secer.

3) Ţertull., De pudicitia c. X : „Si forte patrocinabitur pastor, quem m 
calice depingis. —At ego eiuspastoris scripturam haurio, qui non potest franci

Mai cunoaştem că în secolul III vieţuea în Cartagena un pictor creştin 
foarte iscusit. Acesta erâ gnosticul Ermoghen, despre ale cărui lucrări nu ştim 
mai deaproape nimic. Conf. Euseb. Popov., 1st. Bis., Vol. I, p. 274.

4) Mat. 9. 20.
5) Euseb., Historia ecclesiastica, VII, 18.
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ui Iu l ian Apostatul, păgânii au surpat acest monument ia rc re ş -  
iuii  adunând rămăşiţele lui, le-au adus în Biserică '). F ilostorg 
nsă complectează pe Sozomen, şi zice prin urm are, că creştinii 
ni adus rămăşiţele monumentului în «diaconiconul Bisericei» a). 
Drept că fiinţa acestor chipuri este cam controversată, totuşi nu 
ncape îndoială că în timpul lui Eusebiu existau destule icoane 
•isericeşti3).

Din acestea conchidem că în cele d’întâiu trei secole creş- 
ine, exista cu siguranţă pictura religioasă şi erâ venerată în tre 
•reştini ; ea erâ însă oprită la unele momente, fie cin cauza 
•oruncei a Il-a a Decalogului, lie că creştinii aveau .earnă do
* asemănare prin  pictură între păgânism şi creştinism, ori că 
*:i erâ oprită din cauza tiranilor păgâni, cari căutau în timpul 
iersecuţiilor să spurce mai ales icoanele ce se venerau încreş- 
inism.

O altă probă pentru  tăria  picturei, este şi combaterea ei, după 
• u n i  am văzut, de unii scriitori ai secolelor prim e; dacă aşd 
Iar ea W ar fi existat, n yar fi. fost combătută. Iar dacă Irineu  4), 
Kpifanie B), şi A ugustin0), m ustră pe eretici şi pe gnostici, pentru 
■;i aceştia se închinau icoanelor, învăţătorii Bisericei au făcut 
irnst lucru, fiind că ei vedeau icoanele M ântuitorului şi ale 
liniilor apostoli, venerate deopotrivă cu chipurile lui Omer, 

l'liiton, Pitagora şi Aristotel.
Protestanta  însă ne având pictură în Biserica lor, ori în- 

robuinţând-o arare ori num ai ca o podoabă decorativa, se ne
vi mvhc a dovedi, că pictura religioasă n’a existat în creştinism 
mai Înainte de secolul IV-lea. Dar picturile din catacombe, 
m ărturia lui Lampridiu, a lui Tertulian, a lui Eusebiu ş. a., sunt 
nliciente pentru  a arăta netemeinicia argum entărei lor.

§ 24.

Pictura bisericească din secolul IV-lea 
până la al IX-lea.

idicându-se vălul posomorit al păgânismului şi răsărind soa
rele bucuriei asupra Bisericei, vedem în secolul IV-lea pictura 
in colori şi mozaic eşincl din catacombe şiascunzătorile pă- 

iii.mtului, unde’ zăcuse v r’ortlouă veacuri învăluită în m antaua sim- 
linliHinelor, şi acum la lumină plină face paşi grabnici spre propă

1) Sozom., Hist, eccles., lib. V, c. XXI : M e t u  8e xauta oi xpiotiavoi
ev T(] âxxtajcîqi ârtiSevro, ev0a xaî vuv (puA.dreoGai.

2) P liilostorg ., H ist, eccles., lib. VII, c. I I I : M etaoT i|odnevoi ev t(Î> tf|c; 
i ii k/ i|oiaş hiuxovixâ».

\) Euseb., Histor. ecclesiast., VII, 18.
•I) Irenaeus. Advers. Haeres, I, 25. n. 6.
») Lpiphanius., Haeres, XXVII.

(i) August., De Hieres, c. VII.
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şire. De aci înainte pictura desbrăcându-se de haina misterioasă 
a simbolelor şi alegorielor cu care se îmbrăcase de nevoe pe 
timpul cel răcoros al persecuţielor, se înfăşoară acum în veş
m ântul luminos al Istoriei creştinătăţei, şi prinde curagiul de a 
înfăţişa subiectele în frum useţea lor reală. Totuşi simbolis- 
mele picturale mai dăinuesc puţin câte puţin până prin secolul 
al VI, când Biserica luă măsuri a se înlătura cu desăvârşire, 
pentru a nu se pierde veritatea istorică *).

A) Eusebiu ne spune că îm păratul Constantin construind 
Biserici în Ierusalim si Constantinopole, le împodobi cu picturi 
şi mozaicuri meşteşugit aşezate. Tot aşâ, în anul 337 acest îm 
părat zidind încă o Biserică, o înfrum useţă ca şi pe celelalte 
cu picturi m inunate şi cu mozaicuri de colori diferite *); iar 
pentru ca îm păratul să nu fie uitat după moartea sa de creş
tinii cărora le adusese atâtea bine faceri, ’şi aşeză icoana chi
pului său în Biserici, după cum ne afirmă acest fapt S o c ra t3) 
şi apoi loan Damascen *). De şi Spanhem iu  crede că Constantin 
a pus icoana sa în templele păgâne, iar nu în Bisericile creştine, 
totuşi el nu are dovezi de a ne convinge; afară de aceasta 
noi nu putem crede că Constantin cel Mare ’şi ar li pus icoana 
chipului său în templele păgâne pe care el le dărâm a şi le u r
gisea. Dar Spanhemiu mai cade şi în rătăcirea de a afirma şi 
faptul, că chiar în secolul al IV-lea nu erâ nici o urmă, de icoane 
cu chipul lui Ilristos, al sfintei Fecioare şi al sfinţilor, şi cu atât 
mai puţin v r’o urm ă de cultul acestor im agin i5).

4. în  contra acestor rătăciri, aducem pe tărâm  epistola 
M arelui Vasilie adresată lui Iu lia n  A postatul pe la mijlocul 
secolului al IV-lea, în care Ierarhul după ce arată credinţa sa 
în Dumnezeu Tatăl «Cel A Tot Puternic», în Dumnezeu Fiul

1) Unii scriitori văd 3 perioade în propăşirea picturei religioase:
Periodul I sau al simbolismelor care conţine cele d ’întâiuşase secole creştine.
Periodul II sau istoric, de la secolul VI — XII, în care dispar cu desăvâr

şire simbolismele.
Periodul III sau artistic, în care apar diferite şcoale de pictură: italiană, 

germană, ispaniolă, engleză, etc.; dar şcoala italiană se prezintă superioară. Acum, 
de şi orientul scade pe terenul pictural, totuşi el are meritul cel mai mare că a 
păstrat vechimea artei creştine. El a înlăturat din pictură nudităţile, fantaziele şi 
sborul imaginaţiunilor.

2) Euseb., Vita Constantini, lib. IV, c. 57 58.
3) Socrat., Hist, eccles., lib. I, c. XVIII: Elxovag td ţ Iftiac ev xou; vuoîc 

evcuieGeto (Korvatavxi'voc).
4) Damasc., Orat. III, De imaginibus, pag. 789, edit. Basil., 1575: ’Ex tije 

exjtX.T)oiacmxfj<; îotoquk; 2 coxq<xxou, |3ij3%.M)v Jtţxotou, xEtfaÂ' iV|' rreoi xoîi ciV'toO 
PaaiXetoţ — Kxovoxavxtvox) — etxovag fie xâţ lâîag ev xoîc vaoîţ drceOeto.

5) Fridericus Spanhemius, Historia imaginum., Tom. II, opp. pag. 715, 
edit. Lugd. Batav., 1703: „Pessiina intelligitur fides auctoris orationibus ill, dc* 
imaginibus tributae Darnasceno, probaturi erectionem cultumque sacrarum ima
ginum etiam tempore Constantini M. ex his Socratis libro I, c. XVIII. Planum 
enim est, loqui Socratem de gentilium templis ac deorum delubris, in quibus, 
sublatis idolis, suas imagines substituit imperator. Nihil de imaginibus sacris 
Chrişti, virginis, sanctorum. Nihil etiam de imaginibus ad cultum aut adoratio- 
nem erectis".
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si îi Dumnezeu sfântul Spirit, şi după ce sfântul Vasilie m ăr
turiseşte adoraţiunea sfintei Treimi, adaogă următoarele cuvinte 
relative la iconografia acelui tim p : « Venerez şi pe sfinţii xpos- 
toli, p e  profeţi şi pe m artiri, şi in rugăciunile ce trebue.$3 fu 
nde  îna in tea  lu i D um nezeu ii invoc pe ei. Ş i p rin  ei, Adică 
prin m ijlocirea lor, indura t să-mi fie mic iubitorul de oameni 
Ihm nezeu , şi să dea ertare greşelelor mele. P entru aceea şi 
Icoanelor lor mă închin şi le cinstesc pe ele x a i jtqoocuvJ) 
10115 xapuxxi'iyui; tu>v elxovcov aviurv), după cum  ne este nouc dat 
dc U sfinţii apostoli. Ş i acestea (icoanele) nu sunt oprite, ci 
mint zugrăvite in toate Bisericile noastre încă din vechime» v).

Această m ărturie a sfântului Vasilie, este una din cele mai tari 
nrobe atât pentru existenţa icoanelor, cum şi pentru cultul adus 
lor in secolul IV-lea *). N um ai puţin puternică este şi m ărturia 
lui (irigorie de Nazianz, care recom andă iconografia în acelaşi 
secol cu urm ătoarele cuvinte: «pictura, zice acest părinte b ise
ricesc, este pentru  cei ne învăţaţi, ceea ce este scrierea  pentru  
re/ învăţaţi»  8). Mai ştim iarăşi că Grigorie de Nazianz e r i  un 
cidduros adm irator al icoanelor zugrăvite pe bolta Bisericei con
tenită de tatăl său la N azianz4). Iar Grigorie de Nisa, făcând 

descrierea Bisericei m artirului Teodor Tiron muncit în perse
cut iunea diocleţiană, ne spune că sfântul locaş erâ împodobit 
cu icoana M ântuitorului şi cu icoane cari închipuiau chinurile 
diferite de m a r tir6). Dar în secolul IV-lea găsim şi icoane 
«le martire. Aşâ, Asterie episcopul Amasiei (7  410), ne arată 
c u  icoana sfintei m artire Kufim ia, împodobia o Biserică din 
llidcedon. Asterie adm iră mai departe, fineţea penelului cu
1 1  r e  s ’a lucrat această pictură, cum şi starea m artirei cu mâinele 
ridicate la ceruri “). în  Biserica apuseană  încă n’a lipsit icono- 
1' ruliu in acest secol. în tre  alte m ărturii cităm pe episcopul Romei 
humus (y 384), care ne-a lăsat o deplină încunoştiinţare despre 
urliiloctura şi pictura bisericească din timpul s ă u 7). *

1) Basil. Magn., în I. P. Migne, Fatrologiae cursus completus. s. gr.,T. XXXII,
11 102 463, pag. 1099, epistola ad Iulianum Apostatam : »Aexo|xai 8e xai rov?
11 /mi' cctootoX,ouş, rcQOfpi'iTttc, xai (.wxQTitQac, xai eig xr]v jtQog 0eov ixEmav ror'iroui; 
i‘ to i  Si’avtojv, lîyouv 8 id Tfjq (.leoitetaţ avcwv, îXecov fioi yeveaOai 
h'iv i| i,Xdv0 (jam>v 0eov xaî XutQov jioircov JiTeofiatcov yevsaOai xai 8o0fjvar oOev 
"iii t« i» ţ / . a e a x t f j e a ţ  rw v  elxovcov  a u t tb v  x a î  jtQOOxvvâ), 
«" 1 i'ţdiQETOV to v to o v  jta Q a â e S o jiE v io v  ex tă>v d y ito v  d j to o to -  
A i>» v, n a i  ou x  djtT |yoQ evneva>v, dXX *lv n :d a a ig  t a l g  ex x A ,iio ia i?
I| |I II» V T O l'i t  0)V d V l O T O Q O U (.1 £ V Oytf'T

2) Tot acest Ierarh afirmă, că „ceea ce Istoria povesteşte prin descrieri, 
pit lin ,1 care nu vorbeşte (tacens pictura), manifestă prin imitaţie". J. B. E. Pas-
• it I .ut chretien, T. I, pag. 66.

3) Gregor. Nazianz., lib. IX, epist. 9.
•I) Panegyr. sf. Părinte, p. II, 142.
')) Greg. Nyssen., Orat. sf. Teodor, în op., T. III, p. 579 ed. Morel.
0) Asterius episc. Amaziae. Cuvânt despre icoana sfintei martire Eufimia. 

I -'iii Le C-te de Grimouard de Saint Laurent, Guide dc L'art chretien, T. I, 
l ' H i \  1872, pag. 31.

7) Damasus., Vita Sylvestri.
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Dar în acest timp, mai găsim icoane şi în a fară  dc Bise
rică, adică, pe căile publice, în palatele îm păraţilor, în locuinţele 
casnice şi pe la răspântiele drum urilor. Aşâ, Eusebiu ne vor
beşte de’ o pictură aşezată lângă stejarul Mamre, în care erau 
reprezentaţi doui îngeri şi figura patriarhului A vraam 1). Tot 
acest istoric ne încunoştii’nţează că îm păratul Constantin avea 
în palatul său, o sumă’ d e ’icoane, cari se dăruiră apoi după 
moartea împăratului, creştinilor din imperiu. Iar Grigorie de 
Nazianz, vorbind de evlavia unui tânăr, arată că acesta ţinea 
totdeauna în casa sa icoana slântului Polemon 2). Grigorie de 
Nisa, zice că pe timpul său, se obişnuia a ti în casele creşti
nilor în tre  alte icoane, şi aceea ce înfăţişa sacrificiul lui Isac a). 
în  apus, Ambrosie se miră de evlavia cu care se ţineau în lo
cuinţele celor religioşi, icoana sfântului apostol P av e l4). Despre 
icoana sfintei cruci, ştim că m are bucurie avea loan Hrisostom, 
când o vedea aşezată pe case, ziduri, porţi, pe căi, în pustie
tăţi şi în fine pretutindenea 5). Iar cum că în adevăr erau ve
nerate imaginele sfinte, am văzut că Vasilie cel Mare ase închină 
şi cinsteşte sfintele icoane, după cum este dat de la sfinţii apos
toli» 6). Iulian apostatul, totdeauna m ustra pe creştini că se în
chinau crucei până la îndumnezeire (ti tov axuvQov jiqookuveTtc 
HvXov 7). Despre veneraţiunea icoanei sfintei cruci, mai vorbeşte 
şi Asterie episcopul A m asiei8).

2. în secolul al V-Iea, iconografia luă o înaintare şi mai 
mare, după cum cetim în scrierile de pe acele tim puri. (Him-  
piodor, un prefect din Asia Mică, întrebând pe renum itul ascet 
Nil (7  450) despre podoabele cu cari trebuia să înfrumuseţeze
o Biserică ce ’şi propusese prefectul să zidească, ascetul îi răs
punse, că altarul să-l împodobească cu o cruce; iar păreţii să-i 
lumineze cât mai frumos cu icoane cari să reprezinte subiecte 
din Testam entul Vechili şi N ou9).

Tot aşâ şi în apus cunoaştem, că în secolul V-lea Paulin  
de Nola  (*j* 434) îm preună cu contem poranul său presviterul 
galican Sulp iciu  Sever, împodobiră Bisericile zidite de ei cu o 
mulţime de icoane inspirate din cetirea Vechiului şi Noului Tes
tament, pentru că, după cum zice Paulin, «icoanele să servească

1) Euseb., Demonstratio evangelica, lib. V. Conf. Genes. 18,1.
2) Ioannes Damascenus, Orat. III. De imaginibus.
3) Ioannes Damascenus, Orat. III. De imaginibus.
4) Ambros., Epist. LIII.
5) Chrisostom., Homil. LIV, in Math.
6) Basil. Magn., în I. P. Migne Patrologiae cursus completus s. gr., T. XXXII, 

n. 462-463, epist. ad Iulianum Apostatam.
7) Cyril. Alexandr., Contra Iulianum, lib. IV.
8) Asterius episc. Amaziae. Cuvânt despre icoana sfintei martire Eufimia.
9) Nilus. Epist., LXI, LXII. Conf. Gerasim Timuş Piteşteanu, Teologia 

Dogmatică ortodoxă (tradusă după Macarie Mitrop. al Moscovei t  1882), Bucu
reşti, 1887, pag. 733 seqq. Tom. II. Asem. Dr. Elie Miron Christea, Iconografia 
şi întocmirile din interiorul Bisericei răsăritene. Sibiiu, 1905, p. IX.
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poporului în loc de cărţi şi scripturi"1). în trebuinţarea icono
grafiei in afară de Biserică în secolul a l V-lea, ne o arată Teo- 
<loret episcopul Cirului ( f  458), care aprobă pietatea lucrăto- 
lilor din Roma, unde erâ fixată pe atelierele de muncă, icoana 
Minutului Simeon Stititul (Stâlpnicul), pen tru  veneraţiunea ce se 
piistra acestui eremit-). Iar Augustin n e  afirmă că «împreună  
ni lisus Hristos, se vedeau pictaţi in  m u lte  locuri (din Africa 
nordică) şi apostolii Petru şi Pavela 3). Cu privire la cultul 
imaginelor in părţile oraşului Hipo, Augustin spune că «sunt 
mul(i cari venerează mormintele şi Icoanele şi beau asupra  
morţilor» 4). Se înţelege dar din acestea, că cultul iconografic se 
întărea pretutindenea pe fie care zi în acest timp.

în secolul IV-lea şi al V-lea mai /edem  născându-se şi obi- 
n-inl, de a se introduce în Biserică tablcurile episcopilor Chiar în 
viaţă fiind ei. Macedonie episcopul Constantinopolului (341—3606), 
rum  şi Acachie episcopul aceleiaşi cetăţi ( f  în finele sec. V G), 
isi puseră chipurile lor în casa Domnului. Iar Damascen zice 
cii acest obiceiu Va înfiinţat Constantin cel M are7); el s’a per
petuat însă, atât în răsărit cât şi în apus, până în zilele noastre.

3. Secolul Vl-lea ni se înfăţişează cu o mai m are bogăţie 
si inflorire pictura în colori şi mai ales în mozaic. Templul 
Parthenon de pe Acropolea Atenei, în secolul-Vl-lea fiind trans
format în Biserică creştină, din porunca lui Iu stin ian8) şi apoi 
zugrăvindu-se după ritul creştinesc, până azi ne păstrează urmele 
picturei de a tu n c i9). De asemenea, Biserica sfintei Sofii din

1) Paulin. Epist. ad Sulpic. XXXII, n. 2, 5. Sulpiciu făcuse icoana lui 
Paulin în baptisteriul din Primuliacum. Paulin în epist. XXXII îl mustră fră
ţeşte pentru aceasta, zicând că el e prea păcătos, şi nu e Vrednic de asemenea 
onoare. Conf. Institutions de L’art chretien par L’abbe J. B. E. Pascal, T. I, Paris, 
1856, pag. 22.

2) Theodoretus, Historia religiosa. c. XXVI.
3) Augustin. De consensu evangelistariiim, I. I, c. X, n. 16: „Pluribus 

locis simul eos (Petrum et Paulum) cum illo (Christo) pictos viderant". Conf. 
Martigny, Diction, pag. 348.

4) Augustin. De moribus ecclesiîe, lib. 1, c. XXXIV: „Novi multos esse 
M'pulchrorum et picturarum adoratores, novi multos esseluxuriosissimebibant".

5) Theodor. Lector., Histor. eccles., lib. II: "Ojiov 8’av rcote ewrrţXOgv ev  
i || *x>cA.t}oux TifioHeoc, el p'i ^qoteqov t d ţ  e l x o v o ţ  M a x e S o v îo v  xateo- 
ia o E , tt̂  taiTOuyyiOK; otix t}QxeTO-

6) Baron. Annales, an. CCCCLXXXVIII. Ex Suida voce Accacius : Tanti 
luit hic fastus... ut... suas ipsius imagines adhuc viventis in ecclesiis dedicări 
(in anul 488).

7) Damasc. Orat. III. De imaginibus.
8) Mai cunoaştem următoarek'tnmsformări analoge.
a) In  orient: Templul Dianei fu prefăcut în Biserica numită âyia Kaoaa- 

xnni; templul Iui Tezeu de lângă Acropole fu închinat sfântului martir George; 
templul din Egina şi cel din Corint încă fură prefăcute în Biserici creştine, etc.

b) In occident: Templul lui Esculap din oraşul Salona fu schimbat în 
Biserica sfintei Fecioare. Templul lui Jupiter din acelaşi oraş fu consacrat sfân
tului loan. Panteonul lui Agripa fu numit „Biserica sfânta Maria rotunda". Tem
plul lui Antonin şi al Faustinei din forul roman, fură transformate în Biserici, 
templul Vestei-şi al lui Romul şi Rem, încă avură aceeaşi transformare.

9) Romanii şi chiar barbarii respectară această minunată construcţie, acum
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Constantinopole zidită de Iustinian, ne păstrează şi acum m ăreţia 
picturei în mozaic aurit, lucrată cu m are meşteşug în secolul 
am intit. Dolta altarului erâ împodobită ,cu icoana sfintei Fecioare 
făcută din mozaic împodobit cu aur, care se vede şi în zilele 
noastre destul de bine, de şi icoana a fost boită cu coloare gal
benă de Turci, potrivit credinţei lor respingătoare de pictură ‘). 
Tot în secolul VI, istoricul Teodor Cetetul ne spune că un oare 
care Iu lian  avea o adâncă veneraţiune faţă de icoana meşteşug it 
lucrată a episcopului Flavian, m uncit de ostaşi Ia sinodul lotresc 
din Efes (an. 44H), cum şi faţă de icoana episcopului Anatolie 
al Constantinopolului ( f  45ii8)'.

M arele p a la t d in  P a ris  al reg ilo r de  od in ioară  a i F rancie i, în  
care  acum  se găseşte  v e s titu l în  lum e m uzeul Luvru». I n t r  in su l am  afla t în  

v a ra  an ilo r 1897 şi 1900  o m are  bogăţie  de  icoane, obiecte litu rg ice  şi d in  cu lte le  
tu tu ro r  p o p o a re lo r vechi şi m oderne. (Autorul).

veche de 2400 de ani. In secolul al VI, creştinii îl făcură Biserică, dându-i de 
patron pe sfânta Fecioara Maria şi începură a-1 distruge pentru a-1 acomoda 
noului cult. în scopul acesta, îi făcură intrarea la apus; camera tezaurului o 
făcură nartică; Cella o transformară în naos, şi în fine vechiul pronaos ’1 făcură 
absida (altar), apoi il împodobiră cu picturi ale căror urme se văd şi azi. Mai 
târziu fu transformat acest monument în moschee turcească; iar în anul 1687 îl 
vedem deposit turcesc de pulbere. Veneţianul MorosinI aprinzând depositul, multe 
părţi din templu săriră în aer. Conf. nota 1, pag. 174, Tezaur. Liturg., Tom. II. 
(Autorul). Vezi şi Martigny Diction, pag. 94.

1) Când am vizitat monumentul sfânta Sofia în anii 1898, 1899 şi 1904, 
Imamul care mă conducea, 'mi-a arătat urmele acestei icoane făcută din mozaic 
aurit. Conf. nota 6 de la pag. 103 şi nota 1 şi 2 de la pag. 177, Tezaur. 
Liturg., Tom. II.

2) Theodor. Lector. Fragm. Hist, eccles., ed. Vales.
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Aceeaşi propăşire şi veneraţlune iconografică se  vede şi 
In apus, aşâ că după cele zise de Grigorie cel Măre episcopul 
Humei ( f  604), icoanele erau „biblia laicorum, lib lia  jm u- 
IHTurn» 1). Unii dintre scriitori însă, confundând cuvm tu l «ado- 
niţiune» cu acela de «veneraţiune», cred că Grigorie a oprit 
vmieraţiunea imaginelor prin aceste cuvinte adresate n t r ’o epis- 
lolă lui Sereniu: «sanctorum imagines ne adorari oebuissent... 
mm ad adorandum  in ecclesiis, sed ad instruendas■> (icoanele 
Mlinţilor, nu trebuesc adorate; căci ele nu sunt puse in  Hiserici 
pentru adoraţiune, ci pentru veneraţiune 2). Grigorie cel Mare 
mâ dar, a oprit adoraţiunea icoanelor, iar nu veneratinnea lor 3).

4. în secolul al VII-lea de şi 1111 avem monumente însem
nele cu picturi, aşâ ca în secolele precedente, totuşi a r ta  icono-
> r;ilică se menţine în limita ei de înflorire.

Bj Secolul al VIII-lea însă, aduce cu sine nouri posomoriţi 
asupra picturei religioase, şi încep apoi a bate vânturile pus- 
lieloare în contra icoanelor.

I. încă prin secolul al V-lea şi anume pe la anul 485, sub impă- 
niful Zenon, întâlnim  o sectă care considera cultul icoanelor ca o 
idololatrie. Arianul istoric Filostorg, în secolul V-lea, erâ încă un 
mure contrar al icoanelor. Dar secta aceasta negăsind u-si de o cam 
dată spri jinitori, se stinse pentru a răsări iarăşi în secolul al VIII-lea,
i ;md află sprijin în voinţa împăratului Leon IIT-lea Isauru l (an. 
717 -7 4 1 4). îm păratul, de altfel un om energic în conducerea frâ
nelor statului a pornit lupta în contra icoanelor (o slxovoxXao|i,6s), 
uri pentru că îndem nat de Jidovi a crezut că prin cultul adus lor, se 
il i rl teste porunca Il-a a Decalogului5), sau pentru că unii d intre creş- 
lini prin acest cult treceau peste marginele veneraţiunei, ori că a

1) Greg. Magn., lib. IX, Epist. IX, ad Serenium.
2) ibidem.
3) Pictura veche bizantină, ele la Constantin cel Mare şi până la Ius

tin ian, consta d in  înfăţişarea figurilor cu, membrele corpului uscate văr- 
lutiHc, neproporţionate, ne umbrite, fă ră  perspectivă şi cu privirea  aspră. 
Atcasta însă se făcea de creştini, pentru a se deosebi pictura religioasă de cea 
profană, şi pentru a se da figurilor o căutătură cugetă toare şi depărtată de cele 
lumeşti, potrivit spiritului ascetic de atunci. în timpul lui Iustinian se modifică 
utilul vechiu bizantin, se m ai îndulciră formele şi se dădu o stare măreaţă  
figurilor, lucrate in  mozaicurile d in  sfânta Sofia. Conf. Le C-te de Grimoiiard 
i Ir Saint Laurent, Guide de l’art chretien, Tom. I, pp. 35 — 39, Paris, 1872.

4) M. N Bouillet, Diction, univ. d ’hist. et de Geographie, pag. 868, art. 
..Iconoclastes'1, c.-â-d. Briseurs d'images, secte religieuse, qui parait avoir pris 
n u ..ance au V-e siecle, sous l’empereur-Zenon, vers 485, regardait comme une 
tdnlfttrie l’adorarton des images et podrsuivait ce culte avec achărnement etfana- 
lisme. Cette secte fut surtout puissante au VIII-e siecle, sous Leon-I'lsaurien, 
«111i la fit approuver par une conciliabule tenu â Constantinople en 730; ellefut 
comlamnee par plusieurs conciles en 787, 842 etc., et dispărut peu apres. Cepen- 
«lant on en retrouve l’esprit chez Ies Vaudois, Ies Albigeois, Ies Hussites et Ies 
IMormfc. Les Iconoclastes ont detruit une foule de monum. religieux et d'obj. 
tl .nl iles plus precieux. Conf. J. B. E. Pascal, op. cit., pag. 23.

5) Iată cuprinsul ponincei a Il-a a Decalogului: |
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lost îm bărbătat la acest fapt de către Mahomedani, al căror Coran 
nu admite imaginele sfinte. Sfetnicii lui Leon în lupta dusă 
în contra iconografiei, fură episcopul Constantin din Nacolia *) 
şi un funcţionar de Stat num it Beser. La anul 7‘2() Leon publică 
un edict prin care oprea închinarea înaintea icoanelor, sub motivul 
că aceasta se cuvine numai lui Dumnezeu, şi rlispuse ca ele să 
fie ridicate mai sus, pentru ca poporul să nu le poată săru ta; 
iar la anul 7,‘iO, prin alt edict ordonă totala lor în lăturare din 
Biserică, şi spoirea icoanelor murale spre a nu se mai vedea. 
Patriarhu l constantinopolitan German (an. 715 7IJ0), văzând 
unele ca acestea şi ne putând opri pe împărat de la pornirea 
lui, demisionă din scaunul său şi fu înlocuit cu sincelul Atanasie  
(an. 7.‘{()-754), un om mlădios şi lără de voinţă fost odinioară 
secretar al lui German. Poporul Văsvrătindu-se în contra acestor 
măsuri despotice, săvârşi tot felul de fapte crâncene şi a sfâşiat 
în bucăţi pe ostaşul care a ridicat icoana lui Hristos de pe poarta 
palatului împărătesc. în  tot imperiul şi chiar în Italia erâ o răs- 
vrătire generală văzându-se icoanele scoase din Biserică şi arse 
în pieţele publice 2).

Renum itul teolog loan Damascen ( f  d. a. 754 şi înainte 
de anul 787), trăiâ ca ieromonah în m ănăstirea sfântului Sa va 
de lângă Ierusalim, pe atunci cuprinsă în împărăţia Arabilor. El 
văzând aceste prigoniri, adresă împăratului Leon apologii com
puse cu multă iscusinţă pentru  apărarea icoanelor, şi scrise cu 
adâncă erudit iune teologică cele 3 cărţi «despre icoane, vene- 
ratiunea şi istoricul lor», cu idei fulgerătoare contra lui Leon 3), 
dar toate acestea nu avură nici un resultat îm bucurător 4). Tot 
aşâ şi episcopii Romei Grigorie II-lea  (an. 714-731 ) şi Gri-

nnrip  l 'z z  nnsţ?  p s z  Sye» \ d ^ ş
(Să nn-ţi faci ţie chip cioplit, nici altă (toată) asemănare care este în =  *

cer sus, şi care este pe pământ jos, şi care este în ape şi dedesuptul pământului.
1) Conf. Melctie, 1st. Biseric., trad, de Veniamin, Tom. II, partea II, pag. 13.
2) Leon, apres avoir consulte le senat, et sans attendre sa reponse, ordonna 

d'abattre la figure du Sauveur que le grand Constantin avait erigee sur le fronton 
du palais. On se mit en mesure d’executer cet ordre. Le peuple se souleva, et 
un officier nomine Jovinus ayant dresseune echelle pour parvenir jusqu'â figure 
sacree, afin de la renverser, le peuple, a son tour, renversa l echelle. Jovinus 
precipite sur le pave fut acheve par le foule qui le perga de coups. (Ce trait 
est raconte par Cedrenus, moine grec du onzieme siecle). J. B. E. Pascal, Ins
titutions de L’art chretien, I Tom., 1856, Paris, pag. 23.

3) Vezi, loan. Damascen : Aoyog ouioXoyixixog, Jiywxoc, Seutepog, xai tqîtck; 
.-rpog rovţ SiapâMovTou; Tag âyiaq eîxovag, in P. Migne, T. XC1V, pag. 1230— 1295, 
s. gr. în mulţimea argumentelor lui Damascen, găsim şi proverbul rostit de Gri
gorie de Nazianz în orat. 38: Dufie fxîa xeA.t6â»v eaq noiel ^  »cu o floare nu se 
face primăvară". Damascen arată prin aceasta, că chiar dacă el ar fi în contra 
icoanelor, totuşi nu ar putea aduce nici o jignire veneraţiunei lor, aprobată de 
autoritatea bisericească.

4) După alţii scriitori, loan Damascen a scris aceste 3 epistole înainte de 
a intra în monahism.
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l/orie 111-lea (an. 731—741), în deşert m ustrări pe împăratul 
Iu in epistole, pentru ura  lui în contra im aginebr sfinte. Drept 
uri ce răspuns la acestea, îm păratul făcu Biserica lliricului 
Independentă de scaunul roman, şi retrase veniturile papale din 
Italia sudică.

2. Murind Leon la anul 741, se sui pe tron fiul său Cous
in uliu al V-lea (an. 741 -7 7 5 ), poreclit de monahi « Copronim ul» 
(Koftţ)<>vT||ju>g, întinatul l), un om înrăutăţit, deşi e râ  ca şi tatăl 

ni. un cunoscut răsboinic. Copronim lipsind din C onstan tinople,
i mimatul său Artabasd -) bine voitor icoanelor, atrase pe mo
nahi şi pe popor în partea lui, si prin  aceste uneltiri fu înco
lonat ca îm părat de patriarhul Âtanasie. Constantin Copronim 
auzind de aceste anomalii, îşi formă o arm ată numeroasă, cuceri 
din nou Constantinopolul la anul 743, scoase ochii lui Artabasd şi 
d era pită pe răsv ră tito ri; iar pe Atanasie puindu-1 invers călare 
jiu un măgar, îl purtă pe uliţele oraşului şi apoi îl orbi cu totul. 
Be acum Constantin deveni un duşman furios al icoanelor.

Pentru a înlătura cu desăvârşire cultul imaginelor, Copro- 
nim adună in Constantinopole la anul 754 un sinod compus din 
:I3K de episcopi, num indu-se pe sine al VJI-lea ecumenic, de şi 
im a luat parte la el nici un patriarh. Sinodul fiind constituit 
din membrii de partida îm păratului, s’a nevoi: a întoarce în 
folosul lui înţelesul textelor din scrierile părinţilor Bisericei, şi 
a dovedi «că cultul icoanelor este u n  produs păgânesc ; num ai 
icoana sfintei Cine poate fi îngăduită  ca imagine a lui Hristos ; 
rn invocarea sfinţilor şi a Născătoarei de D um nezeu, este de 
n im enea  îngăduită». Sinodul pronunţă apoi anatem a asupra 
târâtorilor de icoane şi asupra lui loan Damascen, iar în urmă 
aleseră patriarh pe Constantin de Sileu (an. 754—766). După 
aroste orânduiri, mulţi linguşitori ai îm păratului, zugrăviră pe bi- 
erici, munţi, arbori,’scene de vânătoare, subiecte din viaţa agri

colă şi casnică.Icoanele dispărură acum şi din locuinteleoameuilor.
Episcopul Romei Stefan Ill-lea  (an. 752—757) împreună 

cu patriarhii răsăriteni protestară în contra acestui sinod *)• Cu 
toate acestea monahii cari făcură opoziţie îm păratului, fură biciuiţi 
încarceraţi, exilaţi şi siliţi să se însoare’; iar unora d intre monahi li 
ne scoaseră ochii, li se tăiară nasul, urechile, şi m ănăstirile lor 
l'nră transform ate în grajduri de cai. Acum prigonitorii icoanelor 
l'ură numiţi de contrari iconomahi (eixovojxdxoi, răd. eîxcov, jiu'/i)) 
adică «luptători contra im aginelor»; mai fură num iţi şi icono
claşti (gtxovoddatai, răd. emnx, /daco) adică «spărgători de icoane»; 
iar aceşfia num iră pe apărătorii imaginelor, iconolatrii (eîxovo-

1) Constantin fu poreclit aşâ, pentru că întinase „colimvitra" când a fost 
botezat. M. N. Bouillet, Diction, univ. d ’hist. et de Geogr., Paris, 1860, p. 416.

2) Meletie, Istor. Biser. trad, de Veniamin, Iaşi 1841, Tom. II, partea II, 
l>;ig. 18.-Eusevie Popovici, Istor. Biser., traducere de Athanasie al Râmnic, şi 
( ilierasim al Argeşului, Bucureşti, 1891, Vol. I, pag. 672.

3) Eusev. Popovici. 1st. Biser., trad, de Athan. şi Gher., Vol. I, p. 673.
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Xdtpai, răd. eîxwv, Xatpeuw), adică «adoratori de icoane» l). P erse
cuţia se întinse după cum ne spuse cronograful Teofau (an. 
767), chiar şi asupra relicvielor rnartirice, cari fură scoase din 
casa Domnului, apoi arse şi aruncate în m a re ; iar invocarea 
sfinţilor şi a Născătoarei de D um nezeu, acum fu  oprită.

3. După moartea lui Constantin Copronim, urm ă la tron fiul 
său Leon IV-lea Chazarul (an. 775—780), num it aşâ pentru că 
maica sa, erâ o principesă chazară. Acesta tiind de aceleaşi vederi 
ca şi tatăl său, crezu de o cam dată, că cultul icoanelor e cu totul 
desfiinţat; iar când descoperi icoane ascunse sub perina soţiei 
sale Ir in a , căută a pedepsi aspru  pe toţi cari ar mai cuteza să 
ocrotească imaginele sfinte. în  ajutorul său luă şi pe Pavel pa tri
arhul Constantinopolului (an. 780 784). Dar Leon încetând din 
viaţă şi răm ânând domnitoare Irina, în numele fiului său minor 
Constantin Vl-lea Porfirocjenitul (an. 780—797), adică cel născut 
in p u rp u ră , se linişti acum şi furia iconomahică. Pavel se retrase 
în tr ’o m ănăstire m ustrat de conştiinţă pentru iconomahia sa de 
odinioară; iar în locul său se alese patriarh laicul Tar asie (un . 
784 -  806), secretarul împărătesei, care primi această demnitate 
la anul 784, cu conditiunea să se lăm urească cestiunea icoanelor 
în'tr’un sinod ecumenic. Sinodul fu convocat la Constantinopole 
în Biserica Sfinţilor Apostoli, la anul 786, când s’a şi deschis 
de Tarasie, fiind de faţă episcopul roman A drian  l-iu  (an. 
772 795) îm preună cu toţi patriarhii răsăriteni. Dar episcopii 
iconomahi cu garda împărătească făcând sgomot infernal, şi ame
ninţând cu moartea pe apărătorii icoanelor, din această cauză 
s ’a străm utat sinodul la Nicea şi aci s’a deschis în Biserica 
Sfânta Sofia, la anul 787, Septembrie 24, fiind de faţă peste 300 
de episcopi şi o mare mulţime de monahi şi clerici 2). Pe timpul 
cât a ţinut sinodul din Nicea, Irina a luat’măsuri ca garda im
perială să nu mai tu rbure  şedinţele sinodale.

în acest sinod, care este al VII-lea ecumenic şi al H-lea 
de la Nicea, episcopii iconomahi fiind puţini la num ăr, s’a con
damnat în şedinţa a V II-a3), sinodul din an. 754, ca eretic şi plin

1) J. B. E. Pascal, Institutions de L'art chretien, pag. 24.
2) Conf.' Eusev. Popovici, 1st. Bis., V. I, pag. 675. — Asem. Harduini 

„Acta conciliorum» ed. Parissiis 1715. lom . IV, pag. 34. Conf. Mansi „Sanc
torum conciliorum... collection Tom. XII, pag. 985 seqq.

3) Şedinţele sinodului VII, ţinute în Nicea au fost numai 7:
Şedinţa I ţinută în 24 Septembrie an. 787.
Şedinţa II, în 26 Septembrie an. 787 

„ III, „ 28 „ „ „
„ IV, „ 1 Octombrie „ »
» V, „ 4 „ n n
„ VI, „ 6 „ „

, » VII, „ 13 „  „ „
In fine şedinţa a VIII-a, cea din urmă, s’a ţinut în 30 Octombrie acelaşi 

an, în Constantinopole, în sala Palatului „Magnaura**, unde a fost de faţă şi 
împărăteasa Irina.
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• le blasfemie, apoi s’a statornicit pe baza textelor patrfetice, că 
«Facerea de icoane şi cinstirea lor este ertatâ şi fo lositoare; că 
aaastă  cinstire (jroooxi’vrioig), este cu totul deosebită de adorarea  
(X<cţ)eia) cuvenită n um a i lu i D um nezeu; că cinstirei se in -  
drtaptă nu  asupra icoanelor însăşi, ci asupra persoaneUr sfinte 
cc su n t închipuite pe ele (f| yăg rf)5 EÎxovag tijat) ejtl te  jtQcotd- 
iiijiov fka|3cuvei *); că este folositoare cinstirea icoanei D om nu
lui. Ilristos şi a sfintei cruci (rov xipao-u aravQOv) făcută  d in  
ori ce materie şi fixa tă  ori zugrăvită  pe păreţi, pe vase, ş. a. 
To' aşd e folositoare cinstirea icoanelor sfinţilor lu i Ilristos  
(xu tovg dyioii? avtoîL. e v  Eixoviapaai), ale Născătoarei de D um - 
ne:eu şi ale sfinţilor îngeri»*). Se admise apoi, că icoanele so 
pot zugrăvi cu colori ori cu mozaicuri, în Biserici, pe vase, pe 
voetminte, pe păreţi, pe scânduri, în case şi pe căi publice. Si 
1 •• încuviinţă să li se dea sărutare lor şi sfintelor evangelii şi 
ilii telor lucruri, să li se aducă închinăciune cu înălţarea gân

dului la tipul închipuit, iar nu adoratiune ca lui Dumnezeu.
I *o lângă acestea s ’a admis să li se aducă icoanelor tă n â e ri şi 
lumini cu bună rinduială, după vechea predatină b isericească3), 
li»r statuete de lemn, de piatră, de var, de aram ă şi în line de
io i ce materie, nu fură îngăduite în cult, căci erau privite ca 
«I asemănare cu chipurile idololatre. S’a pronunţat apoi anatema 
asupra tu turor acelora cari despreţuesc icoanele, cum şi asupra 
tuturor cari le dau un cult divin şi se închină lor ca înaintea 
Idolilor4). Astfel a statornicit sinodul VII ecumenic cultul stin-

1) I. P. Migne, Patrologise, cursuscompletus, s.gr. Tom. 127, pag. 079-983. 
i şi Pidalionul, p. 210.

2) Conf. Karl Dorfler, ©ejrf)id)tc ber !ntt)oIifdjen Sîirdjc, SEBten, 1873, <3. 42.
3) Din secolul VIII-lea, între alte icoane normative, avem şi „Adormirea 

M iii ci Domnului" serbătorită în secolul V-lea. Pictorul înfăţişează pe sfânta 
I i i loarâ îmbrăcată în haine albe şi culcată pe patul de moarte încungiurat de
I....,.i, unii plângând, iar alţii făcând rugăciuni. Mântuitorul plutind în nouri, ţine
In In.iţele sale sufletul sfintei Fecioare in chipul unui copil îmbrăcat în alb şi 
tu* uiitfiurat de îngeri. Din tabloul acesta răsare ideea de moarte, de întristare şi 
it< triumf. Subiectul se reprezintă şi azi întocmai aşa neschimbat. Conf. Bayet,
I ui by/.antin, p. 176 seqq.

Clini că în secolul VIII erau şi manuscrise cu picturi normative, ne înte- 
înmit pe următoarea p robă: persecuţiunea iconoclaştilor în contra icoanelor, 
IIII I p â n ă  acolo în cât ei distrugeau şi manuscrisele cu icoanele sfinţilor.
I •< pir aceasta ne afirmă diaconul Teofil veghetorul averei sfintei Sofii din Con- 
ululillnopole, care a făcut înaintea sinodului Vll-lea ecumenic următoarea măr
im Mir : „p# când eu, zice TeofiT^mi in tra t in  serviciul de păzitor al sfintei şi 
Mu tn II inertei d in  Constantinopole, am observat că d in  cărţile cuprinse in  In- 
wnloriu l Bisericei, lipsesc două manuscrise cu chipuri (icoane) de aur. Cer- 
1 1 ‘til nd lipsa lor am aflat că ele au fost aruncate in  foc de iconoclaşti. Mai 
hi l i n  (/asind un  m anuscrisul H artofilaxului Constantin care trata despre 
ii'niim/ni/ia, am văzut că şi la acesta lipseau foile cu con ţinu turi iconografice. 
I'h' <i<ut tăiate de duşm anii icoanelor. Iată aceste cărţi /“ Şi diaconul Teofil 
iii .n i pAi iuţilor din sinod cartea cu foile tăiate, dar legătura cărţei cu tablă de 
mulnt, '■'•l intactă. Sinodul a pronunţat „anatema"asupra aceluia ce a profanat 
llMiuru'iinul. Conf. Prosper Gueranger, Institutions Liturgiques, Tom. III, Paris, 
lu ll, pnjj, 386 scqq.

I) Pe temeiul acestor măsuri, se dau anatemei în Epistolele Patriarhilor
l i t  / l< n ln n  C Y rn f t ia n u  —  Tazaurul Liturgic. 14
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Iilor şi al icoanelor; însă acest din urm ă fu ma târziu  iarăşi 
tu rbu ra t. Pe la anul 707 Irina torturând pe fiul ei C onstantin  VI 
Porfirogenitul şi scoţându-i ochii, răm ase singuiă îm părăteasă 
(797 - 802) şi ocroti cu ardoare cultul icoanelor.

Actele sinodului VII fiind traduse ne exact n  latineşte, so 
trim iseră şi în Francia unde cultul icoanelor nu e râ  încă des- 
voltat. Carol cel Mare (768—814), prin  scrierea sa  «Q uatuor  
libri Carolini» împreună cu episcopul francez a lcu rţe i, protes
tară energic în contra orînduirilor sinodului cu privire la vene- 
raţiunea imaginelor ; dar opoziţia aceasta se stinse ;u încetul.

4. La răsărit însă isbucni iarăşi furia în con tn  icoanelor sub 
îm păratul Leon V-lea A rm eanul (813 -  820), care decretă  la anul 
815 scoaterea din nou a imaginelor din Biserici. Acum reîncepură 
cu aceeaşi furie de odinioară, persecuţiile, exilărileşi urgiile crân 
cene, în contra cinstitorilor de icoane. Patriarhul Wicefor M ărtu
risitorul ( f  828) din Constantinopole, apărând oiînduirile sino
dului VII ecumenic, fu înlăturat din scaunul său (an. 815); iar 
egumenul Teodor S tud itu l (*j- 826), încă un apSrător al icoa
nelor, pătimi multe chinuri din această cauză. Lrgia în contra 
imaginelor continuă atât sub împăratul Mihail II Balbul sau 
Gângavul (820 -  829) cât şi sub succesorul său Teofil (829 -  842). 
Dar după moartea acestuia răm ânând domnitoare îm părăteasa 
văduvă Teodora (842 856) în numele (iului său M ihail lll-lea  
(856-866), ea ca femee având ca şi Irina alte sentim ente reli
gioase de cât ale împăraţilor iconomahi, respinse ori ce ajutor 
cerut de persecutorii icoanelor şi hotărî a se convoca un sinod 
în anul 842, sub preşedinţia noului patriarh Melodie M ărturi
sitorul (842 -  846). Sinodul acesta întărind cele stabilite la Nicea, 
icoanele fură aşezate cu solemnitate în Biserică în D um inica  
T-a a postului mare, şi se statornici acum, ca Duminica aceasta 
să fie num ită în viitor Duminica ortodoxiei (f| xipiaxrj nfc oqBo- 
âoHuxg), spre aducerea aminte de triumful definitiv al dreptei

(răsp. la întreb. 3, pag. 3 7 -38 . S. P. 1845), toţi acei cari aduc cult ca lui Dum
nezeu, veri unui sfânt, veri unui înger, crucei, relicvielor martirice, vaselor sfinte, 
evangel iei, etc.

Iar în „Confesiunea ortodoxă" (’Oq0o8o|o? ojW.oyîa) a lui Petru Movilă, 
partea III, întreb. LV iată ce cetim : „Este o mare deosebire intre idoli §i icoane, 
fiind că idolii sunt produsul imac/inaţiunei şi al invenţiunei omeneşti, pre
cum mărturiseşte apostolul când z ic e : „ştim că nici un  idol nu  există 
în  lum eu (I, Cor. 8,4). Dar icoana este reprezentarea (jtaeuaTaau;) u n u i 
adevăr şi are oriijina sa în  lume, precum  icoana M ântuitorului nostru 
Hristos, a sfintei fecioare Maria şi ale tu turor sfinţilor. A fară de aceasta, 
păgânii adorau pe idoli ca pe Dumnezeu şi le aduceau sacrificii, crezând 
că aurul şi argintul sun t zei, precum a făcut Nabuhodonosor. Când însă  
noi aducem respect şi veneraţiune icoanelor, nu  venerăm colorile sau lem
nele, ci pe acei sfinţi, ale căror ifnagini sunt ele“, etc. (Mevâtal SiacpOQc* elvai 
dvdueaov tcov elSc6A,a>v xai xoyv slxovtov Siati tâ  sîâcoXa slvai jrMxouam xai 
efiyr)u-ata r<ov av0Q(OJtcov xa0a>£ |kiqtuq£l Xeyayv (a Koq. rj. 6) o Artocrto^oţ. 
x. t .  L). Ernestus Julius Kimmel, Libri Symbolici ecclesiae orientalis, Jenae, 1843, 
pag. 308 — 311. Conf. Le C-te de Grimoiiard, Guide de 1'art chretien, T. I, Paris, 
1872, pp. 122-125.
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c n x lin le 1) în  secolul XII Alexie Comnenul, pentru a găsi un 
moliv de Jesp u e rea  Bisericilor, se arătă în contra icoanelor şi 

\ilft pe Ijeon episcopul Ilalcedoniei care i se opuse. F u rtuna  
nccasta iii însă  trecătoare *). De aci înainte, în răsărit nu a mai 
lost prigorit nici odată cultul icoanelor; iar în apus a fost din 
iimii atacat de Calvin în anul 1519 şi de Luter în anul 1522, 
r.iiid se şi în lă tu rară  pentru totdeauna^icoanele, statuele şi cultul 

liniilor, d n  Bisericile acestor reformatori. Mai fu atacată ico
nografia apuseană şi de către H uguenoţi în a Il-a jum ătate a 
Hnco Iul ui XVI.

§ 25.

Statuele din Biserica romano-catolică sunt o inova- 
ţiune şi nu au un fundament istoric.

cltff inodul VII-lea ecumenic, după cum am văzut, nu a îngă- 
S H d u it  statuele în Biserică şi nici nu au fost ele întrcbuin-

ţaţe :n cult în cele d’întâiu 5 secole creştine, nici în 
răsărit, şi aici în apus. Cu toate acestea romano-catolicii pentru 
a justifica statuele din Biserica lor. afirmă că ele au existat tot
deauna în Bisericile creştine şi au fost făcute din lemn, aramă, 
piatră, aur, argint, e tc .; iar spre întemeerea^ acestor afirmaţiuni 
ho provoacă la mai multe texte patristice. In tre  altele aduc ei
• In m ărturie o epistolă a lui Grigorie de N azianz, din care scot 
Înţelesul, câ şi în tim pul acestui părinte bisericesc, arfi fost statuele 
In cultul creştinesc, lată dar acel text: «Căci dacă n u  se vor aruncă  
afară statuele (dvSQidvieg), zice Grigorie, aceasta ar fi dureros.
ii iu că prea dureros; dar să n u  crezi câ despi'e acestea ar fi 
i'urba, ci despre speranţa câ lucrurile vor fi m ai bune in  viitor» 3). 
C.nrn vedem însă, textul acesta apocaliptic, nu face aluziune de
• iii. la statuele de pe pieţele oraşului. Dacă ar fi fost vorba de 
statuele bisericeşti, autorul epistolei ar fi în trebuinţat cuvintele 
"uvfipidvteg x<I)v 8xxât|ou7)v», ori «dvftoidvtei; tfjs ExxXrjaiac)). Chiar şi 
iezuitul Petaviu  ( ţ  1652) înţelege că Grigorie vorbeşte aci despre 
datuele pub lice4).

1. A ugustin  în explicarea psalmului 113 spune lămurit, că 
«statui în  Biserică n u  sun t, pentru  câ cu aceasta ar fi o ase-

1) Vezi şi Rugăciunea la sfinţirea icoanelor, în Molitfelnicul din Bucureşti, 
1832, p. 518

2) J. B. E. Pascal, op. cit,, pag. 25. Conf. Euseb. Popovici, op. c., Vol. I, 
pag. 678.

3 ) N a z i a n z  Epist. XL1X : O v 8 e  y â y  d v S y ic iv r e ţ  x a x e v e x O x jo o v x a i ,  x o tre o  
<V tvov, e i  x a i  uA.X.a>g 8 e i v o v  m i fie  n e g i  x o u x to v  vom  îcnjg  e î v a i  x o v  X o y o v , o lg : t e ( H  
t u  x y e ix x o v a  r | o n a u f i î | .

4) Petavius, lib. XV. De incarnatione, cap. XIV, § III: Perspicuum est 
profanas illic statuas intelligi, quae ad magnarum urbium ornamentum in locis 
publicis collocari solebant.
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m ânare intre casa D om nului şi templele idololatre» x) ; iar Op- 
tatus  din Mileve, zice că «dacă in cele d ’in tâ iu  secole creştine, 
s’ar fi zid it temple păgâne şi s’ar fi cinstit idolii, ce bine m ai 
mare ar fi p u tu t diavolul să facă poporului, de cât acest lucru ?»z).

Dar şi romano-catolicul Cassander, extrage în secolul XVI 
urm ătorul fapt din învăţăturile lui Grigorie cel Mare, că «chipul 
lu i Hristos, se obişnuia a se picta m ai des in form ă de m iel 
de cât în  form ă omenească până  pe tim pul sinodulu i al Vl-lea 
ecumenic, când s’a stabilit ca pictorii (ut pictores) in  viilor 
să n u  m ai întrebuinţeze chipul m ielu lu i după obiceiu, ci să re
prezinte pe Ilristos in form ă u m a n ă » 3). Grigorie cel Mare aşâ 
dar, ne arată că chipul de miel prin  care se înfăţişa Mântuitorul, 
să făcea pictat, iar nu sculptat; pe lângă acestea părintele apu
sean numeşte pe artişti «pictores» iar nu «sculptores» şi nu în
trebuinţează verbul sculpo (a sculpta), ci depingo (a picta).

Iată acum ce zic şi părinţii sinodului Vl-lea ecumenic prin 
canonul 82 : «Acela care ridică păcatele lum ei, m ielul, adică 
Hristos D um nezeul nostru, hotărim , ca de acum  înainte să fie 
în fă ţişa t in  form ă omenească şi p r in  icoane (ev xaiq elxooiv), 
iar n u  ca in  vechime în chip de miel» (dvri toi) JtaXcuoîi duvof' *). 
Sinodul prin  urmare, nu rccom andă înfăţişarea Aceluia care 
ridică păcatele lumei, prin forma statuelor (avfiQidvieig ori dydl- 
fiaxa), ci prin icoane (eîxoaiv).

2. Dar apărătorii statuelor, se mai provoacă şi la acest 
citat luat d in tr’o epistolă a lui German I  patriarhul Constanti- 
nopolului ( f  740), pentru a dovedi dreptatea lo r: «Nu zicem  
vouă aceasta, scrie German în epistola sa, că noi adică v’am  
îndem na pe voi să faceţi columne (ox)\lac) de a ra m ă ; dar noi 
arătăm  acest lucru , pentru  că şi obiceiul pâgânesc nu  a fost 
lepădat de D om nul, ci a bine voit a se arăta p rin  el u n  tim p  
îndelungat m inunea  bunătăţei sale; iar obiceiul care se păs
trează la noi cu sfinţenie, n u  este îngăduit să fie despreţuit» 5). 
Din acest text însă, nu se înţelege că German ar fi vorbit de statui 
aşezate în Biserici, ori că le-ar recom anda în acest s c o p ; ci el

1) Augustin, in psalm. CXIII, pag. 1304-1307 edit. Basil., 1569.
2 ) Optatus, Opera, lib. II, p. 53, edit. Par. 1579: Prioribus saeculis ut 

templa fabricarentur et idola fierent, quid vestro populo diabolus potuit am- 
plius facere?

3) Georgius Cassander, Consultatis de imaginibus, pag. 974, ed. Paris. 
1616 fol.

4 ) Concil. Trull., c. 8 2 : Tov t o v  a Î Q o v to g  tV]v d^agriav t o o  xoa^ou djxvoti 
X q i o t o t )  t o v  Oeoil fijitov xaxd xov dvOoomivov jraQaxxfjQa xai iv xcxlq e î x o a iv  
ano t o i I  vuv dvri t o v  JtaXaiou d|xvot) dvaaxr|X.ova0ai OQÎţouev x. t .  X.

5) Germanus, Epistola ad Thomam Claudiopolitanum in act. IV., conc. 
Nicaen, II: Ou to v to  Se Xeyouev T||XEÎg, o jots Tdg sx yaXxov o x t| Â.a g ejuxt)- 
5evetv rm ăg, aAA* t] |xovov 8t]Xâioai, on  xai t o  xax’ eOvixir'iv ouvr'|0eiav |xr| an:o- 
jioit]aajievou toO xuqîou, aXX’ euSoxijoavTog ev auxtp eju8eixvua0ai ecp5 Ixavov 
XQovov tt)v avxoO dya0oTT|Tog tt]v  9ai>n0T0VQyîav, t o  n a p ’ f|ju v  evayeaxeQov rnog 
xpaTfjoav e0og xaxi^ eiv  ov^ ooiov.
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pure câ face aluziune la columna din P an ead a1), ori la  ornam en
tale din cimitire. Mai departe vorbeşte de nişte colunne(an|Âa?) 
cari trebuiau aşezate la v r’un monument profan în frontispiciu, 
(n lot cazul cuvântul axrjM], i]<;, nu însemnează în limba greacă
• In cât «columnă» şi nici de cum «slatue». Nici od ttă  nu am fi 
înclinaţi a crede că tocmai acest German ar fi recom andat sta
tu te  în Biserică, când ştim câte chinuri a suferit el din partea 
iconoclaştilor în apărarea icoanelor.

3. risă apărătorii chipurilor cioplite, mai aduc înainte şi 
ucoste cuvinte ale lui Ştefan episcop în Bostra Araoiei, pentru
ii arăta vechimea statuelor în c u l t : «Noi, cari m ărturisim  despre 
/in(itete icoane, zice Ştefan, credem câ tot lucrul care este făcu t 

In numele lu i D um nezeu, bun şi sfân t este; căci altceva este 
icoana, şi alt ceva este sta tua , adică închipuirea ce lti ce există. 
Ihnnnezeu când a făcut pe A dam , adică l’a creai, a z is :  să 
facem om după chipul şi asemănarea noastră. Ş i a fctcut pe om 
ihiftă chipul lu i Dum nezeu. Ce este dar? De oare ct icoana lu i 
Dumnezeu, adică om ul, a devenit o statue (dycd^a), este aceasta 
n idololatrie şi o nelegiuire 9 Să nu  fie !» 2). Dar nici din aceste 
cuvinte nu rezultă că autorul lor ar fi vorbit de nişte statui 
ou re cari din B iserică; ci în aceste zise sea tin g  statuele de pe 
pieţele publice ale oraşului (Bostra din Arabia), cari serveau de
o Inimoasă împodobire. Se vede că statuele acestea erau com
bătute de cineva, iar Ştefan a arătat că aceste podoabe orăşe
neşti, nu constituesc în sine o idololatrie.

Tot asemenea şi sinodul Vll-lea ecumenic, cum şi sinodul 
ivI ţinut în anul 84u2 precum şi toate orînduirile bisericeşti din 
vecliime, nu arată că ar fi fost v r’o dată în trebuinţate statuele 
In cu lt; iar m ărturiile vorbesc numai despre pictură şi folosul 
ei in creştinism.

in aceste d’întâiu opt secole s’a statornicit pentru  totdea
una norma  sau călăuza  după care se zugrăveşte în creştinism  
iconografia sfântă. O rice  abatere de la această normă, nu intră 
Iu vederile Bisericii. Stilurile picturale însă, pot să varieze; nu 
tot aşâ şi linia de urm are fixată de părinţii celor 800 de ani.

Conchidem deci, că statuele furişate în secolul al Vl-lea şi 
înmulţite mai târziu în Biserica romano-catolică, sunt o inova- 
ţlim e /ia r  nu o practică veche creştinească.

1) Euseb., Hist, eccles., VII, 18.
2) Stephan. Bostrens., in act. II, conc. II, Nicaen : O iT i v e ţ  firj negi x w v  

i ix u v o w  T(ov d y îc o v  o fA oX oyovfiev , o x i  n ă v  e g y o v  x o  y iv o u f v o v  e v  6 voj.iu .x i x o i)  
U ru fi d y a O o v  e o x i x a i  a y i o v  afSkoq y u o  e a x iv  e ix fo v , x a i  ăX).ov ăy aX u  a ,  x o v -  
11*ori ţ i î ) 6 i o v  o x e  yâg o  G e o ţ  x o v  ’A 8 d |x  enXaoe, x o u x e o x i  e 8 î] n io v Q y r | o e v > s t a y s *  
M>it'iou)|AEV u v G o c o jto v  x a x ’ e l x o v a  x a i  x a B ’o j io w o a iv  t|(au)V . x a i  e ito irjO E v  d v 0 Q aM iov 

i: v n ’x o v i  O e o ir  x t  yaQ; o x i eIxu>v 0 eo î)  e a x iv  d v 0 QU>no<;, a  y  a  A. | i  a  t a x i ,  x o v x e o x iv  
i iiS i'> /.o/vaxoei'a, x a i  d o e p s i a ;  (xrj8 a (.iw g  y e v o ix o .
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§ 26.

împrejurările picturei religioase din secolul IX-lea 
şi până în zilele noastre.

iniştindu-se luptele iconoclastice si aducându-se pace în
Biserică prin hotărîrile sinodului din anul 8i2, de acum
înainte privim la unele înclinări, cănd spre propăşire când 

spre decadenţa picturei religioase, potrivit îm prejurărilor in cari 
se alia credinţa creştină. Imperiul bizantin, ne mai având fră
m ântările politice şi religioase pe cari le aflăm în secolul VII, 
VIII şi până la jumătatea secolului IX-lea, intră acum pentru  
câtva timp, în tr ’o epocă de înllorire sub dinastia macedoneană 
(867— 105/). Împăraţii din această tulpină, ni se prezintă cu 
dorul de a întări imperiul, a recuceri unele provincii perdute 
în timpul trecut, a înllori arta şi ştiinţa, şi a aşterne dinastiei
o temelie solidă.

Vom vedea dar din cele ce urmează a) m ersul iconografiei 
in orientt şi bj propăşirea picturei apusene.

I .

1. Vasile Macedoneanul (866 -  8S6), de şi era născut în Mace
donia din părinţi săraci, totuşi prin m eritele sale şi prin ajutorul 
îm păratului bizantin Mihail Ilî-lea, putu să ajungă sfetnic îm pără
tesc, iar la anul 866 Mihail îl recunoscu de coleg al său, în condu
cerea spornică a statului. Mai în urmă (an. 807), Vasile răm ânând 
singur împărat, se arătă vrednic de coroana ce purta, prin dife
ritele acte de întărire a împărăţiei, prin construiri de Biserici 
măreţe şi prin respectul ce avea către învăţăturile ortodoxe. De 
aceea la finitul domniei lui (886), găsim o stare îm bucurătoare 
atât în împărăţie cât şi în Biserica răsăriteană. Din scrierea lui 
Vasile Macedoneanul întitulată «Meşteşugul de a domni»  şi în
dreptată către fiul său Leon cel înţelept, vedem principiile cele 
înalte ale autorului, în ceea ce se atinge de conducerea statului 
şi încurajarea artelor religioase J).

2 . Leon Înţeleptul (886 -  911) suindu-se pe tronul părin 
telui său Vasile, încă fu un destoinic şi priceput monarh. Co
dicele lui de legi întitulat «Basilicale» (tu pamÂixu), este cel mai 
însemnat monument de jurisprudent^ bizantină, în care se pre
văd orînduiri politice şi bisericeşti, ocrotitoare ale ştiinţei şi artei

1) Scrierea aceasta fu publicată în Paris la anul 1584 în latineşte şi gre
ceşte ; iar în franţuzeşte fu tradusă la anul 1590 de Porcheron. Tot Vasile Ma
cedoneanul făcu o Colecţie de legiuiri vechi în 40 de cărţi întitulată „Manual 
dc legi» (6 jtQoxeiQog vojiod. Aci erau şi multe legiuiri ale sale. Vezi, Zhisman, 
f'iio (i'l)orcd)t bcv orientat, .wirdjc, ©. 5 4 -5 5 .
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religioase l). Se ştie cât zel şi capacitate avea Leon în compu
nerea im nelor şi cuvântărilor bisericeşti, ş cât cultiva el învăţă- 
Iurile lilozofice şi pictura religioasă.

3. Succesorul lui Leon, fu fiul său Constantin VIII-lea  
l'or/irogenitul ( f  959) un bărbat iubitor ele ştiinţă şi un pictor 
distins 2). în  arta iconografică Constantir erâ lie 'în trecut în 
timpul său. Admiratorii lui contemporani, îl credeau superior 
ulât pictorilor cari vieţuiseră mai 'nainte le  cât dânsul, cât şi 
eelor cari au trăit în zilele lu i3).

Cu toate că s’au păstrat mozaicuri f\ resturi de picturi 
murale de la artiştii din acele tim puri, totuşi în ajutorul ştiinţei 
Iconografice, mai vin şi m anuscriptele cu m iniaturi de pictură
• lin acea epocă. De şi de la Iustinian încoace pictura înflorise 
i şi cristalizase o uniformitate în lumea creştină, cu toate acestea 

meşterii zugravi din secolul IX-lea şi X-lea trăitori mai ales în 
Constantinopole, es pe nesim ţite din m a r in e le  tradiţionale ale 
tipurilor recunoscute de arta  veche monastică, şi încep a căuta 
nişte forme mai noui şi mai libere, nedepărtându-se însă de 
norma generală b isericească4).

Gustul acestui timp erâ de a se reprezenta natura şi a se 
imita pictura păgână greacă, dar sub scutul Bisericei şi cu aco
modările recom andate de creştinism. Meşterii supunându-se curen
tului, fură nevoiţi a îm prum uta adesea ori tipurile zeităţilor olim
pice şi romane, şi apoi a le boteza cu nume creştinesc3). Aşâ 
nc explică faptul când vedem pe Minerva zeiţa înţelepciunei, 
ivindu-se în nişte forme elegante şi inspirând pe David să cânte 
artistic. Altă dată privim lângă Isaia o figură -  N oaptea- ,  care 
il însoţeste în timpul rugăciunei sale. Noaptea este un chip fe- 
meesc cu trăsuri m ăreţe, purtând un nimb creştinesc şi un văl 
acoperit cu stele, aşâ adică cum o vedem la Greci şi R om ani6).

îm brăcăm intea antică la zeităţile păgâne cum se vede şi 
azi la frescurile din Pompei, este adesea ori transparentă, aşâ

1) Heimbach, ©r. râm. 9iedjt itt 9S)îittelaltcv unb in ber ^îeu^eit, S .  319 -  327.
2) Mai mulţi fii ai împăraţilor bizantini purtară supranumele de „Porfi- 

i ogenitul“ pentru că ei erau născuţi în purpură, ori erau primiţi la naştere 
Intr un steag de purpură.

3) Bayet, L’art byzantin, pp. 115—120. —Conf. Le V-te Alfred de Caston, 
Mnsulmans et chretiens, Constantinople, 1874, pag. 82 : „La maison macedoniene 
«lunile, apres Leon le philosophe, le fort savant, mais beaucoup trop debonnaire, 
Constantin Porpliyrog&nete, qui abandotme d ’abord â sa mere, puis â sa femme 
« t â ses fils, la direction de l’Empire, pour devenirarcliitecte, pein tre  et geographe".

4) Tot în această epocă vedem în afară de Constantinopole, o pictură 
mistică şi apocaliptică, făcută mai mult cu linii drepte şi cu o înfăţişare întu- 
iii coasă. Modul acesta de pictare e foarte vechili în creştinism.

5) Bayet, L’art byzantin pp. 148 - 160.-C onf. C-tede Grimoiiard, Guide 
«li 1 ’art chretien, T. III, p. 505 seqq. Paris, 1872.

6) în frescurile din Pompei aduse la muzeul din Neapole, se văd destule 
linuri de acest fel, sburând mai ales în aer. în vara anului 1897 am admirat 
îndestul în Pompei şi Neapole fineţea penelului artistic, şi imaginaţiunea vie a 
««■lor vechi. (Autorul). Conf. Le C-te de Grimoiiard, Guide de l’art chretien, 
I. III, pag. 505 seqq.
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ca să se vadă formele corpului. în  secolul IX-lea şi ]S-lea modul 
acesta de im itare se aplică nu numai la oare cari ligiri biblice, 
dar chiar la Mântuitorul, sfânta Fecioară, profeţi, sfnţi, aşâ ca 
victorii să probeze prin aceasta că imitează gustul e lo r  vechi, 
n ceea ce priveşte arta, aci se văd toate regulele aplicate la 

colorit, anatomie şi estetică; perspectiva însă lipseşti.
4. Dar Biserica văzând desfrâul acesta în iconografie, începu 

a se îngriji şi a pune capăt închipuirilor artistice, jericuloase 
pentru  mintea necoaptă şi neluminată. Monahii d n  m untele  
Athos şi d in  diferite m ănăstiri, se ridicară cu to\ii în con
tra  picturei destrăbălate, şi se reînfiinţă iarăşi pe la fnele seco
lului X-lea iconografia monastică. Din acest timp eiistă  şi un

D om nul D octor B A D EA  C IR EŞEA N U , A u to ru l T ezauru lu i Liturgic, 
soseşte  cu  v a p o ru l în  sfân tu l M unte Aihos, Jo i sea ra  29 Iu lie  an u l 1904, in  

cerce tă ri litu rg ice  şi p ic tu ra le .

frum os m anuscris  cu mai m ulte sute de picturi religioase în 
direcţie monastică, ca o dem onstrare în contra picturei fantas
tice din secolul IX-lea şi X-lea. în m anuscris M ântuitorul pare 
a li copiat de pe mozaicurile din epoca lui Iustinian ; figurile pust
nicilor au o căutătură aspră şi imobilă ; iar membrele corpului 
lor, sunt uscate şi tari de multă ajunare şi rugăciune. Pictorul 
autor, nu ştie să reprezinte prin perspectivă mulţimea figurilo r; 
ci el pune chipurile in rânduri unele peste altele, dând tu turor 
aceeaşi mărime. Desemnul de asemenea, nu e tocmai c o re c t1). 
în  fine aşâ găsim iconografia pe la finele secolului X-lea 2).

5. Secolele XI, XII şi XIII sunt sărace în privinţa picturei, 
care începe să decadă în orient din cauza îm prejurărilor vitrege. 
Din secolul XII în tre  alte răm ăşiţe picturale, ne-a răm as un 
preţios manuscris păstrat acum în m ănăstirea Vatoped din m un
tele A thos; iar din secolul XIII-lea avem un alt manuscris, pro-

]) D'Agincourt, Histoire de l'art.
2) Felul acesta de pictură îl găsim în orient până în zilele noastre.(Autorul).
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prletite a aceleeaşi m ănăstiri. Ambele opere de m are valoare, 
uni îm podobite cu picturi religioase conţinânc subiecte de felul 

iiroHfci: pogorîrea la iad a Mântuitorului,’ asce.i, îngeri, voevozi,
• uni si chipuri din Vechiul şi Noul Testament. Toate acestea 
iiinl lucrate  în stilul ascetic din secolele V şi VI. Afară de sfinţii 
vnovm cari au figurile măreţe, vedem în aceste m anuscrise pe 
iiHreli cu feţele slăbănogite, aspre imobile şi c i  o căututură con- 
!»<m)iativă. Ornam entarea picturală e însă foarte boga tă ; ea constă
■ lin clienari auriţi şi împletiţi p rin tre  frunze de viţă, animale, 
p.irtmi şi felurite v ie ţu itoare1). Aceste chipuri aşâ cum sunt ele 
Irtcute în stilul vechiu bizantin, au răm as de m odel în Biserica 
ortodoxă şi meşterii posteriori nu au avut alt ceva de făcut, de 
nW sl le "copieze întocmai. v/C"

Sărăcia iconografică din secolele XI, XII şi XIII, mai pro- 
vine în  orient şi din cauza năvălirilor cruciate (an. 1095 — 1291), 
orliu uite din îndem nurile papale pentru diferile scopuri ascunse. 
Cruciaţii în loc să elibereze Ierusalimul şi alte locuri sfinte din 
mâinile Seldgiucizilor şi Turcilor după cum se lăudau în faţa 
lumei, aduseră m are lovitură Bisericei orientale. Fanaticii c ru 
ciaţi având duşmănie în contra răsăritenilor încă de la schisma 
rea mare (an. 1054), porniră urgia lor mai mult 111 contra cre- 
1 liniei ortodoxe, de cât în contra păgânilor. Pe unde călcară 
bordeie cruciate, aduseră cu ei num ai jaf, peire, praf, cenuşă 
1 distrugere totală. Dărâmând Bisericele ortodoxe, înfiinţară în 

Incul lor Biserici latine. Cruciada IV-a ocupând Constantinopolul 
1 înfiinţând aci imperiul latin (an. 1204-1261), jefui palatele 

bizantine, Bisericile, monumentele şi tot ce află în cale. Altarul 
ilinteî Sofii împodobit cu pietre preţioase, fu  sfvrim at in bucăţi 
do aceşti d e s frâ n a ţi; amvonul şi iconostasul, fură despoiate de 
mirul şi argintul ce împodobiau aceste odoare sfinte. Tronul 
patriarhal fu  pro fanat de o femeie d ă n ţu itoare; icoanele fură 
prădate de luxul lo r; morm intele împărăteşti de la Biserica 
«liniilor Apostoli, se despoiară de avutul ce conţineau. în  fine 
nimic nu răm ase ne atins din m ăreţia artei creştine. Donatiştii 
1 Arienii de odinioară, nu fură mai cruzi de câ t’cruciaţii elifee- 

ra Iori de locuri sfinte. De şi Mihail Paleologul restabileşte impe
riul bizantin în anul 1261, totuşi el fiind prea slab şi am eninţat 
de Turci, nu trăi de cât foarte am ărât şi strâm torat de nevoile 
In care se afla 2).

După ce ,se stinseră cruciatele lăsând în urm a lor o tristă  
aducere aminte, îm păraţii bizantini începură iarăşi a mijloci să 
ir  dosgroape arta  bisericească, din ruinele fumegânde în  care o 
aruncaseră fanaticii ce purtau pe pieptul lor crucea lui Hristos.
\ :â, în secolul XIV-lea îm păratul A ndronic IlI-lea  cel tânăr, în 
Iimpui domniei lui ( f  1328-1341), încurajă pe toate căile pictura

1) Bayet, L'art byzantin, pag. 170 seqq.
2) Bayet, L'art byzantin, pag. 220 seqq.
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icoanelor bisericeşti şi a m onumentelor relig ioase1). Succesorul 
său loan  V-lea Paîeologul (1341— 1391), restaură unele mozaicuri 
din interiorul sfintei Solii şi orândui a se face m ulte picturi 
religioase. Tot aşâ şi urmaşii acestuia, încă au contribuit la 
reînvierea artei bizantine.

(>. Dar acum se apropia catastrofa cea mare întâm plată în 
jum ătatea secolului XV (an. 1453) când Constantinopolul a câ:ut 
în mâinile Turcilor, deveniţi de fapt stăpâni ai orientului şi ai 
unor ţări europene. Bisericile creştine mai însem nate din împă
răţia turcească fură despoiate de avuţiile lor şi apoi transfor
mate în m oschee; picturile se acoperirâ cu var  aşâ cum s’a 
întâm plat la sfânta Solia2) ;  icoanele sfinte fură n im icite ; iar 
Bisericile mai mici căzură prada focului şi distruse din temelie. 
Teroarea turcească s’a perpetuat de atunci şi până pe la ju m ă 
tatea secolului X IX-lea.

Pictura bisericească care nu se mai putea m enţine în faţa 
Mahomedanilor, se relugie în m untele Athos, unde se înfiinţase 
încă prin secolul IX-lea o ceată puternică monahală, căreea 
îm păraţii bizantini îi dăruiră diferite privilegii, recunoscute în 
parte atât de cuceritorul Mahomed II-lea, cât şi de sultanii suc
cesori 3). Iconografia înllori şi se păstră de monahi în mănăs
tirile din acest munte, în spiritul vechiu bizantin, cu multe îndul
ciri şi împodobiri estetice.

7. Orientul avu şi el pe un Rafael al lui, în persoana lui 
M anuel supranum it Panselin (IIavaeA.qvr) lună plină), vestitul 
pictor din Tesalonic născut în finele secolului XV-lea, sau pe 
la începutul secolului XVI-lea4). Meşterul acesta iscusit şi de

1) Din timpul lui Andronic III, se află azi între alte picturi, şi o icoană 
a sfintei Fecioare în mânăstireaf Tver din Rusia. Icoana e meşteşugit zugrăvită, 
şi e foarte frumoasă ca stil, desemn şi colorit.

2) Vezi nota 6 de la pag. 103, Tom. II, Tezaur. Liturgic.
3) Muntele Athos fii renumit şi la cei vechi. Pe el erau aşezate înainte 

de era creştină următoarele 5 oraşe: Dion, Olofiscus, Acroaton, Zysus şi Cleone. 
După întărirea creştinismului, monahismul îşi găsi aci cel mai pitoresc loc de 
refugiu, linişte şi rugăciune. în secolul IX monahii de aci jucau un rol însemnat 
în cele bisericeşti. De atunci şi până azi rolul acesta s’a menţinut pe cât s’a 
putut, în această mulţime monahală aproape independentă de autoritatea patri
arhală. Astăzi în muntele Athos există 20 de mănăstiri ortodoxe şi o mulţime 
de filiale. După informaţiunile pe cari le-am dobândit în sfântul Munte, în vara 
anului 1904, cele 20 de mănăstiri „independente", împărţite după naţionalităţi 
sunt: 17 greceşti, 1 rusească, 1 sârbească şi 1 bulgărească. Fiecare din acestea 
are câte un reprezentant în orăşelul monahal C area ; iar toţi reprezentanţii la 
un loc, formează Consiliul adm inistrativ  al întregului munte Athos. Femeea 
nu a avut voe nici odată să intre în acest sfânt Munte.

Românii au aci 2 schituri „Prodromul*4 pendinte de mănăstirea greacă 
„Lavra", şi „Lacul“ pendinte de mănăstirea „sf. Pavel"; apoi 5 chilii şi 45 colibi. 
Monahi în sfântul Muntesunt vr’o 14.000 de felurite naţiuni: români 700, greci 4000, 
ruşi 8000, bulgari, sârbi, etc. 1300. Aceşti monahi îşi făcuseră in vechime o mul
ţime de mănăstiri filiale în România, de unde adunau multe venituri. La anul 
1864 se secularizară veniturile acestea. (Autorul). Conf. şi M. N. Bouillet, Diction, 
d ’hist. et geogr., pag. 126.

4) Ghenadieal Râmnicului, Iconografia, Bucureşti, 1891, pag. 18.
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0 activitate spornică, aduse o schim bare înfloritoare în  pic- 
in  i orientală, îm preună bizantinism ul cu natura şi produse 
li acest fel, adevăratul tip b ise ricesc1). El umplu m ănăstirile
• In Muntele Athos precum  şi toată peninsula balcanică cu 
.•►erele s a le 2), lucrate în cea mai deplină eleganţă c re ş tin ă3).
1 ia acum ce zice pe la începutul secolului XVIII-lea Dionisie 
h t  rnoagrafiotul, despre acest Kafael oriental: «P a n sd in , zice 
I it misie, lum inând  cu iscusinţa meşteşugului său, cu u n  alt 
«in u r  şi ca o lum ină  cu raze aurite , a întrecut şi a întunecat 
!<• toţi zugravii vechi şi noui» *). Iar ierarhul rus Poilirie Us- 
|i*iisl<i, în secolul XlX-lea spune că «Manuel P anselm , a in
imi las pictura firească nu  n um a i pe păreţii Bisericilor, dar şi 
!>■ icoane. Până la dânsul erau plăcute num ai icoanele in  linii 
ilrrpta şi întunecoase ca cele vechi de la m ănăstirea «Ivir» ; 
/-'/• din m âna lu i uşoară a început a se introduce ■n  Athos 
itnnografia curată care se găseşte in vechile manuscrise»*).

I)e şi Panselin, fu num it eretic în arta zugrăviei de con
ici oporanii lui, din cauza duşmăniei ce aveau pe el, totuşi pic
iorul acesta a fost o figură m are în orient. De la Panselin se
• ■ ode că a rămas «CH epp.i]vei« rfjg ^coyQoupeiap adică un mâ
nu r r i s  călăuză pentru pictură. M anuscrisul publicat in rom â
neşte de episcopul Ghenadie al Râmnicului, în anul 1891, sub 
titlul de «Iconografia», se zice că are origina în cel făcut de 
I 'auselin 6).

1) Iconograful francez Didron în scrierea sa „Manuel d’iconographie 
rhn iienne grecque et latina11, II Tom., Paris 1845, susţine că Panselin a trăit în 
croiul XI; iar unii iconografi români copiând ideile lui Didron, au mai adaos 
Vi ci un secol epocei lui Panselin, ca să se zică câ au descoperit cev?. mai nou.

Eu însă, în urma cercetărilor ce am făcut în sfântul Munte Athos în vara 
.inului 1904, cred că Panselin a vieţuit în secolul XVI, căci urmele picturale 
u imise de la el, concordă cu acest secol de înflorire al picturei orientale şi occi- 
«l< ntale; iar în secolul XI şi XII era un alt gen de pictură bisericească, mult mai 
rudimentar. (Autorul).

2) Vezi cercetările mele religioase şi picturale făcute în sfântul Munte 
Allios şi publicate în revista „Biserica ortodoxă Română*  din Bucureşti, anul 
\ \ X  (1906) n. 8, pag. 930 -945. (Autorul).

3) Ghenadie al Râmnicului, op. cit., pag. 17.
4) ibidem, pag. 18.
5) ibidem pag. 18.
6) în vara anului 1904 aflându-mă în sfântul Munte Athos, am întrebat 

Iulie altele şi de picturile rămase de la Panselin. în scopul acesta am cercetat 
iiiânăstirea Protatul, unde se păstrează frescurile marelui pictor pe zidurile Bi-
i iicei. Pictura lui Panselin este, după cum însu-mi am văzut-o, cam greoae. To

tuşi expresiunile sunt destul de bine reuşite. Iar în mănăstirea Lavra, am văzut 
pu ţuri făcute de Teofan discipolul lui Panselin, şi anume în Biserica cea mare 
n mânăstirei.

Picturile mai noui din mănăstirile atonite : Ivir, Cotlomuşi, ş. a., sunt iarăşi 
hurte frumoase şi de o bogăţie infinită de subiecte. (Autorul).

Preotul D aniil descoperi în anul 1674 în lavra s fân tu lu i Sava de lângă
Ierusalim un manuscris vech iu grecesc întitulat: „Carte despre arta zugrăviei
• iirhătorilor ̂ domneşti şi ale Născătoarei, numele profeţilor, etatea, fizionomia 
apostolilor şi a altor sfin ţi“. Manuscrisul acesta fiind copiat s’a adus în orien-
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8. Direcţia lui Panselin a urmat-o în finele secolului XVII-Jea, 
şi începutul secolului al XVIII-lea, zugravul albanez David  ( f  1715) 
distins în multe lucrări picturale. Tot în acel timp s’a ilustrat 
în insula Corfu, renumitul pictor Panaghiotis D oxaras1).

Pe David l-a imitat în secolul XVilI învăţăcelul său Dio
nisie  din schitul F u m a , de aci num it şi A thonitu l sau Furnoa- 
grajlotul (1701-1733), autorul unui Lun m anuscris întitulat 
«Explicarea sau călăuza zugrăviei» (eH eQixrjveia xf\q ^coyoacpEiac). 
M anuscrisul lui Dionisie servi de călăuză meşterilor din această 
ram ură în tot ceeace se atinge de pictura bisericească, [conograful 
francez Didron  a găsit acest m anuscris în m untele Athos, l’a 
tradus în limba franceză, şi l’a publicat în Paris la anul 1845 
sub t i t lu l : «Manuel d’iconographie chrotienne graeque et latine». 
Dionisie fu urm at în meşteşugul său pe la finele secolului XVIII 
d e Damaschin, care s ’a folosit mult în cariera sad e  m anuscrisul 
lui Dionisie 2).

9. în  începutul secolului XIX (1806-1816), s’a distins în 
orient ca zugrav, Veniamin  din m untele Athos, care a copiat 
în m iniatură toate produsele lui Panselin din m ănăstirea Pro
ta tu l, R usicu l şi Ililindaru l din sfântul Munte, şi le-a predat 
zugravului Macarie. Aceste copii servesc până astăzi de modele 
pentru iconografia atonită 3). Negreşit că afară de aceşti pictori 
vestiţi, au mai fost în orient şi alţi contem porani ai lor mai 
puţin  cunoscu ţi; dar despre aceştia ne având date sigure ne 
reţinem  de a-i aminti.

Zugravii meşteri ai orientului, se călăuzesc de obiceiu si 
astăzi în iconografia bisericească de sfânta scriptură, de tradi- 
ţiune şi de m anuscrise vechi de origină atonită întitulate «Er- 
m in ia , adică călăuza m eşteşugului picturei (TI epjjnp'eia tT)c 
CcoypacpEia;), cu asemănările şi închipuirile tu tu ror sfinţilor de 
peste tot a n u l» 4). Aci se află vechea normă iconografică răsă
riteană, răspândită încă din vechime în toată Biserica ortodoxă. 
Fie care Biserică însă, a introdus câte o mică schim bare de 
penel în pictura e i 6)
tul Europei de predicatorul Macarie; iar în anul 1697 a fost dus astfel în mun
tele Athos, de unde luându-1 Ruşii l-au tradus în limba lor şi l-au publicat în 
anul 1867. Conf. Ghenadie al Râmn., Iconogr., p. 16.

1) Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, op. cit., pag. 19.
2) Manuale de pictură cari reamintesc pe acela al lui Dionisie Atonitul, 

au fost cu sutele prin mănăstirile şi casele boerilor români. S’au perdut însă 
mai toate cum s’au perdut atâtea bogăţii româneşti.

3) Ghenadie al Râmnicului, op. cit., pag. 20.
4) Unul din aceste manuscrise fără pictură însă. e publicat şi în româ

neşte de Ghenadie episcop al Râmnicului (ţ 1898) sub titlul „Iconografia", arta 
de a zugrăvi templele şi icoanele bisericeşti, Bucureşti, 1891. Manuscrisul acesta 
de şi s’a aflat în limba română, totuşi el îşi are origina în cele compuse în gre
ceşte, poate chiar în cel făcut de Panselin (sec. XVI). Acesta a alcătuit Erminia 
pe temeiul vechilor manuscrise greceşti din secolele anterioare. Conf. Sever Mu- 
reşianu, Iconologia creştină, Bucureşti, 1893, p. 11 şi 53. —Asem. Dr. Elie Miron 
Christea, Iconografia, Sibiu, 1905, p. 6, 7 şi 74.

6) La romano-catolici între Erminiele picturale publicate, se găseşte mai
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B iserica  rom ână stând in  legătură cu monahii din m .m -  
/<7<t Xthos p rin  pietatea D om nilor rom âni, a imitat m ult c a 
nonii pictural atonit.

î n  m ănăstirile atonite se găsesc m ozaicuri vechi, pic:uri 
In frdscuri de mare valoare, icoane de lemn şi manuscrise cu 
h'kuIb picturale şi figuri religioase. Alături de figurile sfinţilor, 
vndem adeseaori în Biserici, filozofi şi eroi greci din tim purile 
pugânism uluix)

In  ceea ce priveşte caracteristica picturei bizantine, e ştiut 
•■ii oi esprim ă pacea sufletească după care aleargă tot omul, şi 
Inl.H ură imaginaţiunea trupească. Do aceea vedem in iconografie 
ni ut ura lungăreaţă, ascetică, aspră, fizionom ia cugetativă, ochii 
uplecaţi in  jo s, nasul lung şi subţire, ca să exprime ajunarea, 
j ura strânsă, bărbia strâm tă, părul şi barba cărunte. Coloritul
> i observă să fie închis şi estetic.

De şi romano-catolicii combat felul acesta de iconografia 2), 
liiluşi ideile evangelice se esprimă mai bine prin acest model
• li' p c tu r ă 8).

II.

î n  apus, din secolul IX-lea şi până azi, pictorii căutară a 
Imita mai mult natura şi a da chipurilor o înfăţişare energică 
ni vioae*).

l . î n  evul mediu şi parte din cel modern, e drept că găsim 
In ţările apusene, dar mai ales în Italia, pictori cu talente mari, 
lotuşi în fantazia lor artistică, nu perdurăd in  vederea da sfin
ţilor* adesea ori o înfăţişare profană şi cam depărtată de medi- 
1.1 l i miile evangelice. în  ajutorul imaginaţiunei pictorilor apuseni, 
veniră poeziele religioase ale lui B runetto  L a tin i (n. 1220 y  1294)
i mai cu seamă ale florentinului Dante (prescurtat din Durante)
l lighieri (n. 1265 ţ  1321). «Divina comedie» a lui Dante, com

pusă în versuri italice de maestrul poet, cuprinde în sine cele
11oi p ă rţi: iadul, purgatoriul şi raiul, descrise în cele mai vii 
m io ri5) /  De aci pictorii apuseni se inspirară în m are parte,

t unoscută aceca a lui J. B. E. Pascal, în două volume, Paris, 1856 sub titlul 
„Institutions de l’art chretien".

1) Câteodată vedem şi pe murii bisericilor din România, filozofi şi eroi 
«roci, după felul picturei atonite.

2) LejC-tede Grimoiiard de Saint Laurent, Guide de l’art chretien, etudes 
dVsthetique et d ’iconographie, Tom. I, Paris, 1872, p. 100 seqq.

3) Arheologii cred că pictura bizantină fixă şi imobilă îşi are origina în 
vechea pictură egipteană şi asiriană. Ei însă nu au dreptate. Dar ori de ce 
piovenienţă ar fi această pictură, ea e raţională şi cu drept cuvânt introdusă în 
i uit, pentru ca piosul să cugete la persoana închipuită, iar nu la frumuseţea 
Icimecătoare a icoanei, cum făceau idololatrii.

4) Eu voiu arăta aci pe pictorii apuseni cei mai însemnaţi în şir chronolo
gic, iar nu după şcoalele din cari făceau ei parte. (Autorul).

5) Iadul lui Dante cuprinde 34 cântece; purgatoriul 33; iar raiul tot 33 
«Ic cântece. Conf. Dante, La Divine comedie, Paris. (fin. sec. XIX).
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pentru a dâ tot sborul imaginatiunei atât asupra acestor subiecte, 
precum şi asupra altor figuri religioase. Nu puţin contribuiră la ins- 
p iraţiunea zugravilor occidentali, şi scrierile renum itului llorentiu 
loan Bocacio (n. 1313 f  1375). In timpul acesta lucră în Flo
renţa pictorul vestit Giotto (n. 1266 -J-13341), şi după el lini 
său Giottino (n. 1324 f  1356 s). Amândoui fiind adăpaţi din fân- 
tânele celor trei poeţi, fură mult influenţaţi în compozitiunile 
lor profane şi bisericeşti. Pictorul toscan Ciovanni da Fiesole 
(num it şi Beato Angelico, n. 1387 f  1455) fu mai puţin cunos
cut în tre artiştii de specialitatea sa. Tot asemenea sunt de amin
tit, florentinul Massacio (n. 1407 f  1443) şi veneţianul Andrei 
Verrochio (n. 1422 f  1488). In secolul X V se vulgariză pictura 
în uleiu (de llamandul Jean Van Eych 7  1441) şi se dădu astfel 
un nou sbor acestei a rte ; unii însă susţin că acest fel de pic
tură eră cunoscută şi monahului Teofil din secolul XI.

2. In secolul XVl-lea eşiră mai cu seamă din sânul Italiei 
atâţia pictori renum iţi, în cât nici un secol anterior ori pos
terior, nu a fost de aceeaşi m ăsură cu timpul acesta, în ceea 
ce priveşte num ărul artiştilor zugravi şi valoarea lucrărilor lor. 
Veneţianul Giorgione (George Barbarelîi n. 1477 *{* 1511), se dis
tinse în frescuri, cari însă sau şters din cauza vremilor şi a 
intemperielor. Unele tablouri lucrate de Giorgione se păstrează 
însă până azi. Tot în Veneţia lucrară şi fraţii Gentiliu Bellini 
(n. 1421 *j- 1501) şi loan Bellini (n. 1426 7  1516). Iscusinţa aces
tuia din urmă se vede mai cu seamă în tabloul său «.Sfântul 
Zaharia». Dar mai însem nat fu florentinul L eonardo da Vinci 
(n. 1452 f  1519), care s’a ilustrat ca pictor, sculptor, mecanic, 
inginer, arhitect, poet şi muzicant. în tre  numeroasele sale lu
crări de pictură, mai de valoare este «sfânta Cină» 3). Pe toţi 
pictorii moderni ai lumei ’i-a întrecut însă italianul Rafael 
Sanzio (numit Horner al picturei) născut în anul 1483 şi mort 
în anul 1520 în etate num ai de 37 de ani, din cauza muncei lui 
escesive, dar mai cu seamă din causa plăcerilor lum eşti4). în 
anul 1508 Rafael m erse la Roma şi pictă în frescuri şalele Va
ticanului, cari dccoraţiuni valoroase se păstrează şi a z iB). De 
la acest Homer al picturei moderne, au răm as multe şi neîntre
cute lucrări geniale conservate şi acum în muzeele din lume

1) De la Giolto care fu un bun amic al lui Dante, au rămas multe tablouri 
păstrate şi azi în muzeul Luvru din Paris; iar un mozaic care represintă „umblarea 
lui Petru pe apă" se păstreazi în Vaticanul din Roma.

2) In vara anului 1897, am vizitat bogata pinacotecă de pe marginea rîului 
Arno din Florenţa în care se păstrează multe tablouri de valoare, rămase de la 
Giottino şi de la alţi meşteri. Tot atunci am cercetat şi pinacoteca din „Palazzo 
P itti“ care e în apropiere de rîul Arno. (Autorul).

3) Pinacotecele europene conţin multe lucrări de ale lui Leonardo da Vinci, 
în muzeul Luvru din Paris, am văzut în anul 1897, păstrându-se 9 tablouri (Autorul).

4)M. N. Bouillet, Diction, univ. d ’hist. et de Geograph., Paris, 1850, pag. 1483
5) In anul 1897 am văzut în Palatul Vaticanului din Roma, aceste lucrări 

ale lui Rafael, admirate de lume. (Autorul).



V estita  icoană, a  M aicei D om nului cu F iu l său  în  b ra ţe , p a p a  Sixt V-lea 
*>l sfân ta  V a rv a ra  în  genuchi, făcută de m are le  p ic to r Rafael Sanzio ( f  1520!. 
O riginalul se află p ă s tra t  cu o scum pă îngrijire, in  p in aco teca  d in  o ra şu l D resd a  

(Germania), pe  care  am cerceta t-o  Jo i 18 Iu lie  anu l 1891. (Autorul).

1) In vara anului 1891, am privit acest tablou de mare valoare păstrat 
în una din camerele pinacotecei din oraşul Dresda. In tablou se reprezintă sfânta
1 ecioară cu pruncul în braţe plutind în nouri; episcopul roman Sixt V stă în 
gcnuchi în partea stângă; iar sfânta Varvara stă în dreapta cu capul plecat spre 
sfânta Fecioară. La picioarele sfintei Fecioare se văd doui îngeri privind spre 
Doamna lor. Operile lui Rafael sunt preţuite cu sume fabuloase. Aşâ d. e. în 
anul 1897 am văzut în „galeria naţională" din Londra un mic tablou reprezen
tând pe sfântul Nicolae, cumpărat de un Englez cu aproape 2.000.000 de franci. 
Tabloul erâ lucrat de Rafael. (Autorul).

TEZAURUL LITURGIC, T. II.

h. i*. îMidona păstrată cu îngrijire în pinacoteca din D resda1), 
,\rh;m$elul Mihail aruncând pe îngerii nesupuşi în iad, părinţii 
M ântuitorului, ş. a. El a în trun it în lucrările sale compoziţi unea,
• Iasomiiui, coloarea, expresiunea, vioiciunea, natura şi irlealal. 
I't'rutjbi (ii. 1446 f  1524) Profesorul lui Rafael, fu de o însem-
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nătate mai mică de cât elevul său. Perugin se ocupă cu lucrări 
in frescuri din cari se mai păstrează şi azi în Perusa, Florenţa 
şi in Vaticanul din Roma. Germanul Albert Durer ( f  1528) a 
fost un meritos pictor dar mai ales săpător (gravor) iscusit. De
o valoare cunoscută fu şi lombardul Coregio (n. 1494 j* 1535), 
cu toate că el a introdus prea mult gustul lumesc în picturile 
bisericeşti. Iată cum descrie Valentin Thalhofer tabloul «Iisus 
Hristos ’şi duce crucea sa» lucrat de Coregio : « Vedem aci in  
'persoana M ântuitorului, zice Thalhofer, un tânăr elegant şi cu 
nişte trăsuri fizionomice foarte fine; el are o ţinu tă  măreaţă 
şi căutătura ochilor foarte dulce, înzestrată cu liniştea ce pare 
a fi, studiată înaintea oglinzei. M ântuitorul îşi poartă crucea 
cu m ultă  înlesnire şi priveşte spre noi intenţionat ca să luăm  
esemplu de la dânsu l»*). Este drept că Coregio a voit să dea 
un ideal de frumuseţe prin figura M ântuitorului, dar nu trebuea 
să-i dea însuşiri pe cari Ie vedem la eroii profani. Altă dată 
pictorii apuseni fac din figura lui Joe, chipul lui Dumnezeu 
T atăl; din figura Dianei, imaginea sfintei Fecioare ; iar din eroii 
clasicismului, pe sfinţii Voevozi s. m. d .2); în fine meşterii din 
apus au căutat să încânte prin penel ochiul privitorului, şi să-şi 
arate meşteşugul în toată fantazia.

Mai puţin cunoscut pe terenul pictural fu Salviati (n. 1510 
j  1563). El lucră la împodobirea palatelor din Florenţa, Roma 
şi Veneţia. Dar un maestru aproape de acelaşi merit ca al lui 
Rafael, fu Michel Angelo Bounaroti (n. 1474 *{*1563) distins 
nu num ai ca pictor, dar şi ca arhitect şi sculptor. în tre  lucrările 
lui de valoare cari există şi azi, e şi pictura de pe bolta capelei 
Sixtine din palatul Vaticanului din Rom a; iar păreţii capelei 
sunt împodobiţi cu lucrările altor artişti din secolul XV-lea3). 
De o valoare însem nată fu şi conducătorul şcoalei veneţiene 
Tiţian (n. 1477 -;* 1576). Mozaicurile de pe frontispiciul Bise
ricei sfântului Marcu din Veneţia, nu sunt făcute de cât după 
desem nurile lui T iţian 4). De la el au răm as tablouri ca d. e. 
trium ful Iuditei, sfânta Treime, sfânta cină, biciuirea Mântuito
rului ş. a. Mult cunoscut lu şi Paul Verones (n. în Verona în 
an. 1528 j  1588). De la el au răm as între multe alte opere, 
nunta din Cana Galileei.

3. în  secolul XVll-lea găsim mai mic num ărul pictorilor 
apuseni. în tre  ei se disting neapolitanul Michel Angelo Am e-

1) Valentin Thalhofer, &anb6urf) ber ftatţiol. Siturg I. 93. 1883, @.449 
„(Jiu lueidjlidjer feirtcr £yung(irtg mit fcinen toeidjtidjcn ,8*t9cn' in Hornefim 
it>eid)(id)ev £mitung, mit iucid)Ud) blicfcttben Slugen, in luetdiUajcr, bor bcni ©piegel 
einftubirter SRulje," it. f. iu

2) Ibidem.
3) Capela aceasta pe care am văzut-o în anul 1897, a fost construită sub 

episcopul Romei, Sixt. IV in anul 1473, chiar în palatul Vaticanului. Ea e renu
mită numai din cauza frescurilor lui Michel Angelo. (Autorul).

4) Tot în anul 18^7, am văzut aceste mozaicuri când am cercetat întregul 
oraş Veneţia. (Autorul).
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utilii <U Caravaggio  ( f  1609), apoi flamanzii P aul Rubens ( i .
I *77 *|* 040) şi Van Dyck (n. 1599 f  1641). Operele acestora se 
piiMlreaiă in pinacotecele din Paris, Londra, Bruxel, ş. a. 1). Ap)i 
liniii p) ispaniolii Ribera ( f  1656) şi Velasquez (n. 1599 7 1660), 

im- Irarcezii Poussin  (n. 1594 f  1665) şi pe olandezul R en- 
iinindt (n . 1606 *J* 1674), supranum it «Raîaelul nordului». Ope- 
H'ln acestui din urmă artist, văzute de aproape, au un el'e^t 
Mindiociu prin  nodurile şi globulele râm ase intenţionat din văD- 
. In. V izute de departe însă, au un efect im punător, de şi sunt 

n un  lipsite de gust. Cunoscut fu şi ispaniolul Murillo (n. ;n 
' m ila .608 ■}• 1682), cum si francezul Charles Lebrun  (n. 16:9
i 16900.

4. In  secolul XVIII-lea se distinse neapolitanul Giordavo
I uca (n. 1632 f  1701) şi francezul R igaud  (n. 1659 j* 1743). De 
Iu ncosla au răm as v r’o 200 de tablouri cu chipurile persoanelor 
htnrice Apoi aflăm pe francezii Jean-Baptiste  (7  1745) si Natoire 
(•[■ 1777).

5. în  secolul XIX.-lea încă s'au ivit m ulţi pictori meritcşi 
Im npus, dar nu menţionăm de cat pe cei mai însemnaţi d n  
•' 1 ,\e aducem prin urm are aminte de belgienii J. L . David şi 
(, 11 slav W appers ( f  1874); apoi s’au distins în frescuri bava-
1 r/ii Sehnorr, Hess, Kaulbach, H erm ann, ş. a.

Tot aşâ sunt însemnaţi pictorii germ ani Bernhard Neher,
I ilip Foitzl Ghisbert, Fluggen, etc. F rancia e representată prin  
n iiumitul m eşter Jacques-Louis David  (ţ1825), Gdrard (-{• 1837), 
Ingres ( 7  1867), etc.

Olanda încă num ără pe Ilodges, Van Stry, Schotel (7  1848), 
W'aldorp, Rosboon, ş. a. Anglia de asemenea nu a răm as 111 
urmă, ci ne pune înainte pe Sam uel P ront (7  1852), Westall, 
Ih iggs, ş. m. d. Şcoala italiană care erâ odinioară la înălţime, 
Începe acum  să se coboare.

Pictura pe ferestrele şi uşile de sticla ale Bisericilor apu- 
mmo, se strecură şi în Bisericile ortodoxe. Acum mai pretutin- 
diuoa vedem şi în răsărit picturi de acest fel. De altfel efectul 
i> foarte frumos în razele soarelui.

Din acestea se vede că apusul a fost destul de m ânos în 
privinţa artei picturale, pentru  că meşterii zugravi fură încu-

1) însemnat este şi Guido Reni (f 1642) foarte productiv în arta sa, cum 
,.i F.mtache I^sueur  zis şi „Rafaelul francez" (f 1655) meşter în compoziţiunile 
de-,cmnului religios; tot aşâ şi Jacques B lanchard  (sec. XVII) supranumit „Tiţia- 
lllil francez", suedul David Clocker d ’Ehrenstral (sec. XVII) şi danezul Abild-
1 ward  (sec. XIX), care a exercitat o mare influenţă asupra marelui sculptor Thor-
wuldsen (f 1844) din Copenhaga, ale cărui lucrări le-am văzut şi eu în  anul
IH'KS în muzeul care poartă numele lui. (Autorul).

Cunoscuţi sunt şi pictorii ruşi Lessenko, AkemofJ, Uyriumofj, Mathveeff,
V a., din sec. XVIII. Conf. N. E. Idieru, Istoria artelor frumoase, Bucureşti, 1898.

2) In secolul XVII-lea apare şi pictura în colori pe sticlă, în Anglia şi 
I u n c ia ; iar de aci se întinse în toată lumea în arta bisericească şi profană. Ea 
e lucrează în Biserică pe ferestre, uşi, engolpioane, cruci, ornamente, ş. a.
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ragiaţi atât de clerul bisericesc cât şi de suveranii statelor. Dar 
din secolul IX-lea şi până azi, nici chipurile cioplite (statuele) nu 
răm aseră mai pe jos în Biserica latină. Statuele se înm ulţiră întru 
atât în templele romano-catolice, în cât în lăuntrul lor vedem mai 
m ulte chipuri cioplite de cât icoane. Fapta aceasta însă stă în 
contrazicere cu învăţăturile şi practica veche bisericească, după 
cum am arătat aceasta în § 25 (pag. 211- 213 T. II, Tez. L it.1).

§ 27.

închipuirea lui Dumnezeu Tatăl.
n creştinism încă din vechime s’a înfăţişat prin  icoane nu 

numai sfânta Treime, adică cele trei feţe ale Dumnezeirei 
îm preună, dar şi (ie care persoană în parte.
1. Protestanţii lepădând din Biserică icoanele, au căutat 

ca prin m ărturii patristice tălm ăcite arb itrar, să dovedească că 
până prin  secolul VIII-lea nu s’au înfăţişat prin pictură per
soanele Dumnezeirei. Pentru  scopul acesta urmaşii lui Luter şi 
Calvin se provoacă la epistola lui Origen adresată lui Celsus, 
în care zice că «De şi un ii susţin câ idolii n u  sunt Dum nezei, 
ci ci sunt num ai închipuirile zeilor adevăraţi şi simbolele lor, 
cu toate acestea a se închipui chiar şi lucrul m âin ilor D um 
nezeirei, aceasta este strein şi neobişnuit la noi» 2). Dar aceste 
cuvinte ale lui Origen sunt scrise în secolul lll-lea când păgâ- 
nismul erâ în floarea lui, şi când idolii făcuţi de mâini omeneşti, 
erau cu pietate adoraţi de păgâni. Teama lui Origen erâ aşâ dar 
să nu cadă şi creştinii in idololatrie. Şi dacă el se fereşte de icono
grafia Dumnezeirei, pentru respectul către ea, de aci urmează 
că trebuia să existe, cel puţin simbolic, căci nu se combate de 
cât ceea ce este în fiinţă.

Protestanţii se mai provoacă şi la explicarea psalmului 118 
făcută de Ambrosie al Mediolanului. Dar iată ce zice acest părinte

1) Puţin serios e şi faptul când vedem în apus pe la respântiele drumu
rilor, răstignirea M ântuitorului în chip cioplit, cu piroane de fier înfipte în 
picioarele divinului Răscumpărător, cu cleştele de fier agăţat de braţele crucei, 
împreună cu lancea şi toate instrumentele întrebuinţate la răstignire. Tot aşa de 
copilărească e şi representarea Mântuitorului prin chipuri de miei, cu steguleţe 
roşii atârnate Ia dreapta, ori cu o cruce purtată la o parte. Aceste \chipuri se 
văd de vânzare la cofetării, prin pieţele publice şi bâlciuri rurale.

Dar preoţii latini mai înjosesc cultul şi prin aceea, că în oraşul Palermo 
din Sicilia, în ziua de 15 August, ei împodobesc o statue în chip de mireasă, 
cu raze la cap, o culcă pe un catafalc, şi apoi o poartă prin oraş cu cântece, 
steaguri şi tămâeri. Poporul însoţeşte cu umilinţă procesiunea. Aceasta închi- 
pueşte „Adormirea sfintei Fecioare“.

Iar în orăşelul Nervi de lângă Genova (în Italia), la ziua sfântului Ilariu , 
patronul Bisericei de pe colină, preoţii romano-catolici, poartă prin oraş statua 
acestui sfânt, căruia i se închină poporul; statua clatină din cap, printr'un 
mecanism oare care. (Autorul).

2) Origen. Adversus Celsum, lib. VII: Kcîv tivei; 5e fii] Tăutd cpaoiv slvai 
xoug Oein»?, aXXâ x<T>v dX^Oivtov, xtjxemov auj.ipoXa’ x. t. X.
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;»puseuri: «Păgânii se închină chipurilor de lemn jje care le
< red imaginea lu i Dum nezeu ; dar imaginea lu i D unnezeu  cel 
n evă zu t, nu  este în  ceea ce se vede, ci negreşit in ceeice n u  se 
vede» 1). Aci însă Ambrosie nu tăgădueşte existenta picturei Dum- 
nezeirei 111 creştinism, ci combate idololatria păgânilor.

Contrarii icoanelor mai aduc în susţinerea lor ş un citat 
«lin tra tatu l lui Augustin «De fide et sym bolo»; iată Lcel c i ta t : 
« \ st fe l (tale) n u  este îngăduit creştinului a aşeza in Biserică 
im aginea lu i D um nezeu cel nevăzu t, ci m ai mult ,n  in im ă , 
un d e  in  adevăr este tem plul lu i D um nezeu»2). Augustin însă 
prin  cuvântul «astl'eb (tale), poate a înţeles «pe un tim p aşa 
«le vitreg» sau «în acest chip», nu e bine a aşeză icoana Dum- 
nezeirei de cât în inima creştinului, unde e Biserica lui Dum
nezeu. Negreşit că Augustin care a trăit în finele secolului IV si 
începutul secolului V-lea, în tr’un timp adică destul de furtunos în 
\ frica creştină, unde erau lupte crâncene cu Donatiş:ii şi ere

ticii de tot felul, a observat poate că creştinii, se închinau icoa
nelor lui Dumnezeu departe fiind cu inima lor de cel închipuit 
j.c icoane. Dar cum că erau icoanele Dumnezeirei în Biserică, 
«Mar Augustin o afirmă candel le opreşte de a mai ti în loca- 

urile sfinte expuse jefuirei şi profanărei duşmanilor.
Protestanţii mai adaogă în folosul lor şi un text din epis

tola lui Grigorie JI-lea al Rom ei (714-731), îndreptată către
I ron 111 Jsaurul, în care autorul ei se întreabă a s tfe l: «Pentru  
rr j>e Tatăl D om nulu i nostru lisus llristos nu-l în fă ţişăm  
ochilor şi nu-l închipuim  prin  zu g ră v itu ră 9 Şi apoi tot Gri- 
Horie răspunde: pentru  că cine este el (Tatăl) noi n u  ş t im ; 
(fi firea lu i D um nezeu a se face văzută, a se explica şi a se

11 gravi, nu  se poate» *). Dar aci Grigorie arată că omul nu 
ohIo în stare a cunoaşte deplin pe Dumnezeu şi nu ştie cum 
»'Nle el. Totuşi o imagine a Dumnezeirei, creştinul a avut-o din 
timpurile cele mai vechi, întemeiat pe învăţăturile sfintei scrip
turi şi ale Bisericei.

Tot aşa Luteranii şi Calvinii aduc un citat din epistola l-a
II lui German l- iu  al Constantinopolului către L eo n tie : «N oi 
mi facem, zice German, nici chipul Dumnezeirei celei nevăzute, 
nici asemănarea ei, nici um bra ori figura ei, dar nici n u  
/mtern a şti şi a înţelege treptele înalte ale sfinţilor îngeri, 
nici a le cerceta» 4). German însă voeste să zică aci, că noi nuir '  #

1) Ambros. ad psalm. 118, n. XII: Gentiles lignum adorant, quia Dei 
imngincm putant, sed invisibilis Dei imago non in eo est, quod videtur, sed in 
<■<> ntiqtie, quod non videtur.

2) Augustin. De fide et symbolo, c. V II: Tale simulacrum Deo nefas est 
1 lit istiano in templo collocare, multo magis in corde nefarium est, ubi vere est 
templum Dei.

3) Gregor. II, Epist. I ad Leon. Isaur in conc. Nieaen. I I : Cur patroni 
Domini lesu Cliristi non oeulis subiicimus et pingimus? Quoniam quis sit non 
novimus; deique natura spectanda proponi non potest ac pingi.

4) German. Epist. I ad Leont. in act. IV conc. Niczen. II : OuSt- xfj? 
Miiyutou Oeotrjxo^ eîxova, f| oţiotcana, ax^^a, i) n.OQtpTjv tiva dbiotunounev t|v
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ştim cum este chipul lui Dumnezeu şi orânduirile îngereşti, şi 
nu le facem de cât după priceperea noastră. Se ştie de altfel 
că German a fost un mare contrar al iconoclaştilor.

Contrarii icoanelor se mai întemeează şi ţ)e aceste cuvinte 
luate din tratatul lui loan Damascen «De fide orthodoxa» : 
«Cine poate să facă chipul lui Dumnezeu celui nevăzut şi fără 
corp, care nu se 'poate descrie şi nu are nici o formă?» 1). Aci 
însă Damascen admiră a tot puternicia divină, iar nu tăgădueşte 
icoanele ei, căci tocmai el a apărat călduros iconografia în timpul 
iconoclaştilor.

2. Dar acum iată ce mărturii aducem şi noi în contra pro
testanţilor, pentru a dovedi vechimea iconografiei Dumnezeire! 
în creştinism.

Sfânta scriptură a Vechiului Testament ne spune că Iehova 
s’a arătat lui Moisi pe muntele Sinai încungiurat de un nour des 
din care se auzeau tunete şi fulgere 2). Altă dată Moisi afirmă 
că «degetul lui Dumnezeu îl mântueşte» şi cu mână tare 
(T pin?'?) l’a scos pe el Iehova din pământul ’Egiptului» 3). Apoi 
în psalmul 118, v. 15 — 16, cetim că «dreapta lui Iehova înalţă, 
dreapta lui Iehova face fapte mari» *). Pe temeiul acestor cuvinte 
creştinii din secolele prime, pictau pe Dumnezeu Tatăl în forma 
unei mâini izolate eşită din nouri. Monumentele celor d’întâiu 
patru secole sunt proba puternică a acestor afirmaţiunir>). Cei 
vechi pictau Botezul Domnului, făcând ca să apară din nouri mâna 
Părintelui Ceresc. Adesea ori mâna divină ţine asupra capetelor 
martirilor, coroana vredniciei lor. Pe unele monede ale lui Cons
tantin cel Mare, se vede o mână cerească dându-i ajutor °). Mâna 
astfel închipuită, sau cum zice Biserica «degetul lui Dumnezeu», 
a representat în creştinism puternicia divină. Marele Vasilie încă 
mărturiseşte iconografia generală a Bisericei şi se închină ei cu 
cel mai adânc respect7). Să ascultăm acum pe Ciril al Ierusa
limului vieţuitor în secolul IV-lea, să ne spue el lămurit în cate- 
hesa Vl-a, cum se zugrăvea Dumnezeirea în timpurile cele vechi 
ale creştinătăţei: «Mulţi şi-au închipuit multe (despre Duirine-

ouSeoumTvv x<î>v dyicoy dyyeA.a>v at T̂ xEQt̂ ouOai xd|eig oute xatavoeîv, ovts Bţiy- 
viaotti oXoog io^otiatv.

1) Damascen. De fide orthodoxa, lib. IV, c. XVII: Totf uoydxou, xai. 
docouatoxi, xai d7teQiygdjtxov xai do/ri^axioiou BeoO xiţ tvvaxai jtwuipaaBcn 
(iî|xr]{ia; x. x. k.

2) Exod. XIX, 16. Iar următoarele cuvinte din loan 1,18 : «Nimine nici 
odată n'avăzut pe Dumnezeu; cel unul născut Fiiul, care este în sânul Părintelui 
acela ne-a spus nouă" se înţeleg că nimine adică n’a văzut pe Dumnezeu în 
toată strălucirea sa, de cât numai Iisus Hristos. Vezi şi Exodul 33, 20.

3) Exod. XIII, 16.
4) Psalm. 118, v. 16: ŢH  TUffy H1IT ,Ti.T

5) Martigny, Diction, des antiquites chretiennes, Paris, 1889, pag. 247.
6) Euseb. De vita Constantini, IV, 73.
7) I. P. Migne, Patriologix cursus completus, S. gr., T. XXXII, n. 462 — 463, 

pag. 1099, Basil. Magn. Epist. ad Iulianum Apostatam.
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>eire), zice Ciril, şi toţi au greşit. Şi mulţi au crezut ci Dum
nezeu este foc mistuitor (potrivit cuvintelor din Exod, XIII, 21 
u Deuter. IV, 24); unii au crezut că e in chip de om zu aripi
< apă cum prea bine zice Scriptura, dar rău înţeleasa de ei: 
«sub acoperemântul aripelor tale a fiu scăparea mea» (psalm. 17,8). 
Dar puterea lui care acopere totul, se însemnează oare cu
i urnele aripelor ? Altii-l cred a avea şeapte ochi după cum 
m e  : «seapte ochi ai Domnului privesc pe tot pământul» (Zahar. 
IV, 10). Iar dacă numai cu şeapte ochi priveşte el toate cele 
c  sunt şi vede aşa dar în parte, iar nu totul, aceaUa a se 
:ice cu privire la Dumnezeu, ar fi. o blasfemie; căci pe Dum
nezeu trebuc a-l crede întru totul perfect, după cum zuc Mân- 
I litorul: «Tatăl vostru cel din ceruri perfect este». (Mat. V, 48 *).

/toi un text mai înţeles găsim la Paulin de Nola (f 431) in 
«•pistola lui a XH-a către Sever cu privire la iconografia Dumne- 
/ lirei: «Trinitatea străluceşte intr’un mister deplin, zice Paulin. 
Kristos stă în chip de miel; vocea Tatălui răsună din cer; 
<<<>• sfântul Spirit se pogoară în chip de porumb» 2).

Emeric David, Raoui Rochette, Pascal, şi alţi arheologi de astăzi, 
iustin cu drept cuvânt, că abia în secolul IX pictorii au eşit din 
tiinbolismul de până aci, cu privire la persoana Creatorului, şi au 
începută înfăţişa pe Părintele Ceresc, sub forma omenească a unui 
l».Urân încărcat cu veşnicia, potrivit cuvintelor profetului Daniel: 
«Si a şezut Cel vechiu de zile, al cărui veşmânt eră alb ca 
.*iipada şi perii capului său ca lâna cea curată» (Dan. VII, 9 3). 
I'n temeiul acestor cuvinte, Creatorul a toate, se zugrăveşte în 
» hipul unui bătrân, îmbrăcat în veşminte scumpe clasice, cu
• ;ipul gol, şezând pe scaun şi ţinând în mâna dreaptă sceptrul 
puterei eterne, după cum zice Daniel: «Tronul său eră ca para 
focului şi roatple sale ca focul cel arzător... mii de mii (de 
îngeri) ii serveau şi miriade de miriade şedeau cu frică înaintea 
Im » (Dan. VII, 9,104). Dumnezeu Tatăl se mai înfăţişează stând 
pi< globul pământesc (pentru că al lui este pământul şi plinirea

1) Cyrill. Catech. VI. Migne, Patr. curs. compl. S. gr., T. 33, n. 91, 
C ii' r)t>0— 551 : ’E<pavxd<maav jtoXXol JtoMd, xal îidvxeg d Jtoxexux'tixaoi• xai 
■ >i fii vnî»{> evof.uaav elvca xov 0eov exepoi §e rtxeQooxov d)g uvOiţamov, 8id to 
,'i yiiu<(>0ai nev xaXâ>s, voeîoGai 8e xaxiog xo, ev axent) t<uv itxeQUY^v 00 u 
i*m r ji ciaeig (ie (ps. 17, 18)... Tfjţ yăQ (pQOvgr]zixTig auxoti Swdfiecoş eîg 
Ai>|ipuv0|jivr)g... oi 8e erexa iHfOci'Ajiovg exeiv ai’jxov eljxelv etoXurioav, 8id to 
yt yydijjOrai e n iâ  6qp0aAno i xvplou ejti(3Â.ejtovx eg erci Jtdaavxriv y ijv  
(/lU'liar. IV, 10). El yăg enră 6<p0aA.[i.ovţ novovg ev ^epei jreQixeixai, fieptxov 
ii(.n to (Uejceiv auxtp xai ov> JtavxeXeg- ojrep ejti 0eo€’ Âeyeiv 8va<prin6v toxi — t o v  

yoy Oi ov xeXeiov ev jrâoiv elvcu 8eî moreveiv, xaxd rrjv xoft Stoxfjpog <payW|v xi|v 
h youmv o I l axTjg vjitov o ovpav iog  xeA.ei.6g eoxi' (Mat. V, 48).

2) Paulin. Epist. XII, ad Sever.: Pleno corruscat Trinitas mysterio; stat
< Iu Mus agno; vox Patris ecelo tonat; et per columbam Spiritus sanctus fluit.

'$) Dan. VII, 9. Conf. Apoc. 20,4; Ps. 90,2; Ps. 104,2; Apoc. 1,14. Conf. 
l i ml,  instit. de Tart chretien, T. I, p. 47.

■I) Dan. VII, 9,10. Conf. E/ech., 1,15. Alţii îl pictau sub chipul unui tânăr, 
lntrinnAnd ca El e tinereţea eternă. (Bottari, Tav. 84, 87, 89).
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tini cari aduseră cu ei insignele împăraţilor Romei, aduseră şi 
nimbul pentru persoana lor x).

Pentru că nimbul mai e şi simbolul luminei, de aceea pic
torii creştini îl făcură de coloarea aurului şi coloarea albă. Mai 
pe urmă când el dobândi semnificarea sfinţeniei, rămase în obi- 
ceiu numai pentru persoanele sfinte, şi se înlătură de la profani2).

în apus nimburile nu au avut totdeauna forma rotundă, 
ci împăraţii carolingi au avut-o pe capul lor în forma patrată; 
iar sfinţii adesea ori au nimbul în chipul unei elipse pe vârful 
capului3). în răsărit s’a păstrat insă totdeauna forma rotundă 
care acopere capul până la grumaz.

De şi, cum am zis mai sus, nimbul se afla şi la păgâni, 
totuşi în creştinism el are o semnificaţiune cu totul înaltă, adică 
a puterei, luminei şi sfinţeniei; iar în păgânism erâ numai un 
ornament fără nici o valoare.

§ 28.

Iconografia lui Dumnezeu Fiul.
uite s’au scris despre închipuirea Domnului nostru lisus 
Hristos, şi mulţi au rătăcit; eu însă mă voiu conduce 
numai de şirul istoric al acestei cestiuni, şi nu mă voiu 

depărta de cuvântul adevărului.
1. Sfânta scriptură a Noului Testament, nu ne-a lăsat nici

o descriere ori vr’o urmă despre chipul lui lisus; iar istoriele 
despre icoanele lui cele ne făcute de mâini omeneşti, sau cele 
zugrăvite de evangelistul Luca, sunt numai tradiţiuni pioase fără 
temeiuri istorice. Tot ceea ce ştim cu siguranţă este faptul urmă
tor. că în secolele prime, Mântuitorul erâ reprezentat sub forme 
simbolice. Aşâ, pe păreţii catacombelor din împrejurimile Romei, 
găsim şi astăzi rămăşiţe de picturi din secolul II şi 111-lea, cari 
înfăţişează chipul lui lisus sub forme simbolice, întemeiate sau 
pe citate din sfânta scriptură, ori pe combinaţiuni scoase din 
filosofia cabalistică4). Aci aflăm chipul Mântuitorului în formă

1) Gregor. Turon., Hist. Franc., 1. II, c. 38.
2) Romano-catolicii luând nimbul în sensul „coroanei", obişnuesc a-1 face 

. de coloarea aurului pentru Tatăl, Fiul şi sfântul Spirit. Tot aşâ şi pentru sfânta
Fecioară. II fac de coloarea argintului sfinţilor apostoli şi Părinţilor bisericeşti. 
Pentru martiri fac nimbul de culoarea sângelui. Sfinţilor cari au fost căsătoriţi 
le dau un nimb verde, semnul coloarei pământului. Păcătoşilor cari au intrat 
iarăşi în graţia sfântului Spirit şi au fost canonizaţi, le dau un nimb galben 
deschis. Ortodocşii nu fac însă aceste deosebiri minuţioase; păstrează cu toate 
acestea şi ei nimbul de culoare aurie pentru persoanele sfintei Treimi. Conf. A. 
Lerosey, Manuel Liturgique, histoire et symbolisme, Paris, 1889, pag. 60.

3) în apus şi cu deosebire în Roma, am văzut asupra monumentelor şi 
pe la Biserici, statui de ale sfinţilor cu cercuri de metal pe cap, în chip de 
nimb. Această podoabă este însă cam puţin serioasă. (Autorul).

4) Filosofia cabalistică T O P  a primi din mâna lui Dumnezeu) înfiinţată
1 T
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• Io miel, xmtru că creştinii pictori s’au întemeiat pe cuvintele 
lui loan Botezătorul rostite poporului când a văzut pe lisus : «Iată 
Midnl lu' Dumnezeu care ridică 2)ăcatele lumei» 1). Mai găsim 
I»«* Mântiitorul în chipul buciumului de viţă, potrivit cuvintelor 
/hmIo el :«Eu sunt viţa cea adevărată şi lucrătorul este Părintele 
ni' ii»*). A.poi îndreptându-se către discipuli le-a zis Domnul: 
" in  sunt buciumul viţei, voi viţele; cel ce rămâne intru mine 
fii ru intri el, acela aduce mult rod»3). Tot în catacombe aflăm 
chipul lui lisus în formă de păstor tânăr, ţinând pe umăr un 
mini pentru că el a zis : «Eu sunt păstorul cel bun ; păstorul 
n i hun i ‘i pune sufletul său pentru o i»4). Nu lipseşte de aci 
mei chipvl peştelui care înfăţişează pe Domnul, după combina- 
Ilunile filozofiei cabalistice. Creştinii adică în rugăciunile lor 
pronunţai:, formula următoare: ’Irjorovs Xpicrcoc 0eov Yiog Sam'io 
(li.'tus llristos fiul lui Dumnezeu Mântuitorul); luându-se deci 
itiiliiilele acestor cinci cuvinte, s’a compus cuvântul lyjdvc, peşte. 
(Imn că figura peştelui închipuia pe llristos, ne spune Tertulian 
Inlr’o scriere a sa: «Noi peştişorii (creştinii), zice apologetul, 
iluftă peştele (î/Guv) nostru lisus Hristos ne naştem in apă; 
nu altfel suntem mântuiţi, de cât rămânând in apă (în făgă
duitele date la botez6)». Tot aceasta ne o afirmă Clement Ale- 
\nmireanul 6), Ieronim 7), Augustin 8), Optatus din Mileve 9), ş. a. 
I »n r Mântuitorul nostru mai erâ închipuit şi sub figura lui Orfeu10).

iIr I vrei în secolul I creştinesc, a ţinut până în evul mediu. Ea consta în a 
n  il din numere şi litere secrete dumnezeeşti. Erâ dar o misteriosofie compusă 
ilm pitagoreism şi gnosticism.

1) loan 1,29. Conf. Exod. 12,3. Isa. 53,7. Fapt. 8,32. I Petru 1,19. Apoc.
Apoi: Isa. 53,11. 1 Cor. 15,3. Gal. 1,4. Ebr. 1,3. I Petru 2,24. I loan, 2,2.

Apoc. 1,5.
2) loan 15,1. Conf. Mat. 15,3. Osea 14,8. Filip. 1,11.
3) loan 15,5. Mat. 3,10.
4) loan 10,11. Conf. Exod. 40,11. Isa. 34,12. Ebr. 13,20. I Petru 2,25. lisus 

in.ii erâ pictat în apus ţinând un miel pe umere, iar d’asupra capului 7 stele, că 
»I este Domnul cerului. Martigny, pag. 285.

5) Tertull. De baptismo, cap. I. (Conf. pag. 86 şi 153 n. 6, Tom. II, Tez. Lit.).
6) Clem. Alex. Paed. 1. III, cap. X I: „Creştinii sapă pe inelele lor chipul 

porumbului, al peştelui, al corăbiei cu pânzele întinse, al lirei şi al ancorei".
7) Hieron. Epist. XLIII.
8) Augustin. De civit. Dei lib. XVIII.
9) Optatus. Contra Parmenum., lib. III: Hic est piscis, qui in baptismate 

pn iuvocationem... cuius piscis nomen, secundum appellationem graecam, in uno 
liomine per singulas litteras turbam sanctorum nominum continet, ixQug, quod
< si latine Iesus Christus Dei Filius Salvator. (Conf. nota 1, pag. 86, şi n. 4, 
pnjf. 153, Tom. II, Tez. Liturg.).

10) Iată ce cetim despre Orfeu: El a fost cum spune mitologia gre- 
> rnscă, fiul regelui Eagre şi al muzei Caliope, şi a vieţuit cu un secol înainte 
ti. răsboiul troian (către anul 1330 a. Hr.). Orfeu călătorind la Egipt, a perdut 
«rolo pe femeea sa Euridicea care a murit din cauza unei rane făcută de un 
ţm pe uriaş. De aci Orfeu a venit în Tracia şi a cântat prin pădurile Emului şi 
iilr Olimpului pierderea dureroasă a fetneei sale. La sunetele vocei lui şi a lirei 
fermecătoare, se adunau paserile, animalele sălbatice şi arborii îşi înclinau ramu- 
irIr lor. în pădurile Traciei şi-a găsit moartea. Lira sa a fost adusă de apă la 
Insula Lesbos. Conf. M. N. Bouillet. Diction, univ. de hist., pag. 1318.
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Origen, Clement din Alexandria, Lactanţiu, Eusebiu, Grigorie 
de Nisa şi Teodoret, aseamănă pe Orfeu persoana mitologică a 
Grecilor, cu lisus Hristos, pentru motivul că după cum acela a 
îmblânzit natura cu lira sa, tot aşa şi Mântuitorul a îmblânzit 
lirea omului şi a întors-o de la păcat la mântuire x).

Icoane simbolice de ale Mântuitorului, găsim nu numai în 
catacombe, ci şi pe mormintele vechi creştine, pe obiecte, vase, 
veşminte ş. a., pentru că închinătorii crucei se temeau la început 
ca să facă icoana Domnului în razele Dumnezeirei sale, ca nu 
cumva să iuţească mânia păgânilor şi să o profaneze. Afară de 
aceasta între creştinii primi, domnea spiritul simbolismului si 
al misticismului potrivit împrejurărilor de atunci.

Irineu episcopul Lugdunului, în finele secolului al 11-lea, 
ne spnne că o femee Marcelina, din secta lui Carpocrat, avea 
un chip al lui llristos pe care ’1 venera deopotrivă cu chipul 
sfântului apostol Pavel, Omer şi Pitagora 2) ; iar scriitorul roman 
Lampridiu, ne mărturiseşte în linele secolului Ill-lea că Alexandru 
Sever, avea între zeii Lari, chipul lui llristos, al lui Avraam, 
Orfeu şi Apoloniu din Tiana3). Chipurile acestea ale Mântui
torului erau probabil făcute, după acelea pe cari le aveau Gnos
ticii în casele lor4).

2. în secolul IV-lea, Eusebiu scriind Istoria sa bisericească, 
în cartea I capitolul 111, ne păstrează o scrisoare a lui Avgar 
regele Edesei, trimisă Mântuitorului pe când el predica în Ieru
salim, cu rugămintea să vină să-l vindece de boala sa. Eusebiu 
arată şi răspunsul Mântuitorului către Avgar. Părintele Istoriei 
bisericeşti, zice că aceste două epistole, au fost găsite de el în 
biblioteca din Edesa, şi le-a tradus din limba siriacă în gre
ceşte, aşezându-le apoi în lucrarea sa6). Tradiţia spune că 
Mântuitorul a trimis lui Avgar împreună cu scrisoarea, şi chipul 
său imprimat pe o măhramă, dar ne făcut de mână omenească. 
Aceste scrisori împreună cu trimiterea chipului mesianic, nu au 
temeiuri de autenticitate, ci le ţinem numai ca tradiţiuni isvo- 
rîte din pietatea vechilor creştini. Pe baza acestei tradiţii s’a 
păstrat în Constantinopole mai multe secole, o icoană cu chipul 
lui llristos numită «elxtov Geoteuxio?, f|v dvBotojtwv yeTpeţ oux e iq - 

yacravTo» (icoana făcută prin puterea divină, pe care n’au lucrat-o 
mâinele omeneşti), sau «icoana din Edesa»6).

Tot prin secolul IV-lea mai erâ cunoscută o icoană întitu
lată „Veronica" cu chipul Mântuitorului până la umere, impri
mat pe o măhramă, despre care tradiţia spune, că atunci când

1) Martigny, op. cit., pag. 554-561, Conf. pag. 88, n. 2, Tez. Lit., Tom. II.
2) Irenaeus., Advers., Haeres., 1. I, c. 24.
3) Lamprid., in Alex. Sever., 49.
4) Martigny, op. cit., p. 388. Conf. p. 198, Tezaur. Liturg., Tom. II.
5) Euseb., Histor. eccles., 1. I, cap. III.
6) Martigny, Diction., op. cit., pag. 388.-M. N. Bouillet, Diction, univ. 

de hist., pag. 6.— Conf. J. B. E. Pascal. Instit. de l'art chretien, Vol. I, pag. 43.
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I imunul mergea la răstignire ducându-şi crucea sa, ofemee pioasă 
din popor «Veronica» ’i-a întins o măhramă spre a-şi -şterge sudoa- 
m a1). Ştergându-şi faţa Mântuitorul, s’a imprimat diipul său pe 
această măhramă. Icoana aceasta s’a păstrat mult timp în Con
ul antinopole şi se credecă ar li nimicit-o iconoclastul Leon Isaurul2). 
l otuşi forma ei există si azi în Bisericile noastre, si e aşezată • ■ ■’ ' 9 f 
d’asupra uşei împărăteşti. Dar şi icoana aceasta nu are nici 1111 
1 ivor istoric, ci o găsim învăluită tot în pietatea primilor creştini.

Altă tradiţie veche relativă la chipul Domnului, o conservă 
«111 raport pe care Publius Lentul proconsolul Iudeii înainte de 
I ‘ 1 lat, se crede căl’ar fi trimis lui Tiberiu şisenatulii din Roma. 
Iu acest raport Lentul descrie trăsurile fizionomice ale Mântui
torului cu următoarele cuvinte: «El (llristos) e vn bărbat cu 
' lup mâref;, cu faţa venerabilă care insuflă dragoste şi respect. 
I'ttrul capului său e gălbuiu, strălucitor, creţ, făcând de la 
frunte in mijlocul capului, cărare după chipul JSazarinenilor 
’•1 trecând mai jos de umere. Fruntea ’i este lată şi veselă ; 
faţa fără de creţi arc o rumeneală uşoară; barla îi e deasă 
in poarca părului de cap şi despărţită in furcvliţe dar nu 
lungă. Călătoreşte desculţ şi cu capul descoperit. Ochii ii sunt 
utr<tlucitori şi pătrunzători» 3). însă, atât fiinţa raportului cum 
•a persoana lui Lentul, sunt supuse bănuelei. Cu toate acestea, 
no baza acestor tradiţiuni, chipul lui lisus fu descris în secolul 
\ I do Teodor Lectorul în Istoria sa bisericească4), de loan Da- 
mascen în secolul VIII şi de Nicefor Calist (7 d. 1340), sau 
mai drept, Nicefor fiul lui Calist (Nixri<p6p6<; KaWaorov), în Istoria 
mii bisericească compusă în secolul XIV-lea (T. I. L. I. cap. 
io*). Iată ce scrie Nicefor: «Dumnezeescul Răscumpărător 
iii omului, avea o fizionomie vioae şi plină de frumuseţe. Sta
tura lui avea şeapte palme; părul ii erâ deschis, subţire, şi cu
0 uşoară cărare. Sprincenile ii erau negre şi puţin ridicate in 
uns, Din ochii lui isvorâ o minunată blândeţe. Fierul n’a atins 
purul său nici odată. Grumazul lui erâ plecat puţin inainte, 
nş<) că înfăţişarea lui nu avea decât chipul blândelei şi al umi
linţei. Coloarea feţei erâ asemenea grâului. Figura nu-i erâ 
niri rotundă nici lungăreaţă, asâ in cât semăna cu maica sa.

1) R. P. Didon, Jesus Christ, traducere în rom. de Dr. Const. Chiricescu 
Vi Icon. C. Nazarie, Tom. II, Bucureşti, 1901, p. 291. P. Rompotes, AEixo-uyyixV), 
op. cit., p. 53. Când eram eu în Ierusalim în vara anului 1904, am văzut o casă 
rn iminele „Veronica44 scris pe o tablă de piatră. Acolo s’a întâmplat ceea ce 
•tpune tradiţia. (Autorul).

2) Conf. j. B. E. Pascal, Institutions de l’art chretien, Paris, 1856, p. 43, 
vol. I : Nous parlous ailleurs de la Veronique, c’est-â-dire de la vraie image, 
••Ic. Conf. pag. 132, T. II, Tez. Lit. Apoi Martigny, op. cit., pag. 388.

3) Ghenadieal Râmnicului, Iconografia, pag. 231. — Conf. Preotul Grigorie 
Musceleanu, „Triumful creştinismului», Bucureşti, 1874, p. 18.

4) Teodor mai arată că în secolul V, un zugrav pictase pe Mântuitorul 
m forma lui Jupiter ; dar i s’a uscat mâna pentru această cutezanţă. (Teod. Lect.,
1 list, eccl., I. I-iu).

5) Din Istoria Bisericească a Iui Nicefor Calist, ne-au rămas numai cele
dlntâiu 18 cărţi, ce cuprind timpul până la anul 610. A scris însă cu puţină critică.
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O roşaţâ uşoară impodobia chipul lui. Se vedeau pe fala sa, 
înţelepciunea, dulceaţa şi seninătatea, cari nu se prefăceau in 
mânie» 1).

3. Cum vedem, toate descripţiile chipului mesianic, făcute 
în epoci diferite, se aseamănă între ele, şi se pare că au avut 
de izvor raportul apocrif al lui Lentul. Pe temeiul traditiunilor 
şi al descripţiilor vechi în idealul frumuseţei lui Hristos, şi potrivit 
cuvintelor din Psalmul 44 (după alte tr/ 45, v. 2) unde cetim : 
«Tu eşti mai frumos de cât toţi fiii oamenilor», Grigorie de 
Nisa, Ambrosie, loan Hrisostom, leronim -), Augustina), Teo
dorei, ş. a., au descris pe Mântuitorul în trăsurile cele mai fru
moase4). Iar Iustin Martirul6), Tertulian6), Origen7), Clement 
de Alexandria 8), ş. a., întemeiaţi pe profeţia din Isaia, Cap. 53, 
1 —10 unde cetim: «L’am văzut şi nu avea nici chip nici fru
museţe; chipul lui erâ mai defăimat de cât al fiilor omeneşti»y 
au arătat pe Domnul ca lipsit fiind de frumuseţe. Avem deci 
în secolele prime două direcţiuni: una care concepea chipul 
lui lisus in trăsurile cele mai idealice de frumuseţe însoţite de 
măreţia divină, şi altă direcţiune cu trăsurile suferinţei şi ale 
umilirei. Mai în urmă însă, a dispărut concepţiunea umilinţei 
mesianice, şi Mântuitorul a fost pictat pretutindenea în formele 
frumuseţei divine. Dar pentru că în unele locuri nu încetâ nici 
acum închipuirea lui lisus în forme simbolice şi mai cu seamă 
de miel, şi ca să nu aducă cu aceasta vr’o mistificare a chipului 
său, de aceea sinodul Vl-lea ecumenic prin canonul 82, a orîn- 
duit ca «Acela care ridică păcatele lumei, mielul, adică Hristos 
Dumnezeul nostru, hotărâm, ca de acum înainte să fie înfăţişat 
in formă omenească şi prin icoane, iar nu ca in vechime in chip de 
miel» 9).

Măsura aceasta sinodală se respectă în tot creştinismul, şi 
de atunci Mântuitorul fu pictat ca prunc stând în esîe 10), ori în 
braţele sfintei Fecioare"), şezând în mijlocul dascălilor12), ca

1) Conf. J. B. E. Pascal, op. cit., Vol. I, pag. 42. —Sever Murcşianu, „Ico- 
nologia creştină", Bucureşti, 1893, p. 127 —128. —Asem. Dr. Elie Cristea, „Icono
grafia", op. c.f p. 173.

2) Hieronym in Math. 1,9: „Strălucirea şi măreţia Dumnezeirei ascunsă 
sub acoperemântul corpului său, încungiurau faţa lui, şi puneau în farmec pe 
toţi cari aveau fericirea a-1 vedea".

3) Angustin., Homil. asupra Psalm. 44.
4) J. B. E. Pascal, Instit., op. cit., Vol. I, pag. 41. Conf. Martigny, Dic

tion., op. cit., pag. 387.
5) Iustin. Martir., Dialog, cum Tryph.
6) Tertull. Advers. Iudaeos, XIV.
7) Origen. Contra Celsum, VI, 75: „In chipul său, nu erâ frumuseţe; dar 

totuşi faţa lui erâ măreaţă şi cerească".
8) Clem. Alex. Paed., 1. III, c. 1. —Strom. 1. III.
9) Concil. Trull, can. 82: Tov xofi aiQovtog xi'iv ajiaptiav tou y.omiov 

ajivoî XpiaToii tou Oeoîi, x. t. X. (Conf. pag. 212 n. 4, Tez. Lit., Tom. II).
10) Luca 2,6: ’Eveverto 6e ev tg> elvcu autoîtg extl EJtXijo0T]oav al r||4iQai 

t o u  texelv aV)tr)v.
11) Mat. 2,13 seqq.
12) Luca 2,46.
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alogându-şi pe apostolii săi1), sau ca învăţător în mijlocul popo
rului2), ori făcând minuni3), sau schimbâiulu-se la faţă în 
muntele Tavorului4), ca mergând spre patimă5), răstignit pe 
nuce0), şi înviind din mormânt7). Mântuitorul a mai fost pictat 
« a arătându-se învăţăceilor săi după înviere 8), sau ca judecător 
înaintea căruia se adună popoarele pământului să primească 
i 18plata faptelor9), ca şezand pe nourii cerului10), ori înălţân- 
du-se la ceruri n ), sau ca arhiereu bine cuvântând lumea, şi în fine 
mo pictează în Biserici, pe icoare, vase, veşminte, în toate subiec
tele din activitatea lui mesianici, in cele mai mici amănunţimil2). 
Toate aceste înfăţişări cari se practică şi azi în lumea creştină, 
mint întemeiate pe sfânta Scriptură a ’Noului Testament; dar

Dumnezeu Fiul în  stil bizantin, icoana pe care am văzut-o în 
Iîiserica sfântului Marcu din Veneţia, Joi 4 Septembrie anul 1897. (Autorul).

1) Luca 5,4. Mat. 4,20. Marcu 1,18.
2J Luca 6,20.
.7) Luca 8,40. Mat. 9,18. Marcu 5,30.
4) Marcu 9,2. Mat. 17,1. Luca 9,28.
5) Luca 23,26. Mat. 27,32. Marcu 15,21. loan 19,17.
6) Luca 23,33. Mat. 27,33. Marcu 15,22. loan 19,17.
7) Luca 24,1. Matei 28,1. Marcu 16,1. loan 20,1.
8) Luca 24,13. Marcu, 16,12.
9) Luca 22,66 seqq. Mat. 26,64. Marcu 14,62. Ebr. 1,3.

10) Ibidem
11) Marcu 16,19. loan 20,17. Fapt. 1,9. Efes. 4,8.
12) Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, Bucureşti, 1891, pag. 117—154.
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multe din închipuirile acestea ale lui Dumnezeu-Omul, erau obiş
nuite Ia creştini şi înainte de sinodul trulan.

Domnul nostru lisus llristos, are împrejurul capului său, 
nimbul când e descoperit, sau coroana împărătească. Îmbrăcă
mintea îi este, ori o togă clasică, sau veşminte arhiereşti. Picioa
rele de obiceiu sunt goale ori încălţate cu sandale x). în nimbul 
lui se scrie o. to. v. (o ojv =  cel ce este); ori se scrie deoparte 
şi de alta a capului III2. XP2. Nil. KA.= «lisus Hristos cel 
ce a biruit».

Ca frumuseţe a chipului, fie care popor pictează pe Domnul, 
după idealul său de frumuseţe cerească, dar în norma hotărîtă 
de Biserică. Popoarele nordice îl închipuesc cu faţa în coioare 
albă; popoarele sudice în coloare mai închisă; iar africanii în 
coloare neagră *).

§ 29.

închipuirea prin icoane a sfântului Spirit.

În V. T. şi anume în Cartea Facerei, c. 1, v. 2, cetim la 
creaţiuneâ pământului care erâ la început fără formă şi deşert, 
că «Spiritul lui Dumnezeu se purta pe d’asupra apelor»*). 

Apoi tot în această Carte şi adică la cap. 8, v. 10, găsim aceste 
cuvinte: «Noe a trimis din corabie pe un porumb, care s’a 
intors la el spre scară şi iacă avea el in (jura lui o frunză 
verde de măslin» 4). în Vechiul Testament aşâ dar, găsim atât 
puterea divină a sfântului Spirit, cât şi forma în care el s’a 
pictat mai târziu în creştinism.

a) Iar dacă deschidem evangelia lui Matei cap. 3, v. 16, cetim 
următorul text: «Şi bolezându-se Iişus, îndată a eşit din apă, 
şi iată i s’au deschis iui cerurile, şi a văzut pe Spiritul lui Dum
nezeu, pogorindu-se ca un porumb şi venind peste dânsul». 
Tot acest fapt petrecut, îl găsim scris şi la ceilalţi trei evan- 
gelişti6). Pe temeiul acestui citat evangelic, creştinii din tim
puri hi vechi şi până azi, desemnează pe a treia persoană a Dum-

1) Ca o demonstrare în contra arianismului, s’a obişnuit din vechime, 
ca în nimbul Mântuitorului, să se scrie două monograme A începutul alfabe
tului grec şi Q finitul alfabetului, pentru că „El este începutul şi sfârşitul“. 
Iar în Apoc. 1. 8, cetim: „Eu sunt alfa şi omega începutul şi sfârşitul, zice 
Domnul, cel ce este, cel ce erâ, şi cel ce vine, A tot Puternicul“. Sau cu alte 
cuvinte „El este cel fără de început şi fără de sfârşit", ori mai bine, el dă 
începutul şi sfârşitul la tot ce există. Sau se însemnează în nimb 4>C 
lumină), pentru că el „este lumina lumeiu. loan 8,12.

2) Un tip al Mântuitorului, de o frumuseţe rară, am văzut în vara anului 
1004, în pridvorul Bisericei Ioir din muntele Athos, zugrăvit pe murii Bisericei. 
Iar în Alexandria (Africa) am văzut chipul Mântuitorului negru şi primitiv lucrat, 
pe icoanele din Biserica Copţilor. (Autorul).

3) Conf. loan 1,1. Ebr. 1,10. Ps. 8,3.
4) Genes. Cap. 8, 10-11.
5) Conf. Marcu 1,10. Luca 3,22. loan 1.32.
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nozeirei, în chipul unui poiumb plutind în nouri. Iată acum şi 
mfirturiile patristice în aceistă privinţă.

bj Tertulian ne spune că urmaşii lui llristos din secolul 
IIMea, după vechea predatină creştină, au ales ligura arătată 
iln ovangelişti, pentru a înfiţişa pe sfântul Spirit1). Tot aceasta 
no o afirmă* şi Clement de Alexandria, că adică primii creştini
* xăpau pe inelele lor chipul porumbului, al peştelui, al corăbiei
i u pânzele întinse, al lirei şi al ancorei» 2). Dar porumbiţa nu 
nru alt ceva de cât icoana sfântului Spirit. O explicare însă mai 
amănunţită în această privinţă, o aflăm la sfântul loan Ilrisos- 
tom, care arată credincioşibr într’o omilie a sa, că creştinii în- 
lal isează pe a treia persoană dumnezeească prin chipul porumbului, 
I»«‘iitru că acesta este simbolul nevinovăţiei, al blândeţei, al fecun- 
diţâţei, al iubirei de oameni şi că însuşirile acestea se potrivesc 
do minune cu darurile Spiritului sfânt* ce se revarsă cu îmbel- 
nugare asupra creştinilor3). Iată pentru ce, nu arareori părinţii 
mi vechi, făcând aluziune la aceste daruri, se întitulează îm- 
nroună cu turma lor oameni spirituali («vOţxojtoi jrveu|.iat0cp6Q0i*). 
I'anlin de Nola în versurile sale epistolare, arată că «Trinitatea 
nlrăluceşte intr’un mister deplin; Hristos stă in chip de miel: 
nocea Tatălui răsună din cer; iar sfântul Spirit se pogoară 
i i i  chip de porumb» 5).

însă afară de mărturiile patristice, mai avem şi alte măr- 
turii monumentale, pentru a dovedi înfăţişarea veche a sfântului 
Spirit în chipul porumbului. în catacomba sfântului Calist de 
lângă Roma, cântăreţul Trudei Orfeu, se vede zugrăvit având 
lângă dânsul două columbe - simbole ale Spiritului sfânt-, şi 
două oi ascultând la cântecele lui din liră, împreună cu dife
rite pasări, şerpi, lei şi tigrii. Pepăreţii vechilor baptisterii, unde 
ho reprezintă botezul Domnului, figura sfântului Spirit în chip 
do porumb, nu lipseşte nici odată0). De asemenea se găseşte 
pictat Tatăl pausând pe cerescul său tron, iar sfântul Spirit în 
forma porumbului şezând pe partea de sus a tronului7). Poetul 
iuvencus din secolul IV-lea, arată că «sfântul Spirit purtând 
<> aparenţă corporală, se pogoară de sus, semănând unei po
rumbiţe aeriane eşită din nouri»8). Aceste cuvinte ale poetului 
puse în versuri, se referă la columbele de aur şi de argint, sus
pendate d’asupra apei botezului. Sfânta euharistie, tot pentru

1) Tertull., Ad Valentinian., II.
2) Clernent. Alexandr., Paed. 1. III, 11. Conf. Tez. Lit., T. II, p. 233, n. 6.
3) Chrysost., Homil. II. De Pentecost.
4) Irenaeus., Advers, haeres. — Athanas., De liumana natura.-S. Basil. 

Dcspiritu sancto. — Ieronim. Epist. LI. —Cyril de Alexandr., în Cap. III, Sophon.
5) Paulin. Noi., Epist. XII, ad Sever: Pleno corruscat Trinitas mysterio ; 

stat Christus agno; vox Patris coelo tonat; et per columbam Spiritus sanctus 
Unit. Conf. Tez. Liturg., Tom. II, pag. 229, n. 2.

6) Martigny, Diction., op. cit., pag. 83.
7) Idem, pag. 283.
8) Juvencus, Historia evangelica, 1.1. Biblioth. P.P. T. IV: Corporeamque 

Kerens speciem descendit ab alto, Spiritus, aeream similans ex nube columbam.



2 4 0  DR. BADEA CIRESEANU

motive de adâncă pietate, se păstra în timpurile vechi în chivote 
făcute în forma porumbului, atârnate de bolta baldachinuluiJ). 
Adesea ori mai găsim în catacombe o porumbiţă cu nimbul pe 
cap, care nu înfăţişează de cât pe a treea persoană a Dumne- 
zeirei *).

c) Prin studiile iconografice s’a dovedit că în secolul XI, 
sfântul Spirit se picta de miniatorii latini, şi în chip de tânăr, 
pentru a se distinge de Tatăl, făcut în chip de bătrân 3). Alţii 
l-au pictat în figura unui copil sburând pe d’asupra apelor, 
crezând că se potrivesc Genesei, cap. 1, v. 2. A mai fost pictat 
în chip de copil ţinut în braţele Părintelui ceresc. Arare ori s’a 
găsit Trinitatea închipuită sub forma a trei figuri omeneşti egale, 
si aşâ dar şi forma sfântului spirit erâ făcută tot ca aceea a 
tatălui şi Fiiului *).

Cu toate acestea, pe temeiul textelor evangelice, al vechei 
predatine devenită generală în creştinism şi pe baza textelor 
patristice, sinodul particular ţinut in Constantinopole la anul 
536, statornici că după cum până aci sfântul Spirit a fost înfă
ţişat în chipul porumbului, tot aşâ şi de aci înainte să nu se ad
mită de cât tot această figură pentru a treea persoană durnne- 
zeească, în Biserica lui llristos cea mântuitoare6). Dar sfântul 
Spirit a mai fost pictat din vechime şi până azi, la înfăţişarea 
sărbătorei cinci-zecimei, în chip de limbi de foc asupra învăţă
ceilor lui llristos, potrivit textului următor din Faptele Aposto
lilor, Cap. 2, v. 1-4: «Iar sosind ziua cinci-zecimei, erau toţi 
(apostolii) adunaţi la un loc... şi li s’au arătat limbi împărţite 
ca de foc şi au stătut pe fie care din ei. Şi s’au umplut toţi 
de Spiritul sfânt» 6).

Aşâ dar, în autorizarea bisericească a rămas din vechime 
şi pentru toate timpurile, figura sfântului Spirit prevăzută în 
evangelii la botezul Domnului, adică a chipului de porumb cu 
raze împrejur, şi de a nu se picta a treea persoană durnnezeească 
singuratică, ci numai în înfăţişarea sfintei Treimi, plutind în 
aer asupra Tatălui şi Fiului. Tot aşâ s’a statornicit prin vechea 
tradiţiune, că la sărbătoarea cinci-zecimei, să se picteze sfântul 
Spirit în chip de limbi de foc, şezând asupra capetelor apos
tolilor.

L)e şi în apus s’a recomandat nimbul şi coloarea albă 
pentru Spiritul sfânt, totuşi în Biserica orientală nu găsim nici 
nimbul nici numai coloarea albă. Totuşi şi în orient s’a înlăturat

1) Martigny, Diction., op. cit., p. 282 seqq.
2) Ibidem.
3) J. B. E. Pascal, Institut, de l'art chretien, T. I, pag. 45.
4) Ibidem.
5) Concil. Constantinopol., an. 536, act. 5. Conf. Martigny, Diet, des 

antiq. chret., pag. 282.
6) Conf. Levit. 23,15. Deuter. 16,9. Fapt. Apost. 1,5. Marcu 16,17. I. 

Cor. 12,10.
M
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<lin iconografia Spiritului sfânt coloarea neagră, ca fiind expre- 
siuiea întunerecului şi a tristeţei.

d) Contrarii creştinismului, se încearcă a dovedi că figura 
slâitului Spirit pictată în chip de porumb, este o inspiraţie din 
duclismul persan, în care găsim pe Ahriman principiul r:»ului 
făcut în chipul unui geniu aripat. Dar contrarii n’au dreitate, 
pentru că Ahriman e făcut în lelul unui geniu aripat de iormă 
omenească şi cu coloare neagră, iar nu în chipul porumbului. I'n 
lâng'ă aceasta, creştinii s’au inspirat în pictarea sfântului Spirit 
in chip de porumb, din evangelii, iar nu din Zend-Avesta per
sani *).

§ 30.

Sfânta Treime şi înfăţişarea ei prin pictură.
/aiLacă pentru închipuirea fie cărei persoane divine erâ o mare 

sfială în timpurile vechi creştine, cu atât mai mare erâ 
“Tf sfiala aceasta de a reprezenta împreună pe cele treiipos- 
lasiri dumnezeeşti. în vechime închinătorii crucei, ne cutezând 
ii îi chipui Trinitatea, făceau un triunghiu cu părţi egale, care 
reprezenta pe cele trei feţe dumnezeeşti întro fiinţă. în alte 
locuri erâ zugrăvită sfânta Treime sub chipul celor trei îngeri 
făcuţi în formă omenească, cari fură ospătaţi de Avraam lângă 
stejarul lui Mamre 0O.JŞ& *)* Creştinii, pentru această înfăţişare 
f rinitară, se întemeiară pe motivul, că de şi erau trei bărbaţi, 
lotuşi Avraam se închină lor ca la unul singur, şi vorbeşte cu 
oi ca eu o persoană. Fericitul Augustin reflectând asupra acestui 
Miibiect, zice că Avraam «vede Ir ei, dar adoreazâ pe unul» 3). 
\llă dată acelaşi părinte se întreabă: «oare nu erâ oaspetele 
ml roit care a venit la păruitele Avraam?»4).

Arătarea sfintei Treimi la Botezul Domnului se picta în 
următorul mod: lisus llristos se zugrăvea în chip de învăţător; 
d asupra capului său la dreapta erâ sfântul Spirit în formă de 
porumb; iar din nouri apărea mâna dreaptă a Tatălui ţinând o 
coroană pentru F iiu l5). în acelaşi fel se închipuia Trinitatea şi 
la predica de pe munte a Mântuitorului0).

Tot în timpurile vechi, sfânta Treime se picta adesea ori 
In forma a trei bărbaţi de aceeaşi etate, inserrinându-se prin 
aceasta coeternitatea Dumnezeirei. Ereticii Teopashiti învăţând 
■ a Tatăl, Fiiul şi sfântul Spirit au pătimit deopotrivă pentru 
mântuirea lumei, din această egalitate teopashitică scoteau prin-

1) J. B. E. Pascal, Instit. de l'art chrctien, T. I, pag. 45.
2) Genes. 18,1, seqq. Vezi şi Pidalionul, pag. 213. Ştim că Mamre erâ 

i u i  om distins, din neamul Amoreilor. (Genes. 14,13).
I) Augustin., 1. II, contr. Maxim., c. 16.
4) Augustin., Sermon. CLXXl.
5) Martigny, Diction., op. c., pag. 767.
6) Ibidem.

Dr. Hadea Ctrei/eanu. — Tezaurul Liturgic. ttt
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cipiul de a se picta Tatăl, Fiiul şi sfântul Spirit în chipul a 
trei persoane, perfect semănătoare’ între ele.

Dar pictorii vechi în fantazia lor artistică mai închipuiau 
pe Dumnezeu în Treime prin trei feţe cu un singur cap şi un 
singur corp, sau prin trei cercuri împletite între ele. Adesea- 
ori Treimea se mai înfăţişa şi prin trei grupe de raze cu îngeri 
împrejur x).

Multe însă din aceste închipuiri vechi, au fost înlăturate 
de Biserică ca ne fiind în conformitate cu sfânta Scriptură şi 
cu spiritul evangelic. Sfânta Treime se zugrăveşte obligator cam

Sfânta Treime : Tatăl, F iu l şi sfântul Spirit.

din secolul IX-lea, potrivit învăţăturilor bisericeşti, fiind Tatăl 
în chip de bătrân cu un nimb "ori un triunghiu pe cap, Fiiul 
şezând cu un nimb pe cap de a dreapta Tatălui, cum l’a văzut 
arhidiaconul Ştefan 2), iar sfântul Spirit plutind în aer d’asupra 
lor în chip de porumb. Arătarea Treimei la Botezul Domnului 
se pictează astfel: Tatăl apare în nouri cu cuvintele «Acesta este 
Fiiul meu» 3), Fiiul se botează în apa Iordanului de la loan, şi

1) J. B. E. Pascal, Institutions de l’art chretien, T. I, pag. 34 — 35.
2) Fapt. Apost. 7,55.
3) Mat. 3,17. Conf. Isa. 11,2. Luca 3,22. loan 12,2S.
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nlânlul Spirit pluteşte în aer în chip de porumb d’asupra Mâi- 
IuiloriMni. Arare ori se mai văd în Biserici şi cele trei cercuri 
împletite între ele, închipuind tot pe sfânta Treime.

ARTICOLUL II-iea
PICTURA DIFERITELOR SUBIECTE RELIGIOASE.

§ 31.

Veneraţiunea şi închipuirea sfintei cruci.

iL- gr şi egiptologii Champollion Franţois (-j-18311)
Ş> Lenormat Charles ( f  1859) au găsit sem
nul crucei în ieroglifele templelor egiptene 
cum şi în peşterile din Beni-Hassan (în Egiptil 
de sus2), totuşi Egiptenii întrebuinţau acest 
semn cu 4 braţe egale, într’un înţeles înspăi
mântător, iar nici de cum în semn de vena- 
raţiune ca în creştinism. S’a maiatlat semnul 

crucei cusut şi pe veşmintele Egiptenilor; aci însă erâ 
întrebuinţat ca ornament. Cu toate acestea, răstignirea 

pn cruce a condamnaţilor, o aflăm mai la toate popoarele vechi 
h. e. la Egipteni (I Moisi 40,19 - 23), Perşi (Est. 7,10), Fenicieni,
< lartagineni, Greci3) şi Romani. De asemenea în Siria şi în Iudeea, 
Evreii au fost răstigniţi cu miile (Antiq. lud. XVIII, 10,104).

1) Greppo, De la figure de la croix sur Ies moniim. pai'ens, p. 27. —Conf. 
Martigny Diction., op. cit., pag. 213. —Champollion, L’Egypte sous Ies Pharaons,
’ vol., Paris, 1814. Champollion pe când a murit, lucra la o Gramatică şi un 
Dicţionar pentru descifrarea ieroglifelor egiptene, în studiul cărora a sacrificat 
.iproape întreaga lui viaţă. Fratele său Champollion Figeac, a continuat această operă.

2) Arheologul englez John Garstang a făcut şi el în anul 1904, cercetări 
In peşterile din Beni-Hassan \n Egiptul de sus. Arheologul a găsit acî, inscripţii 
irroglifice, figuri de egiptence scobite în piatră, copii mici împrejurul maicilor 
lor, chipuri de bărci cu luntraşi, mumii, ş. a. Dar să nu se confunde Beni-Hassan 
din Egiptul de sus unde s’au făcut cercetările arheologice, cu Beni-Hassan din 
Maroc, care nu presintă nici un interes ştiinţific.

3) Policrat tiranul insulei Samos (534 — 524 a. Hr.) foarte bogat în aur, 
argint şi pietre scumpe, la finele vieţei lui fu răstignit pe cruce din porunca lui
< a iubise regele Perşilor (530 — 522 a. Hr.).

4) Răstignirea pe lemn erâ în obiceiu şi la Evrei în timpurile cele vechi,
căci iată «e cetim în Deuteronom, sau cartea V-a a lui Moisi, cap. 21, v. 23:
„ /a r  de va fi cineva in păcat judecat de moarte, şi se va omori şi tu ’l vei
xftănzura pe lemn, trupul celui mort să nu rămână peste noapte pe lemn,
i i să-l înmormintezi pe el în tr’aceeaşi zi, căci blestemat de Dumnezeu este cel
n/iânzurat, şi să nu-[i întinezi pământul, ce lehova, Dumnezeul tău, ţi-l dă 
</<■ moştenire11.

Răstignirea se mai practică la Chinezi, Indieni, Babiloneni, Mezi, Briţi şi 
Sciţi. Chiar şi în zilele noastre, la Chinezi se spânzură pe lemn foarte mulţi 
vinovaţi.

Titu împăratul Romanilor când a dărâmat Ierusalimul în anul 70 d. Hr.,
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Cuvântul «cruce» (crux) de origină punică-feniciană, îl 
găsim foarte des întrebuinţat atât la Romani, cât şi la Greci 
(aravQog). Ei înţelegeau prin această numire, cele două lemne, unul 
în poziţie perpendiculară şi altul aşezat curmeziş peste acesta, 
de obiceiu in chipul lui Ţ,* formându-se astfel obiectul pe care 
au fost răstigniţi condamnaţii periculoşi.

Oratorul roman Cicerone, vorbeşte cu spaimă de crucea 
romană şi de pironirea pe ea a sclavilor şi criminalilor. «Sâ fie 
departe, zice Cicerone, pedeapsa cea mai crudă si cumplită, 
pedeapsa extremă şi cea mai din urmă a sclaviei (răstignirea), 
nu numai de corpul unui cetăţean roman, ci şi de ochii lui, 
de auzul lui şi de tot cugetul lui»1). Crucea erâ şi mai îngro
zitoare, când se pironeau pe ea, captivi cu sutele şi cu miile. 
Quintu Curţiu (sec. 1 al erei creştine), povesteşte cu cutremur, 
că Alexandru cel Mare a ordonat a se răstigni vr’o 2.000 de prizo
nieri după luarea Tirului2). Poeţii romani, Plaut ( f  184a. Hr.) 
şi Ovidiu ( f  17 d. Hr.), împreună cu naturalistul Pliniu ( f  79 
d. H r.3) şi retorul Quintilian (7 c. 120 d. Hr.), vorbesc cu fiori 
şi despreţ în contra spânzurărei pe cruce. Toţi scriitorii latini în 
fine, pronunţă cu emoţiuni puternice infinitivul «cruciari», adică 
a scbingiui, a’ tortura cumplit, lată dar, pentru ce cetăţenii romani 
nu erau răstigniţi, şi pentru ce toată lumea veche avea oroare de 
forma crucei, cum avem şi noi astăzi de spânzurătoare.

Domnul nostru lisus Hristos fiind însă răstignit pe cruce 
între doui tâlhari, după cererea Evreilor şi legilor romane, creş
tinii nu mai avură sfială de semnul crucei, ci odată cu spânzu- 
rarea pe lemn a Fiului lui Dumnezeu, ei începură a venera 
acest obiect. Apostolul Pavel chiar înfrunta pe cei ce despre- 
ţuiau crucea, şi le zicea că apostolii predică «pe Hristos cel râs- 
tignit, Iudeilor sminteală şi Elinilor nebunie ; iar celor ce se 
mântuesc, şi Iudeilor şi Elinilor, pe Hristos puterea lui Dum
nezeu şi înţelepciunea lui Dumnezeu» 4). Acelaşi apostol, în alt 
loc afirmă că «a încetat scandalul crucei»5). împăratul Constantin 
fiind însufletit de cele mai sfinte sentimente creştineşti, a des-

încâ a poruncit să se răstignească pe cruce mulţime mare de Evrei; iar de de- 
subttil crucilor să se aprindă foc ca să fie mistuiţi de vij. Vezi, Ieromonahul Anania 
Melega, Fragment istoric asupra ultimei distrucţii a sfintei cetăţi a Ierusalimului,( 
Bucureşti, 1869, pag. 34, cap. XIV. '

1) Cicero, In verrines, V, 64,66 : Crudelissimum teterrimumque supplicium, 
servitutis extremum surmnumque supplicium — ab occulis auribusque et omni 
cogitatione removendum.

2) Quintus Curtius Rufus, vieţuitor în secolul I al erei noastre, scrise Istoria 
lui Alexandru cel Mare în 10 cărţi. Cartea I şi 11 s’au perdut; de asemenea lipseşte 
câte o parte din cartea V, VI şi X-a.

3) Opera lui Pliniu „Istoria naturală" în 37 de cărţi este o Enciclopedie; 
în cărţile 33-37 cuprinde şi puţine teorii asupra plcturei romane.

4) I Corint. 1,23.

A,

5) Qalat. 5,12.
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fi ini at cu desăvârşire această pedeapsăneomenească, care nimi
cise de atâtea secole în cele mai înfloritoare dureri, mii de vieţi 
omeneşti şi cu deosebire sclavi nevinovaţi1). Chiar şi unii dintre 
creştini, nu fură scutiţi de spânzuram pe lemn, în timpul cum
plitelor persecuţi uni.

Biserica a primit crucea pentru oate timpurile, ca pe un 
HÎmbol al biruinţei ce a purtat Mântuitorul în contra rătăcirei 
omeneşti; ca pe un semn de învingere în contra păcatului, si 
ca pe o apărătoare în contra răutăţilor.

1. Cu începere de la apostoli încoice, vedem semnul crucei 
la toţi creştinii făcut cu respect şi admcă veneraţiune, şi el nu 
mai iipsi de la nici un act religios ori social în cercul pioşilor. 
Itepetirea acestui semn fu infinită la ori ce mişcare creştinească. 
Minuciu Felix (în Octav. IX—XII) şi Tertulian (în Apologet. XVI), 
răspund cu mândrie păgânilor cari învinovăţeau pe creştini pentru 
veneraţiunea chipului crucei, că urmaşii lui Hristos, nu uită 
nici odată lemnul pe care fu spânzurat Mântuitorul lor. Iar acelora 
cari acuzau pe credincioşi că se închină crucei ca lui Dumnezeu 
(mmi()oÂttTQe(a), aceşti apologeţi le-au răspuns că pioşii venerează 
crucea şi se închină ei cugetând la cel răstignit pe ea, şi nu
o adorează ca pe un Dumnezeu. Mormintele creştinilor din cea 
mai adâncă vechime, încă fură împodobite cu chipul crucei, 

făcută în forma monogramului lui Hristos
Tertulian mărturiseşte că credincioşii evangeliei, făceau 

somnul acesta pe faţa lor, în toate împrejurările vieţei. chiar şi 
in cele mai ne însemnate. «La ori ce păşire şi mişcare, la fie 
cc intrare şi eşire clin casă, când ne îmbrăcăm, ne incălţăm, 
\\c spălăm, la masă... forma crucei se însemnează pe frunte», 
zice Apologetul2)’. Iar Grigorie Turoneanul spune că se făcea 
crucea şi pe alimentele pe cari le mâncau creştinii3).

2. De la Constantin cel Mare încoace, împăraţii creştini înce
pură a pune chipul crucei pe monedele lor, spre a-î avea în vedere 
la ori ce pas4) ; deci, acest semn care până aci erâ făcut de pioşi 
mai mult în taină de frica tiranilor, acum străluceşte la razele 
soarelui în vederea tuturor. Dar el mai erâ purtat pe inelele şi 
la gâtul creştinilor 5).

1) Sozom., Hist, eccles., lib. I, c. VIII.
2) Tertull. De corona mi'.itis., c. I I I : Ad omnem progressum atque pro- 

motum, ad omnem additum et exitum, ad vestitum, ad calceatum, ad lavacra, 
iul mensas... frontem cruciş signaculo tenere.

r Ciril al Ierusalimului în catehesa IV-a recomandă creştinului să facă semnul 
crucei, la mâncare, când bea, când se culcă şi se scoală.

3) Gregor. Turon., De mirac. s. Martini, 1,8.0. De altfel Biserica a întrodus 
din secolul IV sfinţirea meselor şi ritualul trebuincios, cum şi binecuvântarea la 
nArga roadelor pământului. Creştinii şi azi fac semnul crucei pe pâine şi apoi o 
liAng spre mâncare. în vechime se mai însemnau cu crucea şi animalele ca să 
Im ferite de boală. De asemenea pioşii se însemnau cu acest chip şi când stră
nutau ca şi azi. Conf. Martigny, op. cit., pag. 2241.

4) Martigny, Diction., pag. 526. Comp. Sozomen, Istor. Biser. I, 8.
5) Martigny, Diction., pag. 214.
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Eusebiu ne mai încredinţează că Marele Constantin a făcut 
un steag în forma crucei, «şi s’a acoperit totdeauna in râsboiu 
cu acest steag ca cu o pavăză, şi a poruncit împăratul să facă 
şi altele asemenea pentru a le purta in armatele sale» *)• lată 
acum ce zice şi Sozomen în Istoria sa bisericească, cartea I, 
cap. 8 : «Constantin puse crucea pe armele soldaţilor săi, spre 
a-i obişnui să respecte acest semn ; iar în ziua dinaintea Sâm- 
betei (Vineri) a orânduit să nu se ţină judecăţi pentru că in

Crucea aşâ cum se face în  Biserica ortodoxă,.

această zi a fost Domnul pyironit pe cruce». în palatul acestui 
împărat încă nu a lipsit crucea2). Iulian apostatul şi alţi duş
mani ai evangeliei mai ’nainte de el, considerau ca o crimă fă
cută de creştini când aceştia se închinau crucei, faceau chipul 
ei pe fruntea lor şi o zugrăveau la intrarea incasele lor3). Am-

1) Euseb., Viaţa împerat. Constant. I, 30—31.
2) Euseb., Ibidem III, 49.
3) Cyrill. Alexandr., Contra Iulianum, VI.
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Iirosie le răspunde însă, că atât creştinii cât şi sfânta Elena care 
.1 aliat în Ierusalim crucea Domnului, s’au închinat împăratului 
11ristos, iar nu lemnului care încă e spaima păgânilor şi deşer
tăciunea necredincioşilor1).

Par să ascultăm acum şi pe sfântul loan Ilrisostom în 
omilia sa «Hristos este Dumnezeu)), cu privire la respectul cuvenit 
crucei: «împăraţii, zice ierarhul, işi eau coroana de pe cap, şi 
ne imhină crucei, simbolul morţei Răscumpărătorului. Pe 
purpura lor străluceşte crucea; in rugăciunile lor figurează 
micea; pe armele lor, semnul crucei; pe sfânta masă a alta
rului, crucea; in toată lumea, crucea ; ea străluceşte mai im it 
<lr, cât soarele» 2). Iar în omilia «despre cruce şi tâlharul» ace- 
laşi ierarh mărturiseşte că «altă dată (în păgânism), crucea eră
I acută pentru condamnare şi tortură; azi este un obiect sfânt 
si plăcui; crucea eră un lucru de necinste şi durere; acum 
r icoana fericirei şi a bunei cuviinţe» 8).

3. Augustin arată că atunci «când se citea evangelia, toţi 
se sculau şi-şi făceau semnul crucei; episcopul înainte de a 
predici şi creştinii când se sfătuiau, se însemnau cu chipul 
crucei; iar cei ce se rugau întindeau mâinile cruciş» 4). In 
acelaşi sens vorbeşte şi Teodoret al Cirului, că «Grecii şi Romanii, 
cum şi barbarii de o potrivă, mărturisesc pe Hristos cel răs
tignit şi venerează semnul crucei»5). Tot aşâ şi preotul roman 
Scduliu din secolul V-lea, într’o poezie a sa, zice că «să nu 
dcspreţuească cineva veneraţiunea crucei, pe care Domnul a 
purtat-o biruitor cu o divină înţelepciune» °). în asemenea chip 
grăeşte şi Leon episcopul Romei, numind crucea «semnul mân
tuire! care trebue respectat de toate împărăţiile pământului» 7). 
Iar poetul ispaniol Prudenţiu contemporanul lui lîeon, afirmă 
«•a soldaţii se întăreau cu semnul acesta când intrau în r&s- 
boae 8) ; şi în alt loc, recomandă fie cărui creştin a se închina 
rând merge la odihnă. «Când eşti chemat la somn, zice Prudenţiu, 
fă chipul crucei pe frunte şi la inimă (piept)» 9). Grigorie Turo- 
noanul recunoaşte că Mercurea şi Vinerea, e sărbătoarea crucei, 
Intru amintirea patimilor Domnului10).

Făcându-se însă şi unele excese de pietate cu semnul acesta,

1) Ambros. Orat., De obitu Theodos. senior.
2) Martigny, Diction., pag. 218.
3) Ibidem., pag. 219.

r4) Augustin., De cruciş signaculo precum Christian.
5) Theodoret, Serm. VI. De curandis Graecorum adfectionibus.
6) Caecilius Sedulius în cartea V-a a poeziei sale»De salut, cruciş quadri- 

partita positione" : Neve quis ignoret speciem cruciş esse colendam; quse Domi- 
num portavit ovans ratione potenti.

7) Leon., Serm. VIII, De passione Domini.
8) Prudent., Contra Symmachum, II.
9) Prudent., Cathem. hymn. V I: Fac, quum vocante somno, castum petis 

cubile, frontem locumque cordis, cruciş figura signes.
10) Gregor. Turon,. De gloria Martyrum., c. V.
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Sinodal Trulan din anul 692, orândui prin canonul 73 ca «chipul 
crucei pe care unii-l fac pe pământ sau pe pardoseală, sa ţie 
şters cu desăvârşire, de teamă ca nu cumva câlcându-se de tre* 

) cători, să se profaneze steagul victoriei noastre; iar acei cari in 
viitor, vor mai face chipul veneratei cruci pe pământ, să fie 
depărtaţi din Biserică» 1).

4. Respectul către semnul crucei l’au păstrat chiar şi ico
noclaştii, cari se ridicară cu atâta iuţeală în contra icoanelor, 
şi vedem semnul acesta chiar pe monedele împăraţilor cuprinşi de 
principiile iconomahice d. e. pe monedele lui Leon I I I  Isaurul, 
Constantin V Copronim, Leon V Armeanul, Mihail I I  Gângavul 
şi Teofil. Dar istoricul Nicefor Calist, afirmă că aceşti împăraţi 
persecutori ai icoanelor, nu numai venerau crucea, ci'erau chiar 
ocrotitori ai sectei stavrolatrilor, adoratori ai crucei2).

Sinodul VII-lea ecumenic, sau al II-lea din Nicea, ţinut in 
anul 787 în contra iconomahilor, puse frâu excesului iconografic 
de o parte şi de alta, şi stabili următoarea învăţătură: «Hotărim 
cu toată încredinţarea şi tăria, zic părinţii sinodului, ceea ce 
trebue pentru veneraţiunea sfintei şi de viaţă făcătoarei cruci 
(tot' Tiju'oii oTou'pofi), asemenea şi pentru onoratele şi sfintele 
icoane, ori că ar ţi ele făcute cu colori, ori cu mozaic sau cu 
alte materialuri potrivite cu sfintele lui Dumnezeu Biserici, ori 
făcute pe vase şi veşminte sfinte, pe ziduri şi pe scânduri, in 
exise şi pe drumuri, şi adică chipul Mântuitorului şi Domnului 
nostru lisus Hristos, al sfintei Fecioare maica Dumnezeului 
nostru, al sfinţilor îngeri şi al tuturor sfinţilor şi curioşilor părinţi. 
Punându-se icoanele lor înaintea noastră, noi le privim religios, 
şi ne suim cu gândul nostru la acei cari au vieţuit înainte de 
noi, le urmăm pildele, sărutăm sfintele lor icoane şi le aducem 
veneraţiune (jiQooxvvrţai?). Dar noi nu aducem icoanelor o închi
nare ca lui Dumnezeu (Xatoeia)... ci veneraţiunea icoanei trece 
asupra celui închipuit prin icoană» 3).

Prin urmare semnul crucei a fost făcut cu pietate în toate 
timpurile creştinătăţei, şi nu există un act bisericesc ori profan 
fără să fie sigilat cu chipul lemnului pe care Domnul a fost 
spânzurat. Semnul crucei se face pe chipul omului, se vede 
infinit în serviciul liturgic, în rugăciunile pioase ale creştinului, 
pe vârful Hisericelor, pe case, drumuri, în armată, pe monede, 
steaguri, în arhitectură, pe morminte, şi în fine pretutindinea 
şi totdeauna străluceşte crucea lui Hristos4). Ea se face în natură 
âin lemn, argint, aur, fier, piatră, marmoră, etc.

1) Conc. Trul. c. 73.
2) Niceph. Callist., Hist, eccles., 1. 18, c. 54.
3) Cone. II Nicaen., act. (şedinţa) VII.
4) Reformaţii pun pe vârful Bisericilor lor chipul unui cocoş în 

cruce. Cocoşul ne reaminteşte pe Petru când a plâns cu amar la cântarea coco
şului în noaptea vânzărei Domnului nostru. Iar pe de altă parte cocoşul este 
simbolul vegherei în credinţa creştină, după explicarea calvinilor. (Autorul).
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5. Apusenii cred că cei vechi făceau semnul crucei pe faţa 
lor cu un deget (un Dumnezeu în Treime) al mâinei drepte, si 
probabil cu degetul cel mare, de şi scriitorii clasici nu ne spun 
lucMil acesta *). Latinii şi Protestanţii de aceea duc mâna des
chisa cu degetul cel mare întins, la frunte, la piept, la urnitrul 
nlAiig şi apoi la cel drept2). Biserica ortodoxă însă, potrivi: tra- 
dilimei şi învăţăturilor ei, a orânduit a se face semnul crucei, 
tni| reunând cele d’întâiu trei degete ale mâinei drepte (trei feţe 
In o Dumnezeire) şi punându-le pe Irunte piosul să rostească: 
- In numele Tatălui», pogorându-le la piept, să zică «şi al Fiului», 
Hi <le aci la umărul drept să rostească «şi al sfântului Spirit», 
ducând totdeodată mâna şi pe umărul stâng. După ce s’a însemnat 
plodul cu acest semn al crucei, trebue să termine cu cuvântul 
'•ai,ţin» 3).

Cum că şi primii creştinii puneau mâna întâiu la frunte, 
caud făceau figura crucei, "despre aceasta ne spune Tertulian:
• imemnăm fruntea cu semnul crucei» 4). Hrisostom de ase
menea rosteşte următoarele cuvinte: «împodobim fruntea noas- 
tra cu crucea» B). în acelaşi chip glăsueşte şi leronim când 
zlco : «la toată fapta şi nevoea atingem fruntea cu mâna» c). 
Iar cum că de la frunte, creştinii cei vechi duceau mâna la 
piept, între alţii ne spune poetul Prudenţiu din secolul V-lea, 
când recomandă creştinilor să facă semnul crucei «pe frunte 
'./ ia inimă»-piept-(frontem locumque cordis7). Cât despre 
atii gerea umerilor cu mâna la acest semn, de şi nu găsim texte 
complecte, totuşi urmează de sine că crucea se făcea deplină pe faţa 
omului, aşâ cum o găsim pictată pe acele timpuri. Tradiţiunea 
Insă şi învăţăturile Bisericei ortodoxe de răsărit, au perpetuat 
modul cum se făcea acest semn si ni l’a păstrat până azi, aşâ 
nun se săvârşea în timpurile veclii.

1) Apusenii se întemeiază între altele pe un citat din Sozomen (Hist, eccles. 
VII, 27) unde se arată că Donat a făcut semnul crucei „cu degetul"; iar Epifanie 
(llseres. XXX) zice că un oare care Iosif, a făcut asupra unui vas semnul crucei 
in „propriul său deget".

2) Martigny, Diction., op. cit., p. 225. Iar în „Catehismul publicat cu apro
barea E. S. Mons. Paul Iosif Palma arhiep. latin de Bucureşti, de P. Vasile 
I aureri, Bucureşti 1889, p. 18", cetim aceste cuvinte recomandate latinilor : „semnul 
sl. cruci se face cu mâna dreaptă punând degetele pe frunte şi zicând: in nw- 
inula Tatălui; după aceea pe piept zicând: şi al Fiului, şi de aci la umărul 
'itAng şi drept, zicând: şi al Spiritului sfânt, Amin".

r 3) Conf. Confes. ortod. P. I, întreb. 51. Poporul român obişnueşte însă 
.i face astfel semnul cnicei: pune cele trei degete la frunte zicând : «in numele 
l'ittuluiu, le coboară la piept şi zice nşi al F iu lu i“ le duce pe umărul drept 
„şi al sfântului Spiritu, apoi pe umărul stâng, zicând „amin".

4) Tertull. De oratione c. 9: Frontem cruciş signaculo teremus.
5) Chrysost. Coment. in Ps. X I : Crucem in frontem circumferimus.
6) Hieronym. Epist. ad Eustoch.: Ad omnem actum et ad omnem incessum 

manus pingat frontem.
7) Prudentius. Cathem. hymn. VI. Erau însă şi mulţi creştini cari ’şi făceau

o cruce pe frunte şi alta pe piept.
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B.
i

Până aci am arătat veneraţiunea crucei din timpurile apos
tolice şi până în zilele noastre; acum urmează să aflăm forma 
crucei pe care a fost răstignit Domnul nostru lisus Hristos. De 
oare ce evangeliştii nu ne spun nimic despre această formă, ci 
ne istorisesc numai că Mântuitorul a fost răstignit pe cruce *), 
de aceea scriitorii creştini din toate timpurile s’au contrariat 
unii cu alţii pe această temă, remânând apoi lie care cu părerea 
sa proprie. Nouă însă ne rămâne să vedem forma crucilor romane 
pe cari erau spânzuraţi condamnaţii, şi după aceea pe baza tra- 
cliţiunei şi a mărturiilor vechi, să conchidem la felul aceleea 
pe care Domnul a suferit patima cea de bună voe 2). Formele 
cele mai cunoscute ale crucilor romane, erau următoarele:

1. Aceea care se chema „crux decussata“ şi despre care 
arhitectul roman Vitruviu cu oratorul şi contemporanul său 
Cicerone, mărturisesc că se făcea din două lemne puse unul 
peste altul în cât se forma litera X (decussare, a încrucişa în 
îorma lui X). Tradiţiunea spune că apostolul Andreiu a fost răs
tignit pe o cruce de acest fel, şi de aceea în creştinism o cruce 
de forma aceasta se numeşte «crucea sfântului Andrei»3). Pe 
monumentele veci iilor creştini se găseşte foarte des semnul acesta, 
din care creştinii formau cu înlesnire si monogramul lui llristos 

Dar cum că Mântuitorul a fost răstignit pe o cruce de 
acest lei, nu avem nici o probă B).

fc2. Cicerone mai vorbeşte şi de «poena commissa» care 
stă în legătură cu răstignirea pe crucea romană ce avea forma 
unui tau (t) grecesc, ori Ţ  latinesc, şi numită de Romani „crux 
commissa“ '*). Felul acesta de cruce se făcea dintr’un stâlp per
pendicular, punându-se pe capul lui de sus un alt lemn orizontal. 
Această formă se mai chema la Romani şi „crux patibulataM 
adică «crucea de spânzurătoare», pentru că după cum ne spune 
Plaut, o aşâ cruce erâ obişnuită nu numai spre a se răstigni 
pe ea criminalii, dar de coarnele ei erau agăţaţi sclavii şi erau 
bătuţi cumplit când făceau greşeli mai mari7). Scriitorii Bisericei

1) loan 19,17. Mat. 27,31. Marc. 15,21. Luc. 23,26.
2) Ibidem.
3) Martigny, Diction, op. cit. p. 212.
4) Conf. Sandini. Hist, apostolic, p. 130.
5) Conf. J. B. E. Pascal. Institut, de l’art chretien,T. I, p. 182.
6) Sofistul Lucian din secolul II d. Hr., zice că litera “Ţ a dat nenorocita 

inspiraţie tiranilor casă inventeze crucea pe care mor în chinuri atâţia nevinovaţi.
7) Romanii pedepseau foarte crud pe sclavii lor pentru cele mai mici 

greşeli. Mai crude erau femeile romane. Ovidiu se înfiorează de cruzimea ma
troanelor cari prin loviri sângeroase pe corpul sclavelor îşi potoleau mânia 
lor. Sângele curgând din corpid victimelor, mânja hainele şi părul stăpânelor 
lor.(Ovide, Art d'aimer livre III —în Kama Soutra, p. 65). Şi azi se vede în muzeele 
de anticităţi un fel de cleşte cu care matroanele sfâşiau carnea sclavelor când le
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lai ine se nevoesc a afirma că Mântuitorul a fost răstignit pe o 
«rute cu forma aceasta, întemeiudu-se pe felul unei cruci cu icest
< lii|, al cărei desemn s’a găsit pe zidurile ruinate ale paletelor 
(!ozirilor, apoi pe motivul că semnul acesta se găseşte des reoetat 
asupra mormintelor vechi creştine. Ei -se mai reazimă pî un 
Icxt din Tertulian care zice că «crucea este litera greacă tau,

O doamnă, romană, torturează groaznic pe sclava sa.

pedepseau. Poetul roman Marţial (f c. 103 d. Hr.) în Epigrama 40, descrie 
cruzimea *unei matroane care a torturat cumplit pe o sclavă pentru un cuvânt 
nepotrivit. Iată acum ce zice şi satiricul Juvenal (f c. 120 d. Hr.) în satira VI: 
„ Trestiele se frâng de tăria loviturilor căzute pe sclavi; sângele acestora ţâş
neşte sub loviturile bicelor şi vărgilor. Sunt călăi plătiţi cu anu l; ei bat ne
contenit. Doamna işi sulemeneşte faţa, ei bat; ea admiră o tunică luxoasă, 
ci bat; ea citeşte o carte, ei continuă opera. Altă dată Doamna comandă „pe 
cruce sclavulw. Dar undee martorul şi acuzatorul, întreabă soţul Doamnei? 
Ce trebue ştiută cauza? Niciodată nu e târziu a muri un sclav, răspunde 
matroana înfuriată11. (Conf. E. Lamairesse, Kama Soutra, Paris, p. 65). Cru
zimea Agriprnei maica lui Neron şi a Mesalinei soţia lui Claudiu, a rămas pro-
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ori litera latină I " 1), după aceea pe un citat din epistola XXIV 
a lui Paulin de Nola, ş. a. Pentru noi însă, aceste probe aduse 
de scriitorii apuseni, nu sunt atât de suliciente în cât să no 
convingă că Mântuitorul a fost răstignit pe o cruce de acest fel.

3. Mai erâ la Homani o formă de cruce cu cele patru

U n convoi de sclavi din zilele noastre, duşi la vânzare în  furci prin  pustiile Africei.

verbială. (Conf. Prosper Castan ier, L'orgie Romaine, Paris, 1901, pag. 153 seqq.).
Sclavia şi vânzarea oamenilor, din nenorocire nu s’a stins nici astăzi în 

Africa centrală şi sudică,-în America de şuti şi chiar în Indiile Olandeze. Iată 
unul din anunciurile comerciale din Indiile Olandeze, publicat acolo în anul 1906:

„Sunt de vânzare: 2 boi Madura de înjugat";
„Lucrători tineri (oameni), bine desvoltaţi din lava orientală" ;
„Bărbaţi şi femei a câte 00 franci, franco Belavanu.
„Cai de călărie şi căruţă".
Sclavii se prind de obicei în Africa, prin năvălirile sălbatice dintre 

un trib şi altul. Prizonierii sunt făcuţi sclavi şi apoi vânduţi neguţătorilor care 
au această meserie de a cumpăra oameni. Neguţătorii îi leagă pe sclavi de mâini 
şi picioare, apoi îi târăsc în bătăi şi chinuri, mii de chilometri prin deşerturi 
până ce desfac marfa la târguri anume pentru aceasta. Mulţi dintre sclavi mor 
pe drumurile din pustiile seci, de foame, sete şi împunsături. Cadavrele celor 
morţi sunt presărate pe căi, prin oaze şi pe lângă isvoare. Cei slabi sunt lăsaţi 
pe arum ca să moară, pentru că ei nu mai au preţ. în ţările unde străluceşte 
crucea nu mai există sclavia.

Dar şi cuceritorii europeni, în Africa, în Indii, ori în America, se poartă 
cu sălbatecii pământeni, mai rău de cât cu animalele. îi ucid fără milă până ce 
îi sting de pretutindinea. Mai ales Belgienii din Congo sunt de o tristă pilduire 
faţă de nenorociţii indigeni. îi împuşcă, îi vând canibalilor, îi bat şi îi suprimă 
în tot felul. (Autorul).

1) Martigny., Diction., pag. 213. Conf.J. B. E. Pascal, op. cit., pag. 182.
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► rale egale -f- formându-se între ele unghiuri drepte. Chipul 
icestei cruci s‘a păstrat mai mult în Biserica orientali si s’a 
numit „crucea grecească"; dar nici pe un obiect de acest fel n’a 
ost răstignit Domnul nostru lisus Hristos.

4. în line altă figură de cruce romană, erâ cea îititulată 
,crux immissa** (immittere, a pătrunde), prin care se iduceau 
••■ele mai mari dureri condamnatului. Virgiliu, Cicerone, amintesc 
«le aceste răstigniri înfricoşate. Crucea aceasta erâ fă<ută din 
•Iouă lemne, unul perpendicular şi altul curmeziş pus pe cel 
•l’lntâi mai sus de jumătatea lui ■f'- Semnul de acest el a do- 
lândit în creştinism numirea de „crux latina" (crucea latină). 
Mărturiile cele mai multe afirmă că lisus Hristos pe 5 cruce 
Jo acest fel a fost răstignit şi venim la această convingere, pentru 
'•ă chipul ei se vede mai mult de cât altele, pe monedele /echi l), 
>e vase, veşminte, documente, monumente şi morminte vechi. 
\poi tradiţiunea şi uzul Bisericei creştine, ne-au păstrat mai
10 aproape pe această formă de cât pe celelalte. Şi chiar azi
11 obişnuinţa generală, numai chipul acestei cruci se vede pre- 
utindinea în lumea creştină.

a) Despre un reazim pe cruce pentru picioarele condam
natului, nu găsim nici o probă. Unii cred însă, că crucea 
Mântuitorului a avut un piedestal (ujtorcoSiov) mai jos de lemnul 
orizontal, şi că Domnul şi-a sprijinit corpul pe acel cuiu, cum se 
obişnuia la Romani a se pune această răzimătoare, spre a nu 
se sfâşia corpul; de aceea se şi îndatina zicerea «a călări pe 
cruce, a şedea pe cruce», în loc de «a li răstignit» 2). Iată ce 
-uce Iustin Martirul despre această răzimătoare a Domnului: 
«Şi în mijloc (crucea) avea un cuiu de lemn pentru ca carnea 
să fie ridicată mai sus şi prin care cei răstigniţi să fie opriţi 
de a cădea»3). Iar Irineu afirmând tot acest fapt, spune că 
«însăşi forma crucei cu finele şi cu vârful ei, are cinci cornuri: 
două in lungime, două in lăţime şi unul in mijloc prin care 
se sprijineşte condamnatul care a fost pironit cu cue»*). Deci, 
după Iustin Martirul şi Irineu, crucea Mântuitorului a avut 
cinci braţe.

Eusebiu însă arată, că crucea făcută pe steagul lui Con
stantin cel Mare, avea numai patru braţe. Dar să ascultăm din 
cele ce urmează pe acest istoric, şi să ne arate el forma acelui 
steag: «Am văzut steagul (lui Constantin), zice istoricul, şi sunt

--------r
1) Semnul crucei pe monede, îl vedem pentru prima oară pe monedele 

lui Avgar VIII Bar Maanu (an. 197 216 d. H.) regele Edesei. Eus. Popov., 
op. cit., v. I, pag. 184.

2) Isidor de Onciul, Manual de Archeol. biblică. Cernăuţi, 1884, p. 281.
3) Iustin. Dialog, c. Tryph: Kal xo ev tcT) neao> jtvyvunevov (IvXuv) d)ţ 

xeQag, xai ai’xo e^e^ov 8cm, ecp ’ <L tito^oOvxai ol otavQOUnevoi.
4) Ireneus, Contra haeres. II, 42: Ipse habitus cruciş fines et summitates 

habet quinque, duas in longitudinem, duas in latidudinem, et unam in medio, 
ubi requiescit, qui clavis configitur.
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în putere a arăta aci chipul lui. Este ca o suliţă acoperită cu 
plăci de aur, şi are în curmeziş o varqă care face semnul 
crucei»1). Augustin spune că crucea Mântuitorului «avea lăţimea 
pe cât erau mâinele întinse; lungimea care se ridica de la 
pământ, pe cât corpul eră fixat; iar înălţimea domina vârful 
acestui lemn încrucişat»2). în acelaşi chip mai vorbeşte şi poetul 
Nonnus din secolul V-lea, că lisus llristos a fost răstignit «pe 
un lemn cu patru colţuri» (ei? 8oţ>v teroajdeiiQov). Iesuitul Iacov 
Gretser ( f  1625) în opera lui «de sanda cruce» (17 volume 
publicate în anul 1741), aduce o mulţime de texte patristice, 
cari afirmă acest fapt3). După aceşti scriitori aşâ dar, crucea 
Domnului a avut patru braţe, ceea ce este admis de tradiţiune 
şi de întreaga Biserică din vechime şi până azi. Acesta" este 
semnul cel adevărat al crucei în creştinism.

bj Dar în secolul VI Grigorie Turoneanul, se mai ridică 
cu altă noutate, si afirmă că picioarele Mântuitorului au fost 
pironite pe un piedestal; însă despre acest fapt nu ne vorbeşte 
nici un scriitor înainte de Grigorie Turoneanul, şi nici el nu 
ne spune de unde a împrumutat această afirmaţiune. Cu toate 
acestea urmaşii lui Grigorie, au adaos că acest piedestal a fost 
bătut în cruce pieziş, de la dreapta venind mai sus, şi spre stânga 
mai jos, aşâ adică cum e crucea rusească cu şase braţe sau 

cu opt braţe, dacă se admite că d’asupra crucei, s’a adaos 

la răstignire o scândură cu inscripţia. Forma acestor cruci de 
şi nu se poate susţine cu documente istorice, totuşi e obişnuită 
în Rusia, România şi alte ţări ortodoxe. Ea este îngăduită fiind că 
nu aduce nici o scădere dogmelor credinţei4).

Cu toate că de la începutul creştinismului, pioşii au cugetat 
necontenit în rugăciunile lor asupra suferinţelor Mântuitorului 
pe cruce, iar Iustin, Irineu, Tertulian, ş. a., mărturisesc de înfă
ţişarea lui Hristos pe lemn, totuşi icoana răstignirei, nu o găsim 
la iveală şi în cult de cât în secolul VI-lea, din cauza respec
tului şi a sfiiciunei creştinilor de a înfăţişa răstignit pe Dum-

1) Euseb. Viaţa împăr. Constant. Cartea I, cap. 31.
2) Augustin. Enarrat. in psalm. 103 : Erat latitudo, in qua porrectae sunt 

manus, longitudo a terra surgens, în qua erat corpus infixum; altitudo ab illo 
divexo ligno sursum quod eminet.

3) Iezuitul lacob Gretser, în opera sa „De sancta cruce" în 17 volume, publi
cată în anul 1741, vorbeşte despre călătoriele religioase, spălarea picioarelor la 
oaspeţii călători, înmormântări, icoane, etc. Conf. Tezaur. Liturg. T. I, p. 128 n. 11.

4) Mulţimea braţelor crucei în semn de pietate au trecut şi în România. 
Aşâ chipul pictat pe păreţi al lui Radu Negru Voevod din Biserica domnească 

(veche) din Curtea de Argeş, ţine în mână o cruce cu 14 braţe s. e.4^t- în aceeaşi 

Biserică chipul lui Alexandru Voevod ţine în mână o cruce cu 10 braţe s. e. J|L. 

Iar crucea săpată în piatra mormântului lui Stefan cel Mare din mănăstirea Putna 

are 6 braţe s. e. Crucile de pe turlele bisericei lui Neagoe Voevod au câte 

8 braţe s. e. ^  Cele de pe Biserica lui Vasilie Lupu din Iaşi au câte 4 braţe 

s. e. +  Chipul acestor cruci a fost împrumutat şi de alte Biserici şi monu

mente religioase din ţara românească. (Autorul).
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no/>u-( ) in u lI). Se susţine că Anastasie Sinaitul a fost cel d’intâiu 
cur ;i înfăţişat pe lisus răstignit2) ;  în miniatură însă răstig
ni rci erâ cunoscută mai de timpuriu.

Se ştie că Romanii răstigneau pe cruce pe cei condamnaţi, 
11111 i ce îi biciueau cumplit şi îi desbrăcau de veşmintele lor. 
Mec, condamnatul cu totul goi, ori numai cu o pânză împrejurul 
cmoselor, se ridica pe cruce şi legându-i-se mâinele cu funii de 
Icniiul curmeziş, se pironeau atât mâinele cât şi picioarele, fiecare 
In deosebi cu piroane tari de fier. «Eu cel a’întâiu, zice Plaut, 
voii. da aceluia o sumă mare de bani, care va fi în stare să 
fufll de pe cruce, dar după lege, să fie pironite cu cue de fier, 
umicle picioare şi ambele braţe»'3).

Evangeliştii ne spun că hainele Mântuitorului au fost împărţite 
Intn răstignitori, şi pentru cămaşa lui au aruncat sorti4). De aceea 
huim ul a fost răstignit desbrăcat de veşmintele sale. Scriitorul 
i: i'm Artemidor dinEfes, vieţuitor în secolul II (d. H.), ne istoriseşte 
In cartea lui «Explicarea viselor» (’Oveiqoxqitixov) că Romanii şi 
pc Im pu i său răstigneau pe condamnaţi, după ce îi desbrăcau. 
\m>rosiu 5), Augustin6), ş. a., vorbesc că Domnul a fost pironit 
po m ice gol de hainele sale. Cu toate acestea, creştinii dintr’un 
udihc sentiment de pietate faţă de Răscumpărătorul lor, până 
urii secolul VIU l’au înfăţişat pe cruce îmbrăcat într’o haină 
luii};'ă cu mâneci, şi adesea ori fără m âneci7). Din secolul VJII-lea 
Inecace, haina aceasta s’a tot scurtat, până ce a rămas o simplă 
legătură (jt8Qi îa[xa) împrejurul coapselor, ca să se împlinească 
Istorisirile evangeliştilor. Pe icoanele vechi, găsim de mai multe 
uri pe cruce chipul lui lisus până la coapse, de cât corpul întreg.

c) Pe vârful de sus al crucei, se scria în vechime ca şi 
uzi, iniţialele l> N . R . I . ,  cari însemnează titlul de pe crucea 
Domnului: «lisus Nazarineanul Regele Iudeilor», scris la răstig
nirea lui în limbele greacă, latină şi ebraică, vorbite pe atunci 
in Palestina 8). La dreapta şi la stânga iniţialelor, soarele şi luna 
nlau întunecate (Luc. 23,44). Mântuitorul se zugrăveşte pe cruce 
purtând adesea ori pe cap şi o cunună de sp in i9).*

1) Marligny. Diction., op. cit., pag. 110 şi 227. Arheologul Rafail 
(Inrucci, afirmă în scrierea sa „ II crocifisso graffito in  casa clei Cesariu (publi- 
t.il.i în finele sec. XIX) că a găsit o gravură făcută cam în secolul III pe zidu- 
lile ruinelor palatelor Cesarilor, de pe muntele Palatin din Roma. Gravura repre
zintă un om cu capul de măgar răstignit pe cruce. Probabil că aceasta erâ o 
inine derizorie de pc icoanele cu răstignirea, pe cari le purtau în ascuns creştinii, 
jilfovul însă care a făcut gravura, a pus în locul capului de om un cap de măgar, 
i «uf. Tertull. Apoleget. XVI şi I Ad nat. XIV.

2) Sever. Mureşianu, Iconologia creştină, Bucureşti, 1893, pag. 49.
3) Plautus. Mostellaria, Act. II. sc. 1, 12: Ego dabo ei talentum, primus 

• ini in crucem excucurrerit, sed ea lege, ut affigantur bis pedes bis brachia.
4) Mat. 27,36. Marcu 15,24. Luca 23,34. loan 19,24.
5) Ambros. în Luca X, 100.
6) Augustin. De civit. Dei XVI, 2.
7) Martigny, Diction., pag. 228.
8) loan. 19,20. Mat. 27,37. Marc. 15,26. Luca 23,38.
9) loan 19,26.
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De asemenea din vechime şi până azi, se pictează la picioarelo 
crucei sfânta Fecioară şi apostolul loan cu feţele îndurerate. 
Se mai zugrăvesc cele patru cue (nu trei cue ca Ia apuseni*), 
înfipte în mâni şi în picioare, precum şi cei doui ostaşi unul cu 
buretele şi altul cu suliţa în mână, acest din urmă împungând 
în coasta dreaptă a lui Hristos. Jos sub cruce se închipueşte un 
craniu uscat şi două oase încrucişate, ceea ce însemnează că 
Adam a fost îngropat pe Golgota (yoXyoG«, ^Şj|Ss==căpăţână) unde 
a fost răstignit Domnul.

Gând Mântuitorul este zugrăvit între doui tâlhari, atunci crucea 
lui este mai înaltă de cât celelalte două, pe motivul că împăraţii 
romani pentru condamnaţii vestiţi, porunceau a se face cruce’le 
mai înalte. Suetoniu (a. 70-121 d’. Hr.) povesteşte că un cetăţean 
roman fusese condamnat la răstignirea pe cruce, dar el a cerut 
graţierea la împăratul Galbci (an. 68 d. Ilr.), invocând legile 
romane, cari interziceau răstignirea pentru cetăţenii romani, 
împăratul însă ’i a răspuns condamnatului, că de’ oare ce este 
învestit cu cetăţenia, va fi pironit pe o cruce mai înaltă de cât 
cele obişnuite şi pentru mângâerea cetăţeanului, crucea va fi 
văpsită cu culoare albă2). loan Ilrisostom încă afirmă că crucea 
Domnului a fost mai înaltă de cât ale celor doui tâlhari3).

§ 32.

înfăţişarea tipică a sfintei Fecioare, a apostolilor 
şi evangeliştilor.

u toate că din epistola către Coloseni cap. 4, v. 14, învăţăm 
că apostolul şi evangelistul Luca erâ medic4), totuşi tradi- 
ţiunea bisericească ni-1 arată şi ca pictor şi făcător al chipului 

sfintei Fecioare Maria. Dar Biserica chiar în* cântările ei alirmă 
că Luca erâ zugrav5).

1) loan 19,29-34. Mat. 27,48. Cu toate că şi scriitorii apuseni ca Gri
gorie Turoneanul, Inocenţie III, Brigitt, Molanus, Belarmin, De Sery, Benedict 
XIV, ş. a., afirmă cu toţii că Mântuitorul a fost răstignit prin patru cue, totuşi 
în apus se văd şi icoane cu răstignirea Domnului, unde sunt numai trei cue: 
două la mâini şi unul înfipt în ambele picioare. J. B. E. Pascal, L'art chretien, 
T. I, pag. 173, Paris 1856.

2) J. B. E. Pascal, op. cit., T. I, pag. 184. în cartea Ester, cap. 7, v. 10 
seqq., cetim ca Hainan a fost pus din porunca lui Ahasverus într'o spânzură
toare înaltă, ca un condamnat distins.

3) Hrisost. Homil. V în cap. I epist. I ad Corint.
4) Colos. 4,14: Aajxdţexai ujiotg Âouxâg o l a t q o ţ o dyoLxrixoţ.
5) Comp. Biografia sfântului Luca din 18 Octombrie, când el e sărbătorit 

de Biserică. Iar în „Canonul de rugăciune către Prea sfânta Născătoare de Dum
nezeu... facerea lui Theostirict monahul" cântarea IX cetim următorul tropar: 
„Mută fie gura păgânilor, cari nu se închină cinstitei icoanei tale cea zugrăvită 
de sfântul apostol .yi evangelist Luca, ceea ce se cheamă povă[uitoareu.

Ignatie schevofilaxul, mai târziu mitropolitul Nicei (sec. IX), cântă şi el 
icoana sfintei Fecioare ca fiind zugrăvită de evangelistul Luca. Conf. P. Rompotes, 
Aeix. p. 189, n. 8.
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A) înainte de secolul V lea se vedeau printre creştini icoane 
hi chipil Maicei Domnului, despre cari se zicea că sunt lucrate 
de ucestevangelist. Iar în secolul VI-lea Teodor Lectorul, în cartea 
I ii a Isbriei sale bisericeşti, spune că Eudoxia văduva lui Teo- 
doHio lllea, a trimis din Ierusalim icoana slintei Fecioare zugră- 
\ lin do Luca evangelistul, ca dar făcut cumnatei sale Pulcheria. 
hm pat-iarhul Alexandriei, Hristofor al Antiohiei şi Vasilie al 
lerusalinului, în scrisoarea lor sinodală, trimisă împăratului 
iconocltBt Teofil (829 -842), mărturisesc că icoana Fecioarei 
Măria, c făcută de acest evangelist.

Cu toate aceste alirmaţiuni însă, se găseau şi părinţi bise-
i ieoşti, iari desbrăcau adevărul istoric de haina tradiţională şi 
iridau tu părere de rău, cum bună oară Augustin, că nu se 
n Hă icotna autentică a Maicei lui Hristos1). Iar cu privire lc.
....steşu^ul zugrăvesc al evangelistului Luca, istoricul Sebastiar,
Tillemo'it ( f  1698), Greppo, ş. a., cred că înainte de secolul 
V lea, a fost în orient un pictor cu numele Luca, care făcând 
icoana flintei Fecioare, s’a crezut do răsăriteni că pictura aceasta 
a fost licută de evangelistul cu acest nume, şi a trecut şi în
ii pus ca operă a evangelistului2). Rămâne însă stabilit, că nu 
n vum dovezi pentru a proba că în adevăr evangelistul Luca a 
lost pictor ; dar iarăşi nu se poate tăgădui, că chiar în secolele 
prime nu s’ar fi găsit pe icoane chipul Fecioarei Maria. De 
.icnea Ambrosie chiar, întitulează o icoană cu acest chip «figura 
nrobitatis», adică chipul celei mai alese castităţi3). Sinodul din 
Kl'es respingând erezia lui Nestorie, a admis ca chipul sfintei 
l'ocioare să fie făcut ca al unei Maice a lui Dumnezeu.

Dar în timpurile vechi, creştinii ne având o concepţiune 
determinată asupra icoanei sfintei Maria, împrumutară trăsurile 
lixionomice de la statua Minervei greceşti şi le uniră apoi cu 
cole istorisite de Luca în evangelia sa, cu privire la Maica lui 
llristos. şi aşâ compuseră icoana aceasta. Asemenea fapt îl mai 
vodem şi în tigura lui Orfeu care reprezenta pe Mântuitorul4).
< Iu încetul însă Biserica îşi fixă norma sa de pictură, indepen
dentă cu totul de arta păgână 5).

1. Pe icoanele celor d’intâi secole, Maica Domnului e în- 
Iftţişată ca o fiinţă cerească, înzestrată cu o frumuseţe şi tinereţe 
feciorească; iar curăţenia divină îmbracă întregul său chip. Pe 
cap poartă un văl ce încadrează faţa şi cade pe umeri, după 
portul femeilor ebraice. îmbrăcămintea ’i este o haină lungă până 
tn pământ, legată uşor la mijloc cu o făşie. Sfânta Fecioară şade 
pe un scaun domnesc, iar pe genuchi ţine pe divinul ei prunc.

1) Augustin. De Trinitate V III: Neque novimus faciem virginis Mariae.
2) Greppo. Notes historiques, biographiques et archeologiqnes concernant 

Ies premiers siecles chretiens, pag. 31.
3) Ambros. De virginibus., I. II, c. II.
4) Clem. Alex. Cohortatio ad gentes. Comp.Iustin Mart.Ad Grase, cohort XIV.
5) Le C-te de Grimouard de Saint Laurent, Guide de l'art chretien Tom. 

III, 18,73, Paris, pag. 7.

Dr. Batdect Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic. 17
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în secolele mijlocii, istoricii începură a descrie amănunţit 
fizionomia şi statura Maicei Domnului, întemeindu-se pe tradiţii 
şi texte vechi. Cedren în secolul XI, Anselm în secolul XII-lea, 
şi Nicefor Calist în secolul XIV-lea ( f  c. 1340), vorbind despre 
chipul sfintei Maria, se crede că s’au întemeiat întru aceasta, 
pe scrierile lui Epifanie al Salaminei şi ale lui Proclu al Con- 
stantinopolului, ambii vieţuitori în secolul Y-lea. Iată ce zice 
Cedren: «Statura Fecioarei Maria erâ de mijloc; faţa oacheşă, 
pârul roşcat, ochii verzi, sprincenele mari, nasul potrivit, faţa 
prelungă, mâinele şi degetele lungi» J). Tot în acelaşi chip des* 
crie şi Anselm ( f  1109) persoana sfintei Fecioare: «Ochii ’i 
erau negrii, zice Anselm ; privirea dreaptă, sprincenele negre, 
nasul de mijloc, fata jirelungă, mâinele lungi, degetele lungi, 
statura de mijloc. Pe corp purta o pânză ca un veşmânt in 
colori» 2). Dar o descripţie foarte frumoasă şi deplină asupra 
Maicei lui Hristos a făcut-o istoricul Nicefor. «Iar trăsurile chi
pului, zice Nicefor, şi ale staturei Prea sfintei Maria, erau ast
fel, după cum ne învaţă Epifanie. Ea erâ in toate lucrurile 
gravă şi cuviincioasă, vorbind puţin şi numai la cele trebuin
cioase ; dar voioasă a asculta la cele ce i se spuneau şi mult 
bine voitoare; de aceea erâ respectată şi venerată de fie cine. 
Statura ’i erâ de mijloc, de şi sunt unii cari zic că ea erâ de
o statură mai mult de cât mijlocie. Avea obiceiul de a spune cu 
înţelepciune tot ce e bun tuturor oamenilor, fără a ride, fără 
a turbura pe cineva, şi fără a pricinui mânie. Coloarea chi
pului ei erâ in faţa grâului, părul gâlbuiu, ochii vioi, curaţi, 
având in ei luminele tocmai ca coloarea untului de lemn. Sprin
cenele erau fără mlădiere şi puţin negre; nasul ceva cam 
lung, buzele trandafirii şi vorbele pline de dulceaţă. Faţa o 
avea nici rotundă, nici ascuţită; dar intru câtva prelungă; 
mâinele şi degetele puţin cam lungi. Şi erâ in fine toată fiinţa 
ei desbrăcată de mândrie, simplă, şi faţa nu avea nici decum 
vr'o împodobire omenească, nimic având cu sine ceva lumesc, 
ci purtând o umilinţă covârşitoare. Veşmintele pe cari le im- 
brăca ea, erau de lână în coloarea firească, şi capul ei eră 
acoperit de un văl sfânt. Şi afară de aceste puţine lucruri ce 
am zis asupra ei, mai presus de toate erâ intr’insa cu voea 
lui Dumnezeu, multă frumuseţe divină» 3).

1) Cedrenus in Grimouard, Guide de l’art chretien, T. III, pag. 9: Erat 
(Maria) statura mediocri, subfusca, fulvo crine, oculis fulvis ac mediocribus, magno 
supercilio, naso mediocri, manibus aedigitis longis.

2) Anselm, in Grimouard op. cit., I'om. III, pag. 9: Maria fuscos habebat 
oculos, rectos aspectus, nigra supercilia, mediocrem nasum, vultus ejus longus, 
longa manus, longi digiti ; mediocri staturae... ferens pannum proprii coloris, etc.

3) Nicephor. Calist., in Grimouard, T. III, p. 9, trad. în latineşte: „Mores 
autem forma?que ac statura ejus (Mariae sanctissimae), modus talis, ut inquit 
Epiphanius, fuit. Erat in rebus omnibus honesta et gravis, pauca admodum eaque 
necessaria loquens, ad audiendum facilis, et perquam affabilis, honorem suum 
et venerationem omnibus exhibens. Statura mediocri, quamvis sint qui eam
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I Netul Danie (*(-1321) în opera lui «Divina comedie» şi 
nirdindul Frideric Doromeo, arătară tot cam în acest fel chijul 
Născătiarei de Dumnezeu.

2. Po sprijinul textelor clasice, al tradiţiunilor religioase şi 
po tem;iul descrierilor făcute de istorici, pictorii răsăriteni şi 
apusen, vechi şi moderni, împodobiră chipul Maicei Domnului 
rit o fnimusete feciorească si înfăţişare cerească. în asâ mod o

Sfânta Fecioară Maria încungiurată de îngeri.

uliquantulum mediocrem longitudinem excessisse dicant. Decenţi dicendi liber
tate*'advcrsus homines omnes usa est, sine risu, sine perturbatione, et sine ira- 
imidia maxime. Colore fuit triticum referente, capillo flavo, oculis acribus, su- 
blavis ac tanquam olese colore pupillasin eis habens. Supercilia ei erant inflexa, 
ft decent;er nigra ; nasus longior, labia florida, et verborum suavitate plena. Facies 
non rotu:nda, et acuta, sed aliquanto longior, manus simul et digiti longiores.
I rat deniique fastus omnisexpers, simplex, minimeque vultum fingens, nihil mollli- 
ciei secuim trahens, sed humilitatem praecellentem colens. Vestimentis, quae ipsa 
j'.estavit, coloris nativi contenta fuit, id quod etiamnum sanctum capitis ejjus 
velanten ostendit. Et ut paucis dicam in rebus ejus omnibus multa divinittus 
Inerat gratia".
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pictară ca dusă fiind în templu şi bine cuvântată de preoţi; 
aducându-i-se vestea cea bună de ârhangelul Gavriil1); născând 
pe Mântuitorul lumei2); fugind cu pruncul în Egipt3); căutându-si 
pruncul în templul din Ierusalim la etatea lui de 12 ani4); şezân’d 
la picioarele crucei cu faţa îndurerată 6). Apoi Născătoarea de 
Dumnezeu mai e înfăţişată ca împărăteasă a cerurilor cu coroana 
pe cap, şezând pe scaun şi cu îngeri împrejurul ei; ca Maică 
a împăratului liristos cu coroana pe cap şi ţinând pruncul în 
braţe. Se mai închipueşte îmbrăcată simbolic cu soarele, având 
luna sub picioarele ei şi purtând pe cap o cunună de 12 stele, 
cum zice Apocalipsa Cap. 12, v. 1; ca fiind ameninţată de un 
dracon ce avea 7 capete, 10 coarne, o coadă lungă, şi caută 
a’i mânca pruncul (Apoc. 12,3°); sau fiind şarpele infernului sub 
călcâiul ei, zdrobindu-i capul 7).

Fiind că creştinii cheamă pe sfânta Fecioară în ajutor, de 
aceea se zugrăveşte ea adesea ori cu mâinele întinse, dând 
sprijin celor pioşi; tot în acest fel e zugrăvită şi în frontispiciul 
edificiilor pe cari ea le ocroteşte. Născătoarea de Dumnezeu fiind 
şi isvorul tămăduirilor, se închipueşte stând într’o cupă mare din 
care curge apă pentru vindecarea bo’alelor; fiind adormită, se vede 
între apostoli, plutind pe nouri, etc. D’asupra capului ei, se scriu 
pe icoane iniţialele MP. 0Y. —Mi]ti)o 0eoD (Maica lui Dumnezeu). 
Să ne ferim însă de a face din chipul Maicei Domnului o Madonă 
cu văl lumesc pe cap, ori cu părul despletit, aşâ cum fac apusenii.

BJ Apostolii (djrdorotan) în secolele persecuţiunilor creştine 
erau închipuiţi adesea ori sub diferite forme tainice întemeiate 
pe texte evangelice. Dacă deschidem evangelia lui Luca, cap. 10, 
v. 3, cetini următoarele cuvinte, zise apostolilor de Mântuitorul:
«Mergeţi, iată eu vă trimit pe voi ca pe nişte miei iii mijlocul 
lupilor». Din cauza cuprinsului acestui citat, apostolii erau zugrăviţi 
la început simbolic, în forma a douisprezece miei8). în Biserica 
sfântului Marcu din Veneţia chiar există o înfăţişare a discipu- 
lilor mesianici în acest fel 9). Dar învăţăceii Domnului erau închi
puiţi încă sub figura porumbului, pentru că Mântuitorul Je-a zis 
lor : «Fiii înţelepţi ca şerpii şi blânzi ca porumbeii»10). Mai erau 
zugrăviţi sub forma palmierului (palmifer), pentru că după cum 
acest copac se ridică falnic printre ceilalţi arbori, tot aşâ şi

1) Luca, 1,26. Mat. 1,18.
2) Luca, 2,15. Mat. 1,2.
3) Mat. 2,13.
4) Luca, 2,41.
5) loan, 19,25.
6) în multe Biserici vechi, vedem picturi cu diferite subiecte din Apoca- 

lipsă. Picturile acestea sunt frumoase, dar adesea ori greu de tălmăcit.
7) Fac. 3,15.
8) Ciampini, Vetust, monum. II, Tab. XXIV. Conf. Bottari, Tab. XXVIII. 

— Comp. Mat., 10,16.
9) Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „Apotres", n. 1, pag. 52.

10) Mat. 10,16. —Conf. Paulin. Noll. Epist. XII, Ad Severum.
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.-'•ostolii au înălţat doctrina creştinismului în palatele păgâne, 
lunuri, răspântiele drumurilor şi în fine pretutindenea. O sim
it» lizaro mai răspândită a discipulilor lui Iisus Hristos > găsim 
hi I> chipul 'pescarilor, fiind că Domnul când i-a chemat pe ei 
|<-n zis: «urmaţi-mi mie şi vă voiu face pe voi peicari de 
armeni»1). Se afirmă că apostolii mai erau zugrăviţi îr chipul 
Lmpilor căci Mântuitorul le-a rostit aceste cuvinte: «voi sun- 
h[ i lum ina lumei» 2).

Să nu se creadă însă că aceşti propoveduitori ai cuvân- 
tilui erau zugrăviţi numai în simbohsmele arătate; ci ei se înfă
şau chiar din vechime şi sub chipuri omeneşti. Mai tirziu, şi 
itiic.ă prin secolul IV-lea şi V-lea, îi găsim astfei pictaţi p3 vasele 
uimite «saitromaria», pe ziduri, monumente, ş. a., în număr 
complect de douisprezece, şezând pe scaune cu Iisus Hristos 
li mijlocul lor, potrivit cuvintelor din Matei (cap. 49,28): 

veţi şedea pe douăsprezece scaune judecând pe cele două
sprezece seminţii ale lui Israil».

îmbrăcămintea apostolilor în iconografie, estetoga romană, 
nai lungă ori mai scurtă. Câte odată ei au picioarele goale după. 
miceiul popoarelor clasice, sau poartă sandale (caligae), iar nu 
li călţăminte acoperită (calcei), pentru că Domnul când îi trimite 
I; propoveduire le zice «să nu ia nimic pe cale, de cât numai 
toiag; nici traistă, nici pâine, nici bani in cingătoare; ci numai 
na fie încălţaţi cu sandale» 3). Capetele apostolilor sunt desco
perite şi împodobite cu nimburi. Părul lor e lung după obiceiul 
>azarinenilor sfinţiţi, cari nuse tundeau nici odată; de asemenea 
poartă bărbi. Atunci când apostolii au pe Domnul în mi jlocul lor, 
ci sunt zugrăviţi privind spre el cu multă luare aminte la învă
ţăturile lui. Iar semnele distinctive ale fiecărui apostol în parte 
mint următoarele:

1. Petru se zugrăveşte în chipul unui bărbat cărunt cu capul 
cam pleşuv. După pictura mai nouă ţine în mâna dreaptă două 
ori trei "chei ale împărăţiei cereşti 4). Âltă dată se reprezintă răs
tignit pe cruce cu capul în jos, căci după învăţăturile istorice, 
Neron l-a condamnat în Koma la răstignire pe cruce. Petru însă 
a cerut să nu lie spânzurat ca Domnul său Iisus Hristos, ci in 
Komn de umilinţă să fie răstignit cu capul în jos, după cum s’a 
si întâmplat acest lucru B). Lângă acest apostol adesea ori se înfă
ţişează şi cocoşul ce a cântat în noaptea când Domnul erâ în 
ni r tea arhiereului Caiafa, iar Petru s’a lepădat de dânsul de 
trei ori mai ’nainte de cântarea cocoşului. Clement Romanul

1) Mat., 4,19.
2) Mat., 5,14.
3) Marcu, 6,9. Comp. Mat., 10,10. Fapt. 12,7.
4) Mat., 16,19. Comp. loan, 20,23 şi „Iconografia" de Ghenadiie al Râm- 

niicului, pag. 231.
5) Euseb., Hist, eccles., 1. II, c. 57. Origen e cel d'întâiu sciriitor care 

afirmă acest fapt, că adică apostolul Petru a fost răstignit cu capul îm jos.
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discipulul liii Petru, mărturiseşte că a văzut pe apostol căzând 
în genuchiîn fie care noapte la cântarea cocoşilor, şi cerea ertaro 
de la lisus Hristos 1).

2. Andrei fratele lui Petru, se reprezintă răstignit pe 
crucea decussata făcută informa lui X, căci aşa a suferit mar- 
tirismul în Ahaea la Patras. Adesea ori se mai’ înfăţişează fiind 
târât de coada unui cal ce fuge repede 2).

3. lacov cel Mare fiul lui Zevedeu şi fratele lui loan, e înfă
ţişat cu o sabie în mână, căci el a fost decapitat în Ierusalim 
de Irod Agripa.

4. loan fiul lui Zevedeu, şi fratele lui lacov cel Mare, o 
făcut în chipul unui tânăr. Pe multe icoane nu are barbă, pentru 
că Epifanie si Ieronim ’i dau calificativul de ((feciorelnicul».

5. Fi lip a fost pus pe cruce şi omorît cu pietre la lera- 
pole în Frigia; de aceea se închipueşte astfel.

6. Vartolomeu zis şi «Nathanael», fiul lui Tolmai, fu jupuit 
în Armenia ; pentru aceea poartă un cuţit în mână, căci cu acest 
obiect a fost aşa de crud martirizat.

7. Toma «geamănul» (Aifruuog), ţine in mână o sabie, in
strumentul supliciului său în Indii. Lângă ele şi o piatră patrată 
în semn că în Indii a înfiinţat multe Biserici.

8. Matei sau Levi «vameşul», după tradiţiune fu străpuns 
de o suliţă şi aşa fu omorît în Etiopia; de aceea el se alcătueşte 
ţinând în mână acest obiect.

9. lacov cel Mic fiul lui Alfeu, primul episcop al Ierusa
limului are în mână o măciucă cu care a fost omorît în Ieru
salim după ce a fost aruncat jos de pe templu. După alţii, el a 
fost omorît cu pietre ; pentru aceea se şi închipueşte în acest fel.

10. Iuda Tadeul numit şi «Leveu», ţine în mână o mă
ciucă pentru că a fost omorît cu acest lemn în Mesopotamia.
I se dă şi o carte în mână, pentru că de la el avem o epistolă 
în Noul Testament.

11. Simon Cananitul (Kavavaîog) sau «Zelotul», omorît în 
Egipt, se reprezintă predicând cuvântul.

12. Matias ales în locul lui Iuda Iscarioteanul, fu decapitat; 
de aceea ţine în mână o bardă ori un cuţit3).

Apostolii aşâ dar se înfăţişează de obiceiu cu instrumen
tele torturei lor," ori predicând cuvântul Domnului, Se mai în- 
chipuesc şi toţi la un loc ascultând pe Hristos, ori numai câte 
doui *), sau şi câte unul. Iar apostolul Pavel de şi nu face parte,

1) A- Lerosey, Man. Liturg., Hist, et Symbolisme, Paris, 1889, pag. 81.
2) In vestibulul Bisericei din comuna mea natală, Spineni, judeţul 

Oltul, cătunul Vineţii de jos, apostolul Andrei e zugrăvit fiind gol şi târît 
astfel de coada unui cal ce fuge repede. (Autorul).

3) în această ordine sunt înşirate numele apostolilor în evangelia lui 
Mateiu, 10,2, cu deosebire numai că în urmă figurează luda vânzătorul, care a 
fost înlocuit cu Matias. (Conf. Fapt. Apost., 1,23). Asem., Luca, 6,14—17. Conf. 
A. Lerosey, Hist, et Symbolisme, op. cit., p. 618-623.

4) Marcu, 6,7.
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• lin <ei douisprezece, dar pentru că predicarea lui prin giaiu
ii in cris a adus mare tărie şi propăşire creştinismului, de aC3ea
I ol se zugrăveşte în locurile principale ale Jîisericei, iaradesea- 

i»ri pt păretele "din faţa sfintelor locaşuri împreună cu Petru. 
\poHolul Pavel e zugrăvit ca un bărbat cu barbă lungă, cor- 
pulmt, cu sabia în mâna dreaptă, pentru că a fost decapitatcu 
iiroHt (ier din porunca lui Neron. Sub mâna stângă ţine o ca'te, 
\ohmul epistolelor sale1).

(4) în  timpurile vechi creştine, Evangeliştii (stiayye^aaTai)

Viziunea profetului lezechiel, care serveşte de temeiu în  simbolismul 
evangeliştilor. (lezechiel 1, 4 —12).

erau înfăţişaţi simbolic sub forma acestor patru figuri aripate: 
;i omului, a leului, a boului şi a vulturului. Chipurile acestea 
«•mu împrumutate de creştini din profetul Ezechiel cap. 1, v. 
t 12. Iată ce zice profetul: «Am văzut şi eatâ un vârtej veneai

1) Ghenadie al Râmnicului, „Iconografia», pag. 232. Iar Iuda fscario•- 
Imnul orare a vândut pe Domnul se închipueşte spânzurat de craca unui arbore 
(Mat., 27,,5).
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de la meaza noapte, un nour mare şi ...foc strălucitor... şi in 
mijlocul lui se vedea chipul a patru fiare... toate patru aveau 
câte o faţă de om; şi aveau câte o fată de leu la dreapta; şi 
toate patru la stânga câte o faţă de viţel, şi toate patru câte
o faţă de vultur» 1). Profeţia aceasta a lui Ezechiel, o găsim 
repetată şi în Apocalipsă cap. 4, v. 2-0 cu aceste cuvinte: «Şi 
eacă tron era pus în cer, şi unul (Hristos) şedea pe tron... şi 
in mijlocul tronului si împrejurul tronului, erau patru fiare 
pline de ochi dinainte şi dinapoi. Şi fiara cea d’intâiu era 
asemenea unui leu ; şi a doua fiară asemenea unui viţel; şi 
a treia fiară area faţa de om; şi a patra fiară eră asemenea 
unui vultur sburdnd» 2).

4. Părinţii şi scriitorii bisericeşti ca Ambrosiu, leronim a), 
Augustin 4), ş. a., au tâlcuit aceste cuvinte apocaliptice în felu
rite moduri. Linii cred că sub profeţia vietăţilor, sunt ascunse 
părţi din patimile lui Hristos. Alţi interpreţi zic că aceste patru 
embleme se raportează la persoana lui lisus Hristos, pentru că 
el s*a coborît din cer şi a luat lire omenească; ca un leu a 
învins păcatul din omenire; apoi s’a adus pe sine sacrificiu în 
loc de viţel; în <ine ca un vultur s’a înălţat la ceruri. leronim 
şi Augustin însă, vă(i în cele patru vietăţi, stilul particular al 
fie cărui evangelist, şi cred că omul trebue a se da ca simbol 
evangelislului Matei, pentru că acesta se ocupă mult cu genea
logia omenească a Mântuitorului. Leul, zic ei, este simbolul lui 
Marcu, fiindcă el în cap. 1, v. 3, cu privire la loan Botezătorul, 
rosteşte aceste cuvinte: «glasul celui ce strigă in pustie, gătiţi 
calea Domnului», cari răsună ca vocea unui leu. Evangelistului

1) Ezech., Cap. 1, v. 4-12. Louis Jacolliot în scrierea sa „Morse, Manou- 
Mahomei", Paris, 1880, pag. 306, aducând un text asirian, conchide că profetul 
Ezechiel în această viziune, n’a imitat de cât vechea teogonie asiriană în care se 
citeşte că spiritul Sed-Alap sau Kirub avea corpul de taur şi capul de om ; 
Samus sau Nerr/al, corpul de leu şi capul de om; Ustur, chipul întreg de om; 
în fine Natliga, avea capul de vultur. Apoi Jacolliot adaogă că aceste patru 
spirite se mai află astfel sculptate şi în pagodele indiene. Dar aceste afirmări 
ale contrarilor nu sunt întemeiate, întru cât Asirienii şi Indienii au dat tuturor 
zeilor lor forme ciudate. între acestea dacă se află din întâmplare şi ale celor 
patru fiare, nu urmează că profetul s'ar fi inspirat tocmai de la păgâni a căror 
idololatrie o combătea necontenit.

Alti scriitori (Conf. Iconologia de Dr. Elie Miron Cristea, p. 114 — 117), 
adaogă că zeul Mithra al vechilor Perşi, era cu chipul de om tânăr, cu faţa de 
leu, aripe de vultur şi coarne de taur; că zeul persan Behram eră la început 
un om tânăr, apoi s’a transformat în taur, după aceea în vultur, şi în fine aluat 
chipul mielului. Conchid apoi scriitorii că aceste simbolisme au trecut la cei 4 
evangelişti.

Noi răspundem şi acestora că creştinii s’au ferit cu tot rigorismul de în
văţăturile păgâne şi de formele zeilor lor, şi nu putem admite că Biserica ar fi 
primit simbolisme tocmai de la aceea cu cari se afla într'un nesfârşit răsboiir. 
Simbolismele evangeliştilor sunt scoase din însuşi spiritul profetic şi cuprinsul 
evangeliilor. (Autorul).

2) Apocal., cap. 4, v. 2-9.
3) Hieron., Comment, in Math. Prooem.
4) Augustin., De consens, evangel. 1, 6.
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I .iici să îi se dea figura simbolică a viţelului, pentru că el începe 
«iviu^elia sa cu sacrificiul lui Zaharia1). în  fine vulturul este 
figira simbolică a evangelistului loan, peitru că acesta se sue 
in ngiuni înalte cu cugetarea asupra Dimnezeirei Fiului, înce- 
l»:mI cu aceste vorbe: «La început eră Cuvântul, şi Cuvântul 
m ila  Dumnezeu, şi Dumnezeu eră Cuv in tu i»2).

2 . în secolul V-lea se făcu un început de a se zugrăvi 
nmte figuri închipuind pe cei patru evaigelişti, aşâ după cum 
In <omentează leronim şi Augustin ; dar înpreună cu aceste ani
male, pictorii zugrăveau adesea ori şi chipurile omeneşti ale 
nvingeliştilor, până ce în line se general ză acest mod de pic
tur i .  Când evangeliştii sunt zugrăviţi astfel, vietatea respectivă
ii fie căruia dinei, eînfăţişată d’asupra capului; iar evangelistul 
ulii jos ori pe scaun cu evangelia deschisă şi în poziţie de cu- 
l.oUre 3). Evangelistul Mateiu are adesea ori în loc de figura 
Himbolică a unui om, un chip de înger în. sbor, care ’i inspiră 
ide«a de a compune cartea sa4).

înainte de secolul V-l ea, nu găsim pe evangel işti închipuiţi, 
nic simbolic, nici în figuri omeneşti. Astfel dar s’a stabilit din 
vechime iconografia evangeliştilor, ca ad că să se zugrăvească 
figura lor omenească cu semnul simbolic d’asupra capului. Fie 
cura evangelist poartă pe cap un nimb.

§ 33.

Chipul martirilor, mărturisitorilor şi al cuvioa
selor femei.

*\|r*

f a să ne facem o idee de iconografia martirică, e nevoe să 
răsfoim puţin isvoarele vechi, şi să vedem în general felul 
muncilor ce au pătimit aceşti viteji ai creştinismului din 

partea tiranilor păgâni.
aj Eusebiu întemeiat fiind pe scrierile lui Hegesvp, istori

seşte că Simeon episcopul Ierusalimului, bărbat în etate de 120 
de ani, a suferit în timpul lui Traian munci înfiorătoare, iar 
mai în urmă a fost răstignit pe cruce închipui Mântuitorului5). 
Alţi martiri fură răstigniţi cu capul în jos asemenea lui Petru,
i nele matroane ca Symforosa şi Teonila, au fost spânzurate de 
părul lor lung şi mătăsos. Gorgonie şi Doroteu fură spânzuraţi

1)»Luca, cap. 1.
2) loan, cap. 1.
3) Sf. German, tot în chipul acesta explică fiiinţa celor 4 vietăţi, zicând : 

«Servea e o t i v  o  « e t o c - pooivta eeruv o fknjg- xexpayovxa 6 Xetov xcu Xeyovra 6 
«v0(qg)jtos. (în Goar, Evcholog., op. cit., p. 117, n. 126).

4) Martigny, Diction., art. „evangelistes", pag. 295 seqq.-Conf. A. Lerosey, 
Manuel Liturg., Hist, et Symbol., pag. 83.

5) Euseb., Hist, eccîes., 1. III, 32. Conf. şi Biiografia lui Simeon din 27 
Aprilie.
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de gât1). Eusebiu apoi mărturiseşte, că în timpul lui Diocletian, 
în Tebaida Egiptului mulţi creştini fură sfâşiaţi cu hârburi de 
oale în loc de unghii de fier. Femeile fură spânzurate cu capul 
în jos de câte un picior; iar bărbaţilor li se legau picioarele de 
crăcile a doui arbori ce se plecau în jos cu funiile. La un mo
ment dat tăindu-se funiile, martirii erau sfâşiaţi când arborii se 
ridicau violent la locul lor 2). în timp de mulţi ani, au fost omo- 
rîţi astfel pe fie care zi, de la 10 până la 100 de creştini de 
ambele sexe, şi de toate etăţile şi condiţiile3).

Alţi martiri erau întinşi pe o roată, mare, anume făcută, 
până ce li se lungea corpul şi membrele se scoteau din închee- 
turile lo r; apoi în această poziţie fiind victimele, li se da foc cu 
lumânări, torţe de păcură, ori cu materii răşinoase. Origen isto
riseşte că în timpul lui Deciu (249 — 251), el însuşi a pătimit 
împreună cu alţii, tortura pe butuci cu găuri în cari se întin
deau oribil picioarele condamnatului4). Mulţi dintre condamnaţi 
erau întinşi astfel până ce li se spinteca stomacul6). Alţi mar
tiri erau legaţi de stâlpi înfipţi în pământ şi bătuţi cu vărgile 
până ce mureau ; iar în cazul când nu-şi dau sfârşitul" li se puneau 
cărbuni aprinşi pe pântece. Unii dintre creştini erau îngropaţi 
în. pământ până la genuchi, apoi legaţi cu mâinele la spate şi 
aşâ li se înhgea lângă ei haraci cu viţe încărcate cu struguri; 
martirii însă erau lăsaţi să moară de foame şi de sete, fără a 
putea să guste din strugurii ce atârnau împrejur °).

O mulţime de creştini erau sfâşiaţi cu piepteni mari de 
fier, anume făcuţi pentru inuncirea închinătorilor crucei; alţii 
erau bătuţi cu bice făcute din lănţuşuri de bronz, şi cu ghiulele 
de plumb la sfârcurile lor7). Cumplit de dureroasă erâ şi sfâ
şierea cu «unghii de fier» adică cu un cerc de bronz cu coadă, 
care avea pe el cârlige (uncus) de fier ascuţite cu cari se smul
geau părţi din corpul condamnatului. Iată" acum o parte din 
cuvintele lui Eusebiu istoricul, care trăia pe acele timpuri groaz
nice : «In zilele lui Diocletian, mulţi creştini avură membrele 
tăiate cu securea ca în Arabia ; alţii avură capetele sdrobite ca 
in Capadocia; mulţi fură spânzuraţi de picioare şi înăduşiţi 
cu fum ca in Mesopotamia. Unii avură nasul, urechile, mâi
nele şi celelalte părţi ale corpului tăiate ca în Alexandria. 
Ce vom mai zice de cei din Antiohia unde fură puşi pe gră
tare şi arşi cu încetul 9» 8).

1) Euseb., Hist, eccles., 1. VIII, c. 6.
2) Euseb., Hist, eccles., 1. VIII, c. 9.
3) Ibidem.
4) Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „Martyre", n. 2, p. 453.
5) Euseb., Hist, eccles., 1. VI, c. 39. Conf. pag. 61, Tom. II, Tez. Lit.
6) Martigny, Diction., op. cit., art. „Martyre", n. 4, p. 454.
7) Bicele acestea sunt de origină etruscă şi erau întrebuinţate pentru pe

deapsa sclavilor. Ele au trecut la Romani, de aci la Mongoli şi apoi în minia
tură Ia Slavi sub numele de „cnut".

8) Euseb., Hist, eccles., 1. VIII, c. 12.
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Păgâiii însă nu se mulţumeau numai cu aceste feluri de
i lunuri; te aceea pe mulţi fii ai Bisericei creştine ’i aruncau 
In unt de'emn clocotit, aşii ca pe martira Potaniana din secolul 
III lua; la alţii li se turna plumb topit în gură, cum a pătimit 
iiuirlirul ionifatie; unii erau legaţi de câte doui cai sălbateci,
ii aceştia iind bătuţi cu bicele, fugind repede spintecau prada 
lor, aşâ d m  a pătimit Ipolit din secolul III. Martirului Taracus
I ne In fi pe la subţioară un ţăruş aprins; iar lui Probus, un
II rus în spate 1).

Mull creştini fură aruncaţi în ape adânci, cu pietre grele
• Iu gât: aţii se zdrobiră sub pietrele de moară când acestea se 
învârteau;*ori erau prăvăliţi goi pe cioburi ascuţite de sticlă; 
Mii11 li se scoteau ochii şi dinţii cu o furie sălbatecă; ori li se 
Inligeau ţtpi de fier roşite în foc pe sub unghii; iar unii dinei, 
im legau h  saci plini cii şerpi, vipere şi alte reptile îngrozitoare. 
IN» lângă aceste grozăvii, biografiile martirilor vorbesc de săbii
ii lame cb fier roşite în foc şi înfipte în corpurile martirilor; 
du asemenea arată felurite torturi unele mai cumplite de cât 
.1 Iţele, şi rle cari nu trebuo a mai scrie2). Arheologii au desco
perit pâră acum peste 100 de feluri de instrumente, cu cari 
urau schingiuiţi martirii în timpul persecuţiilor3). Instrumen- 
lulu acestea, martore ale înfiorătoarelor cruzimi păgâne, inspiră 
oroare privitorului, care ’şi aduce aminte de atâta sânge vărsat 
eu dureri cumplite, de nevinovaţii creştini, cari nu erau acuzaţi 
du alt ceva, de cât că cred în Domnul nostru Iisus Hristos4).

1) Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „Martyre", n. 4, p. 454.
2) Martigny, Diction., op. cit., art. „M£rtyre“, n. 5, p. 454.
3) Ibidem. Conf. Euseb. Hist, eccles., 1. VIII, c. 12. Multe din instrumen

tele acestea de tortură, s’au aflat în mormintele creştinilor şi sunt văzute şi azi 
In muzeele mari din lume : s. e. în Roma, Londra, Paris, etc. Dacă Romanii 
i i .(igneauA şi schingiueau îngrozitor pe sclavii lor, cu atât mai vârtos pe creştini.

4) în urma acestor istorisiri, pare că auzim cum se citesc edictele impe- 
n.ile, în pieţile publice ale oraşelor, pentru muncile îngrozitoare aplicate creşti
nilor. Apoi, pare că vedem cete, cete de călâi fioroşi, îndreptându-se în toate 
porţile, şi căutând prin catacombe şi ascunzători pe închinătorii crucii. Aci gă- 
Mndu-i, îi aduc în grămezi la locul supliciului. Călâii se desbracă pentru a fi 
sprinteni la lucru. Victimele de asemenea sunt desbrăcate, pentru a simţi mai 
dureros chinurile îndurate şi apoi ferecate în lanţuri pentru a nu se mişca în 
timpul muncilor.

Aci doui călâi răstignesc pe un creştin ; dincolo alţi doui sfăşie carnea unui 
martir cu cioburi ascuţite, de sticlă. Mai departe se vede un păgân cum întinde 
pe roată, pe un martir; oasele acestuia, sunt deslocate din încheeturi, iar corpul 
i se tot lungeşte. Acum acestei victime, i se mai ard cu flăcări şi membrele cor
pului istovit.

Altă serie de ucigaşi în alte oraşe şi sate, pun cărbuni aprinşi pe pân
tecele condamnaţilor... Vaetele creştinilor, umplu văzduhul de groază. Gemetele 
lor surde şii înăduşite, nu înduioşează pe chinuitori. Sfărâmarea oaselor cu securea, 
Introducerea creştinilor în saci plini cu vipere şi şerpi, erau lucruri neînsemnate 
pentru călâi.

Aşâ au pătimit creştinii vre-o 250 de ani, adică din timpul lui Neron, 
î până la fiorosul Diocleţian, după care creştinismul a dobândit strălucirea lui. 

(Autorul).
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Creştinii au avut grija de a scrie biografiile acestor viteji 
cari sufereau toate cu seninătate şi mulţumire sufletească. Fraţii 
creştini au mai îngrijit de apune în sicriele eroilor, instrumen
tele torturei lor, ori în lipsa acestora, de a zugrăvi felul instru
mentelor şi cruzimea cu care martirii ’şi au dat sfârşitul lor. 
Numărul martirilor creştinismului, se ridică la multe mii.

Biserica însă a răsplătit cu îndestulare pe aceşti viteji, pentru 
meritele lor, cu coroana sfinţeniei şi a veneraţiunei.

Iată dar pentru ce e de nevoe a cunoaşte pictorul biografia 
martirului al cărui chip îl face, spre a ni-î da aşâ cum a fost 
el, şi cu instrumentele cu cari a fost muncit. Adesea ori mar
tirul poartă în mână o ramură de finic, semnul biruinţei şi 
al păcei. Creştinii au fost foarte adânc mişcaţi de răbdarea 
acestor eroi, şi au căutat ca impresiunea lor să o pună în evi
denţă atât cu penelul cât şi cu pana. De aceea pe martiri îi 
găsim pictaţi din cea mai adâncă vechime creştină, pentru că 
ei au fost veneraţi de la început de închinătorii cruceia).

b) Dar Biserica a încoronat cu dărnicie nu numai pe fiii 
ei cari au fost munciţi pentru întărirea învăţăturilor creştine, 
ci şi pe acei cari s’au luptat cu desrădăcinarea păcatului, au 
mărturisit adevărul prin grain şi înscris, şi s’au făcut pe ei 
pildă de răbdare îndelungată şi de virtute creştinească. Iată un 
text în această privinţă pe care-1 găsim la Ciprian : « Pacea are 
şi ea pe încoronaţii ei, hotăriţi a birui in felurite împrejurări 
ale vieţei,pe inimicii mântuirei şi ai adevărului. Cel ce învinge 
plăcerea, dobândeşte coroana infrânărei; cel ce se împotriveşte 
invidiei şi nedreplâţei, obţine premiul răbdărei. A birui sgârce- 
nia, însemnează a despreţui aurul. Atunci învinge credinţa 
creştină, când se îndură cu răbdare necazurile din timpul de 
faţă, in speranţa unui viitor mai bun. Acel care in momente 
de fericire ştie să se ferească de mândrie, câştigă cununa umi
linţei. Omul care se lasă poftei de a ajuta pe săraci, câştigă 
comoară in ceruri. Cel care nu cunoaşte răsbunarea şi se arată 
totdeauna binevoitor şi blând către fraţii săi, dobândeşte darul 
iubirei şi al păcei. Noi alergăm in toate zilele in stadiul vir
tuţilor, şi negreşit vom sosi la aceste coroane ale dreptăţei» 2).

Principiile acestea fiind recomandate de Biserică, ea cheamă 
ca o mamă duioasă necontenit lângă sine pe fiii ei, pentru a-i

1) O particularitate picturală bisericească e şi chipul sfântului Reprov numit 
în creştinism Hristofor, făcut cu capul de oae ori de câine, căci erâ de neam an
tropofag ; alţii cred că el însuşi avea capul urât ca de câine (xuvoxecpaXo;). Apoi 
primind botezul a fost muncit pentru Hristos. (an. 250). Sfântul Hristofor este 
acum patronul automobiliştilor din lume, pentru că după o veche tradiţie creş
tină, acela care vede chipul său, nu va muri pe cale în ziua aceea de moarte 
subită, ci îi va fi lui bine. De aceea se şi zugrăveşte el în Biserică, în partea 
unde se vede mai bine de credincioşi. Mulţi dintre automobilişti poartă icoana 
sfântului Hristofor la piept. (Autorul).

2) Cyprian. De zelo et livore (zelul şi invidia).
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încununa de o potrivă, atât pe cei ce au sufert munci grele 
In persecuţii, cum şi pe acei cari s’au arătat mczlele de virtute 
m! activitate creştinească, chiar fără vărsarea sângelui lor. Bise-
i Ini numeşte pe aceşti din urmă mărturisitori, iindcă ei prin 
meritul şi lucrul lor, necontenit au mărturisit şi au împlinit 
învăţăturile lui Ilristos.

Mărturisitorii însă, sunt şi ei în felul lor nartiri, pentru 
« ii au pătimit sufleteşte, toate uneltirile duşmanilor Bisericei. 
A'i;i de pildă, Grigorie de Nazianz, numeşte «martir» pe Marele 
ViiHilie1); loan Ilrisostom pe Eustaţie al Antioniei2) ; Paulin 
do Nola numeşte pe Felix «martir fără vărsarea sângelui» 3). 
Grigorie cel Mare episcopul Romei, numeşte «martir» pe epis
copul /enon al Veronei4); Metron pe Roteriu episcopul aceluiaşi 
o r a ş ; etc.B).

Creştinii au început a venera pe mărturisitori încă din se
nilul al IV-lea când s’a şi început înscrierea lor în diptice şi li 
m .hi stabilit sărbători. Acum reproduc aci şi un citat (din 
Donaţi. Dittici, p. 60) cu privire la acest fapt: < Pe când creş
ti nii nu mai fură înfricoşaţi de persecutori şi începură aduce
o nulă paşnică, puţin câte puţin s’a introdus in Biserica creş
ti nu obiceiul de a înscrie in sfintele diptice sub numirea de
* mărturisitori», pe acei cari au strălucit prin sfinţenia lor, fără 
mi fi luat cu toate acestea coroana de martir. Ei au mărturisit 
n rdinţa şi au surpat păcatul, luând pildă intru aceasta de la 
boomul nostru Iisus Hristos».

Ceata mărturisitorilor se compune din patru grupe : ierarhi, 
lui/xiraţi, învăţătorii eremiţi. «Ierarhi distinşi» în creştinism 
mii u t  sfinţii: Nicolae, Spiridon, Vasilie cel Mare, Grigorie de 
Nazianz, Giril din Ierusalim, Ambrosie al Mediolanului, Grigorie 
du Nisa, loan Ilrisostom, Epifanie al Salaminei, Ciril al Ale- 
\a udriei, Andrei Criteanul, ş. a., ale căror nume se văd în sina- 
xnriele anului bisericesc6). Aceşti păzitori ai învăţăturilor evan- 
crlice, sunt încoronaţi de Biserică şi veneraţi de pioşi, pentru 
Mcrierile lor de o adâncă erudiţiune creştină, pentru combaterea 
ereticilor şi propoveduirea moralei, întru care s’au dat pe ei înşişi 
niIdâ. Ierarhii se zugrăvesc de obiceiu, îmbrăcaţi în podoabele 
lor arhiereşti, bine cuvântând cu mâna dreaptă şi ţinând evan- 
gclia în mâna stângă. Ei însă se mai pot zugrăvi şi în alte chi
puri : învăţând poporul, predicând ş. a.

«Persoanele împărăteşti» cari prin meritele lor şi ocrotirea 
ce au dat Bisericei, au intrat în ceata sfinţilor sunt următoarele:

r

1) Qrcgor. de Nazianz. Orat. In laudem Basilii.
2) Chrvsost. Homil. 52. De Eustathio Antiocheno.
3) Paulin. Noll. Poem. XIV. Carm. III. V. 4.
4) Gregor. Magn. Dial. 1. III, cap. 19.
5) Ioannes Bollandus. Acta Sanctorum. Maii, p. 306.
6) Cuvântul „sinaxar" vine de la grecescul oirva£d(nov aw, ayo), adunare 

împreună, ceată de sfinţi. In româneşte această vorbă se poate: traduce liber, prin 
„calendar"; iar în Biserică se înţelege prin „sinaxar" biografia unui sfânt.
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sfinţii împăraţi Constantin şi maica sa Elena; Placila soţia lui 
TeoHosie cel JVIare ; Pulheria fiica lui Arcadie şi sora lui Teodosie 
cel M ic; Irina soţia iconoclastului Leon IV Chazarul: Teodora 
soţia iconoclastului Teofil; Teofania soţia lui Leon cel înţelept, 
ş. a. Aceste persoane se închipuesc cu coroana pe cap, mantia 
împărătească, crucea în mâna dreaptă şi alte insignii împărăteşti. 
«învăţătorii bisericeşti» ca d. e. Maxim Mărturisitorul, Nichita 
Mărturisitorul, loan Damascen, Iosif Studitul, etc., se înfăţişează 
în simplitatea hainei lor lungă şi largă, scriind, ori ţinând o 
carte în mână. în fine «cuvioşii eremiţi» din care lac parte şi 
stâlpnicii1), sunt pictaţi cu bărbi lungi, în hainele lor monahale, 
camilafcă pe cap *), mătănii în mână, şi adesea ori ţinând un 
pergament cu texte din sfânta scriptură, ori maxime monahale. 
Intre cuvioşi, mai cunoscuţi sunt: Antonie cel Mare, Eftimie cel 
Mare, Arsenie cel Mare, Teoclosie cel Mare, Pahomie, Pavel Tibeul, 
Atanasie din Athon, ş. a.

c) Cuvioasele femei s’au distins ori prin păstrarea fecioriei 
în toată viaţa, sau prin virtuţi exemplare sexului lor. Cele mai 
cunoscute femei cuvioase venerate de creştini sunt: Evlampia, 
Procopia, Iuliea, Tatiana, Teofila, Teodora, Minodora, Taisiea, 
Pelaghia, Martha, Domnica, Teofana, Sofia, Efimia, Eufrosina, 
Melania, Irina, ş. a. Aceste sfinte femei se zugrăvesc cu văluri 
pe cap, ori cu nimb, şi îmbrăcate cu haine lungi, ori mantii

1) Peeremiţii stâlpnici («miXmxi, atMoc stâlp) 'i aflăm prin secolul al V-lea 
şi Vl-lea, retraşi de lume şi trăitori în pustie, fie care în câte un stâlp înalt de 
la 6 — 40 de coţi. Stâlpul avea în vârf un grilaj de jur împrejur unde vieţuiâ 
eremitul în post şi rugăciune. Cel mai vestit dintre aceşti anahoreţi este Simeon 
stâlpnicul, care înflori în secolul al V-lea (f 459) in Siria centrală şi discipulul său 
Daniil stâlpnicul (f490). Despre Simeon vorbesc cu admiraţiune Teodoret în 
Istoria sa bisericească, cartea I, cap. 13, Teodor Cete{ul în Istoria sa bisericească 
cartea 11, Evagriu, ş. a. Simeon erâ vestit la toţi regii orientului prin virtuţile 
şi înţelepciunea lui. Stâlpul său avea în vârf o împrejmuire de doui coţi în 
diametru, după cum spune Evagriu (Conf. Tillemont. Mem. T. V., p. 350). Stâlpnicii 
sufereau asprimea ernei sub cerul liber în stâlp, cum şi arşiţa soarelui. Ei primeau 
nutriment de la pioşi prin o funie pe care o lăsau în jos din vârfulA stâlpului. 
Aceşti eremiţi erau puţini la număr căci nu aveau imitatori mulţi. în secolul 
Vl-lea s’a distins Simeon cel tânăr, care a vieţuit 68 de ani într’un stâlp. Surius 
(Conf. Bingh., T. III, p. 18) istoriseşte că episcopul Adrianopolului Alipius, s’a 
retras în pustie şi a vieţuit într'un stâlp 6̂0 de ani. Acest soiu de pustnici se 
găseau de obiceiu în Siria şi Palestina. în apus găsim un singur stâlpnic, pe 
diaconul Vul/ilaic, din Lombardia, în secolul VI. El însă a părăsit stâlpul din 
cauza gerului care 'i a degerat picioarele (Conf. Gregor. Turon., Hist, eccles., 
VIII, 15). Dar stâlpnicii erau şi buni predicatori şi tămăduitori de boale; de 
aceea venea la dânşii multă lume să-i asculte şi să-i vadă. (Conf. Ghenadie al 
Râmnicului, Iconografia, pag. 63 şi Gherasim Timuş episc. Argeşului, Dicţionar 
aghiografic, Bucureşti, 1898 art. „Daniil Stâlpnicul", p. 196).

2) Sozomen în Istoria sa bisericească, cartea III, cap. XIV, ne arată că 
Pahomie în mănăstirea sa din pustia Tebaida Egiptului, introdusese vălul (cami- 
lafca) la monahi, pentru ca aceştia să nu se vadă la masă unul cu altul, ci fie care 
să mănânce şi să se gândească la cele sfinte. Mai târziu aceste văluri se purtară 
în tot timpul de monahi. Şi azi bătrânii călugări, ţin camilafca cât se poate mai 
pe ochi, după cum erâ în vechime.
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monahale. în  mână ţin o cruce, ori floarea crinului, simbolul 
în vinovăţişi şi al virtuţei1)-

Iată’Iar că Biserica încununează pe toţi fiii ei cari s’au 
«li «tins fie;are prin ce au putut, adică ori prin martirizare, sau 
prin stiinţi curată şi folositoare Bisericei, ori prin cuvioşie şi 
virtute, în line ori ce prinos adus de fiecare creştin, e bine 
primit de Dumnezeu.

§ 84.

Pictura sărbătorilor împărăteşti.
are folos aduce creştinilor şi înfăţişarea acestor sărbători, 
cari amintesc evenimentele ce s’au ivit pentru mântu- 
irei oamenilor. Se numesc «împărăteşti» aceste zile, pen- 

liu că ele în număr de 9 se referă la Mântuitorul nostru lisus 
Hristos, Inpăratul împăraţilor şi Domnul Domnilor; iar 4 din 
nenste sărbători, se îndreptează la* maica sa Prea Curata Fecioara, 
Impărâtecsa cerurilor. Aceste sărbători cari se văd pictate pe 
iconostas in rândul II-lea 2), de şi sunt treisprezece la număr, 
totuşi se socotesc de Biserică numai douăsprezece, pentru că 
n.irbătoarea învierei, se cheamă «sărbătoarea sărbătorilor», ori 
ntroana t\ituror sărbătorilor de peste an, sau vârful piramidal
ii mântuirei oamenilor. De aceea, învierea Domnului chiar se 
zugrăveşte în mijloc pe iconostas : iar în dreapta şi în stânga 
ei, se văd câte şease sărbători.

Aci voiu arăta norma picturală atonită a Bisericei ortodoxe 
In aceste subiecte preţioase, pentru că mulţi meşteri zugravi, 
di’mdu-se inchipuirei lor subiective, rătăcesc ele la calea cea ade
vărată în înfăţişarea sărbătorilor împărăteşti.

1. Naşterea Domnului, pe temeiul isWisirei evangeliştilor
ii al vechei tradiţiuni, se zugrăveşte închipuind eslea în peşteră, 
iar în partea dreaptă sfânta Fecioară stând în genuchi, şi 
minând pruncul înfăşat în esle. Pe cer se vede steaua' stră
lucind. în partea stângă a eslei, bătrânul Iosif stă de asemenea 
In genuchi cu mâinele pe piept, privind cu admiraţiune spre 
divinul prunc; iar în partea dinapoi a eslei, se face un bou şi 
nu asin privind spre lisus Hristos, potrivit profeţiei lui Isaia:«boul 
cunoaşte pe stăpânul său şi asinul calea Domnului său»3). în 
urma sfintei Fecioare şi a lui Iosif, păstorii privesc tot spre 
Mântuitorul lumei4). împrejur sboară îngeri cari cântă: «Mărire

1) Co>nf. Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, pag. 56.
2) Comp. pag. 132, lib. b., Tom. II, Tez. Lit.
3) Isaiia 1,3. Conf. Greg. Nazianz. Orat. de Christ. Nativ. „Per bovetn 

mtdlige illu:m qui legis jugo subjectus est; per asinum autem eum qui simu- 
lucrorum cu.ltus onustus et crimine".

4) După un codice vechiu grecesc, lângă esle erau patru păstori numiţi 
Misael, Achtael, Stephanos şi Kiriac; dar noi nu putem să dovedim istoriceşte 
veritatea ace;stor nume.
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intru cei de sus iui Dumnezeu»1). Origen ne asigură că pe 
timpul lui încă se închipuia Hristos născut în peşteră, iar popoa
rele veneau să se închine leagănului său *). Eusebiu, în «Viaţa lui 
Constantin cel Mare», numeşte locul naşterei Domnului «peşteră» 
(antrum3). Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nisa, tot în acest 
chip descriu icoana naşterii lui Hristos. Augustin întitulează locul 
unde s’a născut Mântuitorul «parvum terme foramen» (peştera 
umilicioasă a pământului4). Tot aşâ vorbeşte şi poetul Prudenţiu 
din secolul V-lea. Unii însă afirmă că acest mod de pictură al 
naşterii lui Hristos, nu e mai vechiu de cât din secolul V-lea; 
dar ei nu au temeiuri pentru această afirmare, întru cât noi vedem 
scriitori mai vechi alcătuind închipuirea acestei icoane, din istori
sirile evangelice şi tradiţiunea bisericească. Afară de acestea, 
chiar în catacombele Romei allăm icoana naşterei Domnului6).

2. Tăerea împrejur a lui Hristos, se închipueşte într’o 
Biserică, în al cărei mijloc e o masă şi d’asupra ei cădelniţă 
de aur. Hristos fiind prunc de 8 zile e pus pe spate pe un 
jăţ de aur; iar preotul Zaharia îmbrăcat 111 veşminte sacerdo
tale şi cu mitră pe cap, ţine 111 mâna dreaptă un cuţit şi cu 
stânga desfaşe pe I Iristos. Născătoarea de Dumnezeu şi cu bătrânul 
Iosif stând la o parte, caută spre Hristos cu o privire duioasă.

Alţi liturgişti înlocuiesc sărbătoarea Tăerei împrejur a 
Domnului, cu înălţarea sfintei Cruci. Dar această înlocuire nu 
este temeinică, pentru că Înălţarea sfintei Cruci nu este un eve
niment atât de ponderos ca Tăerea împrejur a Domnului5).

3. Botezul Mântuitorului se înfăţişează după vechea ico
nografie bisericească, făcând pe lisus Hristos în apele Iorda
nului, primind botezul de la loan, care ţine mâna dreaptă asupra 
Domnului, iar în stânga ţine un steag cu cruce. Sfântul Spirit 
în chip de porumb se pogoară din cer cu o rază de lumină 
asupra Mântuitorului, pe când Tatăl care se vede în nouri, ros
teşte cuvintele: «Acesta este fiul meu cel iubit»7). Unii pictori

1) Mat. 2,2. Luca 2,4. -Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, op. cit., p. 119.
2) J. B. E. Pascal, Institutions de L'art chretien, T. 1, p. 116.
3) Ibidem.
4) Ibidem.
5) Mr. Gaume, Hist, des Catacotnbes de Rome, pag. 299.
6) în vechime, ceea ce erâ „Pentateucul" la Evrei, aceea erâ „Cartea 

Morţilor" la Egipteni. Din această carte însă nu ne-a rămas nici un fragment, 
în Cartea morţilor se tratau dogme, ritualuri religioase, teogonii, cosmogonii, 
legiuiri, circumciziuni, ş. a.

Erodot (II, 104) ne spune că tăerea împrejur o avură Egiptenii şi mai 
toate popoarele străvechi. Ea pare a se fi răspândit pe atunci din centrul Africei. 
De la Egipteni o împrumutară şi Evreii cari o introduseră în ritualul lor religios 
(Genesa c. 8; Exod. c. 5; Josua c. 5), ca parte igienică.

Astăzi se circumcid Evreii, Mahomedanii, Indienii, Americanii negrii, 
indigenii din Iucalan şi Salvador. Mai practică tăerea împrejur Melanesii locui
torii din Papua, Neo-Caledonia, Polinesia, Taiti, Ilavai, Tonga, şi mai 
toate popoarele din Africa. Conf. loan Softa, Circumciziunea, Botoşani, 1903.

7) Mat. 3,13. Luca, 3,21. loan 1,32. Conf. „Iconografia", op. cit., pag. 121. 
Romano-catolicii numesc serbarea din 6 Ianuarie „Epiphania" adică arătarea
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H i n t  rătăciti când înfăţişează pe loan Botezătorul turncnd apă 
ilntr’un blid pe capul Mântuitorului; acesta este obiceii latin. 
Ihcă lisus Hristos se reprezintă la Botezul său stând în picioare 
ci loan, aceasta se face după arta picturală, căci nu s’ar putea 
nprezentâ lisus cufundat în apă.

4. întâmpinarea Domnului, se face fiind pruncii lisus 
Iii ut în braţe la templu, de către dreptul şi bătrânul Simeon, 
c;re bine cuvintează pe prunc. Sfânta Fecioară întinde mâinele 
IMiitru.a primi înapoi pe fiul său; iar bătrânul Iosif s:ând în 
mina ei, ţine în haina sa două turturele. Lângă Iosif stă pro- 
nr.iţa Ana arătând pe Hristos şi ţinând în mână o hârtie cu 
ci vintele: «acest prunc a făcut cerul şi pământul» 1).

5. Intrarea lui Hristos în Ierusalim se închipueşte făcând 
pi Dorimul călare pe asin intrând în oraş, iar apostolii venind 
ilină dânsul. Oameni mulţi alergând întru întâmpinarea lui, 
unii aştern veşmintele lor ca să calce Mântuitorul pe e e; alţii 
mi sue în copaci ca să privească pe Mesia, iar o ceată de oameni 
li io stâlpări de finic în mâini2).

G. învierea Domnului se zugrăveşte făcând pe lisus încun- 
j.iurat cu aureolă luminoasă şi stând în aer d’asupra mormân-
11 Ini de piatră. în mâna dreaptă ţine un steag cu cruce, (lei 
doui strejari fiind îmbrăcaţi cu armătură romană, sunt culcaţi 
l;i pământ şi privesc cu spaimă spre e l3).

7. înălţarea la cer a lui lisus Hristos este închipuită prin 
adunarea apostolilor cu sfânta Fecioară pe un munte (al Măsli
nilor). Din mijlocul lor se înalţă lisus la cer încungiurat de îngeri 
cu trâmbiţe în gură. Apostolii privesc cu mirare în sus4). Lnul 
din cei doui îngeri îmbrăcaţi în haine albe, stând lângă apostoli, 
Ic arată pe o hârtie ce o ţine în mână cuvintele următoare: 
<iacest lisus care se înalţă de la voi la cer, iarăşi va veni»6).

8. Pogorîrea Sfântului Spirit peste apostoli se zugrăveşte 
lacând pe cei douisprezece discipuli adunaţi într’o casă şi şezâ’nd 
in cerc pe scaune. Asupra lor se pogoară douăsprezece’ limbi 
de foc şi se aşază pe fie care câte una0). Mulţi pictori rătăcesc 
când înlăţişază pe sfântul Spirit in chip de porumb, la pogo- 
rlrea lui peste apostoli în ziua cinci-zecimei.

Intimei; dar o numesc şi sărbătoarea celor trei regi, adică a Magilor cari 
veniră să se închine lui Hristos. Ei sunt cunoscuţi din tradiţiune sub numele 
(inspar, Melchior, Baltazar. După unii Greci vechi, Magii se numeau Mayalat, 
dultjabat, Sarucin; iar unii Jidovi au latinizat numele lor astfel: Apellius, 
litiartis, Dalmatius. Unul din aceşti regi venea din Asia; altul din Europa, 

iar al treilea din Africa. Acestea însă sunt tradiţiuni populare lipsite de temeiuri 
i.tofice şi contrare istorisirilor evangelice cari spun că Magii au vemit de la 
răsărit. (Mat. 2,1.). Conf. J. B. E. Pascal, op. cit., Tom. I, pag. 125.

1) Luca 2,25. Ghenadie, Iconograf., op. cit., p. 120. Conf. Lerosey, Hist, et 
Symb. p. 572.

2) Luca 19,32. Mat. 21,8. Marcu 11,7. loan 12,14.
3) Mat. 28,1. Marcu 16,5. Luca 24,4. loan 20,12.
4) Marcu 16,19. Luca 24,51. .
5) Fapt. Apost., 1,11. Conf. Ghenadie al Râmn. Iconografia, pag. 140.
6) Fapt. Apost. 2,3. Conf. Ghenadie al Râmn., „Iconografia" op. c:it., p. 140.
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9. Schimbarea la faţă a Domnului se închipueşte pe un 
munte (Tavorul), unde se află Petru, loan şi lacov, sezând la 
pământ şi privind în sus cu spaimă. lisus fiind într’un nour 
luminos, are împrejurul său pe Moisi şi Ilie *). Unii dintre zu
gravi greşesc când la acest subiect înfăţişează numai pe Mântui
torul cu cei doui apostoli fără Moisi şi flie.

10. Naşterea Născătoarei de Dumnezeu se pictează închi
puind într’o casă pe sfânta Ana culcată pe pat şi răzimată de
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învierea Domnului nostru IÎ9US Hristos.

două perine. Două fecioare stau la spatele ei ; iar alte două îi 
fac vânt cu apărătoarea. Alte fecioare es pe uşe ţinând bucate; 
altele şezând jos scaldă pe prunca de curând născută; iar o 
fecioară stă lângă leagănul unde va li pusă prunca *).

11. Intrarea în Biserică a Fecioarei Maria se zugrăveşte

1) Mat. 17,1. Marcu 9.2. Luca 9,28. Conf. J. B. E. Pascal, op. cit., Tom. I,
pag. 155.

3) Conf. Ghenadie, „Iconografia" op. cit., pag. 117.
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Inrhipiind o Biserică mare. Pe a 111-a treaptă a Bisericei, pre>tul 
/uluirii stă cti cuviinţă in podoabe sacerdotale şi întinde mâh ele
• i să >rimească pe prunca Maria în vârstă de trei ani. Aceista 
miind ;reptele întinde şi ea o mână către preot, iar cu cealiltă 
Ilim o lumânare aprinsă. La spatele pruncei se află părinţi ei 
foiichin şi Ana căutând spre lîica lor. împrejur sunt o mulţine 
du lecoare cu lumânări aprinse1).

11. Buna vestire a Născătoarei de Dumnezeu, se face zu^ră- 
viikI p  sfânta Fecioară stând pe scaun cu capul puţin plecat. 
Iu mâia stângă ţine un fu3 cu mătase; iar pe cea dreapti o 
întinde către îngerul Gavriil. Acesta cu mâna dreaptă o Line 
» uvintează, iar cu cea stângă ţine o floare de crin2).

H. Adormirea Maicei Domnului, se închipueşte făcând o 
ruNft; ar în lăuntrul ei, fecioara Maria şade pe pat moartă, cu 
niaiuob încrucişate pe piept. De o parte şi de alta sunt sfeşrice 
muri cu lumânări aprinse; un jidov şade înaintea patului cu 
miineb tăiate, iar un înger stă cu sabia goală. D’asupra slin tei 
l'rrioare, se închipueşte Ilristos ţinând în braţe sfântul ei suflet 
In haine albe, şi împrejurul lui e lumină multă şi îngeri. Cei 
douisprezece apostoli se văd venind pe nouri la sfânta Fecioară.3).

- *! I .. > • l ; . . . } . j l

§ 35.

Subiecte din Vechiul Testament.
♦ n  Biserica creştină vedem zugrăvindu-se nu numai figuri din 

Noul Testament, dar multe subiecte şi din Vechiul Testament. 
Motivul pentru care se face acest lucru, se cunoaşte îndată

< <« ştim că serviciul nostru liturgic este peste tot presărat cu 
amintiri din împărăţia lui Israil.

I. Creaţiunea lumei este un tablou foarte măreţ în care 
Dumnezeu Tatăl în chipul unui bătrân încărcat cu eternitatea 
ne arată bine cuvântând, iar făpturile apar din nimic pe rând, 
aşâ cum cetim aceasta în cartea Facerei4). Când Dumnezeu 
creează pe Adam, acesta se înfăţişează tânăr, fără barbă, şi 
Hfând gol înaintea Creatorului. Puternicul Părinte încungiurât 
de lumină multă, ţine pe Adam de mână, iar cu dreapta îl bine 
cuvintează pe el. împrejur sunt copaci verzi şi pomi încărcaţi 
<*ii fructe şi flori mirositoare. Nu lipsesc din tablou nici ani
malele neînţelegătoare, apoi soarele luna şi stelele cerului6). 
Creaţiunea °Evei se închipueşte în raiu, adică într’o grădină 
plină de desfătare, împodobită cu arbori, pomi ispititori, şi d>es-

1) Ghenadie al Râmnicului, Iconografia, pag. 117.
2) Ibidem.
3) Ibidem, pag. 174. Conf. Tezaur. Liturg., Tom. II, pag. 209, n. 3.
4) :pNn nttj n» m ftoş (fac. 1,1).
5) Fac. 1,27.
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crisă cu atâta frumuseţe de sfânta scriptură. Adam se vede 
dormind gol şi rezemat pe o mână; iar Eva ese din coasta lui 
având mâinele întinse în sus. Tatăl cel fără de început o ţine 
de mână cu stânga; iar cu dreapta o bine cuvintează*). Adam 
şi Eva se înfăţişează goi şi fără buric, în semn adică că ei nu 
au venit în lume după rândueala firei, ci au fost creaţi de Dum
nezeu. Căderea lui Adam şi a Evei din raiul cel pământesc, se 
închipueşte în grădină unde protopărinţii >stau goi, şi înaintea 
lor se vede un pom mare, ce seamănă cu un smochin cu multe 
roade. Diavolul în chipul şarpelui stă încolăcit pe acest pom, 
având urechile ascuţite spre Eva; iar aceasta cu o mână ţine 
un rod pe care-1 mănâncă, pe când cu cealaltă ea dă şi lui Adam 
să mănânce, şi el primeşte darul ispititor2). Isgonireâ lui Adam 
şi a Evei din raiu, se înfăţişează făcând pe strămoşi goi în grădină; 
dar pentru că acum ei au păcătuit mâncând din pom, îndată 
au dobândit simţul ruşinei şi al umilinţei, şi de aceea se pre
zintă acoperiţi pe la coapse cu frunze de smochin :{). Ei fug din 
grădină uitându-se înapoi, iar un Serafim cu şase aripi îi goneşte 
cu o sabie de foc pe care o ţine în mână. Foarte duioasă este 
şi înfăţişarea strămoşilor, când ei plâng cu amar fericirea şi raiul 
perdut; tot aşâ şi când ei lucrează cu sudori ca să-şi câştige 
hrana lor 4).

1) Fac. 2,21. .
2) Fac. 3,6.
3) Fac. 3,7. Conf. Martigny Diction., art. „Adam ct £ve", pag. 19.
4) De Welte, Tuch, Ew ald, H upfeld , Knobel, Schrader, G raf, şi alţi 

critici distructori, susţinând că Pentateucul e o copie a legendelor vechi egiptene 
indiene şi asiriene, aduc texte din acestea confruntând asemănarea lor cu Cartea 
lui Moisi. Aşâ de exemplu în creaţiunea lui Adam şi scoaterea lui din raiu, iată 
ce reproduc ei din „Prasada" sau poezia poeziilor brahmane:

„Dintre toate creaturile, Brahma deosebi pe om prin putere şi trup măreţ 
şi-l numi Adima" (în limba sanscrită însemnează întâiul om).

„Femeea a primit partea frumuseţei şi a dulceţei şi a numit-o He va" (în 
limba sanscrită însemnează, ceea ce complectează viaţa).

„Brahma a dat atunci lui Adima şi femeei sale insula Ceilan s'o locuiască".
„Şi Ie-a poruncit să nu părăsească insula... carie avea pomi minunaţi, pasări 

cântătoare, orez mult şi toate bunătăţile pământului".
„Spiritul rău Racasas (diavolul) pizmui fericirea lor şi le însuflă pofte 

necunoscute".
„Să ne preumblăm prin insulă, zise Adima soţiei sale".
„Adima, zise Heva, să nu mergem departe, căci astfel vom călca porunca 

Domnului".
„Dar Adima neascultând, şi luând şi pe Heva, apoi mergând necontenit, 

au ajuns la marginea insulei în faţa mărei".
„Dincolo de mare văzură pământ întins infinit. Trecură pe nişte stânci 

de piatră apa mărei, şi intrară în acel pământ nelocuitu (India sudică).
„Aci găsiră arbori mari, mii de pasări cântătoare şi pomi cu roade frumoase".
„lată ce poame minunate! Să gustăm din ele, zise Adima".
„Heva tremura de frică şi ruga pe Adima să nu turbure cu această gus

tare mânia Domnului".
„Inapoindu-se iarăşi în marginea'insulei Ceilan, un sgomot surd şi cutre

murător se auzi, şi deodată toţi arborii, fructele, florile, pasările, pe cari le 
văzuseră în pământul nefocuit, dispărură ca prin minune".
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T-ate icoanele creaţiunei se aşează în vestibulul Bisericei, 
|i<‘htruca omul intrând în casa Domnului, să-şi vadă aci ace-
i ii rata sa origină, cum şi păcatul neascultărei. Tot deodttă 
creştinii văzând aceste icoane valoroase, să-şi înlăture din ininiea 
mi, incupuirilc fantastice concepute de materialiştii contrariat 
rrcţtinsmului, cu privire la creaţiune şi origina omului. Ta- 
hlourih acestea se zugrăveau chiar şi prin secolul II-lea, când 
Iriueuji alţi scriitori combăteau pe Gnostici, cari învăţau că 
Imuna î produsul principiului rău ').

2. D in Vechiul Testament vedem de asemenea zugrăvin- 
du-sn n Biserici, naşterea lui Cain‘‘); naşterea lui Avei*); 
uciderea lui Avei cu un lemn de către Cain4); fuga dss- 
pnratăa lui Cain şt goni rea lui de un înger6). Mai depaite, 
rurabic lui Noe6); potopul înfăţişat prin ape multe7) ; jertfa

«Staticele pe cari ei veniră în insulă, se afundară în mare, şi râmaseră în aţa 
apei minai nişte colţuri ascuţite" (azi numite Palam Adam puntea lui Adam).

„Frumuseţile văzute în pământul necunoscut, nu erau de cât păreri ană- 
Iflto are de lui Racasas pentru a aduce la nesupunere pe Adima şi Heva".

„Adima plânse în marginea insulei pe pământul go l; iar Heva îi zise lu i: 
nu te despera, Adima; ci roagă pe Domnul să ne erte".

„Pe când femeea vorbea, o voce se aude din nouri cu aceste cuvir.te:
I nnee, fu te ert şi pe tine şi pe Adima ; dar voi nu veţi mai intra în pământul 
Icricirei"

„Fii voştrii vor ajunge în suferinţă, vor lucra pământul din greu pentru 
greşeala voastră, vor fi răi şi mă vor uita".

„Pentru nesupunerea voastră spiritul rău va intra în lume".
„Dar voi trimite pe Vişnu şi se va încorpora în sânul unei femei, şi va 

îndrepta răul".
„Iar Adima şi Heva se sculară mângâiaţi şi începură a lucra pământul din 

Hi eu per.tru a-şi scoate hrana lor", etc. etc. (Conf. Louis Jacolliot, Moisi, Manou- 
Mahomet, pag. 274 — 280.

Aici criticii distructori, susţin că legenda de pe marginea Gangelui s’a 
i.ispândit la Egipteni, Asirieni, Evrei, etc. Dar Evreii din ura către femee, au 
dat ei rolul de amăgitoare, zic criticii.

Noi însă ştim că Vedele sunt scrise mai târziu de cât pentateucul; deci 
Indienii au fost inspiraţi din pentateuc. Conf. Wladimir Guettee, Histoire de 
l.eglise, Tom. I, pag. 192.-Conf. nota 1 de la pag. 22, Tom. II, Tez. Lit.

1) Fac. 3,23.
2) Fac. 4,1.
3) Fac. 4,2.
4) Fac. 4,8.
5) Fac. 4,12.
6) Fac. 6,13. Hermann Ililprecht, profesor de limba asiriană la Universi

tatea din Pensilvania (America), pe temeiul unor documente asiriene susţine că 
potopul s'a întâmplat la anul 3160 de la zidirea lumei, sau cu 2348 de ani înainte 
de lisus Hristos.

7)) Fac. 7,12. Despre potop criticii distructori aduc acest text din Pura nas 
brahmamă: „După trei mii de generaţii omeneşti, apele năvăliră pe pământ şi 
inecară «cărţile sfinte brahmane, şi le afundară în adâncimi".

„Zeul Vişnu luă forma unui peşte cu cap de om şi le scoase din adâmcul 
ipelor. El apoi le-a dat lui Vaîwasvata care scăpase din potop cu toată familia 
Ini, zicâ.ndu-i aceste vorbe: iată cuvântul divin zis de Brahma strămoşilor ttâi".

„!Şi Vişnu după potop, învăţă ziua pe oameni să construiască corăbiii, să 
are pămiântul, să zidească temple pentru a mulţumi zeilor; iar seara Vişnu intra 
in ocean la revărsarea Gangelui, căci zeul încă păstră chipul peştelui" etc. etc.
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lui Noe0; Noe sădeşte vie2); Noe se îmbată şi, se desgoleşte3). 
Biserica prin aceste icoane ne arată cum omul cade în păcat 
şi în urmările lui.

Turnul Babilonului se zugrăveşte închipuindu-se un {turn 
foarte înalt şi meşteri zidind d’asupra lui. Unii lucrători au ciocane 
în mâini; alţi au diferite unelte; unii aduc cărămidă, alţii pământ.

Cain ucide pe fratele său Avei. (Fac. 4,8).

î

Legenda cu zeul-peşte învăţător al oamenilor trecu din Indii şi in Babilonia sub 
numele de Oan sau O An (în limba sanscrită, spirit). Conf. Jacolliot, op. cit.,

Eag. 316 — 318. Comp. pag. 22, lit. b, Tezaur. Lit., Tom. II, unde se află imnul 
rahman cu privire la potop.

Criticii se nevoesc a dovedi că această descripţie a deluviului de către 
Moisi e împrumutată de la Indieni. Dar un fapt întâmplat, cum a fost potopul, 
s'a ţinut prin tradiţie de către toate popoarele; prin urmare Moisi n'a avut nevoe 
de cât de tradiţiile păstrate de neamul său.

1) Fac. 8,20.
2) Fac. 9,20.
3) Fac. 9,22.
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D’asupn turnului se învârtesc nouri şi furtuni, şi limbi de oc 
mu pogiară asupra turnului1).

Ajraam  ese din pământul lui şi vine la Egipt să cumpere 
i;t‘Au ; (1 e călare pe asin, iar Sara în urma lu i2). Faraon răpe;te 
Itii Sari femeea lui Avraam, dar pentru această fără de leg€ e 
curtat le înger3). Avraam ea pe Sara înapoi de la Faraon şi 
mu Inapează în Canaan 4). Avraam e întâmpinat de Melhisecec 
Impăraul Salimului0). Cei trei oaspeţi ai lui Avraam, mâncând 
In urniră stejarului lui Mamre (X'îtpb0)* Jer^ a lui Avraam se

1'nue închipuind un munte în vârful căruia Avraam leagă pe Isac 
liul săud’asupra unor lemne. Avraam cu cuţitul în mână e hotrrît 
hA junfhie pe fiul său, însă îngerul îl opreşte de la aceasta7).

3. Arderea Sodomei şi Gomorei se pictează făcând trei 
lugeri n nouri privind în jos pe pământ; aci sunt case dărâmite 
irzândîmpreună cu oameni; iar mai departe de cetate un mu ite 

•ii Lot cu amândouă fetele lui fugind. Soţia lui Lot albă casarea 
mu uită înapoi cum ard cetăţile8). Avraam alungă pe sclava sa 
egipteancă Agar9).

Tot instructive sunt şi subiectele: hac bine cuvintează pe 
lacov1*); scara lui lacov u) ; visul lui Iosif12); Iosif e vândut de 
fraţii la i13); Iosif ’şi lasă haina în mâna femeei şi fuge14); încar
cerarea lui Iosif16) ; Iosif tâlcueşte visele16) ; Iosif domn al Egip
tului 17). Lui Iosif i se închină fraţii săi18) ; Iosif se face cunoscut 
fraţilor lu i19); Iosif întâmpină pe tatăl său lacov20); lacov bine 
cuvintează pe fiii lui Iosif21); lacov bine cuvintează pe ceidoui- 
Hprezece fii ai săi22).

4. Moisi e ridicat de fata lui Faraon din rîul N ilul23) ;

1) Fac. 11,1 seqq. Vezi figura acestui turn la pag. 168, Tez. Lit., Tom. II.
2) Fac. 12,10.
3) Fac. 12,17.
4) Fac. 13,1 seqq.
5) Fac. 14,18.
6) Fac. 18,8.
7) Fac. 22,12.
8) Fac. 19,24.
9) Fac. 21,14.

10) Fac. 27,27.
11) Fac. 28,12.
12) Fac. 37,7.
13) Fac. 37,21.
14) Fac. 39,13.
15.) Fac. 39,20.
16) Fac. 41,1 seqq.
17) Fac. 41,41.
18) Fac. 42,6.
19) Fac. 45,2.
20) Fac. 46,29.
211) Fac. 48,15.
22) Fac. 49,2.
23) Exod 2,5.
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Moisi păscând oile vede rugul cel aprins1); Moisi vorbeşte lui 
Faraon pentru eliberarea Evreilor 2). Cele 10 rane ale Egiptu
lui 3) ; Moisi face pastele cu Evreii4) ; Moisi trece pe Evrei 
prin marea Roşie şi se îneacă Egiptenii6) ; Moisi primeşte ta
blele legei0); Moisi scoate apă din peatră 7). Vaîaam voind a 
blestema pe Evrei se opreşte de înger8) ; Valaam bine cuvin
tează pe Evrei9) ; moartea lui Moisi10).

Isus Navi trece Iordanul cu Evreii cape uscat'1). îngerul 
îmbărbătează pe Ghedeon împotriva lui Madiarn 12). Samson ucide 
leul13) ; Samson arde ţarinele inimicilor prin vulpi u) ; Samson 
vândut de Dalila scoate din ţâţână porţile cetăţei Gaza 1B) : Sam
son surpă casa şi ucide mulţime mare de streini16).

Nu mai puţin folositoare sunt icoanele : profetul Samuel 
servind în templu 17); moartea preotului Pili18) ; Saul este uns 
împărat19). David cântând din harfă goneşte spiritul rău de la 
Saul20); David omoară pe Goliat şi îi tae capul cu sabia21) ; 
David se unge împărat23); David aduce chivotul la Ierusalim23); 
David este mustrat de profetul Nathan24). Solomon se unge îm
părat25); Solomon zideşte templul din Ierusalim26); Solomon 
zideşte capişle idolilor 2T).

Iov lipsit de averile sale28) ; Iov zace în gunoiu dar e mân
gâiat de cei 3 amici ai săia9) ; Iov dobândeşte averile îndoite de

1) Exod, 3,2.
2) Exod, 5,1.
3) Exod, 7-12.
4) Exod, 12,21.
5) Exod, 14,16.
6) Exod, 20,1.
7) Num. 20,13.
8) Num. 22,21.
9) Num. 24,3.

10) Deut. 34,5.
11) Ios. 3,16.
12) Jud. 7.12.
13) Jud. 14,6.
14) Jud. 15,4.
15) Jud. 16,3.
16) Jud. 16,29.
17) I Sam. 1,28.
18) I Sam. 4,18.
19) I Sam. 10,25.
20) I Sam. 16,23.
21) I Sam. 17,51.
22) Ungerea lui David ca împărat 'al Evreilor a fost astfel (II Sam. 2,4): 

(Şi veniră = r n iŢ  JTS"*?V r\?şh T f T ^

bărbaţii din Iuda şi unseră acolo pe David rege peste casa lui Iuda).
23) II Sam. 6,17.
24) II Sam. 12,7.
25) I Reg. 1,39.
26) I Reg. 6,2 seqq.
27) I Reg. 11,7.
28) Iov. 1,13.
29) Iov. 2,8-11.
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I;i I humozeu x) ; Iudita omoară pe Olofern generalul lui Nabuho- 
donosor).

Toite acestea şi alte multe subiecte din Testamentul vechii, 
mo zugriVesc după norma tradiţională a Bisericei prevăzută în 
li onognlie, avându-se tot deodată în vedere şi textele respee- 
llvo din sfânta scriptură. Persoanele cuprinse aci, poartă de 
regulă Iriine lungi după croiala veche asiatică; iar patriarlii 
şi împăriţii au bărbi lungi şi cărunte ori albe. Mai poartă aproape 
lie care/ersoană câte o emblemă caracteristică fiinţei sale, s. 
Moisi ţiie în mână tablele legei ; Aron cădelniţă preoţească ; 
David tar fa ; Solomon are lângă sine un templu, ş. a.

5. După ce am văzut până aci pe cele mai frumoase icoar.e 
din legei veche, urmează să cunoaştem acum şi chipurile pro- 
[<■(ilor. Yceste figuri se înfăţişează în trăsuri de oameni bătrâni, 
cu haine lungi şi largi, şi Biserica ni-i prezintă cape nişte băr
baţi inspiraţi ai vechiului Testament, cari au profetizat cu esae:-
I ilato despre venirea Mântuitorului, activitatea şi suferinţele lui, 
cum şi Jespre tot ce va fi în Biserica întemeiată de el."

Din viaţa profeţilor vedem în Biserică icoane de felul acesta :
II ic se hrăneşte de corbi în peşteră3); lliebine cuvintează făina 
si untul de lemn al văduvei4); Ilie se întâlneşte cu Ahav 5) ; 
(lie prir rugăciunea lui coboară foc din cer peste sacrificiul 
h;iu°); Ilie omoară pe profeţii lui Baal7) ; Ilie unge pe Elisei 
profet îr. locul său 8) ; înălţarea lui Ilie la cer9). Elisei blestemă 
pe copiii ce-i strigau «pleşuvule» 10). Elisei blestemă pe servul 
său Ghehazi n ).

Isaia se tae de către Evrei cu ferăstrăul de lemn. Ieremia 
o băgat într’o groapă noroioasă. Ezechiel predică poporului cu
vântul lui lehova. Daniil şi cei trei coconi mâncând plante12); 
Daniil în groapa cu le ii18).

Iona fugind de faţa Domnului e aruncat în mare 14) ; Iona
o lepădat de chit spre cetatea Ninive 1B) ; Iona propovedueşte in 
cetatea Ninive 1G) ; Iona se mâhneşte pentru tigvă 17). loan Bo-

1) Jov. 42,10.
2) Ghenadie, Iconogr., p. 91 — 116.
3) I Reg. 17,6.
4) I Reg. 17,16.
5) I Reg. 18,17.
6) I Reg. 18,38.
7) I Reg. 18,40.
8) I Reg. 19,20.
9) II Reg. 2,2.

10) II Reg. 2,24.
11) II Reg. 5,27.
12) Dan. 1,12.
13) 'Dan. 6,16.
14) Iona 1,15.
15) Bona 2,10.
16) Iona 3,4.
17) Iona 4,9.
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tezătorul cel din urmă profet se zugrăveşte îmbrăcat cu haine 
de păr de cămilă şi încins cu brâu de curea *).

în fine se pictează toţi proorocii în diferite chipuri scrise in 
vechiul Testament, şi după cum ni-i arată tradiţiunea.

§ 36.

înfăţişarea îngerilor şi diavolilor. —  Raiul şi iadul.
unoscutul scriitor francez contele Ioseph de Maistre ( f  1821), 
pe la începutul secolului XIX-lea descriind chipul înge
rilor, zicea că «în figura acestor spirite se vede frumu

seţea bărbătească în tot idealul ei; in îngeri se uneşte dulceaţa 
feţei fără slăbiciune cu tăria fără asprime. O tinereţe eternă 
străluceşte asupra acestor chipuri cereşti; nici odată ei nu au 
fost copii, nici odată nu vor fi bătrâni»2). Biserica creştină 
îmbracă pe îngeri cu o frumuseţe deplină, şi ni-i prezintă ca 
pe nişte spirite cu chipuri omeneşti, cu aripe, îmbrăcaţi în stihar 
de culoare luminoasă, adesea ori încinşi peste mijloc, sau îm
podobiţi ostăşeşte, şi gata a servi lui Dumnezeu în tot timpul, 
iar adesea ori (lin porunca lui, a fi în ajutorul oamenilor făcă
tori de bine. Biserica latină obişnueşte a înfăţişa pe îngeri de multe 
ori goi şi într’un desemn fantastic3). Aceste spirite nu au barbă 
nici încreţituri; trăsurile lor fizionomice sunt atât de fine, pe 
cât penelul pictorului este în stare a concretiza frumuseţea 
cerească. Negreşit că zugravul stângacii! în arta lui, păcătueşte 
mult când el nu corespunde cel puţin în parte, în facerea chi
purilor îngereşti, şi când idealul frumuseţei este coborît astfel, 
la chipuri comune şi lucrate cu rău gust’.

а) Până prin secolul IV-lca nu întâlnim în iconografia creş
tină formele acestor spirite; iar de aci înainte, îngerii se văd 
închipuindu-se cât mai des în diferitele lor servicii bine făcă
toare. Totuşi despre îngeri găsim destule texte atât în Vechiul 
cât şi în Noul Testament. Aşâ, atunci când strămoşii noştrii au 
fost alungaţi din raiu, Dumnezeu a pus un Heruvim" armat cu o 
sabie de foc, «ca să păzească calea la pomul vieţei» 4). Iar Moisi 
a făcut doui Heruvimi: «pe unul Va pus la un capăt al Chivo
tului, şi pe al douilea, la celălalt capăt al lu i» 5).

Mai târziu Solomon pe când a construit templul, «a făcut 
în Sfânta sfinţilor doui Heruvimi, de lemn de măslin, fie care 
de câte zece coţi înălţime»6). Profetul Ezechiel se serveşte adesea

1) Mat., 3,4.
2) Ioseph Maistre, Philosophie de Bacon, Paris, 1836, pag. 289.
3) Icoana Maicei Domnului făcută de Rafael, pe care am văzut-o în muzăul 

din Dresda în anul 1891 (p. 223, Tez. Lit., T. II), are Ja picioarele sale, doui îngeri 
în chipul unor copii graşi cu totul goi şi rezimaţi pe mâinile lor ; la umăr au câte 
două aripi. (Autorul).

4) Fac. 3,24.
5) Exod. 37,7.
б) I Reg. 6,23.
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ori <l< expresiunea «Heruvim», pentru a arăta spiritele îngereşti 
rari is ’au arătat într’o formă minunată, în viziunea sa1).

apostolul Pavel face chiar o deosebire ierarhică intre îngeri, 
zicân< că «printr’insul (lisus Hristos) s’au făcut toate cele de 
l>f vănânt, cele văzute şi cele nevăzute; sau tronurile sau dom
niile, sau incepătoriile sau stăpânirile»2). Apoi autorul screrei 
«' Ir m ii ia cerească» care se crede a fi Dionisie Areopagitul, împarte 
rând leala îngerilor în nouă cete (eVveoc tdyuara), despărţite iarăşi în 
Irei t-epte (td|ic;).

I!ea d’întâiu treaptă este a scaunelor, heruvimilor şi sera- 
flmilcr. Scaunele după învăţătura cărţei «'Eppyveia tfj? 'Cojyoa- 
<l'ixf|c:, au figura unor roate de foc împletite (jt£QutEjrA,vy(j£voi) 
Intre ele una cu alta ca să formeze un scaun, adică un tron 
Impăiătesc. De aci vine şi numirea lor de «tronuri» pe cari 
pansează Cel A Tot Puternic; dar acesta este invizibil şi nu se 
zugrăveşte pe tronuri de acest fel; deci, numai tronurile se văd. 
Hoaţele acestea au pe ele aripe şi ochi mulţi, căci iată ce cetim în 
viziunea lui Ezechiel 10,12: «Şi tot corpul heruvimilor, spatele lor, 
mâinile lor, şi aripele lor, şi roatele, toate patru roatele lor, erau 
pline de oehi de ju r împrejur». Apoi şi în rugăciunea din timpul 
Hem/icului preotul ceteşte : «Doamne Dumnezeul nostru...carele 
Ic po^U pe scaunul heruvimilor». Iar Heruvimii se închipuesc 
având fie care un cap de om tânăr cu două aripe*). Serafimii 
Insă au o formă minunată şi se zugrăvesc în coloarea focului, 
având fie care un cap de om tânăr cu şase aripe împodobite 
cu ochi mulţi. Cu două aripe ’şi acoperă faţa, cu două picioarele, 

cu două aripe sboară în aer, adică sunt aşâ cum ’i descrie 
profetul Isaia în viziunea lu i4). Serafimii au şi două mâini ce 
ho văd eşind din aripi şi purtând câte o ripidă cu inscripţia : 
sfânt, sfânt, sfânt6).

A doua treaptă îngerească este a domniilor (xuqi6tt]t&;), 

puterilor (5vv«(aeic) şi stăpânirilor (eHovaiai). îngerii din această 
categorie se reprezintă desculţi, purtând stihare (otix«Qia) până 
la picioare şi încinşi cu orare’ ((opdpia) verzi aurite ; în mâinile 
lor drepte poartă toege de aur; iar în stânga ţin câte o pecete 
rotundă ca un taler cu zimţi.

în fine a treia şi ultima treaptă a îngerilor o compun, in-

1) Ezech. 10,1.
2) Colos. 1,16. Conf. Efes. 1,21. Rom. 8,38. I Petru 3,22.
3) Romano-Catolicii zugrăvesc pe heruvimi îmbrăcaţi în tunică împodo

bită frumos cu cusături de aur şi încălţaţi în chipul cavalerilor Romani.
4) Isaia 6,1. Biserica latină deosebindu-se de cea ortodoxă, închipueşte pe 

Serafimi cu şase aripi, cu sabie de foc în mâna dreaptă şi cu picioarele goale. 
Conf. Le C-te de Qrimoiiard, op. cit., Tom. III, pag. 221.

5) Iar în imnul heruvimic din Sâmbăta cea mare, Biserica cântă că în-
naintea lui lisus merg Heruvimii cei cu ochi mulţi (.-roXuouua-ru) şi Serafimii cei 
cu câtte 6 aripe (eltxjtTeyuya). Dar în Biserica din comuna Spineni, cătunul Vineţii 
de jos, judeţul Oltul, unde m’am născut eu, Heruvimii sunt tăcuţi în chipiul unui 
cap die om fără barbă, acoperit de 2 aripe lungi împodobite cu colori; iair Sera
fimii :sunt în forma unui cap de om, cu 6 aripe presărate cu ochi. (Autorul).
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cepă tor iile (ap/cu), arhanghelii («(v/ayyeXoi) şi îngerii (ayyeXoi). 
începătoriile şi arhanghelii se închipuesc într’o bogată armătură 
ostăşească, având coifuri pe cap, pieptare de metal, liind încinşi 
cu brâne de aur, ţinând in mâini pălăşti şi suliţe, şi având o 
încălţăminte bogată 1). Cele mai dulci şi blânde figuri, sunt ale 
îngerilor în înţelesul propriu al cuvântului. Aceştia se zugrăvesc 
în chipul unor tineri în stihare luminoase, sau în haine lungi, 
largi şi subţiri. Ei sboară în aer, ori umblă pe pământ, ţinând 
în mână o sabie, ori o slâlpare de linie, sau un instrument2). 
Dionisie Areopagitul adaogă că treptele inferioare îngereşti, 
primesc cunoştinţa despre lucrurile dumnezeeşti, de la treptele 
superioare; iar acestea ca mai apropiate de Dumnezeu, primesc 
învăţături despre misteriile dumnezeeşti, de la însuşi Dumnezeu 3).

b) Diavolii (5ia|3o?,oi) sau îngerii răi. erau şi ei buni la 
început, dar trufindu-se şi voind să tie asemenea lui Dumnezeu, 
ori chiar să se ridice d’asupra lu i4), ei s’au abătut cu aceasta 
de la scopul creaţiunei lor, şi de aceea sunt infinit nefericiţi. 
Sfânta scriptură ’i numeşte pe ei, spirite rele6), spirite necu
rate 6), demoni sau draci7) ; iar mai marele lor se cheamă, 
diavol*), ispititor0), satana (jt̂ 'y'); ş. a .10). Numărul diavolilor e 

foarte mare şi apostolul Pavel desparte treptele lor în căpetenii, 
domnii, stăpâniri n ) ; iar evangelistul Luca spune că ei au o îm
părăţie a lor12). Pe cât îngerii buni sunt folositori oamenilor, 
pe atât diavolii sunt rău făcători.

1) Pe arhanghelul Gavriil îl aminteşte pentru prima oară Daniel în Cap. 
8, v. 16; de asemenea şi pe arhanghelul Mihail tot Daniel în Cap. 10,13. Iar în 
Apocalipsă cap. 12,7, se descrie arhanghelul Mihail luptându-se cu Draconul- 
diavol, aşâ adică cum îl zugrăvim pe icoane.

2) Nu de mult timp, descoperindu-se în ruinele vechei Ninive o tabelă 
scrisă în cuneiforme, s'a descifrat acolo teogonia asiriană cu 7 zei supremi, 50 
zei mari ai cerului şi ai pământului; 300 spirite (îngeri) cereşti; 600 spirite pă
mânteşti. (Conf. Louis Jacolliot, Mo'fse, Manou, Mahomet, 1880, Paris, pag. 306). 
Contrarii încearcă a dovedi o asemănare între această teogonie şi dogma creş
tinească despre existenţa îngerilor. Un studiu însă comparativ făcut cu seriozi
tate, înlătură cu desăvârşire încercarea contrarilor creştinismului.

3) Foarte frumoasă este iconografia celor nouă cete îngereşti, acolo unde ea 
se află complectă şi bine zugrăvită, aşâ cum am văzut d. e. aceasta în anul 1904, 
în Biserica mânăstirei Iviru din Muntele Athos. Bisericele noastre româneşti, nu 
conţin complectă această grupă a cetelor îngereşti. De dorit ar fi a se zugrăvi 
complectă pe cupola cea mare a naosului, de meşteri iscusiţi şi cunoscători în 
cele bisericeşti. (Autorul).

4) Augustin. De genes, c. 13. Conf. Greg. de Naz. Carm. VI. Ambros., 
Epist. 84.

5) Luca 7,27.
6) Mat. 10,1.
7) Mat. 13,24.
8) I Petr. 6,8.
9) Mat. 4,3.

10) Apocal., 20,2. Conf. Alexiu Comoroşanu, Dogm. ortod., Partea spec., 
Cernăuţi 1889, pag. 263.

11) Colos. 2,15. Efes. 6,12.
12) Luca 11,18.
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Icoam câderei îngerilor din mândrie1), se zugrăveşte făcând 
chipul luillistos pe ceriu, şezând ca un împărat pe scaun cu evan- 
golia în mâici, pe care sunt scrise cuvintele: « Văzut-ampe Satana 
ca un fulgtr căzând din cer». Împrejurul lui Hristos ostile 
îngereşti stiu cu frică; iar arhanghelul Mihail în mijlocul lor 
stând *şi el umilit, le arată pe Hristos zicând : «Să stăm bine, să 
ntărn cu frcâ». Jos pe pământ sunt munţi ; iar între aceştia o 
prăpastie acâncă în care intră cei căzuţi. Din ceriu se văd îngeri

Căderea îngerilor după modelul pictorului L. Giordano.

căzând în pâlcuri, dar ei tot au chipul îngeresc, puţin însă cam 
Mchimbat. Sub aceştia sunt alţi îngeri mai întunecaţi; mai jos 
uliii negrii; apoi de desubt pâlcuri cu îngeri jumătate draci; iar 
all ii au chipuri de draci urîţi şi negrii. De desubtul tuturor în 
Tartar, stă legat în lanţuri Lucifer, diavolul cel mare, negru, 
«mi coarne, sichimonosit, oribil mai mult de cât toţi.

1) Sirah 10,13: „începutul păcatului este trufia*'. Comp. Apoc. 12,7. Athan. 
i Mare, Cuvânltare despre virginitate. Conf. Ambros., Lpist. 84.

_
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Diavolii, în chipuri singuratece, se zugrăvesc în formă de 
şarpe *), ori de bâlaur mare, sau de dracon (şarpe (U aripe 2). 
Se mai zugrăvesc sub figură de animale desfigurate, le ţap i cu 
urechi mari, cu părul lung şi băţos, cu gura mare şi eşind foc 
din ea, cu coarne în frunte, cu coadă pocită, cu unglii, ghiare, 
şi cu căutătura cruntă. Dar demonii se închipuesc şisub forma 
pasărilor de coloare neagră, cu picioare lungi, cu gît diform, 
cioc lung, şi cu aripe întinse 3). Adesea ori diavolul se face şi 
în forma unei femei, aripată diform, goală dar aoperită la 
coapse, cu părul despletit şi cu ghiare la picioare. Nu arare 
ori se zugrăveşte Lucifer cu corp de om, dar cu cap.il de ani
mal degenerat, cu nasul încovoiat, cu aripe, cu ghiare lungi şi 
ascuţite; ori se închipueşte având figură de om cu nulte feţe, 
cu coarne, cu păr pe el şi legat în lanţuri. După cirn vedem, 
aceste spirite rele au chipuri înspăimântătoare, pentri că Bise
rica a căutat să depărteze pe creştin de la păcat, punându-i 
înainte aceste forme ale diavolului, care are întru a sa stăpâ
nire pe cei păcătoşi.

Moartea se zugrăveşte în spiritul acestor cuvinte din Apo- 
calipsă : «Şi am văzut, şi iată un cal galben, şinume'e celui ce 
şeclea pe cal eră moartea; şi iadul urma după ea. Şi li s’a 
dat putere peste a patra parte a pământului, să omoare cu 
sabie, cu foamete şi cu moarte, şi priyi fiarele pământului» 4). 
Pe temeiul acestui citat, Moartea se închipueşte cu arc în mână, 
ori cu coasă şi şade pe un cal slab ce fuge repede. Moartea 
se mai înfăţişează sub figura unei femei sburând în aer cu părul 
vâlvoiu, ochii sperioşi, gura strâmbă, cu aripe şi cu coasa in mână, 
căutând cu lăcomie să adune cât mai multe victime. Sau se 
reprezintă în forma unui om având chipul unui schelet cu cra
niul gol, din care se văd mai mult dinţii. Adesea ori Moartea 
are tipul unei femei de coloare galbenă, urîtă la chip, cu părul 
despletit, şi cu coasa în mână 6).

cj Raiul cu frumuseţea lui este descris în cartea Facerei, 
Cap. 2, v. 8, în următorul mod : «Şi Dumnezeu a sădit gră
dină în tara Eden ( j * J 3 2 5 " | 3 despre răsărit, şi in aceasta

1) Fac. 3,1.
2) Apoc. 12.7.
3) Didron, Icon, cret., Hist, de Dieu, pag. 447, Paris, 1843.
4) Apoc. 6,8.
5) De altfel la Evrei şi la Greci, în vechime, tot cam aşâ erâ descrisă 

Moartea.
6) Cuvântul „Paradis" (;iaQd&F.i0 o<;, Cânt. Cânt. 4,13), întrebuinţat adesea 

ori în limba română, e de origină veche persană ori bactriană şi însemnează 
„grădină". în ebreeşte cuvintele jj; şi C l lS  se traduc în româneşte cu „grădină"

ori „raiu“. Orientalul totdeauna şi-a găsit culmea fericirei în grădinele cu flori 
şi fructe, şi apoi străbătute cu isvoare de apă curgătoare.

Cicerone ne spune în cartea sa „De senectute", cap. XVI, că însuşi Ciru 
marele împărat al Perşilor (f 530 a. Hr.) îşi făcea singur planul gradinelor sale 
imperiale şi sădea într'înseie pomi şi arbori. El spunea cu mândrie siupuşilor săi
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)>n.# el pe omul <C"NH) pe care Va ft cut. Şi Dumnezeu, făcu 
nit visară din pământ tot felul de arbori frumoşi la ve- 
ilcr si buni la mâncare». Iar apostolii Pavel zice despre raiu : 
«.\<im (în lumea aceasta) vedem (pe Dimnezeu) ca prin oglindă 
i)i h ghicitură; atunci (în raiu) fatt către fa ţă1). Acolo în 
piindis, după cum cetim în Apocalipsă, «va şterge Dumnezeu 
load lacrima de la ochii lor, si moarti nu va fi, nici plângere, 
nici strigare, nici durere»2). Biserica «rtodoxă cere de la Dom- 
iir/ui ca sufletele celor încetaţi din viaţă, să fie aşezate în locuri 
ni ’erdeaţă (eu; tojtov xÂô g), în locuri Vie odihnă, unde nu este 
dunre, nici întristare nici suspin, ci viaţă fără de sfârşit.

Pe sprijinul acestor citate, raiul este înfăţişat sub’chipul 
uimi grădini încungiurată cu zid. La poarta raiului, apostolul 
ivtr.i ţine o chee ca să deschidă uşa5). în mijlocul raiului stă 
Mai<a Domnului pe un jeţ de aur ; iar de o parte şide alta sunt 
duui îngeri îmbrăcaţi diaconeşte si plecili spre dânsa. în dreapta 
•dinţii Fecioare se allă tâlharul de pe cruce, căruia Domnul i-a 
I'rtuftJuit că «astăzi vei fi cu mine in ~aiu»*); în stâng-a ei se
• 'Ha cele cinci fecioare -înţelepte6). Alai jos, bătrânul Avraam 
line sufletul lui Lazăr cel sărac pe genuchii săi6) ; de a dreapta 
lui Avraam stă Isac şi în stânga lacov, amândoui patriarhi bătrâni 
m'/and pe scaune întorşi puţin spre Avraam. De desubtul picioa
relor lor, curg cele patru rîuri Fison, Gkihon, Tigru şi E ufrat1). 
In mijlocul raiului, este un pom mare plin cu roade frumoase. 
Mulţimea fericiţilor din acest loc, este despărţită încete,având 
lie care o bucurie spirituală nesfârşită.

_  în afară de zidul paradisului, se zugrăvesc cele cinci 
fecioare nebune cu candelele lor stinse. lisus Hristos stă în apro
piere pe înfricoşatul său scaun; Adam şi Eva şed în genuchi 
crtutând spre lisus Hristos, şi mulţimea popoarelor aşteaptă sen- 
tinla dată lor de Domnul. Raiul se zugrăveşte în vestibulul Bise-
• ieei 8), spre nord de uşa intrărei, pentru a privi creştinul neîncetat 
recompensa faptelor bune.

uimiţi de frumuseţea gradinelor împărăteşti: „Eu am făcut acest plan, aceste 
f iruri drepte de pomi, aceste despărţituri. Mulţi dintre aceşti arbori au fost 
midiţi de mâna meau.

Iar cuvântul „Eden" se crede a fi de origină babiloneană şi însemnează 
„plăcut". De aci a trecut şi în limba evraică şi apoi în alte limbi. Iată cum 
wlini în cartea Facerei 11,8:

: " irT m xn-nx  ut a ţ ” i  p y ?- p  d t p #  rrf.T 3NW

1) I Cor. 13,12.
2) Apocal. 21,4.
3) Mat. 16,19.
4) Luca 23,43.
5) Mat. 25,1.
6) Luca 16,19.
7) Fac. 2,11. Conf. Ghenadie, Iconogr., op. cit., pag. 87.
!8) In secolul V Nartica interioară, se mai clhema în unele locuri şi Jtao«- 

pentru că aci erâ zugrăvit raiul.
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d) Iadul este acel loc de nefericire pregătit pentru acei 
către cari se îndreptează cuvintele Domnului: «Duceti-vă de la 
mine, blestemaţilor, in  focul cel veşnic, carele este gătit diavo
lului şi îngerilor lu i o '). Sfânta scriptură ne spune apoi că «Acolo 
va fi plângere şi scrâşnirea dinţilor» *).

Iadul se închipueşte făcând pe Satan în forma unui bălaur 
mare, din a cărui gură ese pară de foc. Mulţimea de lume păcă
toasă, merge în pâlcuri, ca să intre în gura acestui colos. în 
pântecele acestuia, se văd chinuindu-se în foc, cete de tirani, 
judecători nedrepţi, adulteri, femei fermecătoare, iubitori de 
argint, tâlhari, ucigaşi de oameni, eretici, hulitori de cele 
sfinte, arhierei, preoţi, călugări, dascăli, şi tot felul de păcătoşi. 
Nefericiţii din iad, sunt amestecaţi în văpaia focului nestins, 
unii până la gât, alţii până la piept, iar la unii se vede din foc
o mână ori un picior. Diavolii muncesc fără preget pe aceşti ne 
norociţi3).

în apropiere de iad se zugrăveşte cumpăna dreptâţei ţinân- 
du-se de o mână nevăzută; în o parte a cumpenei se vede o 
basma; iar în cealaltă o piatră de moară, închipuindu-se cu 
aceasta faptele bune şi rele, şi cântărirea lor cu o absolută drep
tate4). Iadul se înfăţişează în vestibulul Bisericei, spre sud de 
uşa intrărei, ca să vadă omul răsplata păcatului.

§ 37.

Zugrăveala steagurilor bisericeşti.

storicul Eusebiu ne spune în «Viaţa Marelui Constantin», că 
acest împărat mergând cu ostile sale în contra lui Maxenţiu 
(an. 312), i s’a arătat pe la amează d’asupra soarelui o cruce 

strălucitoare pe care ceti cuvintele : «ev tovtco vixrx» în aceasta 
birueşte6). Apoi în noaptea viitoare, s’a arătat Domnul în vis 
lui Constantin şi l’a învăţat ca să facă crucea ca semn biruitor 
în răsboaie. împăratul ascultând de porunca lui Hristos, orândui 
să se facă un steag după modelul pe care-1 văzuse în vis. Eusebiu 
descrie astfel acest obiect preţios : «Am văzut steagul (XatpvQov, 
labarum, vexillum), făcut de argintari din porunca acestui im-

1) Mat. 25,41. Mar. 3,29; 9,44; 2 Tes. 1,9; Apoc. 14,11; 20,10.
2) Mat. 22,13.
3) La Evrei „Iadul" se cheamă şeol (HXyT sau Sxîî’)- Comp. Prov. 9,18

Is. 38,10. El erâ aşezat în adâncimi întunecoase.
4) Ghenadie, Iconogr., op. cit., pag. 88. Dintre apuseni, poetul italian 

Dante Alighieri (f 1321) a fost acela care a descris în „Divina comedie" iadul 
şi raiul în coloritul cel mai fantastic. Pictorii apuseni, s’au inspirat mult din 
imaginaţiunea lui Dante, în desemnarea şi compunerea acestor icoane.

5) Euseb., Viaţa lui Constantin, Cartea I, cap. 28.
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Iuira, şi-mi este uşor a arăta aci figura lui, zice istorcul. 
Kste ca o suliţă acoperită cu plăci de aur care are o vargi in 
rurneziş, aşâ ca să facă semnul crucei. în  vârful suliţei este o 
cor oaia împodobită cu aur şi pietre scumpe. Numele Mâitui- 
tnrulti este însemnat pe această coroană prin cele d’irtâiu 
două litere ^Xpiatog 1), din cari cea de a doua este p.iţin 

laiatl. Împăraţii au purtat pe urmă aceste două litere pe cciful 
lor. Apoi este un văl de purpură legat de varga pusă in eur- 
ineziul suliţei. Acest văl este de formă patrată şi acoperi cu 
mar [{iritare a căror strălucire isvorăşte multă mirare. Fiind 
c<i siliţa este foarte înaltă, ea are in josul vălului icoana im- 
păraului şi a fiilor săi făcută in aur numai pe jumătatea 
rorpilui. Constantin s’a acoperit totdeauna in răsboiu cu ccest 
steag ca cu un scut, şi a poruncit să facă altele asemenea, 
pentru a le purta in toate armatele sale» 2).

Când împăratul Constantin a pornit răsboiu în contra lui 
Maxenţiu, de şi avea armata mult mai mică de cât acesta, tctuşi 
;i eşi biruitor cu puterea crucei, a intrat în Roma cu triumf 
si a poruncit ca în viitor crucea să nu lipsească din palatul său ; 
Iar sleagul în forma crucei să lie purtat totdeauna în fruntea 
oştilor sale. De şi criticii cred că aceste fapte minunate s’au in
trodus mai târziu în scrierea lui Eusebiu, totuşi ei nu au probe 
pentru susţinerea credinţei lor.

Eusebiu afirmă că pretutindenea pe unde se purta acest 
.steag, Constantin eşea victorios în contra duşmanilor săi3). De 
aceea împăratul chiar alese din armată 50’ de bărbaţi pioşi, 
pentru a purta acest semn al biruinţei4). Urmaşii lui Cons
tantin au păstrat cu sfinţenie forma acestui steag-, şi câte odată îi 
făcură chipul pe însăşi monedele lor. Dar Iulian Apostatul 
(f 363) având duşmănie în contra Bisericei, a desfiinţat mono
gramul steagului, însă a fost iarăşi introdus în timpul succe
sorului său Iovian.

Socrat istoricul mărturiseşte că pe timpul său, adică în 
secolul V-lea, steagul lui Constantin erâ păstrat în palatul îm
părătesc din Constantinopole ca o relicvă sfântă6) ; iar unii dintre 
scriitori, adaogă că acest obiect s’a ţinut in reşedinţa imperială 
bizantină până prin secolul lX-lea.

Purtătorii steagurilor împărăteşti se chemau draconarii,

1) Monogramul lui Hristos, în acest chip se găseşte şi pe monedele Marelui 
Constantin.

2) Euseb. Viata lui Constantin, op. cit., cap. 31. Conf. Eusevie Popovici, 
Istor. Eiiser., trad, de Athanasie al Râmnicului şi Gherasim al Argeşului, Bucu
reşti, 1001, Vol. I, pag. 383.

:3) Euseb. Vita Const., 1. I, c. 31. —Conf. Vita Const., 1. II, c. 7.
•4) Euseb. Vita. Const., 1. II, c. 8.
5) Socrat. Hist, eccles., 1. I, c. 2. De altfel Socrat istoriseşte vedenia lui 

Consta ntin, aproape cu aceleaşi cuvinte, pe cari le găsim şi la Eusebiu.

Dr. Badea Cir eşea nu.-- Tezaurul Liturgic. ► 1*9
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pentru că pe aceste obiecte, între alte insignii, se zugrăvesc şi 
chipul draconului, adică al şarpelui aripat. Se mai numeau pur 
tătorii steagurilor şi stavrofori pentru că crucea era fixată în 
vârful steagurilor.

Biserica primi şi ea forma steagului lui Constantin, însă 
cu oare care modificări, punând adică crucea în locul coroanei 
împărăteşti, şi orânduind ca pe pânza acestui obiect să se zu
grăvească cele mai cunoscute subiecte şi figuri din creştinism 
s. e. Buna Vestire, loan Botezătorul, Botezul Domnului, ierarhul 
Nicolae, sfinţii trei Ierarhi, ş. a. Steagurile se poartă înaintea 
credincioşilor la procesiuni bisericeşti, la aducerea sfintelor relicve 
dintr’un loc în altul, la înmormântări şi diferite ocaziuni solemne. 
Prezenţa acestor stindarde, dau o strălucire sărbătorească, ori
o semnificare întristătoare procesiunilor religioase, şi ele se 
poartă cu un deosebit respect.

Ca parte simbolică, steagurile însemnează biruinţa creşti
nismului in contra păgânismului.

§ 38.

înţelepţii păgâni şi Sibilele în pictura bisericească.
^gJjLentru a se adeveri originalitatea şi însemnătatea creştinis- 

mului, învăţaţii şi părinţii bisericeşti, au cercetat între 
altele şi cele zise de profeţii Vechiului Testament, cu pri

vire la venirea lui Ilristos şi noua sa religiune, şi s’au încre
dinţat cu toată lumea creştină, că aceste profeţii s’au îndeplinit 
întocmai. De aceea, cu drept cuvânt, profeţii fură zugrăviţi încă 
din vechime în Bisericile creştine, împreună cu părţile din tex
tele lor mesianice.

a) Dar vechii scriitori bisericeşti greci şi latini, aflară şi 
în scrierile filosofilor mari, preziceri relative la Mântuitorul şi 
Biserica sa, şi pentru motivul acesta, în timpul posterior după 
pilda îndeosebi a marelui pictor Panselin, îi zugrăviră si pe ei 
pe murii exteriori ai Bisericei, şi în unele ţări, chiar în ’lăuntru 
şi anume în cupolele acestor slinte locaşuri. Panselin recomandă 
cu toată căldura pictarea acestor înţelepţi. Ei fură zugrăviţi în 
mănăstirea Iviru din muntele Athos* în unele Biserici din (.Ter- 
mania, din România s. e. pe «Biserica cu Sfinţii» din Bucureşti 
(Calea Moşilor), pe «Biserica Mirăuţilor» din Suceava, pe cea din 
comuna Spineni, cătunul Vineţii de jos, judeţul Oltul, pe Biserica 
sfântul Nicolae din Iaşi, etc.

Cei 7 filosofi greci cari s’au strecurat în pictura bisericească 
se zugrăvesc astfel:

i. Solon Atenianul (7 559 a. Ilr. în Cipru) ţinând în mână 
textul acesta: «Şi eu vă zic, că va veni oare care pe acest pă
mânt... va sfărâma hotarul cel fără vindecare... şi spre înăl
ţime se va spânzura suferind».
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î.' Tucidide istoricul (395 a. Hr.) cu textul acesta: «Dim- 
/irzeu este lumină spirituală şi lui i se cuvine laudă... el *ste 
: iin/u'ul Domn şi creatorul universului».

I. Platon (*f 347 a. Hr.) cu acesti,text: « Vechiul este %ou 
./ ii<nl este vechiu .una se împarte in trei, şi trei in una> 1).

Aristotel (*J* 322 a. Iir.) cu textul acesta: «Cel bătrân 
tânăr, şi tânărul bătrân; Tatăl in Fiul şi Fiul in Tatăl».

I. Apoloniu din Rodos ( f  196 a. Hr.) cu textul: «Eu tes-
I csir îi trei pe un singur Dumnezeu stăpânit or, al cărui ne>re- 
calor Cuvânt, va fi conceput de o fecioară nevinovată».

(. Filo din Larissa (n. a. 120 a. Hr.) având acest text: 
*. I ces a păşeşte peste cerul cel mare şi răspândeşte o lum.nă 
ceşnicx şi un foc nemuritor».

% Plutarh (n. a. 48 a. Iir.), ţinând acest text: «Mai ore 
■u* d( Cel peste toate nu se cugetă alt ceva...că înţelepciunea 
■a Cumntul lui jyumnezeu cuprinde marginile pământului».

Unii din aceşti filosofi sunt înlocuiţi cu Sofocle ori Pita- 
{•tira. Filosofii se zugrăvesc fiind îmbrăcaţi în haine clasice cu 
coroane pe cap, şi poartă în mâna dreaptă pergamente cu tex- 
Inle nai sus arătate2).

I) Sibilele (2ioi5 |3ovXi) 0eov voinţa lui Dum
nezeu', iarăşi nu lipsesc din unele picturi mai vechi "bisericeşti. 
Sibilele se chemau la Greci şi la Romani femeile cărora se atri- 
Imea cunoştinţa viitorului şi inspiraţiunea zeilor. Lumea venea 
si le consulta în diferite nevoi. Ele dau oracolele lor în termeni 
vogi şi echivoci. Cei vechi nu sunt de acord în privinţa nurriă- 
rului lor. Unii credeau că sunt 10 la număr; alţii 12, ori mai 
midie, sau şi mai puţine. Aceste preotese păgâne, între altele,
:iii prevestit, chiar după afirmaţiunea unor scriitori bisericeşti, 
naşterea, viaţa şi învierea lui Hristos. Din versurile autentice 
Hau apocrife*cari au rămas de la aceste prezicătoare, au cons- 
hitat unii dintre vechii scriitori bisericeşti răsăriteni şi apuseni, 
că 12 sibile, din cele 3 părţi ale lurnei, au prevestit divinitatea, 
timpul venirei în lume, naşterea, viaţa, patimile, învierea şi mă
rirea Mântuitorului. Pentru aceea, cu începere din evul mediu 
Încoace, aceste sibile se găsesc zugrăvite pe păreţi, pe marmoră, 
pergament, ş. a., în Bisericile franceze din Sens, Clamecy, Au- 
lun , precum şi în alte Biserici din diferite ţări. Pe păreţii exte
riori ai «Bisericei cu sfinţi» din Bucureşti (calea Moşilor), încă 
nu Iipsesc sibilele3).

1) Conf. Ghenadie al Râmnicului „Iconografia" op. c., pag. 76 —77. Asein. 
Dr. 1 lie Miron Cristea „Iconografia", op. c., pag. 120—122.

2)) Conf. Ghenadie al Râmnicului „Iconografia", op. c., pag. 76 — 77. As<em. 
Dr. I lie Miron Cristea „Iconografia", op. c., pag. 120-122.

3)) „Biserica cu sfinţii“ e zidită în finele secolului XVII de Popa Fierea 
din Bucureşti, care se făcu apoi călugăr, luând numele de Filotei. Din caiuza 
wbilelor zugrăvite pe afară ca şi la alte Biserici din ţară, Biserica a puftat mumele 
di1 „Biserica cu Sibilele11; iar mai târziu Bucureştenii nepricepând cuvântul de 
„Sibile" au botezat-o cu numele de „Biserica cu sfinţii“. (Autorul).
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Cele 12 Sibile arătate în Iconografia bizantină «TI !p|xr|veia 
Tfjş Zcoypaqpeiag» *), se inchipuesc în aceste feluri :

1. Sibila persiană, ţine în mână un felinar. Ea roste.şto 
acest text: «Iată va veni ziua cea prea luminoasă, in care 
Domnul cel de veci, pentru păcatele tuturor va ji trimis şi după 
trup va vieţui».

2. Sibila libică, ţine o lumină aprinsă, rostind aceste cuvinte:
• Proorocul cel din marginile de sus, prin nouri din fecioară 
curată se va naşte, şi pe noi cu Dumnezeu Tatăl ne va împăca».

3. Sibila himerică, de la Marea Neagră, poartă un corn, ca 
şi cum ar bea din el un copil şi zice aceste cuvinte: «Fecioara

Pitia de la vechiul Templu din oraşul Delfi (Grecia), numărată 
în  rândul Sibilelor, cade în  extaz şi rosteşte sentinţe cu privire in  viitor.

în veacul cel tânăr, va fi întru cinste omului, şi noi toţi o vom 
cinsti pe dânsa. Pe împăratul îl va ţine in mâini, căruea îi 
vor aduce daruri, cei trei crai drept credincioşi».

1) Chiar şi vechii scriitori bisericeşti se provoacă la oracolele sibiline 
pentru scopuri de pietate creştină. Teofd episcopul Antiohiei (f d. a. 180) în 
scrierea sa „Către Autolic" (Ilyoc; Automxov) în trei cărţi, în capitolul 3 din 
cartea II a scrierei, se duce la zisele în versuri ale unei Sibile, ca să dovedească 
deşărtăciunea zeilor păgâni. Iată ce zice Sibila în versurile e i: „Dacă zeii ar 
naşte fii şi ar rămânea nemuritori, s’ar fi născut mai mulţi zei de cât 
oameni

Iar în capitolul 36 al cărţei II din aceeaşi scriere, Teofil reproduce versurile 
aceleeaşi Sibile ca să arate cum să se teamă omul de Dumnezeu. Iată cuvintele
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4.Sibila de la Gume, în Italia, ţine o esle, cu acest tex;:
• l 'u prm i pe el trup omenesc... pe fecioara o va lua de ’i m 
/l lui naică» 1).

5. Sibila de la Samoa, poartă un leagăn şi priveşte primii 
'iiiniii a lui Hristos, zicând: «Iată va veni în lume, către nd, 
Ihminu cel bogat din ceruri, naşte-se-va din Stăpâna, Maica 
fecioara» .

6. Sibila eritreică, de la Marea Roşie, poartă un trandafr 
iiII) înlUrit, şi un boboc de trandafir alb, arătând Buna Vestiie
i u aces;e cuvinte: «Şi înger va veni ei din înălţime, zicându-i 
nu se btcure de naşterea cea mai jyre sus de fire».

7. Sibila europeană, ţine o sabie, prezice omorul pruncilor 
’>i l'uga îi Egipt, rostind textul acesta: «In lume va veni Cuvântul 
••A din veci... şi va trece prin munţi şi prin văi mari, şi va fi 
nici nu puţină vreme».

8. Sibila tiburtinică, prooroceşte palmele date lui Hristos 
In timpii patimilor. Ea mai arată că Betleemul va fi locul (ie 
naştere al lui Hristos2).

9. Sibila Agripa, ţine în mână un biciu şi prooroceş;e 
biciuirea lui Hristos.

10. Sibila delfică, ţine o cunună de spini prezicând încu
nunare? lui Hristos.

11 Sibila de la Helespont ţine o cruce proorocind răstig
nirea lui Hristos.

12. Sibila frigiană poartă im steag, semnul învierei lui 
Hristos.
^-—Cele mai renumite Sibile erau cele din Eritreea şi cele din 

Cuine3). Cea din urmă care purta nume caDemofila, Herofila, 
Munto, Amaltea, ş. a., se crede că a venit la Roma în timpul 
regelui Tarciniu Priscul (f 578 a. llr.) şi i-a vândut acestuia 
« ariile sibiline cu cuprinsul viitorului Romei. Tarciniu le păstră 
In Capitoliu, încredinţându-le la doui preoţi4).

Sibilei: „ Oameni muritori formaţi din carne, cari sunteţi chiar nimicul... 
mi tremuraţi oare şi nu vă temeţi de Dumnezeu care priveşte la voi?" Şi 
minează apoi un întreg capitol cu zisele Sibilei, pentru a lumina pe păgânul 
nudit Autolic despre credinţa creştină, pe care o batjocorea acest păgân.

La oracolele sibiline se mai provocară pentru apărarea creştinismului şi 
«ceşti scriitori răsăriteni: Iustin Martirul (Cohort, ad Graec. § 37), Taţian (Adv.
< Iraec. § 41), Atenagora (Legat. § 30), Clement Alexandreanul şi Origen (Contra
< Vlsum). După aceşti scriitori, orientalii nu se mai îndreptară la autoritatea sibilelor.

Iar latinii cari se întemeează pe texte sibiline în lupta lor cu păgânii fură 
•iceştia: Tertulian (De pallio II), Arnobiu (contra Gent. 1. I), Lactanţiu (De divini, 
instit. 1.1), leronim (contra Jovinian.), Augustin (De civit. Dei 1. XVIII, c. 23), etc.

Dar şi autorul Constituţiunilor apostolice, în cartea V, cap. 7, îndeamnă 
]u* păgâni să cetească cele zise de Sibilă pentru învierea morţilor.

1) Despre Sibila de la Cume, ceteşte „Titi Livii Historiae", tib. I, cap. 7.
2) «Ghenadie al Râmnicului „Iconografia", op. c , pag. 78 — 80. Asem. D'r.

I lie Mirom Cristea, „Iconografia", op. c., p. 122-124.
3) Conf. Titi Livii, Historian, lib. I, cap. 7.
4) (Cărţile sibiline erau consultate la diferite nevoi ale Romei, căci «se
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Sibilele se zugrăvesc în pictura bisericească cu veşminte 
foarte bogate, presărate cu pietre scumpe şi împodobite cu fire- 
turi de aur, argint şi mărgăritare. Kochia, mantia, tunica tăiată 
la o parte, sunt una mai frumoasă de cât cealaltă. La trup Sibi
lele sunt mari, expresiile puternice, în anii tinereţii, pline de 
putere morală şi încărcate de frumuseţe lizică x).

§ 39.

Pictura religioasă la Români.

H^conografia bisericească a influenţat atât de mult asupra pic- 
flE) turei profane la poporul românesc, în cât caracterul religios 

se zăreşte în amândouă direcţiunile până pe la jumătatea 
secolului XlX-lea. Legăturile religioase, politice şi culturale ce 
au existat totdeauna între Constantinopole şi România, au făcut 
ca pictura religioasă bizantină să se strecoare prin secolul XIV 
în ţările române, şi să prindă aci o trăinicie neştearsă. Ori ce 
încercări picturale venite din apus, n’au putut s;t prindă rădă
cini între locuitorii acestor ţări.

1. în secolul XlV-lea şi adică pe timpul lui Mircea cel Mare 
(1386-1418), întâlnim în Oltenia pe sfântul Nicodim, înzestrat 
cu meşteşugul zugrăviei; dar ceva mai de aproape despre valoarea 
lucrărilor sale picturale, nu putem să spunem nimic amănunţit.

găseau într'însele, se zice, totdeauna preziceri folositoare. înainte cu un an de 
dictatura lui Silta ( f  78 a. Hr.) a ars Capitoliul împreună cu aceste cărţi. Senatul 
Roman a trimis îndată în oraşele Italiei şi ale Greciei pentru a culege iarăşi 
prezicerile sibiline. S'a făcut aşâ dar o nouă culegere; însă aceasta a dat oca- 
ziunea a se fabrica uti mare număr de cărţi, şi aşâ aceste preziceri au perdut 
mult din respectul ce li se da odinioară. Dar şi această din urmă culegere a fost 
arsă în anul 399 d. Hr. de vandalul Stillicon generalul Iul Honoriu.

Şi astăzi se află o culegere de versuri greceşti sub titlul de „Oracole 
sibiline", cari arată în amănunţime nu numai destinele Romei, dar şi princi
palele evenimente ale venirei lui Hristos. Oracolele acestea au fost imprimate în 
anii 1545 la Birken, în 1599 la Paris, în 168^ la Amsterdam, apoi în 1841 la 
Paris în 2 volume, şi la 1853 în Lipsea în traducere germană. Conf. Ghenadie 
al Râmnicului, „Iconografia", pag. 78 — 80, şi Dr. Elie Miron Cristea, „Icono
grafia", pag. 122—124.

1) Atât cei 7 înţelepţi cât şi cele 12 sibile n’au nici un caracter de sfin
ţenie în creştinism, şi nu se pot nici pe departe a se asemăna cu profeţii Vechiului 
Testament.

Grecii evului mediu şi mai ales pictorii greci ai acelui timp, în dorul lor 
de a prea mări creştinismul, şi cu deosebire trecutul neamului lor, căutară la 
cei 7 filosofi şi la cele 12 sibile, texte despre venirea lui Mesia, şi crezură că 
le-au aflat, aşa după cum cum am văzut mai sus.

Eu însă cred că aceste texte, sunt întocmite de scriitori păgâni înainte de 
era creştină pe citate din Vechiul Testament şi maxime păgâne; iar după ivirea 
creştinismului se mai îmbogăţiră de creştini până în finele secolului II şi cu citate 
din evangelii. Leagănul textelor sibiline a fost poate Alexandria, unde se cultiva 
tot felul de ştiinţe. Nu este bine însă a se amesteaa in  pictura bisericească 
filosofi şi sibile păgâne, cu sfinţii Bisericei şi cu subiecte biblice. (Autorul).
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pentru ci «lin icoanele sale, nici una nu a ajuns până la noi[). 
Ctitorii <1< pe zidurile Bisericilor vechi româneşti, au chipurile 
lot în felii icoanelor. Aşâ, dacă privim figura lui Alexandru cel 
llun (14(1— 1433 *) şi a Iui Ştefan cel Mare (1457-1504), zu
grăvite p< murii slintelor locaşuri construite de aceşti Domni ai 
Moldovei, ne încredinţăm că tablourile lor prea puţin se deose
besc tie oicoană. Tot aşâ Neagoe Basarab (1512—1521), soţia sa 
Dcspina fi fiii lor, zugrăviţi în nartica Bisericei din Curtea de 
Argeş, au coroane pe cap, portul bizantin şi lipsă de mişcare în 
linutâ copului, ca şi iconografia ce împodobeşte monumentul 
ffteut de piosul Voevod3). Pictorul acestor lucrări a căutat prea 
puţin să -eproducă realitatea chipului; el însă a încercat mai 
mult să îrate sentimentul pietăţei prin inflexibilitatea corpului.
I -a Voevo:ii vechi zugrăviţi de obi’ceiu la uşa de la intrarea în Bise
rică, se olservă în general’, coroane mari pe cap, trăsurile fiziono- 
mice regalate, mustaţa mică, părul lung, buclat şi lăsat pe spate. 
Ki lin în mână cu Doamnele lor, iar adesea ori şi numai sin
guri, Biserica ce au zidit, ori ţin numai chivotul sfântului locaş.

Cu :ât ornamentarea sculpturală e întru totul mărginită în 
liisericile româneşti, cu atât păreţii lor sunt bogat împodobiţi 
de sus până jos cu picturi religioase. Un vechiu obiceiu atonit 
(al lui Panselin) s’a păstrat la poporul român, de a înfrumuseţa 
adică casa Domnului şi pe dinafară şi anume pe sub straşină, 
«•u icoane filozofice, profetice, apostolice, sibiiice şi cu figura morţei. 
Toate Bisericile vechi s’au reînoit în decursul timpului, şi s’au 
zugrăvit clin nou, făcându-se cu această ocaziune multe schim
bări în pictura de odinioară. Canonul pictural al acestor edificii 

■strămoşeşti nu a fost altul, de cât cel bizantin adus din mun- 
fele Athos. Scopul pictorilor a fost în prima linie de a da chi
purilor ţinuta evlavioasă; iar în ceea ce priveşte coloritul, umbra, 
perspectiva şi expresiunea realităţei, toate aceste condiţiuni ar
tistice, au fost lăsate în părăsire.

Pictura bizantină atonită a fost adusă în aceste locuri încă 
din timpul pietăţei Domnilor români, când ei închinau averea 
ţârei mănăstirilor din orient. începătorul acestui fapt a fost 
Neagoe Basarab care chemă din muntele Athos pe mai mulţi 
învăţăcei de ai lui Panselin, pentru a zugrăvi Biserica din Curtea 
de Argeş. Iar pe la anul 1520, Radu de la Afumaţi (1522— 1524 
si 1526—1529) ginerele lui Neagoe, aduse în ţară pe zugravul 
Dobromir pentru a termina unele picturi ale vestitului monu
ment, şi a le da un colorit mai trainic 4).

1) îm mănăstirea Neamţul, se păstrează o icoană de mare valoare, trimisă 
tie împăratul bizantin loan Paleologul, Domnitorului?Alexandru cel Bun pe la 
începutul secolului al XV-lea. Icoana, după cum am văzut-o*-eu, în August 1903, 
este lucrată în stilul bizantin constantinopolitan de pe acele timpuri. (Autorul).

2) A. D. Xenopol, Istoria Românilor, ed. 1896, Iaşi, Vol. III, pag. 122.
3) A. D. Xenopol, Istoria Rom., op. cit., vol. V, pag. 229.
4) A. D. Xenopol, Istoria Român., ed. 1896, Vol. IV, pag. 177. Conf. Q.
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2. Pe lângă lucrările picturale, mai vedem în timpul lui 
Neagoe şi al succesorilor săi, podoabe bisericeşti lucrate în cu
sături de aur şi argint, pe un fond de mătase colorată ori pe 
catifea. Cele mai multe din aceste podoabe erau făcute de în
săşi soţiele Domnilor şi ale boerilor pentru a fi dăruite sfintelor 
locaşuri. Obiecte cusute erau cam de acest fel: aere, acoperi
şuri de morminte, nabederniţe. epitrahire, cingători, veşminte 
liturgice, icoane, inscripţii, epitafuri ş. a .1). De şi chipurile cu
sute erau în stare de simplitate şi tehnica desemnului lipsea 
adesea ori, totuşi aceste obiecte cari au devenit rari, sunt de 
mare valoare pentru noi, întru cât sunt expresiunea artei şi al 
sentimentului religios din secolul XV şi XVI-lea 2).

Câte odată însă pictura bizantină se înlocueştecu cea apu
seană, potrivit gustului ce stăpânea pe unii dintre Domnii români. 
Acest fapt îl vedem pe la anul 1560 când Alexandru Lăpuş- 
neanu (1552—4561 şi 1563—1568), cere dogelui Veneţiei ca să-i 
trimită pictori italieni pentru zugrăvirea Bisericilor din ţară 3). 
Pictura rusească încă ’şi a găsit adăpostul câte odată în aceste 
locuri. La anul 1599 se trimit lui Mihai Viteazul (1593—1601 4), 
de către aliatul său Boris Godunov ţarul Rusiei (1598—1605).
o mulţime de icoane ruseşti şi alte daruri, ca semn al amiciţiei 
dintre aceşti doui Domnitori5’).

De şi este greu a închega un istoric lămurit al picturei vechi 
din ţările române, şi nu este cu înlesnire a arăta numele picto
rilor cu lucrările îor artistice, totuşi nu încape îndoeală că pe 
lângă zugravii greci, italieni, ruşi şi germani se aflau şi meşteri 
pământeni români, despre a căror personalitate nu ni s’au păstrat 
date biografice. Aşâ, în secolul XVII-lea, pe timpul lui Matei Ba
sarab (1633—1651), vedem distingându-se între Români în pictura 
bisericească, Popa Vlaicu din Târgovişte, care a zugrăvit fru
moasele iconiţe în aquarelă din Evangelia pe pergament a lui 
Matei Basarab aflătoare astăzi la Academia din Bucureşti. Iar

I. Ionescu-Gion, Istoria Bucureştilor, Bucureşti, 1899, pag. 515.-N. Iorga, 1st. 
Bisericei Româneşti, Vălenii de Munte, Vol. 1, 1908, pag. 130.

1) A. D. Xenopol, Istoria Rom., op. cit., Vol. V, pag. 230.
2) O cusătură scumpă în fire de aur, care reprezintă înmormântarea lui 

Hristos, s'a descoperit nu de mult timp în Biserica ortodoxă din Rădăuţi. Această 
lucrare valoroasă a fost dăruită de Alexandru cel Bun Domnul Moldovei în anul 
1409, când s’a construit Biserica. Cusătura este intactă şi inscripţia dintr’însa pre
zintă o deosebită importanţă istorică. Multe obiecte cusute în vechime sunt şi 
în Muzeul din Bucureşti. Arhidiaconul Paul de Aleppo (sec. XVII), vizitând 
ţara Românească şi Moldova, vorbeşte cu admiraţiune de picturile religioase de 
pe acele timpuri, din Biserica sfinţilor Trei Ierarhi din Iaşi, din paraclisul postel
nicului Constantin Cantacuzino din Moldova, ş. a. Vezi, A. D. Xenopol, Istoria 
Românilor, ed. 1896, Voi. VIII, p. 164. Iaşi.

3) Gion. Istoria Bucureştilor, pag. 515. Conf. Hăşdeu, Arhiva istor., p. 47.
4) Mihai Viteazul se numeşte şi Mihail II-lea; iar Mihail I (1418-1420) 

este fiul lui Mircea cel Mare. Conf. A. D. Xenopol, 1st. Rom., Vol. III, pag. 89 
şi Vol. VI, pag. 6.

5) A. D. Xenopol, Istoria Românilor, op. cit., Vol. VI, pag. 100.

/
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Nicolae Zugravul cu fiul său Jitianu zugravul, încă sunt cuncs- 
ciili în Bucureşti tot pe timpul lui Matei Basarab1).

în  secoiul XVIlI-lea, iconarii ruşi aduc în ţară o mil- 
linie d( chipuri religioase zugrăvite pe lemn şi pe pânză, şi le 
desfac ;u preţuri mici ca să întunece valoarea produselor ro
maneşti cari erau de multe ori de o valoare reală. Totuşi pei- 
(1*11 a sî deprinde cu iscusinţă şi pământenii la acest meşteşug, 
i'.mistaitin Brâncoveanul (an. 1689-1714) trimise câţiva tineri 
rumâni cu cheltueala sa ca să înveţe pictura în Veneţia. Aceştia 
Inapoinlu-se în ţară, se crede că au zugrăvit mănăstirea «îb-  
rrzul» lin  judeţul Vâlcea, ce se zidea pe atunci (an. 1690*). 
Nu putîm trece cu vederea nici pe meritosul mitropolit Antim 
hnreaml (*j* 1716) un iscusit săpător în lemn şi valoros picter. 
Meşteşugul său l’a arătat cu prisosinţă în construcţia Bisericei 
ale «Antim» din Bucureşti3).

în acest secol mai găsim în Muntenia pe Radu Zugravul 
zîh şi Dascălul Radu Zugravul din Bucureşti. Mai de aproape 
iiu-1 cunoaştem pe acest bărbat, de cât că pe la anul 1720 îl 
allăm lucrând meşteşugul zugrăviei; iar pe la 1802 îl găsim tot 
In viată. De la Radu Zugravul a rămas un preţios manuscript 
românesc 4° cu 83pagine scris cu litere cirilice şi cuprinzând
o mică şcoală de desemn, modele de icoane bisericeşti, rugă
ciuni, tropare, canoane şi o urare de nuntă. La finele manus
criptului aflăm notiţe după obiceiul bătrânilor, cu privire la 
cutremure mari, morţi, şi alte evenimente petrecute în zilele lui 
lladu. Pe noi ne interesează mai mult, icoanele aquarele zugră- 
\ito-de dânsul în manuscript cu multă iscusinţă, folosindu-se 
(he stilul bizantin amestecat cu cel german. Dintre icoane mai 
Inimoase sunt acestea: chipul Mântuitorului, sfinţii Trei Ierarhi 
cu un cap şi trei feţe împreunate, martirismul celor 40 de mu
cenici, moartea luptându-se cu trei bărbaţi călări şi armaţi, 
capul sfântului loan Botezătorul pe tipsie, sfânta Fecioară Maria 
in chip de împărăteasă, punerea în mormânt a Domnului şi o 
doamnă româncă în haine de vânătoare. Colorile cu cari sunt

1) Conf. Gion, 1st. Bucureştilor, pag. 515, seqq. Pe Ia finele secolului 
XVII-lea, aflăm şi în Bucovina pe călugărul Iov îndeletnicindu-se cu meşteşugul 
zugrăviei. De la el a rămas între alte lucrări, şi o icoană a sfântului Nicolae 
păstrată în Biserica din Rădăuţi. Icoana e zugrăvită la anul 1698. Karl A. Rom- 
siorfer, £)ic 99îolbauifd)*©tyjantinifd}e SBaufunft. SBicn, 1896.

2) Numirea de „Horez" vine de la cuvântul „ciuhurezu sau „hurezu ori 
„huhurez“ sau „ciuf“ o pasăre nocturnă, care se găsea în număr mare prin 
acele localităţi umbrite de păduri întunecoase. De aci şi-a împrumutat mănăs
tirea numirea sa, cum şi rîul ce curge pe aci. în vechime mănăstirea erâ locaş 
de călugăiri; apoi de la 1872, a fost prefăcută în mănăstire de călugăriţe.

Iar' Marele logofăt Radu Greceanu, scrie acestea întru a sa Cronică de la 
anul 1690: „Intru acest an s’au apucat Măria Sa (Constantin Brâncovearnu) 
<le mănăstirea de la Hurezi din temelie a o face cu multă osârdie şi cheltu
ială, isptravnic trimiţând pe Pârvul Cantacuzino vel Stolnic de au c.ăuttat 
Inc ca aoela in care s’au pus temelia de s’au făcut mănăstirea*.

3) Ghenadie Enăceanu, „Albumul», Bucureşti, 1880.
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făcute icoanele sunt scoase din plante de însuşi Radu Zugravul; 
mai bătătoare la ochi sunt aceste colori: roşie, albastră, verde 
şi galben. Chipurile şi trupurile sfinţilor sunt tăcute după tipicul 
muntelui Athos «TI "Epfxrjvda rrjs zoyQatpeiag» 1).

Dar afară de acest meşter, mai erau pe timpul său o mul
ţime de zugravi români şi greci cari pictau Biserici şi icoane, 
si treceau meşteşugul lor la învăţăceii ce erau pe lângă dânşii. 
Zugravii aveau mult de lucru şf cu reînoirea icoanelor de la 
Biserici, cărora Turcii le scoteau ochii. Starea de nelinişte în 
ţară, erâ cauza care a ţinut pictura şi alte meşteşuguri in con- 
diţiuni primitive.

In jumătatea a Il-a a secolului XVIII aflăm în Iaşi pe 
tânărul zugrav grec Eustatie Altinis, care venise din insulele 
Ionice. Pe la anul 1780 fiind în Iaşi Alexandru Potemkin Feld- 
mareşalul oştilor ruseşti, a dorit să i se facă o icoană pentru polc. 
Tânărul Eustatie, făcând icoana cerută, Potemkin a rămas atât 
de mulţumit în cât a şi trimis pe acest meşter în Italia pentru 
a se rutina în cariera sa. Eustatie reîntorcându-se în Iaşi iscusit 
în gustul italian, zugrăvi Biserica Banul din acest oraş, patru 
icoane din vechea mitropolie sf. Cheorghe ş. a. Apoi intrând în 
bunele vederi ale mitropolitului Veniamin Gostachi (1803—1842, *{* 
1846), fu încuragiat de acest ierarh şi ajutat în numeroasele sale 
lucrări. Lui Eustatie i se atribue şi introducerea picturei în uleiu 
în Moldova; dar el muri în anul’1815. Eustatie a zugrăvit multe 
Biserici şi icoane, şi a făcut multe portrete ale persoanelor în
semnate din acele timpuri.

4. Secolul XIX aduce cu sine deplină siguranţă în fiinţa 
statului român şi propăşire în frumoasele arte. Pe la anul 1800 
se înfiinţează în Bucureşti o mică şcoală de zugrăvie, în care 
învăţau ucenicii meşteşugul acesta de la zugravul Mincu, născut 
în satul Cîărdesti din judeţul Vâlcea. Mincu lucrase pictura în 
Mitropolia din Bucureşti, în episcopia Buzăului şi a Argeşului2). 
Totuşi arta picturei s’â menţinut tot prin breasla zugravilor, cari 
învăţau zugrăvia pe ucenicii lor, iar aceştia predau mai departe 
succesorilor lor, meşteşugul acesta cu tradiţiunile lu i3).

Abia pe la anul 1840 Domnul Moldovei Mihail Sturdza, 
întocmeşte un hrisov pentru înfiinţarea de şcoli începătoare în

1) Acest preţios manuscript al lui Radu Zugravul, a fost găsit de Loco
tenentul Colonel Papazoglu pe la anul 1860 la un bătrân din mănăstirea Bunea, 
judeţul Dâmboviţa. Apoi de la Papazoglu l'a procurat Mihail Cogălniceanu pentru 
biblioteca sa. Conf. Or. G. Tocilescu, Revista p. 1st. Arheol. şi Filo!., V. I, p. 33, 
Bucureşti, 1883. Mănăstirea Bunea situată într’o frumoasă poziţiune muntoasă 
d’asupra satului „Vulcana", a fost vizitată şi de mine în vara anului 1902. (Autorul).

2) V. A. Ureche, Istoria Românilor, T. I, p. 34.
3) în secolul XIX aproape numai elevii lui Eustatie au zugrăvit Bisericile 

din Moldova. Dintre aceşti elevi cari se ridică la vr’o 20, s’au distins: Con
stantin zis „cel Mareu spre a se deosebi de un alt Constantin care erâ mai 
mic; Joniţă Mocanii zugravul catapetesmei la sf. Trei Ierarhi (acum restaurată) 
ş. a .; Dumitra Mavrodin a zugrăvit catapeteasma şi zidul mânăstirei Bistriţa



TEZAURUL LITURGIC, T. II.

• r;iso şi sate, apoi înfiinţarea unui colegiu 111 Iaşi, o academie 
roinpusâ din Teologie, drept şi filozofie, o scoală de inginerie
11 in fine o şcoală de zugrâviturâ1). Roadele acestei scoale 
Miră destul de frumoase, pentru că din ea eşiră muţi meşte- 
n; ari de Biserici şi de icoane religioase. între alţii, .germanul 
Chiller şi veneţia’nul Schiavoni, au fost distinşi maeştrii ai 
.irrstei scoale.

Din anul 4841, avem un preţios manuscript lomânesc, 
mpiatde pe un alt manuscript românesc mai vechiu, ce George 
/ 1 1  gravul, mai târziu numit shimonahul Gherontic (j- 1863“).
< !«»pierea a făcut-o George Zugravul, cum s’a zis mai sus, de pe 
nu  manuscript românesc de «Erminie a meşteşugului zugră- 
i'ici» fie provenienţă atonită, trăgându-şi origina poate chiar din 
manuscriptul lui Manuel Panselin, pictor iscusit 111 muntele

• Im judeţul Neamţul pe la 1821; Tordache Nicolau care a instruii vr’o 20 de
1 li'vi şi a zugrăvit multe Biserici şi icoane, între cari şi o icoană a Maicei Dom
nului din muntele Athos; loniţă Ouatu un elev mai slab al lui Eustatie.

Dar afară de elevii lui Eustatie, mai sunt cunoscuţi în Moldova şi urmă
torii zugravi: loan Balomir venit din Bucovina în Moldova pe la anul 1818 şi a 
h.ut până pe la 1860. Balomir îşi făcuse studiile în Stuttgart distirgându-se în 
I»i«rtrete. Paharnicul Vasile Caritasu venit tot din Bucovina în Botoşani pe la 
I M'.>() unde a murit pe la 1860. Lucrările acestuia sunt caracteristice prin beteala 
mintă mărunt şi presărată pe fondul aurit al icoanelor. loan Varlaam venit în 
ţiiin din Basarabia pe la 1830 şi a murit în Iaşi pe Ia 1872. El a zugrăvit cata- 
|H lcasma mânăstirei Oolia şi pe cea a Bisericei Bărboiu din Iaşi. Gheorghe Uli- 
nrm'ti născut în Dornade lângă Suceava pe la 1816 şi mort în.Tecuci pe la 1897. 
LI a zugrăvit peste 30 de Biserici în ţară. Gavrilaş Mavrodin născut în Roman 
11«< la 1810 şi încetat din viaţă la 1860. Ca sculptor de catapetesme s’a distins 
I Manoliu născut în comuna Grumăzeşti din judeţul Neamţul. El a sculptat 

Itr'.lr 80 de catapetesme între cari şi pe cea din Biserica sf. Nicolae din Galaţi.
1) N. E. Idieru, Istoria Artelor Frumoase, op. cit., p. 295- 296.
2) Manuscrisul lui George Zugravul s'a publicat de către Ghenadie epis- 

t npul Râmnicului în anul 1891, sub titlul „Iconografia". Bogăţia acestui manuscris 
in prezintă un folos deosebit pentru iconografia bisericească şi de aceea arătăm 
iu I în rezumat cuprinsul său. Opera zugravului George conţine 331 pagine 4°.
IV pagina l-a aflăm icoana lui Dumnezeu Tatăl cu triunghiul pe cap; la pagina 
>'/ găsim icoana răstignirei cu sfânta Fecioară plângând la dreapta crucei, iar 
•.lăutul loan se află în stânga crucei. Lângă sfântul loan găsim pe sutaşul Lon 
ulmi ţinând suliţa cu care a împuns pe Domnul. Ui pagina 139 e zugrăvit chipul 
M.ua 1 Domnului cu pruncul în braţe.

Iar învăţăturile zugrăviei scrise în manuscrisul lui George Zugravul sunt 
In,.irate în chipul următor: de la pagina 1 55, găsim sinaxarul celor 12 luni 
di numele tuturor sfinţilor pentru a fi cunoscuţi de zugrav. De la pagina 55 83, 
•unit scrise atributele fie cărui sfânt ce urmează a se închipui în Biserică. De la 
pagina 83-104 se arată cum să se zugrăvească sfânta Treime, profeţiile filozo
filor şi ale sibilelor păgâne. De la pagina 104 139, aflăm învăţături cum să 
zugrăvim tinda Bisericei (solnul), cele 7 sinoade ecumenice, şi figurile din 
Vechiul Testament.

La pagina 139 încep învăţăturele minuţioase pentru zugrăvirea subiectelor 
din Noul Testament s. e. sărbătorile sfintei Fecioare, sărbătorile doimneşti, pati
mile Domnului, cele 11 luminânde, sfânta liturgie, apocalipsa, judecata înfrico- 
>iti\, cele 24 de icoase ale Maicei Domnului, sfinţii din fie care zi a anului, 
lumea deşartă, monahul păcătos, etc. De la pagina 259, până la fime, autorul se 
ocupă cu reţete pentru boale, văpselele zugrăviei, preţul acestora, cu 111 să se facă 
/u^răvelele ş. a.
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Athos în secolul al XVI. George Zugravul a pictat multe Bi
serici împreună cu Kir Petre şi Kir Voicu din Piteşti1).

Pe la anul 1848 scrierile din Athena vorbeau cu entusiasm 
de pictorul român Negulici, din ale cărui lucrări se allă multe 
în palatele sultanilor din Constantinopole, şi pe la mulţi parti
culari din România2). Iar în anul următor 1844 găsim pe 3 
tineri români din Moldova făcându-şi studiile de pictură în ţările 
streine, pentru a fi apoi folositori în România. Aceşti trei tineri 
sunt Lemeni şi Panaileanu-Bardasare (n. 1811 *f-1900) studenţi 
în Munchen, iar Gh. Nâstâseanu (f  1864) student în Roma.

Pe la jumătatea secolului XIX lucrau în Muntenia iscusitul 
meşter Polcovnicul Nicolae (-{- 1848) zugravul Mitropoliei din 
Bucureşti şi contemporanul său Pitarul Nicolae care a zugrăvit 
episcopia din Buzău, mănăstirea Răteşti ş. a. în timpul acestor 
doui meşteri s’au distins în ramura picturală Mateiu Catulescu 
şi Foeşâneanu.

5. Dar până pe la anul 1860 pictura sistematică nu propăşi 
în România, ci abia în acest an înfiinţându-se în Iaşi şcoala de 
Bele-Arte, a fost creată în această instituţie şi o catedră de pictură 
pe care a ocupat-o Panaileanu-Bardasare. Iloadele acestei şcoale 
au fost destul de bine făcătoare. în jumătatea a Il-a a secolului 
XIX se mai deosebiră în Moldova meşterii pictori Alexandru 
Moruzi şi mai ales Constantin D. Staliie născut in anul 1844 
în comuna Dobreni lângă Piatra Neamţul, elev în pictură şi 
gravură al şcoalei din Munchen. El a zugrăvit multe Biserici şi 
a făcut peste 300 tablouri şi portrete. Mai sunt cunoscuţi la 
începutul secolului al XX-lea şi aceşti meşteri în pictură: pro
fesorul George Popovici, pictorul bisericesc preotul George Ser- 
ban, apoi tinerii Octaviu Băncilă, Atanasiu, Scorpan, Carp, "Ta- 
ţomir. caricaturiştii Ilie Burghelea, Alexandru Livaditi, Penel ş. a.

în anul 1864 înfiinţându-se şi în Bucureşti o şcoală de 
Bele-Arte, catedra de pictură a ocupat-o meritosul câmpulungean 
Teodor Aman (n. 1828 *j* 1891), un sârguincios şi talentat pictor. 
Din mulţimea valoroaselor lucrări ale lui Aman, amintim tablou
rile : Mântuirea României, Renaşterea României, Unirea Princi
patelor, Magdalena, ş. a. Pictura bisericească fu lucrată cu iscu
sinţă de fostul bursier al episcopului Chesarie din Buzău, George 
Tătârăscu (n. 1818 j  1894), care a studiat în Roma şi înapoin- 
du-se în ţară a zugrăvit vr’o 5'J de Biserici între cari şi Mitro
polia din Iaşi. Tătărăscu aduse o schimbare simţită în pictura

1) Conf. Sever Mureşianu, Iconologia creştină, Bucureşti, 1893, p. 11 şi 53. 
Asem. Dr. Elie Miron Cristea, Iconografia, Sibiiu, 1905, p. 6, 7 şi 74.

2) Despre iscusinţa pictorului Negulici, mort după anul 1848 în Constan
tinopole, vorbeşte şi poetul Vasile Alexandri în scrisoarea sa „Vasile Porojan“, 
trimisă lui loan Ghica (f 1897). Conf. loan Ghica, scrisori către V. Alexandri, 
Bucureşti, 1887, p. 80. In această carte cetim şi o scrisoare a lui loan Ghica 
către Alexandri, în care se afirmă că pe la anul 1818 „în mahalalele laşului nu 
se pomenea picior de ovreiu".
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IliHoicei române; căci de şi pe Ia ivirea secolului XIX-lea V3dem 
nn lt<;oput de a se împestriţa stilul bizantin cu cel italian, lotuşi 
l'iHtHiscu introduse pe deplin în pictură numai gustul iUlian, 
pnnlAnd însă ici şi colo urme slabe din stilul bizantin. Pictorul 
nrr.Hîi avu mulţi urmaşi în direcţiunea sa artistică.

Nu trecem cu vederea nici pe pictorul braşovean Constintin 
l.iu'ci (n. 1810 7 1887) care a studiat acest meşteşug în viena 
•ii u|oi în Roma, de unde înapoindu-se în România, a adus şi
i l şistul apusean, schimbând stilul bizantin cu expresiunea 
liutirei, aşâ cum se obişnueşte în ţările occidentale. Constintin
l.oeca a predat desemnul în Craiova, în Bucureşti şi a licrat 
nmlb tablouri între cari, Intrarea lui Mihai Viteazul în Alba

Domnul Doctor BADEA C IREŞEANU  Autorul Tezaurului Liturgic, 
nu vaporul de la Stockholm spre frumoasa localitate Waxholm din Suedia nordică, 

în August anul 1898. pentru studiul cultelor din acele părţi.

I alia, încheerea păcei între Voevozii români, Bătălia de la Răs- 
hoeni, ş. a. Dar meşterul acesta a zugrăvit şi multe Biserici 
împreună cu învăţăcelul său braşoveanul Mim (Mihail) Popp şi 
ivdinpu\unge&nu[ BhrbuStânescu. Dintre aceste Biserici, ne aducem 
aminte de Madona Dudu din Craiova, Sfânta Troiţă din Braşov, 
Curtea veche, sfântul Gheorghe Nou, Sfânta Ecaterina şi Ilâdu 
Vodă din Bucureşti.

Cum văzurăm însă, atât Tătărăscu cum şil.ecca, au modificat 
pictura bizantină introducând într’insa direcţiunea apuseană}. Tot 
aşâ ia lucrat şi pictorul Ioachim Pompilian ( f  1907) zug:ravul 
lliseiricilor : sf. Gheorghe Vechiu, sf. Spiridon Nou din Bucuireşti,
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s. a. Dar este bine a se păstra stilul picturei bizantine, e a rn  r 
acomodează architecture! Bisericelor noastre, serviciului litui*;.i< 
şi tradiţiunilor ortodoxe.

Dintre pictorii români cari acum se află în viaţă, h u i ti 
iscusiţi în cele bisericeşti, Costin Petrescu şi preotul Vasileihim i<m , 
Cel din urm ă este renum it în p ictura fresco in care a lucrat m ulta 
Biserici şi icoane in ţară. C aracteristica picturei sale consist m 
nobleţe de stil şi originalitate în tehnică, creând cu aceasta <• 
şcoală nouă bizantină. Iar în p ictura generală se disting, G. J)nm  
tr eseu- Mir ea, i \ . Grigorescu (7 1907), C. Stâncescu (7 1909), s. :i 1)

Spicuiri asupra secţiunei I-a

n v ă ţă tu r ile  istorice ş i litu rg ice d in  această secţiuni' 
su n t de o frum oasă  bogăţie şi de un  folos netă- 
găd tiil p e v t iu  s tu d iu l vostru . D o rin ţa  re lig ioaso  

0 \ .  a o m u lu i a fost în  toate tim p u rile  de a-şi aven
* locuri ho tărâ te p en tru  îm p lin irea  form elor cuI 

tului, şi de a ’şi îm podob i aceste locuri p e  cât cu ltu ra  ,>/ 
vederile l ’a u  lu m in a t. '

Creştinul fiin d  superior p r in  id  file  sa le relig ioase tu 
tu ror oam enilor cari s ’au  ţinut, de cred in ţa  p ă g â n ă , a cău ta t 
ch iar a tunc i când  creştin ism ul eră în  leagăn  ş i u râ t de toată  
lum ea ră u  credincioasă, ca cu ltu l să u  să-l p linească  ta in ic  

în  case particu lare . D ionisie A lexandreanu l ne arată. că. p e  tim p u l său  
se p ra c tica  înch inarea  creştină p e  câm pii, în  singură tă ţi., în  corăbii 
p e  apă , în  g r a jd u r i , în  temni[e, ş i în  fine p re tu tin d en ea  creştinul adora  
p e  Dum nezeu. (Ap. Euseb. H ist, eccles. I. V II, c. X X II) . Ia r  când  p r i  
g o n ir ile  p ă g â n e  erau  îndrep ta te  cu m a i m u ltă  iu ţim e  în  contra  cruci i, 
creştin ii n u  în tâ rziea u  de a se ascunde în  m u n ţi, a se coborî în  catacom be 
ş i a d â n cim ile  p ă m â n tu lu i, ca acolo la  întunerec să îngroape p e  m o rţi 1 
lor, să  aducă  m u lţu m ire  lu i Dumnezeu, şi să se sfătuească îm preună  
u n ii cu a lţi i  despre B iserică ş i iu ţim ea  p r ig o n ito r ilo r . P ână  astă zi au  
ră m a s u rm e neşterse de ale creştin ilor vechi, p r in  ascunzători ş i locui 1 

întunecoase, p e  unde ei se fu rişa u  de team a p ă g â n ilo r , ş i acolo se m ân

1) Artişti pictori din Bucureşti la începutul secolului al XX-lea, mai suni 
următorii: Alpar Paraschivescu, Anton Dimitriu, Constantin Aricescu, Constantin 
Artachino, Constantin Pascal, Eduard Grant şi Eugeniu Voinescu. Apoi, loan 
Bărbulescu, Jichidi, Luchian Stefan, Marinescu-Valsan şi Oscar Obedeanu. Dup 1 
aceştia, Radu Aurelian, Simonide, Ţincu, Serafim, Titus Alexandrescu, Vintilescu, 
Voinescu-Docuzeşti, ş. a.



0ifann un ii a l ţ i i  ş i se în tă reau  p e n tru  a  su feri cu bărbă ţie  ch inurile  
if I a fle/iln 11 ,

M umie C o n s ta n tin  p ro c la m â n d  creştin ism ul ca re lig ie dom nitoare  
ţto tm/u i in i n r n a n , în c h in ă to r ii crucei îş i d o b â n d iră  liberta tea  ş i od ihna  
ŞM Hulli'lt'itsd, ş i  de a tu n c i încoace începură  a apare scrierile creştine în  

m u re ş ;  a  fi da te  la  lum  ină  p e n tru  lu m in a rea  la m ei ; ia r  sfintele  
hnm rm i se r f l ic a r ă  fa ln ic  şi cu podoabe m ăreţe p r in  pu terea  îm pără -  
##*»*••«■<* (ii p ie n te a  creştin ilor.

Ihi nnie p a n ă  aci crucea se p u r ta  în  ascuns şi cu sfia lă , de acum  
ţlltUii/e n i H /ăluceşte p e  v â r fu l B isericilor, p a la te lo r , pe steagurile  îm -  
H * tUff/i, inrc, a rm ă tu re le  căpeten iilor oastei, şi în  fine p re tu tin d en ea  
m HP0ii Im I b is  tos lum inează  lum ei ş i  a lu n g ă  în tunerecu l necunoştinţei.

fu secilu l IV -lea  d isc ip lin a  bisericească ş i en tu sia sm u l re lig ie i 
ft hui ni ru t iu-, p ro is to ş iî bisericeşti că u ta ră  ca a tâ t  n a rtica  cum şi  naosul 
ih n M n  r loci^iuri să  se desfacă în  a lte  d esp ă rţitu r i m a i m ic i ,p e n tru  tre- 
hm nţn e lu seo r d in  care se com puneau p en iten ţii, catehum enii, ş i ch ia r  

o r iin lu ea la  creştin ilor de rând . Vedem d a r  că n artica  se des- 
\n ii li ni cx to 'ioară  ş i  in te r io a ră ;  ia r  noasul are d esp ă rţitu r i p en tru  
hin l'Lir ra ch r ic ilo r  în  serviciile lor re lig ioase , d esp ă rţitu r i p en tru  bărba ţi 
ţi in fnut p fil tru  femei.

( 'nnstiiu ţiun ile  apostolice ne a ra tă  in  cartea I l -a  căi B isericile tre- 
finhni sil fie lu n g ă re ţe  ca o corabie şi încăpă toare  îndestu l, a po i să  fie 
tHtmirs* spre ră să r it  (o olxog foto) âjti|iVixr|<;, x a t’ uvaro^âg Tet(>a(i|itvog). 
Ih, i Bisericile a vu ră  în  apropiere de ele locuinţe p e n tru  clerici, şcoale, 
hih lio trri, a zilu r i p e n tru  să ra c i şi că lă tori. (Euseb. H ist, eccles. I. V I  c.
\ \ tlirron ijm . catal. scrip tor. eccles. c. L X X V ).

Pe lâ n g ă  p a la te le  îm pără teşti, p a tr ia rc h ii , m itro p o lii, episcopii 
iltferite in s titu ţii m ari, se în fiin ţa ră  de tim p u r ii  m ic i bisericuţe n u 

nul' paraclise (jtaya exxtoioux), pen tru  a se ru g a  in tr ’însele cu lin işte  fa 
m ilii le îm pără teşti ş i căpeteniile bisericeşti, departe de p r iv ir ile  popo- 
iiilin de râ n d . P araclisele a u  ră m a s în  fiin ţă  p â n ă  azi to t cu scopul 
ni ii tu l m a i sus. N u  lip s iră  d in  vecinătatea  B isericelor m ari, n ic i Bap- 
iM n lllu  (pajtTioTTjQia) ad ică  acele ed ific ii în  car i p r im e a u  botezul cei 
dm ilari de a  in tra  în  sâ n u l creş tin ism u lu i;  ia r  d in  secolul V I-lea  în- 
ei a i ee când  treptele ca tehum enilor se desfiin ţară , B a p tis te r iu l fu  in trodus  
In m utică .

<'reştin ii tu ră  chem aţi în  vechim e la  servic iu l litu rg ic  p r in  trâm biţe 
i l aetiain. R egu la  c. I II ) , sau  p r in  cântarea  «A l i lu ia — (H ieron .

T 1| "

i i'i il X X V I I  epitaph. Paulce), o ri p r in  lovirea  cu ciocanul în  uşa ch i
li dar m o n a h a le  (Cassian. In s titu t, lib. I V  c. X II) , sau  p r in  baterea  
mn i Hcândure de lem n  (ieqcx |i)Xa). A b ia  p r in  secolul V I  se in troduseră  
»lopotele în  Biserica occidentală, ia r  în  secolul I X  în  cea o rien ta lă  p e n tru  
< hem arca p io ş ilo r  la  rugăciune.

A rhitectura b isericească, d u p ă  a ră ta rea  scriito rilo r vechi, eră  
m ăreaţă şi bogăţia stră lucea  în  casa D om nulu i. S tilu r ile  arhitectonice  
(mi i  impod(obite p o tr iv it  g u stu lu i^  local ş i îm p re ju ră r ilo r  exterioare. 
SUI ui basilncelor, b iza n tin , rom ano-b izan tin , gotic, a l renaşterei ş i baroc,

. TKZAUKUL LITUniilU, I.
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su n t a tâ te a  norm e d u p ă  care casa D om nu lu i fu  z id ită  ş i  îm podob ită  in 
d iferite  g u s tu r i unele m a i frum oase de cât altele. D ar la  aceste stilu ri, 
fie care n a ţiu n e  m a i adaose câte ceva după  p lăcerea  ei p ro p r ie , ş i aşa  
se co n stru iră  în  ră să r it ş i ap u s m ulţim ea  locaşurilor sfin te  deosebite 
în tre  ele p r in  g u s tu r i ş i o rnam entări. C ărăm ida , p ia tra , m arm ora , 
lem nul, fieru l, a ra m a , a r g in tu l, aurul, p ietrele preţioase, în  fine tot 
p ro d u su l p ă m â n tu lu i, fu  ales ş i în trebu in ţa t în  z id ă r ia  B isericilor.

Casa D o m n u lu i fu  în să  îm podob ită  ş i cu p ic tu r i m u ra le  ş i icono
grafice, în  care se reprezen tară  evenimentele p r in c ip a le  petrecute în  creş
tin ism  p e n tru  m â n tu ire a  om u lu i. Iconografia  creştină  se deosebi de cea 
p ă g â n ă  a tâ t p r in  bogă ţia  subiectelor p ic ta te , cum  ş i p r in  sim bo lism u l 
in stru c tiv  cu p rin s  în  p ic tu ră . î n  cele d in tâ iu  tre i secole creştine, în c h i
n ă to r ii crucei se s fia u  de a  în fă ţişa  în vă ţă tu rile  ş i p r in c ip iile  lor p r in  
p ic tu r i, p e n tru  că se tem eau ca n u  cum va p ă g â n ii  să  pro faneze icoanele;  
ia r  p e  de a ltă  p a r te  credeau că p r in  iconografie s ’ a r  p u te a  a luneca cu 
în lesn ire  la  p ă g â n ism . D ar d u p ă  cum  cântecul, p lâ n su l, râsul, n u  se p o t  
su p r im a  fiin d  că su n t m a n ife s tă r i pu tern ice ale stărei noastre sufleteşti, tot 
aşa ş i p ic tu ra  n u  este a lt ceva de cât concretizarea abstracţiun ilor, e terni
zarea  în v ă ţă tu r ilo r  ş i m an ifestarea  sentim entelor noastre d iferite, car i n u  
se p o t ascunde sub n ic i u n  m otiv . De aceia p ic tu ra  a existat dela  început 
în  creştin ism  (Tertull. de p u d ic it.  c. X ) ; ia r  iu ţea la  către p ropăşire  
a  luat-o de p e  la  începu tu l secolului IV -lea . P ro testan ţii cau tă  în  za d a r  
să  a firm e  că p ic tu ra  n 'a  existat în  B iserică  în  p r im e le  secole creştine şi 
n u  a  în flo r it  de cât d u p ă  s in o d u l V II-lea  ecum enic; u rm a ş ii lu i L u tcr  
şi C alvin  în să  n u  a u  probe în  fa ţa  scrierilor p a tr is tice  şi a  m onum en
telor vechi religioase, ca r i su n t m ă r tu r iile  cele m a i ta r i p e n tru  exis
ten ţa  iconografie i în  toate tim p u r ile  creştine.

De şi în  apus p ic tu ra  avu  re n u m iţi reprezen tan ţi a i ei, to tuşi r ă 
să r itu l are m arele să u  m erit în tru  cât a  p ă s tr a t adevăra ta  form ă  clasică  
de iconografie  creştină. S ta tuete , busturile, re lie furile , fiin d  expresia  
c h ip u rilo r  ciop lite  ş i p r in  u rm a re  de p ro ven ien ţă  p ă g â n ă , au  fost oprite  
de Decalog, şi de aceea în  B iserica ortodoxă n u  au  existat n ic io d a tă , 
ci n u m a i în  cea rom ano-catolică.



SECŢIUNEA 11‘
SFINŢIŢII SERVITORI AI ALTARULUI SI 

ODOARELE LITURGICE.

§ 40.

Cuprinsul secţiunei.

upă ce am cercetat până acum sfintele loca
şuri creştine, în cari se săvârşeşte cultul pu
blic din tim purile apostolice şi până în zilele 
noastre, urmează a vedea în această secţiune 
ierarhia bisericească (IxxXeaiaorm'i tepaQxia, teoa, 
apxri, sfânta începătorie, sfânta putere) adică 
ordinea persoanelor cari au dreptul de a săvârşi 
cele sfinte.

în  secţiunea prim ă am luat îndeaproape atenţiune 
exteriorul şi interiorul sfintelor B iseric i; iar acum fiind 

In lăuutrul lor, avem în faţa noastră pe cei ce ’şi închină viaţa 
iu serviciile bisericeşti şi aduc mijlocire în tre Dumnezeu şi om. 
Dar aici ne ocupăm nu numai de m iniştrii altarului cari se roagă 
ne încetat Celui A Tot Puternic şi sunt ne contenit în casa lui 
cea sfântă, ci vom vedea şi cărţile liturgice de cari ei au nea
părată trebuinţă. Tot aşâ vom cunoaşte cum casa Domnului este 
luminată prin  arderi ele ceară şi un t de lemn şi cum ea se 
umple de bună. mireasmă prin arderea tămâei şi a smirnei.

în legătură cu ierarhia bisericească, stă şi studiul veşmin
telor sfinte, cari sunt de nevoe-în serviciile religioase şi cu cari 
ho împodobesc organele sfinţite pentru  a săvârşi actele cultului.

Dr. Badea Cireţeanu — Tezaurul Liturgic. 20
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vinţă: «După acestea a rinduit Domnul şi pe alţi şaptezeci si 
’i a trimis câte doui înaintea sa in cetatea şi locul unde voea 
el să meargă» 1). Se pare însă că aceştia au avut un tim p mai 
scurt de acţiune. Numele celor şaptezeci de apostoli nu sunt 
cunoscute pentru  că sfânta Scriptură nu mai vorbeşte de ei.

Biserica deci fu îm părţită de la începutul ei de M ântuito
rul, în Biserică «învăţătoare» sau conducătoare şi Biserică «ascul
tătoare» sau supusă.3 Dar Ilristos a învestit pe apostolii lui cu o 
putere spirituală deopotrivă pentru lie care din ei, adică de a 
cuvânta cu blândeţe, a orîndui, sfătui, m ustra, şi în cazuri de 
nesupunere la acestea, de a depărta din sânul Bisericei pe cel 
neascu ltă to r2) ;  iar de nişte constrângeri corporale nu  se vor
beşte nici în învăţăturile Domnului, dar nici în epistolele apos
tolilor. De aceea discipulii mesianici nu au ajuns nici odată 
la aceste m ijloace; ci blândeţea şi bunătatea divină au fost a r
mele convingătoare ale Dumnezeescului învăţător şi ale aposto
lilor lui.

bj Pe când însă protestanţii, afară de Anglicani, susţin o 
organizare democratică, rom ano-catolicii trec în cealaltă m ar
gine şi învaţă că Domnul ar fi dat Bisericei sale o organizare 
monarhică şi că puterea cea mai înaltă nu a dat-o tu turor apos
tolilor, ci numai lui Petru, în cât puterea şi lucrarea celorlalţi 
apostoli să atârne de el. Unele ca acestea le susţin latinii cu 
scopul ca să legitimeze prim ăţia episcopului din Koma, pe care 
ei îl numesc urmaşul apostolului Petru, şi aşa să se creadă de 
lume că Papa este’cap al întregei Biserici creştine.

Romano-catolicii se nevoesc deci a dovedi mai întâiu p ri
m ăţia lui Petru  în tre apostoli şi apoi să conchidă de aci cu p ri
m ăţia episcopului din Roma. Ca temeiu pentru această teorie 
latinii se provoacă la cuvintele Domnului din Mateiu cap. 16, 
v. 16 — 19, unde se arată că Petru  a afirmat credinţa sa că Iisus 
este P'iul lui D um nezeu; iar Domnul ’i a ră sp u n s : «Tu eşti 
Petru şi pe această piatra voiu zid i Biserica niea şi porţile 
iadului nu o vor birui. Ş i *ţi voiu da ţie cheile împărăţiei ceru
rilor ; şi ori ce vei lega pe pământ va fi legat şi în ceru ri; şi 
ori ce vei deslega pe pământ va fi deslegat şi in ceruri#. Dar 
de aci nu  se înţelege nici o deosebire a lui Petru  de confraţii 
lu i ; ci M ântuitorul afirmă că pe credinţa apostolului, că adică 
«Iisus este Fiul lui Dumnezeu» va zidi noua sa religiune. După 
m ărturia lui Marcu (cap. 3, v. 17), M ântuitorul întitulează şi pe 
Iacov şi loan fiii lui Zevedeu «fii ai tunetului» (xai gjreO^xev 
mitoig avo ia a t« Boomipyeg, o eariv viol |3qovtî);), fără ca prin  această 
num ire să ’i deosebească prin  ceva de ceilalţi apostoli. Gât pri
veşte pentru cheile împărăţiei cereşti, Iisus nu a dat nimic lui 
Petru în acel moment, ci ’i’ a făgăduit o dărnicie sp ir itu a lă ; iar

1) Luca, 10,1.
2) Mat., 18, 15-17.
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h Mnteii. cap. 18, v. 18, Domnul dă tu tu ro r apostolilor puterea
• I r  ;i lega şi a deslega păcatele oamenilor.

Ilomano-catolicii scot prioritatea lui Petru şi d in  faptul că 
nvimţţeliştii când pun în şir num ele apostolilor, num esc m aiintâiu 
Im■ Petru şi apoi pe ceilalţi d iscipoli1). Aceasta însă o fa c e v a n -
i « listii căf'e tru  şi fratele său Andrei au fost chemaţi cei dintâiu 
In apostolat ; şi apoi Petru e ra  cel mai în vârstă d in tre  apostoli. 
Dur apărătorii prim atului lui Petru se întemeează şi pe citatul 
din Luca cap. 22, 31—33, unde se arată că seara la  cina cea
• Ir taină Iisus a zis acestui aposto l: «Simone, Simone, iată Satana 
r'if cerut pe voi să vă cearnă ca <frâu l; dar eu m’am rugat pentru 
liiir să r.u slăbească credinţa ta, şi tu întorcându-te întăreşte 
I» fraţii tăii. Romano-catolicii văd o întâetate în  porunca 
r r  o dă Domnul lui P etru  ca să întărească pe fraţii apostoli;
• Iar Mântuitorul prevesteşte prin aceste cuvinte tentaţiunea în 
care a in trat acest discipul în acea noapte când Dom nul a fost
v ilndut, şi când Petru  de trei ori s’a lepădat de învăţătorul său 
m.ii nainte de cân tarea  cocoşului ; adică s ’a întâm plat aşa cum
i a prezis lui Domnul. De aceea Petru aducându-şi aminte de 
m vintele Stăpânului său, a eşit afară din curtea arhiereului
I aiafa şi a plâns cu a m a r2).

Mai departe, sprijinitorii primăţiei apostolului Petru , se în- 
dreptează la evangelia lui loan cap." 21, v. 15, unde cetim că 
h ăis Hristos s’a arătat după înviere la marea Tiberiadei şi a 
zIh lui Petru : «Simone fiul lui lona, mă iubeşti tu mai mult 
dr cât ceilalţi ?» Iisus însă prin  această întrebare ’i aduce aminte 
învăţăcelului său de cele petrecute în noaptea când Domnul a 
fnHt Vândut, şi Petru  s’a lepădat de e l; întrebarea este prin u r
ii ia re o m ustrare b lândă şi o ertare a greşelei lui Petru , iar nu
o întărire a întâetăţei lui.

Domnul însă nu a voit să fie cineva dintre apostoli mai 
deosebit de fraţii săi, şi de aceea la Mateiu cap. 20, v. 27, aflăm 
aceste cuvinte zise de el apostolilor lui : «Şi cel ce dintre voi 
rit voi să fie întâiul, să fie vouă slugă». Tot aşa la Mateiu cap. 
23,8, găsim această învăţătură a Domnului rostită învăţăceilor 
H i l i: «Iară voi să nu va numiţi  „Ravi“, că unul este învăţă
torul vostru Hristos; iar voi toţi sunteţi fraţi».

Dacă Petru  ar fi avut o prioritate între fraţii săi, am vedea 
pe apostoli supuşi lu i; dar din c o n tră : «Apostolii cari erau în 
Ierusalim, auzind că a primit Samaria cuvântul lui Dumnezeu, 
l'au trimis pe Petru şi pe loan acolo (ajteoteiXav jtq6<; aiitoii?
II ktqov xai ’Iwdvrryv) ; carii pogorându-se, s’au rugat pentru ei, 
ca să ea Spirit s fân t»3). în  cazul când Petru  ar fi avut o putere 
mai m are în colegiul apostolic, nu l’ar fi trim is pe el, ci pe un

1) Mat. 10,2. Luca.6,14-17. 4
2) Luca 22,62. Ma^cu 14,72. Mat. 26,34. loan 13,38.
3) Fapt. Apost. 8,14.
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alt apostol. Iar când erâ Petru în Antiohia şi ocrotea pe creş
tinii convertiţi dintre Iudei, în contra creştinilor convertiţi dintre 
păgâni, atunci Pavel l’a m ustrat că nu urmează după evangelic ‘) 

Dar înşişi părinţii şi scriitorii Bisericei apusene nu recunosc 
lui Petru  v r’o autoritate deosebită. Aşâ, Tertulian arătând 
egalitatea apostolilor afirmă acest fapt cu următoarele cuvinte 
«Pietre sunt toţi apostolii şi fundamente peste cari suntem noi 
z id i ţ i» 2). Tot aşâ şi Giprian făcând am intire de cearta din An
tiohia dintre Petru şi Pavel scrie urm ătoarele: «Pentru că şi 
Petru pe care Domnul l’a ales mai întâiu... nu ’şi a luat 
sieşi dreptul de a zice că el ar avea prim atu l» 3).

Acelaşi lucru  îl repetesc Ilariu (De Trinitate), Ieronim  (Adv. 
Iovinianum), Augustin (Omil. 118 in loan.), Beda Venerabilul, 
ş. a. Cu toate acestea teoria primăţiei lui Petru se desvoltă tot 
mai mult de la secolul V-lea încoace în Roma şi apoi în tot 
a p u su l; iar episcopii acestei cetăţi, cari se pretindeau urmaşi de 
drept ai lui Petru, conchiseră şi "pentru ei un prim at de putere 
monarhică asupra întregei Biserici.

c) Biserica o rtodoxă de răsărit nu primeşte nici teoria 
protestanţilor, nici pe aceea a romano-catolicilor, pentru că 
num ai Hristos este Capul nevăzut al Bisericei sale cum zice el 
însuşi: «Unul este învăţătorul vostru Hristos». (Mat. ‘23,8); şi 
în alt lo c : *Eu voiu fi cu vai în toate zilele până la sfârşitul 
veacului». (Mat. 28,30). Deci Biserica, ortodoxă nu recunoaşte 
ocârm uirea democratică a protestanţilor cari înlătură ierarhia 
b isericească; tot aşâ respinge şi ocârm uirea monarhică a lati
nilor cari inventară prim atul papal în legătură cu acest fel de 
ocârmuire. Biserica răsăriteană însă recunoaşte forma de ocâr- 
m uire m onarhică a Bisericei, numai cu privire la Capul ei Iisus 
Hristos, care singur conduce Biserica sa prin  ierarhia biseri
cească. Form a aceasta de ocârm uire o numim mai drept „Hris- 
tocra tică" , adică puterea ocârm uitoare a lui Ilristos prin epis
copii şi preoţii canonic hirotonisiţi.

1) Qalat. 2,11 — 14 unde Pavel zice lui Petru: El ou ’Iou8aîog wtaQx^v 
e0vix<7>- xai oux ’IouSaixoog £?]<;, jtăjg t â  e0vt] âvayxâţeig louSaîteiv.

2) Tertull. Adv. Marcionem, lib. 4. c. 39: Lapides sunt apostoli et funda
menta superquem nos aedificamur.

3) Ciprian., Epistola adv. Q u in t: Nam neque Petrus quern Dominus pri- 
mum elegit... vindicavit sibi quidquam insolenter aut arroganter assumpsit, ut 
diceret se primatum tenere.
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ARTICOLUL I-*“
« i i j : c i n c i  t r e p t e  i e r a r h i c e  D IN  B IS E R IC Jk

ORTODOXA

§ 42.

Treptele hirotoniei şi ale hirotesiei.
postolii ca purtători ai puterei văzute a Bise

ricei, încredinţară această tărie urm aşilor aleşi 
de ei, aşâ cum le poruncise lor Iisus Hristos. 
învăţăceii Domnului predară cea mai înaltă 
autoritate spirituală păstorilor Bisericei pe cari 
îi aşezară şi îi num iră «episcopia sau supra
veghetori (emoxojroi), şi «presviteri» sau bătrâni 

(j-TQeopiiTeQoi); iar serviciul bisericesc inferior îl dădură 
«diaconilor» (Siaxovoi1).

a) Dar p ro testan ţii, afară de Anglicanii episcopali, 
susţin că apostolii erau organe ale descoperirei durime- 
zeeşti şi păstrători extraordinari ai puterei b ise riceşti; 
iar comunitatea credincioşilor, eră păstrătoarea or

dinară a acestei puteri. Cei aleşi de apostoli erau rânduiţi nu  
ca urmaşi ai lor, ci ca funcţionari bisericeşti şi reprezentanţi 
ai adunărei credincioşilor, pentru a adm inistra învăţătura, lu
crările preoţeşti şi puterea ocârm uitoare bisericească. Mai sus 
Insă am arătat că* Iisus Hristos a predat apostolilor şi urm a
şilor acestora puterea de a învăţa, a lucra şi a conduce Biserica 
până la sfârşitul veacurilor. Apostolii aşâ dar au fost organe 
ordinare ale acestei puteri, iar urmaşii apostolilor organele ace- 
leeaşi p u te r i2).

Păstorii Bisericei aleşi de către apostoli, erau de două 
trepte, de şi amândouă aceste trepte purtau adesea ori aceleaşi 
n u m iri: episcopi adică supraveghetori, ori presviteri adică bă
trâni. Una din aceste trepte erâ supusă celeilalte, aşâ că ocâr- 
muitorii din prim a treaptă aveau datoria de a supraveghia pe 
cei din treapta a doua, a ’i răsplăti după m unca lor, şi a ’i judeca 
în cazuri de călcare a datoriilor. Faptul că amândouă treptele 
purtau adesea ori aceleaşi num iri, făcură pe protestanţi, afară 
do Anglicanii episcopali, să susţină că ar fi numai o 'treaptă 
de conducători bisericeşti, şi că episcopii cu presviterii erau una 
şi aceeaşi treaptă. Urmaşii" lui Luter şi Calvin pentru apărarea 
teoriei lor se provoacă între altele la «Faptele apostolilor» cap. 20,

1) Conf. Eusev. Popovici, Istoria Biser., Vol. I, pag. 218, seqq.
2) Ibidem.
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v. 17, unde cetim că apostolul Pavel «trimiţând din Milet la Efesa  
chemat pe bătrânii (preoţii) Bisericei» (arco 8e tf]g MiArjtov jrt:iu|'aq 
ele ’ Etpeaov [letexa^ecraTO toi'? jt^eafhrreQOvg rrj? exxX^aia?). Se mai 
îndreptează la epistola către Tit, cap. 1, v. 5, unde se arată că 
Pavel recom andă lui Tit, ca acesta să orânduiască «presviteri 
in fie care cetate» (xai xatacm]or)? xatu tcoXiv jtpeafknreQoitc;). Tot 
aşâ citează protestantii şi textul din aceeaşi epistolă cap. 2, v.
3, unde se arată de IPavel cum trebue să*fie calităţile presvi-  
terilor (jrpeapiita; viicpaXiovg slvau.. x. t. L). Ei mai cred că în 
epistola 1 către Timoteiu cap. 2, v. 2, apostolul Pavel în titu
lează pe presviteri cu num irea de «episcop» z icân d : «episcopul 
trebue să fie fără prihană» (Seî ovv tov gjttoxojtov dvejuArj|iTov 
elvai). De aci şi din alte locuri protestanţii deduc că episcopii 
şi presviterii erau una şi aceeaşi treaptă, şi aceleaşi feţe se nu 
mesc în unele locuri «presviteri», iar în altele «episcopi». Dar 
protestanţii nu eau seama că atât Timoteiu în Efes cât şi Tit în 
Creta, erau supraveghetori ai presviterilor, şi către ei se îndrepta 
apostolul Pavel, iar nu către toţi presviterii. Tot aşâ şi la fie 
care Biserică erau proestoşi supraveghetori ai preoţilor, cu drep
tu ri şi datorii episcopale.

bj Apostolul Pavel mai vorbeşte în epistolele sale şi de o 
a treea treaptă ierarhică numită a diaconilor. Aşâ, în epistola 
I către Timoteiu cap. 3, v. 8, recom andă ca «diaconii să fie 
cuviincioşi, ne indoelnici în cuvânt, ne băutori de mult vin», etc. 
(ftiaxovovg waauta)? aefxvaug, ur] ftvXoyoi>g, (xrj oivip jto/.Â(T)) ; iar în acelaşi 
capitol v. 12, apostolul zice că «diaconii să fiebărbaţi ai unei femei» 
(Siaxovoi gorcoaav [ila; yuvaixog dvfioeq). Protestanţii susţin însă 
că diaconii nu erau servitori ai altarului, ci num ai ai meselor 
şi ai săracilor, şi nu se deosebeau de ceilalţi credincioşi. Dia
conii de azi, zic ei, nu sunt urmaşi ai diaconilor aşezaţi de apos
toli, ci s’au aşezat mai târziu de Biserică după dreptul ome
nesc ; iar pentru  a dovedi acest lucru protestanţii în tre  altele 
se provoacă la Faptele apostolilor cap. 6, v. 2 - 6 ’unde cetim că 
«cei douisprezece apostoli chemând mulţimea discipulilor au zis : 
nu este cu plăcere nouă cp, lăsând cuvântul lui Dumnezeu , să 
servim meselor. Drept aeeea, fraţilor , căutaţi dintre voi şapte 
bărbaţi destoinici, plini de spirit sfânt şi âe înţelepciune, pe 
cari să-i rânduim la acest serviciu». Aceste mese însă de cari 
se vorbeşte aci, erau agape cu caracter religios şi stau în legă
tu ră  cu sfânta cină şi plinirea jertfei euharistice ; deci, diaconii 
cari serveau la agape serveau şi la sfânta cină, adică la sfântul 
altar. Dar dacă diaconii nu ar fi fost deosebiţi de ceilalţi c re 
dincioşi, apostolul neam urilor nu s’ar fi ocupat de ei cu atâta 
stăru in ţă în ceea ce priveşte calităţile lor spirituale. Afară de 
aceasta* cei şeapte diaconi* fură aleşi de apostoli prin  punerea 
mâinilor, şi ’i vedem predicând cuvântul şi botezând, adică erau 
învestiţi cu o putere care nu erâ dată celorlalţi credincioşi. 
(Fapt. apost., cap. 6, v. 8 şi cap. 8, v. 5). în  epistola către rf it
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t ip. ii, 3, şi în I-a epistolă către Timoteiu cap. 5, v. 9, 
(d im  că mai erau în serviciul Bisericei şi femei num ite «pres- 
ritrrc» ş «diaconese» (;tQeor|3iru8£g, fiiaxov(aaai), alese în tim purile 
apostolica dintre bătrâne, văduve şi fecioare, şi se devotau Bise-
i icni per.tru serviciul sexului lor, Iară a se amesteca în servi
ciul preoţiei şi în cele sfinte. Tagma acestor femei a existat cu 
iic o h I îiurne până în tim purile de mai târziu x).

cj Protestanţii pentru susţinerea teoriei lor cu privire la 
I* Tarii ia bisericească, se întemeează şi pe texte patristice. Ei 
mi* provoacă d. e. la Clement Romanul care scrie în epistola sa 
<iilre Corinteni urm ătoarele cuvinte: «Văzând apostolii că se 
vor naşte certe pentru episcopat, au aşezat ei inşişi la Biseri-
< ilc urzite de ei episcopi şi diaconi». Deci, după protestanţi, 
m casta este încă o dovadă că episcopii şi presviterii erau o siîi- 
j.iuă treaptă. Acest text însă ne arată că la unele Biserici erâ 
•In nevoe numai un episcop si un diacon în serviciile biseri- 
ccşli. Dar acelaşi Clement în a ît  loc din epistola către Corinteni 
/.Ico că (Arhiereul (episcopul) îşi are diregâtoria sa ; preoţii au 
locul lor deosebit; leviţii îşi ţin serviciile sau diaconiile lor». 
Iar Ignatie Teoforul în epistola către Magnesieni grăeşte astfel 
cal re p ioşi: « Vă îndemn să vă siliţi ca toate să le lucraţi in linişte 
cu voinţa lui Dumnezeu: episcopul şezând în locul lui Dumnezeu; 
presviterii în locul colegiului apostolic; iar diaconilor car i'm i  
nunt mie prea plăcuţi, să li se încredinţeze servirea lui Iisus Hris- 
his» 2). Protestanţii mai aleargă şi la următoarea explicare a lui Ie- 
ronim pe care o face asupra epistolei către T it: «Mai nainte de a 
ne ivi dezbinare în religie prin întărătarea diavolului şi prin ur
mare să se z ic ă : eu sunt al lui Pavel, eu sunt al lui Apolon, 
ni sunt al lui Chef a, Bisericile au fost ocârmuite prin sfaturile

1) Conf. Euseviu Popovici, 1st. Bis., op. cit., Vol. 1, p. 222. — Asem. Vering, 
VdirO. be§ $ird)cnrcd)tS, p. 409.-A u g . Bisping. (Mldrung ber btci ^Jaftoral Skiefe 
VII ^.<5. 204: „(£§ folgeit Slnlucifunaeit riiclfidjtlidj ber 2 tu 3 to a î) t  ber 2vMtttucn 
Alint Sîirdjlidjen 2)ienfte“ u. f. iu. (Ser erftc ®ricf ait î:tmott)cu§ 33. 9).

2) Ignatius, Epist. ad Magnes., n. V I : TTaoaivco ev ojiovouj 0eov axovbâ- 
i 1 1 » jtavxa JtQaooeiv, jtQoxa0r|nevov xou ejucxojcou slg xo;tov 0eoî>, xai xd)v 
jil>rafîuxeQOW elg xo.xov auveSQÎou xă>v djtoot6?kCov, xa i xătv 5utxova>v xărv euoi 
yXiixwrdxcov, jtejuaxtmievcov Siaxovuav ’Itjoou Xniaxou.

Tot Ignatie în epistola lui către Filadelfieni n. IV scrie acestea: Unul 
i'xlc episcopul cu presviterul şi cu diaconii (e\q Ejuoxcmog djta xtj> jtQEOpuxEQ  ̂
vai Siaxovoig); iar în alt loc al acelceaşi epistole n. VII zice: Ascultaţi de epis
cop, de presviter şi de diaconi (xq> ejiioxojtq) itQooeyexe, xai xă) «QeoPvcEQcp, 
xui Siaxovoig). Şi în epistola către Smirneni n. VII, Ignatie adaogă: Toţi u r 
maţi episcopului ca şi Iisus Hristos... şipresviterilcn' ca apostolilor; iar pe diaconi 
onoraţi-i ca pe porunca lu i Dumnezeu  (Ilâvieg xă) eîtiaxoTtq) axotamOeîxE, u>g 
li|ooî>g Xyioxog TTaxQi1 xai xă» jtQecrfk*xeQo> iog xoîg artooxoXotg- xovq 8e Siaxovovg 

i'vryereEoOe cbg Oeou Evxo?.Vjv). Tertulian (de Baptism., c. XVII) şi Origen (Horn. 
11 in N um er: Ecce qualis episcopus aut qualis Presbyter, vel qualis diaconus), ş. a., 
i.irăşi mărturisesc cu tărie cele trei grade ierarhice. Apoi şi Const. Apost. (lib. 
VIII, c. 46) glăsuesc astfel: „Să ştiţi că la noi se numesc episcopi şi presviteri 
şi diaconi p rin  punerea m âinilor şi rugăciuniu. Vasilie cel Mare în canonul 
său 51, încă numără trei trepte superioare bisericeşti.
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comune ale preoţilor» 1). De aci, după protestanti, ar eşi înţe
lesul că Ieronim  nu ar fi găsit cele trei trepte ierarliice de origină 
apostolică. Dar tot acest părin te'apusean zice în alt loc (ep. 8f> 
ad Evagr.): «Şi ca să ştim că tradiţiile apostolice sunt luate din  
Vechiul Testament, este de nevoe a cunoaşte, că ce a fost Aaron  
şi fii lui şi Leviţii în templu , aceasta sunt episcopii, presviterii 
şi diaconii in Biserică»2). în fine părinţii şi canoanele biseri
ceşti afirmă în unanim itate că cele trei trepte ierarhice adică a 
episcopului, presviterului şi diaconului, sunt întemeiate de apostoli. 
Abia în secolul IV găsim pe presviterul Aeriu din Sevasta, tăgă- 
duind deosebirea dintre episcop şi presviter, şi aceasta o făcea 
pentru că nu putuse a se alege episcop; însă* Epifanie al Sala- 
minei combătu cu destule dovezi pe acest nemulţum it.

Schitul românesc „Prodromul“ din M untele Athos (Turcia) in care am fost 
găzduit în  vara anului 1904, când am cercetat m ulte mânăstiri de acolo. (Autorul).

d) Dar afară de aceste trei trepte ierarhice superioare, mai 
avem în Biserica ortodoxă, încă două trepte inferioare, adică 
ipodiacoiyul (tmoSiaxovog) si ceteţul (avayvooo-nig). Aceste două 
trepte sunt stabilite după dreptul omenesc, căci nu le găsim în 
sfânta Scriptură, şi nu sunt instituite de apostoli, ci abia în secolul 
III-lea aflăm existenţa lor. Ipodiaconii erau orânduiţi a ajuta pe

1) Hieronym. Coment. in epist. ad Tit. c. I : Antequam diaboli instinctu 
studia in religione fuerint et diceretur in populis: ego sum Pauli, ego Apollo, 
ego Cepliae, communi presbyterorum consilio ecclesiae gubernabantur.

2) Hieronym. Epist. 85 ad Evagr.: Et ut sciamus traditiones apostolicas 
sumptas de veteri testamente, quod Aaron et filii ejus, et Levitae in templo fuerunt, 
hoc sibi episcopi, presbyteri et diaconi vindicant in ecclesia.
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diaconi în serviciile lor. iar ceteţii cân;au şi ceteau cele trebuin
cioase în cult. Cum vedem aşâ dar, Biserica o rtodoxă numără 
Irt’i trepte superioare ale ierarhiei bisericeşti, numite şi trepte 
<tlc hirotoniei după  dreptul d iv in : episcopatul, presviteratul şi 
itiaconatul; apoi mai numără două Wepte inferioare sau ale 
hirotesiei, instituite mai târziu după  i re p tu l om enesc : ipodia- 
ro natul şi lectoratul. Cele d’intâiu trei trepte prim esc puterea 
lor ierarhică prin  hirotonie (xeigotovia) şi fac serviciile lor în 
Immtrul a lta ru lu i; iar cele din urm ă dcuă trepte prim esc gradele 
lor numai prin punerea mâinilor epis2opului asupra lor (xeiqo- 
ihhu); ele nu au puterea tainei preoţeşti şi fac serviciile în afară 
de a l ta r1).

Biserica latină însă, pune ipodiaconatul în tre treptele supe
rioare din secolul XII încoace2), şi num ără unii dintre apuseni, 
patru, alţii cinci trepte inferioare (ordines m inores); iar împreună 
cu cele superioare (ordines majores) însumează şeapte ori nouă 
trepte. Aşâ, canoniştii latini întem eindu-se pe scrierea lui Dionisie 
Areopagitul «Despre ierarhia cerească» unde aflăm nouă cete 
îngereşti, num ără şi ei nouă trepte ierarhice, şi încep cu cele 
inferioare spre cele superioare în urm ătorul m od: cantorul, 
ostiarul, (portarul), lectorul, exorcistul, acolutul, ipodiaconul, 
diaconul, presviterul şi episcopul8). Scolasticii însă răzimându-se 
po teoria despre cele şeapte daruri ale sfântului Spirit, însumează 
şeapte trepte în acest chip: episcopul şi presviterul, diaconul, 
ipodiaconul, acolutul, exorcistul, lectorul şi cantorul, ostiariul*). 
Odată cu aceste enum erări de trepte, latinii învinovăţesc pe orto
dox i că aceştia a r li redus treptele inferioare existente în Biserica 
prim ară şi in canoanele sinoadelor vechi. Dar canonul 10 al sino
dului din  Sardica compus mai mult din clerici apuseni, num ără 
numai aceste cinci trepte în ierarhia bisericească: episcopul, pres
viterul, diaconul, ipodiaconul şi ceteţulB). loan Damascen tot 
ast fel socoteşte treptele acestea ; în acelaşi chip şi Balsamon 
explică canonul 17 aposto lic ; aşâ învaţă şi Simeon al Tesalo-

1) Conf. Can. Apost. 26, 68 şi 70. —Can. 24,30 Laod. —Can. 89 al Marelui 
Vasilie, ş. a.

2) Consultă, Friedrich H. Vering, Cctjrt». be§ $att)ot Slirdjenred)t§, II Slufl.
p. 409.

3) Conf. Concil. Trident, sess. XXIII, cap. II.
4) Canonistul Friedrich H. Vering în opera sa ficljrh. beâ Sîatijot. S?trcfjen=> 

rod)t£, p. 409, susţine că Biserica romană numără patru trepte inferioare şi patru 
superioare. Cele inferioare sunt acestea: acolutul sau însoţitorul episcopului în 
altar, exorcistul adică gonitorul de spirite rele, lectorul sau ceteţul bisericei şi 
ostiarul (portarul) care păzeşte ordinea în Biserică şi îngrijeşte de curăţenia ei. 
Iar gradele superioare sunt: primatul pontifical din Roma, episcopul, presviterul 
si diaconul. Conf. şi Fred. H. Vering. „Bibliotheque Theologique" XIX siecle, II, 
Paris, 1881, pag. 15. 4

5) Canonul 10 al sinodului din Sardica: „Dacă vr'un bogat...s’ar învrednici
a se face episcop, să nu se aşeze mai nainte de nu se vor săvârşi slujbele (treptele)
auagnostului, şi a diaconului şi a preotului... ca să treacă la înălţimea episcopului".
De şi aci lipseşte treapta ipodiaconului, totuşi ea stă legată cu a diaconului.
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nicu lu i1). în  fine rnai toţi scriitorii vechi arată cinci trepte, adică 
aşa cum învaţă Biserica răsăriteană. Prin urm are, ostiarii, cântă
reţii, exorciştii, acoluţii, ş. a., nu erau trepte ale ierarhiei, ci 
numai servicii bisericeşti ce se încredinţau celor ce se devotau 
a fi pe lângă locaşurile s fin te3).

§ 43.

Episcopul (ejuoxojtoi;).
•A»

f ea mai înaltă treaptă a hirotoniei este a ep iscopu lu i3) ; dar 
acesta nu este de cât arhiereul (dQ-/L£Qevg, lepd^l?) ce are 
putere adm inistrativă asupra unei eparhii. Cu alte cuvinte 

patriarhii, exarhii, mitropoliţii, arhiepiscopii şi episcopii, nu 
sunt la rându l lor de cât arhierei cu putere adm inistrativă peste 
ţinuturi mai mari ori mai mici. Fericitul Ieronim zice că «Epis
copul din ori ce loc, fie el al Romei, sau al Euţjubiei, ori al 
Constantinopolului, sau al Regiului, ori al Alexandriei sau al 
Tanisiei, are acelaşi merii şi aceeaşi treaptă de hirotonie»; apoi 
Ieronim conchide: «Toţi episcopii sunt urmaşii apostolilor»*).

Episcopii purtară  diferite num iri în decursul timpului. Aşâ, 
ei fură num iţi proistoşii Bisericilor («o/ovteq exxXr|aid)v, antistites) 
de către Iustin M artiru lB), T e rtu lian 6), O rigen7), C iprian8), 
Eusebiu 9), Ilrisostom  l0), ş. a. Mai fură întitulaţi efori ai Bise-

1) Simon al Tcsalonicului, op. c., cap. 156, pag. 129.
2) Ritualul bine cuvântărei şi sfinţirei dată în Biserica latină: ostiarilor, 

lectorilor, exorciştilor, acoliţilor, ipodiaconilor, diaconilor, presviterilor şi epis- 
copilor, la intrarea lor în funcţiune, să se vadă în Codicele lui Daniel Tom. I, 
pag. 221—256.

Iar la pag. 221 a acestui Codice, Tom. 1 cetim : „Nullus ad subdiaconatus 
ordinem ante vigesimum secundum, ad diaconatus ante vigesimum tertium, ad 
presbyteratus ante vigesimum quintum aetatis suae annum promoveatur".

3) Şi în Vechiul Testament „arhiereul* era cea mai înaltă treaptă ierarhică. 
Iată ce cetim în Levitic cap. IV, v. 5 :

: *121» tnk OTO p sr i np^n = (»şî
preotul cel uns—arhiereul numit şi T l ^ T f i i s r f - s e  ea din sângele viţelului şi

T -  I "

să-I aducă la cortul adunărei").
4) Hieronym. Epist. LXXV: Ubicunque fuerit episcopus sive Romae, sive 

Eugubii, sive Constantinopoli, sive Rhegii, sive A lexandri, sive Tanis, eiusdem 
meriţi eiusdem est sacerdotii... Omnes apostolorum succesores sunt.

Conf. Hieron. Dialog, contra Luciferianos: înde venit, ut sine iussione 
episcopi neque presbyter neque diaconus ius habeat baptizandi.

5) Iustin Martyr. Apoi. II: "Ejteixa jtQ oocpeQetai xtp jiqoegtcoti twv â8t:A.- 
Cpâiv uQToq xai jtotijQiov v8arog xai xyâfAaxoq.

6) Tertull. Apologeticus adversus gentes pro ehristianis c. XXXIX.
7) Origen. Homil. XI in Jerem.
8) Cyprian. Epist. III şi Epist. X III: Ut praepositi cum clero convenientes.
9) Euseb. Hist. eccl. lib. VI, c. XXVIII: Toug xtov exxXriaiăjv «qxovtoi; 

(preostoşii Bisericilor—episcopii).
10) Chrysostom. De Sacerdot., lib. III, c. XIV.



TEZACRUL LITURGIC, T. II.

ricilor (fxponovc twv exxXrjaiwv >), ori cei d’intâiu ai Bisericilor 
(;iyo^8pov? t(~)V &txÂ.T| oiâiv), etc 3).

1. Singuri episcopii au  puterea liberă de a săvârşi toate actele 
liturgice în Biserică; de aceea Ignatie zice că * fără de episcop 
nu se cuvine a face ceva din cele se se ating de Biserică» 3). 
Iar sinodul din Laodicea. porunceşte că «presviterii să nu facă 
nimic fără voea episcopului»*). în  acelaşi chip glăsueşte sinodul 
din A re la te 6), cel din Toledo6), ş. a. Tertulian zice că chiar
* puterea de a împărtăşi botezul o are presviterul celmaiinalt  
rare e episcopul; după aceea o au presviterii şi diaconii, dar  
nu fără ingăduirea episcopului» 7). Totuşi episcopul nu poate 
n:ivârşi nici o lucrare în eparhie streină conform canonului 35 
apostolic care porunceşte ca «episcopul să nu indrăsjiească a 
face hirotonii in afara de hotarele sale»; dar cu învoirea epis
copului respectiv, poate face şi aceasta potrivit canonului 14 
apostolic..Iar canonul (> al sinodului din Gangra supune ana
temei pe episcopul ce nu recunoaşte aceste m ăsuri de ordine.

în tre  drepturile superioare ale episcopului este şi acela de 
:i h irotoni pe preoţi şi diaconi. Iată în ce chip se rosteşte loan

1) Philostorg. Hist, eccles., lib. III şi IV.
2) Euseb. Hist, eccl., lib. VIII, c. II.
3) Ignat. Epist. ad Sinyrn., n. V III: MrţSei? xcoQî  to^ ^iiaxonou ti jtQoio- 

oi'tv T(ov âvT|xovTtov eîg ti’]v e'<xXr]Oiav.
4) Cone. Laod., can. LVII: Touţ jrQeofîtnrEQOu? (iriSev jtQatxeiv aveu xrjg 

YV(i)(ii)c toD âftioxojiov.
5) Cone. Arelat. I, c. X IX : Ut presbyteri sine conscientia episcoporum 

nihil faciant.
6) Cone. Tolet. I, c. XX: Sine conscientia episcopi nihil penitus presbyteri 

agere praesumant. /
7) Tertull. De Baptismo, c. XVII: Dandi baptismi potestatem summus 

liabet sacerdos qui est episcopus, dehinc presbyteri, et diaconi, non tamen sine 
auctoritate episcopi.

După dreptul bisericesc romano-catolic, Papa de la Roma în treapta preo
ţească este egal tuturor episcopilor apuseni; iar în jurisdicţiune este superior 
tuturor episcopilor de acea confesiune. Conciliul din Lateran (an. 1215), cel din 
Lion (an. 1274), din Florenţa (an. 1439) şi în special cel din Roma (an. 1870), 
măriră considerabil autoritatea papală. (Vering, op. cit., p. 522).

Consistoriul papal până în secolul VIII se compunea din presviterii şi 
diaconii mai însemnaţi din Roma. Din veacul VIII încoace când papa eră dom
nitor, consistoriul se compunea din şeapte episcopi mai apropiaţi de Roma şi 
din presviterii şi diaconii distinşi din acest oraş. In secolul X membrii consis- 
toriului primiră intitulatura de „cardinali** (cardinales sedis apostolicae). Papa 

.Nicolae II în veacul XI dădu cardinalilor dreptul de a alege pe papa. In veacul 
XIII cardinalii chiar de erau presviteri şi diaconi stau mai pe sus de. cât arhie
piscopii. In acest timp Grigorie X hotărî ca alegerea papei de cardinali, să se 
facă într’o casă închisă cu ziduri numită „conclava“. Papa Sixt V (f 1590) ridică 
numărul cardinalilor la 70: 6 arhiepiscopi, 50 preoţi şi 14 diaconi. Toţi aceştia 
formează Senatul sau consistoriul papal. (Vering, op. cit., p. 544-545).

Kugeniu IV episcopul Romei, a hotărît ca demnitatea de cardinal să fie 
mai pe sus de ori ce demnitate bisericească afară de cea papală.

Cardinalii episcopi au întâetatea onorifică asupra cardinalilor presviteri şi 
aceştia asupra cardinalilor diaconi.-Asem. A. Lerosey, Introd. â la Liturgie, Paris, 
1890 p. 50.
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Hrisostorn în  această privinţă : «Nu e mare deosebire intre pres
viteri şi episcopi; căci şi aceia au dobândit invătâtoria şi pro- 
istoşia Bisericei. Spune ceva despre drepturile episcopilor, fiind că 
acestea sunt şi ale presviterii or. Cu singura pxitere de a hiro
tonisi ii covârşesc episcopii şi prin această singură putere se 
socot că întrec pe presviteri» 1). Dar şi sinodul al IV cartagi- 
nean în acelaşi mod g lăsueşte : «Presviterul la hirotonie se bine 
cuvinteazâ de episcop, ţinând acesta mâna asupra capului 
presviterului» *). Iar Hrisostom afirmă că de şi presviterii se hiroto
nisesc de episcop, to tu ş i«presviterii nu hirotonisesc pe episcop» 3). 
Explicarea acestui fapt o complecteazâ canonul 1 apostolic cu 
aceste cuvinte : «Episcopul să se hirotonisească de doui ori trei 
episcopi» *). Trin urm are, apostolii au rânduit episcopi, pres
viteri şi d iacon i; episcopii la rândul lor hirotonisesc pe presviteri 
şi diaconi, dându-le cu aceasta drepturile ce li se cuvin ; iar 
episcopii se hirotonisesc numai de către alţi ep iscopi6).

!2. Canoanele apostolice poruncesc ca «Dacă un presviter 
sau diacon este caterisit de episcopul său, acel presviter sau 
diacon nu se cuvine a fi primit de alţii» e). Cu toate acestea 
sinodul din Halcedon vine în sprijinul presviterului şi diaconului 
cii această m ăsură : «Dacă un cleric are prigonire din partea 
episcopului său, sau din partea altui episcop, să se judece 
cauza de sinodul acelei ţări» 7). în acest înţeles glăsuesc sinoa
dele ca rtag inene8), şi cel din Antiohia n).

1) Hrisost. Hom. XI, in I, Tim. 3,8: Ot> jto^v to  heoov avrtov (jtqeo- 
jJvxepcov) xai dmaxojitov xai ydp xai autoi 8i8aaxaWav elolv dva8e8eynsvoi, xal 
jtQoaxamav xi}<; exxA/t]Oiaţ. Kai â jtepL ejuoxojicov eljte, xaîxa xai jtqeoPuxeqou; 
afioQTEi. Tfj yao xeiQoxcmcjt îovt] ti;i:£(>|3e|3r|xaai, xai xotixo (xovov Soxouci nheo-
V8XXEÎV xotx; jtQeapuxEQOxji;.

2) Cone. Cârtii. IV, can. I II : Presbyter cum ordinatur, episcopo eum be- 
nedicente et mamun super caput eius tenente.

3) Hrisost. Hom. XIII, in I, Tim. IV, 14: Ou yd@ 8t) ttqeoPiixeqoi tov 
EJtiaxonov exeiqoxovovv.

4) Canon. Apost., c. I : ’Ejuoxo.-toc ttJio EJtioxo^cov x£i(?oxov£uj0to 8uo rj xqig>v.
5) De aceia şi canonul 3 al sinodului VII ecumenic, porunceşte ca „Toată 

alegerea făcută de către boeri pentru  episcop... presviter... şi diacon, neîn
tărită  să r ă m â n ă Iar canonul 19 al sinodului din Antiohia zice că: „Episcop 
să nu  se hirotonisească fă ră  sinod şi fiin ţa  de fa{ă a celui ce este in  m itro
polia eparhieiu.

Apoi canonul 25 apostolic porunceşte ca „Episcopul, ori presviterul sau 
diaconul, ori în  călcare de ju răm ân t, ori în  furtişag prinzăndu-se, să se 
caterisească, şi nu  să se aforisească, că zice scriptura „Nu vei pedepsi de două 
ori pen tru  aceiaşi vinău.

Deci, clericul caterisit, să lasă în rândul mirenilor credincioşi. Numai în 
cazuri de lepădări de credinţă, sau dacă şi ca mirean păcătueşte greu, se aforiseşte.

Iar sin. din Sardica, can. 10 zice: „Laicul să nu se aleagă episcopu.
6) Canon. Apost. c. XXXI: El xiţ ;tQ£apuxEQo<; 8idxovo<; duto ejiut- 

xojiov y£vr|xai dtpcoQionevog, xouxov jxt| e^Eîvai Ttay’ exeqov 8£xeo0ai. Asem. sinod. 
Nicaen., c. V, sinod. Sardic., c. XIII şi sinod. Antioch., c. III.

7) Cone. Halced., c. IX : El be xai xXrţQtxoţ exoi jt^dy^a jtqo<; xov î8iov 
ejuoxojtov, ^ nQog exegov, jtapd xfj cwvoScp xfji; EJiaQxwxS 8ixdţ£a0co.

8) Cone. Carthag. I., c. XI. Cone. Carthag. II, c. VIII. Cone. Carth. III, 
c. VIII. Conc. Carthag. IV, c. XXIX.

9) Cone. Antioch., c. XII.
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Dar episcopul are puterea lui jurisdicţională nu numai 
iiMiipra clericilor, ci şi asupra m onahilor şi egumenilor d n  eparhia 
In . Sinodul din Halcedon iată cum se rosteşte în această pri-
vi iţă : «Monahii cari sunt într’o provincie ori intr’o cetate, să 
nr supună episcopului acelui loc» 1). Fără învoirea episcopului 
im se pot construi în ţinutul său nici edificii sfinte, nici instituţii 
religioase, după cum porunceşte acelaş sinod din Halcedon: «Se 
Intarăşte ca in nici un loc să nu se zidească ori să se înfi
inţeze vre-o mănăstire sau vre-o Biserică fără îngăduirea episco- 
nvtui cetăţei» 2). Episcopii mai au singuri dreptul de a sfiiţi mirul, 
Iliberiei, antimise, iconostase, temelii de Biserici, cimitire ş. a.; 
lină ei pot să îngădue unele din aceste acte şi presviterilor 3).

Canoanele sinodale şi măsurile episcopale de ori ce eon
ii mit, au fost ele, au dobândit în toate tim purile sanc\iunea im- 
p*rială ori regală, cu începere de la Constantin cel M areîncoace4).

Creştinii de rând şi chiar împăraţii au plecat capetele şi 
gmuchii lor înaintea episcopului şi presviterului, când au primit 
nine cuvântare de la aceştia. în  secolul II Minuciu Felix arată 
.K tist fapt pios în scrierea sa «Dialog. Octav. cap. 28». De şi pă- 
uiinii Luau în num e de rău acest obiceiu creştinesc, totuşi Minuciu
Io respinse cu tărie obiecţiunea lor. Teodoret al Cirului ne spune 
efl îm păratul Valentinian III (an. 425—455) zice adesea o r i :
• Chiar şi noi cari ocârmuim împărăţia cu îngrijire, plecăm ca
lotele noastre înaintea lu i» (episcopului6).

1) Cone. Halced., can., IV : Toîig 8e xa() ’ exuott)v jtokiv xai %d>Qav fio- 
vu£ovrag vKorixayoQai x<p tjriaxojtq). Conf. can. VIII al acestui sinod şi Novela 
V, cap. IX, a lui Iustinian.

2) Cone. Halced., can. IV: ’"ESo^e urjSEva ţuidaţiov oixoSo^elv p-|8e mrvwrr^v 
lurvaan iQ iov , evxrr'ipiov olxov napâ yva)(xr|v to ii  xr\q itoXEtog ejuoxojcou. Comp. 
luda Venerab., Hist. Gent. Angl., lib. VIII, c. IV.

3) Când episcopul se face vinovat de vre un păcat, el se judecă de sinod 
in conformitate cu canoanele 74 şi 75 apostolic, cum şi cu canonul 6 al sino
dului II ecum.

Episcopul în cazul acesta, se cheamă la judecata sinodului ţărei de 2 episcopi. 
Neînfăţisându-se, se mai chiamă a Il-a şi a IlI-a oară de 2 episcopi trimişi de 
sinod. Neînfăţişându-se nici a IlI-a oară, sinodul hotărăşte cele ce crede de cuviinţă 
(canon. 74 apost.).

Martori vrednici de crezământ, în contra episcopului, vor fi 2 ori 3, ca 
în gura a 2 ori a 3 martori să stea tot adevărul (canon. 75 apost.).

Iar prin canonul 6 al sinodului II ecumenic, se îngrădeşte procedura jude- 
căţei în contra episcopului, cu mai multe mijloace de dreptate.

Se mai au în vedere şi canoanele 12 al sinod. Cartaginean ; 3 al sinod. 
VII ecum.; canon. 14 al sinod. Antiohian; canon. 15 al aceluiaş sinod, etc., atunci 
când se judecă episcopul.

Iar din canonul 14 al sinod, din Antiohia înţelegem că : „şi pârăşii să nu  
fie vrăjmaşi pătim aşi, nici aceeaşi să fie păruşi şi judecători

4) Euseb. de Vita Constant., lib. IV, c. XXVII. -  Conf. Synes., ep. LVIII, 
ad episcopos. — Socrat. Hist, eccles., lib. VII, c. XIII. — Sozom. Histor. eccles., 
lib. I, c. IX.

5) Theodoret., Hist, eccles., lib. IV, c. V : "Ojitog xai tjheu; ol -riyv (3aai-
Xeîov I0m'ovreg eUixcuevâjg amip (ejucxojki)) Tag ruxeTEQag vnox^mofiev xeepataig. 
Conf. Hrisost., Homil. III, ad popul. Antioch.
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3. S ăru tarea mâinei drepte a episcopului şi presviterului 
în scopul p ie tă ţe i1), este iarăşi un obiceiu vechili creştinesc 8). 
în secolul IV-lea iată ce zice Ambrosiu despre acest fa p t:«căci 
pe câncl vezi grumazurile regilor si ale principilor plecate la 
genuchii persoanelor sfinţite, prin sărutarea mâinilor drepte 
ale acestora şi prin rugăciunile lor au credinţa că se întăresc 3). 
loan Hrisostom vorbind de Meletie episcopul Antiohiei, zicea 
că acesta <acând venea către voi, Antiohenilor, şi toată cetatea 
umplea drumul, unii veneau in apropiere de el şi prinzând, 
picioarele lui (îngenuchind) ii sărutau mâinile» 4). Episcopul 
poate bine cuvânta poporul cu am ândouă m âin ile6), după exem
plul M ântuitorului arătat de evangelistul Luca cu aceste cuvinte: 
Şi ducându-i (pe apostoli) până la Vitania, şi ridicându-şi 
mâinile sale i-a bine cuvântat»6). Luminătorul poporului fiind 
episcopul, bine cuvintează turm a sa cuvântătoare şi cu lumâ
nările ap rin se7). Ga păstorul cel d’întâiu, are scaunul său atât

1 ) Iată ce zice Simeon Tesaloniceanul despre sărutarea mâinei episcopului 
(op. c.( p. 135, cap. 220): „împăratul se cuvine să sărute mâna episcopului; iar 
acesta a săruta mâna împăratului, peste pravilă este; căci cu aceasta episcopul 
necinsteşte pe Hristos al cărui loc îl ţine".

2) Pioşii romano-catolici, în audienţele lor la Papa, îi sărută acestuia pan
tofii din picioare făcuţi din mătase purpurie şi împodobiţi cu cruci. Azi suve
ranii domnitori, în loc de a săruta pantofii Papei îi sărută mâna. Conf. Vering, 
op. cit., p. 536.

3) Ambros. De dignitate Sacerdotiic.il: Quippe quum videas regum colla 
et principum submitti genibus sacerdotum, et exosculatis eorum dexteris, oratio- 
nibus eorum credant se communiri.

4) Chrysost. Hom. XLV in Melet: "Ote.TQog elarjXawe xai ;tâoa r| 
jtoXig jtţjog rf]V 66ov |xe0a>Quîţ,£TO, ol jaev ;t?ir|(Hov t'iqxovto, xai .to5wv tjjitovto 
xai xatetpiXow. Conf. Sidon., lib. VIII, ep. XI. Asem. Hieron. in Math. XXI.

5) Binecuvântarea făcută de preoţi şi episcopi în Biserica ortodoxă de ră
sărit, constă în aceea, că la mâna dreaptă, degetul cel mare se încrucişează cu 
degetul inelar în forma literei X, iar cel mic se ţine pe jumătate întins în forma 
literei C. Astfel se dobândesc iniţialele XC" Xristos. Degetul arătător se ţine de 
tot întins, simbolizând iniţiala I ; iar degetul mijlociu ceva mai puţin întins în 
forma literei C. Ambele degete dau deci monogramul I C — lisus. Apoi toate 
degetele de la mâna dreaptă puse în forma arătată, reprezintă cuvintele lisus 
Hristos. Episcopul bine cuvintează de odată cu amândouă mâinile.

La preoţii şi episcopii latini, forma mâinei care bine cuvintează, este 
mult mai simplă. Ea se deosebeşte mult de cea răsăriteană; pentru aceea şi de
getelor ei sau atribuit alte însemnări. Cele trei degete dela început se ţin deschise; 
iar ultimile două, de tot închise. în aşa fel, degetul cel mare simbolizează pe 
Dumnezeu Tatăl; al IlI-lea pe Hristos; al Il-leapesf. Spirit, care împreună pe 
Tatăl cu Fiul.

6) Luca 24,50. Şi în picturile vechi găsim bine cuvântarea făcută cu am
bele mâini.

7) Pentru că episcopul, preotul şi diaconul, sunt persoane „sfinte" şi se 
deosebesc de ceilalţi muritori, sunt opriţi sub pedeapsa caterisirei: de a juqi 
table (can. 42 apost.), a intra ori a mânca în cârciumi (can. 54 apost. şi 24 al 
sinod. Laod.), a avea prăvălii şi neguţătorii (can. 9 sinod. VI. ecum.), a merge 
la teatru (can. 51 sinod. VI ecum.), la alergări de cai (can. 70 Cartagin.) etc.

Tot aşa episcopul, preotul şi diaconul, sunt opriţi sub pedeapsa caterisirei, de 
a mânca vita sau pasărea sugrumată ori mortăciune, (canon. 63 apost.), a bea 
sângele de vită ori pasăre (canon. 67 sinod. VI ecum.), de a se scălda în bae cu
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In nltar cum şi în naosul Bisericei; el cuminică p3 preoţi şi
• h u ru iţi la liturgie. Când nu-i cuminică episcopul, preoţii se im- 
pilrlrtsesc singuri; iar pe diaconi îi cuminică cel d ’întâi dintre 
(.noli conform canonului 18 al sinodului I ecumenic. Episcopul 
llil *o ceilalţi liturgisitori inferiori se deosebeşte prin veşmintele 

ih liturgice asupra cărora stă om oforul1).
4. Episcopii fură întitulaţi chiar de către îm păraţi «Prea 

Inici/i, Prea iubitori de Dumnezeu, Prea Sfinţiţi, Prea Cu~ 
i'ii.si» (Maxaoio)t«T()i, 0gorpiÂeataroi, dyimtatoi, ocriotatoi, sanctis- 
Mlmi). lustinian se adresează în scris lui Petru arhiepiscopul 
Iniuwalimului in urm ătorul chip : «însuşi împăratul, lu i Petru, 
iin'a sfinţitului şi prea fericitului arhiepiscop al Ierusalimului»2). 
I n către Mina arhiepiscopul Constantinopolului, lustinian se 
mlresează a s tfe l: «însuşi împăratul, lui Mina, prea sfinţitului şi 
/i/va fericitului, arhiepiscop şi patriarh ecumenic» 3}.

Constituţiunile apostolice orânduesc ca episcopul să fie 
hirotonit în această demnitate la e ta tea  de 50 de ani. lată acum 
ni îuvintele textuale: «Păstorul ce e de nevoe a se aşeza epis- 
i'np, trebue să fie nu mai puţin de cincizeci de an i» 4). Insă 
IliHorica în diferitele ei îm prejurări, a fost silită adesea ori să 
urni împuţineze acest num ăr de ani, şi să lie ales episcopul mai 
de tim puriu, după cum scrie apostolul Pavel lui Timoteiu (I Tim. 
IV, 112): «Tinereţea ta nimine să nu o defaime» b) . \a r  sinodul 
«lin Neocesarea stabileşte că «presviterul înainte de treizeci de 
iini să nu fie hirotonii»*).
linieri (canon. 77 sinod. VI ecum.), de a bate pe credincioşi ori necredincioşi 
(•. i ti on. 27 apost.), ş. a.

Mai departe se opreşte fie care fată bisericească din aceste trei trepte, sub 
pedeapsa caterisirei de a lua camătă de la cei ce se îndatorează la ei (canon. 44 
«nost.; canon. 4 Laodic; canon. 10 al sinod. VI ecumen.), de ase ciunti de voe 
(.’ l apost.), de a face miliţia (canon. 7 sinod. IV ecumen.), de a face simonie 
(canon. 29 apost.), de a se face chezaşi pentru alţii (canon. 20 apost.), ş. m. d.

1) Datoriile principale ale episcopului sunt:
a ) A hirotoni clerul din eparhia lui (canon. 2 apost.; can. 9 şi 10 Antioh).
b) A ocârmui episcopia (canon. 34 apost.).
c) A supraveghia clerul şi pe monahi (can. ap. 39; can. Antioh. 9 ; can. 

H ,il sinod. IV ecum).
d) Are dreptul de a fi pomenit la serviciile divine de tot clerul eparhiei 

unic (can. 13 al sinod, din Biserica sf. Apostoli).
2) Justinian. Novell. X L: 'O avxoc, paaiAeîtg ITexpco t<o omoxuxco, xai |.ia- 

xuQitnxâxq) «Qx^ioxoTup TeQoooXufttov.
3) Justinian. Novell. XLII : T) avxoq {îaoikevţ M/jva to) ayicDTdrq) 

Kui ii«xanio)tur(i> (<.y/ien:iox6.'rq), xai oixonumxtp ^atQidgxH- Conf. şi Novell.
I.XVII. Vezi, Bingham. Orig. s. antiq., T. I, p. 123, seqq.

Titlurile Papei din Roma, cu începere de la secolul VI încoace sunt acestea: 
Stnnmus Pontifex, Pontifex Maximus, Vicarius Christi, Vicarius D ei; iar 
de la Grigorie cel Mare (f 604) încoace, Papa se întitulează pe sine în bule 
■ istfel : „Servus Servorurn Deiu. (Vering, op. cit., pag. 535).

4) Const. Apost., lib. II, c. I : Tov .-toqievu xov xaQi<udu£vov L-uaxojtov 
hi i vmaQxeiv o ux eXaxtOv etaiv Jff-:vTt'|xovxa.

5) Venianim Costachi, Mitropolitul Moldovei (1803-1842, t  1846), a 
îi ist ales episcop în etate numai de 24 ani.

6) Cone. Neocaes., c. X I : Hoeafk'iTeQOţ kqo xâiv xQidxovxa etAv jatj yzi- 
^otoveîoOo). Conf. conc. Tolet. V, c. XX. Vezi şi can. 14 sin. VI ecum.

Dr. Badea Cireşeanu — Tezaurul Liturgic. 21
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O episcopie urmează a nu răm ânea vacantă mai mult de 
trei luni de la văduvirea ei conform canonului 25 al sinodului 
din Halcedon care glăsueşte a s tfe l: «S’a socotit de sfântul sinod 
că in timpul celor trei luni (de la vacantarea eparhiei) să se 
facă hirotonia episcopilor, afară numai dacă câte odată întâm
plător, v f o  necesitate va contribui a se mai prelungi timpul 
intârzierei»l). De aci se înţelege că sunt cazuri când se mai 
poate întârzia hirotonia nouîui episcop2).

1) Cone. Halced., can. X X V : vE5o|e rrj ăyia  ovv68<y Ivtog tyiutv pm ov  
yiveoBai Tciţ xt lt)OTOVw1? Tt̂ v eJtioxo^cov, el }it| jiote apa axagaitriTog (ivdyK>| 
JtaQttaxevâau ejUTttOfjvai xov xfjţ ava|3oX.ij<; /qovov.

2) în V. Testam, cetim (Levit. 21, 10—15) că arhiereul trebuea să fie în 
surat cu o fecioară; iar în N. Testam, apostolul Pavel orândueşte ca ,,Epis
copul să (ie bărbat al unei femei... având copiii săi ascultători“ (1 Tim. 3,5). 
De aceia canonul 5 apostolic cateriseşte pe episcopul ce 'şi leapădă femeea. 
Iată conţinutul acestui canon: „Episcopul sau presviterul, sau diaconul, pe femeea 
sa să nu  o lepede cu pric inu ire de evlavie. Iar de o va lepăda să se afo- 
risească; apoi m ai răm âind să se caterisească1*. Canonul acesta se întemeează 
pe cuvintele M ântuitorului: „Ceea ce Dumnezeu a îm preunat, omul să nu  des
partă" (Mat. 19,6) şi ale apostolului Pavel: v Legatu-te-ai cu femeea nu  căuta 
dezlegareu (I Cor. 7,27).

Cunoaştem dar că toţi clericii la începutul creştinismului erau căsătoriţi. 
Pentru prima oarăs'a pronunţat pentru celibatul clericilor, sinodul dinZ^vtra(an.305), 
când a început ase răspândi în apus această idee. La sinodul I ecumenic (an. 325), 
propunându-se de către apuseni celibatul clericilor, Pafnutie episcopul Tebaidei 
Egiptului, un bărbat sihastru şi înţelept, a combătut cu energie măsura aceasta 
atât de aspră şi s'a lăsat de Sinod voea liberă la clerici de a trăi căsătoriţi ori 
necăsătoriţi. Printre episcopii apuseni celibatari, găsim şi pe preoţii lor, tot aşa 
încă din primele secole ale creştinismului; cu toate acestea găsim şi preoţi apuseni 
însuraţi până prin secolul VII, de şi erau văzuţi rău de chiriarhii lor. Totuşi 
este ştiut că Biserica romană cu începere de la secolul IV încoace, cere celibatul 
nu numai de la episcopi, ci şi de la presviteri şi diaconi. în orient aflăm arare 
ori episcopi însuraţi până prin secolul VII. Sinesiu episcopul Ptolemaidei din 
Africa (f 414), după mărturia lui Villemain, Chateaubriant, Hefele, Clausen, îşi 
păstră femeea şi după hirotonia lui ca episcop. Iar sinodul VI ecum., opreşte cu de
săvârşire aceste căsătorii, pe motivul ca să nu se înstrăineze averea la copii epis
copului. Sinod. VI ecum. prin can. 12 iată ce zice: „Şi aceasta încă a venit la 
cunoştinţa noastră că atât în  Africa, cât şi în  Libia şi în tr ’alte locuri, iu 
bitorii de Dumnezeu preşezători cei de acolo, îm preună locuesc cu muerile 
lor şi după hirotonia ce a venit peste dunşii... S'a socotit că n ic idecum  una  
ca aceasta să nu se m ai facă... Iar de se va dovedi cineva făcând una ca 
aceasta, să se caterisească". Apoi canonul 48 al sinodului VI ecum. porunceşte ca 
„Femeea celui ce s’a ridicat la ocârmuirea episcopiei, după învoirea cea 
din tre dânşii, m ai înainte despărţindu-se de bărbatul său, după hirotonia 
episcopului... să intre în  mănăstire... Ia r dese va arăta vrednică, inainteze-se 
la dregătoria diaconiţei".

Deci din finele secolului VII încoace, prin can, 12 al sin. VI ecum., se stabili 
definitiv şi în orient celibatul episcopilor, îngăduindu-se căsătoria numai pentru 
preoţi, diaconi, ipodiaconi şi lectori, (can. 6 şi 13 sin. VI) cu următoarea condi- 
ţiune : Diaconul ori preotul să se căsătorească cu o fecioară creştină mai 
îna in te  de a fi ipodiacon; pen tru  preoţi şi diaconi e îngăduită o singura  
căsătorie. Ipodiaconul dacă se însoară a I l-a  oară nu  m ai poate fi diacon 
ori preot. Lectorul însă dacă nu tinde la diaconie ori preoţie, nu e supus la 
aceste măsuri de căsătorie. Conf. Euseb. Popov., 1st. Bis., Vol. I, pag. 415 şi 638. 
Vezi şi can. apost. 17,26; 14 sin. IV; 3 sin. VI.
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§ 44.

Presviterul OeeapvceQos).

ii a doua treaptă ierarhică bisericească intră presviterii (tcqe<t-
(•) |3\it£qoi) adică bătrânii poporu lu i1). Presviterii erau la Grecii 
'T* <*ei vecii rectorii şi guvernatorii provinciilor; iar la Romani 

orii ii senatorii sau nobilimea poporului.
La toate popoarele vechi, preoţii s’au bucurat de cea mai înaltă 

nniHideratiuae. La Egipteni preoţii (Ker-heb-ii) cu aşa num itul 
I"! pouteflce, erau servitorii zeilor, consilierii primi ai regilor, 
comentatorii oracolelor în tim puri de răsboiu şi nenorociri şi
< ii 11 i vatori ai artelor şi ştiinţelor. Pontelicele erâ îndatorat a da 
porunci de a se anunţa prin  preoţi toate sărbătorile dar mai ales 
• olo naţionale cari erau în num ăr de 6 şi pe cari Egipteanul 
Im I inea cu mult respect. Poruncea ele asemenea acest m are pon- 
iHlce, care avea o autoritate aproape ca aceea a Regelui, de a
'■ îndeplini jertfele cerute şi de a nu supăra pe zei.

Preoţii de la templele principale s. e. de la Teba, Memfis 
ii Heliopolis, se bucurau de cea mai distinsă onoare nu numai 
in popor, dar şi în casta lor. Modul sacerdotal de vieţuire erâ 
•lnuilit prin anumite legiuiri; iar curăţenia corporală erâ impe

rios cerută acestor servitori ai zeilor.
Demnitatea preoţească se moştenea în familie de către fiul 

w \  mai mare, care erâ obligat a servi aceluiaşi zeu, în acelaşi 
li-mplu, şi cu acelaşi rang ca şi părintele lui.

Dar aceste m ăsuri religioase le vedem nu numai la Egip
teni, ci le întâlnim aproape identice, la Evrei, Indieni, Asirieni, 
lt;ibiloneni, Perşi şi în fine la toate naţiunile vechi înzestrate 
« ii cultură.

I. în  creştinism aceşti miniştrii ai altarului, fură învestiţi
< ii titlul de nobleţe sub care se înţelege mai cu seamă nobleţea 
\ înţelepciunea spirituală după cum zice fericitul Ieronim :« Po

lii i'it sfintelor scripturi, presviterii urmează a se alege după  
merit şi înţelepciune, iar nu după etate» 2). Iar loan Hrisostom 
utâl de m are însem nătate dă preoţiei, în câ t zice că «în vechime

1) Preoţii români în litnbagiul poporului sunt numiţi „popi" de la lati
nescul «papa» tată, părinte ori „popa"=sacrificator. De aci germanii formară cu- 
vAutul „Pfaff" şi slavii n OfIX (popă). Numirea de „papă" o purtară odinoară epis- 
topul Romei şi al Alexandriei; iar acum numai cel din Roma.

2) Hieron. in Isaia III: In scripturis sanctis presbyteros merito et sapientia 
di^i non state.

Apoi canon. 2 apost.: esviterul de un  episcop să se hirotonisească şi 
diaconul şi ceilalţi clericiu.

Iar canonul 68 apostolic arată că „Dacă vre-un episcop, sau presviter, 
m u diacon, ar p r im i a I l -a  hirotonie, de la oare cine, să se caterisească 
fi cl şi cel ce Va hirotonisit
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presviterii se chemau episcopi şi servitoî'i ai lui Hristos; iar 
episcopii se chemau presviteri»1).

Dem nitatea sacerdotală a preoţilor o vedem în textele sfintei 
Scripturi, în scrierile învăţătorilor bisericeşti şi în practica creş
tină. Aşâ, în Faptele apostolilor cetim că apostolul Pavel şi Var- 
nava trecând prin  Listra, Iconia şi Antiohia, «intăreau spiritele 
discipulilor... şi rugându-se cu 'posturi, au rânduit presviteri pe 
la Biserici»2). Tot apostolul Pavel scrie lui Tit a s tfe l: «Pentru 
aceasta te-am lăsat in Creta, ca să indreptezi cele ce lipsesc 
şi să rândueşti presviteri în cetăţi»3).

învăţăcelul apostolic Ignatie Teoforul învaţă că «preoţii 
sunt aşezaţi din porunca lui lisus Hristos»4). Iar Irineu afirmă 
că «prin buna voinţă a Tatălui, preoţii au prim it cu succesiu
nea apostolilor darul neschimbat al adevărului» B). în  spiritul 
acestor texte şi al altora cu acelaşi conţinut, s’a urm at în de
cursul timpului cu preoţia şi veneraţiunea ei de credincioşi.

2. Presviterii fiind’ consideraţi ca urmaşi ai celor 70 de 
apostoli6), primesc la hirotonia lor de către episcopi7), îm pu
ternicirea de a săvârşi jertfa dumnezeească şi celelalte misterii 
afară de taina hirotoniei. De asemenea ei nu pot să sfinţească 
mirul; ci acestea cad in puterea episcopului. Preoţii însă au 
darul de a învăţa pe popor dogmele şi principiile m ora le8), de 
a asculta, a da canonisiri şi a erta  greşelile păcătoşilor ce se 
pocăesc9), de a săvârşi sfinţirile religioase şi în fine de a plini 
tot ce atârnă de datoriile lor sacerdotale. Acestea toate le pli
nesc însă iiind supraveghiaţi de episcop, conform canonului 39 
apostolic: «Preoţii şi diaconii nu pot face nimic fără ingădu-  
eala episcopului» 10).

1) Hrisostom. Horn. I, in Philipp. I : Oi TtQeapuxeQoi to n:a?.aiov exaXouvro 
Ejuoxojtoi xai Suixovoi tov Xyioxoij, xal oi ejtujxortoi, jtQ£a|3m:eQOi.

2) Fapt. Apost. XIV, 22 -23 .
3) Epist. Tit. I, 5.
4) Ignat. Epist. ad Philad., cap. I.
5) Iren. Adv. haer. IV, cap. 43.
6) Conf. S. Simeon Tcsalon., Tractat despre Dogmele credinţei, Bucureşti 

1859, p. 313.
7) De şi canonul XI al sinodului din Neocesaria şi canonul XIV al sinod. 

VI ecum., cer ca preotul să nu fie hirotonit tnai 'nainte de etatea de 30 de 
ani pentru a'şi înţelege bine misiunea lui, totuşi din cauza nevoilor timpului, 
s’a mai  ̂micşorat acest număr de ani.

în creştinism dintr'o înaltă raţiune de egalitate între credincioşi, persoanele 
clericale nu au format nici odată o castă ca la cei vechi; ci în cler este primit 
tot creştinul care simţeşte vocaţiune pentru această carieră, are pregătirile tre
buincioase şi îndeplineşte condiţiunile canonice.

8) Can. 58 Apost.
9) Can. 52 Apost.

10) Când un cleric se face vinovat de vre un păcat se judecă de episcopul 
său potrivit cuvintelor Domnului (Mat. 18,15), epistolei I către Timoteiu (cap. 5, 
v. 19), Deuteronomului (cap. 19, v. 15), şi canonului 9 al sinodului IV ecumenic, 
care glăsueşte astfel: „Dacă vre u n  cleric are judecată cu vre un cleric, să 
n u  lase pe episcopul său şi să alerge la judecăţi lumeşti, ci m ai în tă iu  cerce- 
teze-se pricina de episcopul său, sau cu voea episcopului său, de acei ca
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IMesviterul nu se poate hirotoni pe seama a două Biserici 
(mu. li al sinod. VII ecuai.). Nu este ertat clericilor fără voea 
imiMropiliii lor să liturgisească în altă cetate (can. 13 al sinod. 
I\ e c im .) ; dar nici să primească pe alţi clerici să liturgisească 
n i ei 'ără voea episcopibr re sp e c tiv i/Ia r  canonul 15 apoş
ii i| ir sin  ft astfel : • Presvittrul, diaconul sau ori care din cata
logul clericilor, părăsind jarohia sa fără învoirea episcopului 
iui u, sa n u  mai liturgisească».

3. (Imn că presviterii nu pot plini taina hirotoniei, vedem 
in rusia în  epistola apostolului Pavel către Tit (1,5), în care numai 
uruHtuei îi spune apostolul să aşeze preoţi în C reta; tot aşa 
ul iului Pavel recomandă numai lui Timoteiu ca în Efes (I Tim.
• în curând mâinile (hirotonia) nimărui să nu le pună. P rin  

urmare T it şi Timoteiu erau socotiţi de apostol ca superiori ai 
preoţilor şi învestiţi cu puterea d e a  hirotoni. în  «Ierarhia bise-
i leeascâ» cap. 3 atribuită lui Dionisie Areopagitul, cetim mai 
tir:iluşit acest fa p t: «Nu este îngăduit presviterului a hirotoni» *). 
Cunonul 1 şi 2 al sf. apostoli, canonul 9 al sinodului din Laodicea. 
curtea III-a" şi a VÎII-a a Constituţiunilor apostolice, aiirmă că 
preoţii n u  pot plini hirotonia, loan Ilrisostom 2), Epifanie3), 
Inroniin 4), ş. a., acelaşi lucru îl susţin.

Nici sfinţirea m irului nu o poate"săvârşi presviterul, potrivit 
riuionului 6 al sinodului din Cartagena ţinut în anul 418, care 
ho rosteşte a s tfe l: «Sfinţirea mirului să nu o facă presviterul». 
Inr Confesiunea ortodoxă intemeeată pe glăsuirile canonice şi 
practica veche creştinească recomandă ca «acest mir să se facă 
</r calm episcopul"superior...; iar îndată după botez preotul să
ii ngii pe cel ce se botează la părţile corpului hotărâte de Biserică»*).

4. ])ar Simeon Tesalonicul în întrebarea 10, PI, 12 şi 13 
/ire  că preoţii nu  dobândesc prin hirotonie nici puterea de a confesa, 
nici de a da canonisiri, nici de a deslegâ păcatele celor ce se 
m ărturisesc; ci puterea aceasta o dobândesc din darul sfinţitor 
.il episcopului. Noi însă în evangelia lui loan (20,23), în canoa
nele b isericeşti0), cum şi în tâlcuirile canoniştilor, cetim altfel 
<le cât susţine Simeon. Aşa renum itul Balsamon în comentariul

vor voi, amândouă părţile, să se facă judecata... Iar dacă vre un  cleric ar 
unu) judecată cu episcopul său, sau cu alt episcop, să se judece de sinodul 
ifiarhiei (ţărei)... Asemenea dacă episcopul are judecată cu mitropolitul... 
înmiească ori la exarhul ocărmuirei, ori la scaunul impărăteştei cetăţi

Iar canonul 62 apostolic, zice că, clericul ce se leapădă de Hristos, chiar 
I H-utru frica lumească, se cateriseşte. Pocăindu-se după aceasta, se primeşte in  
ft) nilul mirenilor.

1) Conf. Dyonis. Ierarch. biser. cap. 5, n. 2. Asem. Conf. ort. p. I resp. 
I.i întreb. 106.

2) loan Hrisost. Homil. 1 1 .
3) Epiphanius. Haeres. ÎL. c. 4.
4) Hieron. Epist. 85 ad Evagrium.
5) Confess, ortod. Part. I răsp. la întreb. 106.
6) Conf. Can. 52 apost.
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canonului 15 apostolic zice că «Nu numai episcopilor le este 
dat a asculta mărturisirile si a ertâ păcatele ci şi presviterii 
pot să primească mărturisirile cu ingăduirea episcopilor». Aş;'i 
dar preoţii dobândesc prin  hirotonie puterea de a asculta, a 
canonişi şi a erta  păcatele; iar episcopul îngădue numai de a 
exercita această putere spirituală L).

Din tim purile vechi vedem pe preot odihnindu-se în altar 
pe scaune l.ângă episcop, când şi acesta şedea pe tronul înalt; 
iar diaconilor nu le eră îngăduită această vrednicie. Eusebiu ne 
arată un caz cu episcopul Chrest din Siracusa, cum acesta a fost 
trimis de împăratul Constantin la un sinod de episcopi din Arelate 
pentru abaterile sale. îm păratul invită pe Chrest să aducă cu

Biserica românească din oraşul Baden-Baden (Germania) în  care m ’am închinat 
în luna August anul 1900. (Autorul).

sine şi doui clerici din al II-lea rând de scaune (ex throno 
secundo), adică pe doui p resv ite ri2). Tot aşâ Eusebiu descriind 
frum useţea l’isericei din Tir, zice că erau aşezate în ea scaune 
pentru  proistoşii bisericeşti (episcopi şi preoţi**). Epifanie al Sala- 
minei ne spune că în altar şedea episcopul pe scaunul inalty 
dar şedea şi presviterul (a lă tu ri4). Totuşi presviterul nu şedea 
pe scaun mai ’nainte de a şedea episcopul (cari. 56 Laod.).

1) Apoi canonul 27 al sfântului Nichifor Mărturisitorul zice că «Duhov
nicul pe cei ce îşi mărturisesc păcatele ascunse, nu este slobod a le spune, nici 
a-i opri să intre în Biserică cu credincioşii, ci numai a-i opri de sfânta împărtăşire".

2) Apud Euseb. Histor. eccl., lib. X, c. V : 2»>ţei3î;a<; oeavrfp xai 6ik> 
xivag tgVv ex xou Sevxepou Gyovou, o»)q âv av ai'tog tJuXe|aot)ai xoîvt}<;.

3) Euseb. Hist. eccl. lib. X, c. IV: Gyovoiţxe xou; âvfotâcco eic ti]v to>v
JtQOe8 QO)V TlfiTJV.

4) Epiph. Haeres. LXXV. Aerian, n. 1 1 1 : KaOe^etai o ejcutxojio; e;ii xou 
0()6vov, xaOe^exai xai o TtysopuTeQog.
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Ignat ie Teoforul1), Grigori e fie Nazianz 2), Constituţiunile 
ii|HiHt)lice8), Teodoret4), ş. a., afirmă că episcopul în ori ce loc 
Mur i aflat, şedea pe scaunul din m ijloc; iar preoţii făceau cu 
am inele lor un semicerc îm prejurul lui. Semicercul acesta cu 
npisopul în mijloc se chema pe atunci «spiritualem coronam» 
mm «-ireulum presbyterii» ori «coronam ecclesiae».

r>. Presviterii purtară în decursul timpului titluri cores- 
|tiinzitoare cu demnitatea lo r 5). Eusebiu şi Sinesiu îi numesc 
l'i'iuhaşi (jroogfipoi) ai poporului0) ;  Vasilie cel Mare şi Grigorie
• Im Nazianz îi întitulează proestoşi (jtQoeoTurtai7) ; loan Hrisostom 
li cluamă prezidenţi (^poatatai8) ; iar în Gonstituţiunile aposto
licii jâsim  aceste intitulări date p resv iterilo r: «Voi preoţilor 
nuntiţi profeţii laicilor voştrii, principii, ducii şi regii, mijlo- 
t'ltor intre Dumnezeu şi credincioşii lui» 9).

De la sec. IV încoace aflăm şi titlul de arhipresviter (uo/i- 
'ii.ii (Wtkooc) dat celui mai bătrân şi înţelept dintre preoţii Bise- 
m il<r mari. Ieronim zice că la Bisericile acestea era un singur 
ii111ij resv ite r10). Socrat numeşte pe apostolul Petru „protopres- 
vlter*4 al Bisericei din A lexandria11) ;  iar Sozomen îl numeşte 
im a;est apostol „arhipresviter" al acelei B iserici12). Astăzi în
I tinerica ortodoxă se cheamă arhipresviteri, protopresviteri, pro- 
loinrci sau protopopi, cei mai distinşi dintre preoţii unei loca
li Ifi li împuterniciţi de episcop a adm inistra cele bisericeşti şi a 
mi priveghea persoanele clericale din acea localitate13). în unele 
ţ/iri se mai cheamă «protopresviter» şi cel mai bătrân  şi me- 
111<>h preot de la o Iîiserică catedrală.’ Protopresviterii primesc 
dn la episcop cu hirotesie această demnitate, fără să se distingă

1) Ignat., Epist. ad Magnes., n. XIII.
2) Oregor. Nazianz in Somnium de templo Anastasia?.
3) Constit. Apost., lib. II, cap. LVII.
4) Theodor., Hist, eccles., lib. V, c. III.
5) Chiar şi în Vechiul Testament „preoţii" aveau mare onoare în faţa 

Itoporului şi purtau chivotul în războae, cum cetim aceasta în Cartea lui Iosua 
tup. IV, v. 10:
JTT .7 T jins C ' i ş y  p N -7  D^rr'3HŢ = (»Ş‘ preoţii cari purtau chivotul
MAtură în mijlocul Iordanului").

6) Synes. Epist. XII.
7) Oregor. Nazianz. orat. I.
8) Hrysost. Horn. XI in I Tim. IV.
9) Constit. Apost. lib. II c. XXV: cYn«u;Toîi; ev {tjAîv tarixou; eote ^qo- 

i| i|titi, uyjrovtec, xai f|you^evoi, xai fUxoi^elc, oi ueolxai 0eov xai jiiotcov avrov.
10) Hieron. Epist. IV ad Rusticum: Singuli ecclesiarum episcopi, singuli 

nrchidiaconi.
11) Socrat Hist. lib. VI, c. IX: IleTQOi; t u ;  jtetoTo;r(>ea(WTeQO<; ?yv r f j g  ev 

‘AXe^av8pei(j exxtai<na<;.
12) Sozom. Histor. lib. VIII, c. XII.
13) Origina Protoiereilor (jtQooToieQeijg) noştrii o găsini în sec. IV în per- 

s<tana Ilorepiscopilor (can. 14^din Neoc. an. 315), numiţi mai târziu vizitatori 
(tan. 10 din Antioh. an. 341). D in secolul X  încetând Horepiscopii sau 
vizitatorii, se în fiin ţă  institu ţia  Protoiereilor. Conf. Drept. bis. de Şaguna, 
p. 137. —Asem. 1st. Bis. de Eusev. Popovici, vol. I, p. 417.
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de ceilalţi preoţi în puterea sacramentală. Preotul adm inistrator 
al unei Biserici laice se cheamă „paroh* (Ttdgo/og, nagey^, a da) 
adică dătătorul de h ra n ă ; iar «parohie» (jtagox»i, evopia) esto 
cuprinsul, locul, de unde adună şi el hrana.

Canonul l a i  sinodului din Neocesarea porunceşte ca «Pres
viterul (văduv) de se va însura, se străm ută (cateriseşte) din 
rândueala sa». Aceasta o hotărăşte şi canonul 3 al sinod. VI 
ecumenic.

în Biserica romano-catolică şi anglicană, cel mai bătrân şi 
meritos preot de la o catedrală se cheamă „decan“ *).

§ 45.

Diaconul (8iaxovoţ).

in a treia şi ultima treaptă ierarhică superioară fac parte 
diaconii. De şi num irea de diacon (Siaxovoş), însemnează 
în greceşte «servitor», totuşi noi vedem pe diaconi în toate 

tim purile creştine ca făcând parte din treptele ierarhice supe
rioare, iar nu din servitorii de rând eclesiastici2).

1. Instituirea treptei diaconeşti de către apostoli o vedem în 
Faptele apostolilor, cap. VI, v. 2 - 6. Elinii din Ierusalim  cârteau 
în contra Evreilor că la îm părţirea ofrandelor ce se aduceau 
apostolilor 3), văduvele eline erau trecute cu vederea. Apostolii 
auzind unele ca acestea şi ei ne având timp ca să îngrijască de 
milosteniile ce li se aduceau, şi de mesele ce se dau pe atunci 
fraţilor şi săracilor, au chemat mulţimea discipulilor şi le-au 
recom andat să aleagă dintre dânşii 7 bărbaţi iscusiţi, plini de 
Spirit sfânt şi de înţelepciune. Cei 7 diaconi aleşi fiind de către 
discipulii apostolilor, aceştia rugându-se ’şi-au pus mâinile peste 
dânşii şi ’i-au rânduit să împărţească ofrandele şi să servească 
meselor.

Apostolul Pavel în epistola l-a către Timoteiu, cap. III, v.
8, învaţă că «Diaconii să fie cuviincioşi, ne indoelnici in cuvânt, 
ne băutori de vin mult, ne doritori de câştig ne drept. Să păzească 
misterul credinţei in cuget curat. Şi aceştia intâiu să se cerce
te z e d u p ă  aceea să se diaconească fiind fără prihană. Asemenea 
şi femeile diaconilor să fie cuviincioase, nevorbitoare de rău , treze, 
credincioase in toate. Diaconii să fie bărbaţi ai unei femei, bine 
îngrijindu-se de copiii şi de casele l o r ; căci cei ce diaconesc bine,

1) Vering. Ccfirl). bc§ ®atl)ol. Sîivdjenredjtă, op. cit., S. 570.
# 2) Diaconii din creştinism corespund „Leviţilor" Testamentului^ Vechiu. 

Şi aceia erau sfinţiţi când îşi închinau viaţa celor sfinte. Iată ce cetim în Cartea 
Numerelor, cap. VIII, v. 13:

p n x  C ^ IT T IK  vei Pune -  zice Iehova lui M oisi-

pe Leviţi în faţa lui Aaron- c a  sâ-i sfinţească").
3) Fapt. Apost. IV, 34.
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isi dolândesc treaptă bună şi multă îndrâsnealâ în credinţa cea 
in Jlrutos Iisus».

Protestanţii după cum am arătat mai ’n a in te 1), susţin că 
diaconi instituiţi de apostoli erau num ai servitori ai m eselor; 
iar diaconii de azi fiind învestiţi cu hirotonia nu sunt urmaşi 
;ii diaconilor din tim pul apostolilor; ci diaconii din zilele noastre 
sunt aiezaţi mai târziu de Biserică după dreptul omenesc. Pon- 
Irn aceasta protestanţii se provoacă la Faptele apostolilor VI,
2 -6 unde se arată că cei 7 d iacon i: Ştefan , Filip, Prohor, Ni- 
canor, Timon, Parmena şi Nicolae, erau rânduiţi pentru ser
viciul neselor. Noi însă obiectăm protestanţilor, că*alegerea celor 
7 diaconi, sfinţirea lor prin im punerea mâinilor de către apo
stoli peste dânşii, şi grija ce are apostolul Pavel de alegerea 
acestor servitori cu caracter religios 2), sunt destule probe că 
acei diaconi din zilele apostolice, erau deosebiţi de ceilalţi 
credincioşi, şi servind meselor creştineşti, serveau şi altarului, 
căci aceste mese erau în legătură cu cina D om nului8). Mai 
vedem pe unii dintre diaconi s. e. pe Ştefan 4) şi Filip B), pre
dicând, făcând prozeliţi şi apoi botezându-i pe aceştia. Deci, 
puterea aceasta nu o vedem la ceilalţi creştini de rând, ci nu
mai la persoanele alese şi sfinţite de către apostoli.

Cum că mesele din timpul apostolilor erau în legătură cu 
sfânta euharistie, vom vedea din cele ce urmează. Creştinii din 
timpul apostolic pentru  a întări în tre ei frăţia, m âncau îm preună 
bogaţii şi săracii în case particulare, iar mai târziu în Nartica, 
cu deosebire Duminica după ce se împărtăşeau cu sfânta eu
haristie. Ospeţele acestea se chemau agape (ayarnio), a iu b i ; 
(iyajtai, ospeţe de iubire creştinească). Dar pentru că unii din 
cei avuţi priveau adesea ori cu m ândrie pe cei săraci, de aceea 
apostolul Pavel în epistola I-a către Gorinteni 11,17 — 34, m us
tră turburările ce se făceau la aceste ospăţuri sfinte.

2. Pe la începutul secolului II-lea Ignâtie Teoforul (Ep. ad 
Smirn. n. VIII), recom andă că «N u se cuvine fără episcop, nici 
a boteza, nici a face agape» °), şi aceasta pentru  a se m enţine 
caracterul religios al ospeţelor şi pentru  a se respecta ordinea. 
Apoi pe la mijlocul aceluiaşi secol Corneliu F ron ton , (sec. II), 
cu alţi inimici neîmpăcaţi ai creştinilor, îi învinuesc pe aceştia 
de nelegiuiri şi orgii săvârşite la agape. De şi învinuirile duşma
nilor Bisericei erau exagerate, totuşi în jum ătatea a II a a seco
lului IV-lea, părinţii sinodului din Laodicea văzând înclinările 
necuviincioase ale conmesenilor de la agape, şi observând că

1) Conf. pag. 312, lit. b. Tez. Liturg. Tom. II.
2) I Tim., cap. 3, v. 8.
3) Conf. I Corint. 11,17 — 34.
4) Fapt. Apost. 6,8 - 1  5.
5) Fapt. Apost. 8,5 — 40.
6) Ignat. Epist. ad Smirn. n. V III: Oux e|ov etm T(™ nuoxojiov,

oute fîoCTTt̂ eiv, oute dyajuiv jtoieîv.



3 3 U DR. BADEA CIREŞEANU

mulţi din tre creştini îşi aduceau paturi 111 Nartică pentru a 
se odihni după masă, de aceea sinodul hotărăşte acestea prin 
canonul 28: «Nu se cuvine in chiriacale, ori in Biserici a face 
cele ce se zic agape şi a mânca in casa lui Dumnezeu şi a 
aşterne paturi»  1). Iar sinodul cartaginean din anul 418 
prin canonul 30 îngădue de a mânca în Nartică numai în 
cazuri de că lă to rie ; însă părinţii sinodului trulan (an. 692) vă
zând că se m enţin obiceiuri rele la agape, prin canonul 74 
repetesc astfel cuvintele sinodului laodicean: «Nu  se cuvine ca 
in chiriacale şi in Biserici a face cele ce se zic agape şi a mânca 
în lâuntru in casă (BisericăJ şi a aşterne paturi; iar cei ce in- 
drâsnesc a face acestea ori să înceteze, ori să se aforiseascâ» 2). 
De aceea din secolul VHl-lea, după sinodul trulan, încetează 
agapele din Biserică, lată dar că aceste mese, nu erau nişte 
ospeţe simple, ci au fost privite totdeauna chiar de către sinoade 
ca nişte mese cu caracter religios.

3. Protestanţii însă pentru  susţinerea învăţăturei lor, se 
mai provoacă la loan Hrisostom care afirmă în omilia XI asupra 
capitolului I din epistola către Filipeni, că în timpul aposto
lilor, «atât de comune erau numirile , in cât episcopul se chema 
şi «diacon» 3). De aci scot urmaşii lui Luter şi Calvin teoria 
că pe timpul apostolilor diaconii nu erau o treaptă de persoane 
cu atribuţiuni proprii religioase, ci num irea de «diacon» o pu r
tau şi episcopii. Dar loan Hrisostom nu înţelege prin aceste 
cuvinte mistificarea treptei diaconeşti, ci el arată că în înţelesul 
larg al cuvântului, şi episcopii se chemau «diaconi», adică ser
vitori ai altarului.

Mai aduc protestanţii în sprijinul lor şi canonul 10 al sino
dului trulan, în care părinţii acelui sinod rostesc aceste cuvinte : 
«Noi urmând cuvântului apostolic, apoi prim ind şi înţelep
ciunea părinţilor, aflăm că graiul lor nu eră despre bărbaţii 
cari serveau tainelor, ci despre obligaţiunea ce cădea in ser
viciile meselor» *■). De aci însă nu se deduce că sinodul ar fi tă
găduit atribuţiunile religioase ale diaconilor apostolici.

Să vedem acum şi învăţăturile patristice în privinţa acestor

1) Concil. Laod., c. X X V III: Ou âeî ev xotg xuQiaxoîg, ev xaîg exxXr|- 
aîaig rug Xt-yo/dvag dydiag  Jtoieîv, xa i ev xo) oi'xco xou Qeou eoBieiv xai. dxxou-
Pna OXQCOWUEIV.

2) Concil. Trull., c. LXXIV: "Ori ov 8e l Iv xou; xiiQiaxou; r\ ev xau; 
exxM|oi'aic; xăg ^eyojif-'vag ăyt'uutg ;toi£îv, xa i ev8ov ev xqj oi'xio eoBieiv, xaidxxou- 
pixa axyamaieiv ol xai xofiro xo^iwvxeţ F) jtauadxtoaav, f] dcpoQiţ,exumav. Conf. 
Clem. Alexandr., Psed., lib. II, c. I. — Asem. Constit. apost., lib. II, c. XXVIII. 
— Chrysost. Horn. XVII, in I. Cor. —Cf. Hieron., in I Cor. XI, 20. —Cf. Theodoret., 
in I, Cor. XI, 16.

3) Chrysost. Horn. I, in Philipp., c. I : T ote xecog exoivcovouv xoi<; ovouaoi, 
xai âiaxovoţ o ejuaxonac sAiyeto.

4) Concil. Trull, c. XVI: 'Ilfielţ xw djxoaxoXixtj) yr|x<î> xov vofrv ecpaQ- 
(.jooavxeţ xu>v jtaxegcov, eu^oiiev, cî>g o Xoyog ai’jtou; ou jtepi xtov xoiq pioxr)- 
qîoiş 8iaxovouuevcov rjv dvSpâjv, ălXă JteQi xrjg ev xâig xpeiatg xtov xya.xe'Câ»v 
vjiouqyîoS-
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persoane bisericeşti. Ignatie Teoforul zice că «Trebue a iubişi  
pe diaconi de oare ce după toata cuviinţa sunt servitori ai 
tainelor lui Iisus Hristos; căci nu sunt diaconi ai mâncărilor 
şt băuturilor, ci servitori ai Bisericei»l). Tot Ignatie în epistola 
N!i efltre Magnesieni (n. VI), afirmă că diaconii sunt statornici 
in serviciul lui lisus Hristos. Tertulian în urm ătoarele cuvinte, 
pune pe ciacon alături de episcop şi presviter, în serviciul pastoral. 
"Când vor fugi înşişi păstorii, adică diaconii, presviterii şi epis
copii, zic3 Tertulian, cine va avea grijă de numărul oilor cuvân
tătoarei». a). Iar Giprian afirmă pe temeiul Scripturilor şi al 
practicei bisericeşti că «După înălţarea Domnului la ceruri, 
apostolii au instituit lui pe diaconi, episcopatul său şi pe miniştrii 
l!isericei>3). Ieronim m ustrând pe popor pentru  abaterile lui, i 
hi! adresează cu aceste cu v in te : «Nu voiţi a crede nici in «duci», 
adică nbi in episcop, nici in presviter, nici in diacon» 4). Aci 
Ieronim ‘nţelege prin cuvântul „duce" pe conducătorii spirituali 
;ii poporilui, adică pe episcop, presviter şi diacon. El a îm pru
mutat această expresiune din Constitutiunile apostolice (lib. II, 
r. XXV)

4. Cu toate acestea diaconul, de şi este num ărat în tre 
treptele superioare ierarhice, totuşi el nu poate săvârşi cele sfinte, 
ci numai ajută episcopului şi presviterului în serviciile divine. 
,\şâ canonul XVIII al sinodului din Nicea hotărăşte ca «Diaconii 
sa rămână în îndatoririle lor proprii, ştiind că sunt servitorii 
episcopului şi mai mici de cât presviterii» 5). Ilariu din Pictaviu 
zice că «Diaconii sunt „evangeIiştiM (predicatori), cum afostFilip ,  
de şi nu sunt preoţi»0); iar Ieronim îi numeşte ccLeviţi» (Levitae). 
La acestea canonul 4 al sinodului IV cartaginean adaogă: «Pe 
când diaconul se sfinţeşte, însuşi episcopul care ’l hirotoneşte 
pune mâna asupra capului lui, fiind că nu ’l hirotoneşte pentru  
a săvârşi cele sfinte, ci pentru servire» 7).

1) Ignat, ad Trail, n. I I : Aeî 8e xai xovq 8iax6vou<; ovxaq [AucrxriQuov 
lijoou X oiotou xaxâ îiavxa xqojtov jtaaiv aQEaxeiV ou yăo PQCondxcov xai rtoxcov 

i ioiv 8idxovoi, ăXK’ ExyJ^aîaq 9eox> vxrţQEiai.
2) Tertull. De Fuga in persecutione. c. X I: Quum ipsi auctores, id est, 

ipsi diaconi, presbyteri et episcopi fugiunt, quis de gregario numero sustinebit?
3) Cyprian. Epist. LXV al. I II : Diaconos post adscensionein Domini in 

Melos apostoli sibi constituerunt episcopatus sui et ecclesiae ministros.
4) Hieronym. Comment, in Micha V il: Nolite credere in ducibus, non 

in episcopo, non presbytero, non diacono.
5) Concil. Nicaen. c. XVI11: ’Ejijievextoaav oi Siaxovoi xou; 18101;  (letQoig, 

Ft8<Wxeş oxi xovi ix e v  ejtwrxojiou imT]Q£xai elai, x<7>v 8e rtQeopuxt'Qcov t/.dxxouq 
t  uyxdvovoi.

Iar canonul 20 al sinod, din Laodicea arată că „Nu se cuvine diaconului 
să şează înaintea presviterului, ci cu porunca presviterului să şeazău.

6) Hilarius. Comment, in Ephes. IV : Evangelistae diaconi sunt, sicut fuit 
Philipus, quamvis non sint sacerdotes.

7) Concil. Carth. IV.*c. IV : Diaconus quum ordinatur, solus episcopus, 
qui eum benedicit, manum super caput illius ponat; qnia nou ad sacerdotium 
sed ad ministerium consecratur.
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în  tine, cum că diaconii noştri sunt urmaşi ai celor din 
timpul apostolilor, afirmă şi vechea rugăciune din Constitutiunile 
apostolice, care se cetea de episcop la hirotonia diaconească. 
Iată o parte din textul acelei rugăciuni: «Doamne, arată faţa  
ta peste servul tău sfinţit ţie spre servire, şi umple-l pe el cu 
Spiritul tău cel sfânt şi cu putere, cum ai umplut oare când 
pe martirul Ştefan, următorul patimilor Hristosului tău» 1).

Canonul 10 al sinodului din Ancira, porunceşte ca «Dia
conii (văduvi) de se vor însura, si înceteze din diaconia lor». 
Asemenea grăeşte şi canonul 6 al sinodului al VI ecumenic.

§ 46.

Atribuţiunile diaconilor.
iaconii aveau în vechime aceste în d a to rir i:
i .  îngrijeau de vasele liturgice şi le aduceau din schevofi- 

lachion sau diaconicon, preoţilor şi episcopilor la serviciul liturgic, 
cum cetim aceasta în canonul 21 al sinodului din Laodicea : 
«Că nu se cuvine ca servitorii (ipcdiaconii) să aibă intrare in 
diaconon şi să se atingă de vasele domneşti» 2).

2. Prim eau darurile poporului, apoi le ofereau preoţilor şi 
episcopilor, şi recitau în Biserică numele dăruitorilor 3).

3. Toate părţile din Vechiul şi Noul Testam ent le ceteau 
în Biserică anagnoştii; iar evangelia o cetea diaconul ori preotul, 
cum vedem aceasta în Constitutiunile apostolice4). în  unele 
locuri ceteau diaconii în Biserică, nu numai evangelia, dar şi 
părţi din Vechiul şi Noul Testam ent şi scrieri de ale sfinţilor 
părinţi, cum aflăm acest fapt în canoanele sinodului din Va- 
sensal (sec. V I): «Dacă diaconii sunt vrednici să cetească cele 
ce Hristos a vorbit in evangelia sa, pentru ce nu ar fi ei vred
nici să citească în lume şi învăţăturile sfinţilor p ăr in ţi? » 5). 
Ciprian ne arată că în Cartagena ceteau evangelia chiar anag
noştii 6). Dar Sozomen ne spune că în Biserica alexandrină

1) Constitut. Apost. lib. VIII, c. XIX : Kuqie, emqpavov to rtgoatojtov 
aou ejcl xov 8ovX6v oou xovxe xov JtQOxeiQiţojxevov oot etc 8iaxoviav, xai jtXfjoov 
auxov jiveujiaxo? dyiou xai ftirvâiietog* d)ţ eitArjaag 2 xe(pavov xov pdpTUQa xai 
(.u}ii]xi)v xwv jtafh|fidta>v xo-D XqioxoC* oou.

2) Concil. Laod. c. X X I: "Oxi oi’) 8eî {urriyexag e^eiv xt̂ Qa'v TV 8ia- 
xovixţp, xai (utxeoOai 8ecwroxixcov oxeinov. Balsamon explică acest canon astfel: 
vjrrieexai ^eyovxat oi i)jto8idxovoi. In acelaşi chip explică şi Zonara: vjxrjgexai; 
xovg xoto8 uxx6vo£ Xiyei.

3) Cypr. Epist. 65, al. XVI. Hieron. commend, in Ezech. XVIII.
4) Constitut. Apost., lib. II, c. LVII : MexdxaCxa 8iaxovog-îî ;r0eo(taxeQO<; 

dvayiY\'o»oxexo) xd evayyiXia. Conf. Sozomen. Hist eccles., Lib. VII, c. XIX.
5) Concil. Vasense: II, c. II: Si digni sunt diaconi, quae Christus in evan

gel io loquutus est legere, quare indigni indicentur sanctorum Patrum exposi- 
tiones publice recitare ?

6) Cyprian. ep. XXXIV.
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cetea evangelia arh id iaconul; în unele Biserici o ceteau diaconii, 
Iii altele preoţii; iar la sărbătorile mari în Constantinopole o 
cotea însuii patriarhul.

4. Dhconii îm părtăşeau poporul cu sfânta euharistie după 
cum ne sjune Iustin M artirul: «lat' acei cari se chiamâ de noi 
diaconi, inpărtesc dând fie căruia din cei de faţă ca să se

... hnpărtăşecscă din euharistie — din pâine vin şi apă— şi celor 
ce sunt dt faţă, le duc pe acasă»x). Constituţiunile apostolice
i io  spun şi modul de împărtăşire, cuvintele sacram entale rostite de 
episcop şi diacon, cum şi răspunsul credincioşilor cu asemenea 
ocaziune! ,'ată textul: «Episcopul să dea sfânta jer tfă  zicând: 
corpul Bonnului; iar primitorul să răspundă, amin. Diaconul să 
[ină potirul şi dând din el să zică: sângele lui Hristos, potirul 
vieţei; şi c& ce bea să zică, am in» 2). Totuşi diaconul, după cum s’a 
zis mai sus, nu a servit nici odată cele liturgice, de şi fără temei 
unii dintre apuseni să încearcă a deduce acest fapt din hotărârile 
sinodului lin  Ancira. Dar după cum vedem şi în Constituţiunile 
apostolice,«Diaconul nu binecuvintează; nu dă bine cuvântare, ci
o primeşte de la episcop; nu botează, nu proaduce (liturgiseşte)» 3).

5. De şi în Constituţiunile apostolice şi în «Ierarhia bise
ricească» nu se îngădueşte, cum văzurăm, ca să boteze diaconul, 
totuşi în eazuri de moarte sau în lipsă de preot, se făcea ex
cepţie de la această m ăsură, pe motivul că şi diaconul Filip a 
botezat ocre când pe e u n u c4). Tertulian (De Bapt., c. XVII), 
(liril al Ierusalimului (Cathecesa XVII), Ieronim (Dialog, contr. 
Lucifer.), arată îm prejurările când se cuvine a boteza diaconul. 
Dar în cazuri extraordinare Biserica îngădue şi clericilor infe
riori si chiar laicilor să boteze pe cei ce sunt bolnavi greu.

6. Diaconii îndem nau pe credincioşi la rugăciune şi la aten
ţiune în B iserică; iar după liturgia catehumenilor rostindu-se 
predica de către episcop, apoi începându-se liturgia credincio-

1) Ius:in. Mart. Apoi. I, cap. LXV: Ol xaXou|A£\oi jtciq ’t)|xÎv Siaxovoi, 
f l if io a a iv  excioxa) xco jtaQ O VX tov j ie x a ^ a f t e lv  goto  x o u  euy/t(Ho()evxo? d^xou x a i  
ntvou xai ufiaxog, x a i  x o u ; ou jta Q O u o tv  d ji0 (p £ Q 0 u a i.

2) Constit. Apost., lib. VIII, c. XIII. 'O |iev ejuaxo;toc Siftoxm xt)v jtQocr- 
<()opdv Xeytov ofojxa Xyiaxou' xai 6 âexofxcvog Xeyexa) d p ' | V ‘ o fte Sîaxovoş xaxe- 
Xexci) xo jtoxi|Qiov xai â;ti§iâoug Xeyăxw al [ia Xqujtov, jt o x t |q i o v  ţcofj<;- xai 6 
jimov Xeyexco" d|xr|v.

Prin unele localităţi şi cetăţi diaconii îşi luaseră dreptul de a împărtăşi 
ci şi pe presviteri. Sinodul I-iu din Nicea informându-se de aceasta, prin cano
nul 18 opreşte neorânduiala zicând: ..A venit la sfântul şi marele sinod 
ştiinţa cu în  oare cari locuri şi cetăţi, presviterilor euharistia diaconii o 
dau. Aceasta nu  este predată nici p r in  canon, nici p r in  obiceiu... Beci 
toate acestea ridice-se, şi rămăe diaconii în tru  măsurile lor... Şi se ea după  
rândueală euharistia după presviteri, ori episcopul dăndu-le lor, ori pres
viterul“.

3) Constit. Apost., lib. VIII, c. XXVIII: Aiaxovo; oux euA.oyeî' ou 8î8«)oiv 
tuXoyiav Xajifîâvei 8e jtaQcii ejtioxojtou’ ou pajtxiţer ou JtQOOCp̂ QEi.

Tot aşa şi în „Ierarhia bisericească" a lui Dionisie Areopagitul cetim : 
„Şi nici diaconului nu  îi este îngăduit a săvârşi liturgie, sau a boteza, sau 
a face vr’o bine cuvântare mică ori m are“.

4) Fapt. Apost. 8,38.
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şilor, diaconii num iţi şi «pristavi sfinţiţi» (ItQOxrjQvxag) pronunţau 
în mijlocul Bisericei formula «ca niminea dintre auditori (dxpoo- 
[xevcov adică treapta I-a a catehumenilor), sau dintre cei necre
dincioşi», să nu răm ână de aci înainte în Biserică 1).

7. Aveau îngădueala diaconii de la episcop, ca să predice 
poporului ca şi odinioară diaconii F ilip 2) şi Ş tefan3). Ieronim 
ne spune că Efrem Şirul pe când era diacon al Bisericei din 
Edesa a cuvântat cu îndestulare şi trumuseţe poporului *); tot 
aceasta ne-o afirmă cu adâncă adm iraţi une şi Sozomen 6). Cele 
mai strălucite dintre cuvântările lui loan Hrisostom  şi anum e 
«despre firea dumnezeească, despre anateme», ş. a., sunt rostite 
de el pe când erâ diacon în Antiohia.

8. Diaconii erau îm puterniciţi ca în lipsa episcopului şi a 
presviterului, în cazuri grave de" persecuţiuni sau m oarte’ să 
prim ească pe penitenţi în sânul B isericei; iar în apus aceşti 
servitori ai Bisericei chiar impuneau mâinile asupra capului 
păcătoşilor pentru ertarea păcatelor"). De aceea sinodul carta- 
ginean IV, c. IV, in sensul mai depărtat al cuvântului, numeşte 
şi pe diaconi «miniştri ecclesioe».

în Constituţiunile apostolice mai cetim că in lipsa episco
pului şi la întâm plări grele, diaconul avea puterea de a «esco- 
munica pe ipodiacon, pe ceteţ, pe psalt si pe diaconiţâ... Ipodia- 
conului insă nu-i eră îngăduit să escomunicey nici pe ceteţ, nici 
pe psalt, nici pe diaconiţâ, nici v r ’un cleric, nici pe laic» 7).

9. Diaconii m ustrau şi îndreptau pe cei cari nu şedeau cu
viincios în Hiserică. Constituţiunile apostolice învaţă* ca «Dia
conul să supravegheze pe popor ca nu cumva cineva să m ur
mure făcând sgomot, sau să râdă, sau să mestece din gură» 
(să m ănânce)8).

10. Mai îndeplineau diaconii adeseaori şi alte servicii ale 
clericilor inferiori, cu deosebire unde personalul bisericesc nu 
erâ suficient. Aşâ d. e. făceau serviciile ipodiaconilor, ceteţilor, 
exorciştilor, cateheţilor, portarilor, ş. a. De aceea Constituţiunile 
apostolice sfătuesc ca «Diaconii să şadă la uşile p e 'u n d e  
intră in Biserică bărbaţii; şi ipodiaconii la cele ale femeilor,

1) Constit. Apost. lib. VIII. c. V : MV] tu; tojv dxQoa)j.ieva»v' |xrj tu; tojv 
âjtioTwv. Conf. Chrysost. Horn. II in I Corinth.-Socrat. Hist. eccl. lib. II, c. XI.

2) Fapt. Apost. 8, 26—40.
3) Fapt. Apost. 7, 1 -6 0 .
4) Hieron. Catalogus scriptorum eccles. c. CXV : Efraem, Edessenae ecclesiae 

diaconus, multa Syro sermone composuit, ct ad tantam venit claritudinem, ut 
post lectionem scripturarum publice in quibusdam ecclesiis eius scripta recitentur.

5) Sozom. Hist, eccles. III, 16.
6) Cyprian. Epist. XIII, al. XVIII, ad Cleruin. Apud diaconum... ut rnanu 

eis in pcenitentia imposita veniant ad Dominum cum pace.
7) Constitut. Apost. lib. VIII, c. XXVIII. Aiaxovog dq>opi^ei wtoSidxovov, 

dvo,YV(oaTr|v, i|>dXxT]v, 6iaxoviooav... wtoftiaxovto oux c^eotiv dcpogioai ovJte jai]V 
<)Lvayvâ)OTr|V, o ore i|»«?.ti|v, oute Staxoviaaav, oute xÂrjpixov, ou Xa'ixov.

8) Constitut. Apost. lib. II, c. LVII : eO Siaxovog emaxojreirco tov )m6v , 
ojtax; fiii tu; i|nj0t(naţy i'| yeXdon'fi Yei,0l)- Asem. Hrysost. Horn. XXIV in Act.
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ai nu cumva cineva să intre, nici să deschidă usa pe timpul 
a ia fo re i (rfjg dvacpoQăc), chiar credincios de ar f i»1).

11. Din porunca episcopului, diaconii împârţeau milă din 
veniturile Bisericei, orfanilor, văduvelor, fecioarelor, încarcera- 
! lor, săracilor, neputincioşilor, şi purtau grije de dânşiis). Pentru 
iceea diaconii se mai chemau „subeleemosynarii" episcopului ; 
iar din cauza m ultelor atribuţiuni, diaconii sunt intitulaţi în Con- 
s ituţiunile apostolice, «urechea, ochiul, (jura, inima şi sufletul 
oiscopului»3).

Cu înmulţirea cerinţelor Bisericei, se înmulţi şi num ărul 
daconilor. De obiceiu, în vechime erau 7 diaconi pe lângă 
liî care Biserică mare, după cum erau odinioară 7 diaconi pe 
h’ngă apostoli4). Sinodul din Neocesarea chiar stabileşte acest 
lu m ă r 5); iar în epistola episcopului roman Corneliu, scrisă în 
mi jlocul secolului III către episcopul Antiohiei, Fabiu, cetim că 
îr Hiserica din Roma erau pe acel timp 40 de presviteri şi 7 
diaconi''); in Biserica din Ierusalim  erâ tot acest num ăr de diaconi. 
Ambrosiu 7), Sozom en8), încă ne spune că la Biserica din Roma 
erau 7 diaconi. Dar în secolul VI, după cum cetim în Novela 
lll-a a lui Iustinian, Biserica patriarhală din Gonstantinopole 
avea 00 de preoţi, 100 de diaconi şi 40 de d iacon iţe9).

Novela 123 a lui Iustinian stabileşte că diaconul şi ipodia- 
conul, să lie sfinţiţi la etatea de 25 ani. Aceeaşi m ăsură o vedem 
în canonul IV al sinodului (al 111) cartaginean, în canonul XIV 
al sinodului tru lan  şi în canonul XX al sinodului din Toledo.

Diaconii însă în toate timpurile au fost mai mici în dem- 
nitatea lor de cât presviterii, de aceea canonul XX al sinodului

1) Constit. Apost. lib. VIII. c. XI: Ol ftidxovoi ioxdoOcooav et? xdc xoiv 
uv(\><7>v Buyaţ' xai oi tutoSiaxovoi ei; xdg xcov ywaix&jv, ojttoţ (xt|xk; e'Ş,eÂ.6y  
|iV|tE dvOt/vt)fi f| OuQa x’dv Jt 10x65 xvc, xaxd xov xaipov xfjg dvatpOQdg. -G oar 
p. 112 v. 105. Daniel, codex, Tom. IV, p. 60.

Creştinii cei vechi numeau proanaforă  liturgia catehumenilor; iar anaforă  
se chiamă liturgia credincioşilor până la finele ei. Dar cuvântul dvacpopd mai are înţe
leşi:! ei de „jertfă euharistică" (Daniel, Codex, Tom. IV p. 356 n. 28). Conf. Dr. Teodor 
larnavschi, Despre cele mai însemnate liturgii ale Bisericei orientale, Cernăuţi 
189S, p. 183 şi 191. Asem. Hermann Adalb. Daniel „Codex Liturg." op. cit., p. 
48 şi 59 Tom. IV. Conf. Tezaur. Liturg. T. I p. 55, n. 2; p. 69 n. 3 ; p. 70, 
n. 1 ; p. 150, n. 4, unde cetim înţelesul anaforei.

2) Cyprian Epist. XL1X. — Dionys. ap. Euseb. Hist. VII c. XI. — Constit. Apost. 
lib. II, c. XXXI.

3) Constit. Apost., lib. II, c. XLIV : ”Eoxo) o bidxovog xoti ercioxojiou dxoT] 
xai ocpGafyiog, xai axa^ia, xapSîaxe, xai <puyT].— Conf. Clem. Alex. Epist. ad Iacob: 
Diaconi ecclesiae tamquam oculi sunt episcopi.-Isidor. Pelus., lib. I, ep XXIX.

4) Fapt. Apost. 6,5.
5) Concil. Neocsesar. c. X V : Aidxovoi £jtxd otpeîXouoiy elvai.
6) Cornelius ad Fabium, ap. Euseb. Hist, eccles. lib. VI, c. X LII: In ecclesia 

catholica «(romana) presbyteros quidem esse sex et quadraginta, septem autem 
diaconos.

7) Ambros. Com. in I T im .: Nune autem septem diacones esse oportet.
8) Sozom. Hist, eccles. lib. VII, c. XIX: Aidxovoi rcagd Paipaioig eîoexi 

vuv 011 JiXeiovn; eioiv EJtxd.
9) Iustinian. Novell. III c. I : ’EŞrjxovxa jtQEojîvxEQarv xaxd rrţv dywoxaxriv 

i^xxXiioiav FÎvar fhdxovovg Se doyervag txaxov, xEoaaQaxovxa 8e OrţîlEiag.
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din Laodicea chiar hotărăşte «că nu se cade ca diaconul 
să şazâ înaintea presviterului, dar poate să şază cu porunca  
acestuea» x).

§ 47.

Protodiaconii (jrpfotoftiaxovoi, dpyw i8i«xovoi.). Diaconesele
(irpeapiixiSeg, Siaxoviaaai).

ărindu-se cu timpul num ărul diaconilor, pe lângă Biseri- 
cele mari, a trebuit ca unul din ei să lie ales de către 
episcopul respectiv, pentru a purta, deobiceiu, titlul onorific 

de protodiacon in orient, sau arhidiacon în occident, adică prim ul 
în tre ceilalţi colegi ai lui, cu prioritate asupra lor. Aceste titluri 
există şi astăzi în Biserica creştină.

a) De şi unii cred că abia Ieronim a purtat îji finele se
colului IV'' pentru prim a oară titlul de «arhidiacon» 2), totuşi 
noi aflăm că Cecilian din Cartagena purtase acest titlu încă din 
prim a jumătate a acelueaşi secol 3). Tot aşa şi diaconul Atanasie 
cel Mare, în prim a jum ătate a secolului IV-lea avea rangul de
* mai mare al diaconilor» (twv ftiaxovwv fiyoiîjxEvog), pe care i-1 
dăduse episcopul său Alexandru pentru merite şi ştiinţă. Teo- 
doret vorbeşte cu adm iraţiune de erudiţiunea protodiâconului 
Atanasie, şi-l numeşte «bărbat nu trit din copilărie cu învăţă
turile div ine»4).

Prin  firea lucrului protodiaconii ori arhidiaconii, atât în 
orient cât şi în occident, dobândiră atâta vază pe lângă ierarhi, 
în cât nu fu greu ca ei să fie mai în urmă succesori ai epis
copilor lor. Aşâ protodiaconul Atanasie fu ales episcop îndată 
după moartea episcopului său Alexandru. Tot aşâ şi arhidiaconul 
Cecilian cartagineanul, fu chemat la scaunul episcopal, imediat 
după moartea episcopului său Mensuariu. Istoria bisericească 
însă descrie cu colori posomorâte alegerea lui Cecilian în dem
nitatea de episcop, căci de aci se ivi «Donatismul».

Protodiaconii erau lângă episcop în tot timpul serviciului 
litu rg ic ; de aceea în Constituţiunile apostolice protodiaconul ca 
şi diaconul se cheamă «cel ce stă lângă episcop» (o Ttapeatwg 
tco Ap/iepei5). Protodiaconii pe unde se aflau ei, ca şi arhidia
conii din apus, supravegheau pe clericii inferiori în atribuţiunile 
lor, adică pe ipodiaconi, ceteţi, acoluţi, portari, ş. a., şi-i de-

1) Concil. Laodic. c. XX: "Ori ou 8fi Sidxovov efutQooGev xQeaPvreQou 
xaOe^eoOai, dA.Au fietâ xe?ieuaeioc; Toti jipeapvceQOu xaOeţeoOai.

2) Hieron. Epist. LXXV ad Evagr.: Aut diaconi eligant de se, quem 
industrium noverint, et „Archidiaconum" vocent.

3) Optat, opera, lib. I: Quum correptionem archidiaconi Casciliani ferre 
non posset, etc.

4) Theod. Hist, eccles. lib. I, c. XXVI : ’Avtjq jtaifhoOev ftrjv toîg Btoig 
|xa0ifjfiaoiv evTQacpeig.

5) Constitut. Apost. lib. II, c. LVII.
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prindeau ca împlinirea datoriilor respective. în  această privinţă,
111 tA ce zice canonul 5 al sinodului IV cartaginean : «Acolutul 
tlupă ce va fi ales, să se înveţe de episcop cele ce-i trebuesc in o fi
n u l  său; iar de la arhidiacon să primească sfeşnicul cu lumânări 
de, ceară, căci se ştie, că el a'te a sa obişnuire să aprindă 
luminile i i  Biserică. Să mai primească şi urceorul gol ca să 
ud ucu vin pentru euharistia sângelui lui Hristos»*). Dar proto- 
diaconii şi sim ilarii lor din apus dictau şi pedepsele clericilor 
mai mici, când aceştia se abăteau de la datoriile lor -)•

L)in porunca episcopului, protodiaconii ca şi diaconii îm- 
părţeau milă şi purtau grije de săraci, orfani, văduve, etc. De 
jicnea sinodul IV din Cartagena iată ce scrie în această p ri
vinţă: «Episcopul să poarte supravegherea asupra văduvelor, 
orfanilor şi călătorilor, nu prin sine insuşi, ci prin arhipres- 
viter şi arhidiacon»3) Protodiaconii prin urm are, ca şi diaconii, 
purtau cheile cămărilor bisericeşti, şi din ele îm părţeau celor 
n i aveau rievoe.

Protodiaconii predicau poporului cu învoirea episcopului, 
şi aveau grijă de a supune la cunoştinţa acestuea nevoea unde 
ho simţea io  reparaţia Bisericilor diecesane şi împodobirea lo r 4). 
Min cauza acestor numeroase şi însemnate servicii, protodiaconii 
când erau trimişi în vr’o cercetare de către episcop, ei şedeau înain- 
lea presviterilor, căci înfăţişau atunci pe chiriarh potrivit canonu
lui 0 al sinodului VI ecum enic; de altfel în alte cazuri proto
diaconii şedeau în urm a presviterilor.

în  Biserica din Roma arhidiaconii papali avură şi mai m ari 
prerogative, în cât până in secolul VIII făceau parte din Con- 
.sistoriul de acolo ; iar în secolul X arhidiaconii cari erau membrii 
ai acestui senat bisericesc, primiră îm preună cu ceilalţi m em brii 
titlul de „cardinali”. Astăzi din cei 70 de cardinali membrii ai 
Consistoriului din Roma, 14 din ei sunt arhidiaconi-cardinali 5).

Atât protodiaconii cât şi diaconii se împărtăşesc la liturgie 
cu sfânta euharistie de către episcop sau de cel mai bătrân 
dintre p re o ţi ; ei nu pot împărtăşi pe nimenea, nici a săvârşi 
sfinţire, ori vr’un mister, afară de botez, şi acesta în îm preju
rări grave, sau în lipsă de p re o t(i).

1) Concil. Carth. IV c. V : Acoluthus quum ordinatur, ab episcopo quidem 
doceatur, qualiter in officio suo agere debeat. Sed ab archidiacono accipiat cero- 
ferarium cum cereo, ut sciat se ad accendenda ecclesia? luminaria mancipari. 
Accipiat ut urceolum vacuum ad suggerendum vinum in eucharistiam sanguinis 
Cliristi. Conf. Thalhofer, Liturg., op. cit., p. 668.

2) Conf. Concil. Chalced. act. X.
3) Concil. Carth. IV, c. XV II: Ut episcopus gubernationem viduarum pu- 

pillorum ^c peregrinorum non per se ipsum, sed per archipresbyterum aut per 
archidiaconum agat.

4) Isidor. Hispalensis. Epist. ad. Ludifredum. Apud Gratianum. Distinct. 
XXV c. I.

5) Conf. pag. 317 n. 7, Tom. II Tez.
6) Conf. can. 49 şi 50 apost.
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bj Diaconesele. în  epistola către Romani (16,1), apostolul 
Pavel, scrie creştinilor din Roma urm ătoarele cuvin te: «Vă în 
credinţez vouă pe Fivi sora noastră diaconeasâ a Bisericei din 
Chenhrea» x). P rin  această diaconeasă a trim es apostolul epis
tola sa către R om an i; iar în epistola I către Timoteiu (5,9), 
acelaşi apostol orândueşte ca « Văduva ce se alege (în serviciul 
Bisericei), să nu aibă etatea mai puţin de 60 de ani (x»km 
xataXeyea0co (xrj eXartov etwv gŞrjxovra); să fi fost femeea unui

O v e s ta lă  romană păzitoare a focului sfânt de pe altarul zeiţei Vesta.

bărbat, şi mărturisită in fapte bune». De aci vedem că în 
timpul apostolilor erau şi văduve oneste şi bătrâne (jt0ea(3vTi6e;) 
cari se devotau serviciului bisericesc. Mai* târziu vedem şi dia- 
conese (Siaxoviaaou) instituite tot cu acest scop.

Aceste devotate ale Bisericei sunt am intite de către Pliniu 
proconsolul Bitiniei, sub numele de «m m istral 2), şi de Tertu-

1) Chenhrea erâ portul oriental al Corintului.
2) P.inius, Lib. X, Epist. XCVII, către Traian „Ca să pot’cunoaşte tot
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Imn h 111 > num irea de «sacerdotium viduitatis». Prin  secolul IV 
ne vede că presviterele abuzau de atribuţiunile lor, căci canonul
II ;il sinodului din Laodicea zice că «Nu se cuvine să se aşeze 
m llisericâ cele ce se zic presvitere sau întâiu şezătoare (jtp£o(:Jv- 
urtuţ îjtoi jryoxa0i|fi.eva<;}i) 1). Din acest timp încetează în orient 
|n («Hviterele şi rămân în fiinţă diaconesele.

Deosebirea între presvitere şi diaconese (jteeafWriftas xai 
ftuotovi'aaai), erâ că acestea erau mai tinere de cât presviterele,
• iri se credeau superioare (^oxuBiifievac) diaconeselor. De şi cano
nului Vering în Dreptul său bisericesc (pag. 409), crede că erau şi 
In noi arhidiaconese, totuşi eu nu am putut alia existenţa reală 
.( acestui titlu, din scrierile pa tristice2).

Epifanie al Salaminei zice că «este de luat in seamă,că tagma 
•liaconeselor este de mare trebuinţă in ordinea bisericească» 3). 
Si» cerea însă la prim irea unei femei în rândul diaconeselor, să 
lie văduvă din o singură căsătorie; să aibă o reputaţiune mo- 
r;ilă; să aibă etatea 40 sau 60 de a n i4). în rândul diaconeselor 
n-au preferate fecioarele6), când ele cereau să intre în această 
lii^rnă, după cum cetim în Constituţiunile apostolice: « Diaconeasa 
</ fie fecioară curată; iar dacă nu, văduvă din o singură căsătorie, 

■ ii credinţă şi cinstităa °). Grigorie de Nisa aduce frumoase laude

.ulevărul în privinţa creştinilor, zice Pliniu, am întrebat despre aceasta pe douâ 
diaconese".

1) Cone. Laod., c. XI : Mtj 5eîv totg Xeyojievai; Jtţ>eapiiTi8ac;, T|roi itgo* 
'ullu^ievag ev exx?.r|ma xa0uiao0au

2) Dr. hriedrich H. Vering, 2ct)rt)ud) be8 fatt)o£. orient, unb proteftant. 
Mivd)cntcrf)t§, II 2lufl. £yreiburfţ, 1881, S. 9.

3) Epiphan. Hieres. LXXIX: IlaQaTiiyTiteojv de, citi dxQi Siaxoviootov 
tntvov t o  £xxÂi|«itumx6v e;te8et|0r| T c iy u u .

4) Vezi Canon. 15, sinod. IV ecum .; canon. 14 al sinod. VI ecum.; canon. 
40 al sinod. VI ecum.

5) Despre rândueala fecioarelor creştine, conf. pag. 123, n.2. Tom. II, Tez. Lit.
La Romani vestalele erau preotese fecioare ale zeiţei Vesta ('Eorîa, una

din Hesperide sau fiicele nopţei cari locuiau în Africa, aproape de muntele Atlas), 
->hligate de a întreţine focul sacru, veşnic aprins pe altarul zeiţei şi de a plini 
iu onoarea ei diferite ritualuri misterioase. Ele mai erau obligate să-şi păstreze cas
titatea lor pe tot timpul de 30 de ani cât serveau la templu. Aceea care nu-şi 
împlinea acest serviciu conştiincios era îngropată de vie; tot această pedeapsă o 
aştepta şi atunci când lăsa focul sfânt să se stingă. în schimb însă vestalele aveau 
mari privilegii în societate; ele nu erau supuse autorităţei paterne, nici tutelei 
veri unei persoane; erau crezute fără jurământ înaintea justiţiei; prezenţa lor 
scăpa pe ori ce criminal condamnat la moarte, etc.

Vestalele se alegeau din cele mai bune familii. Ele se devotau cultului 
la etatea de 6 —10 ani. După un serviciu de 30 de ani puteau să părăsească 
templul şi să se mărite.

Instituţia vestalelor a existat în Italia la Sabini înainte de zidirea Romei. 
Numa Pompiliu (715-672 a. H.), aduse tagma vestalelor la Roma, unde orândui 
1 persoane cu această numire. Tarciniu Priscul ridică numărul lor la 6. Cea mai 
bătrână dintre ele se chema „marea vestală" şi avea autoritate asupra celorlalte. 
Adoraţiunea focului la toate popoarele, a fost origina înfiinţărei vestalelor. Conf. 
Al. N. Bouillet. Diction, d ’hist. art. «Vestales".

6) Constit. Apost., lib. VI, c. XVII: Aiaxcmoau yeveoOco ^agOevoţ ay^rf 
t i  8e jii'iye, x ’ţjv x"MOa  [lovoyafioq, Jiiorr] xai ti|.u'a.
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sorei sale Macrina, care era fecioară şi aşâ a intrat In rândul 
diaconeselor; dar Grigorie vorbeşte încă de o fecioară diaco- 
neasă, num ită Lam padia1). Istoricul Sozomen arată că fecioara 
Nicareta vieţuitoare în timpul lui Hrisostom, erâ vestită prin 
moralitatea şi studiile sale filozofice; totuşi ea nu a voit să in tre  
în ceata diaconeselor, de şi Hrisostom o îndemna la lucrul 
acesta2). Dar Sozomen vorbeşte cu entusiasm  şi de diaconeselr 
Eusevia din Macedonia 3), ş ide  Olimpiada adm iratoarea lui 11 ri 
sostom 4). Teodosie cel Mic a legiuit ca «Femeile să nu fie p r i
mite in diaconia lui Dumnezeu , afară numai dacă nu au copt) 
şi nu sunt trecute de 60 de ani , după cuvântul apostolului cu 
privire la această tagm ă»5). Iar Vasilie cel Mare iată ce grăeşte 
despre diaconese în canonul 24 : «Pe văduva care se socoteşte 
in numărul văduvelor, adică la diaconia Bisericei, măritân- 
du-se, apostolul o priveşte ca trecută cu vederea»6), la ajutoa
rele bisericeşti.

Iustinian legiueşte ca «Diaconeasa să nu se aleagă in sfânta 
Biserică dacă e mai tânără de 40 de ani, sau dacă ar veni 
după a doua căsătorie»7). Dar tot Iustinian în Novela VI. c. VI, 
nu admite pe diaconeasă în serviciul Bisericei dacă nu are 50 
de ani (jrevn'ixoviu eviatJTOv?). Totuşi înainte de Iustinian, şi chiar 
după dânsul, se făceau abateri de Ia aceste legiuiri. Asâ Sozo
men ne istoriseşte că nobila Olimpiada din timpul lui Nectarie 
patriarhul Constântinopolului (an. 391), cu toate că erâ tânără, to
tuşi în urma cererei ei, a fost admisă în rândul diaconeselor8).

De şi în Constituţiunile apostolice (lib. VIII, c. XIX) găsim 
cuvintele «impunerea mâinilor (eju0̂ (tek;o) ejuaxojte autrj rdg yeioac)» 
la prim irea fecioarelor şi văduvelor în ordinea diaconeselor ; apoi, 
de şi în canonul XV al sinodului din Halcedon, în Novela 123 
(c. l°î) a Iui Iustinian şi în canonul XIV al sinodului tru lan , aflăm 
chiar cuvântul h iro ton ia  (xeipoTovEîoSai) pentru  prim irea femeilor 
între diaconese, totuşi eu prin aceste cuvinte nu înţeleg de cât 
nişte rugăciuni de bine cuvântare cari se ceteau la introducerea 
lor în num ărul diaconeselor. Rugăciunile erau însă însoţite şi 
de impunerea mâinilor, ca la  bolnavi, penitenţii şi catehum eni; iar 
nu o impunere solemnă a mâinilor. (C onf/Justellus, Bibi. Iur. 
canon. Not. in Cone. Nic. can. XIX).

1) Gregor. Nissen. Vita Macrinae.
2) Sozom. Hist, eccles., lib. VIII, c. XXIII.
3) Sozom. Hist, eccles.. lib. IX, c. IV.
4) Sozom. Hist, eccles., lib. VIII, c. XXIV.
5) în Sozom. Hist, eccles., lib. VII, c. XVI: Tou; yuvaîxag st p i  jtaîfiac 

eyoiev, xai vtcsq tţrixovta £tt| yevoito, Siaxcmav 0eot>, p j  eniTQETteoBai, xaxd 
roii djtooToXov II aid  ou (djtov jryoatayua.

6) Basil. Epist., canon. XXIV: XrjQav, tt]v xaraXeyetoav eîg tov d^iG^ov 
tmv xTtQd»v, Toutfc'oti Tif'jv 8iaxovovfievr]v vijto Trjţ exx?a)cnag exQivev ânooxoXoţ 
ya(xovjjiviiv jiaQopâoGai.

7) Novell. CXXIII, c. XIII: Aiaxoviaoav ev dyîa exxXt]oi(j jxt) xei(?OTO~ 
veîaOai, ring eXatrcov eoti tâiv n eviautojv, t] su; Seircegoug tjX0e yajxoug.

8) Sozom. Hist, eccles., lib. VIII, c. IX.



lUgăciunile la })rirnirea diaconiselor le aflăm şi la Goar, 
In Kvhelogiul său (pag. 218): «rO 9eo? 6 uyio? o jtavro&uvajiog, 6

tf|S âx rtapflevo'U xai ouqxa yvvrjaewc; xou novoyevovş oov  \iiou...d  
M i i  este deci vorba de o hirotonie ori hirotesie a diaconeselor, 
.h i  de v r’o taină în înţelesul propriu al cuvân tu lu i1).

P*esviterele cum şi diaconesele nu au avut niciodată puterea
• In a se amesteca în cele sfinte, sau de a predica, căci după cum 
no H [)in e  Tertulian, numai femeile eretice (montaniste) pre
dicau, exorcizau si lucrau cele sfinte; iar Constituţiunile aposto
lice (lib. III, c. IX) zic că singuri păgânii încredinţează şi femei
lor preoţia. Tot aşâ şi Epifanie se împotriveşte Montaniştilor cari 
Iui temeiul cuvintelor apostolului Pavel, din epistola către Gala-
i in ii 111 28, că «in Hristos lisus nu este nici parte bărbătească 
nici foneeascâ», admiteau şi pe femei la episcopat şi p resv iterata).
I ,pifani3 explică că altfel să înţeleg cuvintele apostolului, adică 
cin nrivesc egalitatea sexelor înaintea lui Dumnezeu, iar nu cuprind 
In <'Io sacerdoţiul femeilor. Mai departe episcopul Salaminei spune 
cn diaconesele sunt de m are trebuinţă în Biserica c reştină3) ;  
apoi face deosebirea în tre  intitulările jtQea(3uti5a?, xpeofiuTepiSai; şi
ii (u'ooa^ zicând că cele d’întâiu (^Qeof3vti8ac) sunt bătrânele pres- 
vitere cari se găsesc în serviciul Bisericei; iar cele din urmă 
( iî Ka(3uc6Qi8a? şi lEpiaoac), cari au dreptul la cele sfinte, se află 
numai la eretici şi la păgân i4).

Datoriile diaconeselor erau cele ce urm ează:
1. Azistau la botezul femeilor pentru că după cum cetim 

In Constituţiunile apostolice «Diaconul mai intâiu unge fruntea 
femeilor ce se botează, cu unt de lemn sfinţit; iar celelalte părţi  
le unge diaconisa»b).

2. Instrueau pe femeile cari se preparau pentru botez; căci 
canonul 12 al sinodului IV cartaginean ne spune că « Văduvele 
cari se aleg pentru a fi de faţă la botezul femeilor, atât sunt 
de invăţate in acest serviciu, in cât pot să predea cu înţelep
ciune sfintele cuvinte, femeilor neştiutoare şi celor simple, aşa 
ca pe timpul botezului, in ce chip întreabă botezătorii, aşâ i'ăs- 
pund şi ele cu îndestulare».

1) Cum că Diaconesele nu primeau vr’o hirotesie şi cu atât mai puţin 
vr’o hirotonie, iată ce glăsueşte canonul 19 al sinodului I ecumenic: „Am pom enit 
incă şi pen tru  diaconese cari se num ără  in  shimă, fiind că nici vr'o hiro- 
lesie oare care au, ci intre m ireni să se num ere eleu — ’EjivrioBr^iev 8e 8uxxo- 
vujoujv... p i St yvsiQoOeaiav xivâ t^ouoiv, amxe e|ajtavxog ev xou; A.atxoî<; aveou; 
i Ei'T<x£eo9ai.

2) Epiph. Haeres. LXIX. Pepuzianorum n. II: ’E;uaxojtoi jtciq* autoi? 
Yi'vaîxei; xai jtQeopvxeQoi yuvaîxec; = La ei (Montanişti), episcopi sunt femeile şi 
presviteri sunt tot femeile. Conf. şi Euseb. Hist. eccl. lib. V, c. 14 — 19.

3) Epiph. Haeres. LXXIX, n. IV : IlapaxiiQiixeaiv 8e, oxi âxt>i 8iaxoviaou>v 
|iovov xo exxX.î]oiaoxixov ejte8er|0r| xaywa. Cf. p. 339 n. 3. Tez. Lit.

4) Epiph. Haeres. LXXIX, n. IV : Xr|(>a<; xe ojvonaae, xai xovxow xou; 
»'ti YQaoreeai; jigeoPuxifiag, ot)8anot> 8e JiQeaPuxeQi8a<;, tî ieQiaoa<; itQooexaŞev.

5) Constit. Apost. lib. III, c. XV: ITqojxov p it  ev xq> qpamţecrOai yuvaîxa<;, 
o Siaxovoq ygiaei fiev uovov xo jiexcoixov avxă» xcp ăyita eXauiV xai (xex’auxov 
i'l 8idxov©<; dXetyei auxag.



3. Vizitau femeile bolnave si purtau grijă de «Ie1).
4. Supravegheau intrarea femeilor în Biserici, şi păzeau 

uşile pe unde intrau femeile, aşâ cum cetim în Coistituţiunile 
apostolice: «Diaconeasci nu bine cuvintează,nici face ieva din celr 
ce săvârşesc 'presviterii sau d iacon ii; ci sau păzesc mile»... e tc .a).

5. în  timpul persecuţiilor diaconesele vesteai tainic pe 
creştini ca să vină la Biserică în momentele hotărât? de clerici.

Presviterele şi diaconesele având aceleaşi atiibuţiuni au 
existat mult în Biserica creştină. Cele d’întâiu au fincţionat în 
orient până prin jumătatea II a secolului IV, când furi desfiinţate 
prin canonul 11 al sinodului din Laodicea; iar diaîonesele au 
servit până în finele secolului X I I 8). In occident atât 3resviterele 
cum şi diaconesele au fost înlăturate din Biserică îi unele ţări 
în finele secolului IV 4) ;  iar în altele, în secolul VIU, IX şi X. 
Diaconesele însă au răm as în fiinţă până azi în Biseric? Iacob ită0).

§ 48.

Ipodiaconul (uTroSidxovog, subdiaconus) şi Ceteţul
(avayvcocrtTi?, lector).

dată cu înflorirea şi întinderea creştinismului, sa înm ulţiră 
şi servitorii bisericeşti, având fie care d intre ei a tribu
ţiunile stabilite.

lliserica noastră ortodoxă, potrivit canonului 10 al sinodului 
din Sardica, canonului 17 apostolic şi învăţăturilor lui Damascen, 
Balsamon, ş. a., recunoaşte după cum am văzut, trei grade 
superioare ierarhice, adică episcopatul, presviteratul şi diaco- 
natul, instituite pe dreptul divin şi pe baza sfintei S c r ip tu ri; 
apoi mai recunoaşte încă două grade in ferioare : ipodiaconatul 
şi lectoratul, instituite mai târziu după dreptul omenesc.

Canoniştii latini, după cum am arătat, num ără în Biserica 
lor 9 trepte ierarhice şi încep cu cele inferioare spre cele supe
rioare în urm ătorul m od : cantorul, ostiarul (portarul), lectorul, 
exorcistul, acolutul, ipodiaconul, diaconul, presviterul şi epis
copul. Dar scolasticii num ără numai 7 trepte ĵîn chipul u rm ător:

1) Epiph. Haeres. LXXIX, n. III. Constit. Apost. lib. III, c. XV.
2) Constitut. Apost.lib. VIII, c. XXVIII: Aiaxoviooa oux Eutaryeî, dXX’oufit

Tt IOV JtOlOUOlV oi j-TQEOPvTEQOl, f] Ol 5l«.VCOVOl EJUTeXeI' aXX' f| XOU <pvXA.a,TT£lV
x<ic; x. t. A..

3) Iar canonul 48 al sinodului VI ecumenic porunceşte ca „Femeea celui 
ce s’a ridicat la ocârmuirea episcopiei... să intre în  mănăstire... Iar de se 
va arăta vrednică, inainteze-se la diregătoria diaconiţei".

4) Concil. Arausicanum (Oalia), I c. XXVI: Diacona* omni modis non 
ordinandse.

5) Conf. Dr. Friedrich H. Vering, Seljrb. bc3$t'atl)ol. SfirdjenrcdjltS, gtei&urg,
1881 ©. 409: Qit ber gvicd)ifd)cn Stircl)e erţieltcn fie fid) (bie 2)iaffoniifcn) 6tâ
jjum 13Qaf)rl)unbcvt; nur in bcr fljtidjen Sîirdje uub bei beit $acobitten gabenjie
fid) er^alten.
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episcopi I şi presviterul, diaconul, ipodiaconul, acolutul, exorcistul,} 
lectorul î cantorul, o s tiariu l1). Catehisul oficial latin tipărit in Lug- 
11iui la îiriul 1682 num ără ca şi scolasticii gradele ierarhice latine.
( !onciliii tridentin însă (an. 1545—15632), şi apoi cardinalul Ba
ron iu ( f i  (>07 3),rnerg până acolo încât şi treptele inferioare latine,
10 deduc tot de la apostoli ca şi pe cele superioare. Baroniu se 
întemeiază în această privinţă pe epistola lui Ignat ie către An- 
lioheni, cărora se adresează autorul epistolei în acest fe l:«Onorez, 
zice Ignatie, colegiul presviterilor, onorez pe sfinţii diaconi, apoi
<lu p ă  aceca... onorez pe ipodiaccni, pe lectori, psalţi, portari, 
foHori, exorcişti, m ărturisitori; onorez pe păzitorii sfintelor veş
minte, c%ci şi aceste servicii isvorăsc tot din apostolica institu- 
(nine». în  urmă Ignatie mai adaogă: «Să nu perdeţi comoara 
(păstrarea celor sfinte), căci sunteţi discipulii lui Petru şi 
ravel»*). Textul acesta însă, atribuit lui Ignatie, este interpolat,
11 prin irm are nu este au ten tic5).De alt fel se ştie că pe la finele 
«icolului I când Ignatie a lucrat epistolele sale, Biserica nu avea 
instituite atâtea servicii.

Dar atât susţinerea sinodului tridentin  cum şi a lui Baroniu, 
.oi rămas neîmpărtăşite de întreaga Biserică latină. Cardinalul 
Dona ( f  1674), unul dintre cei mai călduroşi apărători ai teo
riilor romane, stă la îndoeală chiar pentru origina divină a ipo- 
diaconului; dar pentru  celelalte 4 grade inferioare se pronunţă 
lilmurit, că cei cari susţin origina lor apostolică nu au probe 
sigure6). Tot aşâ şi Duarenus, zice că «in vechea Biserică nu 
era  deosebire in aceste servicii cari au venit mai in urmă, 
când unii s’au numit ostiari, alţii lectori, acoluţi», ş. a . T). Cons- 
lituţiunile apostolice după ce opresc pe diacon şi ipodiacon de 
;i boteza adaogă: «dar nici celorlalţi clerici nu le îngăduim ca 
sa boteze, adică nici ceteţilor, sau psalţilor, sau portarilor, sau 
servitorilor; ci numai episcopilor şi presviterilor le îngăduim» 8). 
In Constituţiuni aşâ dar să amintesc toate feţele bisericesti supe
rioare şi inferioare. Canonul 61) apostolic arată treptele supe
rioare şi inferioare, bisericeşti, şi le recom andă să postească 
poetul cel m are; «Iar dacă vr’un episcop, sau presviter, sau

1) Conf. pag. 315, Tom. II, Tez. Liturgic.
2) Concil. Trident, sess. XXIII, cap. II. Ab ipso ecclesiae initio sequentium 

ordinum nomina... subdiaconi scilicet, acolythi, exorcist*, lectoris et ostiarii.
3) Caesar Baronius, Annales eccles. an. XLIV, n. 78.
4) Ignat. Epist. ad Antioch, n. XII: ...'Aojtdţoiiui i>;to5idxovoi>c, dvayviootac, 

\|iu/.T<xg, TnAcoQOÎx;, tovq xojutovtag, EJtOQXiaxag, x. t .
5) Conf. Eusev. Popovici, Istor. Biser. V. I, p. 325.
6) Bona, Rebus Liturgicis lib. I, c. XXV n. 17: Acolythos, exorcistos, 

Irctores et ostiarios, ab apostolis vel ab immediatis eorum succesoribus institutos, 
doctores scholastici adserunt, sed non probant.

7) Duaren. De minister, et beneficiis ecclesiast. lib. I, c. X IV: In veteri 
ccclesia non erat haec munerum distinctio, quae postea in usum venit, ut alii 
ostiarii dicerentur, alii lectores, ş. a.

8) Constit. Apost. lib. III, c. X I: ’AM.’ ouxe xoîg Âoutolg x^qixoL; em- 
TQEJiojxev P(jlxxi%eiv otov dvayvtooxaig, f] ipdÂxaig, f) jtuXcoqou;, î) {iJiTiQixaig, x. x.
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diacon, sau ipodiacon, sau ceteţ, sau psalt, fa n ta  patruzecime  
nu o posteşte... să se caterisească» 1).

P rin  urm are de şi Ignatie Teoforul arrinteşte în epistola 
către Antioheni de cele două grade inferioare, idică deipodiaconi 
ori ceteţi. cum şi de alte servicii eclesiastice*. e. psalţi, portari, 
fosori, exorcişti, ş. a., totuşi textul atribuit ui este lipsit do 
autenticitate ; căci abia de la secolul III încoace cunoaştem  exis
tenţa acestor persoane bisericeşti. Mai este de observat că în 
Biserica veche numai ipodiaconul şi ceteţul o m p u n  trepte spe
ciale, dar nu de origină divină şi din porunci apostolică, ci din 
aşezare om enească; de aceea ipodiaconul şi ceteţu l nici n ’au 
avut v r’o dată însem nătate sacramentală. Iar 3elelalte numiri ca 
d. e. psaltul, ostiariul, exorcistul, acolutul, erau num ai servicii 
deosebite ale Bisericei, fără nici un grad ierarhic, şi aşâ au 
răm as în Biserica orientală până astăzi.

a) Ipodiaconul sau subdiaconul (i’jcofiidxovoc, subdiaconus). 
Prim a am intire autentică despre această faţă bisericească o 
avem pe la mijlocul secolului al IlI-lea de la Ciprian în epis
tolele s a le 2). Tot pe atunci şi adică pe la tnu l 250 Corneliu 
episcopul Romei, scrie lui Fabiu, episcopul Antiohiei, o lungă 
epistolă în care îi desfăşură schisma novaţiani şi îi arată  că pe 
lângă Biserica din Roma sunt «46 presviteri, 7  *diaconi, 7 ipo- 
diaconi, 42 de acoluţi, şi toţi portarii 5 2 » 3).

în  Biserica greacă, abia în secolul IV, aminteşte cel dintâiu 
Atanasie ccl Mare despre ipodiaconi. El vorbind de răutăţile 
arienilor zice că «Arienii au răpit pe ipodiaconul Evtihie, bărbat 
cu frumoasă servire in Biserică» *).

Cu privire la hirotesia ipodiaconilor, autorul Constituţiu- 
nilor apostolice pentru a da mai multă însem nătate acestor ser
vitori bisericeşti, compune o poruncă către episcopi, ca din 
partea apostolului Toma cu urm ătoarele cuvinte: «Despre ipo
diaconi, eu Toma, poruncesc vouă episcopilor, ca hirotesind, pe 
ipodiacon, o episcope, să-i impui lui mâinile şi să zici: Stă
pâne Doamne» ş. a .6). în  apus însă pare a nu li prim it ipo- 
diaconii vr’o hirotesie, căci eată ce cetim în canonul 5 al sino
dului IV cartaginean : «Subdiaconul care este ales, fiind că nu

1) Canon. Apost. c. LXIX : vEi t u ;  E i u o x o j t o g ,  f |  J tQ £ a |3 u T e ţ> o g , f |  8 i d x o v o c ,  
i’i i’) J to 8 i d x o v o g ,  rj d v a v v c o < m ) g ,  f] Tj>dÂTr|i;, t t j v  a y i a v  T e o a a p a x o c r r r i v  ot> v u t t e u e i . . . ,  
x a O a i Q E i o O a ) .

2) Cyprian. Epist. VIII, XXIX, XXXIV, XXXV, XLV, LXVIII, LXXIX.
3) Cornel. Epist. ad Fabium., apud Euseb., Hist, eccles., lib. VI, c. XLIII: 

riQeo(3uT£Qou5 EÎvai TeaaaQaxovra t%' 8iaxovoug ejccd' xutoiSiaxovoug bcxâ' axo- 
XouGovg 8uo xai TKaaaQaxovta- dua jiuXoQotg 8vo xai nEvrrixovTa.

4) Isaacus Habertus., Archieraticon, ecclesiae graecae, pag. 49: Hypodia- 
coni nomen apud s. Anastasiutn primum legi Epist. ad S'<olitarios, ubi Ariani 
i’ÎQjiaoav Eutu/iov wto8iaxovov dv8(ja xa/.oic v;niQ£TOîjvTa tQ exxXtjouj.

5) Constit. Apost., lib. VIII, c. X X I: Ilepi toov u;to8iiax6v(Dv, eyo) Gcofdig
8iardooo|j.ai vftlv T o lg  emaxo.toig- tutoftidxovov yeiQOTOvoiv, co Imoxojţe, ejuGi'i* 
oeig EJt’avTtij Tag xeî(?a S> xai CQeîg' AtonoTa G e e . . .  x . t . X..
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primeşte impunerea mâinilor, să primească din mâna episco- 
l'iihii un r>as (patinam) go., şi potirul gol ; iar din mâna arhi- 
(I ut conului să primească urceorul cu apă, prosopul şi şter- 
ifilhtarea mâinilor»1). Dir acest canon înţelegem că ipodiaconul 
jiri'urtfoa vasele şi ob iectee  liturgice, pentru a le da apoi dia
conului să le aducă în a lta r; iar canonul 21 al sinodului din 
I nudicea, zice «că nu se ca ie  ipodiacomlor a avea locul în diaco- 
iii,nu şi a se atinge de vasele domneşti ( litu rg ice2)». Această 
I ni rulă contrazicere canonică, se interpretează in sensul că în 
m  olul IV pe timpul sinodului laodicean, atribuţiunile ipodia- 
tonului erau mai restrânsă ; iar când se ţineau sinoadele carta- 
H<tuom) (sec. V), ipodiaconul erâ mai apropiat de sfântul altar.

în canonul 22 laodicean vedem «că nu se cuvine slujitorul 
(Ipodiaconul) să poarte orar, nici să pirăsească uşile»3). De aci 
vodnin că una din funcţun ile  acestnr clerici mai erâ de a 
prtzi uşile bisericeşti în special pe timpul liturgici credincioşilor
ii «le a scoate afară la momentul ştiut pe catehumeni şi peni- 
(«iiti; de aceea a răm as până azi formula liturgică : «câţi sunteţi 
chemaţi eşiţi», ori «uşile, uşile, cu înţelepciune să luăm aminte». 
Oiir în Constitutiunile apostolice cetim că funcţiunea păzirei
ii iilor erâ împărţită în tre  diaconi şi ipodiaconi; diaconii păzeau 
milo de la intrarea bărbaţilor ; iar ipodiaconii pe acelea de la 
Intrarea femeilor în B iserică').

Ipodiaconii mai aveau datoria de a primi epistolele cleri-
< .1 Io şi ordinile scrise ale episcopilor, şi a le duce pe la Bise- 
licile din ep a rh ie6)

Cu toate acestea ipodiaconii «nu aveau voe să dea pâinea 
(nuharistică) poporului, nici să bine cuvinteze potirul» 6). Tot 
uşA, potrivit canonului 43 laodicean, nu aveau voe să se roage 
pentru popor in timpul Irturgiei, nici să săvârşească m isterii7). 
Canonul 15 al sinodului VI ecumenic zice că «Ipodiaconul să 
r  hirotisească la vârsta  de 20 ani.

în catalogul iVIarei Biserici din Constantinopole de pe timpul 
lui Iustinian cetim că erau acolo 90 de ipodiaconi8).

(3) Ceteţul sau anagnostu l (dvayvoWxrig, lector 9). Despre

1) Concil. Carthag. IV, c. V : Subdiaconus qui ordinatur, quia manus 
impositionem non accipit, etc.

2) Concil. Laod., c. X XI: "Ou ov 8eî wctiqetou; (ujto8iaxovoi) exeiv %u>qo.\ 
t’v to) 8iaxovixq) xai djrteoOai Seortouxâjv o x e v c o v .

3) Concil. Laod., c. X X II: "Ou ov 8ei îmriQeTtiv q iq o q io v  cpopelv o v b i  
o’tţ OuQag eyxataXi|.utdveiv.

4) Constit. Apost., lib, VIII, c. XI.
5) Cyprian. Epist. XXIV.
6) Concil. Laod., c. XXV: "Ou ou 8et f>Jtr)ţ>eTai; dp-cov 8i86vai oiiSe Jto- 

t i'i q io v  euXoyeîv.
7) Vezi, Capitol. XI, litera A, al lui M. Vlastare.
8) Iustinian. Novel. III, Cap. I : K atd rr|v dyiotdriiv jieydXiv exxXriatav 

rival... "UJtoSiaxovovg Ivvevrixovra.
9) Vezi şi Mich. Heinecii, 3lbbtlbung bcr alten uttb ncuen ©riedjifdjenSîirdje, 

i'rip^ig, 1711, III Th. S. 32 seqq. 4



ceteţ sau «anagnost», ori «lector» :u m  se cheamă în scrierile 
patristice şi in canoanele sfinţilor părin ţi, avem m ărturii din 
secolul III-lea; până atunci serviciil lor îl îndeplineau creştinii 
pioşi şi instruiţi. îmbogăţindu-se în& cultul creştinesc, se născu 
nevoea de instituirea ceteţilor b ise iceşti.

Gel d’întâiu care vorbeşte d eş jre  aceşti clerici mici este 
Tertulian în cartea lui «De prescriţtione haereticorum» (X L I1). 
După Tertulian, Ciprian foarte adesea ori aminteşte de lectori, 
şi în special de lectorul Saturum2).

în  orient num irea aceasta o întâm pinăm  'mai târziu în 
secolul IV, când aflăm că îm păratul Iulian apostatul (361—363)

Chipul împăratului Iu lian A postatul (an. 361—363) prigonitorul creştinilor.

în copilărie fusese afierosit de evlavioşii săi părinţi, ceteţ al Bise
ricei din Nicomidia, după cum ne istorisesc Socrat3) şi Sozom en4). 
Socrat adaogă că «in Alexandria cetetii şi psalmii se alegeau sau 
dintre catehurneni ori dintre credincioşi» b) ; iar în celelalte 
Biserici, continuă istoricul, nu se alegeau de cât dintre c re ş tin i6).

în  Biserica răsăriteană funcţiunea de ceteţ se dobândea 
prin  hirotesie, cum ne afirmă Constituţiunile apostolice, unde

1) loan Baptista, Cotelcr, Notae in Constit. Apost., lib. II, c. XXV .’-P ri
mus quod sciam, lectorcs nominat Tertullianus libro, Dc praescr. haeret. c. X LI: 
Diaconus qui erat lector...

2) Cyprian Epist. XXIV, al. XXIX : Feciisse me sciatis lectorem Saturum. 
ţ 3) Socrat. Hist. lib. III c. I: Kai (’IouXuuvos) rrjc; ev Nixo|xr)6ei'a exxXr)-

aiac; dvayvfooTrig xaOioxaxai.
4) Sozom. Hist. lib. V, c. II.
5) Socrat. Hist. lib. V, c. XXII : Ev trj aiuri) 'AXeîjavSţHu avayvâiaTai xai 

-u;to|3oX£î<; (psaltae) dSiaqpopov, eite xartivoinievoi slalv eîre ;tiotoî.
6) Ibidem.



^rtnim si o anumită rugăciune cu privire la acest act. Şi în
I tinerica apuseană se făcea hirotesie pentru  ceteţi, căci cano
nul 8 al siiodului IV cartaginean glâsueşte a s tfe l: «Lectorul 
fiind alea, episcopul să ţină despre el cuvânt către popor, arâ-  
lând credhţa, viaţa şi silinţa lui. Lupă aceea in fata popo
r u l u i  ii d i  lui codicele (sfânta Scriptură, a N. şi V. Testament) 
iliii care ane sa citească, z icându-i: primeşte şi fii ceteţul cu
ră ni ului U i Dumnezeu» *).

De şi se stabileşte în Novela lui Iustinian GXXIII că ceteţul 
<;i lie ale's la etatea de 22 ani, totuşi vedem  că din motive de 
mutate se afieroseau Bisericei chiar copii de către părinţii lor 
In treapta fie c e te ţi2). Aşâ, Iulian apostatul din copilărie’a fost 
ceteţ. al Bisericei rfin Nicom idia; Felix d in  Nola tot astfel; Epi- 
lanie episcopul Paviei, la etatea de 8 ani a in trat în rîndul 
ceteţilor, ş m. d .3).

Atribuţiunile ceteţilor erau mai num eroase în orient de 
cât în occident, pentru  că în orient lipseau acoluţii a căror 
funcţiune o făceau tot cetetii. Ciprian ne spune că în Carta
gena pe timpul lui, lectorii ceteau de pe amvonul (pulpitum) 
din mijlocul naosului sfintele scripturi (super pulpitum imponi, 
ad pulpitum venire), şi chiar evangelia (evangelium Christi le
je r e 4). în  alt loc Ciprian ne arată că pe m ărturisitorul Celerin,
il făcuse lector, ca să cetească poporului de pe amvon cuvin
tele şi evangelia Domnului. Tot acest obiceiu erâ şi în Ispania 
(concil. Toled. 1). Dar anagnoştii mai ceteau în Biserică părţi 
din V. şi N. Testament, biografiile sfinţilor, compuneri biseri
ceşti de ale creştinilor, ş. a.

Ceteţii din orient aprindeau lum ânările în Biserică, lucru 
pe care în apus îl făceau acoluţii5) ;  ei purtau  sfeşnicele şi feli
narele înainte la procesiuni solemne şi m ergeau aproape de 
episcop ca să-i ducă cărţile ritualistice. Astăzi aceste servicii le 
fac canonarhii (y.uvovdoyoi), paraclisierii (jmQaexjdriaidpxoi), sau 
lipsă de aceştia chiar creştinii pioşi.

Pentru  că la unele Biserici mari se aflau în vechime mai 
mulţi ceteţi, de aceea aveau asupra lor un supraveghetor (pre- 
micerius lectorum). Isidor de Sevila ne spune că în Ispania erau 
şi scoale anum e unde lectorii învăţau să cetească şi să înţeleagă 
sfânta S c rip tu ră8). Iar canonistul Balsamon la in terpretarea ca

1) Concil. carthag. IV c. V III: Lector cum ordinatur, faciat de illo ver- 
lium episcopus ad plebem, indicans eius fidem, vitam et ingenium. Posthaec 
spectante plebe tradat ei codicem... etc.

Iar canonul 14 al sinodului VII ecumenic, opreşte şi pc monahul nehiro- 
tesit de episcop, să cânte ori să citească de pe amvon.

2) Socrat. Hist. VII, 1.— Sozom. Hist. V, 2.
3) Ennodius. Vita Epiphanii Ticinensis: „Annorum ferme octo, lectoris ec- 

clesiastici suscipit (Epiphanius) cfficium". Dar să nu se cunfunde acest Epifanie 
cu acela al Salaminei.

4) Cyprian. Epis. XXXVIII şi XXXIX.
5) Concil. Carthag. IV c. V.
6) Isidor Hispalensis. De ecclesiasticis officiis II, 11.



nonului 14 din Trula adaogă: *Serviciul anagmştilor nu ord 
făcut să cânte, ci să cetească de pe amvon sfiitele Scripturi, 
căci de acolo se numesc ei «anagnoşti' x).

în vechime ceteţii şi psalţii purtau stihar, (ar nu şi orar, 
căci canonul 23 al sinodului din Laodicea hotărăşe astfel : «ATu 
se cuvine ca anagnoştii şi psalţii să poarte orai şi aşâ să ci 
tească şi să cânte». Iar canonul 22 al sinodului cartaginean, 
opreşte pe ceteţi să se plece poporului, după C( au  term inat 
cu cetirea; căci"aceasta se îngădue numai episcopului, presvi- 
teru lu i şi diaconului. Şi apoi canonul 26 apostolc, porunceşte 
ca «JHntre cei ce au intrat in cler ne in sur aţi, v iând să se în
soare, numai ceteţii şi j)salţii să o facă aceasta».

§ 49.

Psaltul, ostiariul, exorcistul, acolutul şi alţi servitori
bisericeşti.

A.

f n vechiul creştinism mai erau şi alţi servitori mai mici, cari 
după rândueala Bisericei răsăritene, nu intrau în treptele 
ierarhice, ci erau numai nişte funcţionari eclesiastici; iar 

Biserica latină num ără şi pe psalt, ostiar, exorcist şi acolut 
în tre treptele inferioare ale ei, pentru  a-i lega şi pe aceştia mai 
strâns de cele religioase.

1. Psaltul (^odrrig, psalmista, cantor) sau cântăreţul bise
ricesc, îşi are num irea de la verbul grec ajJctAAw (cânt) pentru  
că el cânta psalmii ebraici *), şi imne compuse de creştini. 
Psaltul se deosebea de ceteţ, prin faptul că acesta cetea în Bi
serică părţile orânduite lu i / ia r  psaltul cânta cele trebuincioase 
la serviciul divin. Belarmin zice că după cum se distinge epis
copul de presviter, tot aşâ se deosebeşte şi ceteţul de p sa lt3).

Despre aşezarea psalţilor avem destule m ărturii în liturgia 
atribuită sfântului Marcu 4), în canonul 43 apostolic6), în canonul 
24 al sinodului laodicean6), Constituţiunile apostolice7), Efrem

1) Iacob Goar, Euchol. Graec. pag. 47, n. 33.
2) In cartea I-a a Cronicelor, cap. 16, v. 5 şi 6, cetim că la Evrei, pe 

timpul lui David, psalţi vestiţi erau aceştia : F p ţt

^55 b w \  o™  ‘■Dty n 'n r c '

3) Robertus Bellarminus. De clericis., lib. I, c. XI.
4) Bingham. Orig. s. antiq. eccles., op. cit., Tom. II, lib. III, § 1, p. 38 seqq.
5) Can. Apost. XLIII : '  Yn o 8 (oucovo g, rj ty«Ari|g, f] dvayv'cocrrrig xa ojxoia 

jioioiv, rj Kat)aâ.o0(o, t) acpoQi^EoBat.
6) Concil. Laod., c. XXIV: "Ort ou 8eî... âvayvcoarcov, •»} tyaXxoiv... elg 

xaJCT]Xeî6v siaiivai.
7) Constit. Apost., lib. III, c. XI.
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S in i i1), Novela Iil-a a lui Iu stin ian2), canonul 4 al sinodului 
Inilan*), s. a. Dar prim a am intire despre aceşti cântăreţi bise- 
lim şti, o găsim în secolul III în Constituţiile apostolice (lib. I I I ) ; 
bine înţeles că ceata psalţilor erâ mai veche de cât acest secol.

Pentru că se da multă atenţiune cântărilor bisericeşti, sino
dul laodicean prin canonul loorândueşte că «Nu se cuvine mai  
mult , de cât canoniceştii psalţi cei ce se suie pe amvon şi cântă 
<le pe membrane (8wpT8Qa?=cartea psalmilor ori cartea cu note 
iiHiiltice), se cânte in Biserică alţii oarecare» 4). Psalţii se chemau 
Iii orient şi povăţuitori (ujrojjoXelţ, m onitores, inspiratoresB), 
pentru  că ei cântau psalmi, iar poporul la anum ite versuri le 
răspundea, sau term ina versul în felul cum  cântau psalţii. Sfântul 
Vanilie cel Mare, canonul 75 al sinodului VI ecumenic,orânduesc 
ca psaltul să cânte cu evlavie, şi să nu întrebuinţeze în Bise
ricii strigări necuviincioase. Biserica orientală primea în vechime 
pe psalţi în serviciul ei, după ce le da hirotesia.

Balsamon la interpretarea canonului 4 al sinodului trulan 
ho rosteşte astfe l: «Se înţelege mai ales din acest canon, ca in 
vechime se compunea rândul psalţilor nu  numai dintre eunuci 
(ca să nu ’şi schimbe vocea) cum se face azi, dar şi dintre cei 
ce nu erau eunuci». Din aceste cuviute ale lui Balsamon înţe
legem că prin secolul XI şi XII erau preferaţi eunucii în num ărul 
psalţilor.

° Desvoltându-se cultul şi melodia religioasă, în Biserica greacă 
se înmulţi în evul mediu şi personalul cântăreţilor, făcându-se 
pe la Biserici mari horuri sistematice şi bine chibzuite; iar psal-
lii dobândiră în tre ei ranguri şi orânduiri după merite şi tre 
buinţă, în urm ătorul mod : a) protopsaltul (7tpcoToi|>dXrns) sau 
cel d’întâiu dintre cântăreţi, sta în mijloc între borul drept şi 
stâng, începea cântarea şi apoi după el cântau şi horiştii. Pro
topsaltul avea conducerea generală a învăţăm ântului şi cântărei 
bisericeşti, a persoanelor horale, a rânduelei şi cântărei din 
timpul serviciului d iv in6) ;  b) cei doui domestici (oi fiijo 5o[xt:a- 
uxoi : 8o(A£(Jt lxoc toi* 5e.t;iov yooou xai 8o(X£arixog toii «picrcepou yc>(?oO), 
erau supuşi protopsaltului şi conducea un  domestic horul drept 
şi alt domestic numit mai târziu şi Lampadarie (Âa|xîta6dQio?) 
horul stâng, sau strana dreaptă şi cea s tâ n g ă 7) ; c) cei doui pr i-

1) Ephrem. Syrus. XCIII, Sermo De secundo adventu (a 11-a venire).
2) Iustin. Novell. III, c. I : 'Avayvujatas exatov âexa xai tydXxas elxotu- 

jievxa (erau în Biserica Constantinopolitană).
3) Concil. Trulan., c. IV : El f] dvayvwcmig \j)d?ari<; (păcătueşte cu o 

femee afierosită Bisericei să se caterisească).
4) Concil. Laod., c. X V : Mi) Seîv itXeov tcov xavovixcov \j)aA.x(7>v xtov ejiI 

xov âjxjJova dvafiaivovxcov, xai ano StqpBeQaţ ipaMovxajv, exeqov? xivdg i^dXXeiv 
t’v xf) txxÂr]ota.

5) Socrat. Hist., lib. V, c. XXII: ’Avayvmoxai xai vn:oPoXeî?= ceteţi şi 
psalţi (se alegeau în Biserica Alexandrină atât dintre catehumeni cum şi dintre 
credincioşi). *

6) Conf. Iacob Goar, Euch. Graec., pag. 225, n. 40.
7) Conf. Goar, pag. 225, n. 42 şi pag. 240, n. 42.
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miceri (oi Svo jrpijiix^Qioi) după cum vedem în Novela II, a lui Justi
nian, la Suida ş. a., cântau şi ei cu domesticii. l)e la prim iceri sr 
începea num ărarea cântăreţilor, şi de aceea se chemau ei «primi
ceri»1); d) arhonul condacelor (ag/ow t<ov xovraxioov) conducea la 
zile mari cântarea duioasă şi meşteşugită a condacelor 2); ej pi o- 
tocanonarhul (jrpoitoxavovrxoxoc) şi canonarhul (xavovdpxo?) aveau 
grijă de a conduce cântarea regulată a canoanelor ortrinei, sau nu 
mai a unor părţi mai însem nate din ele :1) ;  fj proximul (jtQtoîji îog) 
da semnul cântărei la tim p 4). Astfel erau conduse borurile pe 
la Bisericile patriarhale ; iar celelalte Biserici nu dispuneau bine 
înţeles de mijloace pentru întreţinerea unui num ăr aşâ mare 
de cântăreţi, ci se mulţumeau a avea borurile după puterea lor.

2. Ostiariul (xuAcoqos, ostiarius, janitor) sau portarul, de şi 
e privit de unii latini de origină apostolică, totuşi abia Cor- 
neliu episcopul Romei aminteşte pe la anul 250 de acest ser
v ic iu5). Dacă Ignatie Teoforul în epistola către Autioheni laudă 
şi pe ostiari (jrutaopous), locul acesta nu e crezut de autentic, 
în  sinodul laodicean canonul 24, găsim pe ostiari num iţi «0v- 
pcoQob (uşeri) şi obligaţi să nu in tre în cârciumă. Pe la Bise
ricile patriarhale num ărul portarilor erâ foarte m are; aşâ Ius
tinian ne spune că la patriarhia din Constantinopole erau 100 
de p o r ta r i6).

Ostiarii aveau obligaţiunea de a păstra cheile Bisericei pen
tru  a deschide şi închide la tim p; de aceea în apus când erâ 
prim it ostiarul în serviciul Bisericei, i se da cheile în mână 
de episcop şi i se rosteau cuvintele : «Ţine aceste lucrări , căci vei 
da seamă de ele înaintea lui Dumnezeu» 7). Dar ei mai purtau 
grija în unele locuri ca penitenţii, eatehumenii, excomunicaţii 
şi ereticii să easă din Biserică la timpul h o tă râ t8). Astăzi fn 
orient nu mai există o stia rii; serviciul lor îl fac paraeclesiarhii 
(jtaQaexxXrjaiapxoi) adică paraclisierii.

3. Exorcistul (ejropxiar»]? sau eŞo^xiari]?, exorcist;e, de la 
âŞopxiţco, a înjura, a alunga), este amintit şi acesta tot în secolul 
al 111-lea în epistola lui Cornelia episcopul R om ei9). Constitu-

1) Conf. Goar., pag. 225, n. 43 şi pag. 240 n. 43. în apus se chemau 
„primiceri" înşişi conducătorii horurilor.

2) Conf. Goar, pag. 226, n. 61 şi pag. 241, n. 61.
3) Conf. Goar, pag. 226, n. 62 şi pag. 241, n. 61.
4) Conf. Goar, pag. 225, n. 44.
5) Cornel. Epist. ad Fabium, ap. Euseb., lib. VI, c. XLIII: "A^ta ,-ruXco- 

q o î? 8i)o xai jievT ijxov ra  (în Biserica din Roma).
6) Iustin. Novell. III: Kai exatov ;tq6<; toutok; tcov xaXouuivtov JtvA.coQâ)V.
7) Cone. Carth. IV, c. IX.
8) Cum vedem, păzirea uşilor bisericeşti erâ încredinţată diaconilor, ipo- 

diaconilor, diaconeselor şi ostiarilor. La Bisericile mari unde erau în fiinţă 
aceste patru clase de servitori bisericeşti, erâ şi popor mult de ambele sexe şi 
prin urmare se cerea să fie un personal numeros pentru păstrarea ordinei; iar 
ia Bisericile mici unde nu erau toate aceste clase de păzitori, păzeau ordinea ori 
care se afla de faţă din aceşti servitori.

9) Cornel. Epist. ad Fabium, apud Euseb., lib. VI, c. XLIII.
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i miile apostolice vorbind de funcţiunea acestor servitori, rân- 
luesc ca exorciştii să nu se hirotonisească x) ; totuşi primeau şi 
*i liirotesia. Sinodul laodicean, în canonul 24 porunceşte ca 
exorciştii, (ejtopxiorai) ca şi ceilalţi servitori bisericeşti, să nu 
u tre  în cârc ium ă; iar la Baulin de Nola 2), Epifanie 3], Sulpiciu 

^ o v e r4), în codicele Teodosian 5), ş. a., găsim destule m ărturii 
lospre fiinţa acestor servitori şi datoriile lor.

O bligaţiunea exorciştilor erâ de a goni spiriteli rele din 
lomonizaţi (îndrăciţi), prin facerea semnului crucei asupra lor, 
;iiIIând peste ei, cetind simbolul credinţei şi anumite rugăciuni.

I !um că acest serviciu îl făceau num ai exorciştii legiuiţi, cetim 
lospre aceasta în canonul 26 al sinodului laodicean : «că nu se 
aae a exorciza nici in Biserici, nici in case particulare, acei ce 

nu sunt înaintaţi (recunoscuţi) de către episcop» e) ; iar sinodul
IV cartaginean prin  canonul ? porunceşte ca «exorcistul după  
'•o este ales, să primească din mana episcopului cartea in care 
sunt scrise exorcişmele»’1). Aceste formule de exorcizare erau  
făcute în numele lui Hristos, şi i se poruncea demonului să easă 
din bolnav şi să se ducă în pustietăţi, locuri singuratice şi în 
iutunerecul cel din afară.

Bolnavii, sau mai bine zis, demonizaţii, îndrăciţii, în folosul 
cărora s ’au instituit exorciştii, se chemau în Biserica greacă ener
gum eni (eveQYoujievoi, agitaţii, turburaţii, Saifiovi^ojievoi, daemo-
ii iaci, şi mai rar xEi|iuţo|i£voi, hiemantes, adică cei înviforaţi ca şi 
narna). în  Constituţiunile apostolice chiar se află cuvântul 
':<>|ievoi cu privire la aceşti nefericiţi, şi se porunceşte episcopului 
ca să facă la vesperă (vecernie), rugăciuni pentru catehumeni, 
energum eni (xeijia^oj-ievoi), botezaţi şi p en iten ţi8). Acest cuvânt îl 
mai găsim şi în canonul 17 al sinodului din Ancira ; iar si
nodul IV cartaginean se ocupă îndestul de energumeni şi reco
mandă prin canonul 90 să se impună de către exorcişti mâinile 
asupra lor 9).

4. Acolutul (dxoÂovBos, «xoÂ.ov08co =  a u rm a; acoluthus, 
pedis sequum) instituit în secolul al III, după credinţa m ultor 
învăţaţi în tre  cari şi a iezuitului Schelstrat ( f  1692) a existat

1) Constit. Apost., lib. VIII, c. XXXVI: ’EjtoQxiou'ig ou xeiqotoveItui.
2) Paulin. Carni. Natalis. IV.
3) Epiphan. Expositio fidei, n. XXI.
4) Sulpic. Vita s. Martini, c. V.
5) Codic. Theodos., lib. II, Tit. I.
6) Concil. Laod., c. XXVI : "Ou ou fteî EjtoQxfţEiv touc vTqogixOcvtgu; 

iao tjuaxojtcov p '|r t ev touc exx/.rioiau; p '|t£ ev xaîg olxiau;.
7) Cone. Carthag. IV, c. V II: Exorcista, quum ordinatur, accipiat de mânu 

episcopi libellum, in quo scripti sunt exorcismi.
8) Constit. Apost., lib. VIII, c. XXXV.
9) Iar canonul 60 al sinodului VI ecumenic, zice că: „Cei ce se fă ţăr-  

nicesc că se îndrăcesc şi cu făţărnicie se schimonosesc cu răutatea ch ipuri
lor, ca nişte îndrăciţi, să se supue unor astfel de vieţuiri aspre... ca şi 
cei în  adevăr îndrăciţi“.
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numai în occident1). Corncliu episcopul Romei în epistola lui 
către Fabiu, spune că la Biserica din Roma erau în secolul III 
42 de acoluţiSJ). După cum cetim în canonul 5 al sinodului al 
IV cartaginean, acolutul la primirea lui în serviciul bisericesc, 
se instruia de episcop asupra datoriilor sale; iar de la arhi- 
diacon primea sfeşnicul cu lumânări de ceară, căci avea dato
ria să aprindă lumina in Biserică. Mai primea un urceor 
gol ca să aducă vin pentru euharistie 3). Scriitorii greci până 
în secolul V-lea nu fac nici o menţiune de aceşti servitori 4). 
Acolutul însoţea pe episcop ori presviter când aceştia mergeau 
în nevoi bisericeşti; de aceea se chema «acolut» adică «urmaş, 
însoţitor».

B.
Dar mai sunt şi aceşti servitori bisericeşti, cari nu au l'osl 

nici odată număraţi de vr’o Biserică creştină între treptele ie
rarhice.

1 . înmormântătorii (xojudrai, fossarii, fossa= groapă, labo- 
rantes) după cum dovedim din epistola lui Ignatie către Antio- 
beni (n. XII), din scrierile lui Epifanie (Exposit. Fid. n. XXI), 
din codicele Teodosian (lib. X I[I, Tit. I), ş. a., erau nişte mici 
servitori bisericeşti, cari aveau grija de a săpa gropile la cimi
tire şi de a transporta corpurile creştinilor la locaşurile lor 
eterne. în Novela 43 a lui Iustinian, înmormântătorii se numesc 
wlecticarii“ (Âextixuyioi) pentru că ei duceau pe lectica (un pat 
pe pârghii) rămăşiţele creştinilor la gropile din cimitire, tot aşa 
ca şi în multe localităţi din ziua de astăzi. Ieronim dă mare 
atenţiune acestor muncitori; el îi întitulează «clerici» şi-i asea
mănă cu Tobie din V. Testament care se îndeletnicea în semn 
de pietate cu îngroparea morţilor °). înmormântătorii mai erau 
numiţi «decani ori colegiati», şi aveau locuinţele lor în anumite 
suburbii ale oraşelor mari ca d. e. în Constantinopole, Roma, 
ş. a. Ei fură organizaţi în corporaţiuni sub Constantin cel Mare.

2. Parabolanii (parabolani), fură numiţi aşa de la cuvântul 
jt«ort(3ô ov epyov (lucru greu, periculos), pentru că parabolanii şe
deau şi îngrijeau de bolnavi chiar şi atunci când aceştia erau cuprinşi 
deboale periculoase ori contagioase s. e., ciumă, holeră, lepră, etc. 
Socrat însă numeşte «parabolani» şi pe cei ce se luptau pentru plată 
cu animalele sălbatice, pentru că şi aci vede istoricul un mare

1) Emanuel Schellstrate. Sacrum concilium Antiochenum. Dissert. IV, c. 
X V II: Mirum profecto, si lohannes VIII in laudata superius epistola per aco- 
lythos intcllexisset ordinem acolythorum, qui apud graecos non extabat.

2) Cornel Epist. ad Fabium, ap. Euseb. lib. VI, c. X L III: ’AxoâouGovi; 
fh'jo xai TEooaQct'/vOVTa (în Biserica din Roma).

3) Conf. nota 1 de Ia pag. 337, Tom. II, Tez. Lit.
4) Ios. Bingham, Origin, s. antiq. eccl., op. cit., Tom. II, lib. Ill, § 1, 

pag. 16 seqq.
5) Hieron. De septem ordinibus eccles.: Primus in clericis fossariorum 

ordo est, qui in similitudinem Tobiae sancti sepelire mortuos admonentur.
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periol pentru viaţa luptătorului1). Despre parabolani găsim năr- 
I urii In Codicele lui Teodosie cel Mic2), în actele sinodului hîlce- 
donan, în Codicele lui Iustinian (lib. I, Tit. Ill deepisc.), ş. i . 3).

3. Adunătorii poporului (ol kxoauvdxtai) purtau grijă ca 
Horii şi poporul să vină în Biserică la timpul hotărât, şi aiun- 
luu >e cei depărtaţi mai ales când Turcii şi barbarii nu iigă- 
dueaj sunetul toacei şi al clopotelor4).

4. Arhonii luminilor (a'Qxcov t<ov qpcotâjv) după cum ne 
HţjuiB Codiri Curopalatul, «aveau grijă de cei botezaţi de curâ zd»
(<xFl Trlv evo/jV' tcov veotpojtiarâiv) pentru a’i întări în învăţătirile 
crednţeiB).

5! Purtătorii de sfeşnice şi lumânări aprinse, numiţi şi 
Lampadarii (Xa^Jta§dpioi, x<xvft>|Âujrtai), mutau sfeşnicele din loc 
in  I o î ,  după tipiconul bisericesc şi obiceiul locului, şi aveau grijă, 
să aidă polipandrele şi candelele. Î11 Biserica constantinofoli- 
lană, aceşti funcţionari porunceau la alţii să îndeplinească acest 
si'rvbiu6). Lampadar iul era adesea ori şi conducătorul horalui 
stâne.

6 . Păzitorii lucrurilor bisericeşti (axeiiocpu/.axeq) aveau obli
gaţiunea de a păzi vasele, veşmintele şi comoara bisericească T).

7. Eclesiarhii (IxxXrjaidpxaO pe cari îi vedem în orient din 
secolul XIV încoace0, erau nişte clerici cu mare autoritate in 
conducerea internă a Bisericilor mari şi a mănăstirilor. Ei purtau 
grijă de aducerea celor necesare la serviciul divin, de curăţenia 
IJisericei, luminatul ei, tragerea clopotelor, ş. a. Aceşti funcţio
nari există şi astăzi, pe la mănăstiri, episcopii, mitropolii, pa
triarhii, dar nu cu autoritatea de odinioară.

8. Paraeclesiarhii (jtapaexxAriaidpxai) erau odinioară ajută
torii subordonaţi ai eclesiarhului. Astăzi însă serviciul de para- 
eclesiarh sau «paraclisier», a perdut mult din demnitatea de 
odinioară.

9. Anunţătorii (xatr^yoQidpai). Leon Allaţiu zice că aceştia

1) Socrat. Hist, eccles., lib. VII, c. XXII.
2) Cod. Theod., lib. XVI, Tit. II.
3) Paramonaril (jiapa[iavd(noi „mansionarii"),erau şi ei nişte servitori bise

riceşti prin secolul IV şi V, despre ale căror obligaţiuni, scriitorii vechi şi noui 
nu cad de acord. Canonul 2 al sinodului din lialcedon menţionând de para- 
morcarj,. nu arată îndatoririle lor, ci zice numai că: el xiq ejuoxo.-toc... itQofiâ/.- 
Xoito, 8ju xqt|fiaoiv r'| oixovouov, f| ex8ixov, .TQoo^ovâyiov... x. t. X. Dionisie 
lixigul ne spune că erau păzitorii ori veghetorii (gardienii) Bisericilor monumen
tale s. e. la Betleem, Golgota, etc. Grigorie cel Mare îi numeşte „aprinzători de 
candele" pe mansionarii Abundius şi Constantius de la Biserica sfântului Ptetru 
din Rornia. Iustel însă crede că paramonarii erau arendaşii moşiilor bisericeşti; iar 
Beveregiu zice că administrau lucrurile bisericeşti.

■4) Hermann Adalbert Daniel, Liber secundus de antiq. eccles. orient.. Li- 
turg. pi. 200 (in Codex. Tom. IV): 'O XaocruvuxTiig, populum ad ecclesiam con
vocat. Conf. Goar, Evchol. p. 450, n. 4.

!5) Conf. Goar, p. 241, n. 58.
16) Goar, p. 230. *
7) Conf. Simeon Tesal. «Pentru Schevofilax" şi Goar, p. 233, n. 11.

Dr. Badea Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic. 23;
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vesteau poporului sărbătorile mari, întocmeau programele ser
viciului divin şi arătau în Biserică locul fie căruea1).

Negreşit că acest număr de funcţionari eclesiastici mari 
şi mici se afla numai pe la Bisericile patriarhale şi întru câtva 
şi pe la mitropoliile bogate; iar celelalte Biserici cu cât erau 
mai reduse în avuţii materiale şi cultură religioasă, cu atât 
aveau şi personalut mai puţin numeros, adică tot aşâ ca şi în 
zilele noastre. Omul este acelaşi al tuturor timpurilor; împre
jurările exterioare, capacitatea şi activitatea îl ridică, ori îl 
coboară.

ARTICOLUL II
T R E P T E L E  BISERICEŞTI ICRISDICŢIONALE  

SI ONORIFICE

§ 50. 

Patriarhul

urnirea aceasta ogăsim cu mult mai înainte de 
ivirea creştinismului; ea este combinată din 
cuvântul jtan'iQ (părinte) şi ap/r) (cel d’întâiu) 
şi însemnează peste tot «cel d’întâiu dintre 
părinţi» sau «cel mai bătrân din familie». 
Istoricul Erodot (484--406 a. Hr.), vorbind 
de cele religioase ale Egiptenilor, arată că 

primul loc în temple îl aveau „patriarhii" (jtatpiaQ/ai) 
adică fruntaşii preoţilor 2). în Faptele apostolilor vedem 
că Petru discipuluf lui Hristos numeşte pe împăratul 
David «patriarh» 3) ; tot aşâ şi arhidiaconul Ştefan isto
risind vinderea lui Iosif, zicea că «patriarhii ’l-au vân
dut», adică ceilalţi fraţi ai lu i4); iar apostolul Pavel 

arătând meritele „lui Melhisedec regele Salimului" “' 3 ^ 0

spunea că şi «patriarhul Avraam ’i-a dat lui (ob tf rh n  rrrc 
zeciueală din toate» 5). !' I v

După dărâmarea Ierusalimului de către Tit (an. 70 d. Hr.), 
Evreii împrăştiindu-se în imperiul roman, capii lor din Tibe-

1) Goar, p. 240, n. 46.
2) Conf. Baron., Annales T. II, ann. CXII.
3) Fapt. Apost. II, 29.
4) Fapt. Apost. VII, 9. Conf. I, M. 37,2.
5) Fapt. Apost. VII, 4. Conf. Genes. 14.20: 75 £
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nada Palestinei şi din Babilon, au pirtat multe secole numele 
do <patriarhi». Despre acest fapt ne nărturisesc Origen 1), Giril 
;d Ierusalimului2), Epifanie3), Teodoiet4), ş. a.

Ereticii Montanişti împrumutară de la Evrei acest titlu şi 
numiră «patriarh» pe ierarhul lor din Pepuza Frigiei; de 
ar,est fapt se miră şi Ieronim, căci pe ;ând «la noi, zice leronim, 
i'inscopii ţin locul apostolilor, la ei 'Montanişti) episcopul este 
<il treilea; deci au întâiu pe patriarhii din Pepuza Frigiei; al 
»loilea pe cei numiţi «Cenoni» (cenores) şi abia al treilea, adică 
alt imul loc îl ocupă episcopii» 5). V^dern dar că numirea de 
«patriarh» a fost întrebuinţată mai nainte în alte religiuni şi 
abia mai târziu a fost introdusă şi în Biserica creştină.

încă din timpurile prime ale Eisericei, preoţii şi credin- 
rioşii prin firea lucrului avură o veneraţiune deosebită către 
.'icaunele episcopale unde au propoveduit Ilristos ori apostolii lu i; 
iar ierarhii acestor episcopii dobândiră între ceilalţi fraţi întâe- 
late de şedere şi de onoare. Aceste scaune fură: aî Romei, Ale- 
xandriei, Antioliiei si Ierusalimului; dar sinodul 11-lea ecu
menic prin canonul 3, hotărî ca episcopul de Constantino- 
l>ole să aibă locul lui după al Romei sub cuvântul că Constanti- 
nopolul este Roma cea nouă şi capitala imperiului roman6). 
Negreşit că şi teritoriile acestor diecese fură cu timpul destul 
«hi întinse în raport cu ale altor episcopii.

La împărţirea teritoriilor diecesane, Biserica avu de normă 
împărţirea imperiului roman de către Constantin cel Mare în 
rele 4* prefecturi: a răsăritului, Iliricului, Italiei şi Galiei, ocâr- 
muite fiecare de câte un prefect; iar prefecturile se împărţeau 
in diecese (SioixrjaeK;) administrate de vicari; iar acestea în eparhii 
(i'jTaoy.t'ai) conduse de 2’>reşedinţi. Patriarhii ocupară aproximativ 
teritoriul prefecturilor ; exarhii şi mitropoliţii pe al dieceselor; 
iar episcopii pe al eparhiilor.

Cei 5 episcopi, pe timpul sinodului din Antiohia (an. 341), 
purtau cu alţi episcopi distinşi titlul de „exarhi" (e£aQxoi rfjg 
oioixrjoecog) pentru a se distinge de exarhii eparhiilor (tiaoyoi. 
r% ejcaQiiag). Dintre exarhii celor 5 cetăţi mari, unii după

1| Origenes. Ile^i uex*v, lib. IV, c. I : Ex genere Juda?... eorum prin- 
ceps, quem nominant Patriarcham.

2) Cyrill. Cathech. XII, n. V II: El e^ovoi Ix yevoug Iou5a... vuv jtaxoictQ-

/(î)v jryâyi-iaTu.
3) Epiphan. Haeres., n. IV: ‘‘O Se jtgltq lâcOTS xax’exeîvo xcuqoO EM-rjA, 

x’owvofia rjv.
4) Theodoretus. Dialog. I : Ol xaÂoujitvoi ouv t<J>v Ioi.i5a.um’ jrax(>i ap/au
5) Hieron. Epist. LIV ad Marcellam adv'. Montan.: Apud nos apostolo- 

rum locum episcopi tenent; apud eos episcopuis tertius est. Habent enim primos 
de Pepuza Phrygiae patriarchas; secundos quos appelant Cenones; atque ita in 
tertium, id est, pene ultimum locum episcopi cdevoluuntur.

6) Concil. II Const, can. III: Tov îev xoh KcovaxavxivoiOToA,ea)s ejuoxojiov 

Syeiv x& jţQeoPeîa xr]<; xtfxfjg tov rfjs fP (0(.ir|g e;moxo;tov, 8 id  xo elvai cnixV|v vsav 
T<o(ii]v. Vezi Concil. III ecum. can. 8; Concil. VI ecum., c. 36; Novella CXXXI.
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poziţiunea lor înfloritoare dobândiră mai pe urmă titlul de «cei 
întâi între episcopi» (dtexiemaxojtoi), aşâ că în actele sinodului 
halcedonean (an. 451), găsim intitularea de „arhiepiscop" pentru 
episcopul Romei x)< al Gonstantinopolului2) şi Alexandriei3). Ierarh i i 
celor cinci cetăti fură «independenţi» (oairoxe<pa?.oi) linul de altul 
în privinţa administrativă; dar erau legaţi între ei numai mo
ralmente" Afară de ei mai erau autocefali şi exarhii ale căror 
exarhate nu intrau în cuprinsul patriarhatelor; tot aşâ şi mitro- 
poliţii ale căror teritorii nu se cuprindeau în ţinuturile *patriar- 
batelor şi exarhatelor.

Tot la sinodul din Halcedon cei 5 ierarhi fură întitulaţi 
„patriarhi" (jtatpiaQxai), adică «cei întâi dintre părinţi» 4); iar 
câţiva diaconi apuseni, pentru a distinge pe chiriarhul lor dintre 
patriarhi, se adresară lui Leon al Romei în actele sinodului cu 
aceste cuvinte măgulitoare: «Prea sfinţitului şi iubitorului de 
Dumnezeu şi „patriarhului ecumenic" al marei Rome, Leon» B). 
La sinodul lotresc din Efes (an. 449) episcopul Alexandriei încă 
fu măgulitor întitulat «patriarh ecumenic». Totuşi aceste intitu
lări ecumenice nu s’au ţinut în searnă şi au rămas fără vre-o 
valoare; chiar şi numai titlul de «patriarh» erâ ne determinat 
şi se da nu numai episcopilor din Roma, Constantinopole, Ale
xandria, Antiohia şi Ierusalim, ci şi altor episcopi; căci Socrat 
vorbind de sinodul II-lea ecumenic zice că 1a. acel sinod «se sta
biliră patriarhatele şi despărţirile provinciilor» ; apoi continuă 
arătând că episcopii Heladie, Grigorie de Nisa şi Otreu «avură 
patriarhatul de Pont»; iar Amfilohie al lconiei şi Optim «avură 
pat7'iarhatul eparhiei de Asia» c).

Abia în secolul VI găsim titlul de «patriarh» numai pentru 
episcopii Romei, Gonstantinopolului, Alexandriei, Antiohiei şi 
Ierusalimului; iar Mina (Mr|vd<;) al Gonstantinopolului (536—552) 
pentru a se deosebi de colegii lui se întitulă pe sine „patriarh 
ecumenic" (mxtQidexns olxovfievtxo?), adică al intregci lumi. Titlul 
acesta şi ’1 reînoi mai târziu şi succesorul său loan Pustnicul 
(582—595) din care cauză avu o ceartă violentă cu epis
copul Romei Pelaghie (578—590) care invidia acest titlu. Aceeaşi 
ceartă se continuă între Kiriac al Gonstantinopolului (595—606) 
şi între Grigorie cel Mare al Romei (590 — 604). Acesta se plânse 
împăratului Mauriciu (592—602) cum şi celorlalţi patriarhi, pro-

1) Concil. Chalced. act. XVI: Tto -rTjg jtQeopimSog 'Pc&urjş ©eocpiXeataxô  
aQxî xiox6jt(p.

2) Concil. Chalced. act. XV I: XQfjvcti 8e tov  omioxatov aQxie;uaxojtov xî\g 
paaiAiSog Kajvaxavxivotijtotaax; veug "Pd'ĵ rjg.

3) Concil. Chalced. c. XXX: "Axqi* âv xeiQOTOVT|0f) o tî}<; ’A^eţavftoeiaq 
aQxiEJtiaxojtog.

4) Concil. Chalced. act. II: El 8oxeî xţj v îerepa evXaPeia, ol oauoraroi 
n:axQiâoxai 8ioixr|oeox; exacTn  ̂ ejule|u[i£voi e'va.

5) Concil. Chalced. act. III: Tm uyKoxaxco xcuGeocpiXearaTfo oîxovfi£vixo> 
«QXie:llox°Ji:tP xai JtoiTQiaQXtl xrjg ueydXrig Ttourjg Aeovxi.

6) Socrat. Hist, etcles. lib. V, c. VIII.
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lostind în contra întitulărei de «patriarh ecumeiîc». Plângerea 
lui Prigorie ne având nici un succes, el se îititulă „servus 
ser'O rum Del" ca să-l umilească pe patriarhul Constantinopo- 
I ii tu. Atât titlul de «patriarh ecumenic» pentru i l  Constantino- 
polilui, cum şi acela de «servus servorum Dei servitorul ser- 
vitcrilor lui Dumnezeu» se păstrează până în ziia de astăzi1);

Catedrala d in  oraşul Colonia (Germania) în cel mai frumos stil 
gotic. Are înălţimea de 166 metrii. Am intrat in tr ’însa în vara anilor 1891 şi 1897

totuşi canonic fură recunoscute titlurile de patriarhi pentru cei 
5 ierarhi abia în secolul VII de către sinodul VI ecumenic 
(an.. 6922). Iustinian în Novela sa CXXXI întitulase pe episco
pul Romei „papă“ (eP(6 îr)g nduinav) adică «părintele Romei» 3); iar

1) Conf. Vering, op. cit., pag. 535.
2) Concil. Trull. c. 36.
3) Justin. Novell. CXXXI: 0eajuCo|.iev t o v  d y u o t a T O iv  t f i g  ^ Q e a P v T e g a g  

'P oj| (xT )ţ rcâjTTtav jtQtotov elvai acxvtcov t o >v  îeyeoav.



la sinodul din anul 680 Agaton episcopul Romei îngăduise le
gaţilor săi să-l întituleze „papă universal al oraşului Roma» 
(universalis papa urbis Romae); dar tocmai loan al VIII-lea al 
Romei se întitulă oficial pe la anul 872 „papă“ adică «părinte», 
intitulare rămasă iarăşi până azi, cu toate că canoniceşte, titlul 
de «papă», îl poartă şi patriarhul Alexandrieix).

De la despărţirea’ Bisericei răsăritene de cea apuseană (an. 
4054) şi până azi,’ noi ortodocşii avem numai aceşti 4 patriarhi; 
al Constantinopolului, Alexandriei, Antiohiei şi Ierusalimului. 
Toţi patriarhii sunt egali între dânşii; dar patriarhului de Cons- 
tantinopole i se dă de ceilalţi colegi o întâetate, oprotie de onoare.

Datoriile patriarhilor mai principale sunt acestea:
1. A priveghea ca mitropoliţii si arhiepiscopii din diecesa 

lor să fie la înălţime şi să păstreze intactă credinţa ortodoxă2) ;
2. A convoca şi prezida sinoadele patriarhale, cum şi a 

judeca plângerile îndreptate în contra mitropoliţilor şi arhiepis
copilor sufragani3) ;

3. A linişti neînţelegerile dintre mitropoliţii şi arhiepis
copii din diecesa lor (can. 6 sinod. II; can. 9, 1'7 al sinod. IV);

4. A da mitropoliţilor şi arhiepiscopilor cărţi de călătorie 
şi recomandare şi a-i trimite soli în afacerile bisericeşti4) ;

5. A aşeza între sfinţi pe credincioşii drepţi şi meritoşi (un 
drept patriarhal istoric);

6. A sfinţi mirul pentru toată patriarhia sa (can. 6 Cart.);
7. Au dreptul patriarhii de a fi pomeniţi la slujbele biseri

ceşti de către mitropoliţii şi arhiepiscopii sufragani, cum şi de 
episcopii mitropoliilor văduvite B).

In Novelele lui Iustinian găsim aceste titluri date patriar
hilor ecumenici de pe atunci: «±mpdratul prea puternic Flaviu 
Iustinian August... prea sfinţitului şi prea fericitului Epifanie 
arhiepiscop şi patriarh ecumenic» °). Aceste intitulări se adre-

1) Cuvântul papa, se, sau pappa, se, eră întrebuinţat la Romani de copii 
pentru a cere mâncare; de aci se numi papa ori pappa, părintele nutriţor; cu 
aceeaşi însemnare găsim cuvântul xujmq ori .-idjt;iag la Grecii mai noui. In creş
tinism găsim cuvântul papa (jtcbtag) întrebuinţat chiar în secolul III cu semm- 
ficaţiunea de „părinte spiritual". Dionisie Alexandreanul vorbind de Heraclas îl 
numeşte „fericitul vostru papă" (^axa^iou nusia ufiun-). (Conf. Euseb. VII, c. VII. 
Hist. Eccl.). Ciprian e numit „papă" de clericii Romei, de prea multe ori (Cy
prian, ep. XXX), leroniin vorbeşte de papa al Alexandriei Athanasie, de papa Paulin, 
de papa Epifanie ş. a. (Hieron. LXI ad Pammach.). Mai serios şi semnificativ 
însă fu numit papă Ciril al Alexandriei pentru prima oară şi apoi Celestin al 
Romei la Sinodul efesan. Conf. Bingham, op. cit., Tom. I, p. 76 78.

2) Iustin Novell. VII, c. I şi Novell. CXXXI. Theodoret. Hist. eccl. lib. V, 
c. XXIII. Iar canonul 34 apostolic zice că: „Episcopul fie cărui neam, se cuyine 
a cunoaşte pe cel întâiu între dânşii (d. e. pe Mitropolit, Exarh, Patriarh), şi a-1 
socoti pe el de cap şi nimic ceva de prisos a face".

3) Concil. Chalced. c. 9. Cod. Iustin., lib. I, Tit. IV. Can. 6 al sinod. 
II ecum.

4) Can. Apost. 33. Nomocan. lui Fotie Tit. 8, cap. 2.
5) Can. 34 apost.
6) Iustin. Novell. VII: AutoxoâttOQ y.aîociQ <&?.â6iog Iovotmavog Avyoucrtog»



Muzft patriarhilor până azi în chipul următor: Stăpâne* (Seanoxe), 
I * ia slitite(jtavayuoTate), Prea fericite ((laxaQKotate); dai patriarhul 
( mstantinopoluiui în Corespondenţa sa cu ceilalţi trei patriarhi 
iii le zice acestora Jiavayicotais, ci numai ayicoTate. Totuşi pa
lm rliii, astăzi au perdut mult din teritoriul şi strălucirea lor 
di odinioară.

§ 51.

C u r t e a  p a t r i a r h a l ă .
(Cele 9 pentade)

ijiHL emnitarii curţei patriarhale cu clerul patriarhiei şi mai ales 
la patriarhia din Constantinopole, fură instituiţi în cea 
mai mare parte după modelul celor de la curtea împără- 

hiiscă bizantină. Aceşti demnitari (ocpcpixid/.oi, dHioMiarixoî) patri- 
rhali, împreună cu clerul catedral, formau 45 de trepte împărţite 
li 0 cete de câte 5 ti'epte sau în 9 pentade adică cincimi (jtev-
i l). Puţine din aceste trepte au mai rămas până azi; iar unele 
mstă numai după nume. Chiar şi în România se dau astăzi 
iirooţilor de către episcopi şi mitropoliţi, unele boerii cu numiri 
împrumutate de la curtea veche patriarhală. Aceste 9 pentade 
ni ii cincimi, fură întocmite pe numărul celor 9 cete îngereşti 
<lin «Ierarhia cerească» a lui Dionisie Areopagitul. Dintre cele 
!> pentade, cele trei d’întâiu formară ceata (horul, X0(.)0?) din 
dreapta şi aveau şederea în dreapta patriarhului când acesta se 
alia în mijlocul celor 9 pentade; iar cele 6 din urmă formau 
ceata (horul) din stânga şi şedeau în stânga patriarhului.

Ceata din dreapta o compuneau intimii patriarhului, sau 
«•iun am zice azi „consistoriul patriarhal", şi câţiva demnitari de 
|ie lângă patriarh. Demnitarii din ceata stângă’erau preoţi, dia
coni şi clerici inferiori; ei se ocupau cu îngrijirea Bisericei şi 
conduceau cancelaria patriarhală; iar demnitarii din ceata dreaptă 
de şi cei mai mulţi erau diaconi, totuşi în contra canoanelor 
bisericeşti, aveau şederea înaintea preoţilor din ceata stângă. 
Demnitarii din pen’tada l-a aveau rangul cel mai înalt şi se nu
meau «ol |x£yi(TTOi aQyovTEq, oi [xeyurcoi d|ia)|xcmxoi», cu şederea 
chiar înaintea arhiepiscopilor şi episcopilor patriarhiei, aşâ ca 
si diaconii cardinali de la Roma. Ei purtau o cruce cusută pe 
cuculion şi pe veşmântul lor, de unde se chemau şi stavrofori
((TTfXUQOCpOQOl).

Cele mai însemnate din demnităţile Marei Biserici cons- 
tantinopolitane erau:

K.-uqpavui) xu> dyuoTUTO) x a i naxayiotciTO) cxQxiejuaxojto) x a i o u z o u u s a 'i x c o  ia-  

TQiaQxy- Conf. Leo Imperat. Constit. Novell, Ii!
1) ITevrabeg de la jrevte, cinci, sau o ceată de cinci memlbrii.
Conf. George Codin Curopalatul (f c. 1460): nepitoav o<p<puxiaA,u»v toî);tu- 

Xauau KovoTavrivounoXeaji; xai itepi TtovotptpixitovTvjg fi€y<iXi|g e:xxXr]oux<;. In P. 
Migne, Patrol, s. gr. Tom. 157.
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a )  Ceata din dreapta (yogoQ ftsţio;).
Pen tad a I (jiqoott] jtevtcic;).

1. Marele econom (o iisyag oîxovo|xog) despre care canonul 
26 al sinodului halcedonean zice că trebue să lie pe lângă episcop 
ca să administreze averea episcopiei, fiind că episcopul se ocupă 
cu cele spirituale. Tot acelaşi canon orândueşte ca economul să 
fie cleric (oîxov6|i,og e'xeiv ex tou ÎS iov xK]qov j) ; iar canonul 25 al 
aceluiaşi sinod, zice că economul urmează să îngrijească şi de 
Bisericile vacante parohiale. Ambrosie, sinodul din Efes, Au
gustin, Isidor de Sevila, vorbesc în destul de econom si atri- 
buţiunile lui. La vacanţa scaunului patriarhal, economul con
ducea afacerile patriarhale, până la alegerea patriarhului. Când 
liturgisea patriarhul, Marele econom sta de a dreapta altarului 
îmbrăcat în veşminte diaconeşti şi umbrea sfintele taine cu ripida 
(puuSiov); iar în sfatul patriarhal el şedea cel întâiu de a dreapta 
patriarhului,

2. Marele sachelarie (o neyas oaxeMapioţ, diminutivul din 
«sacra»; latineşte sacellanus, capelan, preot), eră veghetorul 
celor sacre adică al mănăstirilor de monahi (tu avSpfoaa uovao- 
•n'ipia) sau cum se mai zicea pe atunci «al sfintelor case» 2). Si
meon Tesaloniceanul vorbind de atribuţiunile Marelui sachelarie, 
arată că acesta « îngrijeşte de sfintele mănăstiri, rândueşte bine 
pe cei dintr’insele şi ea seama pe cât se poate de cele ce sunt 
ale lor» 3). Când liturgisea patriarhul, Marele sachelarie sta în 
stânga altarului şi umbrea cu economul sfintele taine cu ripida.

3. Marele schevofilax (o niyag oxevoqpvXal, axevo?, vas) e 
amintit de Socrat (Hist, eccles., lib. V, c. VIII) si de Teodor 
Lectorul (Hist, eccles., lib. II) ca păzitor al vaseîor altarului, 
în timpul lui Simeon Tesaloniceanul, Marele schevofilax «păs
trează vasele liturgice (o fie fpi'ÂuaoEi tu axevîj), îngrijeşte de 
sfintele veşminte şi de cântări (ta tdw vpvoov), rânduind bine 
ale Bisericei; asemenea îngrijeşte şi de îmbrăcămintea arhie
reilor (xai ton' tepaoxixcov ev8v|xatcov» 4). Când oficia patriarhul, 
Marele schevofilax şedea îmbrăcat în veşminte diaconeşti la uşa 
schevofilachiului, şi de acolo da veşmintele şi odoarele liturgice 
necesare cultului. ’

4. Marele chartofilax (o \ieyw; xapxocpv̂ aJ;) sau marele can
celar şi păzitor al documentelor patriarhiei, după mărturia lui 
Balsamon (Not. ad canon. IX, al concil. Nicam., 11), era adâncit 
în ştiinţa canoanelor bisericeşti şi avea drepturi mari în patri-

1) Conf. Socrat, Hist, eccles., lib. VI, c. VII: Kai tdiv xXtkhjcuw 
Ti^aas, rr)v olxovo^iav.-Conf. Goar, pag. 231, n. 3. — Asem. Martigny Diction., 
op. cit., art. „econome ecclesiastiquc".--Eusev. Popovici, 1st. Biser., op. cit. Voi. 
II, pag. 48-49. —Vezi şi Mich. Heinecii, 9t£»£)ilbung... III Th.( s. 54-58.

2) Goar, Evchol., pag. 233, n. 10.
3) Simeon. Tesalonic. „Despre sachelarie", cap. CCXLII.
4) Goar, Evchol., pag. 233, n. 11. —Conf. Simeon. Tesalonic. „Despre sche

vofilax", c. CCXLII. — Suicerus. Thesaurus ecclesiasticus, Tom. II.
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iirliio. El acria în registre hirotoniile, excomunicările, permută
rile preoţlor si diaconilor, şi îngrijea de a li se da cărţi (decrete), 
de. Sime»n Tesaloniceanurne afirmă că tot acest demnitar adu- 
ee;i pe arliepiscopi şi mitropoliţi la hirotesie, din naosul Bisericei 
In smntu altar1).

5. Siclieliul (o aaxeMioc) avea obligaţiuni asemănătoare cu 
neeloa al< Marelui sachelarie, cu deosebire că Sacheliul supra
veghea minăstirile de maici ([xovaanfeicov yuvaixiaw 2), şi închi
ni iile mânăstiresti. Simeon Tesaloniceanul mai adaogă că Sa- 
< holiul inipecta şt Bisericile şi cu deosebire obiectele din lăuntrul 
ill.iruluif). Sacheliul avea mare onoare în Biserica patriarhală 
iiNomenea cardinalilor apuseni; el eră sfetnicul cel de aproape
ii patrianului.

0. IV.ai târziu (sec. XII) fu primit în pentada 1 şi Protec- 
«I Icul (o tpcoTexSixog); dar cu acesta s’a cam ştirbit etimologia 
euvântulii, «pentada». Protecdicul, sau cum zice Balsamon „de- 
lnisorul“ (fietpevooQog) fu luat din pentada IlI-a şi îndatorat de 
n apăra interesele patriarhiei înaintea instanţelor judecătoreşti. 
Defensorii bisericesc e prevăzut în canonul 23 halcedonean şi 
In canonul IX al sinodului V cartaginean, pentru apărarea în- 
nuintea judecătorilor, a săracilor, văduvelor, orfanilor şi a tuturor 
nevoiaşilor, cutrupiţi de sofismele advocăţeşti4).

Pentada II (jtevrou; Seirctga).

1. Protonotariul (o jr̂ torovoTapiog) sau primul notar al pa
triarhiei, păstra corespondenţele oficiale şi protocoalele şedin
ţelor sinodale. Notarii (o^ypdqxH, taxvypatpoi) existau în Biserică 
încă de pe timpul persecuţiunilor în contra creştinilor, şi erau 
obligati de a scrie biografiile martirice. Fabian episcopul Romei 
avea 7 ipodiaconi notari6).

2. Referendarlul (6 gscpeoevfiuQiog, patriarch.*© nuncius sive 
missus), era reprezentantul patriarhului pe lângă curtea îm
părătească, cum erâ mai înainte apocrisiariul ((bcoxţHaiaQiog sau 
(ctoxpiadQiog, răspunzător la întrebările împăratului; djtoxQivo[i,ai 
;i răspunde6). Iustinian în Novela VI vorbeşte de apocrisiari 
ea de nişte reprezentanţi bisericeşti şi mănăstireşti ai patriar
hului pe lângă împărat. Latinii întrebuinţau numirea de «amba- 
siator» (ambasador) în loc de apocrisiar *7).

1) Goar, Evchol., pag. 233, n. 12.— Conf. Simeon. Tesalonic. «Despre char- 
tofilax, cap. CCXLI1I.

2) Tlheodorus Balsamon. Medi de Protecdico Juris Graec. lib. 7.
3) G:oar, Evcholog. pag. 233, n. 15. — Conf. Simeon. Tesalon. „Despre sa- 

cheliu" cap. CCXLIII.
4) Goar, Evcholog. pag. 236, n. 24.-Conf. Concil. Chalced. c.XXIII.-Iustin. 

Novell. LIX, c. I, seqq. —Asem. Simeon Tesal. „Despre protecdic", cap. CCXL1V.
5) Catalog. Rom. pontif, in Fabian: Hic fecit sex vel septem subdiaconos, 

qui septem notariis imminetent. Conf. Goar. Evchol. p. 233, n. 16.
6) Gioar, Evchol. pag. 236, n. 19.
7) Cionf. Evagr. Hist. cart. IV, c. XXXVIII. —Concil. gener. V, act. I. 

-Asem. Isiidor Pelusiot. Epist. CXLIII, lib. IV.
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3. Logofătul (o Âoyo0£xr|i;), după cum ne spune Godin Cu 
ropalatul, păstra sigiliul patriarhului, primea scrisorile trimiso 
de suverani acestui înalt ierarh; iar răspunsurile acestuea cătr< 
împăraţi, sultani, regi, ş. a., erau întărite tot de logofăt cu si
giliul de aur al patriarhiei şi apoi trimise de el la destinaţiu- 
nea lor 1).

4. Castrisiul (o xaatp^vaioc; sau xavaTQ'pvoiog, de la castra, 
lagăr, curte) adică marele maestru al curţei, avea grija când 
liturgisea patriarhul să-i aducă veşmintele, insigniile, cărţile si 

tot ce eră de nevoe la cult2).
5. Cronicarul (o vircofAvrifxaToyQdcpoc;) scria şi păstra memo- 

riele biografice ale patriarhului, le rânduea după cuprins, în 
titule, capitole, ş. a .3).

Pentada III (jtevrâc; tqitti).

1. Protecdicul (o jtpotexSixog) era primul advocat care apăra 
interesele patriarhale la instanţele judecătoreşti. După cum am 
văzut el a trecut mai târziu între demnitarii pentadei I.

2. leromnimon (o îeQO|xvrj[io)v), după cum spune Balsamon 
în tâlcuirea canonului 34 cartaginean, aducea aminte ca celo 
sfinte (ritualul bisericesc) să se împlinească, după rândueală, 
aşâ cum face azi «tipicariub 4).

3. Epigonatoriul (o eni yovatcov) erâ păzitorul epigonatielor 
(td ejtiyovdtia) adică al acelor insignii rombice pe cari le poartă 
ierarhii la coapsa dreaptă când săvârşesc sfânta liturgie.

4. ipomnimon (o I'jio^vrjp.ov sau ■ujrofxifiv̂ oxov) amintea şe
dinţele consiliului patriarhal şi purta grijă de rândueala lor.’

5. învăţătorul sau retorul (6 fiiSdaxaAog xai p^top tije ex- 
x?a)aiaq) potrivit canonului 19 al sinodului trulan, tâlcuea Scrip
tura în Biserică, şi cuvânta în zile de dumineci şi sărbători în 
locul patriarhului5). Instituţia interpreţilor sfintei Scripturi din- 
tr’o limbă în alta în Biserică, e amintită de Epifanie (In exposit. 
fid., n. 12) şi de alţi scriitori.

în unele cataloage patriarhale se vede trecut în ceata 
dreaptă şi Arhidiaconul (jtpcoToSidxovo?, sau dpx^idxovog); iar în 
alte cataloage arhidiaconul este trecut în ceata stângă6).

b )  Ceata din stânga (/ooo? o evomuioc).
Pentada I.

1. Protopresviterul sau protopopul (o jteottOttpEafWxgpoc, 6 
Q̂cotojra.-rdg, ori o jiqwtoieqev?), liturgisea cu patriarhul şi erâ loc-

1) Goar, Evchol. p. 236, n. 20.
2) Goar, Evchol. p. 235, n. 17.
3) Goar, Evchol. p. 236, n. 21.
4) Goar, Evchol. p. 236, n. 25.
5) Goar, Evchol. p. 237, n. 31.
6) Eusev. Popovici 1st. Bis., Vol. II, pag. 49-50.— Vezi şi Catalogul ofi

cialilor constantinopolitani de Leon Allaţiu, în Goar, p. 227, seqq., cum şi Cata
logul din Goar de la pag. 222 seqq.
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Iii torul aiestuea în Biserică. El împărtăşea cu sfintele taine pe 
patriarh i acesta pe dânsul. Protopresviterul erâ primul dem
nitar din ceata stângă şi parohul patriarhiei1). Codin Curopa- 
latul ne ipune că protopresviterul avea locul cel d’întâiu în 
.stânga patriarhului când se ţineau consilii2).

2. Devtereul (o Seu-reQeiJtov xcuv jtpeap'UTepcov sau o Sevtepog 
T(>Ka(ii/'tEp«;) erâ al doilea slujitor cu patriarhul Ia liturgie şi 
locţiitorul protopresviterului când lipsea acesta3).

3. A'honul Bisericilor (o uqxov tcov exxA.rj aicov) îngrijea ca 
llisericile şi mănăstirile să aibă sfânt mir, antimise, cruci şi 
obiectele necesare4).

4. Ecarhul (o eţaQxog) după cum ne spune Vlastare (cap. 
I\, lit. D», erâ trimisul patriarhului pentru a inspecta ţinuturile 
patriarhale şi a executa ordinele 6).

5. Catehetul (o xarr]XT]Tn<;) învăţa tineretul cele ale religiunei 
creştine, ium şi pe acei ce voeau să se boteze. Instituţia cate- 
heţilor exista încă din primele secole ale creştinătăţei. Ne aducem 
aminte de marii cateheţi ai scoalei alexandrine ca d. e. Pan- 
ten6), Clement AlexandVeanuî 7), Origen, Eraclie, Dionisie Ale- 
xandreannl, Athenagora, Malchion, Atanasie, Didim8), ş. a .; iar 
scoale catehetice renumite erau nu numai în Alexandria, ci şi 
in Cartagsna unde s’a distins în catehizare diaconul Deogra- 
ţian9), în Cesarea Palestinei, Antiohia, Efes, ş. a. Gateheţii 
laici învăţau pe discipulii lor (catehumeni), nu în Biserică, ci în 
scoale 10) ; iar cateheţii preoţi ca d. e. Hufîn din Aquilea, învăţau 
în Biserică11).

Pentada II.

1. Periodevtul (6 TtepioSevrrjs) erâ preotul inspector al Bise
ricilor din sate, după cum ne spun Zonara, Vlastare ş. a. 12).

2. Vutistul (o (SoDTiarrjg, immersor) afunda în apă pe cei 
ce se botezau13).

3. Ceidoui ecdici (ol Siîo exSixoi) adică advocaţi bisericesti M).
4. Cei doui domestici (ol 8i>o ftoueonxoi) erau supuşi pro

1) Goar, Evchol., pag. 239, n. 38.
2) Ibidem.
3) Goar, Evchol., pag. 244.
4) Goar, Evchol., pag. 239, n. 39.
5) Goar, Evchol., pag. 238, n. 36.
6) Hieron. De scriptor., c. XXXVI.
7) Euseb. Hist, eccl., lib. VI, c. VI.
8) Hiieron. Catalog, scriptor. eccles., c. XXXVI.
9) Diaconul Deograţian, catehet la şcoala din Cartagena, a rugat pe Au

gustin să-i scrie un manual catehetic după care să predea învăţământul religios; 
atunci Augustin i-a scris o Catehetică sub titlul «De cathechesandis rudibus".

10) Vailesius. Notae in Euseb. Hist. lib. VI, c. XIX.
11) Ruifinus Hist. eccl. lib. VI, c. III.
12) Goar, Evchol. p. 239, n. 39.
13) Goar, Evchol. p. 230.
14) Goar, Evchol. p. 230.



•364 DR. BADEA CIREŞEANU

topsaltului şi conducea un domestic horul drept şi alt domestic 
horul stâng1 *).

5. Cei doui adunători ai poporului (oî 8vo Xaoawdxtai 
sau Xaoai'vdjrrai) chemau clerul şi poporul la Biserică, şi anunţau 
pe cei depărtaţi, pentru că Turcii şi barbarii nu îngădueâu sunetul 
clopotelor şi ăl toacei2).

Pentada III.

1. Cei doui primiceri (ol <Vuo jtpiiuxvjpioi) după cum cetim 
în Novela II, şi după cum ne spune Suida vestitul literat grec 
din secolul X, cântau şi ei cu domesticii3).

2. Protopsaltul (tcqoto^uXtiis) avea conducerea generală a 
învăţământului şi cântărei bisericeşti4).

3. Proximul (jtjxo|i|xo<;) da semnul cântărei la timp5).
4. Deputatul (6 Se.-roxdTog) învita pe nobili la patriarh din 

ordinul acestuea6).
5. Veghetorii de ordine (oî Bsdjpioi), păstrau liniştea şi 

buna rândueală în patriarhie 7).

Pentada IV.

1. Prefecţii ceremoniilor (oî sm eura îac) porunceau să 
se măture Biserica şi să se cureţe candelele şi policandrele. Ei 
purtau grija la solemnităţi mari mai ales când venea împăratul 
la patriarhie, ca totul să fie în splendoare8).

2. Anunţătorii (xatTjYopidQai) după cum ne spune Leon 
Aliaţiu vesteau poporului serbătorile mari, întocmeau progra
mele serviciului divin şi arătau în Biserică locul fiecăruia 9).

3. Decanul (o ftexdvog) împărţea ofrandele între clerici10).
4. Cuvucliul (o xou|3ovxXr|<;) purta bastonul patriarhului când 

acesta mergea la împăratul sau diregători mari n).
5. Marele arhidiacon (o jieya? dp/iSidxovoc; sau Tcgmobiu- 

xovoc) şi al doilea diacon (o Sevcepog Sidxovog). în unele cata
loage arhidiaconul este trecut în pentada III din ceata dreaptă.

Pentada V.

1. Protonotariul (o Jtpcotovordpio?).
2. Referendariul (o psfpepEvftdpiog).

1) Goar, Evchol. p. 225, n. 42 şi pag. 240, n. 42.
2) Hermann Adalbert Daniel, liber primus de antiq. eccles. orient. Liturg. 

p. 200 (in Codex, Tom. IV).
3) Goar, Evchol. p. 225, n. 43 şi pag. 240, n. 43.
4) Goar, Evchol. p. 225, n. 40.
5) Goar, Evchol. pag. 225, n. 44.
6) Goar, Evchol. p. 230.
7) Goar, Evchol. p. 230.
8) Goar, Evchol. p. 230.
9) Goar, Evchol. p. 240, n. 46.

10) Goar, Evchol. p. 230.
11) Goar, Evchol. p. 230.
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3. Logofătul (o âoyoOett);).
4. Castrisiul (o xototp̂ voiog sau xavorQi]vaiog).
5. Cronicarul (o vjtofAvî aToyQcupog).
După cum vedem, aci întâlnim aceleaşi numiri de func

ţiuni ca şi în pentada If din ceata dreaptă. Negreşit că cei din 
ceata stângă aveau şi servicii similare cu ale celor dii dreapta,
tnsă intr’un grad secundar1).

v ■ . . . .  . i

Pentada VI.

1. Protecdicul (o rrpcDTexSixog).
2. Ieromnimon (o leQOfxvrjfiojv).
3. Epigonatoriul (o Ije i yovdtcov).

Marea moschee a Sultanului Ahmed din Constantinopole în  care am intrat 
in anii 1898, 1899 şi 1904. (Autorul).

4. Ipomnimon (6 turo|ivrj[.iov sau i»jto|xi|ivi](jxov).

5. învăţătorul sau retorul (o 8i8daxaXog xai prjtop TrjgIxxXr|<riag). 
După cum se vede, aci allăm aceleaşi numiri de funcţiuni

ca şi în pentada 111 din ceata dreaptă. Bine înţeles că cei din 
ceata stângă aveau şi obligaţiuni similare cu ale celor din 
dreapta însă pe o treaptă mai joasă2).

1) Conf. pentada II din ceata dreaptă, pag. 361 Tez. Lit. T. II.
2) Conf. pentada III din ceata dreaptă, pag. 362 Tez. Lit. T.. II.
Leon Allaţiu însă face din ceata dreaptă şi stângă câte trei pentade, cu 

deosebire că la ceata stângă, pentada I  cuprinde in sinê  20 de trepte adică 
4 pentade; iar pentada II şi III din stânga câte 5 trepte. în total ;aşâ dar ceata 
dreaptă cuprinde 15 trepte; iar cea stângă 30 de trepte. Conf. Goar, pag. 
227 seqq.
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§ 52.

Exarhii (g ^ o i)  Şi Arhiepiscopii (dpyie Jt loxojco i).

ruvântul «exarh» (eţagxoq, primas), însemnează, primul, că
petenie, principe. în imperiul roman exarhul erâ prin se
colul IV demnitarul administrator al unui mare ţinut din 

împărăţie. Iustinian recucerind înapoi Italia de la Goţi, făcu 
aci un exarhat cu capitala Ravena; iar în oraşele mai mici* condu
ceau afacerile exarhului «ducii».

a) Introducându-se şi în Biserică numirea de „exarh", se 
întrebuinţă în secolul IV pentru intitularea celor mai distinşi 
episcopi âi creştinismului. Exarhii reprezintă autoritatea inter
mediară între patriarh şi mitropoliţi; ei îşi au reşedinţele în 
oraşele renumite prin cultură şi populaţiune.

Sinodul din Antiohia (an/341), întitulează «exarhi» pe ie
rarhii cei mai cu vază din împărăţia romană1); tot aşâ şi ca
nonul VI al sinodului din Sardica (an. 3442). Iar canonul 9 
al sinodului halcedonean arată puterea administrativă a exar
hului cu aceste cuvinte: «Dacă episcopul sau clericul are ne
înţelegere cu mitropolitul acelei eparhii, să meargă să se ju 
dece la exarhul diecesei» 3). Un fapt aproape identic cu acesta îl 
cetim şi în canonul 28 al aceluiaşi sinod. Actele sinodului al VI 
ecumenic ne arată şi o formulă de intitulare a exarhului de pe 
atunci al Efesului: VTeodor cu mila lui Dumnezeu episcop al 
mitropoliei Efesenilor şi exarh al diecesei Asiei» 4).

Erau două feluri de exarhi: ai dieceselor (eţaoxoi trj? fiioi- 
xrjaecog şi ai eparhiilor (ê apx01 xf]? ejraQxias) î cei d’întâi adică 
ai dieceselor, erau mai renumiţi de cât cei din categoria a 11-a. 
De şi în secolul IV toţi exarhii erau autocefali, totuşi sinodul 
din Ilalcedon supuse pe exarhii Pontului, Traciei şi Asiei pa
triarhului de Constantinopole, lăsându-li-se însă jurisdicţiunea 
asupra mitropoliţilor din diecesele lor, până ce mai în urmă li 
se răpi şi aceasta rămânând numai cu întâetatea între mitro
poliţi. Mai târziu exarhii remaseră întru totul deopotrivă cu mi
tropoliţii şi cu ierarhii locţiitori ai patriarhului în vre-o parte 
a patriarhatului.

Prin urmare exarhii subordonaţi patriarhilor, se deose
besc de mitropoliţi numai prin onoare; căci pe când un mitro
polit este întitulat canoniceşte «preacinstit» (vjiepxijio?), exarhul

1) Concil. Antioh. în act. XIV: Aid to u to  xd h iv  two te  tov  t|âgx°u 
dv(iTOÂ,ixrjc 6ioixt)0£Q)£ xXr|0ei<;.

2) Concil. Sardic., c. V I: ...8ui yQaj.i|ictTcov toî} eSap/ou xfjc eizaQxiaq.
3) Concil. Chalced. c. IX: E l jtpog tov rfjs ânaQXuig ni]TQOJzoXÎTr]v, 

inîaxoKoq î'| xXtiqixoc d̂ upiaPriTOu}, xaxaXâ ijîavCTco f) tov e|a(?xov T% 5ioi- 
XTjoecog.

4) Concil. VI gener. act. XVIII: QeoftwQOg IXecp 0eov t;uoxojtog Trjc ’Eqpe- 
ouov r̂iTQO.ToXecog, xai e|aQX°s xrjg ’Aaicmov âiOixViaewg.
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80 înitulează «prea cinstit şi exarh» ({rneptifios xai eţâ xoq). Gu 
toate acestea exarhii cari sunt autocefali faţă de patriarhi, iu  
dreptirile şi privilegiile patriarhilor cu deosebire că nu se în i- 
I uleazi «patriarhi» ci «arhiepiscopi» ori «primaţi» şi au rang.il 
ll-leadupă patriarhi. în timpul de faţă însă exarhii au perdut 
mult lin  renumele lor pe care îl aveau în vechime.

în ceea ce priveşte cestiunea arhiepiscopilor, unii dintre 
scriitori greşesc când susţin că intitularea de «arhiepiscop» 
/lejuoojtog, cel întâi între episcopi), o găsim «pentru prima 
oară» ), abia la sinodul din Ilalcedon (an. 451). Noi aflăm chisr 
iu seolul IV intitularea aceasta şi anume în scrierile lui Ep- 
lanie il Salaminei ( f  403). AcestaVorbind de schisma meleţiani, 
/.ice ci «arhiepiscopul Meletie din Egipt» erâ supus arhiepis
copului din Alexandria 2). Mai târziu găsim numirea de «arhie
piscop) atât în actele cum şi în canoanele sinodului din Ilal
cedon. Aşâ canonul 28 al acestui sinod hotărăşte ca ((Mitropo
liţii din hiecesele amintite (a Pontului, Traciei şi Asiei) au a 
se hirctoni de arhiepiscopul Constantinopolului» 3) ; iar în actul 
IV al icelueaşi sinod cetim că «Epistola prea fericitului şide 
Dumnezeu iubitorului arhiepiscop Leon (al Romei) consună cu 
simbolul nicean al celor 318 sfinţi părinţi ai noştrii» 4).

Aceeaşi intitulare o găsim pentru episcopul Constantinopo
lului şi in actul al XVI al sinodului din Ilalcedon 5) : iar can. 30 al 
acestui sinod, numeşte «arhiepiscop» şi pe ierarhul Alexandriei °).

De aci înainte intitularea aceasta se repeteşte des în actele 
sinodale şi împărăteşti din timpurile posterioare, atât faţă de 
patriarhi cât şi faţă de alţi ierarhi. Aşâ Iustinian în Novela 7 7), 
131 8), ş. a., întitulează «arhiepiscop» pe episcopul Constantino- 
nolului cum şi pe alţi episcopi s. e.: al Efesului, Eracleei, Tesa- 
lonicului, Cartaginei, etc; tot aceasta o face şi împăratul Leon 
I ii Constituţiile sale9), precum şi toţi monarhii următori.

intitularea de «arhiepiscop» se’ dâ ierarhilor cari aveau 
teritorii mai mari de cât ale altora şi rezidau în oraşe mari.

1) Şaguna, Compendiu de Drept bis., pag. 112, §  150.

2) Epiphan. Hseeres. LXIX, n. 3 : 'O  aQxi^oxo^og MeXrjrios 6 xatâ tov

Aîytt.TTtov.
3) Concil. Chalced. c. XXVIII: Xei(>oTovEîo0ai tovc ^TQono^.ÎTag t<T>v 

i()0 8 iQT](xcvcov 8ioixi'|oecov Ttuyâ tou  aQXie:tlo,coJtou KcovatavTivoDjro^eoK.

4) Concil. Chalced., act. IV : f| ejuotoM i tou  ooicotutov xai 0eo- 
<1 lAeatdTOu oiQyiEJuoxoTtov Aeovteg xâ> cnififîoXaj t<î> ev Ntxaia TQiaxoauov 8exa 

i»xtd) dyitov natEQCov {ijxtov.

5) Concil. Chalced. act. XVI: XQîjvai 5e tov ooicoTaTov dyxiejuoxojiov 
i i'ig fîamXî&og KovoTavrivoujiô ECOc vea? Ta)fit]g.

6) Concil. Chalced. can. X X X : vAxqu? dv x£lQOTOVT10î) ° Tl')5 ’AXe|av- 
flpetag dyy_iie.t(oxo .toc.

7) Iiustin., Novell. V II: Ejuqpdvicp ayicoTdTtp xai futxayuoTdTOi dpxieJtiaxojttp.
8) Iuistin., Novell- CXXXI, c. I I : Tov 8e j.iaxaQia>TaTov dyxiEJuaxojrov 

K i DvnTavTivvoii.TOÂeotc...
9) Lteo Imperat. Constit. Novell. I I : 2T£<pdv<o tw dyiondTq) dyxiEJtioxojrtp 

K(uvoTavTiv/ot)ji6X«(og.



Atât sinoadele cum şi actele împărăteşti, respectară după cum 
am zis, această intitulare pentru anumiţi ierarhi, şi se păstrează 
şi până azi la cei cu drepturile câştigate din vechime. Chiar şi 
patriarhii răsăriteni îşi menţin pe lângă intitularea de «patriarh» 
şi pe aceea de «arhiepiscop».

§ 53.

Mitropolitul (piTQOJroAirris).
upă însemnarea etimologică, cuvântul «mitropolit» (pirpo- 

J l t /  re°M‘tT)s) se deduce de la r̂jrrio (maică) şi jtoXic (cetate), 
adică mitropolitul este episcopul cetăţei metropole, al ca

pitalei ţărei. Unii dintre scriitorii apuseni crezură că mitropo
liţii descind din timpurile apostolice, pentru motivul că Timoteiu 
din Efes şi Tit din Creta, erau episcopii unor cetăţi mari cu 
drepturi superioare asupra altor episcopi; iar mitropoliţii sunt 
urmaşii acestora. Dar aceşti scriitori nu au argumente pentru 
a-şi apăra credinţa lor. Caveus cu mai multă dreptate susţine 
că’ puţin după apostoli, se ivi din necesitate o prioritate la episcopii 
din oraşele rriai mari, către cari apelau episcopii mai mici 111 ca
zuri de erezii, neînţelegeri si alte neajunsuri.

Ce este drept putem dovedi cu citate din Istoria biseri
cească a lui Eusebiu, că prin secolul Il-lea exista prioritatea 
aceasta între episcopi, şi se distingeau Narcis din Ierusalim cu 
drepturi peste episcopii din Palestinax) ; Policrat episcopul Efe- 
sului cu întâietatea asupra colegilor lui din Asia Mică2) ; Irineu 
al Lugdunului superior între episcopii Galiei3) ; Palma episco
pul Amastriei distins între episcopii Pontului; Dionisie Corin- 
teanul mai mare între episcopii Cretei, ş. m. d .4).

Tot aşâ, Ciprian vorbeşte de episcopul Cartagenei ca de 
un ierarh cu drepturi peste alţi episcopi africani6) ; sinodul din 
Elvira arată că «prima catedră episcopală» are prioritate între 
alteleG). în acelaş chip se rosteşte şi Atanasie al Alexandriei cu 
privire la Dionisie Alexandreanul (7 264) care avea suprave
gherea asupra Libiei şi Pentapalei7) ; iar Epifanie al Salaminei 
vorbind de Alexandru’ şi Petru episcopi ai Alexandriei înainte 
de sinodul nicean, zice că aceştia administrau afacerile Bisericei 
în tot Egiptul şi Tebaida8).

1) Euseb. Hist, eccles. V, c. XXIII.
2) Euseb. Hist, eccles. V, c. XXIII.
3) Euseb. Hist, eccles. V, c. XXIII.
4) Dionys. apud Euseb. Hist, eccles., lib. IV, c. XXIII.
5) Cyprian Epist. XLII ad Cornelium.
6) Concil. Illiberitan. c. LVIII.
7) Athanas. De Sentent. Dionys: ’Ev .-tsvTojtoXei t%  avco Aiflur)<;.... 

Aiovuoio?...
8) Ep iphan . Haeres. L X V III, n. I :  Toîrro e0oţ lo r i  tov ev T\j AXeţavSpEui 

doxien:i'oxon:ov jtaarig te A iyvjrtou xa i 0r)Pai8og... exeiv tt]v exx/.i]oiaotixT)v 

Sioixrjaiv.
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Siiodul l-iu ecumenic prin canonul 0 confirmă aceste pre
rogative ale episcopilor câştigate în timpurile vechi; iar prin 
canonul 4  hotărăşte ca «întărirea (episcopilor) in fie care eparhie 
Ircbue o se da de mitropolit» 1).

Iar canonul 6 al sinodului din Sardica (an. 344) îi numeşte 
pe (ie c.re din aceşti ierarhi «episcopi ai mitropoliei» (eiruaxoTtoi 

i fjs îiTQ)jr6Xew?). După aceea în sinoadele următoare se vor
beşte necontenit de mitropoliţi ca de nişte episcopi ai mitropo
liilor.

Ma târziu prin secolul VI după ce se făcură diferite trepte 
iurisdicţonale între ierarhi, ca d. e. patriarhi, exarhi, arhiepis
copi, toţi ocârmuitori ai dieceselor, se lămuri şi titlul de mi
tropolit şi se restrânse la episcopii capitalelor provinciale, ocâr- 
muitori i i  eparhiilor.

Mitropoliţii purtară în timpurile vechi diferite titluri s. e. 
primaţi (primates, jtqwtoi), căpetenii (xetpaXai2), arhiepiscopi 
(d(.>XiEJU(Kojioi3), exarhi (e£apxoi4), principi (princrpes5), bătrâni 
(seneces6).

Da:oriilemai principale ale mitropoliţilor după canoane sunt:
1. A hirotoni şi confirma pe episcopii sufragani (concil. 

Nic. c. 6 ; concil. IV, c. 28; concil. VII, c. 3); mai târziu pu
terea coifirmărei trecu în drepturile patriarhale (concil. halced. 
act. XVI).

2. A primi, cerceta şi judeca neînţelegerile dintre episcopii 
sufragani (concil. Nicaen. c. 5; concil. Xntioh. c. 20; concil. II
c. 0; concil. IV c. 9 şi 17).

3. A. chema pe episcopii sufragani la sinod cel puţin odată 
pe an pentru a deslega întrebările bisericeşti, a curma certele 
.şi plângerile răsărite7).

4. A îngriji de eparhiile văduvite de episcopi şi a admi
nistra averile lor pe timpul văduviei8).

5. Are drept mitropolitul de a fi pomenit la slujbele bise
riceşti de toţi episcopii eparhiali şi de clerul eparhiilor văduvite9).

Drepturile mitropolitane de la numerile 1, 2, 3 şi 4 nu se 
mai exercitează azi unde mitropoliţii sunt supuşi patriarhului,

1) Concil. Nicaen., c. IV: To 8e xOQoq twv Yivofxevcov 5i86o0ai xat ’ txdo- 
tt]v inaoyiav t«> iiT)TQon:o?aTT].

2) Canon. Apost. c. XXXVII.
3) Epiphan. Haeres. LXVIII n. I.
4) Concil. Sardic. c. VI.
5) Augustin. Brevic. c. XVI.
6) Cod. can. Afric. eccles. c. XC.
7) Can. Apost. 37; can. Antioh. 20; can. 5 al sinod. I ecumen.; canon.

19 al sinod. IV ; can. 8 al sinod. VI.
Iată ce zice canonul 37 apostolic: „De două ori pe an facă-se sinod al 

episcopilor şi să se cerceteze intra dânşii dogmele bunei cinstiri de Dumnezeu... 
odată aditcă în a IV-a săptămână <i cincizecimei (după sfintele Paşti), iar 
al doilea, in 12 zile ale lunei Octomvrieu.

8) Can. 25 al sinod. IV ; can. 35 al sinod. VI.
9) Can. 14 al sinodului din Biserica sfinţilor apostoli.

Ihr. Barliea C ireţianu. — Tezaurul Liturgic. 24
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sau unde există sinoade permanente ca în Peterourg şi A tena; 
ci se exercitează numai de mitropoliţii autocelali

Mitropolitul se întitulează «Prea sfinţite» (jro-ieQorare); dar 
patriarhul îi zice mitropolitului numai lepotate ; hr episcopului 
patriarhul îi scrie «lubitorule de Dumnezeu» (©ecpi^earcm). Mi
tropoliţii de frunte din patriarhie poartă titlul drea cinstit şi 
exarh» (uTtEQtî iog xai Eţap/og). Catalogul patriarhia arată cui se 
cuvine titlul ac sta.

§ 54.
Horepiscopii (XOOOEJTIOXO JtOt).

piscopii fie din cauza bătrâneţe! ori a neputiiţei, nu puteau 
10% supraveghea pe deplin eparhiile lor, şi de a/eea ’şi au luat 

încă din vechime ajutători pe horepiscopi, numiţi şi epis
copi de ţară (xfjg yvtopaţ ejugxojxoi), ori periodevţ\ (jreQiofteuTcus, 
visitatores).

Unii scriitori cred că horepiscopii erau presviteril) ; alţii 
susţin că erau două feluri de horepiscopi: unii episcopi şi alţii 
presviteri2); dar o serie mai serioasă de scriitori afirmă cu mai 
multă siguranţă că horepiscopii erau toţi episcopi (arhierei3). 
Sinodul l-iu ecumenic prin canonul V III4), Atamsie cel Mare5), 
canonul XIV al sinodului din Neocesarea, canonul X al sino
dului din Antiohia, ş. a., vorbesc îndestul de aceşti clerici.

Atribuţiunile liorepiscopilor erau :
1. A hirotesi clerici inferiori s. e. ceteţi,ipodiaconi şi exor

cişti, dar a nu indrăsni să hirotonească preoţi şi diaconi în 
cetatea episcopului căruea aparţine el şi ţara °). Tot aceasta o 
cetim şi în canonul 13 al sinodului din Ancira 7).

1) h'ranciscus Turrianus. Notae in can. Nicaen; Estius. in IV sententias. 
Bingham. Orig. s. antiq. eccl. Tom. I pe 191.

2) Bellarminus. De clericis lib. I c. XVII.
3) Beveregius. Pandectae. Tom. II Notse in concil. Ancyr. can. X III: Ve- 

teres horepiscopos... revera episcopos fuisse, etiamsi episcopalia quarumdam func- 
tionum exercitia iis a cannonibus denegentur. Conf. AlphonsusCaveus. Primitive 
Christianity, Part. I c. VIII.

4) Concil. Nicaen., c. V III: ’Ejuvorjcei xovxov t) xwQejuoxojrov îj .tqeo- 
Puteqou...

5) Athanas. Apoi. II: MaQeamjg xcopa x% ’A^elavSpEiag eoxI, xai ot>- 
8ejtote ev xrj y&Qq yeyovfiv ejtiaxonog, ox>8e xcoQzxloxojiog.

Iar sinodul din Ancira hotărăşte prin canonul 13: «Horepiscopilor să nu 
le fie ertat a hirotonisi presviteri sau diaconi, dar nici presviteri ai cetăţei, 
fără a Ii se da voe de către episcop".

Apoi canonul 10 al sinodului din Antiohia glăsueşte: «Presviterii cei ce 
sunt în sate ori în politii (oraşe), sau cei ce se numesc Horepiscopi, de ar fi şi 
luat hirotesie de episcopi, a socotit sfântul sinod ca să-şi cunoască măsura lor şi 
a ocârmui Bisericile supuse lor... dar nici presviteri, nici diaconi a hirotonisi, 
fără de episcopul cetăţei căreia se supune şi el".

6) Concil. Antioch., c. X : XcDQejucsxojtoi... xa0iory.v be dvayvu'joTou; xai 
wtoSiaxovoug xai E^ogxicxac;... p i te jtqeoPvteqov, p|xe 8idxovo»v xeieoxovEîv xo/.- 
[xyv 8ixa xoO ev xrj jt6A.ei ejuax6jtOu.

7) Canonul 13 al sinodului din Ancira: „Horepiscopilor să nu le fie ertat 
a hirotonisi presviteri sau diaconi... fără a li se da vue de către episcopu.
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12. A da scrisori de transferare şi că&torie clericilor de 
!; ţară 1).

3. Săvârşeau cele sfinte în prezenţa episcopilor şi presvi- 
vterilor cetăţei2).

4. Aveau dreptul de a lua parte şi vota în sinoade. Aşâ în 
hi iodul I ecumenic găsim votanţi pe horepiscopii Paladi'e şi 
i*ileucie din provincia Celesiria ; pe G or goni?, Stefan, Eu frosin, 
Jodon, Teofan din provincia Capadocia; pe Ilesichie, Teodor, 
/natolie ş. a., din provincia Bitinia; totuşi voturile horepisco- 
|>lor se deosebeau de ale episcopilor.

în veacul X-lea încetă instituţia horepissopilor; iar în locul 
lir urmară protopresviterii (^toTo^peaputeeoi) judeţeni cari sunt 
li liinţă şi în ziua de astăzi3).

i  § 55.

Monahismul şi treptele lui.

J
înclinarea firească a omului de a admira frumuseţile univer- 
D sului, de a fi în linişte şi a trăi retras de sgomotul lumesc, 
* a existat nu numai în creştinism, dar şi la alte popoare 
n îcreştine. Buda, Zoroastru, Mahomed, trăiră în pustietăţi când 

Ssi formulară principiile lor religioase. însuşi Dumnezeescul nostru 
fiâscumpârâtor se retrase în pustie 40 de zile şi 40 de nopţi 
pentru a pregăti opera mântuirei noastre 4). Singurătatea apropie 
i)3 om de Dumnezeu, şi curăţă inima şi cugetul. Pustia a chemat 
la sine totdeauna fiinţele alese şi curate; ea este pragul peste 
care au păşit mulţi sfinţi spre a începe călătoria ce duce la 
ceruri.

în lume este o ciocnire amarnică şi o luptă infinită între 
om si om 5), din cauza intereselor personale şi a egoismului in
dividual care caută o superioritate cutrupitoare a semenului 
nostru, mărire şi avuţie fără de măsură0) ; dar toate aceste lupte

1) Concil. Antioh., c. VIII.
2) Concil. Neoc., c. XIII şi XIV.
3) Conf. pag. 327, nota 13, Tez. Lit., Tom. II.
4) Mat. 4, 1 — 11. In luna August anul 1904, vizitând Ierusalimul şi lo

curile mai însemnate din Palestina, am văzut şi muntele Carantania, d'asupra 
Ierihonului, unde a postit Domnul. In timpul de faţă, vin la muntele acesta că
lugări creştini de la -mănăstirile din Ierusalim, spre a petrece aci păresimile, nu- 
trindu-se in acest timp numai cu plante şi rădăcini. (Autorul).

5) Milionarul american Mayer din Cihago, în lupta lui pentru înmulţirea 
bogăţiilor sale, sărăci întru atât, in cât în anul 1908 ceru comunei Milwaukee 
din apropiere, să-l primească în asilul săracilor de acolo'.

6) In anul 1905 englezul James Burnley a clasat pe milionarii lumei de 
az;i astfel:

J. Veit din Africa sudică cu o avere de 2 miliarde rmârci; Cancelarul chinez 
Li-Hung-Ciang, 2 miliarde mărci; I. B. Bobinsohn diin Africa de sud, 1 mi- 
liaird 600.000.000 mărci ; /. D. Rockefeller, 1 miliard mărci; Astor Waldorf, 
£0)0.000.000 mărci; prinţul rus Demidow, 800.000.000 mă.rci; Andrew Carnegie,

V
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trupeşti şi sufleteşti, sbuciumă sufletul nostru, îi rănec timpul 
de a se bucura de dulceţile spirituale pe cari ni le- dăruit 
Dumnezeu şi fac ca viaţa noastră să fie amară şi plia de ne
cazuri. Acum înţelegem" pentru ce marii filosofi ai umei în 
căutarea şi studierea principiilor folositoare omenirei a depăr
tară de luptele acestea sociale, şi aşâ în păduri şi văileascunse 
ale munţilor, făuriră ideile măreţe’ pe care le dădu*ă ome
nirei pentru a le urma spre a ei fericire; iar alţi oaneni se 
mulţumiră a se retrage din lume, ca în taină şirugăcime să-şi 
petreacă restul zilelor. De aceea filosoful arab Âbu Iusîf (7 800
d. Hr.), s’a tânguit astfel în bătrâneţele sale: «Am print lumea 
cu ochiul veghetor, şi nu am văzut in ea ceva mai le folos, 
decât de a o părăsi».

Textul arab al filozofului Abu lusuf. Traducerea acestor cuvinte 
este următoarea: «Am privit lumea cu ochiul veghetor, şi nu am văzut tn ea 

ceva mai de folos, de cât de a o părăsi».

S’a văzut de marii învăţători de pe pământ, că ori ce ran- 
guri lumeşti, ori ce avuţii materiale, ori ce dulceţi trupeşti, ori 
ce desfătări lumeşti, bucură sufletul o clipeală de* ochiuJ') iar

500.000.000 mărci; W. Rockefeller, 400.000.000 mărci; W. K. Vanderbildr
400.000.000 mărci; Jacov Astor, 300.000.000 mărci; .4. Rothschild, din Paris.
275.000.000 mărci; Rothschild, din Viena 275.000.000 mărci; prinţul Lichten
stein, din Viena 275.000.000 mărci; Krupp, din Essen 180.000.000 mărci; prinţul 
Schvarzenberg, 160.000.000 mărci; A. Rothschild, din Londra 140.000.000 mărci etc.

Iar moneda întreagă a lumei, se ridică la 50.000.000.000 mărci, în tim
purile noastre.

Apoi moralistul american Cleveland Moffet, din New-York (America)* 
într'o scriere a lui, publicată în anul 1905, combate luxul miliardarelor americane 
si- arată cu cifre şi nume proprii, sumele fabuloase cheltuite anual de aceste 
bogătaşe, pe haine ş. a .; iar săracii moi' de foame.

1) Despre nefericirea şi suferinţele marilor bogătaşi, iată cum se exprimă, 
însuşi avutul american Mackai:

„Toată fericirea legată de bogăţie, stă în speranţa de a putea aduna . 
După ce ai adunat milioanele şi miliardele, începe grija cumplită şi cal~ 
cuiul infinit, pentru a le putea spori sau cel pu\in a nu le pierde“.

Mai departe adaogă acest avut: „Bogă[ia apasă cumplit asupra sfdi



<|U|> a aceea necazurile si nevoile isvorăsc cu îmbelşugare din 
cauza acestor desfătări, îulceiţa se transformă în amărăciune 
ni bucuria în şi ho ituri desperabile 1). Dulce este păcatul
t'ând îl săvârşeşte omul; dar cumplit este după săvârşirea lui.

Negreşit ’că propăşi*ea omenirei e căutată de tot insul; 
dar iarăşi este ştiut că p:opăşirea nu constă în lupta maliţioasă 
a omului cu fratele său. pentru căutarea cât mai în belşug a 
lucrurilor de bun traiu; 3i propăşirea constă în armonia omului 
<■11 semenul său, in frăţii cu toată lumea, şi în mulţumirea cu 
mult şi cu puţin, cu atât adică cât dă Dumnezeu, căutând mai 
pre sus de toate acestea bucuria sufletească, liniştea vieţei şi 
împlinirea poruncilor evangelice. Aceasta e viaţa potrivită învă
ţăturilor divine 2).

în creştinism s’au înţeles prea bine aceste principii de 
traiu liniştit, pentru a se da timp să cugete omul la sine şi la 
Marele Creator al universului, şi cu aceasta să se mântuească 
sufletul. De aceea încă din timpurile începătoare ale Bisericei se 
aleseră cete de oameni şi se depărtară în pustietăţi ca acolo să 
ducă o viaţă ticnită şi *în meditaţiuni religioase/ Aceste cete 
potrivit constituţiunei loi fizice şi darului sufletesc, îşi aleseră 
modul de vieţuire cât mai aspru după puterea fie cărui om. 
De aci se născu monahismul întemeiat pe învăţătura Mântui
torului: «De voeşte cinem să vină după mine, să se lepede de 
sine, să ’şi ea crucea sa şi să ’mi urmeze mie» 3).

Dar în crestinism nu întâlnim la monahi chinuirea neso
cotită a corpului, ca a unei materii rău făcătoare provenită de la

fitului omului. Gutuiul că se poate pierde într’o clipă, ceea ce a fost adunat 
cu atâta sudoare, este o nelinişte chinuitoare. Bogăţia prin urmare nu e o 
fericire. Omul cel mai fericit, este acela ce se mulţumeşte cu ceea ce are'*.

Iar un alt miliardar american, fiind sătul de grijile lumeşti, prin anul 1901 
a părăsit imensele sale avuţii, şi s'a retras într’o peşteră depărtată, ca acolo să 
trăiască fericit, îmbrăcat cu frunze şi nutrit cu fructe sălbatice adunate de dânsul.

Vestitul miliardar I. 1). Bockefeller, în anul 1906, erâ unul din muritorii 
nefericiţi din America. Totaşâşi bogatul american Carnegie, erâ nenorocit în anul 
1907 când zicea: „Am fost sărac înainte de a fi bogat şi acum ştiu că bogăţia aduce 
amărăciune".

O statistică engleză din anul 1907 înşiră nume de milionari englezi şi ame
ricani foarte nefericiţi în viaţa lor. Mulţi din aceştia se sinucid ca să scape de 
suferinţele morale ori boalele corporale. Nefericit fu şi bogatul sultan al Turciei 
Abdul-Hamid (1876-1909) după a lui detronare.

1) Ţarul Nicolae I I  în timpul răscoalelor ruseşti din Ianuarie 1905, s’a 
rostit foarte înţelepţeşte asupra mărirei lumeşti: „împăratul ar renunţa bucuros 
la o parte a prerogativelor şi responsabilităţilor sale, spre binele supuşilor săi, 
dacă ar fi sigur că lucrând astfel le-ar îmbunătăţi soarta. El ar renunţa 
chiar la rangul şi la privilegii le sale imperiale... Viaţa de familie ar fi idealul 
său. Providenţa însă Va pus în tr’o stare pe care nu mulţi o invidiază, şi trebue 
să rămână la locul său până la îndeplinirea tuturor datoriilor11.

2) Pentru aceea şi canonul 21 al sinodului din Gangra se rosteşte în 
chipul următor: „Depărtarea cu smerenie de lucrurile cele lumeşti, o lău
dăm. Şi căsătoria cea cinstită a nunţei o cinstim. Şi bogăţia cea cu drep
tate .ji cu facere de bine, nu <o defăimăm11.

3) Mat. 16,24. Bingham, <Orig. s. antiq. eccles., op. cit., Tom. III, p. 41 seqq.
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spiritul cel rău, aşâ cum fac monahii budişti şi cugetător iive- 
chei religiuni persane; ci în creştinism atât sufletul cât şi c o d i i  1 

sunt de la Dumnezeu; trupul trebue să fie numai supus sări
tului şi condus de acesta, iar nu trebue a fi distrus prin chiiuri 
extraordinare cum obişnuesc fachirii şi pustnicii din văile Gm- 
gelui şi ale Tibetului. ’Aceştia cu gândul că vor intra în „IHr 
vana* îşi spintecă părţile corpului, privesc neclintiţi în ra»lo 
ferbinţi ale soarelui, se îngroapă de vii pentru ca să fie (es- 
gropati după puţin timp, stau îndelungat 111 poziţiuni nenaturde, 
ş. a .1), fapte neaprobate de Biserică şi neobişnuite 111 moia- 
hismul nostru.

Vedem prin urmare în creştinism următoarele feluri de 
monahi (jiovdxoi, singuri; jxovoc, singur).

a) Asceţi (doxiital) ori anahoreţi (ava/oo^tai, retraşi) ciri, 
după mărturia lui Sozomon (III, 14), trăiau în feciorie si înrâ- 
nare cât mai aspră de mâncare şi băutură după exemplul pro
fetului Ilie şi al lui loan Botezătorul *). Căpetenia lor fu marele 
ascet Pavel Tibeul (-j* 340) din părţile Tebaidei Egiptulu *). 
Sozomen în Istoria sa Bisericească (Cartea 111-a, 14), ne spine' 
că asceţii purtau cuculion (xoiwovtaov, cucullum, pălărie ci
lindrică fără borduri) pe cap, erau îmbrăcaţi cu piei ori cu tu
nici fără mâneci, încinşi cu brâu şi se hrăneau cu fructe, erburi 
fierte şi pâine. Ei locueau ori în peşteri (ev ojn^uioig), ori în chilii 
(olxiaxoix;, axi^vag4), ocupându-se cu practica cultului, studiul 
Scripturei şi lucrul mâinilor.

b) Cenobiţii (xoivopirou) amintiţi în Codicele Teodosian (iib. 
XI, Tit. XXX de appellat. leg. LVII) şi trăitori într’o viaţă cu totul 
comună (xoivoq, comun). Antonie cel Mare ( f  356) fu’ întemee- 
torul vieţei cenobiale în locul de pe lângă un braţ al Nilului,

1) Conf. pag. 25, Tez. Lit., Tom. II. Asem. P. M. Georgescu, Tablou de 
toate relig. păm., p. 123 şi nota n. 2, p. 23, a acestui Tez. Lit., Tom. II.

2) In Vechiul Testam., Terapeuţii din Egipt erau asceţi locuitori în gră
dini, deşerturi şi peşteri departe de lume. Ei ajunau până la apusul soarelui 
afară de Sâmbăta. în fie care a VII Sâmbătă se adunau toţi la un loc şi cântau 
toată noaptea Psalmi în două horuri, apoi mâncau împreună pâine, sare şi isop. 
Ei primeau şi fete în ordinul lor cu obligaţiunea să rămână fecioare. Terapeuţii 
erau necăsătoriţi.

Vechii filosofi greci întrebuinţau cuvântul „doxr|oig" pentru a arăta îm
plinirea virtuţilor. In timpurile dintâiu ale Bisericei, erau asceţi între creştini cari 
se deosibeau de fraţii lor prin o viaţă aspră. Origen (contr. Celsus) dă numele 
de „asceţi" acelora cari se abţineau nu numai de mâncarea cărnei, dar cari nu 
se hrăneau două-trei zile. Ciril din Ierusalim în Catehesa IX încă vorbeşte de 
asceţi făcând amintire de profeteasa Ana.

In vara anului 1904, aflându-mă în pustiile Iordanului în apropiere de 
Ierihon, am văzut pe unde vieţuiau profetul Ilie şi loan Botezătorul. Am văzut 
de asemenea şi peşterile în cari locuesc astăzi eremiţii. (Autorul).

3) Conf. Karl Dorfler, ©cfd)td)te bcr fatljolifdjeit Sîircrie, SJten, 1873,
S. 68 seqq.

4) Chrysost. Homil. XVII ad popul. Antioch., cu privire la pustnicii de 
lângă Antiohia : "Etern tocfoutok; ev talţ autiov xaÂiipaiţ airyxtxXeionivoi, ouSe'Voc; 
^aoaxaXeottvrog... xaTaX,ucovrei; avttov xăq oxr|vâg, xai tâ  am^aia... x. x.. X. 
Conf. Evagr. Hist. eccl. lib. 1, c. XX cu privire la pustnicii din Palestina.
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la Fayum tin Tebaida sau Egiptul do huh. I'uhomh i ; li •» • 11• • 
oi pulul lui Antonie, înfiinţă şi el o numeroasa colouir niniiulmlii 
iu Tabena, o insulă a Nilului de sus1). Colonia fu in/.oMtntrt 
(Io Pahomii cu cele mai frumoase regule sihaslrice2). Aci în

Sfântul Antonie cel Mare, pustnic din secolul IV  
în Egiptul de Sus, ceteşte intr’o carte veche înţelepciunea creştină.

Egiptul nordic se puse temelia monahismului, atraşi fiind pust
nicii de întinsele deserturi şi de insulele Nilului nelocuite şi de
părtate de lume. în Egiptul de jos se ilustrară marii eremiţi ca 
Macarie cel bătrân ( f  ^90), sau egipteanul, Macarie cel tânăr

1) Dela Pahomie a rămas un Codice monahal în limba egipteană, tradus 
de Ieronirn în limba latină. In codicele (Regula) lui Pahomie, cetim: „Cel primit 
în mănăstire se pune Ia încercare. La vocea trâmbiţei merge la rugăciune. Di
mineaţa, seara şi noaptea, fraţii se adună la cult. La masă şed cu camilauca pe 
cap. La lucrm egumenul merge înainte. Bolnavii intră în spital". —Conf. p. 157, 
nota 2. Tezaur. Lit. T. II.

2) Istoricul Sozomen, scrie cu amănunţime despre cele mai vechi întoc
miri monahalle în răsărit, în Istoria sa Bisericească, Cartea 111, cap. 14.
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(-{- 404) ş. a .*) în pustiile Iordanului străluci pustnicul Eftimie 
cel Mare ( f  405); iar pe lângă Antiohia, Teodosie cel Mare clii- 
noviotul (7 c. 465).

c) Sarabaiţii (Sarabaytae) din Egipt, după cum ne spunr 
Ieronim (epist. XXII ad. Eust. c. XV), locueau doui ori trei la 
un loc; dar masa o aveau în comun. Organizatorul lor l'u loan 
Casian ( f  432), care înfiinţă două mănăstiri lângă Marsilia. Din 
Sarabaiţi eşiră mai târziu ordinele apusene: minoriţii, domini
canii, carmeliţii, ş. a.

d) Stâlpnicii (oxvlixai, stylitae) erau pustnici trăitori în 
stâlpi prin secolul V şi VI în părţile Siriei. Cel mai distins 
eremit stâlpnic fu Simeon cel Mare (f  4592).

e) Achimiţii (axoi^toi) sau neadormiţii trăeau într’o mă
năstire Studion din Constantinopole prin secolul V. Ei nu ador
meau nici ziua nici noaptea toţi deodată; ci parte din monahi 
vegheau în rugăciuni făcând rând unii după alţii3). Organiza
torul lor fu apuseanul Studius (an. 460), care înfiinţă mănă
stirea «Studion» din Constantinopole. De aci eşiră mai târziu 
Studiţii şi alţi călugări meritoşi.

f) Păscătorii (|3oaxoi, pascentes) erau nişte eremiţi dege
neraţi cari păşteau earbă spre hrana lor ca şi animalele. Bise
rica însă nu a aprobat modul acesta de vieţuire’atât de înjositor4).

g) Nebunii pentru Hristos (jacoqoI Sui X quttov) luau litera 
textului din 1 Cor. 4, 10 : «Noi suntem nebuni pentru Hristos» cum 
zice apostolul Pavel, şi se supuneau rîsului şibatjocurei din partea 
oamenilor, şi pe toate acestea eremiţii le purtau cu mulţumire

Iar secte monahale orientale cu principii eretice fură 
acestea:

a) Masalienii sau Chorevţii vieţuitori în secolul IV în Siria, 
jucau necontenit din sentimentul lor religios, aşâ ca şi dervişii 
jucători de azi6).

b) Eustaţienii contemporani cu Masalienii, susţineau că 
mântuirea constă numai în monahism. Dar sinodul ţinut în 
Gangra, prin canoanele sale a combătut fanatismul eustaţian.

Toţi fondatorii mănăstirilor dădură coloniilor lor regule 
monahale şi toţi se supuneau de bună voe superiorului sau pă
rintelui lor (dppds, părinte), ori povăţuitorilor lor egumeni (fp/ou- 
|ievoi), sau arhimandriţilor (do/Lfiavfyntai, ap^n şi cuvântul egiptean

1) Ceteşte Istoria Bis. a lui Sozomen, c. III, 14. —Conf. Bingham, Tom. III, 
p. 15. Egiptul fu cea mai prielnică localitate a monahismului, căci aci pustnicul 
se găsi în cea mai desăvârşită linişte a văilor Nilului şi a nisipurilor fără sfârşit. 
Sgomotul şi ticăloşia omenească nu se află pe aci.

2) Conf. nota 1, de la pag. 270, Tom. II Tez. Lit. — Conf. Evagr. Hist, 
eccles. lib. I, c. XXIII şi Theod. Lect., Hist, eccles. lib. II.

3) Bingham, Orig. s. antiq. eccles., op. cit. Tom. III, p. 31. —Niceph. Hist, 
eccl. lib. XV, c. XXIII.

4) Sozom. Hist, eccles. lib. VI, c. XXXIII.
5) Conf. nota 1 de la pag. 11, Tom. II, Tez. Lit.
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=  mandra, adică turmă, conducătorul turmei, al obştei 
călugăreşti1).

Reorganizatorul monahismului din orient cu inspiraţiuni 
din mârăstirile egiptene fu VasIHe cel Mare ( f  379), care com
puse «Icgule monahale» primite de toate mănăstirile răsări
tene 2); Ie aceea monahismul oriental se numeşte de unii apu
seni «vrsilian», adică vieţuitor după regulele Sfântului Vasilie 8); 
iar reoş^anisatorul monahismului apusean fu eremitul Benedict 
din Nuriia (*{* 543), înfiinţătorul unei mănăstiri pe muntele Cas- 
sinus dh Campania, pe care o înzestră cu «Regule» mai puţin 
aspre de cât cele din orient4). Regulele lui Benedict deveniră 
în occident tot aşâ de generale ca şi ale lui Vasilie în orient, 
înainte de Benedict, monahismul apusean găsi un puternic 
sprijin î i  următorii bărbaţi: Martin Turoneanul (jum. II a sec. 
IV), Ambrosie ( f  397), leronim ( f  420), Augustin ( f  430) şi mai 
ales Ioaa Casian (*}• 432) autorul renumitelor scrieri monahale : 
«De institutis coenobiorum» (Despre cârmuirile mănăstirilor 
chinoviale) şi «Collationes patrum» (Convorbiri călugăreşti).

Cu timpul se înfiinţară pretutindenea mănăstiri mari ([io- 

vacrnipia claustra) ori mai mici adică schituri (aoxriTfjQia); iar 
mănăstirile populate cu îndestulare fură numite lavre (Âat'pai). 

Cei cari erau primiţi în comunitate se chemau începători (ăg- 
X«qioi) şi erau supuşi la o încercare de răbdare pentru viaţa 
călugărească. După această încercare treceau între rasofori(ouoo- 
rpoQoi) adică purtători de rasă (quou, o haină cu mâneci lungă şi 
largă8). Sfântul Vasilie cel Mare, numeşte acest veşmânt «sac 
de penitenţă». în orient erâ de nevoe ca încercarea să tie de
3 ani (în occident un an), pentru ca cineva să intre în tagma 
monahală6).

îmbrăcămintea monahilor de obiceiu neagră, consta la în
ceput, după cum ne arată Sozomen, din o tunică fără mâneci 
(xoXo|3iov) şi din o manta din piele de oaie ori de capră (jiTj- 
Xorfj); iar pe cap purtau un cuculion peste care atârna un văl 
numit «camelavhion» (xafiiiÂmyiov) ori mai bine zis «calimav- 
hion» (xaXufxnavxtov= xaXvjifia, văl7), «17/1 v, gât), cu simboliza

1) Cuvântul „jidvâQa" îl găsim şi în epistola Iui Epifanie „Adv. Haeres.", 
c. LXXX, n. VI.

2) Vasilie cel Mare, scrise cu privire la reorganizarea monahală: „Regulse 
majoresu cu întrebări, şi „Regula; breviores“ tot cu întrebări.

3) Sozom. Hist.eccl. III, 14. —Conf. Eusev. Popovici, 1st. Bis. op. cit. Vol.I, 
p.408—414.-Conf. KarlDorfler,@efdE)id)te ber !atI)oIiţd)en Sîivd)0, 2Biett,1873, S. 69.

4) Conf. Karl Dorfler, @efdjicf>te ber fatliotifcficrt Sîircfjc, ÎBieit, 1873. S. 69.
5) Goar., Euchol., p. 381, n. 1 şi 2. Sozom. Hist, eccles. III, 16.
6) Cât de repede se mări numărul mănăstirilor în orient, se vede din 

aceea că îm anul 518 Sf. Sava conducea în mănăstirea sa de lângă Ierusalim o 
comunitate de 10.000 călugări; iar în anul 536 se aflau în Constantinopole un 
număr de„ 67 mănăstiri.

7) îin timpurile vechi creştine, acest văl se numea corect „calimavhion";



rea de a nu vedea monahul deşărtăciunile lumeşti >). Vălul ca 
şi celelalte haine călugăreşti erau mai totdeauna’ negre -).

Monahii se împărţiră în monahi ai chipului mic (fiixpooxriiioi) 
şi monahi păstrători ai tuturor regulelor aspre monahale ale chi
pului mare ((.leyaXooxtHioisau axrjuiiovaxoi3). Etatea pentru a trece 
în monahism erâ de 25 de ani, dar au fost întâmplări când 
mulţi creştini au fost primiţi 111 tagmă şi înainte de această etate.

în rangurile călugăreşti (xodoyeoos, bătrân evlavios), arhi
mandritul (dpxî avSQ/jrric) ocupa prima treaptă; după el urma 
protosinghelul (jrţHOToaauyxeÂÂos) adică proistosul călugărilor ce 
locuiau pe lângă chilia episcopului; iar călugării aceştia se 
chemau singheli (<ruyx£Âk>i). Protosinghelul avea întâetate asupra 
egumenilor şi protoereilor.

Superiorul mânăstirei care o administra se chema în ve
chime ca şi astăzi egumen (^youfievo;4) ; el avea dreptul de a 
hirotesi ipodiaconi şi ceteţi pentru mănăstire (can. 14 sinod. VII). 
Monahul preoţit se numea ca şi acum ieromonah (lepô ovaxo?); 
iar diaconul monah se zicea ierodiacon ( ie q o S uxxovos), aşâ cum 
se obişnueşte şi în zilele noastre.

Afară de mănăstirile de monahi se aflau în secolul IV si 
mănăstiri de maici numite în limba coptică nonnae adică «fe
cioare», în limba greacă monahe (|iovdxai) adică «vieţuitoare in 
singurătate», mai târziu călugăriţe (xaXoypiai) ceea ce însem
nează «bătrâne evlavioase». Superioara se chema amma (duim) 
adică «mamă»; în occident abbatissa, iar la Greci egumenissa 
(rjyou|ievi<Tca) ce va să zică «povăţuitoare». Femeile au vieţuit 
de obiceiu în comun din causa timidităţei lor, şi rar s’a în
tâmplat să se ivească câte o eremită. Cea’ mai cunoscută eremită 
a timpului vechiu fu Maria egipteanca, o păcătoasă publică, 
apoi făcu penitenţă 48 de ani în pustiile Iordanului. Ea a murit 
după cum cred unii la anul 321, ori 421 sau 521 ori 621 6).

Mănăstirile de maici au avut aceeaşi organizare ca şi cele

dar prin metateza lui \ cu |x, s’a strecurat mai târziu numirea „camelavhion" 
rămasă până astăzi în monahismul oriental. (Autorul).

1) Sozom. Hist, eccles. III, 14.
2) Toate treptele monahale, începând de la monahii cei simplii şi până 

Ia patriarhi, poartă şi astăzi camelauce negre, peste cuculion. Erâ însă obiceiu 
ca patriarhii aleşi pe scaunul de Constantinopole dintre preoţii de mir, să poarte 
camelaucă albă peste cuculionul lor monahal.

La anul 1355, când şi în Rusia se afla pe scaunul de arhiepiscop în Nov
gorod, Vasilie, un fost preot de mir, Filoteiu patriarhul Constantinopolului îi 
dădu ca semn distinctiv o camelaucă albă. Astfel dar, chiar şi astăzi mitropo
litul Petersburgului, al Moscovei şi al Kievului, încă poartă camelaucă albă ca 
semn al distingerei lor ierarhice.

3) Goar, Evchol., pag. 381, n. 3.
4) In România în loc de cuvântul „egumen" ori „egumenă" se întrebuinţează 

adesea ori intitularea slavonă „stariţ" (CTApmţ, bătrân şi „stanţă" CTApmţA, bătrâna).

5) Eusev. Popovici, 1st. Bis., Vol. I, pag. 411. Conf. Martigny, Dlctioir! 
op. cit. art. „moines", pag. 467-473. Asem. M. N. Bouillet, Diction, hist. art. 
„Moines ou solitaires", p. 1199. Conf. nota 2 de la pag. 123, Tom. II, Tez. Liturg. 
„Despre fecioare". Bingham, Orig. s. antiq. eccles., op. cit., T. Ill, pag. 96, seqq.
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do maiahi; dar monahinele nu au avut nici odată dreptul de 
;i ofica sau a se amesteca in cele sfinte.

Cu privire la tagma monahală este de nevoe a se cunoişte 
aceste orânduiri canonice:

t) Călugărul şi călugăriţa datoreşte supunere egumemlui 
Hau ej-umenesei şi sunt sub jurisdicţiunea episcopului eparhial 
(can. i  şi 8 sinod. IV ecum).

0 Fără îngăduirea episcopului eparhiot nimenea nu poate 
intra în tagma monahală (can, 4 sinod. IV ecum.).

O Călugării nu au voe a mânca carne (can. 51 apost. coment. 
iu Picklion).

I) Nu le este ertat a fi căsătoriţi (can. 16 sinod. IV ecum.). 
O Nu au voe a fi ostaşi (can. 7, sinod. IV ecum.).
f) Călugăriţele nu au voe a intra în altar pe timpul ser- 

viciilcr divine, ci numai după aceste servicii pot a intra şi curăţi 
sfântil altar (can. 15 al lui Nichifor Mărturisitorul1).

!n mănăstiri, călugării trebue a se ocupa cu mergerea la 
Miserieă, cu scricrea, pictura, sculptura, cântarea sfântă, pomo- 
logia,sau cu o meserie oare care d. e. croitoria, cismăria, ţesă- 
toria ş. a., potrivite cu viaţa monahală 2).

în toate timpurile monahismul a avut o mare influenţă în 
lliserică; de aceea cele mai înalte demnităţi bisericeşti se dau 
persoanelor monahale; iar clericii căsătoriţi fură lăsaţi pe ne
simţite la o parte. Din secolul al IX d. Hr. şi până astăzi, centrul 
monahismului ortodox a fost şi este în sfântul Munte Athos3).

1) „Monahul ori monahia nu trebue a-şi părăsi metania (fără voea epis
copului) şi a se duce in allau (can. 4 Sinod. IV ecum.).

Iar canonul 42 al Sinod, VI, ecumenic, iată ce zice:
„Cei ce se cheamă pustnici, cari poartă negru şi plete la cap, dar in- 

cungiurănd cetăţile petrecând printre mueri .şi bărbaţi... ori să se aşeze in 
mănăstire... ori să fie goniţi la pustie'1.

După aceasta canonul 47 al Sinodului VI ecumenic se rosteşte aşâ: „Nici 
in mănăstire bărbătească femee, nici in cea femeească bărbat, să doarmă... 
Cel ce face aceasta să se aforiseascău.

nCel ce voeşte a intra în shimă monahală, 3 ani să se ispăşească şi 
apoi să primească îngerescul chipu. (canon. 43, Sinod. VI ecumen.)

„Dacă vreun monah va lepăda sfântul chip şi va mânca carne şi va 
lua muere, se cuvine unul ca acesta a se anatematisi (canon. 34 al lui Ni
chifor).

2) In conferinţa mea pe care am rostit-o în Ateneul din Bucureşti, Du
minecă seara 14 Ianuarie 1907 „Despre patriotismul românesc", am afirmat că 
monahismul la Români, a fost organizat odată cu întemeerea Domniatelor ro
mâne. Mănăstirile înfiinţate de Mircea Basarab (f 1418), Stefan cel Mare (f 1504) 
şi de urmaşii lor, au fost nu numai locaşuri de cultură şi de închinare al e sfin
ţilor eiremiţi, dar şi locuri de linişte pentru Domni în timpuri dc pace. De aceea 
foarte rău se face acum că se lasă în părăsire aceste sfinte locaşuri. (Autorul).

3) Vezi cercetările mele asupra chinoviilor din sfântul Munte Athos şi 
publicate în revista „Biserica ortodoxă Româinău din Bucureşti, anul XXX 1(1906), 
n. 9, jp. 1018-1031. (Autorul).
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CAPITOLUL IILEA
ODOARELE TREBUINCIOASE LA SERVICIUL LITURGIC.

§ 56.

înmulţirea sfintelor odoare în decursul 
timpului.

’omnul nostru lisus Hristos a asemănat reli- 
giunea întemeiată de el cu grău ntele de muş
tar pe care luându-l un om Va aruncat in 
grădină şi a crescut şi s’a făcut arbore mare 
şi paserile cerului au locuit in ramurele lu i1). 
A mai asemănat creştinismul cu aluatul pe 
care luându-l o femee Va ascuns în trei mă
suri de făină până ce s’a dospit toată2). Prin 

aceste asemănări a arătat Domnul că creştinismul mic 
la început, va fi mare pe urmă şi la umbra învăţăturilor 

lui se va adăposti toată omenirea când va li o turmă şi un 
păstor.

După cum religia creştină s’a întins treptat, cu trecerea 
timpului, şi a crescut din sămânţa învăţăturei lui Hristos, tot 
aşâ şi cultul creştinesc a înflorit şi s’a îmbogăţit pe nesimţite. 
La început vedem o simplitate apostolică în ritual şi forme;"iar 
după aceea potrivit cerinţelor timpului se înmulţesc cărţile litur
gice, ritualistice, veşmintele diaconeşti, preoţeşti, arhiereşti şi 
vasele sfântului altar. Splendoarea Bisericei creştine urma să 
fie în legătură cu bogăţia şi frumuseţea cultului cum şi cu sfin
tele odoare trebuincioase fn serviciul divin.

Sfinţii Părinţi au hotărât ca aceste odoare să fie întrebuin
ţate la timp numai de sfinţiţii servitori ai altarului, nu ca nişte 
îucruri omeneşti, ci ca cele *ce sunt de trebuinţă în serviciul 
făcut înaintea lui Dumnezeu, păstrându-li-se adică toată sfinţenia 
ce li se cuvine.

1) Luca 13,19.
2) Luca 13,20-21. Conf. Aug. Bisping, tvvflar. ber SUattgclicu rntcf) ®îarcu§ 

uub S?uca§ II, SlufJ. SDÎitnfter, 1867, S. 348, v. 18: (Sr (Şefus) Ucrfllcidjt bal)cv 
baS 9icid) IMottcs, b. t. ba§ Gljriftentiim, juerft mit cincm ©enfforne... battit 
mit eincm ©aucrteige, u. f. iu.
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ARTICOLUL I-*«
CĂRŢILE ŞI ACCESORIILE LITURGICE.

§ 57.

Numirea cărţilor bisericeşti cu conţinui biblic.

omoara învăţăturilor creştine se păstrează în 
cărţile bisericeşti numite şi «rituale», după 
cari se plineşte cultul public şi particular. în 
aceste cărţi se află învăţăturile Mântuitorului, 
ale apostolilor şi ale sfinţilor părinţi. Ierarhii 
Bisericei şi pioşii devotaţi creştinismului au 
păstrat cu scumpătate şi pericolul vieţei lor 
cărţile sfinte chiar şi atunci când persecuţiu- 

nile erou pornite cu iuţimeîn contra Bisericei. Tiranii, 
duşmani ai evangeliei şi cu deosebire Diocletian, căutau 
deodatăcu muncirea creştinilor, să ardă °şi să nimi
cească cărţile sfinte, ca să se peardă cu acestea ori ce 
urmă de învăţătură mesianică. Martirii însă suferiră cu 
seninătate toate chinurile, fără a trăda locul unde erau 

ole ascunse. Acei clerici cari nu mai puteau îndura chinurile şi 
trădau locul unde se aflau cărţile sfinte, erau înfieraţi de creş
tini cu numele de „traditores** (trădători), se cateriseau şi urgi
seau de clerul bisericesc şi lumea creştină; iar laicii «trădători» 
erau «afurisiţi» şi isgoniti din Biserică.

Sinodul* din Arelate (în Francia) ţinut Ia anul 314, dovedi 
dreptatea diaconului Cecilian învinovăţit pe nedrept de trădător 
în timpul lui Diocletian şi hotărî prin canonul 13, că acei clerici 
cari au săvârşit crima de trădători şi au denunţat cărţile si 
vasele liturgice, să lie scoşi din rândul celor sfinţiţi (caterisiţi). 
Iar în actele acestui sinod cetim că chiar acei clerici cari au 
arătat tiranilor numele fraţilor creştini, registrele, matricolele 
cu numele botezaţilor, să fie alungaţi din numărul servitorilor 
altaruluix).

Cărţile rituale ale Bisericei noastre ortodoxe se împart în 
două categorii: a) acelea cari au conţinutul lor biblic adică al 
sfintei Scripturi a Vechiului ori a Noului Testament, şi bj acelea 
cari sunt compuse în decursul timpului până prin secolul X 1-lea 
de către părinţii şi scriitorii bisericeşti.

Cărţile cu continut biblic sunt acestea:

1) Concil. Arelat. I, an. 314: De his qui scripturas sacras; tradidisse di- 
cuntur vel vasa Domini, vel nomina fratrum suorum... ab ordine <eleri amoveatur. 
Conf. Aug. Ep. Lad Bonif. —Asem. Optat. lib. I.-Comp. Aug. ccontr. Crescon., 
lib. IN, c. XXVII.
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1. Evangeliarul sau Evangelistariul (ei'ayyeXidQiô  ei’ayye- 
Âiardoiov, de la EiiayyeXî o), bine vestesc ; eruayyeXiatrig, bine ves
titor) este cartea cu cele 4 evangelii şi anume : a lui Mateiu, 
Marcu, Luca şi loan *). Cetirea evangeliei în Biserică este ară
tată pentru fiecare zi a anului, afară de primele o zile ale săp
tămânilor postului mare şi de două zile ale săptămânei brânzei.

în primele trei secole alegerea cetirilor evangelice depin
deau de autoritatea superiorilor, căci încă nu erau fixate peri- 
cope pentru anumite zile. în canonul 16 al sinodului din Laodicea 
cetim numai că «Sâmbăta împreună cu alte scripturi să se 
cetească şi evangelia». De şi Ignatie Teoforul, făcea deosebire 
între evangelii şi epistolele apostolilor, totuşi abia în jumătatea 
Il-a a secolului IV se începu împărţirea fie cărei evangelii în 
capitole şi versuri; iar în folosul serviciului divin, evangeliile 
se mai împărţiră şi în pericope (jiEQixojtr], tăetură, jtepixojrrcn, taiu, 
despart) sau lecţiuni (lectiones). La această lucrare se distinse 
un oare care Evagriu înainte de anul 400: apoi pe la anul 458 
se devotă acestui lucru diaconul Eutalie din Alexandria 2j. Ei 
imitară paraşele şi haftarele din V. T.3). Dar Evagriu şi Eutalie 
n’au făcut o operă complectă în ce priveşte pericopele servi
ciului divin4); de aceea lucrul lor a fost dus mai departe de 
alţi bărbaţi posteriori, s. e. Sava cel Sfinţit, Sofronie al Ieru
salimului, ş. a., ştiut fiind că cultul a înflorit necontenit în viitor, 
sărbătorile s’au înmulţit şi a trebuit pentru toate acestea peri
cope scurte evangelice şi epistolare, în legătură cu evenimentul 
zilei. Putem dar afirma că evangeliarul cum îl avem azi împărţit 
în pericope zilnice, se atribue lui loan Damascen şi Teodor

1) Evangeliştii Marcu, Luca şi loan îşi scriseră evangeliile lor în limba 
greacă; iar Mateiu îşi scrise evangelia sa în limba ebraică şi anume în dia
lectul siro-chaldaic, care se vorbea pe acel timp în Palestina. Conf. Aug. Bis- 
ping, ©rfldr. bcv Gftianfl. nadj 9)hrtlmus II, Sluţi. 3Tîunfter 1867, § 2, S. 27: 
©a[? 5)îatt)au£ [cin ©uongelium uvfjminglid) fyeDraifrf), b. i. in ber ft)ro=d)aI- 
baifdjen yanbi'gfpradjc Şpalaftina’S gcfdjrie&cu fyabc, u. f. tu. Conf. Daniel, Codex, 
Tom. IV, p. 318.

2) Eusev. Popov. 1st. Bis., Vol. I, p. 562.
3) Pentateucul s’a împărţit din vechime de Iudei, în 54 de tăeturi sau parase 

<n ţhp>  pentru cele 54 de Sâmbete ale anului „intercalar". Textul cărţilor pro

fetice tot în atâtea haflare s'a împărţit, pentru a se ceti de Evrei la 
finele serviciului lor divin. *

în Biserica veche numărul cetirilor nu erâ pretutindenea acelaşi. De obi~ 
ceiu se ceteau două pericope: una din Test. Vechiu şi alta din Test. Nou. 
Uneori se ceteau trei pericope sau şi patru.

4) După mărturiile pe cari le avem, Diaconul Eutalie a împărţit textul 
evangeliilor în 56 de pericope, pentru numărul Duminecilor anului. Tot în atâtea 
pericope a împărţit el, Faptele Apostolilor, epistolele sfântului Pavel şi epistolele 
catolice, pentru trebuinţa Bisericei.

în cele 56 de pericope evangelice ori epistolare, intrau şi 3 pericope de 
la 3 sărbători mari.

Pericopele lui Eutalie erau aşâ de mari, în cât una singură conţinea 5 ori 
6 capitole din ziua de astăzi. Lucrul acesta se explica prin faptul, că serviciul 
divin nu erâ aşâ de bogat în iînnologie, cum îl vedem mai târziu.
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Sim itul, fiind că pe timpul lor cultul şi numărul sărbăhrilor 
îşi ^unseră culmea înllorirei. Negreşit că şi după dânşii s’au 
mai ales câteva pericope pentru actele religioase institui e In 
Hise*ică după secolul IX 1).

După rândueala bisericească urmează această reguă in 
cetiiea evangeliilor: din ziua Invierei Domnului şi până lf Ru
salii afară de Marţea Pastelor, de Dumineca purtătoarelor de 
mir şi de înălţarea* la cer a Domnului, se citeşte în Biserică 
cvargelia de la loan. Luni după Rusalii începe evangelii lui 
Matt iu şi ţine până la Dumineca XVII după Rusalii cu idăo- 
girei unor pericope din evangelia lui Marcu. De la Dumineca 
XVIf.-a după Rusalii şi până la Dumineca lăsatului de carne, 
se citeşte evangelia âe la Luca cu adăogirea unor pericope 
din evangelia lui Marcu. în Dumineca lăsatului de carne şi de 
brârză se ceteşte evangelia de la Mateiu; în prima Duminecă 
a postului mare. se zice evangelia de la loan; apoi în Dumineca
2, 3 4 şi 5 a postului mare, se ceteşte evangelia de la Marcu8); 
în Dumineca a 6 a postului sau a stâlpărilor, evangelia de 
la loan3).

Ambrosie ne arată că evangeliarul se păstra pe timpul său, 
in cutii de aur 4) ; Grigorie Turoneanul ne spune tot acest lucru, 
împăratul Leon (ţ  916i a poruncit să se facă o cutie de aur 
pentru a se păstra în ea sfintele evangelii. Clerul şi poporul 
sărutau cu adâncă pietate sfintele cărţi ale celor 4 evangelişti.

în sinoade se aşeza evangeliarul * pe un tron ridicat spre 
a se arăta cu aceasta că părinţii sinodului urmează dreptăţei 
evangelice. Tot aşâ se aşeza această carte sfântă şi în tribunale 
din ordinul împăraţilor creştini, pentru ca judecătorii având-o 
înainte, să-şi amintească necontenit de cuvintele blânde ale 
Mântuitorului; iar creştinii erau obligaţi să jure pe «sfânta 
evangelie» când depuneau mărturii pentru cunoaşterea adevărului.

Efrem Şirul şi Ieronim ne afirmă că evangeliarul se scria 
şi copia de monahi pe membrane purpurii cu litere de aur,

1) Lebedew, Liturgica sau explic, serviciului divin, trad. în rom. de Icon. 
Nicol. Filip, p. 210.-Conf. Herm. Adalb. Daniel, Codex. Liturgicus, Tom. IV. 
Lipsise 1853, p. 315 — 318.

2) Conf. Sfânta şi Dumnezeească Evanghelie, Râmnicu-Vâlcei, 1865. Pre
faţa pag. VI.

3) Cele 4 evangelii numără în total aproape 3800 de versuri despărţite 
în 211 pericope de câte 10 versuri; 130 de pericope cari conţin mai mult de
10 versuri, şi 15 pericope, mai mult de 20 versuri. w

Din cele 3800 versuri, abia 895 se cetesc în Biserică în Duminecile anului; 
iar nestul se ceteşte în celelalte zile ale săptămânei.

Locul însă de la Mateiu cap. 19, v. 3—12, cu învăţătura lui Iisus despre 
desfaicerea căsătoriei, nu se ceteşte în Biserică nici odată. Nu se ceteşte nici locul 
de la loan, 8, 3 — 11, cu femeea adulteră.

Pericopele mai sus arătate, se repetesc adesea ori la serviciul divini anual, 
cum şi la diferitele servicii bisericeşti.

4) Ambros. Epist. IV, clas. 1 : Ibi arca testamenti undique auro ttecta id
est dloctrina Christi.

*
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într’o caligrafie aşâ de meşteşugită, în cât toate acestea vădesc
o răbdare îndelungată şi o adâncă pietate religioasă1). Chiar şi 
azi se păstrează în muzeele mari din lume manuscrise de acest 
fel admirate de cunoscătorii în această materie. Ele sunt îm
podobite cu aur, argint, briliante, pietre preţioase şi icoane bise
riceşti. Creştinii din sentimentul lor de pietate făceau şi amulete 
miei în forma cărţilor evangelice, pe cari le purtau cu dânşii 
pentru ferirea de răutăţi2).

Autenticitatea evangeliilor de şi a fost bănuită de unii, 
totuşi ea a fost recunoscută de întreaga Biserică şi de sinoade3). 
Din secolul II—VI au apărut însă şi un număr mare de evan
gelii apocrife (djioxQi’tpoi) compuse sau din spiritul de pietate, 
ori intenţionat; dar acestea au fost înlăturate de Biserică4).

2. Apostolul (o djtocToXoc sau JipaţoLToaroAoc, djtoareMco, tri
mit, djtoarok)?, trimis; latineşte epistolarium) este o carte ritua- 
listică care conţine Faptele apostolilor B), şi 14 epistole ale apos-

1) Maica lui Petru ccl Mare al Rusiei, Natalia Nari skin a dăruit Bise
ricei Uspenski din Moscva o evăngelie ferecată în aur şi pietre scumpe. Cântă
reşte 160 de funţi. O poartă doi inşi. împodobirea ei a costat 1.200.000 de ruble. 
Se foloseşte numai de 4 ori la cele mai mari sărbători. Şi evangeliele dăruite de stră
moşii noştri Români, Bisericilor şi mănăstirilor din ţară, erau bogat legate în 
aur şi argint. Majestatea Sa Regina Elisabeta a României, imitând exemplul stră
moşilor noştrii, a scris cu multă pietate, răbdare şi artă, o mare şi bogată 
evăngelie, şi apoi a dăruit-o Bisericei Curtea din Argeş, zidită de Neagoe Ba- 
sarab. Evangelia aceasta legată în aur, pe care am văzut-o şi eu, e scrisă pe 
pergament, într’un lux şi ornamentaţie minunată. (Autorul).

2) Martigny, Diction, op. cit. art. „Evangiles», p. 298-301.
3) Autenticitatea evangeliilor o întăresc: Can. 85 Apost.; can. 60 Laod.; 

can. 32 Cart.; can. 2 al sinod. IV etc.
4) Evangelii apocrife apărute din secolul II după Iustin Martirul, căci acesta 

nu cunoştea nici una, şi până în secolul VI sunt vr'o 39: a Evreilor, a Naza- 
reilor, a celor 12 apostoli, a sfântului Petru, a Egiptenilor, a Naşterei sfintei 
Fecioare, Protoevangelia sfântului Iacov, a copilăriei lui lisus, a sfântului Toma, 
a lui Nicodim, a Celui Etern, a sfântului Andreiu, a sfântului Vartolomeu, a 
lui Apelleu, a Basilizilor, a lui Cerint, a Ebioniţilor, a lui Taţian, a Evei, a 
Gnosticilor, a lui Mercion, a apostolului Pavel, a întrebărilor mari şi mici făcute 
sfintei Fecioare, a Naşterei lui lisus, a morţei sfintei Fecioare, a lui Matias, a 
Perfecţiunei, a Simonienilor, a Sirienilor, a Encratiţilor, a lui Iuda Tadeul, a lui 
Valentin, a lui Dumnezeu cel viu, a sfântului Filip, a sfântului Varnava, a lui 
Iacov cel Mare, a lui Iuda Iscarioteanul, a Iui Valentin, şi în fine a lui Leuciu, 
Seleuciu, Lucian şi Hesychie. Toate aceste zise evangelii, purtau mai multe 
numiri; dar făcând abstracţiune de micele deosebiri dintre ele, s’ar putea reduce 
la 14 ori 15. Cel mai mare număr de evangelii apocrife au apărut în secolul 
IV şi V. Scopul apariţiunei acestor scrieri necanonice, perdute încă din ve
chime, a fost de a întregi timpul care lipseşte din cele 4 evangelii canonice, cu 
privire la copilăria Iui lisus până la etatea sa de 12 ani şi de aci până la etatea 
de 30 de ani. Tot aşâ în aceste evangelii necanonice, se întregea timpul şi acti
vitatea sfintei Fecioare, din decursul vieţei sale, a apostolilor şi a altor persoane. 
Negreşit ca acele complectâri, erau născociri ale pseudo-evangeliştilor. Totuşi şi 
acestea erau cetite cu plăcere de vechii creştini, pentru cuprinsul lor atrăgător 
şi misterios. (Autorul).

5) Fapte apocrife ale apostolilor în timpurile vechi erau următoarele: Fap
tele lui Petru, Andreiu, Pavel, Toma, loan, Acta Petri et Pauli, Acta Pauli et 
Theclae, Acta Taddei, sau în prelucrarea siriană, Doctrina Addei apostoli, etc.

Mai erau şi epistole apocrife ale lui Pavel către Corinteni, Laodiceeni, şi 
către Seneca, cum şi apocalipse apocrife ale lui Petru, Pavel, loan, şi alţii.
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toiului PjvcI şi anume: 1 către Romani, 2 către Corinteni, 1 
rfttre Galiteni,’ 1 către Efeseni, i către Filipeni, 1 către Gobseni, 
^ către Issaloniceni, 2 către Timoteiu, 1 către Tit, 1 către F ili- 
mon şi 1 către Evrei. Dar cartea «Apostolul» mai conţine încă 
7 epistole numite din secolul IX catolice (eJtiatoXai xaGoÂixd) sau 
generale, întitulate aşâ pentru că ele nu sunt adresate de aitorii

Evangelistul loan îşi scrie Apocaîipsa sa.

lor către anumite persoane sau comune ca acelea ale apostolului 
Pavel, ci către întreaga creştinătate1). Aceste 7 epistole sunt:
I a lui Iacov fratele Domnului, 2 ale lui Petru, 3 ale lui loan 
şi 1 a lui Iuda Tadeul.

1) Auig. Bisping, (S'iflavuncţ ber jirOcn fatfiotifrfieu SBricfc S. 1: „!£>te fteOcit 
if̂ riefe, mclrije aufeer ben ţmulmifcfie @e»tbfd)rcitien im ncutcftomcntlidiett (£anoit 
firii befinbera, fafţtc mau feit bem 4- ftalirlnmberte al3 cine bcfoitbevc ©ammlung 
unter bem 9){amcn „StatbolUdie ^viefe" e^iotoXai xatioXixcn, ^ufamen. 2dum 
Origemtâ nmnnte ben 1 2>vief Şetri, ben 1 33rief 3oţ)anni§ utib ben 33rief 3»bii 
,,Matl)oiifd)e 33riefe".

l)r. Badem Cireşeanu — Tezaurul Liturgic. 25
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Până prin secolul IV superiorii bisericeşti orândueau după 
plac cetirea în Biserică a epistolelor pauline şi catolice, tot aşâ 
ca şi a evangeliilor; iar înainte de anul 400 Evagriu, şi apoi pe 
la anul 458 diaconul Eutalie din Alexandria întocmiră pericope 
pentru Duminecile şi sărbătorile instituite până atuncix). După 
aceea, cu înflorirea cultului şi a sărbătorilor se tot înmulţesc şi 
pericopele Apostolului, în cât am putea zice că loan Damascen 
şi Teodor Studitul complectară distribuirea pericopelor aşâ cum 
îe avem azi.

Din Dumineca Pastelor şi până la Rusalii se cetesc Faptele 
Apostolilor; de aci înainte în’tot anul cele 14 epistole ale apos
tolului Pavel, şi epistolele catolice în număr de 7. Iar Apoca- 
lipsa (djtoxaXuiJng) sau descoperirea cu privire la viitor, a sfân
tului loan, din cauza cuprinsului ei apocaliptic (ascuns), nu se 
citeşte în Biserică, căci nu ori cine poate să o înţeleagă. Afară de 
aceasta ea, a fost introdusă mai târziu în canonul cărţilor sfinte.

Numirea de «Apostol» nu defineşte îndestul titlul cărţei de 
care ne ocupăm, ci arată mai mult calitatea unei persoane; de 
aceea am putea mai corect să întitulăm această carte «Episto- 
lariub cu toate că şi numirea aceasta cu greu se poate intro
duce în Biserică.

3. Psaltirea (Qatariqiov un instrument cu 10 coarde numit 
la Evrei nebel vaf'Âa, Qatari o iov, cu care se acompania cân

tarea psalmilor) est3 acea carte care cuprinde în sine 150 de 
psalmi (OW-I, imne) ai lui David şi ai altor poeţi din Vechiul 
Testament. Cei 70 de scriitori traduseră cuvântul rnnri (tehilah, 

cântarea, psalmul) cu grecescul ipcdjiog; iar cuvântul » adică 
instrumentul cu care se acompania cântarea psalmilor, cu 
vorba ^a^njoiov ; de aci cartea psalmilor se chemă şi ea psal- 
tirion, numire împrumutată de la acest instrument.

Psaltirea aşâ cum este în textul ebraic, se divide în 5 
părţi: partea I se fineşte cu psalmul 41; a Il-a cu 72; a 111-a 
cu 89; a IV-a cu 100 şi a V-a cu 150. Cele 4 părţi d’lntâiu se 
termină cu cuvântul «amin, lăudaţi pe D-l» JftN*); iar a

V-a cu «toată suflarea să laude pe Domnul» (lehova). împăr
ţirea aceasta se crede că e făcută de Ezra, imitând cu aceasta 
împărţirea Pentateucului.

Deşi Psaltirea se cheamă a «profetului şi împăratului David», 
totuşi din conţinutul şi suprascrierea psalmilor se vede că au 
fost mai mulţi autori ai acestor poezii ebraice s. e. Moisi 2), 
Solomon 3), Asaf cântăreţul lui David, fiii lui Corah (Corahiţii4),

1) Eusev. Popov. 1st. Bis. Vol. I, p. 562. Daniel, Codex Liturg. Tom. 
IV, p. 318.

2) Psalm. 00 (tr. rom. 89).
3) Ps. 72 (trad. rom. 71) şi 127 (tr. rom. 126).
4) Conf. II Moisi 6,21; IV Moisi 16, 1, 35. 26, 11.
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Knan, Etan sau Iedutun ş. a.; iar 49 de psalmi sunt (ompuşi 
<ln autori necunoscuţi. Cel mai însemnat însă dintre toţi autorii 
clraici a fost David *).

încă de la începutul creştinismului psalmii s’au cintat şi 
ce it în Biserică cu multă pietate, şi de aceea canonul £5 apos
tol c recunoaşte Psaltirea ca o carte sfântă; iar canonul 2 al 
«iiodului VII ecumenic oblieă pe toţi clericii cari aspiră la 
opscopat să cunoască Psaltirea de a rostul cu tâlcuiraa e i2). 
Oliceiul dea se aşeza şi alte rugăciuni printre psalmi este foarte 
vo:liiu, şi s’a introdus cu intentiunea să nu se obosească luarea 
minte â auditorilor, potrivit canonului 17 al sinodului cin Lao- 
ditea: «Nu trebue să se cânte in adunări (Biserici) psalmi fără 
in rerupere; ci după fie care psalm să se cetească».

Toţi psalmii se împărţesc în 20 de cathisme (xcO tarata, 
-cderi, pauze) zise aşâ, pentru că în timpul cetirei psalm lor este 
fiifăduit pioşilor a asculta şezând3). împărţirea în 20 de ca
ll) sine se atribue de unii, părinţilor sinodului din Laodicea; de 
.’illii lui loan Hrisostom; şi în tine de unii apuseni, lui fcenedict 
de Nursia. Fie care cathismă se compune din vechime din 3 
nuriri ca să se mai uşureze auditorii in atenţiunea lor4).

Dar din Vechiul Testament s’au introdus în cultul creştin 
riu numai psalmii, ci şi bucăţi din Pentateuc. din cărţile împă- 
ra ilor, proverbiele lui Solomon, cărţile profetice, etc. Aceste 
bucăţi fură numite mai târziu parimii (̂ apoi|xiai, proverbe, ase- 
mănari, tipuri, icoane din Vechiul Testament). Cu timpul ele 
fură adunate într’o carte numită paremier ijrapoi|iidpiov), dar 
sunt presărate şi în cărţile ritualistice la serviciul zilei când 
trebue să se cetească.

1) II Sam. V, 10: nlKliT Hi.TŢ If!*?,} TH • ? "  ,?i

a mers David mergând şi mărindu-se şi Iehova Dumnezeul oştirilor erâ cu el).
2) Augustin in libr. Psalmorum Prolog. Migne XXXVI, ser. lat. col. 63: 

Psalmorum vero liber quaecunque utilia sunt ex omnibus continet. Futura prae- 
dicit, veterum gesta, commemorat, legem viventibus tribuit, gerendorum statuit 
modum et ut breviter dicam, communis quidam bonae doctrinae thesaurus est, 
apte singulis necessaria subministrans.

3) Aceste 20 de cathisme se cetesc în Biserică cu începere de Sâmbătă seara 
şi se termină Sâmbăta viitoare dimineaţa. Iar în postul cel mare Psaltirea se ci
teşte de două ori pe săptămână. Apoi din Joia săptămânei ultime a postului mare 
şi până In Sâmbăta Totnei, Psaltirea nu se mai ceteşte, afară decathisma 17 în 
Sâiubăta cea mare.

4) Cathisma I, cuprinde 8 psalmi (1 —8); a ii, 8(9— 16); a 111,7 (17 — 23); 
a-IV, 8 (24—31); a V, 5.(32-36); a VI, 9 (37-45); a VII, 9 (46-54); a VIII, 
9 (55-63); a IX, 6 (64—69); a X, 7 (70-76); a XI, 8 (77-84); a XII, 6 
(85. 90); a XIII, 10 (91-J00); a XIV, 4 (101 —104); a XV, 4 (105-108); a 
XVI, 9(109 117); a XVII, 1 (118); a XVIII, 15 (119- 133); a XIX, 8 (1.34-141); 
a XX, 9 (142-150).

Iar psalmul 151 necanonic, atribuit lui David nu se citeşte în Biserică. 
El începe astfel: „Mic eram intru fraţii mei...* Conf. Psaltirea, Bucuireşti 1856, 
p. :291. Canonul 59 al sinod, din Laodicea, opreşte a se ceti în Bisericăi psalmi şi 
păirţi necanonice. Nestorienii au tot 20 de cathisme în Psaltirea lor, ccu aceeaşi 
îmipărţire cum văzurăm mai sus. Daniel, Codex, Tom. IV, p. 318-3119.
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§ 58.

Cărţile ritualistice compuse de părinţii şi scriitorii 
bisericeşti.

timp de vre-o 11 secole s’au compus treptat cărţile acestea 
T pentru trebuinţa cultului, de bărbaţi cu autoritate în Bise- 

rică şi adânciţi în învăţăturile creştine. După cum vom 
vedea, toate cărţile ritualistice conţin regule, imne şi rugăciuni 
cu privire la cele 7 laude dumnezeieşti şi sfânta liturgie, pentru 
că din ele se ceteşte şi se cântă alternativ când din o carte când 
din alta, cu scopul ca din această împletitură de cântări di
ferite, să easă o cunună prea frumoasă de servicii dumnezeeşti. 
Cărţile din categoria aceasta sunt cele ce urmează:

1. Liturgiarul (taiTOvpyiaQiov, Liturgiarum Liber) este cartea 
neapărat trebuincioasă episcopilor, presviterilor şi diaconilor, 
pentru că aci se arată cele ce trebue să rostească ei la ser
viciile bisericeşti zilnice s. e. la vesperă, ortrină şi prosco- 
midie. Aci se cuprind şi cele trei liturgii constantinopolitane: 
a sf. Vasilie, loan Hrisostom şi Grigorie cel Mare. în Liturgiar 
se mai atlă sinaxarul anului/rânduiala sfintei cuminecături, 
rugăciuni la foamete, încetarea ploilor, călătorii, bolnavi, vrăş
maşi, întemniţaţi, boale epidemice, câştigarea cererei, la primejdie, 
etc. Apoi mai sunt apolise pentru fie care zi şi sărbătoare a 
anului, cum şi regule după care urmează să plinească preotul 
sfânta liturgie.

Cuprinsul esenţial al Liturgiarului îşi are origina în timpu
rile străvechi creştine, căci liturghie de aci îşi găsesc isvoruî 
în practica, tradiţiunile apostolice şi în lit urgia sfântului Iacov 
fratele Domnului*).

2. Arhieraticonul (aQxiepatixov, ceea ce este al arhiereului) 
sau liturgiarul arhieresc, cuprinde aceste ceremonii săvârşite 
de arhiereu la liturgie: rânduiala hirotesiei ceteţului, cântăre
ţului si ipodiaconului; apoi rânduiala hirotoniei diaconului, 
preotului şi arhiereului. Mai departe: rândueala hirotesiei du
hovnicului, arhidiaconului, sachelariului, marelui econom, a 
protoiereului, protosinghelului, arhimandritului, eclesiarhului, a 
economului mânăstirei şi a egumenului. în unele cărţi de felul 
acesta se află şi regula sfinţirei antimiselor. Arhieraticonul fu 
tradus din greceşte în româneşte pe la finele secolului XIX de 
către o comisiune a sfântului sinod din Bucureşti şi tipărit până. 
acum în două ediţiuni2).

1) Conf. pag. 30,39, 41 şi 43, Tom. I, Tez. Liturg. (Literat. Liturg.) — 
Asem. Daniel, Codex, Tom. IV, p. 314, n. I.

2) Vezi Arhieraticonul, ediţia II, Bucureşti, 1899, 54 pagini 4°.



3. Tipiconul (rujrixov, tvjtog, chip, normă) coniine rundaeala 
<lupc care se săvârşeşte zilnic serviciul divin în mănăstiri şi în 
lîiseicile de toate categoriile. Mai departe găsim aci învăţituri 
cum să se facă privegherele duminecale, cum să se unească 
părţle serviciului divin când se întâmplă în aceeaşi zi mai multe 
«ărbitori, cum se uneşte Mineiul cu Octoihul şi Triodul, şi 
<rânc acesta are prioritate înaintea Octoihul ui. Pe lângă ;oate 
acesea în tipicon mai allăm regulele de postire ale monal ilor, 
ale Ideilor şi buna cuviinţă a piosului păstrător al predatinelor
creşfne.

La începutul creştinismului nu erâ stabilită o normă cum 
să se facă serviciul divin, ci fie care provincie îşi avea regalele 
sale tradiţionale; totuşi în punctele principale ritualistice con
sunaţi toate Bisericile între ele. Sfinţii părinţi însă au luat mă
suri de timpuriu ca să facă o totală unificare a acestor regule, 
spre a nu mai ti nici o deosebire în serviciile divine săvârşite 
in diferitele părţi ale lumei.

Prin secolul al III-lea vedem pe Hariton Mărturisitorul 
(y 270) dându-şi silinţa de a urzi un tipicon pe seama cultului 
si a sărbătorilor instituite până atunci. Lucrarea lui Hariton 
au continuat-o în secolul IV Eftimie cel Mare şi Teoctist, lăr
gind cuprinsul tipiconului în raport cu frumuseţea cultului din 
zilele lor. Opera acestora a desvoltat-o în secolul V-lea Sava 
cel sfinţit, egumenul Lavrei ce poartă în Palestina numele său. 
Negreşit că tipiconul sfântului Sava nu cuprindea toate cele ce 
se allă în tipiconul nostru de astăzi, căci încă nu erau complecte 
cărţile ritualistice.

Simeon Tesaloniceanul în scrierea sa «ITegi tov vuoO», vor
bind despre tipiconul din Ierusalim, face istoricul acestei cărţi 
aşâ cum îl arătăm şi noi1) ; iar după aceea adaoge că din cauza 
năvălirei Arabilor în Palestina (pe la anul 636) s’a perdut tipiconul 
sfântului Sava; iar Sofronie patriarhul Ierusalimului (y 638) 
aflându-1 după aceea, ’l-a complectat pe cât îi a fost cu putinţă 
şi Pa răspândit în patriarhatul său, de unde s’a întins în tot 
orientul *).

în secolul VIII loan Damascen (*f- d. an. 754 şi înainte de
a. 787) a făcut o nouă îndeplinire în tipicon; iar după el Teodor 
Studitul (y 826) egumenul mânăstirei «Stadion» din Constan
tinopole, a lăţit cuprinsul acestei cărţi prin orânduirea cântă
rilor compuse până în zilele lu i3). Xcum tipiconul se numi 
„Tipiconul studiţilor" şi se răspândi de timpuriu în Grecia, Rusia 
şi apoi mai târziu în ţările române. Tot în secolul IX-lea Marcu 
episcopul Idruntului a adăogit la tipicon regulele când se întâlnesc

1) Conf. Simeon al Tesalon. trad, rom* din 1865, Bucureşti, cap. 303, p. 
198. — Asem. Leo Aliat. De libris Graecorum ecclesiasticis, p. 5.

2) Leo Aliat. De libris Graec. p. 5. —Daniel, Codex Liturg. Tom. IV, pag. 
316.—Vezi şi Tipicul bisericesc, Bucureşti, 1851, pref. pag. V.

3) P. Migne, Patrologia s. gr. Tom. 99, p. 1693 seqq.



mai multe sărbători în acciasi zi 1). Aceste regule sunt. cunos
cute in tipicon sub numele de „Capetele lui Marcu“.

Pentru că în tipicon se strecuraseră în decursul timpului 
mai multe schimbări, de aceea în anul 1586 ieromonahul losafat 
din Nauplia, după mărturia lui Goar, revizuind tipiconul din nou, 
l-a cercetat, l-a asemănat cu mai multe cărţi de felul acesta, şi 
l-a îndreptat în mai multe locuri2).

Până la anul 1816, tipiconul nu erâ tradus şi tipărit în 
deosebi în limba română, de cât numai cât se atla în fragmente, 
în cărţile rituale. Atunci fu tradus în mănăstirea Neamţul din 
elineşte şi limba slavonă, cu oare cari adaose ce se găseau în 
Biserica greacă şi slavonă, fără a li scrise în tipicele lor s. e. 
rândueala scoaterei aerului, rândueala din Lunea sfântului Spi
rit. ş. a .3) în mănăstirile mari din România se întrebuinţează 
tipiconul cel mare «al sfântului Sava» ; iar în Bisericile să
teşti şi orăşeneşti, acela «al Studiţilor».

Cum vedem, cartea aceasta nu a fost compusă într’un 
anumit timp, ci în decurs de mai multe secole, potrivit îmbo- 
găţirei treptate a cărţilor bisericeşti.

4 Octoihul, (o)xtoorixo?, toxxw-î'ixos, opt glasariu) este cartea 
ale cărei imne se cântă regulat pe 8 glasuri şi cuprinde rân
dueala cu cântările din fie care zi a săptămânei, Cântările oc- 
toihului se împart în trei categorii: ale vesperei, ortrinei şi 
liturgici. Fie care săptămână conţine un glas, aşâ că octoihul 
se termină după opt săptămâni, potrivit celor 8 glasuri biseri
ceşti; iar după aceia reîncepe din nou, repetindu-se necontenit 
tot anul, afară de timpul când îl înlocueşte Triodul şi cu deo
sebire Penticostariul.

în octoih fie care zi a săptămânei are cântările îndreptate 
către un subiect principal: cântările de Duminecă sărbătoresc 
învierea Domnului şi mântuirea neamului omenesc; Luni se 
amintesc necontenit sfinţii îngeri; Marţi, sfinţii prooroci; Mier
curi, crucea Domnului; *Joi, sfinţii apostoli; Vineri, iarăşi crucea 
Domnului şi patimile lu i; Sâmbătă, toţi sfinţii şi fraţii noştrii 
încetaţi din viată4).

De şi octoihul se chiamă «al sfântului loan Damascene, 
totuşi din suprascrierile imnelor şi din conţinutul lor se vede 
că au fost mai mulţi autori cari s’au succedat în decursul tim
pului; cel mai însemnat dintre toţi a fost bine înţeles Damascen.

Elrem Şirul (-{* 379) a scris foarte multe imne bisericeşti.

1) Gulielmus Caveus, Historia litteraria scriptorum ecclesiasticorum. Tom.
II Desert, prima, pag. 13.

2) Goar, Evchol. op. cit. p. 28 n. 74 ; pag. 107 n. 69; pag. 158 n. 2. —Conf. 
«Tipic bisericesc" Bucureşti 1851, precuv. pag. V- XII.

3) Iată ce citim în Tipicul bisericesc, Bucureşti, 1851, pref. pag. IX: «Iar 
în anul 1816, s'a tipărit tipicul în mănăstirea Neamţul din Moldova, „tălmăcit după 
cel rusesc, şi care cuprinde toate zilele de peste an".

4) Daniel, Codex. Liturg. T. IV, p. 320.
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Unele din acestea cu privire la sf. Fecioară, au lost introduse 
nia târziu în octoih de Pavel dinAmorea; iar în secolul V-lea 
Anttolie patriarhul Constantiaopolului (ţ 452) începe a compune 
stiliri intitulate de urmaşi „anatholica* (dvaOoXixu) cumşitropa- 
rel< învierei de Sâmbătă seara din octoih. După Anatolie au 
ma urmat şi alţii despre cari nu avem mărturii sigure, şi ahia în 
secolul VIII aflăm pe loan Damascen compunând o parfe din 
imiele duminecale pe 8 glasuri, nu însă în forma de azi, fiind 
că ele sunt complectate cu adăogirile diferiţilor scriitori ca d. e. 
Mirrofan episcopul Smirnei din secolul IX, Teofan Mărturisi
torii mitropolitul Niceei (*[ 843), Iosif scriitorul de cântări 
(*j* 883), împăratul Leon înţeleptul sau «Bizanţiul» (ţ  911), şi 
Co istantin V III Porfirogenitul 959). în Biserica greacă octoihul 
coi ţinea la început numai imnelelui loan Damascen ; iar ediţiile 
posterioare ale «octoihulub grecesc, conţin numai ritualul din 
zilele de Dumineci; apoi tot restul formează la Greci c carte 
deosebită, numită «paraclitic» jtaoaxXiixixov, mângâitor1).

5. Mineiul sau „Minologiul" (ixijvaîov, menaeum, lunariu; 
[u')t, Luivog, lună) se cheamă cartea cuprinzătoare de cântările 
serviciilor dumnezeeşti de la vesperă, ortrină, liturgie şi alte 
timpuri ale sărbătorilor domneşti şi ale sfinţilor din fie care zi 
a anului întreg. Fiind că cartea se divide în 12 părţi după nu
mărul celor 12 luni, de aceea se cheamă „mineiu", adică lunariu. 
La;inii au cartea «Martyrologium» în loc de mineiu3).

Autorii mineiului nostru sunt următorii: Kfrem Şirul, apoi 
Grigorie de Nazianz ( f  390) care de şi n’a compus multe cântări, 
ci poezii în alte genuri, dar din unele predici ţinute de el, s’au 
inspirat poeţii bisericeşti de au compus imne introduse în mineiu. 
Aşa d. e. din predicile lui Grigorie de la Naşterea şi învierea 
Domnului, poeţii împrumutară cuvintele textuale ale predica
torului şi compuseră catavasiile „Hristos se naşte măriţi-lw şi 
„Ziua învierei popoare să ne luminăm*. Autor însemnat al 
mineiului este Sofronie patriarhul Ierusalimului, dar cu deosebire 
Cosma Melodul (o MetacSog) sau cântăreţul, de la a. 743 episcop 
al Maiumei din Fenicia. După aceea s’a complectat această carte 
în secolul IX, X şi XI cu rândueli şi servicii noui compuse de 
Iosif Studitul care a scris 134 de canoane mineale 8), fratele său 
Teodor Studitul, Teofan Mărturisitorul, Isidor Monahul (sec. 
IX), Iosif scriitorul de cântări, Leon înţeleptul, Niceta Pecto
ralul (sec. XI), Mihail Psel cel tânăr (sec. XI), ş. a.4).

6. Antologiul (dvBô oyiov, culegere de bucăţi frumoase) are 
într’însul rândueala serviciilor divine ale sfinţilor mai însem

1) Lebcdew, Liturgica, trad. în rom. de Icon. N. Filip, Bucureşti, 1899, 
pag. 217. — Conf. Goar, p. 174. — Conf. Melcliisedec episc. Roman, Manual de 
Tipic, pag. 11.

2) Conf. Daniel, Codex, Tom. IV, pag. 315.
3) Melchisedec, episc. Roman, Manual de Tipic, p. 12.
4) Goar, Evcholog., pag. 46,174. - Conf. Daniel, Codex Liturg. T. IV, p. 321.
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naţi de peste tot anul, s. e. rândueala proorocirilor, apostolilor, 
martirilor, martirelor, mărturisitorilor ş. a., în cari li se laudă 
virtuţile şi meritele lor. De asemenea mai cuprinde Antologiul 
serviciul "divin de la sărbătorile mari ale Mântuitorului, ale cru- 
cei, ale Maicei Domnului, loan Botezătorul, etc. Cartea aceasta 
este o prescurtare a mineiului, pentru că nu ori ce Biserică îşi 
poate agonisi opera întreagă la amândouă horurile pentru toate
1 unele. De sine se înţelege că autorii mineiului sunt şi ai Anto- 
logiuluix).

în România a eşit acum din întrebuinţare Antologiul, pen
tru că s’a întrodus pretutindenea mineiul complect.

7. Triodul (t q k o S io v , tpeî; q>8rj, trei cântări) cuprinde ser
viciul divin din postul cel mare şi din timpul pregătitor pentru 
postire, începând cu Dumineca Vameşului şi Fariseului şi finind 
cu Sâmbăta patimilor Domnului. Deosebirea între triod, octoih 
şi mineiu constă întru aceea, că pe când în octoih şi mineiu 
canoanele sunt de 9 cântări sau ode, în triod sunt numai de 
3 cântări, fiind aci şi cântarea Il-a s. e.: Luni în l-a, Joi în V-a 
săptămână a postului, etc. Cântarea a Il-a nu se află în celelalte 
cărţi rituale; de la aceste canoane cu 3 cântări, cartea îşi are nu
mele de „Triod44. Afară de aceasta în cântările triodului găsim 
pretutindenea un spirit duios, plângător al păcatului şi îndemnător 
la post şi pocăinţă.

Dintre cei vr’o 20 de autori ai triodului se distinse epis
copul Andrei Criteanul (an. 711 - 720), compozitorul multor 
imne şi al canc#ului mare din care se cetesc fragmente Luni, 
Marţi, Mercuri şi Joi în săptămâna I-a a postului, apoi întreg 
Joi a V-a săptămână a postului la ortrină. Pe lângă Andrei, 
mai fură meritoşi lucrători ai acestei opere, loan Damascen, 
Cosma din Maiuma, Iosif şi Teodor Studitul2), şi cu deosebire 
Iosif scriitorul de cântări3). Au mai adaos apoi produsul lor 
poetic, Simeon Studitul (sec. IX), Casia, o fecioară monahină 
nobilă şi învăţată (sec. IX), Marcu Monahul (sec. IX), ş. a.

8. Penticostariul (jtevtrixooxdpiov, jtevTixoarrj f|UKorx, cinci- 
zecimea, sau ziua a cinci-zecea) este cartea care urmează 
imediat după finitul triodului şi conţine cântările de veselie 
ale învierei lui Hristos, în cari se vădeşte pretutindenea bu
curia cea mare a creştinului. Penticostariul se întrebuinţează 
în Biserică de la Dumineca Pastelor şi până la Dumineca tu-

l'l Conf. Hertn. Adalb. Daniel, Codex Liturg. T. IV, p. 321.
2) Cu privire la compunerea Triodului, istoricul Nicefor Calist se exprimă 

astfel: „Iosif Studitul împreună cu fratele său Teodor, au scris trei-cân- 
tânde (tripesniţe) pentru multe zile ale marelui post; au adunat ceea ce se 
cânta până în timpul lor in  sfântul şi marele post, şi le-au adus în rân- 
dueală, şi au adaos stihiri şi tropare şi aşâ au compus nTriodulu. Asem. 
I. Goar, Evcholog. p. 174, n. 14.

3) Gherasim Timuş, episc. Argeş. Dicţion. Bucureşti, 1898, p. 450. — 
Goar, Evchol., p. 174. Conf. Eusev. Popovici, Istor. Biser., vol. I, p. 707.
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luro sfinţilor. De însemnătate mare sunt însă în penticestar 
Mnrvciile celor 50 de zile începute cu ziua învierei Domnului 
ni te*minate cu Duminica pogorârei sfântului Spirit, sau ziua 
n 5(-a de la paşti, de unde şi cartea noastră se cheamă «?en- 
ileoear».

în  timpurile vechi penticostariul începea cu Dumineca Flo- 
111 Io când se termina serviciul patruzecimei, şi ţinea până la 
Diurinica tuturor sfinţilor ; de aceea se şi chema atunci «Trbdul 
tnlkrit» sau şi al «primăverei» ori al «florilor primăvăratice». 
AuUrii triodului sunt şi ai penticostalului.

0. Evhologiul (et'xoXoyiov, ei'xij rugăciune, loyoţ cuvânt) sau 
Moltfcinicul cuprinde rugăciunile necesare cetite de miniştrii 
nllaiului la diferitele cazuri ale vieţei omeneşti de la naştere şi 
pânf la moarte. Rugăciunile acestea sunt compuse în diferite 
iitn|*iri. Aşâ în secolul IV şi V s’au compus rugăciuni pentru 
depărtarea spiritelor rele, de către Vasilie cel Mare şi loan Hri- 
Mostom ; rândueala înmormântărei se puse în ordine şi se îmbo- 
;i1li în secolul IX-lea de către Mitrofan mitropolitul Niceei; a 
mas ului de către un Arsenie monahul, ş. a. Multe rugăciuni din 
• vhclogiu poartă numele autorilor. Evhologiul cel mai bogat 
este al mitropolitului Petru Movilă tipărit în limba slavonă la anul 
1646 sub titlul de «TPGEHHKh» c u  rugăciuni străvechi gre
ceşti, româneşti şi galiţiene; dar opera lui Movilă încă demult 
linii nu se mai află în° întrebuinţarea bisericească. Evhologiul 
este de două feluri: mare sau bogat şi mic sau prescurtat. 
Acest din urmă este o micşorare a celui’ d’întâiu.

10. Orologiul (coooÂoyiov, orariul, învăţătura despre ore) sau 
Ciaslovul, este o colecţiune de rugăciuni "zilnice cu privire la 
vowperă, după cinare (djioSsurvov), miezo-noptică, ortrină, rân
dueala orelor, bine cuvântarea mesei, canonul Născătoarei de 
huninezeu, rugăciunile celor ce merg spre somn, ş. a.; apoi 
cuprinde troparele învierei, condace, prochimene, chinonice, ca
lendarul, pashalia, indictionul, acatiste, etc. Orologiul se deose
beşte în «mare» sau bogat şi «mic» sau breviar. Cântăreţii şi ceteţii 
In serviciul divin se folosesc de această carte, precum se folo
sesc preoţii de liturgiar.

Dar afară de aceste cărţi principale, mai sunt şi altele mai 
mici s. e.: Irmologionul (elp|ioX6yiov, etypo?, tropar, modul după 
e:ire se cântă alte tropare ale odelor canoanelor, şi Xoyog cuvânt) 
adică cartea în care sunt culese irmoasele sau catavasiile din 
mineiu, penticostar şi triod cu privire la sărbătorile mari, spre 
;i li mai la îndemână cântăreţilor la serviciul divin.

Acatisteriul (fyivoc dxaGiatog, d privativum şi xaOft/o, a nu 
şedea, pentru că la acatist piosul stă în genuchi), după cum 
arată şi numele lui are într’însul diferite acatiste. Sergie patriar
hul 'Gonstantinopolului (610—638), compuse cu împrejurarea eli- 
berăirei acestui oraş de Avarii năvălitori aci pe la anul 626, fru
moasa şi călduroasa cântare de laudă şi mulţumită întru mărirea
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Maicei Domnului; această cântare se numi „acatist*1). Aca- 
tisteriul mai conţine canoane, rugăciuni de seara, dimineaţa, 
ale mesei, etc.

în Biserică pe lângă cărţile arătate, mai allăm cărţi de 
cântări cu note orientale, trebuincioase la cântarea stihirilor, 
laudelor, heruvicelor, axioanelor, chinonicelor, ş. a.

Preotul să îngrijască ca Biserica sa să aibă aceste cărţi in 
ediţiunea aprobată de autoritatea bisericească. Iar când aceste; 
cărţi se învechesc, să se ardă în foc, apoi cenuşa să fie îngropata 
intr’un loc curat ca şi odoarele şi veşmintele liturgice, potrivit 
canonului 68 al sinodului al YrI-lea ecumenic.

§ 59.

Lumina în Biserică.

f
nul din preţioasele daruri divine, este lumina atât de bine 
făcătoare omului, vietăţilor de tot felul, plantelor şi chiar 
obiectelor neînsufleţite/ Ea dă creştere şi viaţă semănă

turilor, înveseleşte pe om’ împrospătează atmosfera ’şi întoarce 
gândurile noastre în diferite chipuri. în întunericul nopţei, cu
getul nostru este sinistru, tainic, plin de închipuiri fibroase; 
iar la lumina dulce a soarelui, ni se înveseleşte sufletul, bu
curia se zugrăveşte pe feţele noastre şi gândul nostru sboară 
în cercuri înalte. Tablourile pe cari ni le crează lumina în răsă
ritul şi apusul soarelui, efectul fermecător al aurorei dimineţei, 
toate acestea sunt atât de măreţe în cât penelul celui mai iscusit 
meşter nu le poate copia nici cel puţin în parte. însăşi sfânta 
Scriptură a Vechiului Testament dă o mare însemnătate cuvân
tului “liN (lumină) şi îl desparte cu tărie de protivnicul său 
(întuneric).

1. Omul a făcut propăşiri culturale, acolo unde lumina 
soarelui a fost îmbelşugată, iar căldura lui plăcută şi dătătoare 
de viaţă. Aci se născură în om idealuri, dorinţe de înaintare, 
fantaziî vioae, precum şi dorul de a lucra şi a se lumina sufleteşte; 
însă în părţile nordice ale pământului, unde lumina solară nu 
străbate de cât cu greutate, omul este abia însufleţit, fără vre-o 
cultură sistematică, şi armat abia cu dorinţa de a se nutri după

1) Dar acatiste mai compuseră şi alţi scriitori s. e.: Iosif scriitorul do 
câyitări (f 883), alcătui canoane la acatistul sfintei Fecioare şi al sfinţilor în
geri ; loan Mavropol, zis si „loan Monahul“ arhiepiscopul Euhaidei (sec. XI), 
alcătui 24 canoane de umilinţă lui lisus şi canonul îngerului păzitor; împăratul 
Niceei Teodor Lascaris II (1254 — 1258), un acatist sfintei Fecioare, ş. a.



Împrejurări. Aşa sunt Eschimoşii din nordul Amsricei1), şi 
laponii din nordul Europei2).

Acum înţelegem pentru ce strămoşii omenirei Je astăzi se 
închinau soarelui, lunei, stelelor şi focului, spre a irăta adică 
h i  aceasta, un cult de recunoştinţă către aceste piaţete, pentru 
lumina isvorâtoare din ele. Mezii' Perşii şi toţi locuitorii pla
toului Iranic, adorară corpurile cereşti, le aprinseră focul etern 
In pagodele lor, şi zugrăviră soarele, luna şi stelele pe steagu
rile lor răsboinice. Vechii păstrători ai religiunei Iu l  Zoroastru, 
pi'ină astăzi n’au stins încă focul sacru din pagode, având cre
dinţa că el fu aprins de Zoroastru cu 6 secole înainte de era 
creştină. Vestalele adică acele fecioare de la templele strămo
şilor noştrii Romani, nu aveau altă obligaţiune de cat de a în- 
Ireţine nestins focul sacru din temple şi a-şi păstra curăţenia 
corporală3). Pedeapsa cea mai înfiorătoare ar’ fi aşteptat pe acea 
vestală care ar fi părăsit acest foc şi prin urmare s’ar fi 
.stins. Nici în curtea vechilor temple evreeşti, nu se stingea focul 
nici odată; el era trebuincios pentru arderea sacrificiilor. (Lev. 
<i, 8 ; 9, 24).

Dar popoarele străvechi arătară dragoste şi veneraţiune 
nu numai către lumina firească a constelaţiunilor cereşti si a 
focului, ci ele căutară a întreţine lumina artificioasă în templele 
lor şi prin arderea diferitelor materialuri cât mai curate s. e. 
răşină, unt de lemn, ceară, ş. a. Din desgropările arheologice 
făcute acolo pe unde erau odinioară templele egiptene, asiriene, 
babilonene, persane, greceşti, romane, ş. m. d., se zăresc urme 
de fumegaţiune, ca dovadă că aceste locaşuri religioase, erau lumi
nate în timpul cultului, atât pentru alungarea întunerecului, cât

1) Eschimoşii, locuitori pitici în America nordică, sunt despărţiţi în 5 
grupe: Kalilii, Lubradorienii, Occidentalii, Aleuţii (între America şi Asia) şi 
Ciukii din Asia nordică. Eschimoşii sunt sălbatici şi 1111 cunosc alte animale 
domestice de cât câinele şi renii. Ei se hrănesc cu carne şi grăsime din ani
malele prinse în mările îngheţate. Nu cunosc căldura de cât 3 luni pe an 
(Iunie, Iulie, August); restul anului e acoperit de zăpadă şi ghiaţă.

Eschimoşii trâesc absolut independenţi şi nu sunt supuşi nici unei gu
vernări. Până la anul 1737 nu aveau nici o idee de divinitate ; de atunci încoace, 
a început a se predica creştinismul printre ei. Colibele lor sunt făcute din bu
căţi de ghiaţă.

2) Laponii (Lapplanzii) se despart în Laponi suedezi şi în Laponi ruşi. 
Laponii suedezi însumează 70.(XX) locuitori; cei ruseşti abia 2.000 locuitori. 
Aceştia sunt anexaţi la finlanda.

Laponii de dincolo de cercul polar, trăesc în gheţuri 9 luni pe an ; iar
3 Iutii- Iunie, Iulie şi August —au vară cu căldură. In Wanderhuus este o zi 
de 6 săptămâni ; apoi urmează o noapte egală. Poporul acesta trăeşte cu produsul 
unor arbuşfi şi cu carnea animalelor prinse prin gheţuri. Cel mai înalt Lapon 
nu are de cât 1 m. şi 35 c. Laponii sunt avari, vicleni şi inculţi. Pe când eram 
în Stockholm (în Suedia) în vara anului 1898, m'am suit şi în grădina publică 
a oraşului, numită „Djugărden" (skansen). Mare plăcere 'mi-au făcut aci jocu
rile nordice esecutate de fete şi băeţi Laponi. Lăutarii erau tot Laponi, în număr 
de 4, îmbrăcaţi foarte original şi având nişte instrumente ciudate. Laponii se 
aseamănă la chip cu Chinezii. (Autorul).

3) Conf. Thalhofer, Sîatljol. fiituvg. I. B. S. 666 seqq.
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Chipul unu i şef de Eschimoşi cu arma in mână.

şi pentru ideea, ca solemnităţile cultului să apară mai măreţe şi im
punătoare. Aceste temple insă aveau ferestrele mici, ori lipseau cu 
desăvârşire, pentru ca lumina din afară, să pătrundă tainic, şi să se 
contribuiască cu aceasta la misticismul sentimentelor religioase.

Cum că ceara erâ întrebuinţată de vechii Egipteni, do
vedim cu proba, că Arabii de odinioară numeau muni 
sau mumii adică „cerueli", cadavrele îmbălsămate alo 
Egiptenilor, din cauză că în prepararea îmbălsămă

rilor se întrebuinţa multă ceară (arăbeşte «mum» *). Nu poate

1) In vara anului 1904, pe când mă aflam în Egipt, am văzut în marele 
„Muzău egiptean» din Cairo o mulţime de trupuri omeneşti ale vechilor Egipteni. 
Ele erau prea bine conservate. La multe trupuri femeeşti se distingea şi părul cu 
culoarea lui. Tot aşâ de bine erau păstrate şi pânzele cu cari erau înfăşurate tru
purile. Pe aceste pânze am văzut flori cusute ca şi la sătencele noastre. In muzău 
am mai văzut multe ciudăţenii egiptene, apoi statui, obiecte casnice, unelte de 
lucru, scaune de piatră, tablouri de lemn, pâine, bob, seminţe de tot felul, pe
ruci de păr, etc. (Autorul).
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prin liniare să fie exclusă credinţa, că locuitorii străvechi ai 
văilor îilu lu i, au întrebuinţat ceara şi în luminarea templelor '-).

îi Exodul lui Moisi (cap. 27 v. 20), cetim că Dumnezeu a 
porunct acestui ales al său sa impună fiilor lui Israil, ca 
uooştia să aducă la cortul mărturiei «unt de lemn curat ie  
mutilim ("î JTÎ j/ptt*) sp'e luminare, pentru ca candelele să ardă 
ne in,cetit» *). Cunoaştem că în cortul mărturiei, adică în sanc
tuarul făcut de Moisi, erâ o parte ce se chema «Sfânta» şi asi 
ui afla un candelabru (JTJtip) cu 7 candele cari ardeau necon
tenit. r,ot aşâ şi în templul lui Solomon, se găseau în partea 
ce se uimea «Sfânta», 10 candelabre de aur cu câte 7 can
dele3). Dar în scrierile Vechiului Testament găsim adesea ori 
ii cuvântul «ceară» OJH s. e. în psalm. 68, v. 3 şi ps. 97 v. 5), 

pentru că Evreii pe acele timpuri se ocupau în Palestina şi cu 
cultura albinelor. Nu încape deci nici o îndoială, că ceara "care 
este un produs curat al florilor mirositoare, a servit şi în trebuin
ţele cultului mozaic 4).

La Romani atlăm pe poetul comic Plaut (*j* 184 a. Hr.),
I>o retorul Cicerone ( f  43 a. Hr.), şi mai ales pe poetul Virgiliu 
rj- 19 a.. Hr.), întrebuinţând adesea ori în scrierile lor cuvântul 
<tccară> (cera), folosită de Romani, după cum se crede, nu numai 
in ceruirea tablelor pentru scris, dar şi spre luminarea templelor6). 
< !u deosebire Virgiliu în cartea IV-a a «Georgicelor» vorbeşte amă
nunţit (vers. I—565) numai despre albine şi produsul lor °).

’ Grecii cei vechi încă aveau cuvântul «ceară» (xr]po?) între
buinţat şi aci pentru tablele de scris şi fără îndoială pentru 
luminarea locaşurilor de practică a cultului. Pe lângă aceasta,

1) Thomas Gatakerus, Notae in Marc. Anton, liber IV : „Ita apud 
illos (/Egiptios) cadaver sit tuQiy/x;, id est salsura (sărătura), sive 

inummia, uti appellant recentiores medicorum fillii ab arabico mum
id est cera; quia ceromate etiam in eo negotio utebantur". Iar în 
limba veche egipteană corpul îmbălsămat se chema „gabbara".

2) Exod. cap. 27, v. 20: jjpţf \J5VlX HOT

î t o j j  n: mtynb nri?
3) I Imp. 7, 49.-Conf. II, Par. 4,7*
4) Omul tuturor timpurilor s’a îndeletnicit cu cultura albinelor considerate 

ca simbol al ordinei, al muncei şi fecioriei. Conf. M. N. Bouillet, Diction, des 
sciences et lettres, aii. „Abeille". Asem. Thalhofer, op. cit. I B. S. 680.

5) împăratul Liciniu a dat un edict în anul 320 d. Hr. ca: „în fie care 
an şi în  aceiaşi zi comandanţii şi trupele din castrele Sulsoviense (din Do- 
brogea, judeţul Tulcea), să îngrijească a se adora zeul Soare cu tămâie, făclii 
de ceară şi prinosuri de struguri1'.

6)) Virgilius poeta, Georgic. lib. IV:
v- 1. Protinus aerii mellis ccelestia dona

„ 8. Principio sedes apibus statioque petenda,
„ 9. Quo neque sit ventis aditus (nam pabula venti
„ 10. Ferre domum prohibent), neque oves haedique petulci
„ 11. Floribus insultent, aut errans bucula campo,
„ 12. Decutiat rorem, et surgentes atterat herbas.
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în Inventariele templelor elene, se aflnră nu numai candelabre, 
dar şi sfeşnice încoronate în felul măslinului şi a diferiţilor pomi 
roditori, cum şi în felul arborilor verzi şi frumoşi 1).

2. Creştinismul, religiunea perfecţiunei dată nouă de Domnul 
nostru lisus Hristos, fu întemeiat pe învăţăturile ccle mai curate, 
dogmatice şi morale. El orândui ca şi jertfele aduse înaintea lui 
Dumnezeu de către pioşi, să lie din tot ce este mai curat şi ales. Cele 
mai preţioase jertfe aduse de aceştia, fură pe la începutul Bisericei 
creştine, untul de lemn şi lumânările de teară, stabilindu-se ca 
cultul public şi ori ce act bisericesc, chiar în cele mai grele 
nevoi, să nu se plinească fără lumina răsărită din unul din 
aceste două elemente.

lisus Hristos săvârşind cina cea de taină în foişorul de sus, 
negreşit că acea cămară a fost luminată, mai ales că dumne- 
zeescul ospăţ s’a plinit seara (Mat. 2(j, 20). Iar în faptele Apos
tolilor (cap. *20, v. 7), cetim că apostolul Pavel aflându-se în 
Troada în prima zi a Sâmbetei (Duminica), s’a adunat cu 
cliscipuIii lui într’o casă pentru frângerea pâinei (cina Dom
nului), şi «a prelungit cuvântul până la miezul nopţei, şi 
erau multe făclii (Âajutdâe )̂ in foişorul de sus unde erau 
adunaţi».

Catacombele din împrejurimile Romei, din Neapole şi Sira
cusa, unde se refugiară primii creştini de frica păgânilor, până 
azi ne păstrează urmele fumegaţiunei luminelor de pe acele 
timpuri. Peşterile din Beni-Hassan (în Egiptul de sus), fiind 
cercetate de egiptologii Champollion Francois (7 1831) şi Lenor- 
mant Charles (7 1859), aceştia aflară acolo crucea săpată în p<1reţi, 
împreună cu urme de fumegări din timpul când creştinii vechi 
africani, se ascundeau în aceste suterane, de teama prigonito
rilor care îi urmăreau pretutindenea2).

O probă mai puternică despre întrebuinţarea cerei de la 
albine în vechiul creştinism, o allăm în scrierile privitoare la 
«patimile lui Ciprian şi înmormântarea lui»(-j- 258), unde cetim 
aceste cuvinte: «Corpul acestui martir, din cauza răutăţeipăgâ
nilor, a fost aşezat in apropiere, incungiurat cu lumânări de 
ceară şi cu colori frumoase şi fncându-se rugăciuni şi mare 
pregătire, a fost înmormântat noaptea»3). Iar din epistola lui 
Corneliu episcopul Romei scrisă pe la anul 250 către episcopul 
Fabiu al Antiohiei, aflăm între clericii inferiori şi pe acoluţi, 
cari între alte atribuţiuni, aveau şi pe aceea de a aprinde lumâ
nările în Biserică. In’ scopul acesta ii se da de către arhidiacon 
un sfeşnic în mână, atunci când intrau în serviciu, ca simbol

1) Bălir, Symbolik d. mos. Kultus, 2 Aufl. Bd. I S. 550. Thalhofer, Liturg. 
op. cit. S. 667. Martigny, Diction, art. „Cierges", p. 173.

2) Greppo, De la figure de la croix sur Ies monum. paîens, p. 27.
3) Passio Cypriani: Eius corpus propter gentilium curiositatem in proximo 

positus est, cum cereis... cum voto et triumpho magno... et scolacibus... (et noctu 
sepultum esse).
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ni îmatoririlor acolutice 1). Mai târziu clericii răsări te ni nnmâ- 
rară ntre ei şi pe „lampadarii* (XafATtaSdQioi) cari se îndelet
niceai între altele şi cu aprinderea luminelor in casa Domnului.

J  particularitate ispaniolă o cetim în canonul-'34 al sino
dului in Elvira ţinut în Ispania la anul 305, prin care se opiesc 
pioşii de a aprinde ziua în cimitire lumânări de ceară 2).

prigorie de Nisa arătând solemnitatea înmormântărei sorei 
nule Hacrina, se rosteşte în acest chip : «Pe o parte şi pe alta, 
merg*a înaintea noastră în ordine obişnuită nu putină mul
ţime de diaconi şi clerici mai mici, cari purtau in mâni făclii 
de ceiră■'). Tot aşâ şi loan Ilrisostom explicând semnificaţi unea 
Himbclică a lumânărilor de ceară, ce se duc înaintea solemni
tăţilor funebre, se întreabă astfel: «Spune-mi mie, ce înssm- 
ncazc luminele cele strălucitoare ? Oare nu ducem cu ■ ele in 
iriun.f la locaşul de veci pe cei încetaţi din viaţă, ca pe nişte 
atleţi la locul de încoronare ?»*).

Dar şi canoancle apostolice vorbesc îndestul despre lumâ
nările de ceară, untul de lemn pentru candele şi întrebuinţarea 
lor îr. cult. Aşâ canonul 3 apostolic, orândueşţe ca la altar să 
ho aducă ca ofrande spice noui de grâu, struguri, unt de lemn 
pentru candele şi tămâe la timpul aducerei înainte. Iar cano
nul 71 apostolic afuriseşte pe «creştinul ce ar aduce unt de lemn 
sau lumânări de ceară în sinagoga Iudeilor şi la templele pă
gânilor în sărbătorile lor». De asemenea şi canonul 72 apos
tolic afuriseşte pe clericii sau laicii cari răpesc ceară ori unt 
de lemn din Biserică6).

La scriitorii apuseni încă găsim dovezi despre luminele 
folosite în cult şi în diferitele acte şi ceremonii bisericeşti, de 
lire îmbucurătoare sau întristătoare. Intre aceştia cităm pe Lac- 
tanţiu (Inslit. lib. VI, c. 2) care vorbeşte de luminatul caselor 
Domnului; pe Paulin de Nola (Nat. n. 3) admiratorul efectului 
luminelor din Biserică în timpul privigherilor de noaptea; pe 
leronim (adv. Vigilantium c. 7) care ne spune că creştinii purtau 
înaintea relicviilor martirice lumânări de ceară, şi aprindeau lu
minele (luminaria) la cetirea evangeliei; pe Grigorie cel Mare 
(lih. II, epist. 33 in fine), ca unul ce erâ mulţumit de mulţimea 
luminilor de la Paşti, ş. m. d.

3. Dar lumina în Biserică fiind privită ca jertfă şi simbol, 
nu s’a produs de la începutul creştinismului şi până azi, de cât 
din unt de lemn scos din măsline, şi din ceara albinelor, extrasă

1) Conf. Euseb. Hist, eccles. lib VI, c. 43. Asem. Concil. Carth. IV c. V: 
Acoluthus quum ordinatur... ab arhidiacono accipiat ceroferarium cum cereo, etc.

2) Can. 34 sin. IUiberitanum : Cereos per diem placuit in  ccemeterio non 
incendii.

3) Nyssenus, Vitse Macrinae: IlQoriYeîto <Sk xa0 ’ exax8(>ov ţiepog 5iax6vtnv 
8e xai ictt)qet«)v oux oAiyov jtA.i)0o?... ex x/.r|QOu /„ajjjtrifiec Zyovxeq Jtdvxeg.

4) Hrisost. Homil. IV in Hebr: Ebte ydg .̂01, xi pouXovxat al ^afxjrdSe? 
al <pau8(>ai; oux wc aGA/rixag avxovq JtQo.tEptonev; x. x. X.

5) Canonul 72 apostolic: „Dacă vre-un cleric ori mirean, ar lua d in
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din nectarul (lorilor mirositoare, pentru că aceste insecte au 
fost crezute în toate timpurile ca simbol al curăţeniei nepătate ; 
iar untul de lemn a fost privit ca simbol al vindecărei si al în- 
destulărei*). Numai creştinii cari s’au abătut de la tradfţiunile 
apostolice cum sunt romano-catolicii şi protestanţii, nu fac deo
sebire între lumânările de ceară şi cele produse din grăsimi 
animalice (stearină, ateao, grăsime animalică), şi aşâ ard în 
cultul lor lumânări de ambele feluri2) şi chiar gaz ori alte 
soiuri de substanţe; dar acestea nu sunt jertfe şi simbole 
bisericeşti. Acum s’a introdus şi lumina electrică în multe Biserici 
apusene 3).

Lumina în însemnătatea ei simbolică, exprimă veselia, 
bucuria, perfecţiunea, lumina divină, după cum zice Psalmul 
35, 10: «jLa tine, Doamne, este isvorul vieţei, şi intru lumina 
ta vom vedea lumină» 4). lisus Hristos adesea ori se numeşte 
pe sine lumină a lumei când arată omenirei ce trebue să facă 
pentru a se mântui5).

Lumânările se aşează în Biserică în sfeşnice de aur, argint, 
lemn, aramă, piatră, pământ ars şi alte diferite rnaterialuri6) ;

sfânta Biserică ceară sau unt de lemn, să se aforisească, §i pe lângă ce au 
luat încincrt să adaoge11.

Apei canonul 8 al sf. Grigorie de Nisa, iată ce zice: „Ierosilia (fu
rarea de cele sfinte) întru scriptura cea din început (V. T.), întru nimic mai 
uşoară s'a socotit, de cât osândirea uciderei... Şi cel ce lua cele afierosite lui 
Dumnezeu, suferea pedeapsa cea prin uciderea cu pietre. Iar în bisericeasca obi- 
cinuire... mai uşoară să se socotească".

Codul penal român, prin art. 310 pedepseşte cu închisoare de la 3 până 
la 5 ani pe furătorul de cele sfinte.

1) Canonul 3 apostolic, cum am văzut, învaţă a nu se aduce în altar 
de cât unt de lemn pentru candele şi tămâe.

Miere j i lapte, cum aduceau africanii vechi, la jertfelnice, nuseîngădue 
de canonul 57 al sinod. VI ecumenic.

2) Thalhofer, £jon&. i> ftatfiol. Citurgif, I B. S. 679: ©3 marf)t fur litur* 
gifdje gtuecfc fcinett Unterfctjieb, ob ciuc Sicrie ofyne jegUdjen 2Bari)£beftanbtl)eU, 
alfa 3% 23* wine ©tcarinfevjc, ober oh fie, tliciltueifc au3 3Bad)§ ift.

în vara anului 1907, am văzut cu mâhnire lumânări de stearină şi în po- 
licandrele Bisericilor româneşti ortodoxe din Răşinari — Transilvania. (Autorul).

3) Bisericile ruseşti, sfânta „Sofia“ şi Vladimir“ din Kiev, Biserica 
»Hristos Mântuitorul“ din Moscva, catedralele „Schimbarea la faţă“ şi „ Is
mailov“ din Petersburg, încă sunt luminate cu electricitate. Tot aşâ şi cate
drala românească din Sibiu. Aceasta însă nu este după ritul ortodox, şi nu este
o jertfă, de şi unii din rătăcire luptă pentru introducerea luminei electrice în 
casa lui Dumnezeu. (Autorul).

4) Conf. Simeon Tesalon. ed. 1865, Bucureşti, p. 254.
5) loan, 12, 46. Asem. loan, 3, 19-21.
Sfântul sinod al Bisericei române din Bucureşti, în repetite rânduri înce

pând de la 1873 încoace, a căutat să scoată din Biserică lumânările falsificate, 
ca fiind necanonice şi periculoase sănătăţei; iar în anul 1906 s'a întocmit şi o 
lege în această privinţă. Cu părere de rău însă vedem că ceara nu se mai face 
la noi în România de cât prea puţină şi de aceea se importă până la 100.000 
chilograme pe an. Vezi, înaintarea şi răspândirea ştiinţelor, Bucureşti, 1908, p. 1161.

6) Sâmbătă 23 August, anul 1903, vizitând mănăstirea „Neamţul" am 
văzut aci un sfeşnic mare de peatră şi altul de pământ ars, cari se întrebuinţaseră * 
în Biserică oare când ; iar acum se păstrau numai ca vechituri scumpe. (Autorul).



iar sfeşnicele după numărul luminilor, au şi ele semnificaţi unea 
lor simbolică.

а )  Sfeşnicul (M /v o c )  cu o lumânare (nroi u v/j]q loc) în semnează 
unitatea treimei *).

bj Cel cu două lumânări (<W)Qto<;), arată două naturi ale 
lui Hristos2).

c) Sfeşnicul cu trei lumânări (tQixrjQioş) încliipiieşte. cele 
trei feţe ale Dumnezeirei8).

d) Cel cu 7 lumânări, simbol i- 
Mcază cele 7 daruri ale sfântului Spirit4),

ej Sfeşnicul cu 12 lumânări însem- 
uează ceata sfinţilor apostoli5).

Sfeşnicele cu câte o lumânare se 41 
aşează pe’sfântaproscomidie; cu una, două, îf 
trei şi mai multe lumânări se aşează pe 
slânta masă. Tot aşâ şi celelalte sfeşnice, 
cu una, două, ori mai multe lumânări 4\
Htau pe la icoane. Dar sfeşnicele sunt |  
făcute şi ele în chipuri simbolice, s. e .: «f 
iu formă de columnă de foc, arbore, rug <y 
de foc, căruţa cu care s’a suit sfântul Jp 
Ilie la cer, etc. ■*!

Cupola Bisericei este luminată cu un %\ 
cerc de lumini (xopoc) sau policandru (n-o- 

X\>xdv8vXovc).

Orânduirile bisericeşti cer ca la pli- 
nirea sfintei lit urgii să ardă pe sfânta 
masă trei, ori patru lumânări de ceară 1  
curată; iar la proscomidie fiind pe ea sfin- 
lele daruri, o lumânare; înaintea icoa- ^  
nelor cel puţin două. în împrejurări de ^  
mare lipsă şi prigoniri, să fie în Biserică Jj 
cel puţin două lumânări sau chiar una; ^
iar Iară nici o lumânare, nu e îngăduit â ... .... ............
a se plini sfânta liturgie7). în timpuri
hune si îmbelşugate Insă, si jertfele de Unul din sfeşnicele cele

„ ’ . .* y , * V  i mari din Biserică
ceară şi unt de lemn să fie aduse p entruţinerea lumânărilor, 

cu prisosinţă în casa lui Dumnezeu.
Dătătorul bunătăţilor. Atunci deci, în Biserică se cuvine a li 
multe lumânări şi*candele aprinse, şi aşâ lumina să strălucească 
cu îndestulare.

1) Thalhofer, Liturg. op. cit., p. 683. —Goar, Evcholog., p. 24, n. 23. —Conf. 
Simeon Tesal., pag. 125, cap. 140.

2) Thalhofer, op. cit., p. 6S3.
3) Thalhofer, op. cit., p. 683.-Conf. Simeon Tesal., p. 125, cap. 140.
4) Thalhofer, op. cit., p. 683. —Conf. Simeon Tesal., p. 125, cap. 140.
5) Thalhofer, op. cit., p. 683.-Conf. Simeon Tesal., p. 125, cap. 140.
б) Thalhofer, op. cit., p. 683.
7) Sinopsa Mitrop. Iacov, p. 14.-Conf. Dumnezeeştile Liturgii, Bucureşti, 

1887, pag. 264.
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Dar In Biserică se răspândeşte lumina şi r in  candele 
(xavfifjA,ai, XafjTrdSes) cu unt de lemn, mai ales îând se lac 
servicii bisericeşti în timpul nopţei. Lumina caidelelor este 
dulce, lină, tainică şi deşteaptă în’ sufletul nostru sentimentele 
pietăţei. Lumina mistică influenţează mai mult asujra sentimen
telor "omeneşti de cât lumina strălucitoare; de acea Bisericile 
vechi româneşti au ferestrele lor mici în afară, ca Diosul să pri
mească o lumină liniştită.

Candelele se aşează în altar d’asupra scaunuui înalt; în 
naos d’asupra uşei împărăteşti, înaintea rândului liu  de icoane 
împărăteşti, în faţa icoanelor diferite către cari poprul are mai 
multă pietate, şi înaintea unora dintre icoanele (in pronaos. 
Candelele se atârnă de lănţişoare de metal, ori ee se fixează 
în păreţi. După învăţătura lui Simeon Tesaloniceanul, lumina can
delei şi a lumânărilor,însemnează lumina dumnezeea;că, dacă este 
dată prin untul de lemn, semnul bucuriei şi al vndecărei, şi 
prin ceară icoana curăţeniei.

Din toate acestea "conchidem, că în Biserica loastră orto
doxă, nu se poate da lumina artificială în Biserică de cât din 
ceara albinelor şi din untul de lemn din măsline; iar alte ma- 
terialuri sunt oprite de canoane şi practica bisericească.

§ 60.

Tămâea (thus, Oopiaiia).

ceastă substanţă este însuşi sucul sau cleiul (gumă-răşină) 
al unor arbori răşinoşi din familia „amyrideelor" (un fel 
de ienuperi mari, juniperus lucia sive thurifera), cari 

cresc în India, Arabia, Egipt şi Etiopia. Sucul acestor arbori, 
se încheagă venind în contact cu aerul, tot aşâ ca şi răşina 
brazilor noştri de pe munţii Carpaţi. Gustul tămâei este a'mă- 
răcios, cu miros puternic la încălzire, balsamic, răşinos şi mai 
pronunţat prin arderea pe cărbuni aprinşi.

1 / Tămâea (thus ori tus sau olibanum, 01'iAiap.a, ?a(3avoc) 
se prepară în cantităţi mari în India, Arabia, Egipt şi Etiopia ; 
iar de acolo se vinde 111 negoţ pentru medicamente şi tâmâerea 
templelor, pagodelor şi Bisericilor creştine. Substanţa aceasta 
odoriferă are mai multe forme şi colori: cea din Arabia, Egipt 
şi Etiopia este de o coloare puţin cam gălbue şi în formă de 
lacrămi; însă cea din India, superioară în calitate celei d’întâiu, 
este de culoare galbenă şi de forma lacrămilor voluminoase 1).

Smirna (â uQvr)?) este răşina ce o dă Decandrul, un arbore 
din familia „styraceelor“, care creşte 111 regatul Siam şi în insulele 
din împrejurimile Indiei orientale. Răşina aceasta se scurge 
spontaneu prin mijlocul crestăturilor făcute în trunchiul arbo-

1) Conf. M. N. Bouillet, Diction, universel des sciences, des lettxes IX ed. Paris, 
1870, art. „encens", pag. 577. Asem. Phartnacopea Română, Bucureş-.ti, 1862, p. 124.
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mluişi apoi să întăreşte venind în contact cu aerul, tot aşâ ca şi

Smirna se aduce la noi în turte sau bucăţi de forme şi 
;;n»sini diferite. Ea este o substanţă galbenc.-caf'enie, tare, răşi- 
noasi, cu un miros plăcut şi de un gust Îs început dulce, în 
urmă balsamic, înţepător. Xcea smirnă e m u bună care conţine 
bucă i transparente şi albe pentru care cauză se chiamă atunci 
„smirna amigdaloida“. Smirna făcută praf sau grăunţe mici se 
întrebuinţează în farmacie; iar pusă pe cărbuni aprinşi, dă un 
m iro s  foarte plăcut; de aceea se şi întrebuinţează în tamâerea 
llisericilor şi locuinţelor casnice1).

Smirna se aducea în vechime ca daruri preţioase, împă- 
raţilcr, regilor şi puternicilor lumei. Cei trei magi de la răsărit, 
venii<1 să se închine lui Hristos când s’a născut, ’iauadus lui 
dar mi, aur, tămâe şi smirnă 2).

Mira (myrrha, (jajoqci) este sucul gumi-răşinos asudat din 
trunchiul arborelui Balsamodendron, ori myrrha, familia „amyri- 
deelcr", şi venind în contact cu aerul se întăreşte3). Lanoi mira 
se aduce din Arabia fericită şi Etiopia — unde creşte arborele 
ei, — în bucăţi sau grăunţe de o mărime variabilă, la pipăit cam 
unsuroasă, fragilă, fără luciu, de un miros plăcut, aromatic, bal- 
Harnic şi de un gust amar. Substanţa aceasta adusă în bucăţi 
negrişoare şi de un gust iute, nu este de bună calitate4). Să
11 u se confunde tămâea cu smirna ori cu mira, căci ele sunt 
trei substanţe deosebite şi numai cele două d’întâiu se folosesc 
ia tâmăerea locaşurilor religioase; iar mira se întrebuinţează în 
farmacie şi la îmbălsămarea corpurilor. Poetul ispaniol Prudentiu, 
la începutul secolului V, ne spune că pe timpul său mira Sabeilor 
(un trib din Arabia) se folosea în ungerea corpurilor înainte de 
îngropare5). Tot aceasta ne afirmă şi contemporanul său Rufin 
al Aquileei, arătând că «Mira este mai mult de un gust amar; 
cu ea să unge corpul mortului ca să nu putrezească şi să de
părteze viermii» 6).

2. Acum să venim iarăşi la tămâea ce ne preocupă mai 
mult de cât smirna şi mira, întru cât tămâea a fost mai mult 
cunoscută popoarelor vechi; ea a fost adusă în toate timpurile 
ca ofrandă la temple şi tot ea e considerată in creştinism ca

1) Pharmacopea Română, Bucureşti, 1862, p. 28.
2) Mat. 2, 11.: /(U'aov xai Hfiavov xai mujovav.
3) Virgiliu, Ovidiu şi Pliniu, vorbesc de myrrha (uvqqci) ca de un parfum 

ori răş.ină scoasă din arborul „myrrha".
Iar în cartea întitulată „Rândueala la prepararea, fierberea şi sfinţirea mi

rului", Bucureşti, 1882 pag. 4 n. 5, sub numirea de „smirnă" (an.uQVT)g) se înţe
lege şi „myrrha".

4) Pharmacopea Română, op. cit., p. 119.
5) Prudentius, Cathemerin. hymn. De exsequiis defunctorum.
6) Rufinus Aquil. apud. I. Louzon. De pollinct. et balsamat. ap. vet. c. 

X : Myrrha est species valde amara, de qua ungitur corpus mortui, ut non putrescat,
-et pell it vermes.
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un prinos sfânt, al cărui fum însoţeşte toate actele cultului 
săvârşite ele ministrul altarului. Tămâea o găsim încă din ve
chimea cea mai adâncă în tămâerea templelor păgâne, ca astfel 
să dispară mirosul cel greu ce se răspândea din arderea pe altar 
a animalelor sacrificate de preoţi zeilor. După inscripţiile 
şi figurile gravate pe monumentele "din vechea Teba (în Egipt), 
ştim că Ker-heb-it/ adică preotul şi Solenwt/ sau ajutorul său 
aveau de îndeplinit nişte ritualuri foarte complicate la înmor
mântarea vre-unui Egiptean. De două ori tămâea Kher-heb-ui 
mumia până ce o acoperea de un nour gros de fum. Urmau 
apoi sacrificii de boi, gazele şi gâşte, pentru curăţenia mor
tului. Preficele boceau pe mort. Se făceau apoi de Kher-heb, 
rugăciuni, vrăjitorii, ş. a.; apoi mumia se aşeza pentru vecie în 
mormânt.

La Evrei s’a întrebuinţat tămâea ori rnap) in mare

cantitate; cu deosebire când ei căzură la închinare de idoli, în- 
nălţară acestora altare pentru arderea tămâei ca sacrificiu, nu 
numai pe munţi, coline şi în păduri*), dar şi pe căile publice, 
la răspântiile drumurilor, în colţul stradelor oraşului2) şi chiar 
în templul din Ierusalim 3). Dar Evreii şi când nu au fost idolo- 
latrii au aprins multă tftmâe pe altarul fnsţj&, mizbeah) anume

făcut în «Sfânta» şi chiar odată pe an în «Sfânta sfintelor»*).
Pe altarul ebraic al tămâerei, ardea nu numai tămâe curată 

adusă de Evrei din Arabia6). dar aceasta se amesteca ade
sea ori în timpurile străvechi, încă cu 4 ingrediente: stacte 

(?]ţp3), onix (nŞn^, smaragd), galbanum şi aromate (C'Şp0)-

Toate acestea în cantităţi egale se amestecau cu tămâe şi sare, 
apoi prefăcute în praf se puneau pe cărbunii aprinşi de pe altar, 
seara şi dimineaţa7). Tradiţia judaică arată că pe lângă acestea, 
se ardeau pe altar încă 7 ingrediente: mirrha, cassia, narden, 
safran, costus, cinamon şi ţimtrinde8). Dar profetul Malahia 
prezice că în timpurile mesianice se va aprinde tămâe «de la 
răsăritul soarelui şi până la apusul său» şi se va aduce atunci 
adevăratul sacrificiu (nn;£9).

1) I Reg. 13,1; II Cron. 28,24 seqq.; Ezech. 6,13.
2) I Macab. 1,58; II 2,15.
3) Ezech. 8,10. —Asem. Isidor de Onciul, Archeologia biblică, Cernăuţi,. 

1884, p. 415.
4) Conf. Isidor de Onciul, Archeol. bibi., pg. 402, 413 şi 416. — Asem. 

Exod. 30,1.—Lev. 16,18.— Profetul David în psalm. 140 (141) se exprimă astfel 
la versetul 2: „Să se indrepteze rugăciunea mea ca tămâea (r)"1t5H) înaintea. 
tau (Iehova). v 1 *

5) Ierem. 6,20.- Isaia 60,6.
6) Exod. 30,34.
7) Ibidem.
8) Thalhofer, Liturgik, I B. S. 684 685.
9 Malach. 1, 11: ^  iNlSJp— & Ş p  nT E E  '5
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La GiDci si la Romani erâ în curtea templelor câte un 
nlIar (alta, ara; fJcô ios, Gvaiaorrjoiov) pentru sacrificarea anima
lelor; afară de acesta se mai alia şi în casa templelor adică în 
Cella lângă statua zeului câte un altar mai mic (arula, foculus, 
In/riga), penru a aprinde d’asupra lui tămâe şi miroase plăcute 
idolilor, că*ora se rugau păgânii în nourul acesta de fumega- 
tiune1). Despre aceste altare se vorbeşte în istoria persecuţiu- 
nilor creştiie, că mulţi dintre urmaşii lui Hristos înspăimântaţi 
do chinurile cele amarnice pornite din partea tiranilor păgâni, 
intrau în Cella şi aprindeau tămâe pe altar, şi de aceea aceşti 
creştini furi numiţi de părinţii bisericeşti tâmâetori (thuriticati)
i condamnaţi pentru această faptă păgânească2) ; iar acei cre- 

Hlini cari d3 ’frica chinurilor aduceau sacrificii pe altarele din 
curtea templelor, se chemau sacrificatori (sacrificaţi), şi erau 
do asemenea condamnaţi de Riserica creştină 3). Atât tămâetorii 
«Nit şi sacri icatorii săvârşau aceste lapte’ ca să placă păgânilor 
si să nu mii lie munciţi.

Virgiliu, lloraţiu, Pliniu, vorbesc adesea ori de tămâe 
si întrebuinţarea ei la Romani; iar Erodot zice că pentru în- 
bălsămarea trupurilor omeneşti se întrebuinţa la Egipteni, sare, 
nmirnă, casia, şi alte mirodenii, exceptându-se tămâea4). Grecii 
Insă prin cuvântul 0v(xia|xa înţelegeau nu numai «tămâea» dar 
adesea ori şi alte miroase plăcute.

3. Apostolul Pavel inspirat de multe ori de la tămâerile 
ebraice, le presară figurativ în epistolele sale, cu diferite înţe
lesuri, şi scoate de aci multe idei mari. Aşâ, vorbind acest pro- 
poveduitor al evangeliei de mântuirea omului prin lisus Hristos, 
zice că Mântuitorul s’a dat pe sine sacrificiu lui Dumnezeu 
pentru noi «spre miros de bună mireasmă» B). în alt loc acelaşi 
apostol zice că diregătoria apostolică este un prinos de «bună 
mireasmă» adus lui Dumnezeu pentru cei ce se mântuesc0); 
iar ofrandele ce i s’au trimis apostolului de către Filipeni, le 
aseamănă tot cu un «miros de bună mireasmă» 7). După cum 
vedem apostolul Pavel de cele mai multe ori aseamănă actele 
mari de la urzirea Risericei cu miresmele şi tămâerile de pe 
altar plăcute lui Dumnezeu. Dar şi în Apocalipsă (8, 3—0) găsim 
întrebuinţat cuvântul tămâe (Gv îlufiata), tămâetoare (Xi(3avo)tov), 
altar (Ouauxori]Qiov), şi cetim acolo că un înger sta la altar având

1) Botticher, Xcftotiiî ber ^ellcncit. S. 274.
2) Cyprian. Epist. XV ad cler. Roman.
3) Cyprian. De lapsis. Conf. Concil. Ancyr. c. IV, VII, VIII, IX. —Concil. 

Nicaen. c. XL —Concil. Arelat. II, c. X.-Concil. Illiberritanum c. I, I I .— Cy
prian. Epist. LII.

4) Herodot. Historia, lib. II, cap. LXXXVI : nb'|v AiPavooxov.
5) Efes. b, 2 :  Kai 6 X p ia to ţ  fjydTxnaev ufwxg xai jioqeScoxev eauxov ujtEQ 

»)|uov jrţ>oocpoQ>av xai Butnav xtp Oeâ) eîg o o j a t j v  eucoSia*;.
6) II Corint. 2, 15 : "Ori (noi apostolii) XgiatoO Ewoftîa EO(.iev xâ) 0Eq>.
7) Filip. 4, 18: IlertÂi'iyo^iui Se^â^vo:; JtaQa 5E;ta(pyo8iTOV xâ ;coq’ v>|iâiv, 

«»nfn|v eucoSiag;.
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tămâetoare de aur şi i s’a dat tămâe multă ca să o aducă cu 
rugăciunile tuturor sfinţilor pe altarul cel de aur *).

De oare ce miresmele şi tămâerile sunt des numite în 
Noul Testament în semnificaţiune mistică, arătându-se că ele sunt 
un sacrificiu plăcut lui Dumnezeu dacă sunt însoţite de rugă
ciuni şi inimă curată, cum cetim aceasta în evangelia lui Luca 
(1 ,10), de aceea se crede că tămâerea sfintelor locaşuri e intro
dusă de timpuriu în creştinism. Unii dintre teologii apuseni sunt 
de părere că tămâerea se află în Biserică chiar din timpul apos
tolilor de şi nu găsim pentru aceasta temeiuri pozitive.

Iustin Martirul vieţuitor în secolul II, pare a spune (Dia
log. 28. 29. 41), că pe timpul său sacrificiul euharistie erâ în
soţit de tămâieri cu bune miresme. Mai lămurit vorbeşte Clement 
de Alexandria (Paedag. II, 8) de tămâe, aducând aminte de pro
feţia lui Malachia (1,11) ce stă în legătură cu tămâerea şi 
sacrificiul din timpul mesianic. Tertulian arată (De idololatria 
cap. XI), că tămâea e folositoare oamenilor în aromele medici
nale; dar creştinilor mai este trebuincioasă şi la mângâerea 
(ungerea) îngropărei (ad solatia sepulturae). Iar în scrierea sa 
« Apologeticum» (c. 42), Tertulian spune că creştinii întrebuin
ţează tămâe în mare cantitate, dar nu ca păgânii cari afumă 
pe zeii lor, ci creştinii o folosesc pentru îngroparea morţilor 
(christianis sepeliendis). Iată acum şi cuvintele acestui mare apo
loget : «Tămâe cumpărăm nu puţină. Dacă Arabii se plâng că 
nu le cumpărăm tămâe, zice Tertulian senatului roman, Sabeii 
ştiu că cele mai multe şi scumpe din mărfurile lor (tămâe 
sabeică şi alte aromate), se întrebuinţează mai mult pentru 
îngroparea creştinilor, de cât pentru afumarea zeilor» 2).

Dar tămâea se întrebuinţa la vechii creştini şi ca miros 
plăcut şi desinfectant. Aşâ, la Tertulian (De coron. milit. c. 10) 
găsim aceste cuvinte: «Dacă mă valămă undeva vr’un miros 
neplăcut, aprind ceva arabic» (tămâe3).

4. Origen se deplânge că între creştini se află persoane 
bisericeşti (Diaconi şi Preoţi) cari stau împrejurul altarului ame
ţiţi de păcatul mândriei, aşâ că cu chipul acesta jertfelnicul 
răspândeşte acest miros urât al mândriei, în loc ca „altarul 
să răspândească mirosul plăcut al tămâei". Cu toate acestea 
nu ştim dacă Origen vorbeşte aci de tămâerea creştină, sau dacă

1) Apocal. 8, 3: Kai aXkoc, ăyyeXoq rj^Gev xai eotdOr] ejtl toC Guoiaa-n')- 
(hov ey/DV JupavcoTov XQuaofrv, xai t&oGî] aură) Gitfiiduaxa jroAAd... x. r. X.

2) Tertull. Apologeticus, cap. X L II: „Thura plane non emimns. Si Arabiîe 
queruntur, scient Sabaei plurimis et carioris suas merces christianis sepeliendis 
profligari, quam diis fumigandis".

în interpretarea acestui text al lui Tertulian, învăţaţii nu se unesc între 
ei. Unii cred că creştinii se îmbălsămau întrebuinţând şi tămâe între alte ingre
diente. Alţii sunt de părere că la îngroparea creştinilor se aprindea multă tămâe 
ca simbol al rugăciunei şi al măngăerei sau uşurărei celui repauzat (ad solatia 
sepulturae), cum cetim în scrierea lui Tertulian „De idololatria", cap. 11.

3) Thalhofer, Liturgik, I B. S. 688.
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nl so ndreptează simbolic la tămâerea fie odinioară a Vechi ilui 
Testanent. Aşâ că un text lămurit nu găsim la acest mare scriitor 
hiserhesc, despre întrebuinţarea tămâei la altarul Bisericei creş- 
Iine, n  timpul pe când trăea el1). Iar africanul Arnobiu din 
Sica, ~>e la începutul secolului IV-lea compunând scrierea sa în 
7 cărt în contra păgânilor întitulată «Adversus nationes» sau 
şi «Dsputationes adversus gentes», în cartea VII, 26—27, com
bate lamegaţiunile de tămâe din cultul păgân, probabil că el 
nu cmoştea nici un fel de tămâere în Biserica creştină 2). Tot 
aşâ şi liturgia din Constituţiunile apostolice (cartea VIII cap. 
ti 15>, nu conţine nici un cuvânt despre tămâerea Bisericilor ’)• 
\ ceste a toate făcură pe mulţi învăţaţi să se indoeascâ de exis
tenţa .ămâerilor la sacrificiul euharistie în cele d’întâiu trei secole, 
inai’ aes că texte precise în această privinţă nu aflăm, ci sorii- 
lorii Techi întrebuinţează numai numirea de «tămâe» cu alte 
Întrebuinţări do cât în aprinderea ei la serviciul divin4). Cu toate 
acestea nu putem admite că creştinii primi cari au primit unele 
formule şi obiceiuri din cultul Vechiului Testament, să nu pri
mească şi tămâerea ebraică, cea mai expresivă simbolizare a rugă
ciune. şi sacrificiului5), mai ales că şi Ipolit episcopul Portului 
Roman de la gurile Tibrului (7 235), în scrierea sa «De consum- 
matione mundi» (cap. XXXIV) zice că «Bisericile jplâng cu multe 
lacrimi, fiind că nu li se mai aduc nici jertfe nici tămâeri» 6). Prin 
urmare Ipolit vorbeşte ca de un obiceiu înrădăcinat între creş
tini, de a aduce tămâea încasa Domnului între celelalte ofrande.

5. Abia din secolul IV încoace găsim texte precise despre 
tămâerile liturgice şi religioase în Biserica creştină. Aşâ cano
nul III-lea apostolic scris în (inele secolului III ori începutul 
secolului IV-lea, porunceşte a se aduce în Biserică între alte 
daruri şi tămâe (Ovif.iiaj.ia, thvmiama id est incensum 7). în liturgia 
sfanţului Iacov şi în aceea atribuită lui Marcu, găsim de mai 
multe ori orânduirea de a se tămâea sacrificiul euharistie, cum 
şi rugăciunile tămâerei8). Tot aşâ şi liturgiile sfinţilor Vasilie 
şi Hrisostom amintesc adesea ori de tămâere. în «Hierarhia 
ecclesiastica» a lui Dionisie Areopagitul (111, 2,3; IV, 3,3), găsim 
tămâerea nu numai la sfinţirea sacrificiului euharistie, dar şi 
la sfinţirea untului de lemn. Iar Efrem Şirul (7 370) orându-

1) Thalhofer, I.iturgik, I B. S. 687.
2) Ibidem S. 688.
3) Ibidem S. 688.
4) Ibidem S. 688. Conf. Eusev. Popovici, Istoria Bisericească, op. cit., voi. 

I, pag. 351.
5) Thalhofer, op. c., p. 687.
6) Hippol. De consummatione mundi XXXIV : Lugebunt sane ecclesise 

luctu imagno, quoniam nec oblatio, nec thymiama offertur.
7) Cuvintele canonului sună astfel: „Dar să nu fie ertat a se aduce 

alt cewa în altar, de cât unt de lemn la candelă şi tămâe la vremea adu- 
cerei inainte".

8) Daniel, Codex, Tom. IV, pag. 89, n. III şi pag. 144, n. VI.
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eşte în Testamentul său această măsură: «Ardeţi tămâe (thura) 
la altar, zice el; iar mie faceţi-mi îngroparea cu rugăciuni; 
daţi tămâeri lui Dumnezeu; însă mie daţi-mi rugăciuni din 
psalmi» *). De aci vedfem că pe timpul lui Efrem erâ introdusă 
tămâerea în cult nu numai ca parte simbolică, dar şi ca ofrandă.

între părinţii şi scriitorii Bisericei vechi apusene încă se 
află mulţi cari se ocupă de tămâerea casei Domnului. Dintre 
aceştia amintim pe Ambrosie al Mediolanului, la care găsim 

aceste cuvinte: «Dea Dumnezeu, ca atunci 
când tămâem altarele şi aducem sacrificiul 
euharistie, să fie de faţă îngerul Domnului» 2). 
Iar în întocmirile vechi ale cultului apu
sean, e prevăzut Sacristanul (Sacrista, para- 
clisier) pentru aprinderea tămâei (Ordo II, 4).

La sinodul din Ilalcedon s’a făcut plângere 
înaintea adunărei părinţilor, că Dioscur al 
Alexandriei, întrebuinţase rău bunurile pe 
cari o pioasă le lăsase pentru săraci, şi la 
înmormântarea ei, Dioscur n’a întrebuinţat 
tămâea când a adus sacrificiu pentru sufletul 
pioasei3). -=■=

Dar tămâerea nu erâ folosită numai în ac
tele liturgice, ci episcopul Ciril al Alexandriei 
o întrebuinţa Ia ori ce act bisericesc s. e. la 
procesiuni, *înmormântări ş. a 4). După con
damnarea lui Nestorie la sinodul al Ill-lea 
ecumenic ţinut în Efes la anul 431, poporul 
din acest oraş a însoţit pe părinţii sinodului 
până la locuinţele lor cu făclii aprinse; iar 
femeile aprindeau tămâe in calea lorB). în 
secolul VI Hosroe (în limba persană Khosru) 
regele Perşilor, dărui Bisericei sfântului Sergie 
din Ierusalim între alte ofrande şi un tămâear 

(cădelniţă) de mare preţ0).
în vechiul creştinism obligaţiunea de a tămâea o aveau 

diaconii, şi de aceea arhidiaconul Ştefan e zugrăvit cu un tămâear 
în mână; dar în unele părţi tămâeau şi diaconesele7). Chiar şi 
în mănăstirile româneşti de maici, la sărbători şi solemnităţi 
mari, se obişnueşte a purta căţui (xar t̂ov tămâetoare mică) cu

1) Thalhofer, Liturgik, 1 B. S. 68S.-Conf. Martigny, Diction, des antiq. 
chret. art „encens“, pag. 273.

2) Ambros., Comment, in Lucam c. I : „Utinam nobis quoque adolentibus 
(adoleo, a tămâea) altaria et sacrificium deferentibus assistat angelus".

3) Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „encens", pag. 274.
4) Ibidem
5) Ibidem
6) Ibidem
7) Ibidem

Cădelniţa pentru 

tămăerea Bisericei, 
poporului şi a lucru
rilor binecuvântate.
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Ulmâe aprinsă unele dintre monahine, şi a tămâea îaosul lîise- 
ricei 11 timpul liturgiei, fiind îmbrăcate cu mantie neagră.

G Tâmâea are două înţelesuri de căpetenie: unul prin care 
se expimă respectul, iar altul însemnează harul sfântului Spirit. 
( iând se tămâie persoanele ori icoanele însemnează generaliune, 
respect; însă când se tămâe lucrurile asupra cărora se invoacă 
bine civântarea divină, atunci însemnează revărsarea harului 
sfântubi Spirit. Pe lângă aceste semnificaţiuni simbo.ice, tămâea 
mai este si un prinos adus la sfântul altar.

îr. timpul liturgiei sunt trei tămâieri principale : tămâerea 
ce se ta.ce la începutul sfintei liturgii când se pragătesc ele
mentele pentru sfânta euharistie, şi înseninează atunci întune- 
recul ce s’a făcut peste tot pământul în timpul răstqnirei Dom
nului1); cea de a două este în timpul cetirei epistolelor apos
tolice, arătându-se cu aceasta mireasma cunoştinţei lui Ilristos, 
în tot 'ocul unde au predicat apostolii2); în fine â trsea tămâere 
se face în timpul Heruvicului şi închipueşte nourii în cari 
va veni Fiul omenesc după cum el însuşi zice: «Vor vedea pe 
Fiul omului venind in nouri cu putere şi cu mărire mare»3).

Tâmâea este atât de mult întrebuinţată în cult, în cât nici 
un act liturgic ori bisericesc nu se face fără tămâere. De 
si câte odată amestecăm tămâea şi cu alte ingrediente aroma
tice, totuşi acestea să fie în mică cantitate, ca să nu se răpească 
liguratiunea ofrandei adusă prin tămâe înaintea lui Dumnezeu.

în Biserica latină tămâea de multe ori se preface în praf 
şi se amestecă cu alte aromate ca d. e.: storax, mosc, ambră, 
ş. a., şi aşâ punându-se în tămâear pe cărbuni aprinşi, fumul 
acesta"răspândeşte un miros plăcut4).

Luter în « Formula Missce» cu ritualul său euharistie, a lăsat 
libertate pastorilor săi de a întrebuinţa ori nu, tămâerea în cultul 
protestant. Dar către finele secolului XVII se iviră între credin
cioşii protestanţi unii cari la diferite ocaziuni s. e. în noaptea Naş
terei Domnului, mergeau la Biserică cu vase pline de cărbuni şi 
tămâe, in cât Biserica se umplea de nourul fumului eşit din tămâeB).

1) Marc. 15, 33.
2) II Cor. 2, 14.
3) Luca 21, 27.
4) In orient principii şi demnitarii statelor, aprind tămâe cu îndestulare 

în locuin{ele lor. Dar din tămâe să fac şi nişte pastile zise „ale seraiului" în 
formă de con, cari ard şi răspândesc un miros foarte plăcut în locuinţele casnice.

5) Herm. Adalb. Daniel, Codex Liturgicus eccles. lutheranae, Lipsise 1848 
Tom us ID, S. 24: 53etyutt£ iit 0ber*<Sndj§cn ift biefeCJetooljnfycit: abgcfommcu, 
biifţ mau «tfo nid)t meljr in bor l£l)vi[t-sJi'nc()t bie $itd)cn mit angqunbeteit 
IMdjtcrn buvd)teucf)tct... $it ber ©tnbt Qciţj... gieng mau in ber l£l)ti|M){ad)t frill) 
unt 3 Ufyr in bie Sîirdje aur SJietten, ba loat Oeţ) bent Slltar ttnb aoif bem flvofeeu 
Mvoitensfi cuditer alle§ Ooll £id)ter, ein jeber, bev in bie iîivdje giena, Ijattc aud) 
cin 2Bad) **iMdjt, ba bentt ein paar 2Bciî)nad)t*!0icber geftmgen.... u;iib ber ©egett 
gcjpvotbet i inarb. $tt ber ©tabt Stnnefccrg mar c6 eben alfo, ba jcbevmait mit 
cinctt Cicffit itt bie ftivdie flieitg, biele ttaljmen aud) 5)îaud)cr*$fcv$cn mit fid) unb 
3unbeten fie an, ja c in  © c f d fţ m i t f io l j l c n  tt a l) nt c tt Di ele tuit ftdj
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în timpul de faţă nu cunoaştem între protestanţi pe veri-tmii 
cari se întrebuinţeze tămâerea 1).

§ 61.

Veneraţiunea relicvielor.

f
iserica ortodoxă înţelege în general prin relicvii (Xetyava r. 
Âeutco, reliquiae, resturi, moaşte), tot ceea ce rămâne de la 
sfinţi după trecerea lor din această lume, în viaţa eternă 

la locaşul fericirei. în sensul strâns al cuvântului se ° înţelege 
sub această numire, corpul întreg al sfântului, sau şi fie care 
parte a corpului, după cum se exprimă sf. Grigorie de Nazi an z2). 
In înţelesul mai larg, se cheamă relicvii, veşmintele, pânzetu
rile şi alte obiecte purtate de sfinţi, sau cari au fost în atingere 
cu corpul şi osemintele lor. Dar apusenii mai dau relicvielor 
şi alte diferite numiri, după însemnătatea cu cari le preţuesc 
ei s. e. binefaceri3), binecuvântări, cenuşă4), jertfă, insignii6), 
scut de apărare, amaneturi6), daruri, ş. a.

Veneraţiunea relicvielor este întemeiată pe sfânta scrip
tură7), şi pe legea firească, de a păstra cu sfinţenie şi recu
noştinţă tot ceea ce a rămas de la persoanele cari ne-au fost 
scumpe. Cu atât mai vârtos, creştinii au ţinut de o datorie sfântă, 
de a fi recunoscători acelora cari au pătimit pentru credinţa 
evangelică, şi a păstra resturi de la ei. Se poate zice că vene
raţiunea relicvielor îşi are germenul în timpurile apostolice când 
Evreii au omorât cu pietre pe arhidiaconul Ştefan, «iar bărbaţi 
pioşi l’au îngropat pe el, şi au făcut plângere mare pentru 
dânsul»8).

a) Primii creştini plecând de la ideea că resturile sfinţilor 
sunt pentru cei ce le au, ocrotitoare în contra răului şi atră
gătoare la virtute, de aceea ei căutară a le dobândi cu ori ce 
preţ. în scopul acesta pioşii alergau cu pericolul vieţei lor în 
mijlocul amfiteatrelor şi arenelor, unde martirii îşi dau suflarea 
cea mai de pe urmă în lupta cu fiarele sălbatece, fiind astfel 
condamnaţi de păgâni; iar de aci pioşii ridicau corpurile mar
tirilor, strângeau sângele lor cu buretele şi adunau cu îngrijire

f t r c u  c t en S iiiucfjc r ^ u l b e r  b r â u  ff, b a b  o it ben tt e i n r e d j t c r  9Î ebet, 
i n  ber S îir d je  c n t f t o n b .  Utib bn£ toar nun  etncgroţje greube unb .£>errUri)= 
fcit bei bem getneinen SSolf. 0 b  bie greube i'iber ber ©eburt ©l)ri[ti im  Ijer^eu 
jo grojj getoefen, jiuciffete id) faft".

1) Thalhofer, Liturgik I, B. S. 704.
2) Nazianz. Orat. I contr. Iulian.
3) Oregor. Magn. Epist. XXXIII, lib. 3.
4) Hieronym. Epist. LIII ad Repar.
5) Baron. Annales ann. 1008 n. 1.
6) Oregor. Turon. Hist. Franc. lib. IX, c. 40.
7) Deuter. 34, 6;ps. 138; Sirah. 46, 13—15; Fapt. Apost. 19, 11.
8) Fapt. Apost. 8, 2.
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liainee şi obiectele acestor viteji ai creştinismului. De mii te 
ori cieştinii cumpărau cu bani relicviele sfinte, şi după ce le 
dobârdeau prin vre-un mijloc oare care, le sărutau, le îmbră
ţişau cu pietate, le acopereau cu miresme, le învăleau în stofe 
scum>e şi cu deosebire în purpură ori în dalmatică cu lire de 
aur; lin ’ aceste stofe s’au aliat destule resturi în catacombîle 
şi mormintele martirilor. După ce relicviele erau înfăşurate ast- 
lel, lt îngropau cu mare solemnitate, ori chiar tainic când pDr- 
secuţiunile erau crâncene. Mormintele martirilor se transformau 
in sa’rctuare către cari creştinii aveau mare evlavie.

Jnul din cele mai vechi exemple de această veneraţiune, 
îl găsim în descrierea patimilor sfântului Ignatie Teoforul epis
copul Antiohiei, martirizat la Roma în timpul lui Traian, lup- 
tându-se în amfiteatrul de acolo cu fiarele sălbatice. Creştinii 
adunară cu îngrijire relicviele lui Ignatie pentru a Ie da Bise
ricei antiohene. Eusebiu istoricul care ne arată acest fapt în 
Istoria, sa bisericească1), ne mai spune că Biserica din Smirna 
scrise o epistolă către Biserica din Pont, prin care descrie amă
nunţit arderea de viu pe rug în oraşul Smirna, a lui Policarp 
episcopul acestei cetăţi (155-166), fiind că după mărturia aceluiaşi 
istoric. Policarp nu a voit să se închine statuei cezarului An- 
toniu Piui, şi se lepede credinţa creştină2). Iată un fragment 
din textul acelei epistole: «Sutaşul... arse corpul lui Policarp, 
după obiceiu (din ordinul lui Filip guvernatorul cetăţii); iar 
noi (pioşii) adunarăm oasele lui ce ne erau mai scumpe de cât 
pietrele preţioase, şi le induserăm cu evlavie intr’un loc, unde 
Dumnezeu ne va hărăzi de a ne aduna cu bucurie pentru a 
sărbători ziua martirului său, spre a-i venera memoria şi a 
îndemna şi pe alţii prin exemplul său, ca să urmeze virtutea 
sa» 3). De odată cu Policarp mai fură arşi de vii Mitrodor preot 
al sectei lui Marcion şi vestitul Pioniu 4).,

Din aceste exemple vedem câtă veneraţiune se da de cre
ştini relicvielor martirice, in timpurile prime ale Bisericei.

Adesea ori însă păgânii ardeau corpurile martirilor, iar 
cenuşa o aruncau în vânt spre a nu fi adunată de creştini în 
scopul veneraţiunei. Altă dată inimicii Bisericei aruncau corpu
rile eroilor credinţei în valurile mărei, ca să se peardă cu aceasta 
ori ce urmă a lor. însă în multe cazuri se furau de creştini 
corpurile martirilor de la locul supliciului, sau din cimitire şi 
apoi se păstrau ca nişte odoare scumpe.

Pentru adânca veneraţiune păstrată relicvielor, creştinii 
zidiră de la Constantin cel Mare încoace, primele Biserici pe mor-

1) Euseb. Hist, eccles. lib. III, c. XXXVI.
2) Vezi cercetările mele asupra oraşului Smirna şi asupra frumoasdor 

insule Cos şi Rodos, făcute la faţa locului şi publicate în revista „Biserica or
todoxav. Romănău din Bucureşti, anul XXX (1907) n. 10, p. 1128-1147. (Autorul).

3) Euseb. Hist, eccles. lib. IV, c. 15.
4) Ibidem.
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mintele martirilor ; iar de aci, acele Biserici fură numite 
martyria (jiapnigia x). Mai târziu se aduseră relicviele din mor
mintele unde se aflau şi se aşezară în Biserici anume zidite 
în oraşe; de aceea in sinaxariul Bisericei noastre cetim de 
multe ori amintiri de transportări relicvice. Iar sinodul carta- 
ginean hotărî prin canonul 91, ca nici o Biserică să nu se 
zidească fără ca să fie aşezate relicvii în sfânta masă. Dar mai 
ales canonul 7 al sinodului al VII-lea ecumenic zice: «Cel ce 
va sfinţi Biserici fără sfinte moaşte să se caterisească». Latinii 
însă obişnuesc a mai pune relicvii în cruci şi în icoanele zu
grăvite pe păreţii Bisericilor2); adesea ori însă ei se coboară 
pe această treaptă şi în lucruri mărunte3). în timpurile mai 
târzii se aşezară relicviele în Biserici pentru a le săruta poporul. 
Corpurile martirilor în total sau în parte se păstrau ca şi azi, 
în sicrie de lemn, argint, aur şi alte materialuri scumpe/

b) Creştinii venerau nu numai corpurile martirilor, dar şi 
obiectele rămase de la ei, sau cari veniseră în atingere cu ei. Aşa, 
urmaşii pioşi ai evangeliei, păstrau cu sfinţenie obiectele cu cari 
fură torturaţi sfinţii şi lanţurile cu cari au fost ferecaţi. Unele 
din aceste lanţuri le aminteşte şi Biserica cu evlavie în sina- 
xariele ei ritualistice. Ambrosie al Mediolanului adunase nu nu
mai sângele sfinţilor Vital şi Agricola, dar şi crucea şi cuele 
de la locul supliciului lor. Se păstrau de asemenea, untul de 
lemn ce ardea în candelele sfinţilor, cum şi veşmintele şi obiec
tele purtate de ei. Cu privire îa acestea loan Hrisostom, în 
omilia VIII către poporul antiochean se rosteşte astfel: «Cât 
este de mare virtutea sfinţilor; pentru aceea veneraţiunea cre
ştinilor se îndreptează nu numai către corpul lor, ci şi către 
veşmintele lor». Nu cu puţină îngrijire se ţineau şi sandalele 
precum şi încingătorile sau brâele sfinţilor ; fie aceea" şi Biserica 
aminteşte în sinaxariele ei, atât de unele veşminte, cum şi de 
unele brâe venerate de creştini. Acum înţelegem pentru ce An
tonie cel Mare venera mantia lui Pavel Tibeul, şi se îmbrăca 
cu ea la serbători mari4).

Veşmintele, obiectele şi în deosebi corpurile martirilor, le 
ţineau creştinii cum le ţin şi în zilele noastre, ca vindecătoare 
de boale, ocrotitoare în contra răutăţilor, făcătoare de minuni, 
isvorâtoare de mir, ş. a.

Mai erau venerate, casele, locurile şi peşterile în cari vie-

1) Conf. Cyril. Ierusal. Catheches. XVI. — Socrat. Hist, eccles. lib. IV, 
c. XVIII.

2) Martigny, Diction, op. cit. art. „Reliques" p. 694.
3) Martigny, Diction. în art. „Reliques" din Dicţionarul său, susţine că 

într'un crucifix din Biserica sfântului Clement din Roma, se află un dinte al 
sfântului Iacov şi altul al sfântului Ignatie Teoforul; că în Biserica sfântului Petru 
din Roma se găsesc lanţurile cu cari au fost legaţi în acest oraş apostolii Petru 
şi Pavel; că în Ancona este o piatră din acelea cu cari au fost lapidat arhidia
conul Ştefan, ş. a.

4) Martigny, Diction, op. cit. art. „Reliques", p. 695.
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fuiseră sfinţii, şi cu deosebire locurile unde ei primiră cununa 
martiriamufui. Aci se ridicau Biserici, monumente religioase, 
cruci, cc. între multe fapte de acest fel, ne aducem aminte de 
Kudoxis soţia lui Teodosie II, care zidi o Biserică pe locul unde 
fusese icis cu pietre arhidiaconul Ştefan1).

Pffitru aflarea adevărului, se făceau prin secolul VI si 
jurămirte pe relicviele sfinţilor, cum se foc şi azi pe evăngelie 
in multe părţi locuite de creştini. Cu toate acestea s’au făcut 
şi răutăţi de "călugării vagabonzi cu vânzări de pretinse relicvii, 
cu obiecte despre cari se ziceau că sunt purtate de martiri, cu 
bucăţi de lemn, zise din crucea pe care a fost răstignit Mân
tuitorul cu oase luate din cimitire şi vândute ca resturi de la 
anumiţi sfinţi, etc.2). între alţi părinţi bisericeşti, Augustin vor
bind de monahii vagabonzi din timpul său, zice că «Mulţi ipo
criţi sut> haina monahilor se împrăştie jwetutindenea cutreerănd 
provinciile, nicăeri fiind trimişi, nicăeri statornici, nicăeri stând, 
nicâeri şezând. Alţii vând resturi de ale martirilor, ca şi cum 
ar fi ale martirilor»3). Dar canoanele şi legile politice au luat 
măsuri în contra acestori vânzători, şi au pus capăt pe cât s’a 
putut acestor stări de lucruri. De aceea Teodosie cel Mare a 
promulgat această lege: «Corpul omenesc să nu-l transporte 
nimeni in altă parte; nimeni să nu desmembreze pe martiri, 
nimeni să nu-i cumpere» 4).

Şi în România avem relicve aşezate în Bisericile mai în
semnate ale ţărei d. e. ale sfinţilor: Dimitrie Jiasarabov, Ni- 
codim, Loan cel Nou, Ni fon, Serghie şi Vach; apoi ale sfin
telor: Paraschiva, Filoftea şi Tatiana. Aceste relicve au fie 
care îndeosebi şi zile anume de sărbătorire bisericească, când 
poporul vine cu mare evlavie să se închine lor şi să aducă 
prinoase.

1) Martigny, Diction., op. cit. art. „Reliques", p. 695.
2) Eusev. Popovici, 1st. Bis. vol. 1, p. 572.
3) Augustin. De opere monacilor, cap. XXV III: Multos hypocritas sub ha- 

bitu inoniachorum usquequaque dispersit, circumeuntes provincias, nusquam 
missos, musquam fixos, nusquam stantes, nusquam sedentes. Alii membra mar- 
tyrum, si tamen martyrum, venditant.

4) Cod. Theodos. Lib. IX, Tit. VII. De sepulchris violatis, leg. VII: Hu- 
manum corpus nemo ad aliuin locum transferat; nemo martyretn distrahat, 
nemo meircetur.
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ARTICOLUL II
VEŞMINTELE ŞI VAvSELE LITURGICE.

§ 62.

Veşmintele diaconeşti.

Ta măreţia cultului public a contribuit nu numai 
spiritul adânc al cărţilor liturgice, dar şi 
solemnitatea exterioară atât de mult preţuită, 
în plinirea actelor cuprinse în aceste formu
lare. Veşmintele sunt, expresiunea stărei sufle
teşti a omului, a cult ur ei şi etăţei lui, a stărei 
sociale, a climei şi a alitudinei pe care o are 
faţă de semenul ori superiorul său. Atunci 

când ne înfăţişăm înaintea împăraţilor, regilor şi stăpâ- 
nitorilor lumei, căutăm a ne împodobi corpul cu haine 
cât mai strălucitoare, ca prin aceasta să arătăm bucuria 
şi respectul fată de aceste persoane. Când avem săr
bători sau timpuri de veselie, nu uităm de a ne îmbrăca 
în veşminte scumpe, ca să fim întru totul în legătură 

cu aceste împrejurări atât de plăcute şi rari în viaţa noastră. în 
zilele de întristare şi ceremonii funebre, iarăşi potrivim expre
siunea fetei şi îmbrăcămintea noastră acum posomorâtă, cu mo
mentul şi ideea ce ne predomină *).

Ca să fim şi mai mult fie acord cu ocaziunile de bucurie, 
întristare şi solemnitate, potrivim şi colorile hainelor cu aceste 
momente, aşâ ca la veselie să purtăm haine luminoase, iar la 
întristare să ne acoperim cu colori posomorâte.

Dar veşmintele mai atrag şi respectul ori despreţul oame
nilor asupra persoanei ce le poartă, deosebesc sexele omeneşti 
între ele şi disting pe oameni unii de alţii prin strălucirea ’şi 
curăţenia lor. Iată pentru ce din cea mai adâncă vechime, împă
raţii şi domnii lumei, apărură în faţa celorlalţi muritori, îmbră
caţi în veşminte cât mai scumpe, strălucitoare şi împodobite cu 
tot felul de insignii şi ornamente.

1. Biserica având în vedere acomodarea exteriorului ome
nesc cu dispoziţia sa sufletească, starea socială şi rolul său în lume, 
a luat măsuri "de timpuriu ca servitorii altarului să se înfăţişeze 
înaintea lui Dumnezeu împăratul împăraţilor, în veşminte ’ cu 
totul deosebite de cele obişnuite; iar pentru ca clericul să fie 
recunoscut şi în lume ca ministru al celor sfinte, a hotărât ca 
şi în afară de altarul Domnului, hainele sale să se deosebească 
de ale celorlalţi oameni3). înţelegem prin urmare sub numirea

1) Coloarea doliului la creştini este neagră; iar la chineji este albă.
2) Canonul 27 al sinodului VI ecumcn. iată ce zice: „Niminea din cei



dn veşminte liturgice, îmbrăcămintea pe care o întrebuinţează 
rlrrcii in timpul serviciului divin, cum şi la solemn itâ ile şi 
iirlee religioase publice. Ele se deosebesc de veşmintele ţo cari 
Ic p>artă clericii în afară de biserică, atât după forma lor tnpu- 
urttoire cât şi după scumpătatea materiei. Pentru deosebirea 
ueosor veşminte de ori care altele, poartă pe ele semnul c'ucei.

Cu toate că Domnul nostru lisus llristos nu a dat vr’o poruncă 
In piivinta veşmintelor liturgice, ci a recomandat apostolilor nu
mai simplitatea îmbrăcămintei'). şi cu toate că în cele d’întâiu trei 
fceoe nu cunoaştem la servitorii bisericeşti nişte veşminte anu
mite pentru cult, totuşi nu încape îndoială, că chiar în t mpu- 
rilo prime ale creştinismului, clericii purtau înaintea altarului 
liulne de sărbătoare (oroXal) a căror formă a rămas necunos
cuta Aceste haine să crede că erau albe sau de o coloare des
chis;., simbolul nevinovăţiei creştinilor, şi aveau forma unei iunici 
lung iar pe "deasupra o mantie grecească (iuanov,
<1 m-oAt);, cpaivoXiov, tpeXovri?, cpsXoviov, pallium, paenula 2). Coloarea 
idbă să crede că s’a întrebuinţat de obiceiu în veşmintele litur
gice până prin secolul JX. când s’a început ase introduce treptat 
si alte colori. în lume, atât episcopii cât şi ceilalţi clerici, nu 
sc deosebeau prin hainele lor de laici în cele d’întâiu trei secole3).

re se num ără in cler, să nu se îmbrace în haină necuvenită... ci să între
buinţeze îmbrăcămintea obişnuită acum celor ce se numără în cleru.

Să ascultăm acum şi cuvintele canonului 16 al sinodului Vil ecumenic : „ Tot 
luxul şi împodobirea trupului, străine sunt de eraticeasca rândueala. Beci 
episcopii sau clericii cei ce se împodobesc cu haine strălucitoare şi luminoase... 
sa se dea certărei. Aşijderea şi cei ce se un<j cu mirodenii... Că din vechime 
lot bărbatul ieraticesc cu cucernică îmbrăcăminte petrece... iar cei ce poartă 
cele moi, în  casele împăraţilor sunt*.

1) Mat. 10, 10; Marc. 6, 9.
2) Eusev. Popovici, Istor. Bis. vol.I p. 592. — Goar Evchol. p. 99 n. 20.
3) Iar creştinii cei vechi, aveau aceste veşminte : bărbaţii se arătau în 

lume de obiceiu cu capul gol ; iar femeile cu văluri pe faţă; bărbaţii purtau părul 
scurt, iar femeile părul lung, potrivit cuvintelor apostolului Pavel (1 Cor. 11,14). 
Bărbaţii aveau barba lungă (Clem. Alex. Ped. II, 3).

Veşmintele primilor creştini erau acestea : bărbaţii şi femeile purtau ca 
prim veşmânt un fel de cămaşă numită la bărbaţi tunică (Mat. 10, 10; Marc. 
6, 9; Luca 22, 36; Act. 12, 8), iar la femei stolă. Peste tunică ori stolă, se 
nunea palium adică o manta cum purtau apostolii ; la femei se chema palia. 
Iu cazuri de ploaie se acopereau cu penula (ipingea) ca şi apostolii (II Tim. 
<1, 13); nu lipsea de asemenea nici încingătoarea (cingulum ; Mat. 10, 9; Marc. 
(), 8; Act. 12, 8; 21, 11). Femeile purtau prin urmare aceleaşi veşminte ca şi 
bărbaţii, tot aşâ ca şi în orientul de astăzi, cu deosebirea numai că veşmintele 
fcmeeşti erau mai uşoare.

întrebuinţau creştinii şi sudaria, cum şi semicinctia adică şervete şi 
batiste; dar cu „sudaria" bărbaţii îşi învăleau adesea ori şi capul, făcând o formă 
de turban.

După obiceiul Evreilor, creştinii la rugăciune aveau şi orarium adică o 
pânză pusă pe umeri. Ca încălţăminte purtau sandale de lemn cum a purtat 
şi Mântuitorul (loan, 1, 27) şi apostolii (Marc. 6, 9), adică o talpă de lemn legată 
de pi.cior cu curele; dar umblau şi desculţi. Bogaţii se îmbrăcau mai luxos, 
potriwit climei şi averei lor. Şi azi se poartă sandale în Asia şi Africa. (Auitorul).



Giprian de şi eră episcop, totuşi purta pe sine în afară de Bise
rică, o manta scurtă fără mâneci ca şi filosofiiT). Mulţi scriitori 
însă cred că episcopii şi ceilalţi clerici, plineau cele sfinte în 
primele trei secole, îmbrăcaţi fn hainele pe care le purtau în 
viaţa socială. Cum vedem cestiunea veşmintelor liturgice în 
Riserica primară este cu totul nelămurită!

2. Abia de la Constantin cel Mare încoace aflăm în pri
vinţa aceasta amănunte luminătoare, de oare ce în secolul IV, 
V şi VI, găsim întrebuinţate în Biserică mai toate veşmintele 
liturgice de astăzi, afară poate de unele cari s’au introdus mai 
târziu. Eusebiu în cuvântarea sa rostită la sfinţirea Bisericei din 
Tir, face clerul ui ce erâ de faţă următoarea invocare: «Preoţi, iubiţi, 
ai lui Dumnezeu, care sunteţi îmbrăcaţi in sfânta tunică (stihar) 
împodobiţi cu coroana mărirei şi acoperiţi cu haine sacerdo
tale», etc.2). Din acest text se vede existenţa veşmintelor liturgice, 
la clerul liturgisitor cu ocaziunea acelei sfinţiri. Mulţi învăţaţi 
însă eau textul acesta în înţeles alegoric ; ei însă nu au dreptate 
întru cât aci este destul de evident înţelesul istoric. Grigorie 
de Nazianz, când a fost hirotonisit episcop, a rostit în predica 
sa ocazională aceste cuvinte, către episcopul sfinţitor: «Acum 
mă lingi, sfinte părinte, mă îmbraci cu haină lungă şi pui pe 
capul meu cunună»3). In biografia sfântului loan Hrisostom 
cetim că el simţindu-şi finitul vieţei sale, a cerut să fie îmbrăcat 
în veşminte albe sacerdotale; iar pe acelea cari le purta zilnic 
le-a dăruit altora4), leronim în explicarea capitolului 44 din 
Ezechiel vorbind de preoţii şi leviţii Vechiului Testament, adaogă 
următoarele cuvinte: «învăţăm de aci că şi noi să nu intrăm 
in Biserică cu haine urâte şi necurate, ci... in haine potrivite 
serviciului divin». Teodoret vorbind de împăratul Constantin 
cel Mare, ne arată că evlaviosul împărat a cumpărat veşminte 
scumpe pentru Biserica din Ierusalim şi a poruncit ca Macarie 
episcopul Bisericei să le poarte în ziua Botezului Domnului6). 
Iar Sozomen istoriseşte că în ziua de Paşti, inimicii lui loan 
Hrisostom, fiind acesta depus din scaunul său, au intrat în Bise
rică «au lovit pe jireoţi şi diaconi, ’i au scos afară de şi aveau 
veşminte sacerdotale»b).

3. In Vechiul Testament cetim că Leviţii nu se deosebeau 
prin îmbrăcăminte de ceilalţi Israilteni; preotul iudeu însă trebuia

1) A. Lerosey, Manuel Liturgique, Introduc, a la Liturgie, p. 197.
2) Euseb. Hist, eccles. lib. X, c. 4.
3) Martigny, Diction, des Antiq. chret. p. 780.
4) Baron. Ânnales. ann. 407 n. IX. Iar Grigorie Turoneanul (De glor. 

confess, cap. XX) vorbind de solemnitatea sfinţirei unei Biserici făcută de el, 
arată că atunci tot clerul superior şi inferior era îmbrăcat în haine albe. „Erat 
autem, zice Turoneanul, sacerdolum ac levitctrum in  albis vestibus non m i
nimus chorus“.

5) Theodoret Hist, eccles. lib. II, c. 27.
6) Sozom. Hist. eccl. lib. VIII, c. 21 : Teqeoov xai Siaxovcov Tu.Tconivoov 

xe xai jtQog piav aiv e!/vov ox»|uarog e/Uxuvoph'CDv.
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Mii ai>ă înaintea sanctuarului aceste 4 veşminte : ocămaşe lângă 
ketlimef de in *), o învelitoare a coapselor michnasim

pantaloni) tot de in 2), un brâu abnet (e;2N) din aceeaşi

pânzi 3), şi o învelitoare de cap migbaah (rr^JŞ) ca un fe de

Iurban, de 210rtcaP (potcapiu) făcută tot din i n 4). în societate 
Insa >reoţii nu se deosebeau prin portul lor de ceilalţi oameni. 
Iar arhiereul purta la sanctuar aceste,4 veşminte: o tunici (în 
iiseininare cu antereul de azi) meii (‘Tyîp» nro&rjois5), un îfod

H1EK LXX: Ijtoopiig; Vulg: superhumerale) ca un omofor °i, un

pocto*al choşen (jîîfl"î) în felul engol pionul ui si o mitră mi{refet

(DCyV?) ca un turban de coloare vânătă 7). Dar arhiereul când

intra n  Sfânta sfintelor la ziua împăcărei, pe lângă aceste veşminte 
mai p irta şi pe cele preoţeşti. Atât preoţii cât şi arhierei Vechiului 
Testament serveau înaintea sanctuarului îmbrăcaţi cu veşmintele 
arătate, dar desculţi potrivit cuvintelor rostite de" Dumnezeu lui 
Moisi: «Beşleagă incălţămintele tale din picioare că locul pe oa
rde tv, stai pământ sfânt este» 8). Nu încape deci îndoeală, că pă
rinţii bisericeşti se inspirară întru cât va şi din îmbrăcămintea 
Vechiului Testament când introduseră în cult veşmintele liturgice.

Conducătorii Bisericei creştine veniră la ideea de a face 
aceste veşminte cât mai strălucitoare şi din dorinţa lor de a 
atrage prin învăţături şi splendoarea cultului pe cei nebotezaţi, 
mai ales că şi în cultele păgâne se întrebuinţau haine luxoase. 
De aci urma să se introducă şi în creştinism veşminte liturgice 
cu semnificatiuni simbolice şi străluciri superioare.

Odată introduse veşmintele liturgice în cult, nu s’au mai 
săvârşit serviciile bisericeşti de cât numai cu acest fel de îmbră
căminte. Biserica ortodoxă având în ierarhia ei trei trepte su
perioare (diaconatul, presviteratul şi episcopatul), cum şi două 
trepte inferioare (ipodiaconatul şi lectoratul), a stabilit pentru fie 
care treaptă superioară veşmintele proprii liturgice; iar cele două 
trepte inferioare nu se deosebesc de ceilalţi oameni printr’o îmbră

1) II Moisi, 39, 27; III Moisi, 8, 13 ; 16, 4. —LXX: xiTC’)V — Vulg. 
tunica linea.

2) II Moisi, 28, 42.
3) II Moisi, 28, 40.
4) II Moisi, 28, 40. La los. Flav.: jiîXog.
5) II Moisi, 39, 22-26.
6) II Moisi 28, 6-12; 39, 2-7.
7) los. Flaviu, Antiqq. III, 7, 7.-Conf. Băhr, Symbol. II p. 110. Thalhofer,

I iturg. S. 863. — Levit. cap. 9, v. 7: „ Şi Moisi aduse pe Aaron şi pe fiii săi şi-i spălă 
cu apă. Şi pe dânsul (pe Aaron) puse tunica, şi-l încinse cu briul, şi-l îmbrăcă cu 
mantia„ şi puse pe dânsul efodul, şi-i legă ef'odul cu încingătoarea efodului. Şi-i 
puse p&ptarul .şi in peptar puse Urim şi Tumim. Şi-i puse in cap mit va şi 
pe' mitiră in partea de dinainte îi puse placă de aur, diadema sacră, după 
rum potruncise Iehova lui Moisiu.

85) II Moisi 3, 5. los. 5, 15. Vezi chipul arhiereului Iadde din V. T. şi al 
leviţilor,, îmbrăcaţi în haine sacerdotale, Tom. I p. 17, Tez. Liturgic.

Dr. Badea Cireşeanu — T ezaurul Liturgic. 2'T
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căminte proprie, ci numai în Biserică poartă pe umere arare-ori 
un veşmânt numit figurativ felonion (cpeXoviov, cpaivo/uov, cpE/.ov)]<;, 
paenula) adică manta scurtă fără mâneci; însă în deosebite 
locuri, treptele inferioare poartă în Biserică un stihar.

Veşmintele liturgice ale diaconului sunt aceste 3: stihar iul, 
or ar iul şi mânecuţele.

a) Stihariul (<mx«piov, aroiyuoiov, talaris, alba, dalmatica, 
camisium) diminutivul lui (rând, şir, verset) este un veş-

Diaconul ortodox îmbrăcat în  toate veşmintele sale liturgice.

mânt strâns şi lung 1). El erâ la Greci, Bomani, şi chiar la apo
stoli şi primii creştini (Mat. 10,10; Marc. 6.9; Luca 22,36; Fapt.

1) Conf. Goar, Evchol. Graec. p. 96, n. 8.
Iată ce zice despre etimologia stihariului şi Muralt în Lexidio : „Slieha- 

rion. ©o ttrirb cs intmev bei (Herman gefdjrieben, unb bei (Moar luiîfjegen ®toi 
djarioit, luci dies abcv beibeei biefclbc (Sttymologie cine# ®hninutit»uis mm îKeibe, 
fleiite îHctbcn. giebt, in 33c3ief)iutg nur bie Sieihen ber ©olbfticfevei, mit loelcfjem 
biefe Xuttifett auS ©eibenftoffcit jetjt burcf)»uebt fiub".
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\po;t. 12,K =  xiro:v, muuov), o haină lungă ca o tunică. A.cest 
vesnânt introdus cu unele modificări în Biserică, se făc:;a de 
ohiCîiu din stofă deschisă şi adesea ori albă, ca prin adastă 
coloire să se simboliseze inocenţa urmaşilor lui Jfristos ; de 
aceei la latini această haină se clîema „alba" sau „tunica <.lba“. 
-Stihiriul erâ purtat în vechime ca şi azi de diaconi, preoţi şi 
cpistopi; mai târziu s’a dat şi treptelor inferioare 1). Cu timpul 
s'a ntrebuinţat la stihar nu numai coloarea albă, ci şi roşie, 
neagră, verde,ş. a., simbolizându-se cu aceasta sângele lui Hristos 
vărsit pentru mântuirea lumei, patima lui, speranţa în înviere, 
•etc.*). Râurile de pe stihariul arhiereului, după mărturia lui Si- 
meoi Tesaloniceanul, închipuesc învăţăturile ce trebue să isvo- 
rasci cu îmbelşugare, din gura acestui păstor sufletesc3).

Ipodiaconii din apus au veşmântul acesta făcut din stofă 
albă în lungime numai până la genuchi, şi de aceea se chiamă 
„tunicella" sau tunica mică. Clericii mici, mari şi chiar epis
copii latini poartă veşmântul acesta la toate serviciile sfinte, 
-ca veşmânt pe deasupra numit „superpelliceum* (d’asupra pelei4).

Cum că stihariul se număra în secolul IV-lea între veş
mintele liturgice, dovedim aceasta din cuprinsul apologiei a Il-a 
:a lui Atanasie al Alexandriei. El fiind învinovăţit de Meletieni în- 
naintea împăratului Constantin, după îndemnarea lui Eusebiu 
•al Nicomidiei, că a impus Egiptenilor dajdie asupra tunicelor 
•clericale de in (stiharele), Atanasie se apără înaintea împăra- 
(ului prin o scrisoare şi prin preoţii săi Apis şi Macarie, cari 
.erau apocrisiari pe lângă curtea împărătească6). Grigorie de 
Nazianz a lăsat prin testament diaconului său Eutropiu ca mo
ştenire o haină şi două stihare. Iată cuvintele lui Grigorie: 
«Lui Eutropiu voesc să i se dea o haină şi două stihare» °). 
leronim vorbind de stihare şi celelalte veşminte sacerdotale se 
iîntreabă astfel: «Este aşd dar o faptă de răsvrătire în contra 
iu i  Dumnezeu dacă aşi avea o tunică (stihar) curată şi proprie

1) Vezi sfinţirea veşmintelor noui liturgice, în Molitfelnicul din Bucureşti, 
1S32, p. 516-518. —Conf. Mich. Heinecii, ^iDtulbung, op. c. III. Th. s. 61 seqq.

2) Unele numiri greceşti ale vesmintelor liturgice, au trecut şi în cultul 
Jacobiţilor s. e. stihariul se cheamă la ei „Koutino"; orariul „Ouroro" ; brâul 
„Zunara"; mânecuţele „Zendo" şi felonul „Faino".

3) Simeon Tesalon. op. cit. pag. 256: „Iar stihariul arhiereului are cele 
•ce se cheamă râuri pogorându-se de sus, cari însemnează darul învăţăturei ce-1 
.are întru dânsul, şi osebirea darurilor celor de sus ce sunt întru dânsul, şi prin- 
tr’însul să varsă întru toţi... Iar râuri se cheamă pentru glasul din evăngelie al 
Mântuitorului care zice : „Cel ce crede in lru mine râuri de apă vie vor curge 
d in  'pântecele lu iu. (loan, 7,38).

4) Eusevie Popovici, 1st. Bis. vol. I, p. 593. Conf. Bingham. Oirig. sive 
Antiiq. voi V, p. 251. A. Lerosey, Intr. ala Lit., pag. 245.

5) Athanas. Apoi. II: rRchtovrai jtyojn]v xaxtiyoyi'av — jiepi any/iyuov 
Âivorv, (og gfioij xav6va roii; Aîyu.-m'oic fcmpaÂovToc, xai .-tmotouc atrcoii; <Ltat- 
' d ' i o o iv t o i;.

6) Naz. in Testatnento: „Evtqojup PouXouai, So()f|vai xuuaoov eva xai 
•flnxaioia p- n:d?J.ia yv x. t. X.
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cultului ? Sau dacă episcopul, presviterul, diaconul şi alţii diu 
tagma clericală se înfăţişează cu veşminte albe la servirea celor 
sfinte ?»*) Istoricul Sozomen vorbind de învinovăţirea făcută în 
contra lui Atanasie Alexandreanul de către Meletieni, în cestiunea 
stiharelor, arată că duşmanii lui Atanasie * îl acuzară mai întâiu 
(la împăratul Constantin) că a impus Egiptenilor o dajdie asupra 
tunicelor de in, şi apoi acuzatorii mărturisiră, că el le-a cerut 
parte din acea dajdie»2). Ca semnifieaţiune simbolică, Simeon 
Tesaloniceanul zice că «stihariul inchipueşte îmbrăcămintea 
cea luminoasă a îngerilor, căci de multe ori s’au arătat îngerii 
îmbrăcaţi in acest veşmânt» 3). Această tâlcuire simbolică pe 
care o aflăm tot astfel şi la sf. German, este împrumutată de la 
Grigorie de Nazianz, care arată că în viziunea sa asupra Bise
ricei Anastasia «a văzut pe servitorii altarului stând în veş
minte strălucitoare, închipuind cu acestea strălucirea înge
rească» 4). Iar Grigorie de Xazianz s’a inspirat din Apocalipsă 
cap. 4, v. 4, unde cetim acestea: «Şi p>e tronuri am văzut pe 
cei douăzeci şi patru de bătrâni şezând, zice loan, îmbrăcaţi 
cu veşminte albe, şi având pe capetele lor cununi de aur».

bj Orariul (<oq«qiov sau oodyiov, orarium, sudarium, strophi- 
um, linteolum) îl găsim prin secolul II şi 111 în forma unei 
bucăţi de pânză pe care o purtau în mână diaconii, pentru a 
da semnalul la rugăciune. Dar în timpurile vechi creştine, în 
părţile locuite de Romani se mai chemau «orarii», şi nişte pânze 
mici, şervete (sudaria), întrebuinţate în folosul casnic ori reli
gios. Aşâ în biografia martirică a lui Ciprian scrisă de Pontius, 
cetim că atunci când martirul şi-a dat sfârşitul în anul 258. 
muncit fiind de ordinul lui Valerian (253—260), «fraţii au aş-

1) Hieron. lib. I. Contra Pelagianism.: Quae sunt, rogo, inimicitiae contra 
Deum, si tunicam habuero mundiorem ? Si episcopus, presbyter, diaconus et 
reliquus ordo ecclesiasticus in administratione sacramentorum candida veste pro- 
cesserit ?

Augustin numeşte acest veşmânt „dalmatica" în scrierea sa „întrebări din 
Vechiul şi Noul Testament" (Quaest. vet. et nov. testam.), şi arată cum el e purtat 
de clericii superiori şi de către diaconi. Iar conciliul Cartaginean IV, în canonul 
41 hotărăşte ca „Diaconul in timpul sacrificiului sau al cetirilor sfinte, să 
imbracc „albau (Ut diaconus temporeoblatiomstantum vel lectiones alba induatur).

2) Sozom. Hist, eccles. lib. II, c. XXII: ’EvteuBev be 7iQam)v -ujtofiEVEi 
YQaqprjv u>g y,iTam<ov /.ivwv cpopov t'jrin0eig Alywmoic, xai naoâ t<5v xaTTiyoQcov 
t o io u t o v  hao (x ov  s la jr p a ld f iE v o g .

Sinodul apusean din Narbona, în Qalia, ţinut în anul 589, porunceşte 
prin canonul XXII acestea: „Nici diaconul, nici subdiaconul, nici lectorul 
mai inainte de ce se va sfârşi liturgia să nu se desbrace de nalba". (Nec 
diaconus, aut subdiaconus certe, vel lector, antequam missa consummetur, alba 
se praesumat exuere).

Apoi loan Diaconul lui Grigorie cel Mare, aminteşte cu pietate de „dal- 
matica" acestui episcop al Romei (Vit. s. Gregor, c. 84). Asemenea şi Isidor din 
Ispania vorbeşte de acest veşmânt. (Isid. Hisp. Orig. 1. XIX, c. 21).

3) Sitneon Tesalon. op. cit. p. 255.
4) Nazianz. In somnium. Athanas.: Oi 6’ dq' v.to8eioxî)Qe<; ev Eri|iaoi .-raji- 

<pavicooiv. "Eotaoav, (iyye/axfig eixovec dyXanig. — Conf. şi Pravila cea Mare cap. 52.
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tcnut orarii înaintea lui, ca nu cumva sfântul sânge vărsai, 
să fie absorbit de 'pământ»1). Chiar şi în Vechiul Tesament, 
atinci când se cetea Legea in sinagoge, mai marele siragogei, 
ridca la anumite timpuri dintr’un loc înălţat o bucată de pânză, 
ca poporul iudaic să zică atunci «amin»/

Prin secolul IV-lea aflăm orariul ca şi azi în chipul une bucăţi 
deîtofă lungă şi îngustă făcută de obiceiu din in (lineum) pe care 
o jurtau diaconii pe umărul stâng în serviciile lor bisericeşti. 
La inii au numit orariul mai târziu stola (otoÂrj, veşmânt lung, 
1';işe care se târăşte) şi l’au întrebuinţat şi ei la toate serviciile 
reigioasea). Orariul atârnă pe umere înainte şi înapoi pană jos; 
iar partea dinainte se ţine sus de diaconi cu mâna dreaptă 
casă dea semnalul de rugăciune.

Scriitori greci nu se înţeleg între ei în ceea ce priveşte de- 
riviţiunea cuvântului «orari uY între alţii Teodor Balsamon (în 
cai..* XXII conc. Laod.) şi Mateiu Vlastare (în Nomocan.), cred 
că acest cuvânt se derivă de la verbul opdoo, video (văd, cbserv), 
pentru că cei ce poartă orariul trebue să fie cu atenţiune la 
săxârşirea sfintelor taine3). După alţii se derivă de la Spot, cura, 
custodia (grijă; iar nu loocc, timp, viaţă), căci cei ce-1 poartă 
trebue să lie cu grijă asupra poporului credincios4). Iar unii 
cred că cuvântul «orariu» se derivă de Ia os, oris (gură) pentru 
că el se ţine cu partea dinainte de către diaconi în dreptul 
gurei; ori pentru că orariul servea şi întru a şterge cu el gura 
celor ce se împărtăşeau cu sfintele taine6). Cea mai dreaptă eti
mologie pare a se găsi în verbul „oro“ — mă rog, căci prin 
acest veşmânt se dă semnalul de rugăciune, atunci când el se 
line în sus de diacon cu cele 3 degete ale mâinei drepte.

Că în adevăr orariul exista în secolul IV între veşmintele 
liturgice, vedem aceasta în canonul XXII al sinodului clin Lao
dicea, ţinut în acel secol, care zice că «Nu se cuvine ca servi
torul bisericesc de jos să poarte orariu» c). De aci înţelegem 
că ipodiaconii, psalţii şi ceteţii nu au îngădueala de a purta 
acest veşmânt, ci numai diaconii se folosesc de el; iar in formă 
de epitrahil il mai poartă presviterii şi episcopii. Apoi canonul 
XXIII al aceluiaşi sinod, lămureşte mai bine această poruncă 
zicând că «Nu se cade ca anagnoştii şi psalţii să poarte orariu 
şi aşâ să citească sau să cânte» 7). Pare că de aci ar rezulta

1) S. Cyprien, dans sa Vie ecrite par Pontius: Fratres lintcamina et oraria 
ante eum ponebant, ne sanctus cruor defluus absorberetur a terra.

2) Conciliul III Bracarensian din Spania ţinut în anul 569, prin canonul
2 zice că: „Stola sacorclotală se cheamă orariu“.

3) Martigny Diction, art. „oratorium", n. II.
4) Goar, Evchol., pag. 97, n. IX. Thalhofer, Liturg. S. 875.
5) Conf. can. 23 al sinodului din Laodicea şi tâlcuirea lui, în Pidalion 

ediţua de Neamţ, an. 1844.
6) Concil. Laod, c. XXII: "Oti ou 8sl vjoiqettiv u)Q(xQiov tfOQeiv.
7) Concil. Laod., c. XXIII: "Oxi ou 8e î  âvayvwotag fj \|iu?.rac diQctpiov 

«poQieîv, xai of'Tcoq avayivtoaxsiv xai i|)âXXeiv. Asem. Thalhofer, Liturg. S. 876.
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că şi anagnoştii şi psalţii ar ii purtat vr’o dată orariu în cetire» 
şi cântarea imneîor bisericeşti, de şi 1111 avem nici o probii 
despre aceasta.

Dar Ambrosie al Mediolanului numeşte «orarii» şi fiăşiele- 
cu cari erau înfăşaţi morţii în vechime. Despre aceasta ne încre
dinţăm din cuvântarea ţinută de el la moartea fratelui său Satir, 
în care Ambrosie aducând aminte de învierea lui Lazăr, rosteşte 
aceste cuvinte: «Şi a auzit mortul (Lazăr) cuvintele Domnului 
şi a eşit afară din groapă, având picioarele, mâinele şi faţa lui 
legate cu orariu» •). In alt loc Ambrosie numeşte «orariu» acele- 
şervete puse de creştini pe mormintele sfinţilor Gervasie şi Pro- 
tasie, ca să le ea apoi de acolo fiind pline’de darul minunilor 
şi al virtuţei. Iată cuvintele lui Ambrosie: «Câte orarii se arunca 
(pe mormintele acestor doui sfinţi) “? Şi câte veşminte se astern 
asupra sfintelor relicve, ca prin atingerea cu ele să dobândeasca 
darul tămăduirilor 9» 2).

loan Hrisostom vorbind de diaconi şi orariile lor se ex
primă astfel: «îm i aduc aminte de serviciile acestor sfinţiţi ser
vitori, cari imitează aripele subţiri ale îngerilor cu îmbrăcă
mintea lor de in, pe care o poartă pe umărul stâng şi aler
gând prin Biserică grăesc cu voce tare: ca niminea dintre cate- 
humeni» (să rămână in Biserică la liturgia credincioşilor3).

Zonara in tâlcuirea canonului XXII laodicean, vorbind de 
orariu, îl numeşte lopapiov t<7>v 8iaxovo)v 4). Iar Simeon Tesalo
niceanul zice că «Diaconul având rândueala îngerească se im- 
bracă cu stihar şi pune pe umere orariu» 5). Apoi acelaşi Simeon 
împrumutând tâlcuirea simbolică a lui Hrisostom spune că <rora
riul arată pe diacon ca cu nişte aripe pentru cea netrupească 
şi cugetătoare rândueală îngerească» G). Mai departe Simeon 
adaogă că dacă diaconul să încinge cu orariul când se cuminicft 
«cu aceasta el urmează Heruvimilor celor ce ’şi acopere ochii; 
iar incingându-se se umileşte când voeşte să se cuminice. Pe 
orariu este scris, sfânt, sfânt, sfânt ("Ayiog, "Ayioq, "Ayioc) care 
arată rândueala cea îngerească a îngerilor» 7).

Orariul nu lipseşte nici odată din îmbrăcămintea liturgică

1) Ambros. De fide resurrectionis in Satyri fratris sui obitu: Audivit de- 
functus (Lazarus) et exivit foras de monumento, ligatus pedes et manus institis, 
et facies eius orario colligata erat.

2) Ambros. Epist. LIV. ad Marcellinam soror: Quanta oraria iactantur?' 
Quanta indumenta super reliquias sacratissimas et tactu ipso medicabilla repos- 
cuntur?

3) Chrysostom. Homil. XXXVII, De filio prodigo.
4) Goar, Evhol. op. cit., p. 96, n. 9.
Apoi Teodor Balsamon arată că „ Orariul se poartă de diaconi, căci aceştia 

sunt de faţă lângă preoţi la sfintele rugăciuni şi misterii... De aceea se 
cheamă wqoqiov de la oq<o, văd, observ, căci diaconii trebue să tină seamă 
de exclamaţiunile şi rugăciunile ce trebue să se facău. Goar, Evxhol., p. 97 n. 9.

5) Simeon Tesalon. op. c., p. 255.
6) Simeon Tesalon. op. c., p. 250.
7) Ibidem.



a diaonului; cu el în mână rosteşte ecteniile în mijlocul I ise- 
ricei sau la ceremonii, procesiuni, şi ’1 poartă necontenit cînrl 
are rdul său de ajutător al preotului1).

â Mânecuţeie (emjiavfoua, eju^avixa, supermanicalia, bra- 
chialif) sunt introduse prin secolul VI în veşmintele sacerdo
tale8). Ele sunt două bucăţi mici de stofă cu cari se strâng* 
manetele stiharului spre a putea diaconul să umble mai cu înles
nire îi serviciile sale3). Mânecuţeie însemnează puterea lui 
Dumnezeu care întăreşte pe omul ce lucrează cele sfinte. Iar 
Teodor Balsamon în răspunsul 37 dat monahului Marcu, arată 
că mânecuţeie însemnează legăturile cu cari au fost strânse mâi
nile domnului când ’1 duceau la patimă4). Iată acum şi cuvin
tele Iii Simeon Tesaloniceanul prin cari tâlcueşte semnificaţiunea 
simbo.ică a acestor două obiecte sacerdotale : «Mânecuţeie {ruca- 
viţele', zice Simeon, inchipuesc lucrarea lui Dumnezeu cea a 
tot făcătoare... Drept aceea cele ce se zic (de cleric) când se 
pun nânecutele in mâini sunt foarte potrivite, căci zice : «dreapta 
ia Doamne, s'a prea mărit intru tărie»5);  şi «mâinile tale 
ut au făcut şi m’au zidit». Unii cred că mânecu{ele inchipuesc 
şi legăturile mâinilor Mântuitorului, cu care legdndu-se a fost 
dus U Pilat» °).

§ 63.

Veşmintele preoţeşti.
reotul fiind ministru al celor sfinte are nevoe de o mai bogată 
îmbrăcăminte liturgică de cât aceea a diaconului. Pe lângă 
stihariul şi mânecuţeie diaconeşti, preotul mai întrebuin

ţează înaintea altarului şi aceste 3 veşminte: epitrahilul, brâul 
şi felonul.

a) Epitrahilul (ImtpaxriAiov de la em şi grumaz,
ceea ce este pe grumaz; la latini stola) nu este de cât orariul 
diaconesc. S. German în cartea sa «Mvrmxri 0ga>Qia» numeşte acest

1) La Armeni şi Maroniţi diaconul poartă orariul pe umărul stâng înainte 
şi înapoi, iar nu încrucişat ca la latini. Martigny, Diction, p. 784.

2) Goar, Evchol. op. cit., pag. 97, n. 12. Conf. Martigny, op. cit., p. 783, n. 4.
3) La apus în vechime, laicii şi preoţii latini, purtau în mâini manipulum, 

adică un şervet cu care se ştergeau de sudoare; iar în secolul VI fu îngăduit 
numai diaconilor de a purta acest obiect devenit acum sacru şi dublu sub numele 
şi fortna de „mânecuţe". In secolul IX purtară mânecuţeie şi ceilalţi clerici apuseni. 
Martigny, op. cit., p. 783, n. 4. Conf. Thalhofer, Liturg. S. 872-873.

4) Balsam, respons. 37, ad Mărci Monahi interrogata: ’Ejun&vixa twto? 
n a i ttov xciQonxSâyv xd)v IX.ix9eioc5v tic tag yeĂQaq xou K vqi'ou xai 0 eou ijiuov 
’I tjoou X qiotou : oxe jxoog xo exoi'mov «xdOog ij.-teiY'F0-

5) Simeon Tesalon. in Goar, p.97, n. 12 : TI 8e|id oou Kuqie 6e56|«oUai
ev

6) Simeon Thesalon. in Goar, p. 97, n. 12 : Td ev /.eyoi 8ea[ia xou —oxijyog,
olg ^QioofieOeis ri^eiyexo rtQog ITtAdxov, cpaoi xiveg xd e.xi îdvixa exxurxovv. Vezi
şi Pravila cea Mare, cap. 52.



veşmânt Jtepiroayi'j/.iov ori (paxeooAiov. Pe când însă la diaconi 
această făşie lungă de stofă stă pe umere atârnând înainte şi 
înapoi până jos, îa preoţi punându-se acest orariu pe umere, 
atârnă pe amândouă umerele numai înainte.

în vechime, la preoţii răsăriteni, se alăturau amândouă 
părţile orariului, sau se coseau la un Joc şi formau o singură 
bucată. în forma aceasta orariul s’a numit’ «epitrahib (ejtitQrx- 
yijÂiov) adică veşmânt aşezat pe grumaz. El se poartă acum la 
răsărit atârnând’ de pe grumaz pe dinainte până jos, însă nu des
părţit, ci iăcut ca o 3ingură bucată de stofă.

Preotul ortodox îmbrâcat în  veşmintele sale liturgice.

în apus preoţii purtau orariul, care acolo este mai scurt, 
pe amândouă umerele, dar capetele lui nu erau cusute sus, 
ci se lăsau libere în jos. Numai la liturgie ele se puneau cruciş 
pe piept, cum se face şi astăzi în Biserica latină. De aceea la 
apus el chiar la preoţi păstră numirea ce o avea şi la diaconi, 
adică la început se numea «orariu», iar mai târziu «stola» *).

De oare ce canonul 22 şi 23 laodicean opresc pe clericii 
——— — — i 11 «

1) Eusevie Popovici, Istoria Biser. tradusă dc Athan. al Râmn. şi Gherasim 
al Arg., Vol. I, p. 593.



inferiori să poarte orariul, şi îngădue acest veşmânt numai da- 
eonilor, iar în formă cusută preoţilor şi episcopilor, deducerii, 
că epfcrahilul erâ introdus în cult în secolul IV, bine înţees 
atunci erâ ne cusut şi ne făcut dintr’o bucată, ci numai avâ.id 
la proţi şi episcopi, amândouă căpătâele atârnate înainte 1).

Lilurgiştii explică că dacă se formează epitrahilul din ora
riul daconesc, apoi cu aceasta înţelegem că de la preot nu se 
va liu darul diaconiei şi că el în lipsa diaconului îndeplineşte 
si funcţiunea acestuia, iată acum şi cuvintele lui Simeon Tesa- 
loniceinul cu privire la epitrahil: «Şi fără epitrahil, zice Simeon, 
nu tnbue a lucra un preot, de oare ce şi sfintele veşminte au 
dur dumnezeesc, pentru că fie care din acestea au însemnare 
xpiritialâ»2).

Ca parte simbolică, epitrahilul însemnează jugul învăţătu
rilor lui Hristos, luat de bună voe de preot şi episcop, şi de 
care lisus zice aceste cuvinte: «Luaţi juyul meu peste voi, şi ud 
invăţeţi de la mine, că sunt blând şi smerit cu inima, şi veţi 
afla odihnă sufletelor voastre. Că jurjul meu este bun şi sar
cina nea uşoară». (Mat. XI, 28—30). Tot astfel tâlcueşte şi Si
meon Tesaloniceanul semnificaţiunea acestei veşmânt: ’«Epitra
hilul msemnează darul sfântului Spirit cel săvârşitor şi pogorât 
de sun... şi (de aceea preotul) să se supună jugului lui Hristos 
cu umilinţă şi să facă ale lui împreună cu el» 3).

bj Brâul ('Corn], cingulum, balteus oribaltheus, încingătoare) 
este o fâşie de stofă cu care preotul şi episcopul îşi strâng sti
hariul împrejurul corpului, ca cu chipul acesta să îiemai înde- 
mânateci în săvârşirea actelor sfinte. Brâul erâ întrebuinţat în 
vechime de Greci/ Romani, popoarele asiatice şi africane, cari 
purtau veşminte largi. Chiar şi astăzi orientalii preţuesc brâul 
intre veşmintele de prima necesitate. în Vechiul Testament încă 
găsim brâul (tWŞN) între veşmintele sacerdotale preoţeşti şi ar

hiereşti4). Ieronim aminteşte în secolul V-lea de această încin
gătoare numind-o „baltheus“ 6); iar loan diaconul lui Grigorie 
cel Mare, zice că pioşii venerau ca pe nişte relicve brâul (bal- 
theus) acestui părinte" apusean G).

1) Bingham, Origin, sive Antiq. eccles. Tom. V, p. 251.
2) Simeon Tesalon. op. cit. p. 315—316. Atât de mare însemnătate dă Si

meon epitrahilului, în cât zice că „Dacă se va întâmpla ca trebuinţa să ceară 
a se face veri o taină, sau rugăciune, sau botez, sau altceva din cele sfinte 
si nu se va găsi epitrahil, atunci ca să nu rămână lucrarea ne făcută, 
preotul binecuvântând să pună pe grumazul său brâul, sau o parte d in  o 
funie siau din o pânză ca un epitrahil şi astfel să lucreze taina. După 
taină lucrul care a servit de epitrahil, să se păstreze în tr’un loc deosebit, 
ori să se întrebuinţeze la ceva sfântu. Simeon Tesalon. op. cit. p. 315 — 316.

3i) Simeon Tesalon. op. cit. p. 256. Vezi şi Pravila cea Mare, cap. 52.
4 ) II Moisi, 28, 40. Urfy J T f e  D if l*  jlH K

5i) Hieron. Epist. CXXVIII. ad Fabiolam.
6>) loan Diacon. De Vita Gregor. Magn. lib. VI, c. S0.



Pentru că în cultul Bisericei noastre, brâul prin straii 
gerea stihariului face pe servitorul altarului ca să lie mai înlesnii 
în plinirea celor sfinte, de aceea el este simbolul puterei divine 
care întăreşte pe cleric în săvârşirea actelor liturgice1). In acesl 
înţeles simbolic s’a întocmit şi formula sacramentală a încingem 
«Bine este cuvântat Domnul cel ce mă încinge cu putere» '). 
Brâul mai însemnează încingătoarea cu care s’a încins Domnul 
la cina cea de taină când a spălat picioarele discipulilor săia). 
Acest veşmânt se face din diferite colori şi se împodobeşte la 
Bisericile mari cu aur şi petre scumpe 4).

c) Felonul (tpe/.(6vr|c, (peXovrî  cpaivoA.!]?, ipaivoAiov, de latpaivo» 
acoper; latineşte, casula, pienula6), sau toga ebraică, romană, 
greacă, erâ un veşmânt care acoperea tot corpul şi se îmbrăca 
peste celelalte haine pentru ferirea de ploae, frig*şi căldură"). 
Toga se purta în diferite chipuri; de obiceiu ea acoperea amândouă 
umerele legându-i-se colţurile superioare la subţiori sau d’asupra 
umărului. Dintre popoarele de astăzi abia Tunisienii africani 11»; 
mai păstrează prin supraveşmântul lor alb, o umbră a vechei toge.

O togă clasică se crede că a purtat şi Mântuitorul pesto 
veşmintele sale, şi astfel erâ poate şi lelonul apostolului Pavel, 
căci în epistola sa a 11-a către Timoteiu, îi recomandă acestuia 
să-i aducă felonul (tpe?,6vT]v, toga) pe care îl lăsase în Troada la 
un oare care Carp, de oare ce apostolului îi erâ de nevoe pentru 
a-1 purta peste celelalte haine 7).

Pentru frumuseţea togei clasice şi pentru a se păstra ne
contenit aducerea aminte de acest veşmânt purtat de Domnul 
şi discipulii lui, părinţii bisericeşti, acomodându-1 gustului bise
ricesc, l’au introdus de timpuriu între veşmintele liturgice. Dar 
prin secolul V felonul erâ îmbrăcat la cuît nu numai de preoţi, 
ci şi de episcopi, mitropoliţi şi patriarhi. După mărturia lui 
Simeon Tesaloniceanul, lelonul patriarhal şi mitropolitan se deu-

1) Conf. Simeon. Tesalon. p. 256.
2) Dumnezeeştile liturgii, op. cit., ed. 1887, Bucureşti, p. 58.
3) Brâul mai stă în legătură cu cuvintele mesianice ale profetului Isaia 

cap. 11, v. 5: „Dreptatea (Mesiei) va fi încingătoarea coapselor sale"; apoi cu 
cuvintele din epistola către Efeseni cap. 6 v. 14 : „Drept aceea staţi, încingându-v i 
mijlocul vostru cu adevărul", şi în fine cu cuvintele din Apocalipsă cap. 1 v. 
13: „Şi (Fiul omului) erâ încins la mijloc cu brâu de aur".

4) Martigny, Diction., op. cit. art. „Vetements des ecclesiastiques dans Ies 
fonctions sacrees", 11. 3, p. 782.

5) 11 lini. cap. 4, v. 13: Tov fpê ovrjv, ov ojteXucov ev T(HpdfH jtaou 
Kxxqjki),

6) A. Lerosey, lntrod. a la Liturgie, p. 234 : Tertullien (Apolog. V’) attri- 
bue l’invention de ce vetement aux Lacedemoniens. Mais elle fut surtout eu 
usage chez Ies Romains, qui lui donnt-rent son nom, ou, plutot, qui modifii- 
rent le nom grec cpaivoXas en penula ou penola.

7) Învăţatul apusean Rabanus Maunis (t 857) vorbind despre felon îl nu
meşte „casa, casula“ (casă, căsuţă) pentru că el acopere şi complectează toate 
celelalte veşminte ale presviterului.-Conf. Rhabanus Maurus in Qoar p. 99 11. 
20: Casa, omnia alia sacerdotis vestimenta tegit et complectitur.
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sobea do celelalte feloane, prin acoperirea cu cruci multe (jto-  

av(tt<w(ho' *). Astăzi poartă veşmântul acesta fără mâneci, lung* 
si lar^, minai preoţii şi de aceea pentru ca felonul să nu lie 
greoiu însăvârşirea actelor, el se scobeşte în partea de dinainte.

Acdaşi Simeon zice că felonul sau sfita, închipueşte puterea 
lui Dumzezeu cea cuprinzătoare de toate. Tot el adaogă că mai 
iiichipueşte şi hlamida2) cu care a fost îmbrăcat Domnul când 
;t fost dis lâ răstignire3).

§64.

Veşmintele şi insigniele arhiereşti.
sw'mbră3ămintea liturgică a arhiereului se deosebeşte de aceea 
®) a diaconului şi presviterului prin bogăţia şi strălucirea sa.

Ea S3 compune din \ veşminte pe care le îmbracă şi preotul, 
cum şi cin 10 veşminte şi insignii ce le poartă numai arhiereul, 
(lele preoţeşti purtate şi de arhiereu sunt : stihariul, mânecu{ele, 
epitrahilil şi brdul; iar veşmintele şi insigniele proprii arhie- # 
reului sunt acestea : sacosul, omoforul, mantia, mitra, epigo- 
natia, ev. gol piui t crucea, cârja, trichiriul cu dichiriul şi vulturii.

A) Veşm intele arhiereşti.
1 . Sacosul (o ax x oc , saccus, py, colobium) adică o haină în 

formă de sac ca şi stiliariul, dar mai scurtă, cu mâneci scurte, 
se face de obiceiu din o stola preţioasă de coloare albă ori 
deschisă. Arhiereul îmbracă sacosul’peste stihar, mânecuţe, epi- 
trahil şi brâu. Veşmântul acesta nu a existat în Biserica primară 
şi de aceea arhiereii ori episcopii, săvârşeau cele sfinte îmbrăcaţi 
cu felonul ce exista în cult mai de timpuriu. Patriarhii şi mai 
ales cel din Roma şi Alexandria, începură a se deosebi de ceilalţi 
colegi ai lor, prin nişte veşminte pe care nu le purtau ierarhii 
altor diecese. Veşmintele acestea fură întocmite parte după modelul 
hainelor arhiereşti din Vechiul Testament, parte după modelul 
îmbrăcămintei pe care o purtau împăraţii romano-bizantini. De 
această origină a fost sacosul, un veşmânt împărătesc bizantin 
de coloare albă, pe care-1 îmbrăcau monarhii la sărbătorile mari.

în secolul VI haina aceasta fiind introdusă în Iliserică, era 
purtată numai de patriarhul Romei şi al Alexandriei. în secolul 
IX iu modificată şi împodobită cu clopoţei asemenea mantiei 
marelui preot din Vechiul Testament4) ; iar în secolul XII sacosul 
se generaliză pentru toţi patriarhii îmbrăcându-1 numai la ziua

1) Simeon Tesalon. op. cit. p. 257. Cojif. Goar, Evcholog. p. 99 n. 20.
2) llbidem.
3) /Mat. 27,31; Marc. 15,15; loan 19,3.
4) HI M. 39,25.



Naşterei şi învierei Domnului, cum şi la ziua cinci-zecimei ; în 
secolul XIII se dădu mitropoliţilor orientali de frunte şi apoi 
abia in secolul X V III deveni veşmânt sacerdotal pentru toii 
arhiereii răsăriteni. în  acest timp însă patriarhii şi unii dintre 
mitropolilii orientali mai distinşi, începură a-şi deosebi sacosul 
lor împodobindu-1 cu cruci multe (odxxo? jroXi'ataiiQiog). Episcopii 
arm eneşti păstrară însă vechiul felon cu omoforul 1).

Fiind că sacosul este de obiceiu împodobit cu cruci, însem
nează după mărturia lui Simeon Tesaloniceauulpafo'ma

Sacosul, veşm ânt arh ieresc îm podobit cu cru ci m ulte.

torului Hristos2) ;  iar după alţii însemnează căm aşa lui lisus 
Hristos, asupra căreia s’a aruncat sorţi la răstignirea sa.

1) Eusevie Popovici, Istoria Biser. trad. deAthan. ep. Râmn. şi Glier. al 
Arg. Vol. I, p. 595, n. 7.

2) Simeon Tesalon., op. cit., p. 257.
Se crede că sacosul a fost introdus în B ise rica  rom ână în secolul X V  (a. 

1425) când împăratul Constantinopolului loan P aleo logu l zis şi Manuel Paleologul, 
a trimis mitropolitului Moldovei lo sif sacosul împreună cu alte prerogative din Con- 
stantinopole. Aceasta a făcut-o împăratul drept recunoştinţă pentru primirea strălu
cită cei se făcuse de mitropolit şi Alexandru cel Bun (1401 — 1432) la curtea acestuea 
când el se înapoia dela Viena, unde făcuse alianţă cu socrul său împăratul Austriei. 
In  mănăstirea „Neamţul" se păstrează şi azi cu multă pietate o icoană a Maicei 
Domnului, pe care am văzut-o aci în Biserica cea mare, în ziua de 23 August 
1903, când am vizitat această mănăstire.

Arhiereul Narcis, egumenul mânăstirei, 'mi a afirmat că şi aceasta a fost 
trimisă de imperatorul bizantin loan Paleologul, între darurile sale, oferite mi
tropolitului Moldovei losif, în anul 1425. Icoana are un stil bizantin bine um
brit şi lucrat cu multă iscusinţă.
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k2. Omoforul (w|xo(popiov, (Lfxo?, umăr şi (feoeiv, a purta ; hu- 
inerale, pallium, jtdMiw, amictus x) este un veşmânt purtat de 
arhiereu pe umere împrejurul gâtului, introdus în Biserică prin 
secolul IV . Grigorie de Nazianz lasă în testamentul său 13 omo- 
Ibare diaconului Eutropiu 2). Omoforul era în vechime un orna
ment a l) al filosofilor şi magistraţilor. Astfel îl descrie şi Tertu- 
liun *). Veşmântul acesta după ce s?a primit între hainele sa
cerdotale, se purta la început numai de patriarhi. în orient de~ 
veni mii pe urmă semnul distinctiv al episcopului, prin care 
i(î deosebea de presviter. Isidor din Pelusium, pe la înce
putul secolului V-lea, îl tâlcui ca pe un «simbol al datoriei 
episcopului, de a dace pe umerele sale oaea cea i'ătăcită» adică 
neamul omenesc cel căzut în păcat4). în occident omoforul, nu
mit acolo «pallium», consta dintr’o legătură lată ca un lat de 
mână, de lână albă, cu cruci negre, roşii sau albastre, şi nu 
nrâ comun tuturor episcopilor, ci numai arhiepiscopilor. în 
vechime se vede că îl purta numai episcopul liomei şi apoi el 
il trimetea şi altor arhiepiscopi şi episcopi recunoscuţi de eL 
Astăzi toţi arhiepiscopii latini poartă acest «pallium» dar toţi 
il primesc de la R om a6).

Ierarhul oriental în timpul serviciului divin pune omoforul 
pe sine căci reprezintă pe Hristos; dar sunt momente s. e. în 
Iimpui cetirei sfintei evangelii, când îl desbracă, căci atunci ar
hiereul vorbeşte cu Domnul său lisus Ilristos. «Cetindu-se evan- 
r/elia, zice Simeon al Tesalonicului, arhiereul scoate om oforul, 
arătând cu aceasta că este servitor al Domnului, căci Domnul 
este ca şi cum ar fi aci de faţă grăind prin evangelie» °). Iar 
mai departe acelaşi Simeon grăeşte următoareiq\ «Pentru aceea 
omoforul este de lână, căci inchipueşte oaea cea perdută, pe  
pe care a luat-o j)e umere Mântuitorul, adică firea noastră» 7).

3. Mantia (|xav8i>ag, pavSuxg, jxavSvr), [xavSi'ov, pluviale) este 
un veşmânt, lung-, larg, fără mâneci şi de o stofă. bogată, pe

1) Virgiliu în Eneida, Cartea III, v. 405, arată că „am iclus“ era un 
veşmânt ce servea pentru acoperirea capului, când se sacrifica înaintea zeilor 
Romani.

2) Gregor. Nazianz. in Testamento: Eutqojtci)... pouXoncn SoBfjvat... judXXiayi.
3) Tertull. De Pallio cap 5, in Goar, p. 399, n. 2 5 :  Gaude Pallium 

et exulta ; melior jam te philosophia dignata est, ex quo christianum vestire 
coepisti.

4) Isidorus Pelusiota, Epist. 136,1.
5) Martigny, Diction., op. cit. art. „Pallium ": Le pallium est un insigne 

reserve aux archeveques et â quelques eveques occupant certains sieges privi- 
legies ou qui l’ont obtenu par un privilege personel... C ’est un ornement de 
forme circulaire qui entoure le cou comme une espece de collier, et se termine 
par deux bandelettes tombant, l ’une sur la poitrine, l’autre sur le dos. Le pallium 
est, pour Ies prelats qui le portent, le symbole de l'humilite et du zele, car il 
rappelle la b reb is  6 g a re e  raportee sur Ies epaules du Bon-Pasteur... L’origine 
du Palliuim comme insigne episcopale n’est pas sans quelque obscurite.

6) Simeon Tesalon., op. cit., p. 260.
7) Ibidem, p. 91 şi 260.
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care îl îmbrăcau împăraţii bizantini atunci când ei se încoronau, 
precum şi la solemnităţi m a ri1). Chiar şi astăzi împăraţii şi Regii 
se îmbracă la încoronarea lor cu o mantie bogată de culoare 
purpurie, ca să apară astlel în splendoarea împărătească.

Cuvântul nav8i5a? ori ţiavâiaţ, este de origină persană şi 
înseninează un veşmânt milităresc, lung şi la rg 2) ; dar găsim şi 
in limba ebraică cuvântul mad ("IE) care semnifică o haină 
lungă şi mare 3). După ce veşmântul acesta s’a primit între hai
nele liturgice, a fost purtat fn vechime ca şi astăzi de către 
ierarhi în afară de liturgies, e. la Tedeumuri, parastase, cununii,

Mantia, veşm ânt arhieresc.

procesiuni religioase, ş. a. Mantia îşi păstrează până în zilele 
noastre vechea sa coloare purpurie, cum şi forma clasică bizan
tină, adică mare, fără mâneci, lungă şi destul de largă. Fiind 
introdusă în Biserică prin secolul V, se purta atunci numai de 
p atriarh i; iar mai târziu aceştia o dădură initropoliţilor, epis- 
copilor şi arhiereilor. Acest veşmânt este comun şi tuturor mo
nahilor, cu deosebire că la aceştia coloarea este neagră şi stofa

1) Leon Clugnet, Diction. Liturg., op. cit., p. 9 4 : MavSuag, grand manteau 
fait d'une etoffe precieuse que portaient autrefois Ies empereurs d’Orient.

2) Lăon Clugnet, op. cit., p. 9 4 .-C o n f . A. Lerosey, Intr. a la  Lit., p. 218.
3) Levitic. 6 ,10 ; I Sam. 4 ,1 2 ; II Sam .20 ,8 ; Ps. 109,18; Ps. 133,2 ; Iov. 11,9. 

— Jerem. 13,25. Conf. A. Lerosey, Introd. a la Liturgie, Paris, 1890, p. 218.
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mai s in p lă 1) pe când la arhierei coloarea este purpurie şi se 
cos pe el patru tăbliţe de materie colorată : două sus si 
două jos. Tăbliţele de sus după tâlcuirea lui Simeon Tesaloni- 
ceanul Însemnează cele două table ale legei v ech i; iar cele două 
tăbliţe de jos unite prin o legătură de aur, închipuesc cele doua 
Testamente, adică legea veche şi cea nouă, unite prin lisus 
Hristos. Din aceste table urmează ca arhiereul să-şi scoată în
văţătura. s a 3). Dungele ce sunt pe mantie însemnează râurile 
(,tot«hch) de apă v ie3) adică învăţăturile ce trebue să isvorască 
nocontenit din gura ierarhului. S. German al Constantinopolului, 
zice că «mantia acopere corpul întreg închipuind îm brăcă
mintea îngerească4*4).

Mitra arhierească.

E) Insigniele arhiereşti
1. Mitra ((-utoa, xiupu, tiara, intuia, Awgov, lorum)

este acoperitoarea capului arhiereului în timpul serviciilor sfinte. 
La Romani cuvântul «mitra)) însemna o cordică de mătase, sau 
o lamă de aur ori de argint, cu care îşi încingeau femeile fruntea 5); 
iar «mitella» se chema o asemenea găteală a capului, între-

1) Chiar şi săteanul român îşi are „m antaua“ lui neagră pentru ploae şi 
vânturi.

2) Simeon Tesalon., op. cit., p. 256.
3) loan, 7,38.
4) Conf. Goar, Evcholog. n. 25, p. 399. — Pe mantia arhierească sunt şi 

c lo p o ţei, ca şi oare când pe mantia arhiereului legei vechi (Eşire, 28,33).
In occident atât episcopii cât şi preoţii şi monahii purtau la început o 

mantie de procesiune cu care se acopereau de ploae (pluviale), şi care avea adesea 
ori şi o glugă (cappa). Azi, în occidgnt, episcopii se deosebesc prin mantia lor 
purpurie şi de o stofă scumpă.

Iar A. Lerosey. Introd. a la Liturgie, p. 247, zice: La chape etait primitivement 
une espece de manteau fort simple dont le cetebrant se revetait dans Ies proces
sions exterieures en temps de pluie, d’oîi lui vient le nom de «pluvial".

5) Servius. In notae ad. IV et VI /Eneid.
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buintată de fecioare1). în picturile pompeene găsim destule chi
puri femeeşti împodobite cu aceste ornam ente2). Dar şi preoţii 
Romanilor îşi înfrumuseţau fruntea cu o lamă de metal, ori cu 
o panglică înodată la ceafă, atunci când aduceau sacrificii zeilor3). 
Ornamentul acesta se chema «mitra» sau mai des «infula». 
Găteala capului la regii vechi indieni se numea tot «mitra» 4). 
Preoţii şi arhiereii iudaismului încă purtau mitra sub forma 
unui turban 5). Cuvântul acesta fu primit şi de episcopii creştini, 
împreună cu obiectul însemnat prin el.

în primele secole creştine, mitra episcopală nu era de cât 
o lamă de metal sau o cordică de mătase legată împrejurul 
capului6). După mărturia lui Policrat, aflată la Ieronim, evan- 
gelistul loan, ’şi ar fi împodobit fruntea cu o foae de aur, când 
aducea rugăciuni lui Dumnezeu7). De asemenea se crede că şi 
lacov cel Mic episcopul Ierusalimului ar fi întrebuinţat aceeaşi 
podoabă la plinirea cultului8). în acest chip se ivi origina mitrei 
episcopale numită în secolul IV coroană (otecpavog9), ori diademă 
(xiSapig10).

Până prin secolul VI mitra se depărtă puţin câte puţin de 
forma şi simplicitatea ei prim itivă; iar în acest timp patriarhii 
Constantinopolului o împodobiră cu cusături frumoase şi cu iconiţe 
lucrate cu iscusinţă după modelul coroanei împăraţilor bizan
tini u ). Gustul acesta îl împrumutară şi episcopii Romei u).

1) Apuleius. De asino aureo 1. VIII.
2) în vara anului 1897 vizitând eu «Muzeul naţional" din Neapole, am văzut 

aci la etajul I o mulţime de picturi murale încadrate ca nişte tablouri, aduse de 
la Pompei şi Erculan. Subiectele sunt privitoare la misteriele din viaţa, casnică 
a Romanilor, la trebuinţele, luptele răsboinice şi obiceiurile lor religioase. în  aceste 
picturi se.vede şi modul de găteală cum şi luxul femeilor romane. (Autorul).

3) In Iliada lui Omer (Cânt. I, v. 14) cetim că şi marele preot Hrise de 
la altarul lui Apolon din Troia, purta cârja în mână şi o cunună de laur pe 
cap, ca o m itră  legată cu panglici de lână, când aducea sacrificiile înaintea zeului.

4) Philost. De vita Apollonii 1. II c. 11.
5) II Moisi 28,40. Ios. Elav. Antiqq. III, 7, 7. Conf. Băhr, Symbol. II p. 110.
6) Conf. A. Lerosey, Intr. a la Liturg. p. 256.
7) Ap. Hieroti. De viris illustribus. XLV. — Asem. P. Rompotes, AeiTouQYl5<,l> 

op. cit. p. 79.
8) Martigny, Diction., op. cit., p. 305.
9) Euseb. Hist, eccles. X, 4.

10) Gregor. Naz. Orat. X X X I.
11) Conf. Martigny, op. cit., p. 305, n. IV.
12) Teodor Balsamon vorbind de Chartofilax şi Protecdic, mai departe îşi 

dă părerea că m itra  a fost dată de Celestin episcopul Romei lui Ciril al Alexan
driei, atunci când acesta, după teoria latinilor, a ţinut preşidenţia sinodului III 
ecumenic (a. 431) în locul lui Celestin ; iar de la patriarhul Alexandriei, a trecut 
mitra la ceilalţi patriarhi râsăriteni, mitropoliţi, episcopi etc. Iată şi cuvintele lui 
Balsamon: „De aceea sfântul şi Marele Ciril papa al Alexandriei 'şi-a încins 
capul lui cu o lam ă îngustă de au r  (xQvoouiv Woqov) când a prezidat sinodul I I I  
ecumenic, căci {inea locul lui Celestin episcopul Romei, după cum aceasta 
se vede din actele sinodului... Singur patriarhul A lexandriei ţine m itra  (Xojqov) 
pe cap când plineşte cele sfintea. Aio xai o |A£ya<; UY1°S KvpiÂXoq, 6 Jtdrcac 
’AXe|av8Qeîag, eju xE<paÂ.fjg y_Quaoan’ Xcoqov Jtegiej3e(3Ă,r|xo, oxe xf|ţ âyîaq xai. oî- 
xouţievixîiţ TQm)c 2imS8oi) ejuataro' ejieI yâo xov to.tov to0 KeXeoxîtov...
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La început, în creştinism, mitra era purtată numai de 
patriarh i; apoi cu timpul trecu şi la ceilalţi ierarhi până în 
secolul XVIII când se dădu şi unora dintre arhimandriţi şi chiar 
protopresviterilor.

Mitra episcopului Romei primi numele de tiara, îşi schimbă 
forma până în secolul XIV şi primi ca ornament a cloua şi a 
treia coroană, de unde se cheamă această mitră triregnum adică 
semnul puterei în treite*). Iar mitra celorlalţi episcopi latini, dată 
ca distincţiune şi unora dintre prelaţi adică preoţilor meritoşi, se 
numi infuia, cum se chema odinioară găteala d’e cap a preoţilor 
romani păgâni, şi primi forma a două plăci ascuţite Ia vârf 
în formă de triunghiu, acoperind una partea dinainte şi alta 
partea din dărăt a capului. De aceste plăci atârnă la mitrele 
episcopale două panglice, ca şi la infuia preoţilor romani din 
păgânism 2).

Mitra este simbolul cununei de spini ce s’a pus pe capul 
Mântuitorului când îl duceau la răstignire3).

2. Epigonatia (emyovdtiov, em şi yovf), asupra genuchiului, 
genucherniţă, nabederniţa) este o tablă rombică făcută din materie 
preţioasă, care legându-se de brâu lângă coapsa dreaptă, se lasă 
în jos până la genuchiul arhiereului. Ea serveşte numai ca o 
podoabă la lucrarea celor sfinte.

Epigonatia se dărueşte de episcop la distribuirea rangu
rilor onorifice, preoţilor distinşi, protopresviterilor, egumenilor 
şi arhimandriţilor, ca semn că participă şi aceştia la puterea 
bisericească.

Insigniul acesta episcopal se pare că erâ în întrebuinţare 
prin secolul VI. La început se crede că a fost un fel de ştergar 
de care se servea episcopul când săvârşea spălarea picioarelor 
supuşilor săi în Joia patimilor, spre amintirea spălărei picioa
relor’ ucenicilor de către Mântuitorul4).

Epigonatia însemnează „sabia spirituală care este cuvântul 
lui Dumnezeu»6). De aceea încingându-se cu ea păstorul sufle
tesc pronunţă aceste cuvinte: «încinge sabia ta peste coapsa ta, 
Puternice» 6j.

3. Engolpiul (eyxotatiov, £v şi Y-ohtoq, s â n ; pectorale) sau

fiovog o JtaTQiâpx1!?  *Ata!av8oeuxg leQOUQyel iietu tou auroii A.â>pou ti'yv xetpaA/rjv 
xatamTon£vo<;-(In Goar, Evcholog., pag .259).

Dar Balsamon se vede că a alunecat cu nevinovăţie în susţinerea aceasta, 
condus fiind de versiunile pecari le răspândeau latinii cu intenţiuni ascunse.

1) Episcopul Romei Symmach (f  514) puse prima coroană la mitra sa 
(mitra turbinata cum corona); Bonifaciu VIII în secolul XIII adăogă pe a două; 
iar Urban V (1 3 6 2 -1 3 7 0 ) în secolul XIV  adăogă a treea coroană.

2) Eusevie Popov., 1st. Bis., trad, de Athanasie ep. Râmn. şi Gherasim al 
Argeş., vol. I, p. 597.

3) Şimeon Tesal., op. cit., p. 317.
4) în evul mediu, cei ce păzeau epigonatiele Ia Biserica constantinopolitană, 

erau doui funcţionari însemnaţi din pentada III şi VI.
5) Simeon Tesalon., op. cit., p. 257. Conf. Goar, p. 99.
6) Simeon Tesalon., op. cit., p. 257.

Dr. Badea Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic- 28
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Panaghiul (jravdyiov) este o icoană mică, rotundă făcută din 
email, ori argint sau aur, şi având pe ea chipul lui Dumnezeu 
Tatăl (jravdyio;, cel a tot sfânt), ori al Mântuitorului, sau al 
sfintei Fecioare. Ierarhul poartă această icoană la piept, spre 
aducere aminte că el datoreşte necontenit a prea mări pe Crea
torul a toate, a avea pe Hristos în inima sa, şi a se încredinţa 
ocrotirei Prea Curatei lui Maice.

Cam prin secolul VI engolpiul era o cutiuţă în care se 
punea părticica scoasă întru mărirea sfintei Fecioare şi câte odată 
chiar relicvii de ale sfinţilor, purtându-se la piept pe atunci de 
mai marii mănăstirilor şf mai în urmă de ierarhi. Engolpiul 
poate să fie şi o amintire de sorţile sfinte urim şi tumim (D'ŢN 
C'ţTf] =  arătarea şi adevărul, <S/]Xcoai; xal aK]0eta) pe cari le purta 
la piept arhiereul Vechiului Testament, pentru că prin ele con
sulta voinţa lui Dumnezeu. în occident episcopii poartă numai 
o cruce la’ piept (pectorale, crucea de la piept !)-

4. Crucea (orcrupo?, crux) se poartă de ierarh la piept în 
semn că el mărturiseşte credinţa în Hristos şi e pregătit să 
sufere în numele Domnului chiar moartea pe" cruce, când va 
fi nevoe. Această cruce mai aminteşte şi cuvintele apostolului 
Pa vel: «Iară mie să nu-mi fie a mă lăuda, de cât numai în 
crucea Domnului nostru Iisus Hristos»2). Când cultul creştin a 
fost liber de persecuţiuni, atunci mai toţi creştinii îşi împodobeau 
piepturile lor cu acest sem n ; dar prin secolul V s ’a hotărât ca 
crucea să fie purtată numai de persoanele sacerdotale distinse.

Crucea se poartă Ia piept nu numai de episcopi, dar aceştia 
o dau şi arhimandriţilor cum şi protopresviterilor ca ranguri’di
stinctive 3).

5. Cârja sau toiagul păstoresc (jid(38oc, ntşiş) ori pateriţa (rca- 
teQ)'|a(T(x, jcatep^t^a, iratepi^G) — numesc părinte; Sixavixiov, baculus, 
pedum, cambuta, crocia, crossa) se întrebuinţa în apus după 
părerea lui Baroniu prin secolul IV. La început acest insigniu 
episcopal erâ de lemn împodobit cu fildeş, argint ori aur ; iar 
cu începere din secolul VI se făcu din aur ori arg in t4).

La ierarhii răsăriteni, toiagul acesta este drept, având în 
partea de sus două capete de şerpi însemnând înţelepciunea 
pastorală6) ; între capetele şerpilor pe un globuleţ se pune crucea 
care însemnează că arhiereul paşte turma în numele lui Hristos. 
Pe mânerul toiagului se înfăşoară o măhramă cusută cu fir 
pentru podoabă şi pentru ca să fie mai lesne de purtat. Codin

1) A. Lerosey, Introd. a la Liturg., op. cit., p. 254.
2) Galat. 6,14.
3) Simeon Thesalon. lib. de Sacrament: Tiveţ Se twv jiqcotodv jtQeoPu-

TEQGOV, ijTOl OÎ OtttUQOffOQOl : TOiV OQXl^av8QltlOV TE TtVEg, V.Ctl EJTiyOVaTia EXOUOl’ 
toOto xai tt|v 8a)Qedv eativ dQxi€Qaux»|V toţ o oraugoţ.

4) In Iliada lui Omer (Cânt. I v. 234) cetim că şi zeii Olimpului purtau 
câ rja  în mâinile lor, ca un sceptru al puterei.

5) Mat. 10,16. Conf. Goar, Evcholog., p. 259.
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<!uropalatul(cap. 20), vorbeşte de câr jă cade un obiect foarte vechiu, 
ţuirtit de patriarhii Constantinopolului şi apoi de ceilalţi ierarhi.

Crossa latină nu se mai poartă de multe secole de cltre  
episcopul Romei, ci numai de ceilalţi episcopi. Ea are vârful 
cu rbit în formă de melc (parte curva ad populum conversa *).

Cârja însemnează autoritatea pastorală a arhiereului care îşi 
paşte turma cuvântătoare (loan 10, 11 ) ce-i este lui încredinţată3).

6 . Trichiriul (tpm'joiov, tqi? xrjpdg, trei lumânări) şi Dichi- 
riul '5 LX») o iov, xi)qo; două lumânări) sunt două sfeşnice, având 
cel dintâi trei lumânări, iar cel de al doilea numai două. 
dând episcopul binecuvintează poporul la solemnităţi, ţine în 
mâna dreaptă trichiriul cu trei lumânări aprinse, pe când în 
cea stângă ţine dichiriul cu două lumânări de asemenea aprinse. 
Aşa tiind aceste două sfeşnice, episcopul le încrucişează în faţa 
poporului, dând astfel binecuvântarea serbătorească. Trichiriul 
însemnează cele trei persoane ale Dumnezeirei; iar dichiriul 
•cele două  firi ale lui Hristos3). Aceste două sfeşnice sunt 
adesea ori numite prin un cuvânt unic «tu SmiporpixTipa», care e 
format prin unirea cuvintelor Sixrjpiov şi tpixrjptov.

7. Vulturii sunt nişte perniţe mici*, rotunde, umplute cu 
lână şi căptuşite in partea de desubt; însă d’asupra au o faţă 
de s:ofă cusută cu tir având pe ea chipul simbolic a trei râuri şi 
al unui oraş, iar peste acesta sboară un vultur. Acestea toate 
însemnează bogăţia şi înălţimea învăţăturilor arhiereşti, ce 
trebue să isvorască în’ cetăţile păstorite de ierarhi. Perniţele 
acestea sunt aşezate jos, înaintea tronului arhieresc din naosul 
Bisericei. Numai arhiereului îi este îngăduit a sta pe vulturi în 
timpul serviciului liturgic4). în timpurile vechi, când nu existau 
perniţele, închipuirile simbolice mai sus arătate, se făceau pe 
pardoseala Bisericei unde şedea arhiereul.

Dar episcopii latini, cu începere de la secolul IX  încoace, 
întrebuinţară anume pantofi (sandalia) cusuţi cu aur şi ciorapi 
(caligae) j>e cari îi încalţă când oficiază liturgia cu solemnitate.

1) A. Lerosey, Introd. a la Liturg., p. 258. Thalhofer, Liturg. S. 907.
2) Cârja mitropoliţilor români din secolul XVII nu avea în partea de sus 

■cei doui şerpi, ci numai două semicercuri îmbinate cu o cruce la. mijlocul lor. 
Aşa eră d. e. cârja mitropolitului Dosofteiu. (Vezi Tez. Lit., T. I., p. 106). Iar Hrisant 
mitropolitul Brusei din Asia Mică (f 1843) purta o cârjă simplă în formă de Ţ  
-cu o cruce pe vârful ei ^  şi fără nici un ornament. Dar şi în afară de Biserică 
ierarhii poartă un toiag împodobit, numit în Turcia x^edviov.

Moisi şi Aaron purtau şi ei toege în semn de autoritate şi conducere a 
poporului evreu, căci iată ce cetim în Exod, cap. 7, v. 2 0 :  priN»! !T^I2 j Ş ^ ' W Î

3) Simeon Tesalon., op. c it ,  p. 259.
4) Iconom. Nicolae Filip, Liturgica, op. cit., p. 193. Conf. Eusevie Popovici,. 

1st. Bis., Vol. I, p. 592.
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Pantofii papei au şi câte o cruce pe căputa lor. Latinii deduc 
origina acestei încălţăminte de la senatorii şi nobilii rom ani1). 
De asemenea, episcopii occidentali îmbracă şi mănuşi (chiro- 
thecae) liturgice, închipuind îmbrăcămintea mâinei lui Iacov cu 
piele de ied, pentru a dobândi binecuvântarea părintească 2). 
Mănuşile acestea se află în cultul apusean din secolul X II

P etru  Movild, rom ân de neam  (f 1647), m itropolit al K ievului iRusia), îm brăcat, 
în  veşm intele sale liturgice.

încoace 3). Colorile simbolice ale mănuşilor sunt 5 :  albe, roşii, 
verzi, violete şi roşii deschis. Pantofii, ciorapii şi mănuşile litur
gice, se întrebuinţează numai la liturgia pontificală.

Episcopii latini, poartă de obiceiu din vechime în mâna

1) Martigny, Diction, des antiq. chret., p. 306, n. 2 .— Conf. A. Lerosey, 
Introd. a la Liturg., p. 2 5 0 -2 5 1 .

2) I Moisi, 27,16. Conf. Thalhofer, Liturg. S. 895.
3) Martigny, Diction., op. cit., p. 251 : Les gunts, chirolhecm. sont men- 

tionnes pour la premiere fois au douzieme siecle par Innocent III (I. III De mvster 
missae, c. 41). 3



1

dreaptă un inel (annulus eonii). Acela al Episcopului 1 lomei 
(annulus piscatoris), este mai mare şi de o valoare mai scumpă. 
Pani, cardinalii, episcopii si egumenii, îl poartă toţi la servi
ciile solemne pontificale. Inelul însemnează legătura spirituală a 
itcelii ce-1 poartă, cu Biserica pe care o păstoreste, potrivit for
mulă liturgice ce se rosteşte de episcop prelatului căruea i so 
<lă in elu l: «Primeşte inelul, zice episcopul, semnul înţelepciunei 
şi al vredniciei, semnul statorniciei, ca sâ ştii să taci atunci 
<'âno trebue, şi să vorbeşti când e nevoe să se auză glasul tău , 
sâ Ugi cele ce trebue legate, şi sâ deslegi când e nevoe de deş
ir,gare i).

Unii dintre învăţaţii răsăriteni si apuseni s. e. Teodor B al- 
samon, lacov Goar, ş.*a., cred că insigniele episcopale sunt răs
pândite de la Roma în Biserică, şi anume (Celestin al Romei 
le-a încredinţat lui Ciril al Alexandriei, care avea să-i ţină locul 
la sinodul llf-lea ecumenic (a. 431), şi de la acesta le-au primit 
si ceilalţi ierarhi răsăriteni2). Dar nu* se poate proba cu dovezi 
temeinice, nici aşa zisa locotenenţă, nici răspândirea insignielor 
din apus spre răsărit3). Din contră insigniele episcopale au fost 
purtate în orient ca şi în occident tot în acelaşi timp, şi multe 
gusturi de ornamentare au fost împrumutate de latini din orient 
s. e. împodobirea mitrei cu pietre scumpe şi picturi e tc .4).

Veşmintele sacerdotale se sfinţesc de episcop ori preot. 
Dacă ele se învechesc, preotul, potrivit tâlcuirei din Pidalion a 
canoanelor apostolice 72 şi 73 să le a rd ă ; iar cenuşa sâ o în
groape in sfântul altar sau intr’un loc cu rat5).

§ 65.

S fin tele vase şi odoare liturgice.
^ ă jjen tru  plinirea sfintei euharistii, încă din timpurile vechi 

creştine,- s’au întrebuinţat în altar anumite vase şi odoare 
(vasa mystica, ministeria, ecclesiastica) făcute la* început 

din materialuri sim ple; apoi treptat şi în legătură cu înflorirea 
cultului, ele au fost făcute din materialuri scumpe şi cu un gust 
ales. Aceste vase nu au fost toate deodată introduse în cult, ci

1) A. Lerosey, Introd. a la Liturg., p. 253. Martigny, Dicton, op. cit., p. 
306, n. 4 :  L'anneau episcopal remonte au moins au quatri&me s iec le  pour 
l ’occident.

2) Conf. Iacob Goar, Evcholog. Gra»c., pag. 259.
3) Eusevie Popovici, 1st. Biser. trad, de Athan. episc. Râmn. şi Gherasim 

al Argeş. Vol. I, pag. 598.
4) Martigny, Diction., op. cit., pag. 305, n. IV.
5) Aceste veşminte trebue ţinute cu respect şi cumpărate de la creştini 

ortodocşi. Simţul nostru religios se umileşte când vedem naine liturgice atâr
n ate in prăjin i pe la uşile prăvăliilor, bătute de vânt şi de praf, şi fiind puse 
astfel spre vânzare.



in decursul timpului, simţindu-se nevoea unuea sau altuea din 
ele, au fost introduse după chibzueala si înţelepciunea sfinţilor 
Părinţi, dobândind mai târziu şi semnificaţiiini simbolice *)!

Respectul ce s ’a dat totdeauna acestor sfinte obiecte a fost 
atât de mare, in cât încă din secolul IV s’a orânduit o anumită 
parte a Bisericei numită schevofilachion (oxevcxpvXdxiov) pentru păs
trarea sfintelor vase 2), şi s’a înfiinţat prin secolul V la Biseri
cile mari o deosebită funcţiune clericală intitulată schevofilax 
(axeuog vas, <pvX«cF<xo, păzesc), în a cărei îndatorire cădea purtarea 
de grije a sfintelor vase şi odoare3). Schevofilaxul şedea îmbrăcat 
în veşminte diaconeşti la uşa schevofilachiului şi ele aci aducea 
în altar în timpul liturgiei vasele şi odoarele, de unde apoi le 
lua pentru a le pune la locul lor după îndeplinirea serviciului 
divin. în evul mediu schevofilaxul dela Biserica patriarhală din 
Constantinopole, eră numărat între demnitarii de frunte ecle- 
siastici şi făcea parte din rândul celor din pentada I -a 4). Fem eile 
însă şi persoanele ne sfinţite, nici odată nu au avut dreptul a 
se atinge de sfintele vase â).

Aceste obiecte liturgice nu se întrebuinţează de cât la 
plinirea sfintei euharistii potrivit canonului 7$ apostolic care 
sună astfel: «Niminea sâ nu îndrâsnească d e a  întrebuinţa in 
folosul său propriu, vr’un vas de aur, sau de argint, ori vr’un 
văl (acoperământ) sfinţit» ; iar canonul 72 apostolic, condamnă să 
plătească de cinci ori mai mult valoarea obiectului, pe acela ce ar 
răpi din cele sfinte6). Asemenea şi sinodul VI-lea ecumenic pe
depseşte cu asprime pe clericul ori laicul care s’ar folosi pentru 
sine, (fe potir, disc sau ori care alt odor sfinţit, şi care ar bea din 
potir altă băutură de cât sângele lui Hristos 7)/Sfântul Grigorie 
de Nazianz fusese asemănat de duşmanii săi cu regele Babilo-

1) în unele cărţi poporale rom âneşti de provenienţă necunoscută (ano
nime), simbolismul liturgic este tâlcuit cu totul deosebit de simbolismul întocmit 
de părinţii şi scriitorii bisericeşti, lată câteva explicări poporale: lum ânările  în
semnează voinicii ce au strejuit groapa lui Hristos; policandrul — ceru l; sfeş
nicul cel m are  dinaintea icoanei lui Hristos — loan Botezătorul; linguriţa  — 
losif din Arimatea; cădelniţa — sfânta Fecioară; focul ochii sfintei Fecioare; 
t ă m â e a - lacrămile sfintei Fecioare; ş. a. Dar aceste tâlcuiri însă, nu cad în 
Exegesa simbolismului liturgic şi prin urmare nu le aprobăm. (Autorul).

2) Conf. Synod. Laod. can. 21.
3) Socrat, Hist, eccles., lib. V, c. VIII şi Theodor Lector., Hist, eccles.,

lib. II.
4) Goar, Evchol., p. 233, n. 11. Conf. Simeon Tesalon. „Despre schevo

filax", c. 242. Suicer. Thes. Tom. II.
5) Synod. Laod. can. 21.
6) loan Hrisostom (Homil. X IV  ad Ephes.) zice că „vasele sfinte sunt 

făcute pentru scopul liturgic şi n im eni nu ar indrăsni a se servi de ele in  
alt chip". Iar în tâlcuirea din Pidalion a canoanelor 72 şi 73 apostolice, cetim 
că vasele şi odoarele vechi cari nu se mai pot întrebuinţa, să fie arse de preot 
în fo c ; apoi cenuşa să o îngroape în tr’un loc curat s. e. în altar. Ori sâ .se  
anince într’o apă curată şi adâncă, sau să fie îngropate într'un loc curat.

7) Martigny, Diction, art. «vases sacres", p. 773 .-D u p ă  cum ne arată So- 
zomen (Hist, eccl., lib. II, c. 23), Meletienii pentru a se răsbunâ în contra lui



nului Belşazzar (iul lui Nabuhodonosor, care întrebuinţa vasele 
slint( răpite de tatăl său de la templul din Ierusalim, spro bău
turi le  desfrânare şi orgii. Iehova însă pedepsi po llelsazzar 
pentm acest sacrilegiu, cu pierderea regatului (Daniel f>, I f>). 
(irigcriede Nazianz (Orat. XXVad Arianos), respinse cu mâhnire 
şi p n be temeinice învinuirea ce i se îndrepta că ar li între- 
buintit vasele liturgice în folosul său propriu.

Vasele şi odoarele sfinte ale altarului sunt acestea : potirul, 
discul, steaua, acoperemintele, antimisul, copia , linguriţa, buretele, 
rip id i şi cădeln iţa l).

1. Potirul (jTOTi'ipiov, y.âlv\, calix, cupa) este 1111 vas in forma 
unei cupe cu picior sau a unui pahar mai mare ori mai mic, 
şi mii mult ori mai puţin înalt şi larg, în care se pune în timpul 
sfintei liturgii vinul amestecat cu apă, pentru a se preface în 
corpul şi sângele Domnului. In vechime potirul avea de obiceiu 
un nâner ori două şi mai multe picioare; mai purta pe el ins- 
cripţ i şi chipul Bunului Păstor; iar cupa avea câte odată forma 
patrâtă," octogonală şi adesea ori rotundă.

în  apus, obiectul acesta, arare ori aveâ şi clopoţei mici 
împrsjurul său, pentru a se atrage cu aceasta atenţiunea 
pioşilor, când vasul era mişcat din locul său, după ritualul 
liturgic.

Potirul a fost întrebuinţat la început de Mântuitorul când 
a instituit taina euharistiei la c in a  cea de taină2) ;  iar după înăl
ţarea sa la ceruri, discipulii mesianici încă au întrebuinţat acest 
vas, urmând cu aceasta pilda dată lor de către Domnul nostru 
Iisus Hristos. Apostolul Pavel în epistola I către Corinteni (10,16) 
întreabă că «potirul (to jcoti^hov) bine cuvântârei pe care ’l bine 
cuvântăm , nu este oare împărtăşirea sângelui lui Hristos''?» 
Mai departe acelaşi apostolul afirmă că nu putem bea «potirul 
(jcotriyiov) Domnului şi potirul demonilor» (I Cor. 10, 21). Pă
rinţii şi scriitorii bisericeşti orientali, dau acestui vas liturgic 
numiri ca acestea: Jtorr'ioiov, d'yiov 3), jaucttixov, jtvev îatixov, Şaoi- 
7.1XOV, aamjeiov, ş. a .4) ; iar Ambrosie îl numeşte «poculum mys- 
ticuniî» (pahar m istic6).

Atanasie al Alexandriei, îl acuzară la împăratul Constantin că ar fi spart potirul 
unui preot meleţian anume Isch ira , că ar fi ucis pe Arsenie, etc. Se dovedi însă 
de Atanasie că calomnia nu era întemeiată.

1) Vezi sfinţirea potirului, discului, ş. a., în Molitfelnic, Bucureşti, 1832, 
p. 5 1 1 -5 1 6 .

2) Evangeliştii Mateiu 26, 2 7 ; Marcu 14, 2 3 ; Luca 22, 20, vorbind de 
cina cea de taină, întrebuinţează cuvântul xo noxiipiov, când arată cupa pe care 
Domnul a binecuvântat-o şi a zis că într’însa este sângele lui.

3) Iustin Martyr., Apoi. I I :  ’'Ejteixo. JiQOoţpegexcu x<£> nQoeoxcîm xu>v dSe^- 
cpâjv caqtoc; xai jioxt'iqiov v&axoq xai xQauaxog.

Constit. apost. lib. VIII, cap. X I I I : 'O 5s 5iaxovo<; xo jioxi'iqiov
xai jbuSiSoîx; ?.eyexar a l  fia X qioxoO, JtoxVjQiov şCof|g.

4) Conf. Icon. N. Filip, Liturgica, op. cit., p. 195. Asem. Martigny, art. 
„Calice" p. 106.

5) Ambros. De officiis. 1. II, c. 28.



Irineu J) şi Epifanie2), ne arată că în timpul lor se făcea 
potirul la răsăriteni, din sticlă; iar cardinalii Baroniu3) şi B ona4) 
afirmă pe mărturia lui Tertulian (De pudicii, c. X), ’ că şi în 
apus se făcea vasul acesta atât din sticlă, cât şi din lemn, şi 
se împodobia cu picturi religioase. Cum că şi în răsărit se în
trebuinţau potire de lemn, ne arată aceasta Atanasie cel Mare 
când zice că « Odinioară vasele sfinte ale Bisericei erau de lemn, 
iar 'preoţii de a u r ; acum , zice ierarhul, vasele sfinte sunt de 
aur, iar preoţii de lem n 5). Cu aceasta Atanasie arată scăderea 
vredniciei preoţilor din timpul său 6). Mai cunoaştem că cre
ştinii Tomişti din india obişnueau în cultul lor şi potire făcute 
din coarne’de bou 7).

în epoca persecuţiunilor îndreptate în contra Bisericei de 
către păgâni, se întrebuinţau materialuri simple în sfintele vase, 
de teamă ca nu cumva persecutorii să fie atraşi de scumpetea 
metalică a odoarelor liturgice şi aşa să despoae cu mai mare 
lăcomie sfântul altar de avutul său. Prudenţiu (Peristephan. II) 
ne spune că în timpul lui Diocleţian, în Africa de nord, tiranii 
căutau cu stăruinţă obiectele metalice din Biserici şi le răpiau 
în folosul lo r8) ; iar episcopul Mensuariu din Cartagena, se 
plânge că Donatiştii jefuind Bisericile ortodoxe, au răpit vasele 
scumpe, cari nu "au fost îngropate în pământ.

Tot în timpurile vechi creştine, potirul se mai făcea din 
piatră, pământ, alamă, aramă, cositor; însă după timpul perse
cuţiunilor se făcu din aur, argint, şi numai din cauza sărăciei 
Bisericei se îngădui să fie şi din cositor sau plum b; iar potire 
făcute din aramă, fier, lemn, pământ ori sticlă, cam din secolul 
IV încoace, cu încetul nu se mai îngăduiră, si aceasta pentru 
respectul către corpul şi sângele Domnului din potir, şi pe de 
altă parte pentru că arama şi fierul oxidează, lemnul este poros, 
pământul şi sticla sunt fragile şi uşor de sfărâmat.

Cu începere de la Constantin cel Mare, împăraţii creştini, 
mai marii popoarelor şi piosii, dăruiră vase şi odoare Biserici
lor, aşa ca şi în ziua fie azi*. Pe aceste obiecte se scriau nu
mele dăruitorilor, şi anul darului făcut. Totuşi Hrisostom (Ilom. 
LI în Mat.) se plânge în contra creştinilor cari despoae pe

1) Irenaeus. Adv. haeres. lib. I c. X III n. 3.
2) Epiphan. Haeres. X X X IV  n. 1.
3) Baronius, Annales arin. CCXVI n. XIII.
4) Bona, Rebus liturgicis, lib. I, c. X X V  n. 1.
5) Eusevie Popovici, 1st. Bis., trad, de Athan. al Râmn. şi Gherasim al 

Argeş. vol. I p. 598.
6) în vara anului 1898, după ce am călătorit prin Suedia, înapoindu-mă 

prin Rusia, m'am oprit în Petersburg, Moscva, Kiev şi alte oraşe ale Rusiei. 
In muzeul academiei spirituale din Kiev, am văzut între alte obiecte şi un potir  
de lemn, căruia i se da o vechime adâncă. (Autorul).

7) Synod. Calcuthens. c. X . : Vetuimus etiatn ne corni bovis calix aut 
patena fieret.

8) Prudentius, ITeqL crce<pav6>v, hymn. II, v. 65 seqq.



orfani şi văduve de avutul lor şi apoi aduc ca daruri la Bise
rică, p t ir e  de aur împodobite cu pietre scumpe, pentru a li so 
orta picatele.

lotiru l însemnează paharul întrebuinţat de Mântuitorul la 
cina c?a de taină.

2 Discul (810x0?, patena) se cheamă un vas în forma unui 
taler a i picior, ori fără picior, deschis, rotund şi plan, caro 
formă o arată însăşi numirea sa «810x0?» la greci şi «patena)) la 
latini. Pe disc se pune în timpul liturgiei sfânta pâine ce se 
transformă în corpul lui Ilristos în timpul prefacerei.

horaţiu şi Titu Llvlu ne arată că la Romani era un taler 
numit de ei „patellaM făcut din pământ ori metal, şi trebuincios 
necontenit la altare. Pe acest taler se ţineau elementele alese 
pentru sacrificii, cari plăceau zeilor mai mult de cât alte ofrande.

îitroducerea discului în cultul Bisericei răsăritene, se pare 
a fi d ii timpul apostolilor; iar latinii îl cred introdus în apus 
de Zefirin episcopul Romei ( f  218 1). Ceea ce ştim însă cu si
guranţă este faptul următor, că în toate liturgiile’străvechi orien
tale si occidentale cum şi în liturgiile vechi coptice şi siriace 
se află formula liturgică a binecuvântărei potirului, alături cu 
aceea a binecuvântărei discului2). Atât în timpurile vechi, cât 
şi în cele moderne, materialul din care s’a făcut potirul, a fost tot 
acela şi pentru facerea discului, şi anume : sticla, pământul, lem 
nul, coarnele de bou, alama, arama; iar după timpul persecuţiuni- 
lor, aurul, argintul, şi în cazuri de lipsă chiar plumbul şi cositorul.

Discurile vechi erau împodobite cu imagini diferite s. e. 
a Mântuitorului, a sf. Petru şi Pavel, a mielului, crucei ş. a . 3). 
în liturgiile vechi coptice, rugăciunea binecuvântăriei discului, 
este de o originalitate deosebită de a celorlalte formulare cre
ştine. Ea sună astfel : «întinde Doamne mâna ta asupra acestui 
disc bine cuvântat, care trebue a se umple cu cărbuni de foc 
(carbonibus ignitis) prin părticelele corpului tău, ce se vor 
aduce pe altar» 4).

Discul închipueşte eslea în care s ’a născut Dumnezeu-Omul; 
iar după sf. German închipueşte locul unde a fost pus Hristos 
luat fiind de pe cru ce 6).

3. Steaua (uorepiaxoi;, uon'jp, astrum, (xotpov, stella, stellula) 
constă din două arcuri ori semicercuri de aur, argint sau şi 
alt metal, unite la mijloc prin un cuiu, aşâ ca să se poată în -

1) Martigny, Diction., op. cit., art. „Patene", pag. 587.
2) Conf. Renaudot. Liturg. orient. T. I. —Asem. Martigny, Diction., op. cit., 

art. „Vases sacres", p. 772.
3)> In anul 1846 s'a găsit în Siberia un disc de argint aurit cu un dia

metru de 15 centimetrii. Acest obiect e descris cu amănunţimi de contele S tro - 
gan off. Pe faţa discului e închipuită o cruce fixată pe globul terestru şi ţinută 
de doui îngeri, având la picioarele lor cele 4 fluvii ale paradisului. Se crede că 
acest vas liturgic este de o adâncă vechime. Conf. Martigny, art. „Patene", p. 588.

4)i Renaudot. Liturg. orient. T. I, p. 324.
5)i Goar, Evcholog. Graecor., p. 105, n. 50.



chide şi deschide după voe; iar d’asupra împreunărei arcurilor 
ori semicercurilor, se află o cruce mică. Steaua se pune pe 
disc pentru a acoperi sfântul agneţ şi părticelele (heqi8e?), şi 
pentru a susţine acoperemintele, ca’ ele să nu se atingă de agneţ, 
nici să amestece părticelele de pe disc 1). Forma acestui obiect 
liturgic ’i a dat numirea pe care o poartă2).

Liturgiştii susţin că steaua a fost Introdusă în cult de 
sfântul loan Hrisostom 3). Ea însemnează steaua pe care au  
văzut-o Magii de la răsărit, atunci când s’a născut Hristos 4), 
şi de aceea când presviterul tămâează steaua pentru a o pune 
asupra sfintei pâini de pe disc, rosteşte această formulă liturgică 
împrumutată din evangelia lui Mateiu, cap. % v. 9 :  «Şi viind, 
steaua a stătut d’asupi'a unde eră pruncul» B).

4. Acoperemintele (xaxvfxfxata) zise şi „procoveţe" în li
turgiile vechi româneşti, sunt nişte văluri’ mici, patrate făcute 
din pânză de mătase pentru acoperirea discului şi potirului. 
Acoperemintele sunt în număr de 3 :  cu cel d’întâiu (to jt^totov 
x<tÂn [̂ia, ori to (kaxoxuAufxiia) se acopere sf. pâine împreună cu dis
cul, pronunţându-se de ministrul altarului, întregul psalm 92 
«Domnul a împărăţii»; cu al douilea acoperemânt (to Seihegov 
xriXvmm) se acopere potirul, rostindu-se formula «Acoperit-a ceru
rile bunătatea ta Hristoase»; iar cu al treilea, numit şi „aer" (ârjo, 
în Palestina numit dva<ţ>OQa =  mişcare în sus şi în jos) care este mai 
mare de cât celelalte două, se acopere împreună discul şi potirul, 
cetindu-se stihul 8 al psalmului 16 : «Acopere-ne pe noi cu aco- 
peremăntul aripilor tale». Acest acoperemânt «aerul», e răs
pândit în Biserica răsăriteană după modelul dat de Biserica din 
Ierusalim, cum se prevede aceasta în tipicul sfântului S a v a 6).

Cele d’întâiu două acopereminte mai mici însemnează, după 
tâlcuirea sfinţilor German şi Simeon al Tesalonicului, scutecele 
în cari au fost înfăşat lisus la naşterea sa, sau şi giulgiurile 
în cari el a fost înfăşurat când a fost pus în mormânt. Acope- 
remântul cel mai mare, însemnează „aerul* (o cqo) pentru că 
el în chipul aerului ce se întinde asupra pământului, acopere 
sfintele daruri; mai închipueşte şi piatra pusă asupra mormân
tului lui Hristos, şi de aceea se ’zugrăveşte pe el de obiceiu, 
luarea de pe cruce a lui Hristos şi punerea lui în mormânt. 
Dar «aerul» însemnează încă şi cerul pe care a apărut steaua

1) Martigny, art. „asterisque", p. 62.
2) Mich. Heinecii, op. c. III Tn. s. 138, 319.
3) Goar, Evchol. Graecor. p. 105 n. 50 : „Ne vela hostiam tangant, et supra 

memoratum particularum ordinem turbent, adinvenit Chrysostomus duos breves 
arcus, qui hostiis superpositi, eas ab omni contactus periculo protegerent". Vezi 
şi Daniel, Codex, Tom . IV, p. 380.

4) Simeon Tesal., op. cit., p. 101, cap. 9 6 ,-G o a r , Evcholog. p. 105, n. 50.
5) S ir ien ii şi C opţii, eretici orientali, nu au primit steaua în cultul lor. 

Obiectul acesta nu l’am văzut în Biserica Copţilor din Alexandria Egiptului, în 
vara anului 1904, când am cercetat acel locaş coptic. (Autorul).

6) Goar, Evchol. p. 105 n. 5 1 : „Hic autem or'ip Aer nuncupatur, quia per mo- 
dum Aeris circa terram expansi sacra dona am b it; ejusque nomen et formam ab Hie-



co a condus pe Magi la locul unde s’a născut llristos (Mat. 2,0 »).
In timpul cetirei simbolului credinţei, sfinţiţii servitori, cla

tină cBupra sfintelor daruri acoperemântul cel mare (d^Q, dv«- 
<popd) pentru ca să se producă o suflare de aer.

Axoperemintele erau în vechime nişte şervete co so puneau 
po disc şi potir, ca să nu se atingă de sfintele daruri insecte 
sau alte vietăţi necurate, şi să se profaneze cu aceasta sfânta 
euharstie. Aceste şervete erau de mare nevoe mai ales în cli
mele călduroase, unde gângăniele mişuesc mai mult de cât în 
climeb reci ori temperate. De aceea şervetele au trecut mai 
târziu între odoarele liturgice şi ele nu pot să lipsească de la 
plinirea cultului. Canonul 72 apostolic amintind de sfintele vase 
si accpereminte, opreşte cu asprime pe oricine le-ar întrebuinţa 
în fobsul său.

5. Antimisul (dvti|j,rjvoiov, dvtl =  in loc de, şi m ensa=  masă; 
în loc de masă sfântă; dvcipiomov, antimensium 2), se cheamă 
o bucată de stofă de in, ori de mătase, în forma unui patrat a 
cărui lăture are 50—60 centimetri. Antimisul se întinde pe sfânta 
masă în timpul liturgici, pentru a se săvârşi pe el sfânta euha
ristie. Pe acest odor liturgic se zugrăvesc patimile Domnului cu 
înmormântarea lui, şi conţine relicve de ale sfinţilor (Aeupava), în 
memoria mormintelor martirilor,d’asupracărora se săvârşea liturgia 
în timpul persecuţiilor. Sfinţirea antimisului se face de episcop, 
întocmai după ritualul sfinţirei Bisericilor3) ;  «iar la nevoe, cu 
porunca episcopului se face şi de un preot cucernic» 4).

Potrivit învăţăturilor bisericeşti, numai episcopul avea pute
rea de a sfinţi o Biserică; dar din cauza ocupaţiunilor lui numeroase, 
ne fiind în stare totdeauna de a îndeplini şi această datorie, episco
pul împuternicea pe unul din protopresviteri de a merge să sfin
ţească Biserica. La o astfel de întâmplare însă, episcopul da un anti- 
mis sfinţit protopresviterului care sfinţea Biserica, ca o împuterni
cire de a săvârşi acest a c t ; iar antimisul se punea pe sfânta masă ce 
se sfinţea, rămânând de aci înainte proprietatea acelei Biserici. Fără 
antimisul sfinţit de episcop, nu se poate săvârşi sfânta liturgieB). 
După Isidor din Pelusium, antimisul însemnează giulgiul in care
rosolymitana, in reliquas Orientis Ecclesias traductor, typicurn Sabae testatur 
et cunctorum symbolicam rationem S. Germanus refert: 'H ejtava) xatanlu? tou 
Sîoxou Ejitpatvei xă aivfiova", x. t. X.

1) Goar, Evchol. Graec., pag. 105, n. 51: T6 jiqojtov xd X v ^ a, Sioxoxâ-
x- t .  X. Conf. Simeon Tesalon., op. cit., pag. 101, cap. 96.

2) Neortografic scriu unii dvrifwvoiov, ori dvujuoiov. Goar, Evchol. Grae- 
corum, p. 521, n. 1.

3) Simeon Tesal. op. cit., p. 119, cap. 127: „Deci, apoi si părticele din  
sfinte moaşte, unse cu m ir se pun in pănzişoare de in, şi se cos in anti-  
mise im fa ţă  d ’asupra, şi toate se fao deplin la antimise ca şi la dum ne- 
zeeascai masă, pentru că şi fie care din  antimise sunt sfân ta  m asă... Deci, 
acestea, se cuvine să le păzească preoţii şi să le ea de la arhiereu  (episcop) 
când m r avea trebuinţă, pentru  că nu se cuvine preoţilor a  sluji fă r ă  bine 
cuvântarea arhiereului

•4) Simeon Tesal., op. cit., p. 120.
!5) Canonul 1, al sfântului Nicefor Mărturisitorul, zice că «Sfântul antimis



a  fost înfăşat corpul Domnului, când a fost pus în mor
mânt a).

Origina antimisului se poate găsi pe timpul persecuţiu- 
nilor în contra creştinilor. Atunci sfinţiţii servitori, fiind pri
goniţi de tirani, duceau cu ei sfinte mese în peşteri, închisori, 
munţi şi văi, şi acolo săvârşeau pe ele liturgia2). Apusenii nu- 
miau aceste mese «altaria gestatoria, itineraria , portatilia, 
viatica» 3). Sozomen istoriseşte că şi Constantin cel Mare, când 
mergea la răsboiu «purta cu sine un cort în form ă de Biserică 
unde putea sâ laude pe Dumnezeu, sâ fa că  rugăciuni, şi sâ 
ea parte la sfintele mistere... De atunci fie care legiune, zice 
Sozomen, are un astfel de cort cu preoţi şi diaconi» 4).

Pentru că mesele ce se purtau din loc în loc în timpul 
persecuţiunilor, erau de lemn, piatră, metal, şi prin urmare 
greu de" purtat, s ’au înlocuit cu timpul acest material, cu o pânză 
sfinţită de in ori de mătase în chipul antimisului nostru, pe care 
se poate săvârşi liturgia în corturi de răsboae şi în case particu
lare la întâmplări grele şi în cazuri de persecuţiuni.

Antimisul se păstrează într’o măhramă numită iliton (eUii- 
tov, eUuoj, involvo, rostogolesc). Măhrama aceasta în vechime se 
aşternea pe sfânta masă pentru a se pune pe ea discul şi po
tirul în timpul liturgiei. Astăzi ilitonul este înlocuit în ceea ce 
priveşte aşternerea, cu sfântul antimis. Totuşi se aşterne şi ili
tonul sub antimis în timpul liturgiei; iar după aceasta se învă- 
lue antimisul într’în su l6).

6. Copia (d'yia A6yywr|, lat. lancea, gladiolus) este cuţitul al 
cărui tăiş are forma unei suliţe, sau a unui triunghiu, cu mâner 
scurt, având în vârf o cruce/ Copia se întrebuinţează în altar 
pentru ridicarea şi sfărâmarea sfântului agneţ şi pentru scoaterea 
din prescure a părticelelor, pentru sfinţi, pentru vii şi morii °). Tim
pul şi autorul întroducerei acestui obiect între odoarele liturgice, 
nu ni sunt cunoscute ; totuşi nu rămâne îndoeală că copia a fost 
întrebuinţată în altar din timpurile vechi creştine, mai ales că şi 
în rândueala de pe atunci a proscomidiei cetim că «Preotul ea 
in mâna stângă prescurea, iară in dreapta sfânta cojne şi în
semnând cruciş cu dânsa de trei ori d’asupra prescurei z ice:

spălându-se (din neştiinţă) nu-şi perde sfinţenia sa, ci are aceeaşi curăţenie şi 
vrednicie". Vezi în Pidalion la pag. 63 şi tâlcuirea canonului 73 apostolic.

1) Biserica la tin ă  nu are antimis, dar pe fie care sfântă masă are o piatră 
sfinţită de episcop, în care se pun moaşte. Pe piatră se întinde o pânză albă 
numită corporal pentru săvârşirea liturgiei. Iar Biserica a n g lica n ă  nu are nici 
antimis nici piatră sfinţită.

2) Conf. Cyprian. Epist. IV.
3) Martigny, Diction, op. cit, art. „autel", n. II, p. 72 — 73.
4) Sozom. Hist, eccles., lib. I, cap. 8.
5) Leon Clugnet, Diction, des noms liturgiques, Paris 1885, p. 42, art. 

E I ^ tov. Dumnezeeştile Liturgii, Bucureşti, 1887, p. 263.
6) S irien ii şi Copţii nu obişnuesc copia în euharistie, ci frâng pâinea cu 

mâinele, pentru motivul, zic ei, că şi Mântuitorul la cina cea de taină (Mat. 26,



TEZAURUL LITURGIC, T. II. 4 4 5

întru pom enirea Domnului... şi îndată înfige copia in partea 
cea (espre dreapta apeceţei». Copia după explicarea lui German 
si S ineon Tesaloniceanul, încliipueşte suliţa cu care a lost îm
punşi pe cruce coasta Mântuitorului1).

7 . Linguriţa (Xa|3ic, cochlear) se face din aur, argint sau 
şi d ii alt metal preţios, având mânerul în chipul crucei. Ea 
se întrebuinţează pentru a se distribui clericilor inferiori şi laicilor 
sfânU euharistie. Cuvântul Âa|3i<; corespunde cuvântului latinesc 
forceis  (cleşte), căci după tâlcuirea sfântului German, Hristos 
este cărbunele divin care arde pe cei ce se apropie de el cu 
nevndnicie. Linguriţa este întrebuinţată la euharistie de Copţi, 
Etiopeni, Sirieni, lacobiţi şi Nestorieni, cum se vede aceasta în 
liturgiile orientale publicate de Renaudot.

Acest odor liturgic se crede a fi introdus în altar de loan 
Ifrisostom2) căci după cum arată Petru Arcudie (De concord, 
eccl. orient, et occid. lib. 3 cap. 53) şi Ligaride, ierarhul ar fi 
dat, după obiceiul de până atunci, sfânta pâine (corpul Dom
nului) pe palm ă , iar sângele Domnului din potir, unei femei care 
trecea de ortodoxă, dar în realitate făcea parte din erezia lui 
Macedonie. Femeea însă pe ascuns a dat sfânta pâine unei ser
vitoare nedemnă de a primi euharistia. Hrisostom atlând cu 
mâhnire despre această neleguire, a hotărât că de aci înainte, 
să se dea pioşilor vrednici corpul şi sângele lui Hristos din 
potir cu linguriţa3). Totuşi sinodul VI ecumenic (can. 101), 
încă vorbeşte de primirea pe palmă a corpului Domnului udat 
cu sângele său, ceea ce însemnează că şi în secolul VII, linguriţa 
încă nu erâ introdusă pretutindenea în’ serviciul euharistie. Si
nodul acesta recomandă piosului ca punându-şi mâinile cruciş 
aşâ să se apropie cu evlavie şi curăţenie, şi "să primească pe 
palmă corpul Domnului udat cu sângele său 4).

Ion Damascen (De fide, lib. 4, cap. 17), German în Mijsta- 
gogia sa, cum şi Balsamon în comentariul canonului 101 al si
nodului VI ecumenic, vorbesc cu îndestulare de întrebuinţarea 
linguriţei in împărtăşirea euharistică6).

Liturgiştii autoritari ai Bisericii răsăritene, arată că lingu
riţa însemnează cleştele cu care serafimul luând un cărbune de

26), a frânt pâinea şi a dat ucenicilor săi. în vara anului 1904, când ani cercetat 
biserica coptică din Alexandria Egiptului, între odoarele liturgice nu am văzut 
nici steaua, nici copia. (Autorul).

1) Simeon Tesal., op. cit., p. 93, cap. 84.
2) Goar, Evcholog. Graecor., p. 130 n. 179: Cochlear illud adinvenit 

Chrysostomus (ut suspicatur Arcudius, lib. 3. cap. 53, et affirmat Ligaridius),. 
ejusque usum in Ecclesia communem facerc ccepit, illius faeminae Hseresi Mace
donians infectae occasione, etc.

3) Goar, Evchol. Graec., p. 130, n. 179.
4) Sinod. VI can. 101: „Drept aceea, de voeşte cineva a se împărtăşi cu 

prea curatul trup.... mâinele închipuindu-şi în chipul crucei, aşâ apropie-se şt 
primească împărtăşirea darului".

!5) Goar, Evchol. Graec., p. 130, n. 179.
(6) Ibidem.
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foc de pe altar, l’a atins de buzele profetului Isaia, curăţindu-1 
cu aceasta de păcatele lu i*). Iată acum şi textul viziunei pro
fetice (Isaia cap. 6, v. 6—8) :  «Atunci sbură spre mine unul 
din serafimi, zice Isaia, având in mâna sa un cărbune aprins 
ce-l luase cu cleştele de pe altar . Şi-l atinse de gura mea zicân d : 
iacă atingându-se acesta de buzele tale, nedreptatea ta s’a de
părtat, şi împăcatu-s’a păcatul tău» 2).

8. Buretele (cmoyyo;, spongia, penicillum, penicullus, prin 
extens. poî<a«3), purificatorium) se întrebuinţează la liturgie pen
tru strângerea părticelelor puse pe disc şi pentru curăţirea dis
cului de fărămitureleA de pe el, după punerea agneţului şi a 
părticelelor în potir. în afară de timpul săvârşirei sfintei liturgii, 
buretele se păstrează cu îngrijire în antimis. Pe lângă buretele 
acesta mai este încă unul pentru ştergerea potirului, după potri
virea darurilor; el se păstrează în potir4).

Cum că buretele erâ în întrebuinţare liturgică pe timpul 
sfântului loan llrisostom, aducem aci cuvintele sale din omilia 
IlI-a asupra epistolei către Efeseni: «Oare nu ne vezi jie noi servi
torii altarului, zice llrisostom, cum spălăm masa cu buretele (rf) 
oTtoyyiâ) şi curăţim casa Domnului?»B). De aci înţelegem că pe 
atunci se ştergea cu buretele nu numai potirul dar şi sfânta masă.

în înţeles simbolic, acest odor închipueste' buretele cu 
care i s’a clat lui Hristos pe cruce în timpul patimilor oţet 
amestecat cu fiere pentru potolirea setei0).

9. Ripida (pwruâiov, qijuSiov, diminutivul de la Qimg, llabellum) 
se cheamă o apărătoare înfiptă într’un toiag, cu care diaconul 
stând în partea dreaptă a sfintei mese, apără cu ea sfintele 
daruri, după cetirea simbolului credinţei înainte, ca să nu cadă 
insectele sburătoare peste e le 7). în liturgia sfântului ierarh 
Vasilie, se porunceşte stăruitor diaconului^de a apăra sfintele 
cu acest odor8); iar în liturgia sfântului loan  llrisostom  se 
repeteşte de 3 ori această poruncă9). Apărarea aceasta se face

1) Goar, Evchol. Graec., p. 130, n. 179.
2) Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „Cuiller liturgique", p. 233.
3) Mouoa, de la verbul doric fico în loc de f.icuof.iai sau ^laoteiico, a căuta, 

a strânge. în arte însă Mouaa are înţelesul de femee poetă, inspiraţiune venită 
de la muze; prin extensiune, cântec, muzică, poezie. După mitologia greacă mu
zele, fiicele lui Jupiter, erau în număr de 9 :  Clio, Thalia, Melpomena, Erato, 
Caliope, Urania, Polimnia, Terpsichona şi Euterpe. Ele ocroteau istoria, comedia, 
tragedia, poezia, epopea, astronomia, retorica, jocul şi muzica.

4) Conf. Leon Clugnet, Diction des noms liturgiques art. „a;t6yyoqu, 
pag. 138.

5) Chrysost. in epist. ad Ephes. Homilia I I I :  Ovx oQâq xoîx; r||j,eT:£Qov<; ol- 
v.ixaq rţj artOYYiy. xî)v TQobie^av jt£QiJt^r|vovTag, xai xov olxov xaBcuQovxaţ ; x. x. X.

6) Mat. 27,48. Ps. 69,21. Marc. 15,36; Luc. 2 3 ,36 ; loan, 19,29.
7) Chrysost. Liturg. Daniel, Codex, IV, p. 357: E lxa jiexapcuvei (Siâxovog) 

tv xqj 8eî;i<p hcqei, xai ouuţei &7ţdva> xcov ayuov [teta qijtiSuh) euXa|3to<;‘ ei 8e oux 
eoxi QutiSiov, Jtoieî xovxo jxexd xata$n|xaxo<;.

8) Daniel, Codex, Tom. IV, pag. 4 3 0 : rO 8idxovog... xo {hju8 iov...
9) Daniel, Codex, Tom. IV, pag. 3 5 7 : Kai q utilei ejtavco xtov ayicov fiexd 

()uxi8iou... Şi sf. German în „Contemplat, rer. eccles." vorbeşte de ripidă.



TEZAURUL LITURGIC, T. II. 4 4 7

mai ales când liturgia se săvârşeşte cu solemnitate <le arhieroi; 
«Iaci sunt însă doui diaconi în serviciu, ea fie care câte o ripidă, 
si astfel aşezându-se unul în partea dreaptă (spre miază zi) .si 
ultil în partea stângă (mează noapte) a sfintei mese, apără 
Împreună sfintele daruri*). Iar dacă nu seatlă ripidă în Biserică, 
upă'area se face cu un acoperământ2). în  Biserica constantino- 
poltană, când liturgisea patriarhul, apărarea sfintelor daruri cu 
ripida, se făcea odinioară de Marele econom, care sta de a 
dreipta sfintei mese, îmbrăcat 111 haine diaconeşti.

Prin secolul IV ripida se făcea din pene de păun3), din 
piei lucrate cu fineţe, sau chiar şi din pânză. Mai târziu acest 
obiect se făcu în chipul unui serafim cu 6 aripe înfipt într’un 
toiEUf, potrivit acestor cuvinte pe cari le cetim în viziunea pro
fetului Isaia (cap. 6, v. 1—4 ): «Vâzut-am pe Domnul şezând 
pe in  tron înalt şi ridicat, zice profetul, şi poalele lui umplură 
templul. Serafimii şedeau d’asupra lu i; câte şease aripe avea 
fie zare; cu două îşi acoperea fa ţa  sa, cu două îşi acoperea  
picioarele sale, şi cu două sbura. Şi striga unul către altul zi
când : sfânt, sfânt, este Iehova Dumnezeul oştirilor; tot pământul 
este plin de mărirea sa». De aceea şi ripida închipueste pe serafimii 
cari în mod nevăzut sunt de faţă la’ plinirea sfintei euharistii. Dacă 
ripida este făcută în chipul serafimului cu şase aripe (Tezaur. 
Liturg-. T. II, p. 283), atunci se cheamă e^airreQiyov (cu şase aripe).

Obiectul acesta este străvechiu, căci de el se vorbeşte în 
liturgia sf. Iacov şi în liturgia din Constituţiunile apostolice 
(Lib. VIII, c. X I I 4) ;  iar în cult s’a introdus de liturgiştii vechi, 
căci în orient fiind clima călduroasă şi prin urmare multe in
secte, erâ nevoe de a fi apărate sfintele daruri cu un obiect de 
acest fel, ca să nu fie atinse de vietăţi. Şi fericitul Ieronim, 
vorbeşte de ripidă, ca de o apărătoare. El o numeşte „muscaria* B).

Cicerone împreună cu alţi scriitori latini, vorbesc adesea 
ori de apărătoarea romană pe care ei o numesc „flabellum *4 
cu care se umbreau şi se răcoreau potentaţii Romei, cum se 
lace şi azi în China, Japon ia , Rusia, şi în tot orientul0).

1) Dacă este numai un diacon, acesta ţine ripida până la chemarea sf. 
Spirit asupra darurilor şi apoi o lasă; iar dacă sunt doi diaconi unul o ţine 
pană la rugăciunea domnească.

2) Conf. Dumnezeeştile Lit. ed. Bucureşti, 1887, p. 92.
3) Daniel, Codex Liturgicus, Tom. IV, p. 6 1 : Avo §e 8idxovoi... t| {iţit- 

vcov XeJTTorv Qurufhov fj Jttegtov xacovog, î ) 606vr]ţ xa i i'i(>eua... x. t. X.
4) Daniel, Codex Liturgicus, Tom. IV, p. 61 : Avo fii Sidxovoi... qutu8 iov... 

x. t . Asem. Bingham, Orig. s. antiq. eccles. Tom. VI, p. 306 — 309.
5) Hieronym. Epist. X X  ad Marcellam: Quod autem et matronis offertis 

tnuscaria parva, parvis animalibus eventilandis, elegans, ş. a.
6) Î11 vara anului 1904 pe când mă aflam într’o prăvălie din oraşul B e y - 

ruth (în Asia Mică) pe ţărmii Mediteranei, fiind mare căldură, stăpânul prăvă
liei, iun Arab cuviincios, a poruncit să fiu răcorit cu ventilarea unei ripide, în 
semni de mare cinste. De altfel şi noi Europenii purtăm în societate ripida sub 
forma evantaliului. (Autorul).
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10. Cădelniţa (OuixiarrjQiov, thymiaterium, thuricrernium, 
fumigatorium, thuribulum, incensorium, xatţi'ov, căţue) este 
un vas de aur, argint, ori şi alt metal, atârnat fde lănţi- 
şoare subţiri pentru a se putea purta în mână de preoţi şi epi’s- 
copi. în vasul acesta pe cărbuni aprinşi, se pune tă’mae (0i>- 
[.i(aj.ia) spre a se tăinâea Biserica la timpul arătat de ritual, 
precum şi când e nevoe la ori ce serviciu bisericesc.

Liturgia sf. la cov *), si aceea atribuită sf. M arcu2), vorbesc 
de tămâerea sfintelor daruri. Tot aşâ şi canonul 3 apostolic, 
opreşte de a se aduce în altar alte ofrande, de cât numai [unt

W-

Dom nul D octor Badea Cireşeanu, A utorul Tezaurului L iturgic, în  
ferm ecătoarea lo calita te  Waxholm din Suedia, in  luna August 1898, p en tru  studii 
religioase. A ci tot om ul se închină lui Dumnezeu, văzând frum useţele fireşti.

de lemn pentru candele şi tămâe 3). Liturgia sf. Vasilie, aceea 
a sf. Hrisostom, şi scrierea «Hierarhia ecclesiastica» (III, 2,3 ; 
IV, 3,3), orânduesc tămâerea, atât la actele liturgice, cât şi la 
cele religioase 4). Iar în secolul VI, Hosroe (în limba persană 
Khosru) regele Perşilor, dărui Bisericei sfântului Sergie din Ie
rusalim între alte ofrande şi un tămâear (cădelniţă) de o scum- 
pătate rarâ 6).

Dar cădelniţa sub forma unei urne sau a unei căţui, ori

1) Daniel, Codex, Tom. IV, p. 89.
2) Daniel, Codex, Tom. IV, p. 149.
3) Can. Apost. 3 :  Mr) eîjov Se eoxco jtQoaâyeaOcH exepov xi el? Guoiaoxr)- 

Qiov, t| e/.uiov eîg xt]v hvyviav, xai 0D|xtafxa xâ> icaiQq) xfjs ăytag ngoacpOQaq.
4) Conf. § „Tămâea", Tom. II, Tez. Lit., p. 4 0 2 -4 1 0 .
5) Martigny, Diction, des Antiq. chret., art. „encens", p. 274.



a unei tigăi cu coadă, sau In chipul unui stâlp cu o urnă in 
vârf, 3 mai găsim şi la Evrei1), la G recia), la Romani8), cum 
si la ilte  popoare vechi, pentru tămâerea templelor lor.

L.a început, în creştinism, cădelniţa era o urnă de pământ 
ori <1< metal, pe care o ţinea preotul de fundul său când tămâea; 
ori era un vas cu mâner, sau cu coadă lungă ca o tigae*). Mai 
târziu vasul acesta primi şi un acoperemânt cu găuri pentru a 
oşi fumul de tămâe printr însele; iar cam de la secolul XII 
încoace dobândi forma pe care o are astăzi, cu lănţişoare me
talice şi înfrumuseţări religioase6).

Spicuiri asupra secţiunei a Il-a

n această  secţiune n i se în făţişează  ie ra rh ia  b ise 
r ice a scă  cu deosebitele teorii a le  protestanţilor, 
la tin ilo r  şi ortodocşilor. Protestanţii, a f a r ă  de  
A n glican ii ep iscopali, in trodu cân d  in B iser ica  
lor un sistim  dem ocratic, în v aţă  că  H ristos nu a  

în tem eiat o ie r a rh ie  b iser icească , ci a  d a t  tuhtror creştin ilor  
dreptu l de a  în văţa, ş i nesocotesc astfel textele evangelice  
din  c a r i  se vede in stitu irea ie r a r h ic i  bisericeşti, d e către  
D om nul nostru I i  sus H ristos (L u ca 6, I S ;  lo a n , 15, 1 6 ;  
Mat. 28, 18— 10). Rom an o-ca to lic ii trecând, de c ea la ltă  m a r 
gine, susţin că  D om nul a r  fi d a t  R isericei sa le  o org an izare  

m o n arh ică  şi p u terea  cea  m a i în a ltă  a  clat-o aposto lu lu i Petru, conchi- 
zân d  d e a c i  la  p r im ă ţ ia  ep iscopu lu i Rom ei, zis de ei, u rm aşu l lu i Petru. 
D ar textele evangelice (Mat. 16, 1 6 —1 9 ;  L u ca  22, 31—3 3 ;  lo an , 21, 15) 
la  c a r i  se p ro v o a c ă  la tin ii, au  a lt  înţeles de câ t a c e la  p e  care-l scot ei 
în  sp r ijin u l în văţătu rei lor. D om nul nu a  voit ca  cineva d in tre ap o sto li 
s ă  fie  m a i m are, c i toţi în tre e i să  fie  fra ţi (Mat. 20, 2 7 ; 23, 8). 
B iser ica  ortod ox ă  în să  în lă tu ră  a tâ t  dem ocratism u l p ro testam  cât ş i

1) I, Imp. 7, 4 9 ; II, Par. 4, 21 ; Epist. Evr. 9,4.
2) Martigny, Diction, art. „encensoir", p. 275.
3) L. Quiquerat, A. Dcveluy, Dictionnaire, latin-fran^ais, Paris 1870, cuv. 

„Thuribulum sau Turibulum", p. 1228.
4) Chiar şi astăzi în comunele noastre rurale, preoţii săteşti la serviciile

lor religioase în afară de Biserică, adesea ori întrebuinţează în loc de cădelniţă, 
vr'o o a lă  nouă de pământ, vr'o tigae curată sau şi hârburi de vase. (Autorul).

!5) Conf Icon. N. hilip. Liturgica, op. cit. p. 205.
Potirul, discul, steaua, copia şi linguriţa folosite în cult, astăzi se păstrează la 

proscoimidie; în vechime se ţineau în „sehevofilachion", împreună cu celelalte vase.

Dr. Badea Cireşeanu — Tezaurul Liturgic. 2 ‘.)
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m on arh ism u l latin, şi în v aţă  c ă  B iser ica  se ocârm ueşte în  fo rm ă  m o
n a rh ic ă  n u m ai de întem eetoru l e i lisu s H ristos, n um ind ac eastă  fo rm ă  
d e o cârm u ire  H risto cra tică .

în  p r iv in ţa  celor c in ci trepte a le  ie r a r h ie i bisericeşti, d in  cari. 
episcopatu l, p resv iteratu l ş i d ia con a tu l sunt trepte su perioare, în fiin ţate  
d u p ă  drep tu l div in , ia r  ip o d ia co n a tu l ş i lectoratul, sunt in ferioare, 
în fiin ţate d u p ă  drep tu l omenesc, p ro tes ta n ţii , a fa r ă  d e a n g lic a n ii ep is
copali, susţin că  în  tim pu l ap o sto lilo r  eră  n u m ai o s in g u ră  treap tă  
ş i a ceasta  se ch em a câte o d a tă  ep iscop i, a l tă  d a tă  p resv iter i. Pentru  
aceasta  se p ro v o a că  ei la  F ap te le  aposto lilor , 20, 17; a p o i  la  ep is to la  
că tre  Tit 1, 5 ;  d u p ă  aceea  la  ep is to la  I  către T im oteiu  2 ,2 ;  ia r  despre  
d iacon i, p ro tes tan ţii cred  că  e i nu erau  serv itori a i  a ltaru lu i, c i a i  
m eselor ş i să rac ilo r , ş i adu c de temeiu, F a p te le  ap o sto lilo r  6 ,2  — 6. Con
ch id  d u p ă  aceia , c ă  d ia co n ii de az i nu sunt u rm aşi a i  d ia co n ilo r  aşezaţi 
d e aposto li,c i e i sunt aşezaţi m a i târziu  de B iser ică  d u p ă  d rep tu l om e
nesc. D ar toate textele la  c a r i se în d rep tează  protestanţii, sunt tâlcu ite  
d e ei a ltfe l de cât cum  este ad ev ăra tu l înţeles ;  că c i T im oteiu ş i  Tit erau  
su praveghetori a i  p r e o ţ i lo r ;  ia r  d ia co n ii erau  serv itori ş i a i  a lta ru lu i 
în  tim pu rile  apostolice. Cât pen tru  treap ta  ip o d iacon a tu lu i ş i lec to ra 
tului, acestea  sunt în fiin ţate m a i târziu.

E p iscopu l (tmoxojtoc) este cea  m a i în a ltă  trea p tă  a  h iro to n ie i;  e l 
a r e  p u terea  lib e ră  d e  a  să v ârş i toate cele sfinte în  B iserică. Totuşi ep is 
copu l nu p o a te  p lin i  n ic i o lu crare  în  ep a rh ie  s tră in ă  (can. 35  apost.). 
A d ou a  treap tă  ie r a rh ic ă  b isericească  este a  p resv iteru lu i (jt^eoPutepog). 
A cesta fiin d  con siderat u rm aş a l  celor 70 de ap o sto li (S im eon  Tesalon. 
op. cit. p . 313), p rim eşte  la  h iro to n ia  lu i de că tre  ep iscop îm pu tern i
c ir ea  d e  a  p l in i  j e r t fa  dum nezeească ş i sfin tele mistere, a f a r ă  d e  ta in a  
h iro ton ie i ş i s fin ţirea  m iru lu i. I a r  d in  a  I l I - a  şi u ltim a treap tă  a  
h iro ton ie i face p a r te  d ia con u l  (Sidxovog) ca re  nu a r e  p u terea  d e  a  servi 
cele liturgice, ci n u m ai a ju tă  preo tu lu i şi ep iscopu lu i la  să v ârş irea  
celor  sfinte (conc. N icaen. c. X V III. Constitui, apost. lib . V IIIc . X X V III).

M ărindu-se cu tim pul n u m ăru l d ia co n ilo r  p e  lâ n g ă  B iser ic ile  
m ari, a  trebuit p r in  secolu l IV  ca  unul d in  e i să  fie  a les  d e  ep iscopu l 
respectiv  p en tru  a  p u r ta  titlu l d e  protod iacon  o r i  arh id iacon  Aceste 
căpeten ii a le  d iacon ilor , d o b â n d ir ă  p r in  fir ea  lucru lu i o m a re  in flu enţă  
p e  lâ n g ă  ep iscop ii lor. D in tim pu l ap o sto lilo r  (Ep. I, Tim. 5, 9) se in s
titu i p e  lâ n g ă  B iser ică  ş i o cea tă  fem eească  a d ic ă  a  d iacon eselor  
(Siaxoviooai) ş i p resv iterelor  (^peopunSeg), alese pen tru  serv iciu l fem eilor  
creştine ş i p en tru  in stru irea  lo r  în leg ea  D om nului. D iaconesele ş i p res- 
viterele erau  in troduse în  râ n d u ea la  lo r  p r in  cetirea  unor ru g ăciu n i (Con- 
stit. ap . lib . V II I  c. X IX) de bine cuvântare, ia r  nu p r in  hirotesie. Ip o d ia -  
conul şi an agn ostu l (wioStdxovog, dvayvdKmji;) ocu pă cele d o u ă  trepte ie r a r 
h ice fă r ă  hirotonie, c i n u m ai p r in  hirotesie. Aceste trepte fu ră  în fiin ţate  
p r in  secolu l I I I  pen tru  serv iciile m a i d e jo s  a le  B isericei. D ar în  tim pu 
r ile  vech i m a i erau  în  B iser ică  ş i a l ţ i  serv itori m a i m ici, c a r i nu in trau  
în  treptele ierarh ice , c i erau  n u m ai nişte fu n cţion ari eclesiastici s. e. 
p sa ltu l, ostiariu l, exorcistul, ş i a c o lu tu l; p e  lâ n g ă  e i m a i erau  ş i aceşti 
s e rv ito r i: în m orm ân tătorii, p a ra b o la n ii, a d u n ător ii p op oru lu i, a rh o n ii
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lu m n ilo r ,  p u rtă to r ii de sfeşnice, p ăz itorii lu cru rilor bisericeşti, cclc- 
siart.ii, p a r a e c l is ia r h ii  ş i  anunţătorii să rb ă to r ilo r .

Ca trepte iu risd icţion ale avem in  B iserică, treap ta  p a tr ia rh a lă , 
■ exafială, a rh iep isc o p a lă  ş i m itropolitană. Aceste dem n ităţi în alte ec le 
ziastice, nu sunt de cât tot arhiereşti în  ce priveşte lu cra rea  ce lor  sfin te; 
<lar e l e  se deosebesc n u m ai prin pu terea de a  ad m in istra  ţinuturi m a i 
m a r  o r i  m a i m ici.

în fr â n a r e a  de cele lumeşti, dădu  în  creştinism  n aştere la  in sti
tu irea  monahism ului, cu toate că mult m a i 'nainte d e  ven irea  D om nului 
a u  ecistat m on ah i şi p rin tre  Evrei, In d ien i, Perşi, ş. a., în să  nu cu o 
org an iza re  sp ir itu a lă  şi curată ca  in creştin ism .

C om oara  în văţătu rilor creştine se p ăs trează  in  că rţile  bisericeşti 
num ite  „ ritu a le " d u p ă  c a r i se plineşte cultul p u b lic  ş i p ar ticu la r . C ărţile  
bisericeşti cu conţinut b ib lic  sunt a c estea : evan geliaru l, ap osto lu l şi 
p sa l' .ir ea ; ia r  că rţile  r itu a le  compuse de p ă r in ţ i i  ş i scr iito r ii bisericeşti 
sunt u rm ătoa re le : litu rg iaru l, arh ieraticon ul, tipiconul, octoihul, m ineiul, 
an tolog iu l, triodul, penticostariu l, evhologiul, o ro log iu l, irm olog ion u l 
ş i acatisteriu l.

Lum ina în  B iser ică  nu s’a  produ s de la  începutul creştin ism ului 
ş i  p â n ă  astăzi, d e cât d in  unt d e lemn extras d in  olive, ş i d in  c ea ra  
a lb in e lo r ;  ia r  a lte  m a ter ia lu r i ş i g ră sim i p ro d u că to a re  de lu m in ă au  
fost excluse d in  B iser ică . L a tin ii şi p ro tes tan ţii în să  a r d  în  B isericile  
lo r  şi lu m ân ăr i de s tea r in ă  (oreap, gră s im e an im a lică ) . Ca m iros de  
bu n ă m ireasm ă în  cult, a  fost în trebuinţat fum ul tăm âei şi a l  sm irnei. 
D e aceea  ş i canonu l 3  aposto lic  porunceşte a  se adu ce în  c a sa  lu i Dum
nezeu în tre a lte  daru ri, tăm âe ş i unt d e  lem n pen tru  ca n d ele . Deci, 
lu m in a  e lec tr ică  din  B iser ică  nu este după în v ăţă tu ra  s fin te lo r canoane.

V eneraţiunea  re lic  v ie lo r sfin ţilor este în tem eia tă  p e  leg ea  fir ea scă  
d e  a  p ă s tr a  cu sfinţen ie ş i  recunoştin ţă, tot ceea ce a  ră m a s  d e  la  p e r 
soan ele  c a r i ne-au  făcut bine ş i s a u  m artir iza t p en tru  noi. Creştinii 
ven erau  nu n u m ai corp u rile  sfinţilor, d a r  ş i obiectele ră m a se  d e la  ei, 
sa u  ca r i venise în  atin g ere  cu ei.

L a  m ă reţia  cu ltulu i p u b lic  a  contribu it nu n u m ai sp ir itu l a d â n c  
a l  fo rm u lar ie lo r  liturgice, d a r  şi so lem n itatea  exterioară , m an ifestată  
in tr e  a lte le  ş i  p r in  v eşm intele stră lu citoare  a le  s fin ţiţilor servitori. I a r  
pen tru  p lin ir e a  sfintei eu haristii, în că  d in  tim pu rile  vechi creştine, s au  
în trebu in ţat în a lta r  vase  ş i o d o a r e  sfinte, fă r ă  de c a r i nu se p o a te  
lilu rg isi.



S E C Ţ I U N E A  n r
MANIFESTAREA ŞI SIMBOLICA CULTULUI.

§ 66.

Cuprinsul acestei secţiuni.

ultul Bisericei ortodoxe, se manifestă în afară 
prin graiu şi simbolism. Graiul liturgic se 
exprimă ori prin melodii duioase, dulci şi mân- 
gâetoare ale inimei noastre, sau prin sunete 
necadenţate. Mijlocul cel mai potrivit pentru 
nutrirea sentimentelor religioase, este cântarea 
regulată. Ea s ’a cultivat în Biserica răsări
teană de bărbaţi încălziţi la focul învăţăturilor 

Mântuitorului Ilristos, şi a fost acomodată Bisericei 
întemeiată de dânsul; iar în Biserica apuseană, cân
tarea a înflorit în cursul timpului mai mult îngustul 
lumesc amestecat cu cel bisericesc, şi s’au introdus 
în cult instrumente muzicale de tot felul. Graiul liturgic 
necadenţat se rosteşte in cult de miniştrii altarului» 

prin rugăciuni pline de căldură religioasă, şi de un misticism 
foarte adânc. Prin aceste rugăciuni liturgice se revarsă cu îm- 
belşugare dragostea către Hristos, şi se mărturiseşte necontenit 
adoraţiunea curată a sfintei euharistii. Iar simbolismele înfăţişate 
prin veşminte şi obiecte bisericeşti, ne arată ideile ce stau în
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tegătiră cu aceste lucruri, sau învăţăturile ce se ascund în forma 
si întrebuinţarea acestor obiecte. Cu alte cuvinte, simbolismele 
sunt concretizarea unor abstracţiuni sau şi explicarea unor 
in to cn iri idealice.

CAPITOLUL rIU
M A N I F E S T A R E A  C U L T U L U I  IN B I S E R I C Ă .

§ 6 7 .

Cântarea şi rugăciunea bisericească.
t - .

- j f c v
n faţa altarului celui A Tot Puternic, datori suntem 
să aducem prinos de recunoştinţă nu numai din roa
dele pământului câştigate cu osteneala mâinilor noas
tre, dar să ’i aducem Celui Prea înalt, şi cântări de 
laudă pentru prea mărirea numelui său. Cântările 
acestea cuvine-se a fi vrednice de scopul sfânt pe 
care-1 urmărim, şi depărtate întru totul prin cuprin
sul, curăţenia şi melodia lor, de cântările prin cari 
se hrănesc slăbiciunile omeneşti. Celui A Tot Puternic 
să-i aducem tot ce avem mai sfânt, mai curat şi vred

nic de măreţia lui.
Tot aşâ" şi rugăciunile ce le îndreptăm către Dumnezeu, 

să fie eşile din inimi nevinovate, şi să fie îndestulătoare intru 
21 exprima supunerea noastră înaintea tronului Celui a toate 
Făcător. Iar cele rostite cu făţărnicie şi nepotrivite cu nevoile 
noastre, nu numai că nu sunt primite de Dumnezeu, dar prin ele 
mai dobândim şi osândă în loc de îndreptare. De aceea sfinţii 
părinţi în rugăciunile lor, au căutat a se depărta cu totul de 
ceea ce este pământesc, pentru ca cu chipul acesta să poată 
vorbi mai cu înlesnire cu Părintele nostru cel din ceruri. Dar 
unii ilintre dânşii, chiar s ’au ascuns în peşteri, pustietăţi, de
serturi şi păduri, numai ca să nu fie împiedecaţi în rugăciu
nile lor."
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ARTICOLUL I-*«
M E L O D IA .

§ 68.
Cântarea bisericească şi serviciul liturgic în 

graiul poporului.
S
"S and cântăm şi ne rugăm lui Dumnezeu, tre

bue să ne dăm seama de cele ce rostim, şi 
să însoţim cu gândul cele ce grăim. Altfel 

ne-am asemănâ celor ipocriţi cari se roagă* 
dar cugetul lor nu se apropie de cuvintele 
rostite, după cum şi Domnul zice despre 
ludei: «Poporul acesta, numai cu buzele mă 

^ cinsteşte, iar cu inima departe este de m ine» *).
Tot astfel se întâmplă şi când ne rugăm în- 
tr ’o limbă neînţeleasă de noi, sau când ascul
tăm rugăciuni rostite în limbi străine, ori 
când recităm mecanic formule de al căror 
înţeles nu ne putem da seama. Greutatea se 
măreşte şi mai mult atunci, când poporul as
cultă liturgia într’o limbă clasică pe care nu 

o înţelege, sau când aude imne liturgice în aceeaşi limbă 
streină de el, ori când poporul îndeplineşte mecanic semnele 
exterioare ale cultului, şi participă la euharistie fără a ’i pri
cepe ritualul ei.

1. Iisus Hristos a învăţat poporul în limba pe care o cu
noştea acesta; la cina cea de taină, el a cântat împreună 
cu discipulii săi, imne religioase în limba cunoscută de apo
stoli 2). Dar şi sfântul Spirit pogorându-se asupra apostolilor, i-a 
învăţat pe dânşii limbile popoarelor ca să vestească acestora 
cuvântul în grâiurile lor (Fapt. Apost. II, 1— 12). Iar apostolii 
la rândul lor au urmat pilda Domnului lisus, şi astfel propove- 
dueau; apoi la frângerea pâinei, rosteau rugăciunile şi cântările 
în limba cunoscută de credincioşi3). Iată acum şi cuvintele

1) Mat. 15, 8 ;  Isa. 29, 13; Ezec. 33, 31.
2) Mat. 26, 3 0 : K al vimjoavreg (cântând psalmi), elt^Gov eîg xo oqo<; twv 

eXcutov.
3) Mântuitorul învăţa pe toată lumea în limba acestuia. „Şi tot poporul 

venea ele dim ineaţă la dânsul in templu ca să-l a s c u l t e (Luca, 21, 38). 
Aceasta o făcea lisus cu atâta putere, în cât trimişii cărturarilor şi ai fariseilor 
pentru a '1 prinde, la întrebările mai marilor lor, nu au ştiut sâ dea alt răspuns 
de cât: „Nici odată n'a vorbit om ca acest omu (loan 7, 46). învăţătura lui 
lisus ca şi înfăţişarea lui, a fost simplă, călduroasă, plină de putere şi îndurare.

Apostolii urmară şi ei drumul Învăţătorului lor, grăind fie căruia în limba 
sa. Pentru aceea popoarele se întrebau: „Cum dară  auzim  (învăţătura) f ie c a r e  
în  limba noastră in  care ne-am născut ? Părţii şi Medii şi E lam iţii şi lo
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apostdului Pavel din epistola sa I-a către Corinteni (cap. \\, 
v. 0 seqq.), cu privire la limba întrebuinţată In cult şi predică:
•far ccum fraţilor, zice apostolul, de vom veni la voi grăind  
in linbi (nedescoperite), ce vă voia folosi, de nu vă voia vorbi 
(în lirrba voastră), sau in descoperire, sau în cunoştinţă, sau in 
profere, sau in învăţătură ?... Dar in Biserică voesc mai bine a  
vorbi cinci cuvinte cu mintea mea, ca sâ învăţ şi pe alţii, decât 
zece n ii  de cuvinte in limbă (neînţeleasă, străină)... Deci când se 
adune toată Biserica la un loc, şi toţi vorbesc in limbi (streine, 
netâlraăcite), şi intră sau neinvâţaţi sau necredincioşi, au nu 
vor z'ice că sunteţi nebuni ?9 *).

Din acest punct de vedere păcătuesc rom ano-catolicii când 
lin liturgia lor în limba latină şi ascund cu chipul acesta înţe
lesul 3i înaintea credincioşilor. Pentru aceştia este un mister 
tot ce se atinge de missa, după cum însuşi abatele latin Pros
per Cueranger afirmă acest lucru cu următoarele cuvinte: 
«Credinciosul (latin) care se află de faţă  la serviciul liturgic, 
lasă limba sa maternă la pragul B isericei; in a fa ră  de orele 
predicărei, el nu aude de cât accentele misterioase (ale limbei 
latine), cari încetează de a mai resuna in momentul cel mai 
solemn, adică la canonul liturgic. Totuşi acest mister il fa r
mecă pe piosul latin intru atât in cât el nu invidiază nici de-

cuitorii Mesopotamiei, ai Iudeei si a i Capadociei, ai Pontului şi a i Asiei, îi 
auzim  (pe apostoli) vorbind in limbile noastre m ăririle lui Dumnezeu“. (Fapt. 
Ap. 2, 8 - 1 2 ) .

Legea firească de a vorbi omului în limba cunoscută lui, fu respectată în 
toate timpurile. Origen zice că în zilele sale „in rugăciuni E lin ii in elineşte, 
Rom anii in  româneşte, şi ast fel fie care după dialectid său se roagă lui Dum
nezeu şi il cântă pe el cum pouteu. (Orig. contr. Celsum lib. V I I I : ’E v ta l?  eu- 
XaTg ol (.ifiv "EXXrjveg eAXr}vixoîc, oi Se 'Pcojiaîoi yco^atxolg, xai ouxcog exaaxog 
xaxâ xtjv ecojtov 8iâA.exTOv euxercu toj Oe<y, xa i vfivel auxov a>g Strvuxai).

Iar lustinian în privinţa limbei bisericeşti legiueşte următoarele: »Porun
cim ca toţi episcopii şi presviterii, nu in tăcere, ci cu vocea (limba) cunos
cută p rea credinciosului popor, să facă sfânta je r tfă  şi rugăciunea sfântului 
botez“ (lustinian. novell. C X X X V II : KeXeuoftsv jrâvxag ejuoxojtoug xe xai jrQea- 
PvxeQOvg, (.ir) xaxa xo aeoicojrrjuivov, âXkă |.iexâ «pamjg x<o Jtioxoxâxfp /.aco a-
XOUOHEVT]? XT|V Gei'ttV JTQOOXO)ll6r]V... x. x. k.).

Pentru cărţile sfinte a căror limbă remasă necunoscută poporului, Biserica 
a avut grija de timpuriu de a le traduce în limba acestuia cum arată însuşi loan 
Hrisostom : „Ci şi S irienii şi Egiptenii şi Indienii şi Perşii... au traduse în  
lim ba lor învăţăturile lui loan  evangelistul11. (Chrysostom. Homil. I, in lo a n : 
’AXXă xai 2vqioi, xai AiyiijtxiOi... x . x. X.).

Apoi istoricul Socrat zice că şi „ Ulfda ejpiscoptd Goţilor, sfintele scrip
turi le-a tradus in  lim ba gotică". (Socrat. Hist, eccles., lib. IV, c. X X X I I I : 
Toxe x:ai OuAqnAag, o xtov Toxtov fcjuaxojtog... x. x. X.).

Şcoalele vechi catehetice s’au înfiinţat cu scopul de a se tâlcui şi traduce 
cărţile sfinte în diferite limbi. In acelaşi înţeles grâeşte şi canonul 19 al sino
dului al VI ecumenic.

1) Aci apostolul Pavel, înţelege prin cuvântul „limbi" (v^onoaig XaXâiv) 
darul suprafiresc al apostolilor de a profetiza prin revărsarea harului sfântului 
Spirit asupra lor, în limbi streine, cum cetim aceasta în Marcu 16, 17, şi în Fap
tele Apostolilor 10, 4 6 ; 19, 6 . -  Conf. Dr. Aug. Bisping, ©rfUir. beS erftcit 33rtefe£ 
tut bic Sforintljer III Siufl. ăJîiutftcr 1883, S. 2 4 5 -2 7 4 .
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cum soarta protestantului (care ascultă serviciul divin în limba 
sa maternă), de şi urechea acestuea nu aude de cât sunete din 
cari deosebeşte înţelesul» *). Gu6ranger prin urmare vorbeşte cu 
mulţumire de măsura aceasta a Misericei papale de a servi în 
limba latină liturgia, şi nu crede ca un lucru vrednic de urmat, 
faptul, că toate popoarele din lume cari nu atârnă de lloma, 
ascultă serviciul divin în limba lor strămoşească.

2. Romano-catolicii îşi justifică ţinerea liturgiei 111 limba latină 
prin motivul, că Biserica papală având în sânul ei vre-o 263 de 
milioane suflete de felurite naţiuni, răspândite pe suprafaţa pă
mântului, ar trebui ca liturgia’ romană să fie tradusă în aceste 
numeroase limbi, iar traducerile acestea sâ fie corectate infinit 
şi în legătură cu îmbogăţirea şi schimbarea ce primeşte în cursul 
timpului fie care din aceste limbi. Cu aceste nesfârşite traduceri 
şi îndreptări, zic latinii, s’ar schimba totdeauna înţelesul ade
vărat al liturgiei romane, ştiut fiind că ori ce traducere cât de 
bine făcută, totuşi schimbă înţelesul originalului2). Mai departe, 
romano-catolicii arată încercarea ce au făcut-o şi ei de la secolul 
XVI încoace, cu traducerea missei lor în lim bele: chineză, tar
tară, siriacă, haldaică, coptică, gheezană, armeană, siro-hal- 
daică, arabă , grcacă, georgiană şi saxonă  pentru comunităţile 
acestor naţiuni unite cu Roma, şi au constatat că s’a schim
bat înţelesul liturgic odată cu traducerile făcute. Afară de aceasta, 
limbile în cari s’au făcut traducerile îmbunătăţindu-se mai

1) Prosper Gueranger, Instit. Liturg. T . I p. 4 0 2 : „Le fidele qui y assiste 
laisse sa langue maternelle sur le seu il; hors Ies heures de la predication, il 
n'entend que des accents mysterieux qui meme cessent de retentir dans le mo
ment le plus solennel, au canon de la messe", etc.

2) Dar şi la noi Rom ânii ortodocşi, se observă o infinită şi firească schim
bare în limba cărţilor bisericeşti. Cele din secolul XVI au o limbă românească 
a lor proprie; cele din secolul XVII conţin aceeaşi limbă cu alte îmbunătăţiri. 
In cărţile din secolul XVIII, limba română pe ici şi colo se mai poate asemăna 
cu cea din secolul X V I ; apoi în jumătatea Il-a a secolului X IX , cărţile noastre 
bisericeşti, primiră propăşiri Iimbistice şi schimbări de aşa fel, în cât ni se pre
zintă o mare deosebire dacă se face o alăturare între aceste cărţi şi cele tipărite 
în secolele precedente.

Schimbările acestea, drept judecând, nu se pot atribui de cât faptului firesc, 
că limba românească a primit în jumătatea II a secolului X IX , radicale îmbună
tăţiri în cuvinte şi alfabet. Nu încape deci nici o mirare, dacă limba este su
pusă fluctuaţiunilor ce stau în strânsă legătură cu timpul, împrejurările şi cul
tura poporului, şi dacă nu se mai aseamănă întocmai, cărţile de acum, cu ace
leaşi cărţi din secolele trecute.

Cu toate acestea, fie care Român, se simte adânc mulţumit în sufletul său, 
că ascultă serviciul liturgic în graiul strămoşesc, iar nu în vr’o limbă străină 
de dânsul.

De altfel şi limbile străvechi şi clasice, au primit însemnate modificări 
în cursul timpului. Aşâ, hieroglifele piramidale din timpul Sezostrilor se deose
besc de cele de mai târziu. Limba ebraică scrisă de Moisi, diferă de aceea a pro
feţilor ; limba elină a lui Omer se deosebeşte de aceea a lui Demostene; tot aşa 
şi limba latină a Iui luniu Brut, nu prea se aseamănă cu aceea a lui Cicerone. 
Prin urmare fie care limbă clasică ori modernă, este supusă schimbărilor. (Autorul).
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târziu prin firea lucrului, şi primind astfel unele cuvinte noui, 
in locii altor cuvinte învechite şi scoase din vorbire, a urmat de 
aci, că traducerile liturgice făcute mai ’nainte, au rămas aproape 
noînţefese. De aceea Biserica latină în urma acestor experienţe 
:i opri. traducerea mai departe a liturgiei lor, în aceste limbi 
m odene, supuse la neîncetate modificări1).

I e  şi romano-catolicii aduc aceste argumente pentru păs- 
Irarea limbei latine în serviciul liturgic; de şi se recunosc, în 
adevăr greutăţile traducerilor ce stau în legătură cu mişcările 
limbistice, totuşi nu se cade în Biserica creştină, ca poporul 
să nu iudă în graiul său propriu, cuvintele Domnului şi servi
ciul euharistie. Nu se cuvine a pune lumina sub obroc (Mat. 5, 
lf>), şi a ascunde de popor misteriile creştinismului. Cântarea 
si rugiciunea făcute cu inimă curată, sunt primite de Cel A Tot 
Slant, iu  numai în limba latină ori greacă, dar in ori ce limbă 
pămân:ească.

rin cuvântul „muzică* (musica, fj [xovaixrî xexvi), arta muzi- 
zicală) înţelegem meşteşugul de a produce şi combina 

n sunetele 2) ; dar la Greci prin cuvântul «muzică», se mai 
înţelegea şi totalitatea artelor ocrotite de cele 9 m uze3).

Prin cuvântul „cântare44 în sensul propriu, înţelegem exe
cutarea ritmului, a melodiei şi armoniei, numai cu vocea ome
nească. Iar prin cuvântul „muzică** înţelegem această executare 
de obiceiu cu instrumentele de cântare, sau şi cântarea instru
mentală însoţită de voci omeneşti.

Pentru aceea în înţelesul drept al cuvântului, în Biserica 
ortodoxă de răsărit, avem numai „cântare bisericească**; iar 
în Biserica apuseană „muzică bisericească**.

Totuşi se zice şi în Biserica ortodoxă adesea o r i : «muzica 
bisericească» (uoi>am'| ex/wbiaiaatm'i) înţelegându-se prin aceasta 
tot cântarea vocală.

Din vechimea cea mai întunecoasă şi până astăzi, găsim 
cântarea şi muzica la toate neamurile omeneşti, căci fie care 
popor a cântat după cum l’a călăuzit mintea, ştiinţa şi împre
jurările. Cântarea e născută de odată cu omul, şi nu’a fost popor 
Iară aceasta, precum nu a fost nici un ins cu graiul vorbirei, 
care să nu ’şi li cântat durerea ori veselia lui.

1) A. Lerosey, Histoire et synibolisme de Ia Liturgie, Paris 1889, p. 25.
2)' Cuvântul „muzică" se derivă din verbul (xoiunţcc, cânt din gură sau 

din instrument; de aci avem şi cuvântul jnovoixoq, muzicant, cântăreţ. Dar mai 
este şi verbul lioi’aixeuofMu fac exerciţiu la muzică, mă deprind, învăţ a cânta.

3)i Muza Clio, ocrotea istoria ; Thalia, com edia; Melpomena, tragedia; 
Erato, ellegia; Caliopc, epopea; Urania, astronomia; Polimnia, retorica; Tersi- 
phona, jjocul şi Euterpe, muzica. Conf. nota 3, p. 446, Tom. II, Tez. Lit.

§ 69.

M uzica la popoarele vechi



U l i .  ISA LIKA U K K N K A N U

Acum aruncându-ne o privire asupra cântărei şi muzicei 
la diferitele popoare vechi, vom vedea că s’au găsit în toate

timpurile şi pretutindenea muzicanţi meşteri, cari au desfătat 
cu arta lor adunările omeneşti d in ’temple, palate, teatre, ş. a., 
şi au mângâiat pe cei întristaţi în cazuri de nenorociri. Omul
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u căutat să uite pentru un moment amărăciunile vietei prin 
liirmecul muzical, şi să se ridice cu mintea la altă lume ideatică,
11ini hunt de cât aceasta de pe pământ.

a) Egiptenii cu străvechea lor cultură, înfloriră muzica In 
nşâ fel, n  cât mai multe popoare împrumutară de la ei acest 
moşteşuj;, şi cu deosebire unele figuri legendare greceşti s. e. 
Dedal* Orner, Orfeu, etc. De şi nu ne-a rămas vr’un tratat 
teoretic muzical de la Egipteni,’ totuşi mulţimea instrumentelor 
muzicale închipuite pe piramide şi pe monumentele religioase 
din văile Nilului, ne dă o idee lămurită de cultura lor muzicală. 
Istoricul grec Diodor din Sicilia contemporan cu Iuliu Cezar 1), 
iu scrierea lui «Bibliotheca istorica» ne spune că Egiptenii atri
buiau iiLvenţiunea muzicei lor, lui Hermes Trism egistul2), care 
s’ar putea asemăna cu străvechiul lubal cântăreţul Evreilor. După 
alţi scriitori, muzica egipteană ar avea o origină divină, pentru 
că* a fost inventată de zeul egiptean Horus, supranumit Apolon 
al Kgiplenilor. Diodor Sicilianul ne mai arată că reginele egiptene 
nu se înjoseau de a face parte din borurile templelor. Clement 
de Alexandria (sec. III d. Ilr.), afirmă că pe timpul său existau 
in Egipt unele imne ce se ziceau că sunt ale lui H erm es: iar 
francezul Villoteau în memoriul său «Despre muzica egipteană», 
susţine că multe din cântecele vechi egiptene se păstrează şi 
astăzi în Abisinia, căci Egiptenii posteriori împrumutând cân
tecele de la Romani şi Arabi, pierdură pe cele strămoşeşti3). Iar 
despre oare cari urme de note muzicale egiptene, nu avem nici 
o cunoştinţă ; se crede însă că ei cântau numai din memorie ca 
şi popoarele de acum africane şi asiatice.

Instrumentele egiptene cu coarde se chemau te buni. Ele 
erau analoage cu chitara ebraică şi greacă. Egiptenii aveau şi 
harpa cu corpul rotund sau triunghiular şi cu 4 —23 coarde. în  
văile Nilului găsim în vechime şi nablul cu 10 coarde (tam- 
bura) trecut la Ebrei şi apoi aflat şi în zilele noastre la Arabi 
şi Perşi. Mai aveau Egiptenii trompete de lemn şi metal, şi cu
noşteau îluerul de care se zicea că este inventat de zeul Osi
r is ; fluerul se făcea din os, lemn şi trestie (lotos) şi se numea 
de ei mam sau lotos. Se pare că poporul acesta avea cuno
ştinţă şi de flaute numite de el sebi. La serbători mari şi la

1) Diodor din Sicilia fu contemporan cu luliu Cezar. El compuse scrierea 
„Bibliotheca istorica" în 40 de cărţi, din cari s ’au mai păstrat numai 15 din ele. 
Scrierea aceasta era Istoria universală a omenirei de la începutul lumei şi până 
la anul 60 a. Hr. In cele d'întâiu 5 cărţi se ocupă de Egipteni, Asirieni şi Pelasgi.

2]) Persoana mitologică H erm es T rism egistu l (Mercur de 3 ori mai mare), 
numit şi Thoth sau Mercur al Egiptenilor, se credea ca părinte al ştiinţelor şi 
artelor din văile Nilului. El ar fi trăit cu 20 de secole înainte de Hristos. Lui 
Hcrmes i se atribue de Egipteni alfabetul, scrierea, geometria, aritmetica, cere
moniile religioase, muzica, alchimia, ş. a. Tot lui i se mai atribue şi scrierea 
veche întitulată „Cărţile hermetice" din cari au mai rămas numai fragmente 
privitoaire la ştiinţă, religie şi arte.

31) Titus Cerne, Dicţionar de muzică art. „Egipt", vol. II, Iaşi 1899, p. 5 - 8 .
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cântecele sgomotoase, muzicanţii egipteni se foloseau de tobe, 
'/ise la ei kem-ken. cu una sau două membrane şi de forme 
rotunde, patrate, cilindrice şi hemisferice. în temple se folosea 
şi sistrul, adică două feare curbate sus şi cu verigi zuruitoare *). 
Sistrul fu împrumutat şi de E v rei2). La jucăuşii egipteni găsim 
şi crotale (xqotoAov) adică nişte obiecte ca ciocul de barză, ţi
nute în mâini spre a se bate* tactul şi a se imita cu ele plis- 
căitul făcut de barză cu ciocul ei. Dănţuitoarele din orient se 
folosesc şi astăzi de cro tale ; iar când lipsesc acestea, tactul se 
bate cu palmele. Dar în văile Nilului găsim şi cimbalul (cym- 
balum), adică un disc ori două de metal, cari se loveau unul 
de altul, ca să se producă un sunet tare şi ascuţit. Cimbalul fu 
împrumutat şi de Evrei şi-l numiră „ţelţelim M 3) ; iar de aci se 
răspândi în toată lumea şi figurează până astăzi în muzicele in
strumentale. Pe monumentele străvechi egiptene, vedem şiruri 
de muzicanţi meşteri, cântând din gură şi instrumente, la temple, 
palate regeşti, sărbători, răsboae, la plutirea pe apa Nilului, etc., 
de unde conchidem că muzica erâ prea bine înflorită la poporul 
acesta. Iar despre melodia egipteană nu ştim nim ic; însă con
siderând-o ca străbună a muzicei plină de înflorituri sentimen
tale şi ispititoare spre dulceţile lumeşti, pe care o aflăm la 
Egiptenii moderni, la Arabi, Perşi, Armeni, Curzi, Turci, Indi
eni, ş. a., ne putem face oare care idee şi de muzica egipteană 4).

b) Evreii încă au dat mare desvoltare muzicei; dar despre 
gradul la care ajunsese această artă la poporul iudaic nu ştim 
nimic cu temeiu. Stim numai că Evreii aveau melodii anumite 
pentru psalmi ; iar Moisi rânduise mai dinainte ca preoţii să 
cânte din trâmbiţe la aducerea sacrificiilor5). înflorirea muzicei 
ebraice îşi ajunse culmea ei în timpul lui David, care hotărî 
ca 4000 de loviţi să cânte la templu din gură şi instrum ente"); 
dar ca conducători ai acestor boruri, fură Asaf, Eman şi Ethan 
sau Eduthun, numiţi şi în unele din suprascrierile psalmilor. 
Dacă Evreii au avut şi note muzicale, nu ştim nimic, de şi unii 
dintre scriitori se încearcă să dovedească existenţa notelor. Cân
tarea vocală şi instrumentală se făcea la temple, palate regale, 
sărbători, înmormântări, ş. a.

Evreii avură de inventator al muzicei lor pe Iu b al7) şi se 
folosiră în această artă de multe instrumente, dintre cari unele 
erau împrumutate din Egipt. Instrumentele muzicale întrebuin
ţate de Evrei se num esc: chinor xivupa, xiBdoa) în felul

1) Plutarch, Dc Isis et Osiris, cap. 63.
2) II Sain. 6, 5.
3) I Paralip. 15, 19. 16, 5.
4) Din studiile mele făcute în Asia şi A frica , în vara anului 1904, a- 

su pra muzicei orientale, am  ajuns la convingerea că acolo se păstrează şi acum  
tot străvechea m elodie egipteană, ajunsă şi la noi prin  m anelele a ra b e  şi tu r
ceş ti. (Autorul).

5) IV M. 10, 2 - 1 0 .
6) I Par. 23, 4, 5 .-C o n f . I, Par. 25.
7) i m. 4 , 2 i  -J135 ţ r ş r r ^ s  'Ş H  r r n  k v t  b ş v  r n x
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chitarei *); nebel(^pJ^aÂtr]niov) harpă, instrumentau 10 coardea); 
ugab adică cimpoiul cu două ţev i3) ;  chalil (^ Şh) sa
lluorul ori flautul4,) ;  chaţoţera (rTJŞtifCî) adicăv trâm biţab) ; şofar 

sau cornul ®); tof (“in, -njptavov), timpana, tambura 7) 
ţalţeliti xv|xf$aXa, cimbale) două discuri de metal răsu-

David, cân tă  cu harpa sa  să îm blânzească furia lui Sau l (I Sam. 16,22).

nătoare, talgerele, împrumutate de la Egipteni8) ; şalişim 
un triunghiu de fier răsunător 9) : mena-anim (D^JMîp, cteÎgt£)«) 
sistrul, sau două fiare curbate sus şi cu verigi zuruitoare, îm-

1) I Sani. 10, 5. II Sam. 6, 5.
2) Psalm. 33, (32) 2. Dan. 3, 5.
3) I M. 4, 21. D an, 3, 5.
4) I Sam. 10, 5. I Imp. 1, 40. Ierern. 4S, 36. Mat. 9, 23.
5) IV M. 10, 2. I Par. 15, 24. II Par. 5, 12.
6) III M. 25, 9. Iov, 39, 25.
7) II M. 15, 20.
8) I Par. 15, 19. 16, 5.
9) I Sam. 18, 6.
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prumutate de la Egipteni1). Din toate aceste instrumente, sc 
vede cât era de sgomotoasă muzica Evreilor; însă fluerul, cim 
poiul şi tambura, nu erau admise la cântarea în temple. Dacă 
s ’a cântat de odată din mai multe feluri de instrumente, nu 
putem şti cu siguranţă; tot ceea ce ştim este faptul, că cu 
cântarea şi cu muzica/era mai totdeauna împreunat şi jocul fe
meilor şi al fecioarelor 2).

c) Vechii Asirieni şi Babiloneni avură şi ei o muzică înflo
ritoare. Săpăturile rodnice făcute la Ninive şi vechiul Babilon, 
cum şi desemnurile englezului Richard Rawlinson ( f  1755) prin 
cari se înfăţişează instrumente muzicale la aceste popoare, sunt
o probă învederată de propăşirea muzicei lo r3). De şi muzicanţii 
asirieni şi babiloneni erau mai pe jos de cât cei din Egipt si 
Palestina, totuşi scriitorii clasici ne au lăsat istorisiri uimi
toare de sărbătorile, la cari muzica juca un mare rol, şi cu deo
sebire la orgiile babilonice, când sute de muzicanţi şi muzi
cante, desfătau pe satrapi în palatele lor. Profetul Daniil în 
cartea sa, Cap. j ,  v. 5 - 8 ,  spune că pe când el se afla în cap
tivitatea babilonică, Nabucbodonosor ((304 -  561 a. Hr.) regele 
Babilonului, făcând un chip mare, a poruncit ca atunci când 
poporul va auzi cântându-se din «trâmbiţă, naiu . chitară, alăută , 
psalterion şi tot felul de muzică», să vină si să se închine acestui 
chip. Această poruncă a fost îndeplinită de toată lumea supusă 
regelui.

Muzica egipteană influenţând asupra celei babilonice, se 
poate deduce că şi aceasta din urmă a fost tot în felul celei 
d’intâiu. La Asirieni şi Babiloneni aflăm aceste instrumente mu
zicale : harpa cu un număr mai mare de coarde de cât la Egip
teni; apoi santirul sau pesantirul cu 10 coarde, în felul ţambalei 
de astăzi. Instrumentul acesta eră identic cu nebelul sau psal
terionul judaic. Coardele santirului întinse pe o cutie triunghiulară, 
erau lovite cu unul sau două ciocane mici. Santirul este un

1) II Sam. 6, 5.
2) Isidor de Qnciul, Archeol. Bibi. Cernăuţi, 1884, p. 1 8 3 -1 8 9 .
Psalm ul 150, recomandă ca toată suflarea să laude pe Domnul în sunete

de trâmbiţă, în psaltire (harpă), în alăută (chitară), în timpană (tambure), în choră 
(hor), în strune (coarde), organe (instrumente de cântare) şi în chimvale (cim- 
bale) bine  ̂ răsunătoare.

3) in  săpăturile arheologice făcute în finele secolului X IX  în vechiul Ba
bilon, s ’a găsit şi o scrisoare de iubire pe o placă. Această scrisoare este gra
vată pe o placă de metal şi coaptă într'un cuptor de cărămidă. Autorul scri- 
soarei locuea în Babilon cu 2200 ani înainte de Hristos. El se numeâ Gim il 
M arduk. Iubita lui se chema K a sb u g a ; dar când era bun faţă de dânsa, iubitul 
îi spunea: „Oiţa m ea« şi îi cân tă  ei duios.

Revista franceză „La Bevuea, dă un fragment din această poetică scri
soare: „Soarele lui Marduk să-ţi dea ţie viaţă eternă. Aşi vrea să ştiu dacă  
eşti bine şi voioasă. U, trimite p e  cineva să-m i spună,. Sunt in Babilon şi 
nu te văd. Din această cauză sunt neliniştit. Trimite-mi vorbă când vei veni 
ca să m ă bucur. Să trăeşti o viaţă lungă ca să m ă inveselescu.

Ca formă însă Solomon a atins culmea frumuseţei în poezia sfântă ale
gorică „Cântarea cântărilor".
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ntrănoş al pianului nostru. Mai găsim chitara cu 5 - 1 0  coarde; 
kisai sau lira asiriană; fluere de tot felul, dar mai scurte de 
cât île  Egiptenilor. Apoi naiul numit m acrok itah ; trâmbiţe 
făcule în tot chipul; sumponiah, care nu eră de cât cimpoiul 
nostiu de acum, cu acelaşi nume. La sărbători sgomotoase se 
întrebuinţau în muzica aceasta, tobe, clopote, talgere (discuri) 
si alte instrumente întâlnite la Egipteni şi E v re il).

d )  Dar nici la vechii Chinezi nu a fost mai pe jos meşte- 
şugu. muzical. Analele cerescului imperiu (Tath-King-Kun), fac 
să Sf ridice muzica la o epocă foarte veche. Pe când multe 
popoare dau muzicei lor o sorginte divină, Chinezii o atribuesc 
primului lor împărat Fo-hi, contemporan, după cum se crede, 
cu biblicul N oe2). Cu toate acestea şi muzica chineză ca şi 
muzica altor naţiuni, este învăluită în tot felul de legende, care 
se aseamănă întru câtva cu legendele muzicale greceşti 3).

Literele chineze în treb u 
in ţate  ca sem ne muzicale.
T rad u cerea  acestu i te x t chi
nezesc este aceasta : «Că aşâ 
a iubit Dumnezeu lumea, in 
câ t  şi pe Fiul său cel unul 
născut Ta dat, ca  to tc e lc e  
crede, întru el, să  nu piară, 
ci sâ aibă viaţă veşnică».
( lo a n  3 ,  16). Gonf. «ritiţc&e unb 

«lUJliin»ijcl)e ibibcl WefeUftţoft,
2oni>ou, 1881, pag. 4.

Din cele mai adânci timpuri, Chinezii au avut o notaţiune 
muzicală formată din literile alfabetului lor, la cari se adăogau 
alte litere pentru măsură, ritm, pauză si expresiune. Chinezii de 
şi întrebuinţau semitonurile, totuşi nu îe plăceau de cât tonurile 
întregi. Instrumentele lor de astăzi, au o vechime, după cum 
susţin ei, de peste 2500 de a n i ; ele se aflau prin urmare şi la 
Chinezii vechi. Iată aceste instrum ente: kin şi ke instrumente

1) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, op. cit., art. „Asiria", vol. I, pag. 89.
2) M. N. Bouillet, Diction, d'hist. art. „Chine", p. 3 7 5 : „împăratul chinez 

Fo-hi,. după datele chineze, ar fi împărâţit cam cu 3000 de ani înainte de 
Hristos".

3) în vechea carte chineză numită „Lun-Yu“ întocmită de Confuciu (sec 
VI a. Hr.), se află cuvintele următoare ale acestui înţelept: „ Imnele, zice el, 
în alţă  sufletul, buna cuviinţă şi întăresc pe om ; ia r  muzica îm bracă im 
nele in cea m ai frum oasă podoabău. (Lun-Yu, I, VIII, 8).

Pentru dragostea ce avea Confuciu către cântare, adună 300 de cântece vechi 
chineze, şi le aşternu în cartea lui numită „Şi-King“. Conf. Tez. Lit. T . II p. 3 5 - 3 8 .
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cu coarde. Apoi, gut-kom, pun-gum, sam-jin, nişte specii do 
chitare cu gâturi lungi şi cu mai multe ori mai puţine coarde. 
Ţeng este un soiu de ţambală. Mai sunt şi alte instrumente îm
prumutate de la Arabi şi Indieni. Iar instrumentele de suflare 
sunt acestea: io, ti, siao, fluere, oboae, naiuri, trompete de lemn 
şi metal. Tot la Chinezi mai găsim şi un instrument original 
numit ceng, care se poate zice că este străbunul orgei.

La procesiuni şi escursiuni se întrebuinţează o serie nesfârşită 
de instrumente numite gong, tam-tam, apoi ku (daraua), ciung 
(clopote, clopoţei), talgere şi tobe. Se mai scot sunete muzicale 
şi dm instrumente făcute din sticlă, lemn şi piele. La acestea 
se alătura şi ciudatul instrument chinezesc, ce se chema king 
al cărui sunet ese din pietre sonore x).

ej Indienii considerau muzica ca o creaţiune cerească a 
zeiţei Sarasvati soţia lui Brahm a; iar primul instrument de 
muzică, îl atribuesc fiului ei Nareda. Zeul Indra este Apolon al 
Indienilor; el are pe lângă sine 7 gandarba şi 7 aspera, nişte 
nimfe care îi cântă infinit. Legendele indiene fac din străvechiul 
înţelept Berat primul muzicant al Indienilor; el este creatorul 
aşâ numitelor naktak, adică al dramelor amestecate cu cântece 
şi jocuri. Tot Berat este autorul unuea din cele mai vechi din 
sistemele muzicale.

Muzica indiană avea 4 sisteme de acestea numite mata. 
Isvoarele muzicei vechi se găsesc în scrierile înţeleptului Soma, 
intitulate : Ragaviboda (ştiinţa melodiilor şi instrumentelor), 
Ragasnava (oceanul melodiilor), etc., cari scrieri valoroase s’au 
pierdut.

Sistemul muzical indian, este întemeiat pe scara diatonică 
cu 3 octave, sau mai bine zis cu 3 eptacoarde (saptaka): grav 
(gana), mijlociu (madia) şi ascuţit (nitria). Cele 7 grade ale epta- 
coardei, au fost întocmite după numărul celor 7 nimfe (Svara), 
şi de aceea în solfiere, lie care grad s’a numit cu prima silabă 
a acestor nim fe: Sa, ri, ga, ma, pa, da, ni.

Vechea muzică indiană, întrebuinţa un mare număr de 
moduri, clasificate în aceste 3 categorii: modurile (ehurile, gla
surile) formate cu scara naturală ca şi la G re c i; modurile for
mate pe scări cu note alterate; şi în line modurile formate cu 
scări din cari lipseau unul sau două grade. Cum Indienii stră
vechi îşi închipueau că din lie care notă se poate face o gamă, 
şi din notele acesteea alte game, până aproape de infinit, dedu
ceau că şi modurile de cântare s’ar ridica la numărul fabulos 
de 16000 2). Aceste moduri existau însă numai în fantasia vioae

1) Titns Cerne, Dicţionar de Muzică, art. „China", Vol. I, p. 1 7 1 —Conf. 
N. E. Idieru, Istoria Artelor Frumoase, op. cit., p. 343 — 345.

2) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, op. cit., art. „India", Vol. II, p. 196. 
în anul 1871 se înfiinţă în Calcuta o şcoală mare de muzică indiană indigenă, 
de către rajahul Şurindro Mohun T a g o re , care a făcut cunoscut Europenilor tot 
misterii) 1 muzicei indigene.
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a Indianului. Soma a redus aceste moduri la numărul de 900, 
din cari apoi a dedus 36 de moduri principale (raga), personi- 
licate în O genii, fii ai lui Brahma şi ai soliei saleSarasvati.

De la vechii Indieni, nu ne-au rămas* de cât două arii în 
facsimile, reproduse după textul lui Soma, perdut de mult timp. 
De şi muzica europeană a străbătut în Indii, totuşi patrioţii indi
geni şi preoţii lor. păstrează în pagode tot pe cea veche. Muzica 
modernă indiană are multă asemănare cu cea strămoşească *). Ea 
cuprinde ca şi cea veche tot o scară de 3 eptacoarde : SRGMPDN. 
SUGMPDN. SRGMPDN2). Iar aceste 7 litere întreite, sunt ini
ţialele celor 7 nimfe.

Indienii de astăzi cultivă muzica cu multă căldură, şi de aceea 
rajahii (principi indieni) întreţin în palatele lor cete de muzi
canţi şi muzicante, iscusite în acest meşteşug. în pagode muzica 
şi jocurile religioase, sunt păstrate ca creaţiuni sfinte. Mai fie care 
pagodă întreţine cântăreţi şi muzicanţi cu instrumente, cum şi 
devadasis, adică nişte vestale instruite în jocuri şi muzică reli
gioasă, trebuincioase la serviciile aşâ zise diturgice».

Cântecele indiene sunt înpărţite în felurite genuri s. e. de 
războiu (durpaclj, de leagăn (palma), erotice (nulda), de iubire 
(kealj, de noapte /bişnupud), etc. Dar în India sunt introduse 
şi cântece persane, arabe, mongole, de o frumuseţe rară.

Numărul instrumentelor muzicale indiene se ridică la vr’o 
100, din cari unele sunt de o reală vechime. Escursiunile, pro
cesiunile, cântecele, jocurile, sunt însoţite ca în tot orientul de 
castanote sau crotale (mandira), talgere (caratala), clopoţei (gan- 
gara), inele metalice (impura), tobe de toate felurile şi mărimile, 
numite dac, dangara, dara, bania, ş. a. Mai aflăm discuri de 
lemn, de metal lovite cu ciocănele (gambang). Instrumentele de 
suflare su n t: fluerele de diferite mărimi (algoja), oboie (kalama); 
iar original este niastaranga care nu e suflat prin buze, ci apăsat 
pe g â t ; tubri, un fel de cimpoiu, ş. a. Chemările se fac la Indieni 
prin rana-sringa, adică prin trompetă.

Unii au atribuit Indienilor invenţiunea arcuşului pe care ei 
il numesc garika; alţii însă le tăgăduesc acest merit. O ricum  
ar fi lucrul, ştim că Indienii păstrează arcuşul în stare primitivă 
din timpuri străvechi. Astfel este arcuşul numit ravanastron, 
care şi-ar fi trăgând numele de la Ravana regele Geilanului, 
vieţuitor cu vr’o 5000 de ani înainte de timpurile noastre3).

fj Grecii aşezând muzica între actele religioase, o încun- 
giurară cu legi divine şi omeneşti, şi considerară ca sacrilegiu

1) în  luna August anul 1900 aflându-mă în expoziţia universală din Paris, 
am intrat în teatrul Indochin din expoziţie. Pe scenă cântară 9 Indochini şi 5 
fete Indochine, şezând jos, cu nişte instrumente în chipul unor viori mici şi cu 
gâturi lungi, bătând o tobă şi sunând cercuri cu clopoţei. Fetele cântară mai în 
urmă şi din nişte suluri cu coarde. Armonia acestor cântece Indochine era foarte 
frumoasă. (Autorul).

2) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, art. „India", Vol. II, pag. 198.
3) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, art. „India", Vol. II, pag. 195 —200.

Dr. Badea Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic. 30
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tului» 1). Perioada cea mai veche a Istoriei muzicale Ia (1 reci, 
este învăluită în legende şi poveşti, în cat este greu de a mai 
scoate de aci sâmburele istoric. Inventiunea muzbei si a diferi
telor instrumente muzicale, este atribuită zeilor si diferitelor per
soane mitologice în fruntea cărora găsim pe zeii: Apolon, Minerva 
şi Mercur. Apoi urmează pe o scară secundară, persoanele 
legendare ca Amfion, şi mai alesOrfeu care însufleţea stâncele, 
îmblânzea tiarele sălbatice, atrăgea frunzele şi ramurele arborilor, 
cu sunetul lirei sa le ; deschidea porţile iadului şi ftcea minuni 
cu cântecele acestui instrument. Renumiţi mai sunt în farmecul 
muzical şi Linos, Midas, Marsias, etc. Grecii atribueau filierelor 
efecte minunate. Aşâ filosoful Aristotel ( f  c. 322 a. H.), povesteşte 
cum Crotoniaţii au învins pe Sibariţi prin sunetu. fermecător al 
acestor instrumente. Fluerul a fost*inventat de zeiţa Minerva; 
dar văzând că suflând în el îi umilă faţa şi îi strică frumuseţea, 
l’a aruncat. Marsias l-a luat şi a proâus cu el afecte maşîce. 
Apolon a inventat lira, dar concurând cu Marsias înaintea Lidie- 
nilor pentru un premiu, şi Marsias fiind învins cu fluerul său, 
a fost jupuit de viu.

Dar să lăsăm acum la o parte frumoasele legende şi părţile 
mitologice, să lăsăm pe zei să se odihnească in înălţimele* lor stră
lucitoare, şi să ne coborâm la muzicanţii cari fac’ parte dintre 
oameni, dar cari totuşi sunt îmbrăcaţi în haina legendară. Omer 
(sec IX  a. Hr.) laudă muzica foarte des în Iliada  şi Odisea sa. 
Pausanias spartanul (7 c. a. 479 a. Ilr.) ne arată că*primul con
cert muzical grecesc, a fost la Delfi asupra unui imn în onoarea 
lui Apolon. Premiul a fost câştigat de Hrisotemis din Creta 
creatorul chitarei elene şi al meşteşugului ei. El însă avea un 
duşman neîmblânzit în contemporanul său Ardalas din Trezena 
meşter neîntrecut în cântatul nuerului *).

După aceste înflorituri legendare, Istoria muzicei greceşti 
începe a se mai lumina şi a se apropia de realitate. Î11 perioada 
primă muzicală (a. 730—665 a. Hr.), fiind în Sparta centrul mu
zicei greceşti, se distinseră aci Arhilohos (c. a. 688) creatorul 
ritmelor muzicale; apoi Terpandru (c. a. 676) făcătorul diferi
telor melodii; şi în line Taletas (c. a. 670) creatorul jocurilor 
horale din Sparta3). în perioada II (a. 665— 510) meşteşugul mu
zical şi al jocurilor se strămută în Atena şi Teba/ în această 
epocă se deosebi Polimnast din Golofan (c. a. 640) căruia i se

1) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, art. „Greci", Vol. II, pag. 141.
2) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, op. cit., Vol. II, art. „Greci", pag. 

1 4 0 -1 4 2 .
j  1 Cât de mare preţ se punea de Greci pe aceste jocuri, se vede de acolo 

că ei închipuiau pe fetele jucătoare chiar în porticele templelor. Aşâ, templul 
zeiţei Atena Polias, zidit în sec. V  a. Hr. pe Acropole, am văzut în Iulie anul 1899 
când l'am cercetat, că are columnele din faţă, în chipuri caryatidc, adică cu 
imaginea fetelor din vechiul oraş Carya, unde se aflau dănţuitoare vestite. Ele 
au părul ondulat şi despletit pe spate. (Autorul).



atribue ideea notaţîunci alfabetice la Greci, merit de altfel dăruit 
şi filosofului Pitagora (sec. VI). Apoi se mai distinseră Clonas 
creatorul formelor instrumentale de suflare ; Lasos învăţătorul 
lui Pindar şi cel mai vechiu autor muzical al Elenilor, din ale 
cărui scrieri n’au rămas nim ic; Sacadas chitarist şi?meşter in 
multe instrumente de suflare; el era neîntrecut învingător Ia 
jocurile pitice (a. 588). Tot pe acest timp se mai ilustrară chi- 
tariştii Stesihore, Xenodam, Xenocrat, Alceu, Anacreon (c. a. 
563—478), Safo cea mai vestită poetă a Greciei, s. a. în perioada 
III (a. 510—450), muzica propăşeşte, concursurile se înmulţesc, 
meşteşugul muzical ajunge în culmea clasică. Se înfiinţează dife
rite scoale muzicale în multe oraşe, între cari cea mai vestită 
fu cea din Teba din care eşi fluerarul flautist Pronomos (c. ;i. 
450), alt presupus inventator al notaţi unei g receşti; apoi poetul 
Pindar (a. 522 -  422) iarăşi un iscusit muzicant căruia i se atribue 
unul din puţinele fragmente de muzică greacă, ce a ajuns până 
la noi. Tot către această perioadă se alipeşte liricul Simonide (a. 
559 -  469) din insula IIio, Melanipide, ş.a. A I Vr p eriodă (a. 4 5 0 -  388) 
e o epocă de lupte, reformări şi discordii muzicale. Meşterii 
muzicanţi se ceartă între e i ; iar filosofii ca nişte păstrători ai 
datinelor strămoşeşti, îi blestemă pe toţi. în  această perioadă 
instrumentele de suflare şi meşteşugul chitarei, iau o mare des- 
voltare. Acum se deosebiră chitaristul Timoteu, fluerarii Anti- 
genide, Dorion, Telefon din Samos, etc. Cicerone în scrierea 
sa «De senectute» cap. VII, ne spune că însuşi Socrate (7 400 
a. Ilr.) a învăţat să cânte cu lira la bătrâneţe. în tine, în perioada 
V-a (338 -  50) în care muzica greacă se perde in oceanul lumei 
latine, dând naştere cântărilor întrebuinţate în Biserica răsă
riteană (psaltihia) şi apuseană (cântarea plană), se ivesc o mul
ţime de teoretician! şi filosofi*).

Muzica la Greci îmbrăţişa aceste 7 ramure : ritmica, adică 
mişcarea în muzică şi jocuri’; metrica, sau arătarea cadenţelor; 
organica, adică ştiinţa instrum entelor; poetica, sau versurile 
cântate; odica, adică meşteşugul cântărei; hipocratica, sau arta 
dramatică şi armonica adică ştiinţa gamelor, modurilor (el 111- 
rilor) de cântare şi compunerea cântecelor.

Despre muzica greacă a scris filosoful Platon (429 -  347), 
dar mai temeinic şi minuţios a scris filosoful Aristotel (384—322). 
Acestuea ’i-a urmat Aristoxene (sec. 4) si Euclid matematicul 
(sec. 2). Mai târziu a scris Plutarh (n. a -48 a. Ilr.) e t c .2),

1) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, op. cit., art. „Greci", vol. II, p. 143.-- 
Conf. N. E. Idieru, 1st. Art. Frumoase, op. cit., p. 346.

2) Prin secolul V a. Hr., în horul din teatrul zeului „Dionisie Eleuteros" 
din sudul Acropolei (Atena) aflăm 25 — 50 horişti prea bine instruiţi în arta mu
zicală. Cântăreţii aceştia erau îmbrăcaţi în veştminte scumpe şi grele. De ase
menea şi actorii erau îmbrăcaţi în haine mari şi scumpe, ca să poată reprezenta 
mai bine pe zei şi eroii vechimei. Actorii mai purtau şi măsci. Reprezentaţiile 
se dau^ziua şi anume la sărbători.

în vara anului 1899, am vizitat ruinele acestui teatru făcut în anul 500 a.



N.i mărul instrumentelor muzicale la Greci, importate rfin 
orient, o ri moştenite de la Pelasgi, şi apoi potrivite gustului lor, 
era fo a te  m are; aci eu însă amintesc numai pe cele mai cunos
cute. .Adesea ori găsim representată pe monumentele veclii gre
ceşti, Ira  cu 3, 4 şi mai multe coarde, din care a eşit apoi chi
tara (v-Oaga de la xiiago;, piept, ceea ce se poartă pe sân), care 
hc tinet în cântare pe piept, iar lira pe b ra ţ; helis, un fel de 
liră ; ejigonion sau harpa asiriană; magadis, o harpă cu 40 de 
coarde trigonon sau harpa orizontală ca un fel de psalte
rion ; avlos (ouXo?) sau flautul; fluere în 37 de feluri s. e.: mo- 
navlos, diavlos, sirinx sau naiul, etc. Pentru a înlătura difor- 
marea ^brazilor când suflau în instrumente, Grecii întrebuinţau 
un căpistru (capistrum) pentru ţinerea estetică a fălcilor, tot 
aşâ ca şi Romanii. Grecii mai aveau trâmbiţa (odbtiyi), cornul 
(xeoac) făcut din os, lemn şi m etal; crotalul, toba, daraua, 
talgere, sistre, triunghiuri aduse din Egipt, etc.

în cântare, Grecii se foloseau de scara diatonică cu donă 
octave. Această scară era împărţită în grupe de câte 4 sunete 
(tetraccarde). Principalele moduri (glasuri) ale Grecilor erau4: 
dorian, frig  ian, lidian, m ixolidian; iar lângă acestea veneau 
alte 4 moduri numite plagale (jddyioi) sau lăturaşe1), isvorâte 
din cele principale şi de aceea aveau aceleaşi numiri precedate 
de preposiţiunea hipo (i'oto, su b ): hipodorian, hipofrigian, hipo- 
lidian şi hipomixolidian. Cum vedem totalul modurilor eră in 
număr de S, adică tot aşâ ca şi în Biserica ortodoxă de ră
sărit, unde aflăm A glasuri principale (I, II, 111, IV), şi apoi 
alte 4 secundare (V, VI, VII, VIII), derivate din cele d’intâiu : 
jtÂotyiov toft irpcoTOv, JtXayiov xov SeuxeQoti x. r. L

De şi în muzica greacă găsim cuvântul „armonia" («Qjxovia), 
totuşi el are înţelesul de «simetrie» sau proporţia sunetelor suc
cesive, iar nu cum se înţelege azi, adică întrunirea de odată a 
mai multor sunete, în cât toate să producă o dulceaţă melo
dioasă. «Armonia» în înţelesul propriu al cuvântului, este o artă 
modernă 2).

Din timpuri vechi Grecii s ’au servit de o notaţiune muzi
cală şi chiar de două. Notaţiunea care după tablele lui Alipius 
(a. 360 d.Hr.), se ridica chiar prin secolul IV d. Ilr. până la 1600 
de sem ne3), unele pentru muzica vocală şi altele pentru cea

Hr., în formă de amfiteatru săpat în stânci de piatră. în el intrau până Ia 
30.000 Ade oameni. Numai galeria era acoperită.

în locul acestui teatru, era în vechime templul zeului Bachus. (Autorul).
1) Cuvântul „plagal" (jrXdyiov) se derivă dela verbul jt^docto, fac o copie 

după original, imitez prototipul.
2) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, art. „Greci", vol. II, pag. 1 4 7 - 1 5 0 .— 

Conf. Daniel, Codex, Tom. IV, p. 320, nota 1 subliniară: Dorian, Hypo-Do- 
rian ; Phrygian, Hypo-Phrygian, etc.

3) Astăzi ne prinde mirarea când auzim de 1600 de semne muzicale ; 
dar lucrull acesta pentru cei vechi eră obişnuit, fiind că ei aveau o memorie 
fenomenală. Este destul să ne aducem aminte de Egipteni şi de limba lor iero-
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instrumentală, eră formată din literile mari şi mici ale alfabe
tului grec s. e.: A, B, T, A,... a, p, y, ft,... aco, |3y, yx, 8<p... etc. 
Literile răsturnate arătau notele instrumentale, iar cele drepte, 
notele vocale. Textul cuvintelor era sub note ca în zilele noastre, 
în notaţiunea greacă, literile erau drepte, răsturnate, culcate, 
trunchiate, accentuate, cele mari unite cu cele mici, şi puse în 
infinite pozitiuni. Mai târziu această notaţiune s’a redus la 150 
de semne, firau şi semne de timp şi pauză, pentru executarea 
dreaptă a cântărei; iar în solfiere Grecii se serveau de silabele: 
ta, te, ti, to. Din această muzică veche, ne-au remas un imn

Preoţii Romani (sălii) ai zeului M arte cântă, şi jo a că  în  faţa zeului Jlor.

către muza Galiope, altul către Apolon, şi al treilea către Ne
mesis 1). Atât în muzica noastră bisericească (psaltichia) ale cărei 
scări sunt derivate din modurile vechi greceşti, cât şi în muzica 
populară greacă, se simte o puternică influenţă arabă.

g) Romanii însă nu au dat muzicei o deosebită atentiune, 
ci au lăsat-o pe seama sclavilor şi libertinilor. Muzica greacă în-

f lifică, în care erau atâtea caractere câte erau şi ideile. Chinezii şi azi au peste 
0.000 de caractere în limba lor, pentru că fie care idee are caracterul său. Dicţio

narele Romanilor erau sclavii, cari cunoşteau cu suficienţă cuvintele numeroase 
din limbile străine. La noi cei de astăzi, memoria este tâm p ită  din cauza ne- 
exercitărei ei, şi a multiplelor cerinţe ale vieţei, cari ne amărăsc sufletul şi ne 
răpesc orice ideal nobil. (Autorul).

1) In Martie 1893, s ’a maî  descoperit la Delfi, săpate pe două table de 
marmoră, un imn către Apolon însoţit de notaţiunea sa muzicală, compus cam 
în secolul III a. H r.-T itu s  Cerne, op. cit., art. „Greci", Vol. II, p. 154.
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trodusându-se între Romani, nu a suferit modificări însemnate. 
După legea celor 12 table, căpetenia Inmormântătorilor, putea 
să infc*ebuinţeze 10 cântăreţi din flaut. Mai târziu desvoltândi>se 
pieseb teatrale la Roma, înflori cu încetul şi muzica. La ospeţe 
mari, pe lângă dănţuitori, se aduceau şi muzicanţi streini, iscu
siţi c i  deosebire în chitară şi liră, ca să desfăteze pe meseni in 
bucuria lor.

? e  timpul lui Iuliu Gesar, Octavian August şi cu deosebire pe 
timpul lui Neron, care se credea mare muzicant şi cânta în public, 
arta ir.uzicală făcu mari propăşiri. Totuşi chiar atunci muzica ro
mană nu se deosebea mult de cea greacă. Şi acum această artă era 
increcintată tot sclavilor. Instrumentele muzicale erau cele n a i 
multe aduse din Grecia sau din Etruria, şi erau în mare număr 
instrumentele de suflare1).

Din cele arătate până aici, conchidem că la toate popoarele 
culte şi inculte a existat muzica, şi fie care cult religios a fost 
însoţit’ de sunete vocale ori instrumentale. De la poporul cel mai 
înaintat şi până la cel mai sălbatec, muzica a fost legată de firea 
sburdalnică ori liniştită a poporului, şi a exprimat starea lui 
culturală2). Tainele” dulci ale sufletului voios, cum şi amără
ciunea inimei omeneşti, au fost arătate totdeauna prin melodii 
corespunzătoare acestor stări misterioase. Bătrânul încărcat cu 
povara anilor, ca şi copilul venit de curând în lume, şi unul 
şi altul în felul lui, îşi cadenţează dorul, bucuria, suferinţa, spe
ranţa şi sentimentele de ori ce natură.

Dar muzica e plăcută şi nedeslipită nu numai de om, ci 
şi pasările cerului au concertele lor muzicale, atât de armonioase 
şi fermecătoare pentru simţul auzului. Primăvara e plăcută nu 
numai prin reînvierea, înverzirea şi înflorirea câmpiilor, dar 
această cunună a anului, e plăcută cu deosebire prin cântatul 
pasărilor cu viersuri dulci şi înveselitoare. Când pasările înce
tează cu ciripitul şi cântecele lor, câmpiile, văile, dealurile, isvoa- 
rele, florile şi toate frumuseţile câmpeneşti, nu mai au acea 
fermecare ce o produce armonia cântecelor păsăreşti.

Cum că cântarea este plăcută şi Dumnezeirei, profetul Isaia 
(cap. 6, v. 3) ne arată că Serafimii cântă neîncetat împrejurul 
tronului dumnezeesc zicând : «sfânt, sfânt, sfânt, este Domnul 
Savaot (al oştirilor) ; plin este tot pământul de mărirea lui». 
Iar apostolul şi evangelistul loan, în Apocalipsa sa (cap. 5, v. 9), 
ne spune că a auzit cum cei ce şed împrejurul Mielului lisus,

1) N. E. Idieru, Istoria Artelor Frumoase, Bucureşti, 1898, p. 347.
2) în Iulie 1897 aflându-mă în expoziţia din Lipsea, am ascultat aci mu

zica unor triburi sălbatice aduse din centrul Africei, şi numite Wanyamwessi, 
Wassukuma şi Wassaramo. Muzica consta din sunetul abia auzit şi monoton 

al unui instrument primitiv cu o coardă, pe care se cânta cu un arcuş în formă 
semiovallă. De şi cântecele muzicale se schimbau abia în două tonuri, totuşi 
săibaticifi la auzul lor, se entuziasmau, urlau şi jucau de sguduiau pământul. Conf. 
Prefaţa, ;p. X LIX , T. I, şi nota 1, de la pag. 40, Tezaur. Liturgic, Tom. II. (Autorul).
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îi cântă lui cântare nouă din chitare (xiBdoac). Aceasta o repe- 
teşte acelaşi apostol mai departe (cap. 14, v. 2), unde ne afirmă 
că a auzit sunete de chitare, cu cari se cântă împrejurul Mielu
lui. Urmează apoi sf. loan spunând în aceiaşi Apocalipsă (cap. 15,3), 
că şi înaintea lui Dumnezeu Tatăl se cântă din chitare.

Şi animalele necuvântătoare ascultă muzica cu luare aminte, 
şi se îmblânzesc la auzirea ei. Cămila încărcată cu poveri grele,, 
merge cu mai multă vioiciune, când Arabii şi alte popoare asiatice 
cântă împrejurul ei din gură ori instrumente muzicale. La fel 
este şi elefantul care se întoarce repede spre partea de unde 
vin sunetele muzicale, pentru a le asculta cu răbdare. Dacă 
sunetele sunt armonioase, acest animal le ascultă voios; iar dacă 
ele sunt neregulate, elefantul dă semne de nemulţumire. Tot 
astfel se întâmplă şi cu calul care merge în deplină linişte chiar 
în timpul nopţei, când călăreţul îi cântă duios. Calul ascultă 
voios sunetele sonore, energice, cântecele vitejeşti, sunetul trâm
biţei, al clopotului şi bălaia tobelor. Dar şi între vietăţile reptile 
sunt unele cari ascultă muzica. Dintre acestea sunt şerpii şi cu 
deosebire unele neamuri de şerpi din India, cari se îmblânzesc 
uşor prin cântatul flautului ori al vocei1). Negrii din Africa 
centrală, nu scapă de furia şerpilor sunători, de cât cu sunetul 
fluerului. Cei mai fieroşi criminali, încă se îmblânzesc prin muzică.

Grecii cei vechi cunoşteau aceste plăceri muzicale ale ann 
malelor, cum şi puterea fermecătoare a muzicei, şi de aceea o 
împodobiră cu" felurite creaţiuni mitologice. După cum am văzut, 
lui Orfeu îi atribuiră darul de a îmblânzi tiarele sălbatice 
prin sunetele dulci şi armonioase ale lirei sale, şi de a face multe 
minuni cu acest instrum ent2). Dar şi în creştinism găsim pe 
loan Cucuzel (sec. XII) îmbrăcat cu "puterea, de a fermeca cu 
vocea Jui dulce şi resunătoare, animalele domestice pe care le 
păştea în muntele Athos. Toate aceste creaţiuni idealice, ne

1) Dintre toate sunetele muzicale, şerpii iubesc cu deosebire sunetul trâm
biţei şi al flautului ori fluerului. Acest fapt 1'am constatat eu în grădina zoologică, 
din Londra in vara anului 1897, în care se află mulţime de şerpi uriaşi şi mici, 
s. e. boa, python, anaconda, monştrii marini, etc.

Iar în anul 1904, în grădina zoologică din N ew -York (America), s ’au făcut 
experienţe spre a se studia efectul produs de muzică asupra diferitelor animale. 
Pentru acest scop un şef de orchestră a dat un concert. De la primele note 
lacrimi mari au curs din ochii unui mare elefant. Leii cari mâncau atunci, de
vorau cu mai multă plăcere hrana lor. Lupii ascultau cu pleoapele închise cu
fundaţi într'un extaz plăcut. Urşii, cerbii şi căprioarele, au început să salte. Când 
orchestra a încetat, toate animalele au început să urle. F.rau nemulţumite de 
sfârşitul concertului.

Bogata americană Underwood, din New-York, în anul 1906 a scăpat într'o 
deasă pădure de acolo de furia unui înfricoşat leu, ce sărise să o înghită, numai 
prin cântecele sale îngereşti. Leul furios nu numai că nu a făcut nici un râu 
americanei, dar lungindu-se lângă dânsa, ascultă cu răbdare melodia dulce a 
cântăreţei. (Autorul).

2) In teatre şi astăzi se reprezintă piese, în cari nimfele cu sunetul flue
rului, farmecă omenirea. Aceste inspiraţii poetice sunt împrumutate din mitolo
giile vechi. (Autorul).
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araţi puterea fermecătoare a muzicei asupra inimilor omeneşti 
si asupra instinctelor animalelor. Această putere, dă inimilor 
no;is;re diferite întorsături, de bucurie, întristare, transportare, 
ş. a. după cum este de meşter cântăreţul ce no poartă cu mintea 
pretitindenea, prin sunetul vocei sau al instrumentului .său.

în  muzică este de nevoe să cunoaştem a ceste5 elemente: 
a) melodia (fiekoftia, jieÂoc, âSa>, cânt regulat) adică o urmare de 
sunete orânduite cu g u s t ; b) armonia sau întrunirea deodată 
a m ii multor sunete, în cât toate să facă o did ceaţă m uzicală;
c) r im u l adică măsura exactă a timpului trebuincios în ţinuta 
sunetelor ; d) cadenţa şi accentul prin care se regulează ca sune-
1 ele să fie legate între ele ; şi e) dinamica sau puterea cu care 
voce», sau instrumentul, îşi conduce sunetele sale.

§ 7 0 .

Psalmodia în creştinism .
ub numirea de «psalmodie» (psalmodia, ai'afyioSia, apa^toSia, 

apaXudg, i;>8/|) înţelegem cântarea psalm ilor după anumite 
moduri, aşâ în cât să sc producă prin aceasta încălzirea 

tainică a inimelor omeneşti. L au da , cererea şi mulţumirea către 
Dumnezeu se exprimă de creştini prin cântări şi rugăciuni. 
Cuprinsul cântărilor este foarte’ bogat şi de aceea ele însoţesc 
tot cultul public şi serviciile b isericeşti*).

Evangelistul Matei (cap. 26, v. 30) istoriseşte că Domnul 
nostru lisus Hristos şezând la cina cea de taină cu discipulii 
săi «şi cântând psalmi (i^ivioavreg) au eşit în muntele măsli
nilor» 2). Prin aceste cântări, s’a dat Bisericei de către întemee- 
torul ei, cea mai folositoare pildă, ca la ori ce act de laudă publică 
către Cel A Tot Puternic, să nu lipsească cântarea religioasă. 
Iar apostolul Pavel, în epistola sa către Coloseni (3,16), îi îndeamnă 
pe aceştia ca să păstreze cuvântul lui Hristos «in psalmi, imne 
si cântări spirituale (aJ>aX|ioîg, vfivoiq, coSalc; atv8v|xatixaîg), şi întru 
bucurie» să cânte lui Dumnezeu. Aceleaşi cuvinte le recomandă 
apostolul şi Efesenilor (5, 19) ca să vorbească între ei «in psalmi 
şi in imne şi în cântări spirituale» (htkovvxzc, âai'tolq ij>a/aioî:<; xai 
v li voi? xai q)8ai; jtveujxatixaîg); dar «toate acestea spre edificare» 
(I Cor. 14,26). Pe temeiul acestor cuvinte apostolice, veci iii creştini 
deosebiră în serviciul divin din timpurile prime ale Bisericei, 3 
feluri de cântări sfinte: psalm i, imne biblice şi cântări spirituale3).

1) Vezi nota 4 de la pag. 474, Tezaur. Liturg. T. II.
2) Ceteşte călătoria mea în împrejurimile Ierusalimului, pe muntele Măs

linilor, in pârâul Cedrilor şi în peştera Getsimani, publicată în revista „Biserica 
ortodo.xă Rom ână*  din Bucureşti,anul X X X I (1907)n. 3, p. 3 2 7 -3 3 9 . (Autorul).

:3) Conf. V. Thalhofer, £>anbti. bev Statliolijdjcn Situraif, $rcUmrrj, 1883 
<3 5371 I 58: „$l>on bett bcrfdjiebenen ^eutungen bcv ipaÂ^un, fyivoi uno 4>8aî 
jtveujj.aitixaî gettannter (Btellen fcfjcint m ir bie am nteifteu fur fid) ju  fyaben,
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4. Psalmii (ipaAfxot, C^HA) Vechiului Testament au o între
buinţare foarte întinsă în cultul creştin. în cele d’intâiu secole 
ale creştinismului, când încă nu erau întocmite cântări proprii 
bisericesti, imnologia serviciului divin, se compunea aproape 
numai din cântarea şi cetirea psalmilor şi a bucăţilor din Noul 
Testament. Faptul cântării psalmilor în Biserica ° primară, se 
explică foarte uşor, când ne aducem aminte că intrând în creş
tinism mare parte din Iudei, aceştia aduseră cu ei psalmodia 
Vechiului Testament, mai ales că întemeetorul Bisericei, nu 
venise să strice legea veche ci să o plinească (Mat. 5, 17).

Psalmii se cântau şi se ceteau nu numai în viaţa parti
cu lară1), dar mai ales în cultul public, traduşi în limba popo
ru lu i8). Ieronim vorbind despre cultul monahilor egipteni, arată 
că aceştia «după ora 9  (sau ora noastră a IlI-a după amiază) 
aleargă toţi în Biserică unde răsună psalmi şi se cetesc scrip
turile (Noului Testament) după obiceiu» 3). Iar Constituţiunile 
apostolice recomandă ca *să stea ceteţul in mijlocul Bisericei 
într’un loc ridicat, şi acolo sâ cetească cărţile lui Moisi şi pe 
aceea a lui Isus fiul lui Navi, şi cartea Judecătorilor şi cele 
ale Regilor, şi in urmă să facă recapitulări. L a  acestea să adaoge 
cartea lui Iov şi scrierile lui Solomon , şi ale celor 16profeţi... 
Altul sâ cânte imnele lui David (psalmii) şi poporul sâ cânte 
versul din u rm ă1)... După aceasta sâ se cetească epistolele lui 
Pavel pe cari le-a trimis Bisericilor prin inspirarea sfântului 
Spirit. Şi după toate acestea, diaconul sau presviterul să cetească

toeld)e unter ipaJinoi bic altteftamentlidjen (®at>tbifcf)en) Şfalm en, uttter vpvoi 
bic titmgen Sobliebcr bcn alttcftamentlidjett 33ud)cr unb bic bc3 neuctt Xcjta* 
ntentcS*. u. f. to.

1) Ambros. Epist. X X X III ad Marcellinam sororem. — B asil.epist. LXIII ad 
Neocaesar.

2) Bingham. Orig. sive antiq. eccles., vol. VI, p. 1 7 : Quod Flavianus 
tantum hanc rationem canendi psalmos lingua graeca Antiochiae introduxerit, 
siquidem iam pridem ante Flavianum lingua syriaca ita cani consueverint.

3) Hieronym. Epist. X X  ad Eustoch. c. X V : Post horam nonam in com
mune concurritur psalmi resonant, scriptura recitantur ex more.

4) Cum că şi în cultul Vechiului Testament se cântau psalm i, avem
mărturii puternice. Aşâ în cartea Il-a a Cronicelor (5,13), cetim că la sfinţirea
templului lui Solomon, marii cântăreţi Asaf, Em an, Eduthun şi fiii lor, cântau 
cu harpe, chimvale şi chitare; apoi 120 de preoţi suflau din trâmbiţe şi cântau 
într'o singură voce „Bun este el (Domnul) că în veac este mila lui“ ţps. 135), 
care se cântă î azi la polieleu.

Tradiţia iudaică ne afirmă că în ziua I-a a Sâmbetei, la sacrificiul de 
dimineaţă, se cânta psalmul 23 „Al Domnului este pământul şi plinirea lui " ;  în 
a Il-a a Sâmbetei, psalmul 47 „Mare este Domnul şi lăudat foarte", în a IlI-a 
psalmul 81 „Dumnezeu a stătut întru adunarea Dumnezeilor"; în a IV-a psalmul 
93 „Dumnezeul isbândirilor, Domnul" ; în a V-a, psalmul 80 „Bucuraţi-vă întru 
Domnul, ajutorul nostru"; în a VI, psalmul 91 „Bine este a se mărturisi Dom
nului".

La aducerea jertfei nesângeroase în zilele de sărbători se cânta psalmul 37 
„Doamne nu cu mânia ta să mă mustri pe mine" şi psalmul 80 „Bucuraţi-vă 
întru Domnul, ajutorul nostru". Iar la începutul anului, psalmul 29 „Inălţa-te- 
voiu, Doamne, că m'ai ridicat pe mine". Psalmii 112 — 116 cu suprascrierea
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m an fe liile**). Dar sinodul din Laodicea zice că «Nu trebue să 
ne conte in adunări (Biserici) psalmi fără  întrerupere, ci după 
fie c ire  psalm să se facă cetire»*), din alte bucăţi biblice pentru 
ca poporul să nu obosească ascultând numai un fel de cântare.

Pentru anumite ore ale zilei, erau psalmi hotărâti cari tre
imea să se cânte; aşâ Gonstitutiunile apostolice (lib. VIII, c. 
XXXVII) recomandă a se cânta îa ortrină psalmul 6*2 «Dum
nezeule, Dumnezeul meu, către tine mânec», numit în Consti
tuting si «psalmul dimineţei» (ipaXjiog 6q0(hv6?, psalmus matu- 
tinus). Acest psalm se ceteşte şi astăzi, tot dimineaţa în Biserică. 
Aceleaşi Constituţiuni (lib. VIÎI, c. XXXV ) orânduesc ca seara 
să se cânte psalmul 140 «Doamne strigat-am către tine» numit 
şi «psalmul luminilor» (ejutar/viov \|)cd[xov, psalmum lucernalem), 
căci la cetirea lui se aprindeau luminile în Biserică. De obiceiu 
însă pe atunci, nu erâ o regulă fixă asupra numărului psalmilor 
ce trebueau cântaţi, pentru că Cassian ne spune că monahii 
egipteni cântau câte odată 48, altă dată 22, ori 25 de psalmi, 
sau mai mulţi ori mai putini3). Dar psalmii se alegeau totdeauna 
de către episcopul locului; aşâ d. e. pe când Biserica africană erâ 
cuprinsă de Arieni, Atanasie al Alexandriei, «şezând în tronul său 
din Biserică, porunci diaconului să cetească psalmul (135), pen
tru c% poporul să asculte şi apoi sâ răspundă „că în veac este 
mila lui“ *). Tot aşâ şi Augustin, când voea sâ predice, arăta 
ceteţului, ori psaltului, un oare care psalm, asupra căruea voea 
să cuvinteze6). Cassian ne mai arată, că în răsărit şi apus, se 
obişnuea ca psalmul cel din urmă să se termine cu doxologia 
cea mică «Mărire Tatălui şi Fixului şi sfântului Spirit» 6).

„Aliluia" se cântau după sărbătorile mari şi la sărbătorile de la lună nouă. 
Psalmii „treptelor" sau ai „suirilor" (119 — 133) se cântau pe drum de ludei 
când ei veneau la Ierusalim pentru sărbătorile mari.

Până azi au rămas în textele ebraice ale psalmilor cuvântul (selah)
T v

repetit adesea ori. Aceasta era o notă muzicală la Iudei, care arăta pauza în cân
tarea psalm ilor; după unii însemna ridicarea vocei; iar după alţii, pauză, tăcere. 
Conf. Rompotes, AeixouQY1-*1̂  P- 161, op. c.

1) Constit. Apost. lib. II, c. LVII : Meoo<; Se 6 dvaYiv<oax(ov ecp’\nj>riA.oî) 
tivog Ecrttbg dvayivojoxexco tu  Mtooetog, xa i Tr|aou roii Nairrj, xâ r<I)v xqixcov xai 
xtov paoiAecov, xd xcov JiaQaXeiJtoueviov x a i xă ttjş  ercavoSou toircoiţ xd 
xov Tt'ofi xai roti So^oftcovxog, xai xd xu>v exxaîSexa 7CQO(pr)TO)v... x. x. k.

2) Cone. Laod. can. X V II: Mrj Seîv ejumrvdbtxeiv ev x a îţ ouva^eoi. xoti? 
dÂAd 8id ţiioou xaO’ exaoxov ijiaJ^iov yiveaOai dvdvvcooiv.

3) Cassian. De institutis ccenobiorum, lib. II, c. I I : Super hac re diversos 
typos ac regulas sibimet constituisse. Quidam enim vicenos psalmos... Nonnulli 
XVIII atque in hune modum diversis in locis diversum canonem agnovimus in
stitutului, etc.

4) Athanas. Apoi. I I : KaGeGeij; (’AGavuaio;) ejti xov Oqovou jtQoexQejte 
xov ftev Sidxovov dvavivcooxeiv i|»aX|.i6v xouţ Se Xaottg {jjxaxouetv, oxi eig xov 
altova t o  eXeoc auxoO. Acest psalm se cântă până azi la polieleu.

Ciril al Ierusalimului (Catecli. Myst. 5, 17), zice că pe timpul său secete i 
în Biserică psalmul 33 „Bine voiu cuvânta pe Domnul".

5') August. Homil. X X V II.
6)j Cassian. De institut, ccenobiorum, lib. II, c. V I I I : In clausula psalmi 

omnes adstantes concinant cum clamore : G loria Patri et Filio et Spiritui sancto.
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Iar în cele 33 de capitole ale scrierei sfântului Atanasie 
al Alexandriei, întitulată «’EjuotoXt) jtqo? MapxcMivov eî? rrjv i\>- 
[iriveiav xtov apaXfxâ)v3), autorul vorbeşte cu amănunţime şi pietate 
despre cetirea şi cântarea psalmilor în feluritele nevoi ale noastre. 
«Când te rogi pentru vrăjmaşi, zice sf. Athanasie lui Marcelii), 
(cap. XVII), cântă psalm ii: 16, 85, <S9 şi 140. Dacă ai scăpat 
din mâinile acestora, cântă psalmul 1 7 ; iar dacă eşti încun- 
giurat de ei, zi pe al 24-lea... Când eşti prigonit pentru credinţa 
în Hristos, cântă psalmul 3 0 ; dacă pream ăreşti pe Dumnezeu, 
zi pe al 64-lea (cap. XXI). în ziua Domnului (Duminica), ur
inează sf. Părinte,cântă psalmul 2 3 ; în ziua a 11-a a săptămânei, 
cuprinsul celui al 94-lea». (Cap. X XIII), etc.

Dar psalmodia, sau cântarea psalmilor, nu erâ numai într’un 
fel, ci ea se făcea în mai multe moduri.

a) împreună cu cântăreţul (urcopotati;, precaentor, vocitatus), 
cânta psalmi toată adunarea, după cum a cântat şi lisus Hristos 
împreună cu discipolii săi la cina cea de taină (Mat. 26,30). Tot 
aşâ şi apostolul Pavel împreună cu Sila au cântat noaptea imne 
în temniţa din Filipi, prin cari lăudau pe Domnul (Fapt. Apost. 
7 ,1 6 -2 5 ) . Modul acesta de cântare se cheamă „simfonic" (av|<- 
«perna, unirea mai multor voci între ele). Despre felul acesta do 
psalmodie din timpul apostolilor, vorbind loan llrisostom se 
exprimă astfel: «De demult se adunau toţi (creştinii) şi cântau 
îm preu n ă ; aceasta o facem şi noi acum» *). Augustin încă afir
mă cântarea simfonică din Biserică, pe timpul său si înainte 
de e l 2).

Dar în unele Biserici, şi anume în mănăstirile de mona
hiile şi în Bisericile mari din oraşe, cântau şi femeile, căci iată 
ce ne spune llrisostom : «Şi femeile şi bărbaţii şi bătrânii şi 
tinerii se deosebesc după cuvântul (vocea) cântărei; spiritul 
cântărei armonizând cu vocea fie căruia, o singură melodie lu
crează intru toţi» 3). Iar dacă şi în Bisericile mai mici cântau 
şi femeile, nu putem spune cu siguranţă, când ştim că apostolul 
poruncise ca femeile să tacă în Biserică. (I Cor. 14,34. I Tim. 
4,11— 12). La aceasta unii însă răspund, că porunca apostolică 
nu stă în legătură cu cântarea.

în apus încă aveau femeile dreptul să cânte în Biserică, 
căci Ambrosie vorbind de Biserica sa din Mediolan şi de cân
tările liturgice de aci, zice că «Răspunsurile psalmilor prin  cân
tarea bărbaţilor, femeilor, fecioarelor şi copiilor, se aseamănă cu 
sgomotul ce ese din undele mărei». =  ediesponsoriis psalmorum,

1) Chrysostom. Homil. X X X V I in I Cor. : 2uvn<mv xo jtatanov djtav- 
xcc, xa i wtetpa^ov xoivrj- xouxo nxnouuev xa i vîv.

2) Augustin. Homil. X X V II.
3) Chrysostom. Homil. in psalm. C X L V : K ai ydp ywaîxeg xai <xv8<>e<; 

xa i jiQgoPuxai xai veoi Siţ)Qi]vxoi jiev xaxâ xov xfjg imvwâi'ac /.oyov rrjv ydy 
exdaxou (pamjv xo jtveujxa xeQaaav, juav ev cmaaiv epyd^exat xijv fieÂ.(i)8iav.
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cantu virorum, mulierum, virginum, parvulorum, consonans un- 
darum fragor reaultat». (Ainhros. Hexaemer., lib. III, c. 5).

Tot aşâ si canonul VI al sinodului din Toledo ţinut iu an.
400, ooreşte pe psalţi de a merge in casele văduvelor şi fecioa
relor iub motivul de a le învăţa să cânte bisericeşte. Aceasta 
să se fică  numai in faţa episcopului, lată cuvintele acestui canon : 
«Nulla professa, vel vidua, absente episcopo, vel presbytero, in 
domo 3ua antiphonas cum confessore... faciat».

I'ar unii scot şi din scrierile lui Grigoriede Nazianz, măr
turia, el ar fi lăudat pe maica sa pentru tăcerea ce o păstra 
în Biserică, şi nu deschidea gura de cât pentru a cânta şi 
pentru a răspunde preotului liturgisitor «amin», împreună cu tot 
poporul.

b] Alt mod de psalmodie erâ cel „antifonic" (uvticpoivô , 
alternativ), care consta din aceea, că poporul se deosebia în 
două cete şi cânta schimbiş un verset după altul. în cântă
rile Vechiului Testament şi în horurile Grecilor vechi, găsim 
urme de cântare antifonică. Grigorie de Nazianz1), Vasilie cel 
Mare 2}, Socrat istoricu l3), afirmă că pe timpul lor se cântau 
«antifonic» psalmii în Biserica orientală. Socrate însă adaogă 
că autorul acestui fel de cântare este Ignatie Teoforul, care ar 
ti avut o viziune, unde îngerii cântau antifonic sfintei Treim i; 
iar după acest mod, Ignatie întocmi şi el cântarea antifonică+). 
Ideea lui Socrat e împrumutată de Fotie patriarhul şi de isto
ricul Nicefor Galist. în occident felul acesta de psalmodie se 
introduse de Am brosie5) ; de aci se răspândi şi în Africa de 
către Augustin6).

c) Se mai obişnuea ca un bărbat destoinic să cânte un vers. 
iar poporul să asculte (ujtaxoveiv) în tăcere, şi numai la finitul 
versului să adaoge şi el vocea, repetind ultimele cuvinte ale ver
sului. Această psalmodie se cheamă „refrenară" (refrenatio, în- 
frânare). Despre ea vorbeşte Atanasie al Alexandriei7), Va
silie cel M are8), llrisostom 9), şi alţii. Poetul bucolic Teocrit 
(sec. III a Ilr.) grec de naştere, în idiflele sale ne arată că şi 
la Greci se întrebuinţa cântarea refren ară10).

1) Nazianz. Carm. XVIII, de virtute inter jambica.
2) Basil. Epist. LXIII ad Neocaesar.
3) Socrat. Hist, eccl., lib. VI, c. V III : Kaxd xou<; dvricpcovoug o îvoug ev 

TT] exxA/rjouj <nmj Geia.
4) Socrat. Hist., lib. II, c. V I I I : Tyvdxiog... ouraoiav el5ev dyyetaav, 6id 

tujv dvxiqxovcov (i^vtov tt|v dyiav Tyidfia oţivouvxatv.
5) Ambros. Hexsemeronj lib. III, c. V. Conf. Prosp. Gueranger, Inst. 

Liturg., T. I, p. 97.
6) Augustin. Serm. in psalm. X X V I.
7) Athanas. Apoi. II. —Conf. nota 4, p. 475, Tom. II, Tezaurul Liturgic.
8) Basil. Epist. LXIII ad Neocaesar.
9) Chrysostom. Homil. X X X V I in I Cor.

10) Theocrit. Idyl. X IV  de H yla : T qîq 8 ’dQ o ;tâig icti'ixouoev (de 3 oii 
a răspuns copilul).
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d) Mull întrebuinţată în Biserica veche erâ psalmodia 
„prohimenală" adică aceea în care se punea la începutul ori 
la finitul psalmilor, formule întroducătoare sau sfârşitoare. In
troducerile ori încheerile acestea, erau fragmente din versuri 
ale psalmilor numite ((prochimene» (jrpoxeifisvov, jrpoxeijaevos, ceea 
ce este pus înainte).

e) m  fine alt mod de cântare a psalmilor, erâ cel „respon- 
soric" care consta din aceea că un cântăreţ cânta singur un vers, 
iar poporul îi răspundea în cântare acelaşî vers. Felul acesta de 
cântare ’1 a adus lipsa de cărţi, din care cauză poporul erâ nevoit 
să cânte aceea ce s’a mai cântat. Hrisostom vorbind de psalmodia 
aceasta zice că «Cine cântă, singur' cântă şi toţi răspunzând, 
răsună  (vjrrjxwaiv) vocea întocmai ca dintr’o g u ră » 1).

Vedem dar că poporul a cântat totdeauna în B iserică ; iar 
dacă avem instituită funcţiunea cântăreţilor prin canonul XV 
laodicean, aceasta s’a făcut, că pe atunci erâ nevoe să nu se 
strecoare în Biserică oameni eretici cu spiritul lor eterodox. 
Afară de aceasta, trebuea înfiinţată instituţia specială a psalţilor, 
pentru menţinerea melodiilor bisericesti şi a spiritului dogmatic.

Psalmii intrară de la începutul Bisericei în cultul ei, şi se 
presărară în toate actele sfinte până în ziua de astăzi. In cele 
7 laude, în tainele Bisericei noastre, în tot felul de sfinţiri şi 
bine cuvântări, nu lipsesc psalmii, pentru că în ei sunt adevăruri 
dogmatice, istorice şi morale. în ei sunt cuprinse cele 3 virtuţi 
teologice, şi prin ei exprimăm toate tainele sufletului nostru.

2. Sub numirea de „imne (v îvoi) biblice», se înţeleg urmă
toarele 9 cântări ale V. şi N. Testament. Cele din V. T. sunt: 
cântarea lui Israil intonată după trecerea Evreilor prin marea Boşie 
(Eşire 15, 1 - 1 9 ) ;  cântarea lui Moisi când a încredinţat legea în 
mâinile Leviţilor (Deuteron. 32, 1 - 4 3 ) ;  cântarea Anei, maica 
lui Samuel (f Imp. 2, 1 -1 0 ) .  Mai departe, cântarea prorocului 
Avacum (3 ,1 — 1 2 ): a prorocului Isaia (Is. 26, 9 - 1 7 ) ;  a proro
cului Iona (2, 3 - 1 0 ) :  a celor 3 tineri din Babilon (Dan. 3, 24—30). 
La acestea se adaogă şi imnele din Noul Testament şi anume: 
cântarea Născătoarei de Dumnezeu (Luca 1, 46 -  55 ); în fine, 
rugăciunea prorocului Zaharia (Luca 1, 68— 79) şi a dreptului 
Simeon (Luca 2, 29—32). întrebuinţarea acestor 9 imne din Ve
cinul şi din Noul Testament, este introdusă în cult ca şi cântarea 
psalmilor, chiar de la începutul creştinismului *).

Imnele biblice au fost temeinic studiate încă din secolele 
prime creştine; iar dela secolul III încoace, fură comentate 
de Ipolit, Eusebiu, Didim, Teodor al Eracleei, ş. a. Anahoreţii le 
rosteau fără încetare în rugăciunele lo r ; iar imîiologii creştini se 
inspirară din ele în compunerea cântărilor bisericeşti.

1) Chrysost. Homil. X X X V I în I C o r.: 'OijxiMtov fiovo?, x$v 
îtdvTsg vj-tTixtooiv, tog â v o 5 crco fia to ţ f) (pcovr) (ptQEtai.

2) Martigny, Diction, des antiq. chret., art. „Chant ecclesiastique", p. 165. 
P. Rompotes. AeitovYtxtj, op. c.( p. 164.
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’mnele biblice au intrat şi în formarea canoaiolor noastre 
b iserijeşti1), reproducându-se textual de poeţii creştini, sau dân- 
du-lwe de aceştia o interpretare alegorică, cu privire la .starea 
si triim ful Bisericei. Aşâ, I-a odă a canoanelor, este compusă 
după modelul cântărei lui Moisi intonată după trecerea Kvreilor 
prin n area  K oşie; a Il-a, după chipul cântărei lui Moisi când 
a încredinţat legea în mâinile Leviţilor; a 111-a, după forma cân
tărei «fintei Ana maica lui Sam uel; a IV-a, după asemănarea 
cântăiei prorocului Avacum ; a V-a, după modelul cântărei pro- 
ro cu liiIsa ia ; a Vl-a, după chipul cântărei prorocului Iona eşit 
nevătămat din pântecele chitului; a VII-a şi a VllI-a odă, după 
forma cântărei celor 3 tineri din Babilon; şi în tine, a IX-a odă, după 
asemănarea cântărei Născătoarei de Dumnezeu şi a prorocului 
Zaharia tatăl lui loan Botezătorul.

3. In a treia serie de cântări numite „spirituale" (<»5a£ 
jtvev^GTixai) intră cele compuse de imnologii creştini, sub în
călzirea sfântului Spirit. Acestea fiind un rod propriu al spiri
tului creştinesc, sunt însoţite de mai multă putere spirituală, 
în ele se cântă descoperirea adevărului prin lisus Hristos, şi se 
prea măreşte Dumnezeirea mai amănunţit şi mai luminos de cât 
în Vechiul Testament. Dar şi modelele acestor cântări le găsim 
tot în sfânta Scriptură şi anume a Noului Testament, s. e. în 
Faptele Apostolilor, 4, 23—3 0 ; Eles. 5, 1 4 : IT im . 3 ,1 6 :  IIT im .
2, 11—13, etc. Toate aceste isvoare scripturistice, au fost puse 
în strânsă legătură cu faptele ce s’au desfăşurat mai târziu în 
creştinism, cântate cu atâta duioşie de poeţii bisericeştii).

§ 71.

Cântarea în Biserica ortodo xă şi istoria ei.
upă cum am văzut, apostolul neamurilor recomandă urma

şilor crucei cântarea religioasă (I Cor. 14,26; Colos. 3 ,16; 
fcfes. 5,19): iar aceştia împliniră atât cuvintele aposto

lului, cum şi legea firească, care face ca omul să-şi spună adesea 
ori prin cântare tainele sale. Şi cântară creştinii aducând laudă 
lui Dumnezeu, pentru suferinţele lor şi prigonirile ce le îndurau 
de la toată lumea. în închisori, peşteri, pe luciul apelor, în 
întunecimi adânci, în zile de sărbători, de întristare, în momente 
de bucurie, pretutindinea şi în tot timpul, cântară tainele sfinte 
ale sufletului lor. Iar când creştinii din Bitinia fură pârâţi 
la Traian pentru felurite răutăţi închipuite de mintea păgânilor, 
Pliniu proconsolul Bitiniei, cercetând cu deamănuntul viaţa

1) Aici prin cuvântul „canon" nu înţelegem legiuirile juridice bisericeşti, 
întocmite de sfinţii Părinţi la sinoadele ecumenice şi particulare; ci înţelegem 
cântările din zilele comune săptămânale, duminecale şi sărbătorale, compuse din 
cele 9 ode. (Autorul).

2): Icon. N. Filip, Liturgica, op. cit., p. 8 3 - 8 7 .  — Conf. V. Thalhofer, 
Siturgi!, op. cit., I B. S. 538.
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creştinilor, nu ’i-a găsit întru nimic vinovaţi decât că se închinau 
lui Hristos ca Iui Dumnezeu, şi-i cântau lui imne de laudă  l).

a) Sămânţa creştinismului fiind aruncată în Palestina intrară 
în sânul Bisericei mulţi Iudei, şi aduseră cu ei în noua religiune, 
psalmi cu melodia iudaică, inlâturându-se din creştinism bine
înţeles, muzica instrumentală ce acompania psalmii in sina- 
Ijoyele şi templele jidoveşti.

La început fu întrebuinţată prin urmare în Biserică melodia 
psalmilor; iar după ce creştinismul s’a răspândit din Palestina 
în mai multe ţări şi cu deosebire în Asia Mică şi unele părţi 
europene şi cum cultura greacă predomina în aceste locuri, a 
fost firesc lucru ca Biserica să introducă în sânul ei cu acomo- 
daţiuni religioase, cântarea vocală grecească cum erâ pe atunci2), 
din cauză că elementul grec erâ foarte numeros în Biserică; 
iar ierarhii conducători ai creştinismului răsăritean, erau aproape 
toţi numai Greci.

Tertulian3), şi loan llrisostom 4), ne afirmă că în secolele 
începătoare ale Bisericei, la serviciul divin cântau împreună într'o 
singură melodie toţi creştinii «şi femei şi bărbaţi şi bătrâni şi 
tineri», ori psalmi din sfânta Scriptură, sau imne întocmite de 
creştini, cu deosebire că la psalmi se făceau cum am văzut, 
variaţiuni responzorice, alternative, refrenare, solitare, ş. a. 
Această melodie veche se rotea în câteva tonuri, aşâ cam cum 
se cântă azi în Biserica răsăriteană «Apostolul» şi « Kvaiigelia»5).

De la Constantin cel Mare încoace, începu se dispară cân
tarea cea simplă din Biserică, luându-i locul o cântare mai meş
teşugită şi în spiritul de atunci al creştinismului. Dar şi ereticii 
acelui timp pentru a atrage pe creştini în cercul lor, compu- 
seră cântări ademenitoare şi cu gusturi lum eşti6). Părinţii bise-

1) Plinius, lib. X, ep. X C V II: Adfirmabant hanc fuisse summam vel culpae 
suae vel erroris, quod essent soliţi stato die ante lucem convenire: carm enque 
Christo, quasi Deo, e tc.— Conf. Euseb. Hist, eccles. lib. III, c. X X X III. Mina
tori a publicat în Tomul IV al operei sale „Anecdota latina" o cântare ce se 
crede de unii latini că ar fi din timpul lui Pliniu. Cântarea fineşte astfel :

Galii cantus, galii plausus 
Proxim um  sentit diem 
E t ante lucem nuntiemus 
Christum regem  saeculo.

Cînd cântă cocoşul, când bate din aripe, 
îndată se simte de ziuă.
Şi înainte de lumina zilei chemăm 
Pe Hristos Domnul eternităţei.

Dar forma şi înţelesul acestei cântări, nu întrunesc condiţiunile cari ne-ar 
face să credem că în adevăr ea a fost cântată în timpul lui Pliniu. —Conf. Mar
tigny, Diction, des antiq. chret., art. „Chant ecclesiastique", n. I, p. 163.

2) Titus Cerne, Dicţionar de Muzică, op. cit., art. „Greci". Vol. II, p. 154.
3) Tertull. Apologeticus, cap. X X X IX .
4) Chrysostom. Homil. in psalm. C X L V : K ai yuţ> yvvalxe<; xai âvSpsi; 

xai jiQ£o|3uTai xai veoi 8 ir)privim j.tiv xatd  xov rrjc vţtvtpâfag Xoyov.
5) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, Carte de Muzică bisericească, Bucu

reşti 1902, p. 22.
6) Tertull. De carne Christi, lib. IV, c. X V II; Euseb. Hist, eccles., lib.

VII, c. X X X ; August. Epist. X X X IV ; Epiphan. Adv. Haeres, lib. II, L X X V II; 
Sozom. Hist, eccl., lib. V III, c. VIII.



ricesti insă, ştiură să-şi păzească turma lor cuvântătoare, <Io 
aceste undite periculoase. Cântarea bisericeasca luând propor- 
liuni nsemnate de înfrumuseţare, se institui şi clasa căntdre- 
/ilor după cum cetim în canonul 15 al sinodului din Laodicea, 
iu Coistituţiunile Apostolicel), în Novela lll-a a lui lustinian, 
iu canonul IV al sinodului trulan, etc. Chiar şi împăraţii Con
stantin cel Mare, Theodosie II, ş. a., cântau imne de laudă Celui 
l'rea 'n a lt2).

La Bisericile însemnate numărul cântăreţilor erâ foarte 
mare. Aşâ, d. e. în Biserica stintei Sofii din Constantinopole 
găsim prin secolul VI, 25 de cântăreţi, 160 de anagnoşti şi 70 
(le ipodiaconi, cari formau cu toţii împreună borurile3]. Melo
diile4) se învăţau in şcoale particulare de cântări şi pe lângă 
psaltii iscusiţi^). Conducerea borurilor o avea protopsaltul ajutat 
de domestici" şi prim iceri(î). Numirea cântăreţilor şi alegerea 
imnelor de cântare în Biserică se făceau de episcopul locului.

In cele d’intâiu trei secole creştine, cântarea bisericească 
erâ simplă şi nu avea nevoe prin urmare de semnele psalti- 
ch ie i7). Mai pe urmă înllorind meşteşugul acesta, împreună cu 
îmbogăţirea poeziei bisericeşti, s’a simţit nevoea de semnele 
psaltietiiei, pentru întorsăturile glasului şi facerea feluritelor 
liguri plăcute auzului. Cum că din secolul IV se iviră în Bise
rică, semnele de cântare, pare a se dovedi din canonul 15 al 
sinodului din Laodicea în care se porunceşte că «Nu se cuvine 
mai mult, de cât canoniceştii psalţi cei ce se sue pe amvon şi 
cântă de pe membrane (SicpO^xx; ajiaX̂ ovrcov, ex codice can unt) 
să cânte în Biserică alţii oare care» 8). în privinţa cuvântului 
i((Hcp0£Q«c» este o neînţelegere intre liturgişti. fiindcă unii cred că 
însemnează «Cartea psalmilor», pe când alţii susţin că însem
nează «textul notelor» sau «cartea cu semne» de pe care cântau 
psalţii. Cu toate acestea interpretările cele mai numeroase cad 
de acord asupra textului cu note. Notele acestea constau atunci

1) Constitut. Apostol., lib. III, c. XI.
2) Euseb. in Vita Constantini M., lib. UI, c. 49 şi lib. IV, c. 17. —Conf. 

Martigny, Diction, des antiq. chret., p. 547. —Gregor. Turon. Hist. Franc., lib.
VIII, c. 44.

3) Comp. Novell. III Justinian, c. l . - P .  Rompotes, Aeitouqyix1,1> °P- Clt » 
pag. 148.

4) Melodia, |xeÂo>8îa, este un şir de sunete, de voci, din care ese un cântec 
plăcut, duios, şi regulat. Cuvântul acesta se derivă de la verbul grecesc (ieA-cpSeco 
cânt dulce, duios. Melodia poate să fie compusă din sunete vocale şi din semne 
de cântare, sau şi numai din sunete vocale.

5) G . I. Papadopol, 2u|ijlo\>Âai eig tt)v lorooiav .Tay’ rijuv îxxXr|oiaoTi- 
xijg ţiowHxfjg, Atena 1890, p. 95.

(6) Conf. p. 349, Tom. II. Tez. Liturg.
7) Psaltichia (ijjcdrixri) este cântarea pe notele greceşti adică pe „paralaghie". 

Cuvântul se derivă de la verbul grecesc tyaAAa) cant, cânt din gură.
18l Concil. Laod., can. X V : Mi] 8etv nXeov to>v xavovixoW ^ u^tojv Iru 

rov dfi jîova dvaPamWriov, xai djto SirpOepag 'tyaXtaSvxayv x. t .  A,. -  Conf. pag. 
349, T<otn. II, Tez. Liturgic.

Dr. Badea Cireşeanu. — Tezaurul Liturgic. 31
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din vechile semne ale muzicei greceşti, adică din literile alfa
betului elin, cum şi din semne ieroglifice ori convenţionale cari 
reprezentau diferite întorsături. Atanasie cel Mare, Efrem  Şirul, 
Vasilie cel Mare, loan llrisostom, Anatolie, llomari, Andrei 
Criteanul, German I  al Constantinopolului. ş. a., contribuiră 
mult la înflorirea cântărei din Biserica orientală. llrisostom admi
rând această cântare sfântă, şi deosebirea ei de muzica templelor 
păgâne, zice că cea d’intâiu exprimă dulceaţa, liniştea sufletului 
şi tainele divine; iar cea din urmă prin răsunetul flautelor si prin 
strâmbăturile fălcilor celor ce cântă, exprimă oroare şi desgust.

Pe de altă parte unii din părinţi, nu lipsiră de a"se tângui 
în contra apucăturilor psalţilor bisericeşti, către figurile cântă
rilor lumeşti şi teatrale, însoţite de gesturi şi mişcări ale cor
pului şi nepotrivite cu casa Domnului, llrisostom Văzând că se 
introduc în Biserică toate acestea şi scade dulceaţa şi demni
tatea cântărilor vechi liturgice, se rosteşte astfel într’o omilie a 
sa, cu privire la ori ce credincios care se roagă cu trufie în 
public, precum şi cu privire la ori ce psalt căzut în gusturi 
rele : «O, nenorocitule şi vrednicule de plâns ! Trebue ca tu 
când aduci doxologie îngerească, să te imspâimânţi şi sâ te 
temi, căci creatura trebue să facă  mărturisirea sa cu frică, şi tot 
cu frică trebue sâ se ceară ertarea păcatelor. Iar tu săvârşeşti 
aici lucrările actorilor şi ale celor de la orhestră, făcând din 
mâini in mod neregulat (drocxtoag jxrjv xăg ye'igaţ) şi cu picioarele 
mişcând şi in genere cu tot corpul frângându-te. întunecat la 
minte de cele ce tu ai văzut în teatre (ev tolg Gearpoicj săvâr
şeşti in locaşurile sfinte cele ce se petrec acolo» 1). Iar în alt 
loc, acelaşi părinte bisericesc, mustră astfel pe cei ce cântă şi 
se roagă fără bună cuviinţă în Biserică: «Se află unii, zice 
llrisostom, cari pe când se roagă Domnului, sunt necuviincioşi, 
îşi leagănă corpul, se ridică cu vocea peste toţi, fac  sgomot 
mare şi devin comici cu îmbrăcămintea lor... Dar nu cu miş
cări din corp, nici cu strigări, ci cu gând curat să facem  ru
găciunile noastre... cu toată umilinţa, cu curăţenia minţei şi 
cu lacrămi ascunse» 2).

Tot aşâ şi fericitul Ieronim, explicând într’o omilie a sa, 
aceste cuvinte din epistola către Efeseni cap. 5, v. 1 9 : «lău
dând şi cântând în inimile voastre Domnului», se îndreaptă 
către credincioşi cu aceste vorb e: «Să audă acestea cei mai 
tineri, sâ audă cei cari au datoria de a cânta în Biserică; nu 
cu vocea, dar cu inima sâ cântăm Domnului; nu cu unsori 
dulci pe gât şi să ungem gâtul ca în tragedii, aşâ în cât sâ 
se audă în- Biserică cântece ca la teatre; ci cu frică, cu grijă, 
şi cu ştiinţa scripturilor să cântăm» 8). Dar Ieronim pe de altă

1) Chrysostom. Homil. If De verbis Iesaiae.
2) Chrysostom. Homil. X IX  in Math.
3) Hieron. in Ephes. V : Audiant haec, adolescentuli, audiant hi, quibus
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parte mai recomandă să nu se sacrifice înţelesul cuvintelor 
pentru frumuseţea cân tărei: «Astfel să cânte servitorul lui 
Hristos, zice Ieronim, in cât sâ placă şi sâsc m da nu  atât vocea 

■celuizc cântă, cât cuvintele cari se rostesc»1). Iar canonul 7.r» al .si
nodului VI-lea ecumenic porunceşte ca «cei ce vin in IUser im  
sâ cânte, sâ nu  întrebuinţeze nici strigări necuviincioase, nici 
să-şi silească firea spre răcnire, şi nici sa zică ceva din cele 
nepotrivite Bisericei, ci cu multă luare aminte şi umilinţă să 
a du ci psalmodii lui Dumnezeu privitorul cclor ascunse».

b )  Cântăreţul A lipi us (a. 360 d. IJr.) ne arată în tablele 
sale că chiar pe timpul său erau vr’o 1000 de semne în muzica 
profană greacă. Foarte multe din acestea, au fost folosite şi în 
-cântarea bisericească, aşâ că această cântare, erâ imposibil de 
învăţat. Muzica veche greacă cu melodiile sau ehurile ei, răs
pândite printre Dorieni, Frigieni, Lidieni şi Milezieni, se intro
duse pe nesimţite şi în cântările creştine cu modificări acomodate 
liniştei evangelice 2). înmulţindu-se cântările liturgice şi ne fiind 
un sistem de cântare stabilit, începură şi psalţii a cânta după 
gustul lor cu împrumutări din melodiile lumeşti şi teatrale. 
Acum înţelegem pentru ce am văzut pe llrisostom, ieronim, ş. a., 
ridicându-se în contra melodiilor bisericeşti din zilele lo r 3). * 

loan Damascen (7 d. a. 754 şi înainte de anul 787) iero
monah din mănăstirea sfântului Sava de lângă Ierusalim, iscusit 
111 ştiinţă şi în meşteşugul cântărilor pe cari le învăţase de la 
Cosma (episcop de la anul 743 în Maiuma din Fenicia), văzând 
neorândueala psalţilor se hotărî să aducă o schimbare radicală 
în cântarea bisericească. Î11 scopul acesta Damascen a adunat 
melodiile ce se cântau pe atunci în Biserică şi le-a pus în tr’o 
•ordine în chipul vechiului tetracord elen. Mitropolitul Hrisant 
<lin Brusa, în Asia Mică (*J* 1843), susţine că cele 4 ehuri su
perioare (dorian, frigian, lidian şi mixolidian) ale tetracordului

psallendi in ecclesia officium est, Deo non voce sed corde cantandum, nec in 
tragoediam guttur et fauces dulci medicamine, collinienda, ut in ecclesia thea- 
trales moduli audiantur et cantica, sed in timore, in opere, in scientia scriptu- 
rarum. —Conf. V. Thalhofer, op. c., I B. S. 541, nota 2.

1) Hieron. in Ephes. V : „Sic cantet servus Christi, ut non vox canentis, 
sed verba placeant, quae leguntur". In adevăr, o mare jicnire se aduce servi
ciului divin când se aude numai m elodia cântărei fără să se înţeleagă cuvintele 
'CC sc cântă

2) Conf. p. 465, lit. f. până la pag. 470, Tez. Lit., Tom. II.
3) „Manuscrisul E phraim " ce se află acum în biblioteca naţională din 

Paris, cuprinde textul grecesc al celor 4 evangelii cu vreo 20 de semne pentru 
ridicat şi coborât glasul în Biserică. Se crede că acest manuscris a fost lucrat în 
secolul al V-lea sauAal VI-lea şi este cel mai vechiu din câte se cunosc în felul 
acesta până astăzi. în secolul al VII-lea şi al VIII-lea manuscrisele în chipul 
acesta au început a se înmulţi ; iar după secolul al XIII-lea nu se mai găsesc.

Când mă aflatn în sfântul Munte Athos în vara anului 1904, am intrat şi 
în mairea Lavră de acolo. în  biblioteca acelei mănăstiri, ieromonahul Hrisostom, 
m i-a arătat între altele şi un frumos manuscris grecesc cu cele 4 evangelii, din 
secoluil al XI 1-lea. Pe d’asupra rândurilor textului era u  semne mici muzicale 
pentriu suirea şi coborârea glasului. (Autorul).
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elen, serviră lui Damascen de temeiu, pentru formarea celor 4- 
glasuri 'principale bisericeşti (I, II, III, IV ) ; iar cele 4 eliuri 
eline numite plagale derivate din cele principale, au fost temeiul 
celor 4 glasuri bisericeşti lăturalnice (V, VI, VII, VIU *). Ehurile* 
creştine reformate de Damascen, purtară tot numele ehurilor 
vechi greceşti: dorianul, frigianul, lidianul, mixolidianul; iar 
după căderea Constantinopolului, fură numite I, II, III, IV, V, 
VI, VII şi VIII, aşâ ca şi în zilele noastre.

Pentru ca aceste glasuri să se înveţe cu uşurinţă, Damascen 
a scris o Gramatică de cântări bisericeşti2), şi o carte cu me- 
toade pentru cântare, intitulată «'AyiojtoMrrip (aghiopolita 3). Tot 
acest părinte bisericesc întocmi şi Octoihul (lomoiixoe) pe 8- 
glasuri potrivit îmbunătăţirilor psaltice ce adusese. Imnele din 
Octoihul lui Damascen sunt numai pentru serviciul divin din 
zilele de Duminecă4). Aceste imne sunt dogmatice, morale şi 
didactice; iar melodia lor este simplă şi dulce.

Dar Damascen nu este inventatorul celor 8  (glasuri, ci 
num ai reformatorul lo r; ele existau şi înainte de el, fixate cu 
literile alfabetului elen aşternute în toate chipurile după cum 
trebuea să se dea tonul şi ţinuta timpului5). Semnele acestea 
muzicale erau foarte numeroase şi greu de învăţat. De aceea, 
acest mare imnolog, împreună cu Cosma din Maiuma, primiră 
în notatiunea lor muzicală cele 3 sem ne; isonul, oligonul şi epis- 
troful, inventate cum se crede, de Ptolomeu Filadelful regele 
Egiptului ( f  247 a. Hr.) şi pe lângă acestea mai întrebuinţară 
şi alte vr’o 24 de sem ne8), pentru suirea şi pogorârea glasului,, 
cum şi pentru modulaţiunea lu i7).

Cum vedem Damascen făcu o simţită simplificare şi redu-

1) Conf. p. 469, Tom. II, Tez. Lit. — Asem. Episc. Melchisedec, de Roman,. 
„Manual de Tipic", p. 19.

2) In bibliotecele din muntele Athos, până astăzi se arată fragmente din 
Gramatica aceasta a lui Damascen, scrise pe pergament cu întrebări şi răspun
suri. Autenticitatea acestor fragmente, este însă supusă îndoelei.

3) loan Damascen a dat numirea „Aghiopolita" căr{ei sale, pentru că aşa 
se cânta în „sfânta cetate" (dyia KoXiq) a Ierusalimului, în aproprierea căreia 
vieţuia el.

4) Conf. pag. 390, n. 4. Tez. Lit. T. II.
5) G. I. Papadopol, eu; t»|v \oxogiav, p. 165.
6) Aceste 24 de semne fură împărţite în două clase : cu glas («pcoviirixâ)’ 

şi fără glas (dcpcova). Cele cu glas erau 12 : ison, oligon, oxia, kiifisma, petasti^ 
apostrofos, kentima, kentimata, katăvasma, (iporoi), elafron, ipsili şi hainili. 
Iar cele fără glas erau tot 12: kilisma, antikenom a, varia, sisma, apoderm av 
m egacralim a, sirm a, clasma, paraclitiki, heron-clasma, fora  şi dipli. Multe 
din acestea sunt şi astăzi în psaltichie.

Notaţiunea lui Damascen consta din liniuţe, cârlige, puncte şi arcuri, nu
mite în orient semioyrafie (m.>neioYQa<pîa), adică scrierea pe senine.

7) Isonul *  oligonul şi epistroful sunt inventate după cum
se pare de Ptolomeu Filadelful; iar k e n t i m a d o u ă  kentim e-**, iporoi §  + 
elafron , petasti t  ^ , ipsili şi hamili , cari există şi astăzi 
în psultichia noastră, se zice că sunt inventate în zilele lui Damascen.
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<!er* în noianul întunecos (ie note ce exista mai ’nainte de (îl 
si îitroduse baterea tactului cu mâna (xeipovopia) cum obişnuoau 
şi împăraţii bizantini când cântau în biserică. Cu reorganizarea 
cân.ărilor lui Damascen, fu înlăturat poporul <le la cântarea în 
•conun din Biserică, pentru că acesta nu mai era acum dos- 
to iiic  a ţine regula, arta şi măsura cântărei. Notaţia «aghiopo- 
lită) a acestui sf. părinte, fu introdusă în Palestina, Siria şi apoi 
în Constantinopole, etc.

Sistemul de cântare al lui Damascen, adică «cântareaplană» 
<du]ce, liniştită), s’a cultivat după el de mai mulţi psalţi bise
riceşti. între aceştia mai renumiţi sunt urm ătorii: Mihail Ana- 
vioiul, sincelul patriarhiei din Ierusalim în secolul IX, autorul 
tnai multor bucăţi de cântare; loan Glichi (*j* a. 900), cântă
re ţii celor 11 svetilne ale lui Leon înţeleptul, al imnului «Sfinte 
Dumnezeule» al 111-lea, al cântărilor cu tereremuri, ş. a .1) ; 
Constantin V III Porfirogenitul ( ţ  959), autorul tratatului de 
<îân:ări «Armonica» ; loan Plusiadin (sec. XI), compozitorul 
■acestor 4 c ă r ţ i : Gramatica cântărilor bisericeşti. Metodul Aghio- 
ritic şi Cea mai iscusită paralaghie. El introduse un nou sistem 
<le cântare pe care îl stabili în scrierea sa «Metodul lui P lu
siadin» *). Meşter în cântări şi scrieri pe note, fu şi monahul 
Nice for Ilic (sec. XI), contemporan cu Plusiadin, autorul mai 
multor bucăţi de cântări cu tereremuri, în felul lui Mihail Ana- 
niotul şi loan Glichi. Dar mai iscusit psalt cunoaştem pe Mihail 
Psel (a’. 1070), cel tânăr, filosof şi mare scriitor. Acesta după 
■ce vieţui mult timp la curtea împărătească din Constantinopole, 
se retrase în mănăstire unde scrise cartea «Movq>8ia el? rf|v xf\g 
ăy'iag Sonias oi^uitooctiv», cunoscută prea bine între protopsalţii de 
pe atunci. Aci arată Mihail Psel cum să se întocmească melo
diile, cum să se cânte glasurile principale şi plagale, etc. Aceştia 
fură cei mai distinşi cântăreţi, cari urmară şi cultivară de 
aproape metodul psaltic al lui Damascen.

cj Toţi cântăreţii Bisericei orientale, iviţi după loan Da
mascen şi până în secolul XII, au fost întrecuţi de vestitul şi 
minunatul cântăreţ loan Cucuzel. Acest fericit fiind născut în 
Dirachiul Ibricului din Albania, a înflorit pe la jumătatea se
colului X II pe timpul împăratului Alexie Gomnenul3). Biografia 
lui Cucuzel fu împodobită cu atâtea cununi poetice, în cât îm

1) Sub numirea de „cântări cu tererem uri“ se înţeleg acele imne, cari 
pentru a fi prelungite cât mai mult la sărbătorile mari, se întrebuinţează de psalţi 
în cântarea lor, monosilabe repetite s. e. te, re, rem. Imne de acest fel su n t: 
polielele mari, heruvicele şi chinonicele. Tereremurile acestea sunt obişnuite cu 
■deosebire în catedralele patriarhale, mitropolitane, în mănăstirile din muntele 
Athos, ş. a.

2) G. I. Papadopol, StojApovtau... p. 258.
3) Scriitorii apuseni Thibaut, şi Krum bacher, greşesc când stabilesc vie

ţuirea fericitului Cucuzel, cel dintâi în secolul al XIV-lea iar cel de al doilea în 
secolul al XVI-lea. Eu am cercetat aceasta când mă aflam în Muntele Athos, 
ş i ann dovedit că el a cântat acolo în secolul al XH-lea. (Autorul).
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prejurul persoanei sale s ’au creat tot felul de istorisiri frumoase* 
asemănătoare cu povestirile ce sunt legate de persoana lui 
Orfeu *). Dar poeziile şi povestirile minunate, nu se croesc de 
cât împrejurul persoanelor ce se ridică prin darurile şi meritul 
lor, d’asupra celorlalţi muritori de rând. în biografia lui Cucu
zel cetim, că el ca copil sărac se nutrea cu bob şi cu varză de 
unde şi consătenii îl numiră „Cucuzel" adică «mâncător de bob 
şi varză» (xouxia, greceşte bob, grăunte, şi £e>.îa, alban. varză2), 
înzestrat din fire cu o voce îngerească, Cucuzel fu adus la 
şcoala împărătească de cântare bisericească din Constantinopole,

Chinovia «Lavra* din sf. M unte A thos în care m ’am închinat D um inică 1 A ugust
anul 1 9 0 4 . (Autorul).

unde în scurt timp ajunsese mai marele şcoalei şi lăsă în ui
mire pe toţi cei ce-1 ascultau. Ne plăcându-i onorurile lumeşti 
ce i se dau la curte pentru darul său muzical, plecă la 
muntele Athos, ca aci necunoscut de nimene să-şi petreacă viaţa 
în sihăstrie. La Athos se stabili în mănăstirea „Lavra". Fiind 
necunoscut de fraţi, păştea ţapii acestei mănăstiri pe piscurile 
singuratice din apropiere, îmbrăcat în haina monahală 3). în tr’una

1) Conf. pag. 472, Tom. II, Tez. Lit.— în vara anului 1904 pe când m ă 
aflam în Muntele Athos, se vorbea acolo, că Cucuzel ar fi de origină Albanez 
ori Aromân, iar nu Grec. (Autorul).

2) Această explicare etimologică a numelui lui Cucuzel, am aflat-o înt 
Muntele Athos în vara anului 1904, când am fost dcam  cercetat mănăstirile mai 
însemnate de acolo, s. e. schitul român „Prodromul", schitul rusesc „Saraiul"„ 
şi mănăstirile greceşti: Lavra, Ivirul, Protatul, Cotlomuşi, etc. (Autorul).

3) Vezi cercetările mele religioase şi picturale în sf. Munte Athos, publi-
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din zile pe când îşi păzea turma sa, a cântat oare cari imne 
bisericeşti, cu o voce atât de dulce si fermecătoare, in cAt un 
oremit m zindu-1, a vestit îndată pe egumenul Lavroi despro 
însuşirile al acestui om minunat. Dânau-i-se apoi lui Cum/ol 
do aci înainte lauda şi cuviinţa cuvenită, mai cu seamă după co 
s’a aliat că el fusese protopsalt la curtea împărătească, monahul 
acesta S3 retrase într’o chilie singuratecă pentru a se înde
letnici a i  studiul adâncai cântărilor şi cu compunerea imnelor; 
iar în z lele de Duminici şi sărbători mergea în mănăstirea 
Lavra, îndulcea pe fraţii săi monahi cu viersul său îngeresc. 
Cucuzel încetând din viaţă în finele secolului X II, fu înmor
mântat n Biserica «Arhanghelul» de a c i1).

Manuscriptele voluminoase de cântări bisericeşti pe note, 
câte se păstrează în mănăstirea Lavra, dovedesc îndestul acti
vitatea spornică a lui Cucuzel în această artă, şi justifică pe 
deplin amintirea strălucită ce i-a rămas până astăzi atât în sfântul 
Munte, cât şi în lumea psalţilor din Biserica ortodoxă. Dintre 
scrierile lui despre cântările bisericeşti, se deosebesc aceste două 
cari poartă titlurile următoare: «Carte cuprinzătoare cu voea 
lui Dumnezeu sfântul, de toată rândueala bisericească alcă
tuită de meşterul loan Cucuzel». în această scriere sunt puse 
pe note cântările bisericeşti, începându-se cu vespera şi finindu-se 
cu întreaga liturgie. Cartea a doua este întitulată astfel: «învăţă
tură despre cântare şi semnele cântărei cu toate rec/uleie pentru 
mâini (xeiQovoiua, baterea tactului) şi cu toată rândueala cân
tărei, făcută de meşterul loan Cucuzel». Această din urmă 
carte este o Gramatică de cântări bisericeşti, cu sistemul de 
a învăţa şi cunoaşte notele2). Dar Cucuzel a mai pus pe note, 
tropare, polielee, irmoase, heruvice, chinonice şi în line tot felul 
de cântări bisericesti. în multe locuri acest vestit cântăreţ făcea 
schimbări uşoare şi în texte, ca să le acomodeze cu frumuseţea 
compunerilor lui psaltice.

Persoana lui Cucuzel pe noi ne foloseşte de aproape, întru 
cât el a regulat şi notele psaltichiei vechi, 3 cari note împreună 
cu alte îmbunătăţiri făcute mai târziu psaltichiei de unii psalţi 
din Constantinopole, au servit de norm ă până la începutul 
secolului X IX  pentru cântările bisericeşti din Constantinopole 
şi ţările rom âne3).

cate în revista „Biserica română ortodoxă" din Bucurcşti, anul X X X  (1906), n. 
8, pag. 9 3 0 -9 4 5  şi n. 9, pag. 1 0 1 8 -1 0 3 1 . (Autond).

1) In apropiere de mănăstirea Lavra, se află un pisc de munte acoperit 
cu iarbă verde. Piscul are o cruce în vârful lui, în amintirea lui Cucuzel, a 
cărui voce melodioasă fu auzită aci pentru prima oară de către un pustnic. 
Acestea le:-am văzut în ziua de 1 August 1904 când mă aflam în muntele Athos. 
(Autorul).

2) Aci se arată deosebirea între ehurile principale: dorianul, frigianul 
lidianul şi mixolidianul, şi între cele plagale: ipodorianul, ipofrigianul, ipolidianul 
şi ipomixclidianul.

3) Episcopul Melchisedec de Roman, Memoriu pentru cântărtle bisericeşti, 
Bucureşti, 1881, p. 15.



4 8 8 DR. BADEA CIREŞEANU

Cântarea bisericească cum a fost sistematizată de loan Cu
cuzel, a făcut propăşiri însemnate şi se distinseră mulţi proto- 
psalţi din Constantinopole cari duseră mai departe calea croită 
şi bătută de acest meşter mare. între cântăreţii iscusiţi cari au 
vieţuit după Cucuzel şi au scris teorii şi compoziţii muzicale, 
următorii merită atenţiunea: Xenu Horonevs din’ Pelopones, 
psalt în sfânta Sofia din Constantinopole în finele secolului X II 
şi începutul secolului X I I I ; loan Clada, numit şi „Lampadarie" *), 
apoi psalt în secolul X III la sfânta Sofia, compozitorul pe note 
al imnului «Bucură-te» de la Acatist, al heruvicelor pe 8 glasuri, 
al chinonicului «Lăudaţi pe Domnul» e tc .; Manuel Vricniu, din 
secolul XIV, psalt în Constantinopole şi vestit cântăreţ teoreti
cian al timpului său, se ocupă şi cu teoriile vechilor elini d. e. 
Euclid, Aristide, Ptolomeu ş. a., cum şi cu tetracoardele de pe 
atunci. Scrierea sa «Istoria cântărilor’ bisericeşti şi bizantine», 
dobândi o mare autoritate în lumea muzicală de pe acel timp.

dj Din secolul XIV—XVII, nu găsim figuri alese pe câm
pul cântărei, poate din cauza prigonirilor turceşti şi al lipsei de 
curaj în acest meşteşug. în timpul acesta cântarea bisericească 
decăzuse cu desăvârşire, şi manelele turceşti îi luaseră locul. 
Abia în secolul XVII aflăm pe Manuel H risaf (cel tânăr) cân
tăreţ mare la sfânta Sofia, alcătuitor pe note al Anastasimata- 
rului, Stîhirarului, al multor polielee, irmoase, doxologii, heru- 
vice şi tereremuri, conducându-se de norma lui Cucuzel. El a 
compus şi «Mânelnicul psaltichiei» cu teorii asupra glasurilor, 
ftoralelor, etc 2). Balasie Preotul (sec. XVII), cântăreţ al Marei 
Biserici din Constantinopole, compozitor pe note de doxologii, 
heruvice, chinonice şi aleluiare. Balasie compuse şi un „Irmolo- 
gion“ cu catavasiile sărbătorilor împărăteşti, ale sfintei Fecioare, 
cântări la patimile Domnului, s. a .3).

în secolul XVIII se iviră mulţi cântăreţi înzestraţi cu şti
inţa şi gustul melodiei, dar eu amintesc numai pe cei mai iscu
siţi după cum urmează : Panaghioti Jlalazoglu (încep. sec. XVIII), 
protopsalt al Marei Biserici din Constantinopole, alcătuitorul 
unui «Mânelnîc de psaltichie» cu teorii pentru ftorale, cântare, 
şi al unei mulţimi de melodii, loan Trapezundul (jum. sec. XVIII), 
discipulul lui Panaghioti Halazoglu, numit Lampadarie4), şi apoi 
protopsalt al Marei Biserici din Constantinopole. în această func
ţiune el compuse polielee, doxologii, heruvice, chinonice, aleluiare,

1) Funcţiunea de „L am p ad arie“ (XaujtaScxpios, xavftţiXcuTTTig) erâ odinioară 
la patriarhia din Constantinopole, legată de mutatul sfeşnicelor, aprinderea can
delelor şi policandrelor; iar cam de la secolul XV III încoace, Lampadariul con
duce horul stâng pe care mai înainte îl conducea domesticul; iar horul din 
dreapta îl conduce protopsaltul. Dar atât protopsaltul cât şi lampadariul au alţi 
subalterni. —Conf. pag. 349, lit. b şi pag. 353, n. 5, Tom. II, Tez. Litrugic.

2) O. I. Papadopol, 2un(3ovAai... p. 302.
3) Conf. Macarie Ieromonahul, „Irmologion" (Viena) 1823, Pref. p. VIII.
4) Conf. pag. 353, nota 5, Tom. II, Tezaurul Liturgic.
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în a (jlror scriere a întrebuinţat multe semne simple înlesnind 
cu clipul acesta metodul pentru învăţarea cântărilor1), loasaf 
Cucutei (juni. sec. XVIII), a studiat sistemul lui Cosma clin 
Maiuna şi Damascen, cum şi multe teorii vechi, apoi puse pe 
note nine pentru împăraţi şi patriarhi, acatistul, simbolul c re 
dinţei Tatăl nostru, ş. a. Compuse după aceea cu semne noui, 
IrmoUgionul, Stihirarul, heruvicul «Acum puterile» pe glas VI, 
<>tc. jPetru Glichi (jum. II a sec. XVIII), cântăreţ al Bisericei 
sfântului Constantin din Constantinopole, întocmi multe polielee, 
doxologii, heruvice si chinonice, pe toate glasurile. Daniel Pi'o- 
topsattul (7 1789), Lampadarie şi apoi protopsalt al Marei B i
serici din Constantinopole, compozitor al multor cântări. lacov 
Protopsaltul (in jum. II a sec. XVIII), mai intâiu domestic în 
horul din dreapta2), apoi protopsalt al Marei B iseric i3), şi 
dascăl al şcoalei de cântări din Constantinopole*), iscusit în 
meşteşugul melodiei, şi iubitor de linişte şi dulceaţă în cântare. 
El puse pe note opt doxologii, apoi «Acurn puterile», «Iubite-voiu 
Doamne», etc. Petru Peloponesianul (în jum. II a sec. XVIII), 
fu domestic apoi «Lampadarie» al Marei Biserici. Acesta cunoştea 
prea Line muzica turcească, presană şi armeană. A compus două 
Anastasimatare, heruvice, chinonice, ş. a. Petru Peloponesianul 
numit şi «Lampadarie» a introdus in psaltichie multe figuri lu
meşti şi persane 5).

în secolul XIX se distinseră aceşti protopsalţi: George 
Critul (7 1816) dascăl de muzică în Constantinopole, autor al 
multor heruvice, chinonice, etc. Agapie Paliermul din Ilios, 
care mergând în occident, adoptă caracterele alfabetice în locul 
seninelor punctate6) ; apoi întorcându-se în Constantinopole în
cepu a preda noua sa sistem ă; dar întâmpinând opoziţie din 
partea lui lacov protopsaltul, veni în Bucureşti ca să răspân
dească noua sa metodă muzicală, şi muri în anul 1816 7). Manuel 
Bizantinul (*j* 1819) din Constantinopole, autor al multor he
ruvice, chinonice ş. a. Grigorie Levitul (7 1823), protopsalt 
al Marei Biserici, fu un compozitor şi teoretician de mare valoare. 
El alcătui o carte intitulată «Papadica» cu cântări prelungite şi 
irmologice. A compus apoi heruvice mari, mici, etc. Mai târziu 
a adunat multe cântări vechi într’o carte în 5 Tom uri8). H ur-

1) G. I. Papadopol, op. cit., p. 312.
2) Ca domestic lacov erâ plătit cu 120 groşi (piaştrii) pe an (27 lei şi 60 

bani val. rom.)
3) Ca protopsalt lacov erâ remunerat cu 600 groşi (138 lei) pe an.
4) Ca dascăl de muzică lacov erâ plătit cu 400 groşi (92 lei) pe an.
5) Conf. Episc. Melchisedec de Roman, „Manual de Tipic", p. 21. In cărţile 

noastre mai vechi de cântări bisericeşti, sunt multe cari poartă suprascrierea 
„facerea lui Lampadarie".

6) Repauzatul G. Dem. Teodorescu, fost ministru, avea un exemplar din 
cartea cu caracterele adoptate de Agapie.

7) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, Carte de muzică, p. 38.
8) G. I. Papadopol, op. cit., p. 329. —Asem. Macarie Ierom. „Irm ologion". 

Pref. p. VIII.
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muziu Hartofilax  (7 1840) un vestit cunoscător al psaltichiei, 
dascăl la metohul sinaitic din Galata (un cartier al Constanti- 
nopolului) şi la o şcoală de cântări de acolo, a muncit 18 ani 
la studiul cântărilor făcute de dascălii vechi începând cu loan 
Damascen. Studiile acestea le-a aşternut într'o operă publicată 
în 70 de Tomuri păstrate şi acum în biblioteca din Fanar. V 
întocmit apoi o Gramatică de cântări bisericeşti, un Anastasi- 
matar, Irmologion, o Antologie, ş. a.

în finele secolului XVIII şi începutul secolului XIX se făcu
o nouă şi radicală simplificare în notaţiunea psaltichiei. Acum se 
înlăturară notele ieroglificc cari se tot înmulţiseră de la Damas
cen încoace, şi se aleseră din acestea numai cele 10 semne psaltice 
şi anum e: isonul s  oligonul' ■ », epistroful chentima v  
două chentime iporoi i ,  elafron petasti ipsili ^ ,
şi hamili — . Acestc semne se întrebuinţară în scriere şi 
cântare şi se folosesc şi în ziua de astăzi1).

Reforma aceasta o făcu vestitul mitropolit al Brusei din 
Asia Mică, Hrisant (7 1843), împreună cu Grigorie Levitul şi 
Hurmuziu Hartofilax  2). Sistema acestor trei cântăreţi, s’a apro
bat şi publicat in Constantinopole şi a fost primită în tot orientul 
ortodox, cum şi în ţările rom âne3).

flrisant cu cei doui ajutători, au scos pe cât au fost cu 
putinţă melodiile turceşti şi persane din Biserică, şi au introdus 
ftongurile monosilabe pa, vu, ga, di, ke, zo, ni, p a 4). Au regulat 
tactul sau măsura pentru diferitele cântări şi au stabilit mărtu
riile, scările şi regulele după cari să se înveţe psaltichia6).

Mitropolitul Hrisant un bărbat adâncit în toată ştiinţa cân
tărilor europene, mai cunoştea muzica arabă, turcă şi persană.

1) Despre întrebuinţarea acestor 10 semne şi cântarea lor în psaltichie, să 
se vadă „Gramatica muzicei bisericeşti" de N. Ionescu şi I. B. Sburlan, Buzău, 
1875, p. 4 - 5 .

2) Hrisant, elevul lui Petru  V izantie , când a început schimbarea cântă
rilor cu cei doui tovarăşi, erâ arhimandrit al patriarhiei din Constantinopole. 
Apoi fu numit mitropolit în Dirrachium, după aceea la Smirna şi în fine la 
Brusa.

3) Episcopul Melchisedec de Roman, Memoriu pentru cântările bisericeşti, 
Bucureşti, 1882, p. 26.

Ieromonahul Macarie, în Prefaţa Irmologionului său din anul 1823, p. 
V II —X, afirmă că este „alcătuit româneşte pre aşezământul sistemei celei nouă 
dupre cel grecesc" al lui Hrisant. Acest Ieromonah a introdus în România Mun- 
teană, noua sistemă psaltică în anul 1820. Apoi în mănăstirea „Neamţul" din 
Moldova s’a introdus mai târziu.

4) Aceste monosilabe aveau înainte de Hrisant numiri ca acestea : ananes, 
neanes, n an a , aghia, aanes, neheanes, aneanes şi neaghie. Se stabiliră acum 
şi cele 3 genuri melodice: irm ologie  (dpnoXoYixov) cu tactid repede ca pentru 
tropare; stih iraric  (attixiQaţaxov) cu tactul mai rar ca pentru stihirile Laudelor, 
şi papadic (;ro.T:a8ix6v) în care intră cântările intonate rar ca heruviceie, chino- 
nicele ş. a. Acest din urmă gen se numi şi calo fonic  (xaXotpovixov) adică „cel cântat 
frumos".

5) Conf. Macarie Ieromonahul „Irmologion" (Viena) 1823, Pref. p. VIII -  IX.
Asem. L. Biirchner, ® er lituvgifd)c ©efcmg t>cr oricntaUfdj=gried)t[d)en Sfirdje, iit 
^Bcilaflc ju r  9tllgcmcutcn ^eitung, 1903, n. 222.
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(an ta  cu iscusinţă clin flautul european si neiea arabo-pnrsaml, 
ş cunoştea desăvârşit limba elenă, latină, germană si turcă. Kl a 
litocm it «Mânelnicul teoretic» tipărit în Paris (anul IHil), m m  
ş «Marele teoreticon» ©ewpritixov (xeyct (tipărit în anul 181)2l).

Cântăreţul teoretician loan Ţeţu din Epir, in c<4o două 
s^riori ale sale şi anume, una «Despre cântarea elinească» tipă
rită. în Monaco la anul 1874, şi alta «Despre cântarea Bisericei 
dineşti după evul mediu», tipărită în Atena la anul 18b2, arată 
ctt melodia bisericească de astăzi, a perdut melodia veche bizan- 
tn ă , şi acum ea are un caracter asiatic, cu amestecături din 
nuzica turcă, arabă şi persană, introdusă în Biserică de la căderea 
Constantinopolului încoace. Dovezile pentru aceasta le aduce din 
comparaţi unea făcută între o mulţime de manuscripte de cân- 
tir i compuse din secolul X  şi până în timpul său. Ţaţu con
chide la purificarea acestor cântări sau la înlocuirea lor cu 
cântarea europeană armonioasă. Teoria acestui învăţat a fost sus
ţinută de mulţi Greci competenţi în materie.

Melodia bisericească cultivată în decursul secolelor la Cons
tantinopole şi în muntele Athos, îşi resfrânse ecoul său bine
făcător în toată Biserica ortodoxă, păstrându-şi însă tie care 
naţiune, unele idiome proprii gustului să u 2).

§ 7 2 .

Auto rii cărţilor de ritual, pe cari se cântă şi se 
ceteşte în cultul Bisericei ortodoxe.

f u începutul secolului II-lea al creştinismului. Biserica nu 
se mai îndestulă cu cântările scoase din Vechiul Testament 
şi cu cântarea psalmilor, ci de acum înainte se ridicară 

bărbaţi creştini înzestraţi cu ştiinţă şi focul pietăţei, şi începură 
a compune imne în spiritul evangeliei. A fost greu până sâ se 
facă începutul; iar de aci înainte numărul imnologilor biseri
ceşti a sporit tot mai mult, până ce s ’a compus marea mulţime 
a cântărilor din Biserica noastră, trecute în cărţile ritualistice 
ortodoxe d. e. în liturgiar, octoih, mineiu, antologiu, triod, pen- 
ticostar, evhologiu, orologiu , irmologion şi acatister*). In urmele 
bărbaţilor celor d’intâiu, călcând şi cei posteriori, au dus împreună 
la bun sfârşit opera lor, fiind între toţi acelaşi şir luminos de 
idei şi sentimente curate. Poeţii bisericeşti cântară de obiceiu 
evenimentele din zilele lor s. e. triumful Bisericei asupra tira
niilor persecutori, asupra ereticilor de tot felul, cântară măreţia 
Bisericei, doctrina ei dogmatică şi morală, triumful în contra

1) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, Carte de muzică bisericească, pag. 40 — 43.
2) De şi se cântă în Bisericile ortodoxe melodia orientală, totuşi se vede 

<D deosebire între cântările din Rusia, România, Grecia. Serbia, Bulgaria, etc.
3) Conf. pag. 3 8 8 -3 9 4 , Tezaurul Liturgic, T. II.
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iconoclaştilor, ş. a.; dar toate aceste cântări, nu fură lipsite de legă
tura lor firească cu Vechiul Testament. Comoara aceasta poe
tică, cuprinde aşâ dar în sine, sentimentul, cugetarea şi istoria 
bisericească*).

Cântările fură compuse din secolul II -  XI; dar dintre toate se
colele, mai rodnice au fost al V lll-lea şi IX-lea. Totuşi abia cu secolul 
XV se termină poezia bisericească, iar ce s’a scris mai târziu 
în această ramură, sunt mici complectări ale celor scrise mai 
nainte. Şirul scriitorilor de cântări bisericeşti este foarte lung2); 
dar mulţi dintre ei nu sunt cunoscuţi; alţii sunt însemnaţi d’a- 
supra imnelor lor fără a se şti ceva mai de aproape despre" e i 3). 
De aceea eu voiu arăta aci numai pe cei mai cunoscuţi şi iscu
s iţ i ;  iar dacă vedem că mai mulţi poeţi au compus imne la 
aceleaşi zile şi sărbători, apoi faptul acesta se înţelege astfel, 
că u n  poet a compus la aceeaşi zi o parte din imne, altul o 
altă jiarte, şi aşa cu toţii au complectat buchetul aceleeaşi zile.

Secolul II. Din câte am putut descoperi până acum, un 
început de cântare regulată, l’a făcut Ignatie Teoforul episcopul 
Antiohiei, (7 107 sau 116), care după mărturia istoricului .So
crat, a introdus în Biserica antioheană cântarea „antifonică" 
sau «alternativă» 4). Ignatie a orânduit adică, ca în Biserica sa 
poporul să se desfacă 111 două cete, şi să cânte schimbiş un 
verset după altul din psalmii lui David. Iată şi textul în această 
privinţă din Istoria bisericească a lui Socrat: «Ignatie al III-lea 
episcop al Antiohiei Siriei, care vieţuise îm preună cu apostolii,

1) Toate aceste cântări bisericeşti s'au tradus şi în limba rom ână, însă în  
proză liberă, ia r  nu cu măsurile m etrice în  cari sunt compuse în originalul 
grecesc, şi de aceea 1111 se pot cânta tehnic ca originalul, afară de însăşi „Glas- 
nicele" cari nici în greceşte 1111 au măsură; iar cele măsurate metric, în româ
neşte se cântă numai pe cât e cu putinţă a se apropia de original.—Conf. Arhie
reul Ghenadie, „Albina Muzicală", Bucureşti 1875, prefaţa p. I. —Asem. Literatura 
liturgică la Români, p. 8 4 -1 2 5 ,  Tezaurul Liturgic, T. i.

2) Din marele număr al imnografilor bisericeşti orientali, mai însemnaţi su nt: 
’Eff Q aut 6 iLUQOc, I\)i|yoyiog o ©eoXoyog, Icodvvt]; o Xoitaoaxouog, KugiAAog ’Ake- 
ŞavSpsiag, ITooxXog Koovaxavxivoujiotaoig, KvpogS îUQvrig, ’AvaxoXiog Kiovatavti- 
voiuioXeiog, Ta)fi.vogo MeA(p56g, Tovoxmavog AuxoxQax(OQ,2u^.eu>v 6 ©aunaaxoQei- 
tt]ş, reiopYios IXtoîSiig, ScocpQoviog TepoooXijjtcov, ’Av5q8cx; K<yr'|XT]g, xa i Pepu-avog 
Kojvoxavxivoi>jt6A.eog. Pe lângă aceştia : Tcodvvijc o Aauaax.ţjvog, Koofxâg 6 Matouftâ, 
2xe<pavog o 2a|3|3atxT]g, ©so8to(>og xai Ttoair’icp ol Zxov8îxai xai dSfAcpoi, 0socpd- 
v)]c o P^ttjTxog, K aaaiav i] (Kaooîa xai Txaaia), MeOoSiog xai «iHoxiog ol Jta- 
xQidpyat Ktovaxavtivoimotacog, ’Iyvdxtog Nixai'ag, Psco^Yiog Nixo|ir)8eiag, ’AQCeviog 
KeyxL'Qag, Mr)xţ>ocpdvr)g 2(«jQVT)g. In fine: Icoat]({ o 'YjuvoyQdfpog, MaQxog CY8- 
(>ouvTog, Aetov 6 2oi^og xai Ktovaxavxivog o n 0 QCfi»(}0 Y£vvr|X0 g ol Auxoxydxopeg, 
Twâwrig E i’xaîrojv xai <I>i/.60eog KtovoxavxivoiuxoXecoc, 0eo8o)Qog Aouxag Ado- 
xapic xai Mavov»)?,. o Ila/.aiO/'.OYOg oi AiixoxQaxopeg, xai xE^og Mdyxog 6 ’Ecpeaou. 
Am scris aceste nume în greceşte ca să vedem cum sunt ele în originalul lor. 
<Autorul). —Conf. P . Rompotes, Asixouqy-, op. c., p. 1 7 0 - 1 7 1 .

3) n^nieoxegov xaxd^oyov, xiov vnvoyQdcftov, oQa Jtapd <I>a|3(Hxia> (Bibi. 
graec. T. XI). P. Rompotes, op. c., p. 170.

4) Goar susţine în Evhologiul său p. 106, n. 63, că origina cântărei 
antifonice se poate căuta la Evrei. De la Esseni, zice- el, a fost introdusă în Bise
rica din Alexandria, apoi în cea din Antiohia.
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a văzut in viziune pe îngeri cântând rând pe rând intru prea 
mărirea sfintei Treim i; Ignatie apoi a predat aeett mod de 
cântare IHsericei din Antiohia» »)• Greşesc prin urmare acoi 
Mturgişti cari ar înţelege că Ignatie ar li compus chiar imne 
«antilonicei». El, după cum vedem, a introdus numii cântarea 
Hchimbişă a psalmilor, respândită apoi şi în alto Biserici, şi a 
compus unele imne spirituale despre cari nu avem o cunoştinţă 
l.imurită. Totuşi lui Ignatie i se cuvine un loc meritos în cercul 
imnologilor bisericeşti. Iustin Filosoful şi Martirul ( f  163 sau 
H>7), a compus o carte întitulată «Psaltis» (>|>uât>ic, fsaltul, cân- 
laroţul) care s ’a perdut şi nu a ajuns până la noi. De bună 
scamă că cartea trebue sâ li conţinut imne şi regula de cântat, 
<;um se obişnuea în secolul II. Eusebiu vorbind în Istoria sa 
bisericească* (lib. IV c. XVIII) despre această scriere, nu ne 
arată nimic mai de aproape despre ea, ori conţinu:ul ei, ci o 
aminteşte numai, şi o pune în rândul al IV aî scrierilor lui 
Iustin. Tot aşâ face şi Ieronim în cartea sa «De viris illustribus». 
De aceea şi noi amintim de acest martir, ca despre un bărbat 
însemnat pe câmpul ce străbatem 2). Martirul Atinogen (*j- 196) 
ars pe grătar de persecutorii creştinismului, după f.lîrmaţiunea 
sf. Vasilie cel Marc (De Spir. s. c. XXIX ) a compus imnul dimi- 
neţei adică Doxologia cea mare «Mărire întru cei de sus lui 
Dumnezeu» (Ao|a ev m|naroi<; 0e<p) şi imnul de seara «Lumină lină 
a siintei măriri» (<J>tog Ucxoov dyia? 8oŞi]?3). Primul imn însă a 
fost prelucrat şi complectat mai târziu de alţi scriitori. Iar întru 
cât priveşte cântarea «Lumină lină», cu nedreptul se atribue de 
unii lui Sofronie patriarhul Ierusalimului ( ţ  6 3 8 4). Acesta nu
mai a introdus această cântare în Hisericile Palestinei.

Secolul IlI-lea. Clement Alexandreanul ( f  c215) a alcătuit 
între altele şi scrierea «Pedagogul» (IlaiSaycoYO?), în care des- 
voltă morala lui Hristos adevăratul Pedagog al lum ei; iar la 
(inele scrierei (lib. III, c. X II) sunt două imne: unul pentru lisus

1) Socrat. Hist, eccles., lib. VI, c. V II: ’Iyvckux; ’Avtioy.ei'o; xţnxog.... ejuo- 
x o j t o c ,  0 5  xai xot? dxoaxoXou; autoT-q oitv8 iit{)«j>ev, nrctaoîav eTSev dyyeXoiV, 8 ia 
xâjv dvtifpoWwv fyivtov xi|v dytav Tgtd6 a  tifivotWiwv, xai xov xyujtov xou oQd- 
(laxog rrj ev ’Avrio/ti'^ exxA,i|cna naţ>e5a)xev.

2) La Eusebiu al Cesareei, în Istoria sa bisericească, cartea V, cap. 28, 
ni se vorbeşte de un scriitor din finele secolului II, care afirmă că „Psalmii şi 
imnele compuse încă de mult timp de credincioşi, conţin învăţătura că lisus 
Hristos este Cuvântul Iui Dumnezeu, şi că el însuşi este Dumnezeu". De aci 
înţelegem că în secolul II se făcuse un început de im nologie compusă de creştini.

3) Caveus, Historia litteraria, vol. I :  Athenogenes, martyr celeberrimus, 
Clemenţi Alexandrino at'tyxoovog fuisse et igne martyrium obiisse (an. CXCViy 
videtur. Scripsit hymnum matutinum, qui sic incipit, Ao|a ev v^ioroiq Geu), 
et hymnum vespertinum, incipientem, UaQOV dyi'ag So|r|C... cum tradit s. 
Basilius „De Spir. S ." c. X X IX .

4) Goar, Evol., p. 25, n. 3 5 : "Y[.ivoq xou dytou ndQTuyos 'AG^voytvovi^, 
ox>x (jpaoi nveg djxaOwg, ScorpQOVuru rtaxQidyypu IeqooXv^ov x. x. k.

Acest imn „Lumină lină" se află şi în Constit. Apost., lib. VIII, c. X X X V , 
întocmai aşâ cum îl avem astăzi. Este compus prin urmare, cu mult înainte de 
timpul lui Sofronie.
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H ristos1) şi altul pentru prea mărirea slinfei T reim i2). Nepu  
sau Nepos episcopul Pentapolei Egiptului (|- 246) a scris multe 
cântări spirituale cari însă n ’au ajuns pâra. la noi. Dionisie 
episcopul Alexandriei, într’o epistolă a sa, [ăstrată de Eusebiu, 
preţueşte îndestul calităţile lui Nepos. D ionise se rosteşte astfel 
cu "privire la episcopul Pentapolei : «Eu laud pe Nepos, 
pentru mai multe lucruri, şi-l iubesc cu căldură din cauza 
credinţei şi sârguinţei, cu care el s’a deda la studiul Scrip- 
iurei şi la ştiinţa cântărei psalmilor, ce acum place la mulţi 
dintre fr a ţ i3).

Secolul IV. Atanasie cel Mare arhiepiscopul Alexandriei 
( ţ  373), după mărturia lui Augustin, a îngrijit cum să aibă 
cântarea bisericească un efect minunat asu jra  credincioşilor *). 
Atinogen episcopul Sevastiei (-J- 310) şi M ebdie  episcopul T i
rului (y 3T1) pe nedrept numit de unii episcop al Patarei din 
Licia, dar mai drept numit episcop de Oliirp în Licia, amân- 
doui au scris cântări bisericeşti, din cari unele până acum poartă 
numele lor. Dar un mare imnolog al acelui t mp, a fost diaconul 
din Edesa, Efrem  Şirul (*j* 379), care a compus o mulţime de 
cântări mai ales pentru a lupta în contra Gnosticilor compozi
tori de imne bisericeşti cu melodii dulci şi ispititoare prin cari 
atrăgeau pe ortodocşi la credinţa lor. Efrem ca mare literat şi 
poet bisericesc a alcătuit în limba siriacă 27 de imne la Naş
terea lui Hristos; 52 de imne despre Biserică şi înflorirea e i; 
56 de imne î^ contra eresurilor; 85 de imne foarte duioase la 
înmormântarea  (vexQtooijxa) creştin ilor; 80 de imne despre cre
dinţa curată a Bisericei şi despre sfânta Fecioară. Multe din 
aceste imne se întrebuinţară în cultul siriac şi au rămas până 
astăzi în Biserica noastră! Unele din ele poartă în cărţile ritua

li  Iată un fragment din imnul către lisus Hristos (din Prosper Gueranger 
Instit. Liturg., Tom. I, p. 70 ): „O îm părate al sfinţilor, Cuvântule, Biruito- 
rule Prea Înalte, Im părţitorul Inţelepciunei Părintelui Celui Prea înalt, 
Tu ajutător în nevoi, p rea m ăr it  de toată eternitatea, Mântuitorul neamului 
omenesc, lisuse /... O Hristoase! O lisuse I Noi cari cu buze nevinovate 
sugem laptele ceresc al inţelepciunei tale, noi m icii prunci adăpaţi din  
isvoi'ul inţelepciunei ce curge din  cuvântul tău nutrilor, in  genuchi cântăm  
îm preună laude şi im ne cu nevinovăţie, îm păratu lui lisus Hristos. Cântăm 
sfintele daruri ale invăţăturei vieţei. Cântăm cu um ilinţă Pruncului A Tot 
Puternic! Noi, pruncii lui Hristos, turm ă nevinovată, cântăm  îm preună  
Dumnezeului păcei

Se păstrează de creştini acest imn metric cu o pioasă atenţiune, întru cât 
cl este cel mai vechiu dintre imnele ce au ajuns până la noi.

2) Clement. Alex. Paîdag., lib. III, c. X I I : Eux«Qiotouvtag aivelv, aîvouvra^ 
«iV/ctQioTEÎv xo) (x6v(p Tlaxgi xa i cYlâ>, 'Y iq jxa i IlaxQi, n:an8aya)YV xai 8i8aoxdA.<j> 
*Yup, auv xai xâ> dyui> ITveu^axi, x. x. X.

3) Dionys. Epist. ap. Euseb., lib. VII, c, X X IV : ’Ev dUoi? i*t|v jx o M o u ;  
<xjto8ex0ţiai xai dyajtoj Nibitoxa, xfjg xe maxecog xai xfjg npilojiovia»;, xai x%  ev 
xaug YQacpaiţ 6iax(>i|3îjg‘ xai XTjs -ntaÂnqjftîag, [| |.iexQL vuv .xoJiXoi xtov 
<x5eXcptbv evGvjtoOvxai.

4) August. Confessiones. lib. X ,c . X X X III : Tutius milhi videtur, quod de Ale- 
xandrino episcopo Athanasio saepe mihi dictum commemini,, qui tam modico flexu 
vocis faciebat sonare lectorem psalmi, ut pronuntianti viciniior esset, quam canenti.
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listice, supra scrier<a «facerea Iui Efrem i1). Pavel din Amoroa 
a ales din imnele acestea cu privire la sfânta Kccioarâ şi 
le-a aşezat ca s tih ri în Octoih după cele ale lui Analolid. 
Sozomen (Hist. ecd. lib. III, c. XVI) după ce spuno că ftfrom 
nu a ajuns în hiroonie de cât treapta de diacon, căci a ros- 
pins cu tărie pe cea de episcop, adaogă că bărbatul acesta *<t 
scris aproape o s u a  de mii de versuri» şi că scrierile lui w’au 
tradus încă din tinpul vieţei sale „în greceşte" fără să-şi peardă 
frumuseţea lo r 2). Grigorie de Nazianz (7 390) e renumit pentru 
cultura sa teologici şi talentul său poetic. De şi el nu erâ născut 
poet, totuşi a alcătui! în anii ultimi ai vieţei sale vre-o 500 de 
poezii şi imne religioise după toate regulele artei şi eleganţei limbei 
greceşti. Subiectele poeziilor sale au fost d. e. despre vedenia in- 
vierei morţilor (in somnium Anastasia*), găteala femeilor (de 
ornatu mulierum), despre virtute (de virtute), poezii iambice, ş. a. 
Dar dintre toate poeziile sale cea mai vrednică de amintit şi 
cea mai reuşită este o autobiografie satirică (de vita sua) în care 
îşi descrie singur yiaţa sa. Poeziile acestea nu au intrat între 
cântările bisericeşti; însă din cuvântările lui Grigorie, s’au îm
prumutat mai târziu de imnologi ca Cosma din Maiuma, Da
mascen, ş. a., multe locuri în imnele compuse de aceştia. Aşâ, 
cuvântarea lui Grigorie la Naşterea Domnului începe astfel : 
„Hristos se naşte, măriţi-l, Hristos din ceruri, întâm pinaţi-l; 
Hristos pe pământ înălţaţi-vă, cântaţi D om nului tot păm ântul» 
e tc . ; cuvintele acestea încep catavasiile de la Naşterea Domnu
lui şi se cântă neschimbat până în ziua de astăzi. Tot aşâ în
cepe Grigorie prima cuvântare pentru Paşti în următorul chip : 
„Ziua învierei popoare sâ ne luminăm, pastele Domnului, pas
tele» ş. a. De asemenea în această cuvântare mai aflăm cuvin
te le : „Eri m’am îngropat împreună cu tine, Hristoase», etc. 
Iar a doua cuvântare a lui Grigorie pentru Paşti fineşte astfe l: 
„O, Paştele cele mari şi prea sfinţite, Hristoase ; o, înţelepciunea 
şi Cuvântul şi puterea lui Dumnezeu», ş. a . 3). Toate aceste 
cuvinte le găsim neschimbate până acum în catavasiile învierei 
Domnului. Iar cuvintele din axionul Pastelor „Luminează-te, 
luminează-te, noule Îerusalime, că m ărirea Domnului presfr 
tine a răsărit», sunt luate din capitulele 00, v. 1 , cartea pro
fetului Isaia (Vezi Biblia de Buzău, Isaia 60,1).

1) Eusevie Popovici, 1st. Bis. trad, de Athan. episc. Râmn. şi Gerasim al 
Arg. Vol. I, p. 53 2 .— Conf. Prosper Guerang. Instit. Lit., op. c., T . I, p. 10b.

2) Activitatea rodnică a sf. Efrem Şirul, este scrisă cu amănunţime în 
Istoria Bisericească a Iun Sozomen, Cartea III, cap. 16. Mai este scrisă cu măsură 
ştiinţifică în „Bibliotheca orientalisu a învăţatului Maronit Iosif Simon A n .sh - 

m ani, arhiepiscopul Tirului (an. 1719). „Bibliotheca orientalis" a apărut în Roma 
între anii 1719—1728. Intr’însa se află şi imnele sfântului Efrem cu adnotaţiuni 
ştiinţifice. Asemenea şi Hahn în cartea sa „Bardesanes Gnosticus11, Lipsea 1816, 
pag. 35 — 39, vorbeşte scurt dar cu înţeles despre sf. Efrem.

Conf. pag. 157, m. 2, Tom. I, Tez. Liturgic.
3) Conf. los. Bimgh. Orig. sive Antiq. eccles., T. 9, p. 7 8 ; T . I, p. 8 0 ; T.

6, p. 345.— P. Rompotes, AeitovQvixi'i oeX. 172 —173. Vezi şi p. 3 9 1 ,T. II, Tez. Lit.



Secolul V. în acest secol so fac pentru prima dată în 
Biserica creştină litanii sau rugăciuni publice cetite în afară do 
Biserică în timpurile de norociri sau nenorociri mari. De ase
menea se vede în acest timp sfinţindu-se apa în ajunul Bote
zului Domnului cu solemnitate, de şi urme despre aceasta aflăm 
chiar în secolul III, la botezul cateîiumenilor, etc. Iar făcătorii 
de cântări în secolul V, sunt urm ătorii: loan llrisostom  (*j* 407) 
care are destul merit în privinţa înflorirei cultului prin com
punerea Liturgiei sale. Dar Socrat arată că Hrisostom, pe când 
erâ arhiepiscop în Constantinopole a sporit şi numărul antifoa- 
nelor de la serviciul divin de noaptea, spre a se da mai multă 
solemnitate şi a se înfrânge cu aceasta trufia Arienilor *)•

Sozomen afirmând cele zise de Socrat, reproduce tex
tual cuvintele acestuia cu privire la antifoanele sfântului Pă
rinte 8). Sinesiu ( f  414) episcop al Ptolemaidei din Africa 
(oraş al provinciei C irenaica3), un teolog nu tocmai ortodox, ci 
mai mult un filosof neoplatonic, a compus 10 imne în genul 
poeziei lir ice 4). In acestea, poetul admiră puterea lui Dumne
zeu creatorul, a Fiului, Unul născut din Tatăl şi a Spiritului 
sfânt. Face apoi în unele din poezii o teorie dogmatică, cam 
liberă câte odată, de învăţăturile sfinţilor părinţi. Pentru aceste 
motive imnele lui Sinesiu nu au trecut în cărţile de ritual 
ale Bisericei noastre. Se crede că Ciril al Alexandriei (7 444) 
a introdus în cult imnul «Născătoare de Dumnezeu Fecioară» 
care se cântă la litanii. Introducerea acestui imn s’a făcut 
pentru înfrângerea ereziei Nestorienilor. Anatolie patriarhul Con- 
stantinopolului ( f  452), a fost un iscusit scriitor de cântări bise
riceşti. El a compus stilurile întitulate «avaGoXixuD cari poartă 
numele lui, apoi troparele învierei din Ohtoihul lui Damascen, 
cari se cântă Sâmbăta la vesperă. Cuprinsul acestor imne este 
îndreptat în contra învăţăturilor eretice ale lui Nestorie şi Eu- 
tichie, prea măresc patimile şi pogorârea la iad a Mântuitorului 
şi biruinţa lui asupra diavolului5). Dar Anatolie a mai scris şi 
multe imne la zilele sfinţilor6). Chir (KOpoc) episcopul Smirnei

1) Socrat. Hist, eccl., lib. VI, c. VIII.
2) Sozom. Hist, eccl., lib. VIII, c. VIII. — Goar, Evchol., p. 35.
3) Ptolemaida (Ptolemais) era un oraş principal al provinciei Cyrenaica, 

aşezat pe terenul occidental al tnărei Mediterane, în partea nordică a Africei.
4) Conf. M. Willemain, Tableau de l'eloquence chretienne au IV siecle, 

p. 219. — Migne, Patrolog. s. gr. lat., Tom. LXVI. Franz Xaver Kraus, £ tn  = 
Men iVber <Simcfiu§ bon Sîtjreiic, Tubingen, 1865—1866.

5) Episcopul Melchisedec de Roman, Manual de Tipic, p. 9. Să nu se con
funde acest Anatolie, cu patriarhul Antiohiei Anatolie (4 4 9 - 458) ales in locul 
lui Flavian, care a fost maltratat la sinodul tâlhăresc din Efes (an. 449).

6) In Octoih aflăm în vespera celor 8 sâmbete la „Doamne strigat-am", 
3 stihiri ale sfântului loan Damascen şi 4 ale lui Anatolie —dvaOoÂixu , cuvânt 
tradus greşit în cărţile vechi româneşti, zicându-se „ale răsăritului". Tot aşâ şi 
„Ia laudele" celor 8 Dumineci, aflăm 4 stihiri ale lui Damascen şi 4 ale lui Ana 
tolie. Imnologii nu se înţeleg asupra acestui Anatolie şi anume: a fost el patri
arhul de Constantinopole din secolul al V-lea (f  452) sau a fost Anatolie Stu-
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(sec. \) a făcut sinaxarii şi a urzit rândueala apei dela Botezul 
Domni lui (Asemani, Bibi. or. I, p. 467, etc.). Simeon Stâiprd- 
cui ( f  i?59) a compus tropare în onoarea sfântului martir Dimitrie 
(26 Octomvrie).

fecolul VI. Roman Melodul ('Poofxavo?, o MeA.cj)86?) supri- 
numit ş i «scriitorul de cântări» sau «cel dulce», fu un diacon
• lin Efbsa Siriei. El veni la Constantinopole sub împăratul Anas
tasie I (491—518), iar nu cum cred unii sub Anastasie II  
(713—716), şi a fost un făcător de imne şi melodii bisericeşti 
neîntrecut pe timpul său. El a compus ca la 1000 de imne; 
multe lin  acestea au rămas până în zilele noastre; iar multe 
din ele au fost înlocuite în decursul timpului cu imne de ale 
nsalţilcr mai noui, pe când altele s’au pierdut cu desăvârşire. 
Dar diaconul Roman a fost nu numai poet bisericesc, ci şi cel 
mai strălucit teoretician şi mai ales cântăreţ al acestui secol. 
Dulceaţa vocei lui se aseamănă de scriitori cu aceea a vocei lui 
loan Cucuzel (sec. XII). în deosebi Roman a compus cântări 
la sărbătorile Mântuitorului, ale sfintei Fecioare şi ale sfinţilor. 
Se ere le  că el a fost urzitorul condacelor şi icoaselor ’). Cele 
mai însemnate imne ale lui Roman sunt condacele şi icoa- 
sele dela ziua sfinţilor doctori fără de arginti Cosma şi Damian 
(1 Noemvre), la ziua sfântului prooroc Daniel {hWj'l) şi a celor

.‘i tineri din Babilon Şadrac Opl&O» Meşac (*&*"£) şi Abed-Nego
(IJJJ nny)2) a căror amintire se sărbătoreşte la 17 Decemvre. Mai
frumoase sunt însă condacele şi icoasele acestui cântăreţ, de la 
Naşterea, Botezul şi întâmpinarea Domnului, duminica Floriilor, 
vinerea cea mare, duminica Pastelor, înălţarea Domnului, ş. a. 
IJna din dulcele lui cântări este şi condacuî de la Naşterea Dom
nului „Fecioara astăzi, pre cel prea înfiinţat naşte» •). împăratul 
lustinian  (527—565) după mărturia diaconului Pavel autorul bio
grafiei monarhului, a compus şi a orânduit în anul al VIII al împă
răţiei sale, să se cânte în Biserică la liturgie imnul său : „Unule 
născut Fiule şi Cuvântul lui Dumnezeu» ('O Movoyevri<; Ylo? 
xai Aoyo? tou 0goî5), aşâ cum se cântă şi astăzi.

iar în anul IX al împărăţiei lui Iustin II ( f  578) nepotul

ditul din secolul al IX ?  Unii susţin pe cel d'întâiu, alţii, pe cel din urmă.
Eli însă cred că autorul stihirilor din O ctoih cu suprascrierea ,,’uvuBoÂ.ixâ" 

este Anatolie din secolul al V-lea pentru că Damascen nu este urzitorul acestei 
cărţi, ci cel ce a continuat şi a pus în ordine cântările duminecale din Octoili, 
scrise de alţii până în timpul său. Afară de aceasta Anatolie din secolul al V-lea 
a compus şi el stihiri pentru serviciul D um inicelor; unde sunt acelea? Iată 
pentru ce eu susţin pe Anatolie din secolul al V-lea. Afară de aceasta Anatolie 
Studitul a  scris foarte puţin numai asupra Naşterei şi Botezului Domnului.

1) P. Rompotes, AeitouQv^1!» 176.
2) Daniel, c. 1, v. 7.
3) Melchisedec episc. Rom., Manual de Tipic, p. 9 . - P .  Rompotes, Aeir. 

pag. 176.
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lui lustinian, s’a hotărât a se cânta la liturgie inintl heruvimic 
„Cari pre heruvimi" şi chinonicul „Cinei tale cehi de taină». 
Acestea ni le afirmă fcedren istoricul, din secolu al X I. Mai 
puţin însemnaţi pe câmpul poetic sunt Antirn m preună cu 
Ilimocle (sec. VI), autorii unor tropare introduse în serviciul 
divin, cum şi Ştefan  patriarhul Ierusalimului (sec. VI) alcătui
torul a 5 stihiri de la Naşterea sfintei Fecioare ')•

Secolul VII. Patriarhul Constantinopolului Serge (610—638), 
un poet iscusit, compuse cu ocaziunea eliberărei Ccnstantinopo- 
lului din mâinile Avarilor, cari năvăliră aci îu a iu l 626, fru
moasa şi călduroasa cântare de laudă şi mulţumite către Maica 
Domnului, numită «Acatist» (û ivo? dxuGiatoc), pentru că în 
timpul cântărei acestui buchet de imne, nu se şeade jo s  2). Sergie 
a mai scris câteva stihiri la Naşterea sfintei Fecioaie 3). George 
Pisidiul — o ITiaiSr)?— (sec. VII), diaconul lui Sergie, considerat 
pe nedrept autor al Acatistului, fu şi el un poel talentat şi 
productiv. Lui George Pisidiul i se atribue imnul henivimic d e la  
Liturgia celor mai înainte sfinţită „Acum Puterile cereşti", cum 
şi rugăciunea «Sâ se umple gura mea de lauda la Doamne». 
Sofronie patriarhul Ierusalimului ( f  638) este autorul rugăciunilor 
pline de căldură şi poezie ce se citesc la „sfinţirea apei în ziua 
Botezului Domnului» 4) precum şi al prefeţelor la cei 4 evange- 
lişti ai N. T. Dar Sofronie a mai compus cântări la Naşterea 
Domnului, în vinerea cea mare, viaţa cuvioasei Maria Egipteanca, 
e tc .5). George episcopul Siracusei (-j* 669) născut îu Sicilia, de 
unde si supranumele lui de «Sicilianul», a scris imne la Naş
terea Domnului, stihiri la serbarea marelui martir Dimitrie, a 
lui lacov Persanul, s. a . 6).

Secolul VIII. îri acest timp măreţia serviciului sfânt, s’a 
îmbogăţit într’un chip îmbelşugat prin’ ostenelele multor făcă
tori de cântări. în numărul acestora intră episcopul Cretei 
Andrei Criteanul (711—726), unul dintre cei mai mari imno- 
logi bisericeşti. în  poeziile lui se vădeşte adânca cugetare, păcă- 
toşia omului, mângâere sufletească, lupta omului cu sine însuşi 
şi o îndemnare statornică către pocăinţă. Andrei Criteanul a 
compus trei-cântândele (tripesniţele) din Miercurea săptămânei 
brânzei, la după cinarea (pavecerniţa) din Vinerea stâlpărilor, 
Duminica Floriilor, cum şi la după ’ cinarea de Luni, Marţi şi

1) Melchisedec, op. c., p. 9 .— Conf. Paul. Diac. in vita Justimani, lib. XVI.
2) Eusevie Popovici, Istoria Biseric. trad, de Athan. episc. Râmn. şi Gerasim 

al Arg., vol. I, p. 707.
3) Melchisedec, op. c.( p. 10.
4) In Molitfelnicul ediţia anului 1832, Bucureşti, pag. 134, aflăm la sfin

ţirea apei rugăciuni, cu suprascrierea patriarhului Sofronie al Ierusalimului. 
Totuşi un început de ritual pentru sfinţirea apei, aflăm şi în Corustituţiile Apost. 
Cartea VIII, cap. 29.

5) Melchisedec, op. c., p. 10.
6) P. Rompotes, Aenr. oeX. 179.
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Miercuri din săptămâna patimilor. A alcătuit canoane la Sâm
băta lui Lazăr, la Duminica Mironosiţelor şi înjumătătirea cinci- 
secim ei. Tot canoane a mai alcătuit fa sfinţii apostoli Petru şi 
^avel, tăerea capului sfântului loan Botezătorul, la zămislirea 
sfintei Anei, Naşterea sfintei Fecioare, la st. Ignatie Teoforul, 
martirii Teofil şî Trofim, cum şi stihiri la întâmpinarea Dom
nului, ş. a. Dar lucrarea cea mai ie  căpetenie a lui Andrei 
<îste «Canonul cel Mare» care se compune din 250 de imne, 
unde autorul arată adâncimea sentimentelor lui şi zugrăveşte 
idrobirea inimei păcătosului. Canonul acesta se ceteşte de două 
•ori în postul cel mare şi anum e: unele părţi în cele d’intâiu 
patru zile ale săptămânei prime a fostului, iar întreg, Joi a V-a 
săptămână a postului, la ortrină1)- German patriarhul de Con
stantinopole ( f  740) între altele a alcătuit canoane şi stihiri cu 
privire la apărarea icoanelor, care se discuta cu aprindere pe 
timpul său *). Cosma Melodul (o Meuoftoq) sau «cântăreţul», ori 
<inonahul» de la anul 743 episcop al Maiumei din Fenicia, frate 
adoptiv şi coleg de mănăstire cu loan Damascen, a scris foarte 
multe canoane şi diferite cântări bisericeşti. Suida (2o\n8ag) un 
mare scriitor grec din secolul X (an. 950) şi autorul unui Lexicon 
grecesc, zice că «intr’un timp cu loan Damascen, a înflorit 
Cosma Ierusalimiteanul, bărbat destoinic in ştiinţă şi cântare'' 3). 
Cosma a compus canoane la Naşterea Domnului, la Duminica 
după Naştere, la Botezul Domnului, la ziua sfântului Grigorie 
Teologul (Nazianz) şi întâmpinarea Domnului. Apoi a alcătuit 
trei cântânde în Sâmbăta Stâlpărilor, cum şi Luni, Marţi, Mier
cu ri şi Sâmbătă din săptămâna patimilor. Mai departe : canoane 
Ia Duminica Floriilor, Joia cea mare, la ziua sfântului George, 
înălţarea Domnului, pogorârea sfântului Spirit, schimbarea la 
faţă,’ adormirea Maicei Domnului, înălţarea sfintei cruci, pre
cum  şi multe stihiri foarte frumoase şi axionul „Cuvine-se 
cu adevărat..." „Ceea ce eşti mai cinstită"4). loan Damas
cen ( ţ  d. a. 754 şi înainte de a. 787), a fost un renumit ie
romonah din mănăstirea sfântului Sava de lângă Ierusalim, 
adâncit în ştiinţa şi cântarea bisericească. El a compus o mare 
parte din imnele şi antifoanele duminecale, cari se cântă regulat 
în cursul anului după cele 8 glasuri, ce existau şi mai înainte 
•de timpul său. Multe imne de telul acesta erau şi înainte de 
Damascen, dar acesta le-a adunat, le-a înmulţit şi îmbunătăţit. 
Golecţiunea acestor imne se cheamă «Octoili» (mx-aorr/o?, opt 
.gflasar, sau carte cu imne după cele 8 g lasuri5). Opera lui Da- 
itiascen complectată de alţi poeţi posteriori, a cuprins în urmă

1) Conf. Melchisedec episc. Rom. Manual de Tipic, p. 9.
2) Tot acolo, p. 10.
3) P. Rompotes, A eitouqy- 185.
4) Melchisedec, episcop. Roman., op. cit., p. 10 .— Conf. T. Tarnavschi, 

Despre cele mai îns. liturgii, ale Bis. or., op . cit., p. 136, nota 1.
5) Asem. p. 390, n. 4. Tezaurul L iturgic, T. II.



5 0 0  DR. BADEA CIREŞEANU

şi serviciile din celelalte zile ale săptămânei. Dar acest bărbat 
a mai scris canoane la Naşterea Domnului, la Botezul lui, părţi 
din canonul de la înălţare, de la Cinci-zecime, schimbarea la faţă, 
adormirea sfintei Fecioare, ş. a. Damascen a făcut rânduiala 
tipicală de la ziua învierei Domnului şi Duminica Tomei î apoi

Avraam alungă, pe sclava sa egipteanca Agara. (Fac. 21 ,14).

stihiri suprascrise cu numele lui «loan Monahul:». A mai compus 
imnele «Milueşte-ne pe noi, Doamne, milueşte-ne», «Usa milos- 
tivirei deschide-o nouă», axionul de la liturgia Marelui’ Vasilie 
„De tine se bucură" J)> cum şi cea mai mare parte din servi
ciul inmormântârei început de Efrem Ş ir u l2). Mai puţin însemnat

1) Tradiţia ne spune că axionul „De tine se bucură“ a fost cântat de 
loan Damascen Născătoarei de Dumnezeu, drept recunoştinţă pentru vindecarea 
mâinei sale tăiată din porunca Califului din Damasc, in urma intrigilor urzite 
de curtea bizantină. (Autorul).

2) Melchisedec, op. cit., p. 11. —Conf. T. Tarnavschi, op. cit., p. 136, 
nota 1.



in poezia bisericească a fost Ştefan Savcitul (sec. VIII) care a 
scris canonul la tăerea împrejur a Domnilui ’).

Secolul IX. Nu mai puţin productivi de cât cei din peri
oada lui Damascen, au fost scriitorii poeţi iin  acest secol. Dintre 
•ei eu amintesc pe Teodor supranumit „Studitul" ( f  826) după mă
năstirea Studitilor din Constantinopole în care vieţuea, şi unde a 
fost egumen. Teodor a compus canoane la Sâmbăta şi Dumi
nica lăsatului de carne, în Duminica inclinărei crucei (III a sf. 
post), 35 de trei cântânde pentru zilele patru zecimei, stihiri 
triodice, mineale, e t c 2). Simion Studitul (sec. IX) discipulul lui 
Teodor, a scris 4 stihiri în Vinerea cea m are: una la ceasul 
111-lea («Când te trăgea pe cruce aşâ ai strigat, Doamne») si 3 
la stihovnă3). losif Studitul arhiepiscopul Tesalonicului (sec. ÎX) 
•după mărturia lui Nicefor C.alist, «împreună cu fratele său 
Teodor Studitul, au scris trei cântânde pentru multe zile ale 
marelui post; au adunat ceea ce se cânta până la timpul lor 
in sfântul şi marele post, şi le-au adus in rândueala, şi au 
adaos stihiri şi tropare şi aşâ ari complectat «Tr iodul»4). losif 
Studitul a scris 134 de canoane mineale cari sunt supra scrise 
cu numele lui «losif», canoane la Duminica fiului risipitor şi! a 
lăsatului de brânză5). Teofan Mărturisitorul ( j  8-45) născut în 
Palestina, apoi mitropolit al Niceei, a compus vr’o 130 canoane 
în mare parte mineale. Multe canoane cari nu poartă suprascrieri 
<le nume în cărţile bisericeşti, se atribue lui Teofan. Metodie 
Mărturisitorul patriarhul Constantinopolului (842 -  846) a alcă
tuit imne pentru Dumineca ortodoxiei (I-a a sf. post) când s’a 
sigilat biruinţa Bisericei asupra iconoclaştilor'5). Ignatie Schevo
filaxu l, mai târziu mitropolitul Niceei (sec. IX) a făcut canoane 
pentru sf. Tatiana (lan. 12) şi pentru sf. 42 martiri (Martie 6). 
ignatie cântă icoana sfintei fec ioare  ca fiind zugrăvită de evan- 
(felistul Luca. El face aceasta pe temeiul unor tradiţiuni. 
Cassia sau Cassiana (Kaaaiavi), Kcrnaia) o fecioară monahină 
nobilă şi învăţată (sec. IX), vieţuitoare in timpul împăratului 
Teofil (an. 829—842) şi al urmaşului său Mihail III (842— 866), 
•a scris cântări Ia Naşterea lui Hristos şi stihira „Doamne, fe- 
meea ceea ce căzuse în păcate multe14 din Miercurea patimi
lor. Dar Cassia a mai scris canonul din Sâmbăta cea mare 
până Ia oda VI care fu apoi complectat de Marcu Monahul, 
mai târziu episcop de Idrunt (sec. I X ) ; de asemenea a compus 
două stihiri la Naşterea lui loan Botezătorul şi una la martirii 
Mardarie, Orest, Evagrie şi Axentie 7). Sergie un monah din

1) Melchisedec, op. c., p. 11 .- C f .  P. Rompotes, Afit. ce?.. 186- 187.
2) Melchisedec episc. Roman, Manual de Tipic, p. 12.
3) Tot acolo.
4) Goar, Evcholog., p. 174, n. 14. Conf. p. 392, nota 2, Tez. Liturg. T . II.
5) Melchisedec, episc. Roman, p. 12.
6) Tot acolo. Conf. p. 210, Tez. Lit. T. II.
7) Melchisedec, op cit., p. 1 3 - 1 4 .  —P. Rompotes, Aere. oeL 189.
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Ierusalim (sec. IX) a scris cântări la Naşterea şi n trarea  îi» 
Biserică a sfintei Fecioare. Iosef scriitorul de cântă'i ( f  883> 
sicilian de naştere, apoi monah în Constantinopole, a n trecu t pe 
toţi scriitorii de cântări bisericeşti cu produsul său, în  ceea c e  
priveşte mulţimea imnelor ce a compus. El a complectat îm
preună cu Teofan in mare parte Octoihul lui Danascen, cu 
canoanele de peste săptămână. Iosif a scris pe toate glasurile 
Octoihului canoanele de pocăinţă, ale înainte Mergătorului, ale 
crucei, ale sf. Nicolae şi ale tuturor sfin ţilor; iar Teofan ale 
îngerilor, apostolilor şi pentru morţi. Dar losif a n a i alcătuit 
48 canoane mineale; apoi canoane la Dumineca Samaiinencei, la 
înălţarea Domnului şi trei-cântândele din toate zilele Penticosta- 
riului. Pe lângă acestea a mai s c r is : canoane la Acatetul sfintei 
Fecioare şi al sfinţilor îngeri (din Orologiu). în fine aeest bărbat 
a compus în total 175 canoane, 30 trei-cântânde, 9p atn -cân tân d e 
(cântări de pavecerniţe), sau peste tot 214 canoanc, trei cân* 
tânde şi patru-cântânde ‘). George mitropolitul N iconidiei (sec. 
IX ) amic al lui Fotie, după mărturia lui Alaţiu, a compus vr’o  
30 de canoane. Arsenie arhiepiscopul Cercirei (KeQxupa?) (sec. 
IX) a scris cântări pentru sfinţii arhangheli, pentru apostolii Petru 
şi Pavel şi pentru profetul Ilie. Marcu Idruntul ('YSqoOvto?) (în 
părţile Italiei) vieţuitor în sec. IX, a scris cântări pentru marea 
Sâmbătă. El a adăogat la tipicon regulele când se întâlnesc mai 
multe sărbători în aceeaşi zi. Fotie patriarhul Constantinopo- 
lului ( f  891) cel mai învăţat şi mai mare scriitor al acelui timp, 
n ’a trecut cu vederea nici serviciul divin. El a scris mai multe 
stihiri la ziua patriarhului Metodie Mărturisitorul (842 -  84(3) din 
timpul Iconomaliilor; iar Godin Curopalatul ( f  c. 1460) îi atribue 
si rândueala sfinţirei celei mici a apei. Mitrofan mitropolitul 
Smirnei (sec. IX) a compus canoanele din Octoih alesf. Treimi* 
de la miezonopticele Duminicilor. Nicon (sec. IX) un egumen 
din Muntele Negru (Athos), a orânduit a se ceti după vespera 
cea mare, canonul sfintei Treimi şi altul al Născătoarei de Dum
nezeu 2). Anatolie zis «Studitul» arhiepiscopul Tesaloniculur 
(sec. IX) a scris stihiri la Naşterea şi Botezul Domnului, şi la 
înainte serbarea lor.

Secolul X. De la acest timp încoace se mai împuţinează 
numărul scriitorilor de cântări bisericeşti, pentru că şi cărţile 
ritualistice aproape se complectaseră. Totuşi şi de aci înainte 
mai găsim imnologi de valoare. împăratul bizantin Leon înţe
leptul sau Filosoful (*{* 911) fiind înzestrat cu multă ştiinţă şî 
dorind să contribue la înflorirea Bisericei, i-a venit în ajutor 
cu destule mijloace. El a compus stilurile numite «ale Evari- 
gelieb, stihiri la vespera Duminecei stâlpărilor, o stiihiră de la 
cinci-zecime, cele 11 svetilne, ş. a. Multe stihiri siunt şi fa

1) Melchisedec, episcop. Roman, Manual de Tipic, p. 13.
2) Tot acolo.
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T rb d  sub titlul «facerea lui Leon înţeleptul» şi în Mineiu sub 
n u n ire a  de «facerea Bizanţiului» compuse tot de acest împărat 
piw *). Fiul lui Leon, împăratul Constantin VIII Porfirogenitul 
( f t5 9 ) , a complectat luminândele duminecale din Octoih8). Simeon 
Metafrast (an. 970) logofăt şi primul secretar al CAirţei împără
teşti, se făcu renumit prin prelucrarea vieţelor (biografiilor) 
sfirţilo r după biografiile vechi, împodobite apoi de el cu un 
co l/rit poetic. Metafrast a mai alcătuit canonul ce se cântă la 
«dipă cinare» în Vinerea patimilor precum şi canonul cuvioasei 
Ma-ia Egipteanca. Tot el a scris şi rugăciunile înainte şi după 
cu ninecătură3).

Secolul XI. loan  Mavropol (sec. XI) mitropolitul Euhaidei 
din Asia Mică, supranumit în cărţi şi «loan Monahul», a com
pus 24 canoane de umilinţă lui lisus Hristos, precum şi Aca
tistul lui lisus, canonul îngerului păzitor, câteva canoane 
Maiceilui Dumnezeu, sfântului Ciril al Alexandriei, sfinţilor Trei 
Ierarhi, Botezătorului loan, sfântului Teodor Tiron, ş. a .4). Ni- 
cetd Pectoratul (an. 1050) egumenul mânăstirei Studiţilor, a scris 
car.onul sfântului Nicolae5). Mihail Fite, un monah cunoscut 
sub numele de «Mihail Psel cel tânăr» (an. 1070), fost pre
ceptor al împăratului Mihail Duca, a alcătuit mai multe cântări 
din M ineiu8).

Secolul XII. Vasile Monahul (sec. X II) a compus canonul 
la Intrarea în Biserică a sfintei Fecioare7).

Secolul XIII. împăratul Niceei, Teodor Lascaris I I  (an. 
1254 1 2 3 8 8), a scris un frumos Paraclis al Născătoarei de 
Dumnezeu. Teodor erâ foarte religios şi de aceea pe monedele 
lui este închipuit cu crucea în mâna dreaptă şi cartea în cea 
stângă. El combătu cu asprime desfrânările demnitarilor din 
împărăţia sa. Patriarhul Constantinopolului Arsenie (1255 — 1266) 
a compus câteva cântări m ineale9).

Secolul XIV. Nicefor Calist ( f  c. 1340) a scris sinaxariile 
Triodului şi ale Penticostarului, cum şi rândueala din Vinerea 
lum inată10).

1) Melchisedec, episc. Roman, Manual de Tipic, p. 1 2 .- P .  Rompotes, 
Atix., p. 191, n. 16.

2) Melchis., op. c., p. 14. — P. Rompotes, Aeir., p. 191, n. 17.
3) Melchis., op. c., p. 14.
4) Melchis., op. c., p. 1 4 .- P .  Rompotes, AeiT.,p. 191, n. 18 .— Gueranger, 

op. c., T. I, p. 300.
5) Melchis., op. c., p. 14.
6) Tot acolo .-G ueranger, op. c., T. I, p. 299.
7) Tot acolo.
8) Se ştie că cele 7 cruciade au ţinut dela anul 1 0 9 5 -1 2 9 1 . între anii 

120)2-1204, a IV cruciadă în loc să se ducă la Ierusalim, rămase în Constanti
nopole unde înfiinţă im periul latin  care ţinu de la anul 1 2 0 4 -1 2 6 1 . împăratul 
bizantin şi patriarhul se strămutară cu reşedinţele lor de la Constantinopole la Nicea. 
împărăţia latină fu răsturnată de Mihail Paleologul.

9) Melchisedec, episc. Roman, Manual de Tipic, p. 14.
10) Melchisedec, episcop. Roman, Manual de Tipic, p. 15. Vezi şi p. 64 n. 10, 

Tezaurul Liturgic, Tom. II.
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Secolul XV. Monahul Teodor sau după numele lui lumesc 
din Tesalonic Toma Tecara (an. 1431) a compus mai multe 
imne şi a făcut o adunare de cântări şi rugăciuni bisericeşti din 
cărţile vechilor scriitori, cu teorii asupra lor. El a întitulat 
lucrarea sa «Cugetările părinţilor despre cântare şi istoria ei». 
Colecţiunea lui Tecara s a edat în Moscva la anul 1632 de către 
învătatul Grigenţiudin acest oraş. Marcu Eugenicu l- Eityevixog— 
( f  1^47) mitropolitul Efesului, a compus câteva stihiri la Naşterea 
lui Hristos şi 8 canoane Maicei lui Dumnezeu, care sunt aşe
zate în Mineiu la diferite zile 1).

Cu secolul XV se termină numărul imnologilor bisericeşti 
distinşi. Pe lângă cei arătaţi până aci, mai sunt încă o mulţime 
de imnologi ale căror nume’ sunt suprascrise în deosebite locuri, 
fără a se şti ceva cât de puţin despre ei, nici de timpul în 
care au vieţuit.

§ 7 3 .

Diferitele numiri ale itnnelor şi rândueala lor 
ritualistică.

Imnologia din Biserica noastră fiind foarte bogată, de aceea 
şi modurile ei de cântare sunt felurite; iar imnele împreu
nate în serii, ori rămânând unele din ele şi singuratice, 

poartă în cărţile bisericeşti o mulţime de num iri2). Acestea 
sunt împrumutate din întinderea/ conţinutul ori întocmirea 
im nelor; «nai sunt împrumutate de la locurile sfintei Scripturi 
de unde sunt extrase, sau de la timpul cântărei lor, ori de la 
respectul ce avem către ele.

I. Seria aceasta o formează următoarele cântări cari îşi 
împrumută numirea din întinderea lo r :

1. Stihul (oxixog, linie, rând) este un verset scurt scos din 
psalmi sau si din celelalte cărţi ale sfintei Scripturi. Stihul se 
cântă de obiceiu repede şi serveşte ca o introducere la o cân
tare mai lungă3).

2. Stihira (ati/n^d, ceea ce este compus din linii, din sti
huri) se cheamă o cântare precedată adesea ori de stihuri, şi 
f&cută de imn ologii creştini ca să înlocuească stihurile din Ve
chiul Testament. Cel d’intâiu compozitor de stihiri se crede a 
fi Anatolie patriarhul Gonstantinopolului (-{- 452) întru cât noi

1) Melchisedec, op. c., p. 1 5 . - P. Rompotes, Aeit., p. 192, n. 21.
2) Comori nesecate de gândire şi mai ales de simţire sunt ascunse în poe

ziile sfinte ale Bisericei noastre, cum şi în imnologia dulce şi tainică pe care o 
auzim în casa Domnului.

3) Leon Clugnet, Diction, grec-frangais, Paris 1895, art. azîyog. „Lesm ots: 
£ 1 5  to  KvQie larcoju-v otixouţ i' ou r f  ou g OU fi' qu’on lit souvent 
dans Ies rubriques, signifient qu’a Vepres on chante au tropaire appele otixtjqov 
apres chacun des 10 ou 8 ou 6 ou 4 derniers versets du Kvqie ejcexpaŞa".
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nu cm oaştem  pe altul mai ’nainte de el ca scriitor în acest 
gen cântări. Stilurile sunt de 3 fe lu ri: a) cele de la vespera 
cari ie  cântă după psalmul 140 «Doamne strigat-am» şi au în- 
naintea lor stihuri din acest psalm, cum şi din psalmii 141, 
129 â 1 1 0 ; b) cele de la stihovnâ cari au înaintea lor stihuri 
din alţi psalmi şi din cărţile sfintei Scripturi, alese în legătură 
cu e/enimentul zile i; şi c) cele cari se cântă în ortrină la 
laudt şi au înaintea lor stihuri din psalmii laudelor 148, 149 
şi 150 *).

3. Condac (xov5ax»ov sau xovraxiov de la xovto;, scurt) se 
zice ) cântare scurtă în care se rezumează esenţa sărbătoarei 
sau huda sfântului2).

4 . Icos (olxog, casă) în cărţile de ritual se numeşte o cân
tare mai lungă prin care se desfăşură pe larg cele zise în con
dac; de aceea icosul urmează totdeauna după condac. în com
punerea condacelor şi icoaselor se distinse diaconul din Edesa 
Homan Metodul (sec.’ VI) sau «scriitorul de cântări» 3).

II. Această serie cuprinde cântările cari îşi derivă numirea 
de la conţinutul lor, s. e. :

1. Ale învierei (dvaatucrijios) sunt acele imne duminicale 
cari au de obiect învierea lui Hristos. Dar această numire o 
mai poartă şi alte cântări d. e. troparele învierei, sedelnele în
vierei, canoanele învierei, etc. 4).

2. Ale crucei (0tm.'Qo»ai[.io?) sau acele imne cari tratează 
despre patimile, crucea şi răstignirea Domnului. Ele se mai zic 
şi tropare ale crucei (rpojcagiov atavQcoauiov B).

3. Ale Născătoarei de Dumnezeu (Geotoxog) sunt cuprin
zătoare de laude cu privire la sfânta Fecioară.

4. Dogmaticele (Soyjxatixwv) se întitulează aşâ pentru că 
prin ele se aduc laude Născătoarei de Dumnezeu, şi conţin 
dogmele ce stau în legătură cu persoana lui lisus Hristos şi 
cele două firi ale lui. Aceste imne se cântă la serânda mare şi 
mică de Sâmbăta seara şi din alte zile ale săptămânei. Alcă
tuitorul Dogmaticelor a fost loan Damascen (7 d. a. 754 şi în. 
de a. 787°).

5. Cântările treimice sau triadicalele (tpiaSixo?, xavcav 
TQiafiixoc, vuvog Toia5ix6s) din Octoih, conţin preamărirea sfintei 
Treimi, şi se cântă Duminică dis de dimineaţă pe glasul de rând 
al săptămânei. Ele stau în legătură cu serviciul zilei d. e.: se prea 
măresc cele 3 persoane ale Dumnezeirei, învierea din mormânt

1) Leon Clugnet, op. cit., art. „<mxtiQov".—Conf. Icon. N. Filip, Litur
gica, p. 90. —Asem. Goar, p. 25, n. 38.

2) Leon Clugnet, op, cit., art. „xovxdxiov", p. 86. —Goar, op. c., p. 47, ti. 31.
3) Leon Clugnet, op. cit., ari. „olxog", p. 110.- Ic o n .  N. Filip, p. 9 1 .— 

Goar, p. 47, n. 32.
4) Leon Clugnet, op. cit., art. Mâva(itfioi(xoi;", p. 11.
5) Leon Clugnet, art. watauQcooifi.oi;", p. 141. —Conf. Icon. N , Filip, Litur

gica, ]p. 87.
6) Leon Clugnet, art. wSoY^attxco-v", p. 37.
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a Domnului, ruperea legăturilor morţei, mântuirea neamului 
omenesc, ş. m. d. *).

6. Exapostelariele adică trimiterile (eHuTtooTeitacQiu, âţajioo- 
teXAco, trimit) se zic imnele duminicilor din Octoih ce se cântă 
după canon şi ţin locul luminândelor din zilele săptămânale. 
Se cheamă astfel aceste imne pentru că într’însele se vorbeşte 
de făgăduinţa Mântuitorului de a trimete pe sfântul Spirit apo
stolilor săi. Ele sunt complectate de împăratul Constantin VIU 
Porfirogentul 9 5 9 2).

7. Luminândele-svetilnele (cpcoTaywyixd) sunt acele cântări 
de la ortrină ce se cântă după canon în zilele săptămânale. Se 
întitulează în chipul acesta pentru că ele conţin rugămintea 
pentru luminarea de sus cu harul sfântului Spirit. Adesea ori 
ele se mai cheamă şi «Exapostelarib 3).

8. Cântările pentru adormiţi (vex^woifia) sunt puse numai 
în serviciul de Sâmbătă, fiind că atunci se roagă Biserica pentru 
uşurarea celor încetaţi din viaţă4).

III. în  grupa aceasta intră imnele cari se întitulează după 
întocmirea, măsura şi forma cântărei lor, d. e . :

1. Canonul (xavw v, regulă, îndreptare) în limbagiul liturgic 
este o cântare întinsă, compusă după o anumită regulă din 
împreunarea câtorva ode (q>5ai, cântări, pesne), scrise cu o sin
gură m ăsură5). Canonul constă din 9 ode după numărul celor 
9 cete îngereşti; dar el poate să cuprindă chiar numai două 
(5io>îHa), trei (tpwpSia) şi patru ode (tetoatoSia6). Oda I l-a  fiind

1) Leon Clugnet, op. c., p. 151.
2) Icon. N. Filip, op. cit., p. 8 8 .-L e o n  Clugnet, art. „eŞaTtooTei/wâeiov", 

tropaire qui se chante â l'office de l'aurore, oq0qo?, immcdiatement avant le 
pârtie de cet office nominee laudes alvou — Goar, p. 47, n. 34.

3) Leon Clugnet, op. cit., p. 162.
4) Tot acolo, p. 107.
5) Cuvântul xcmov însemna la Grecii cei vechi, o bucată de lemn sande 

sfoară, pe care o întrebuinţau zidarii pentru ca construcţiile să fie drepte. De aci, 
în Biserica noastră cuvântul acesta, a dobândit înţelesul figurativ de regulă, 
norm ă , îndreptare. Pentru aceea cărţile V. şi N. Testament recunoscute de Bise
rică se cheamă canonice ori normative, sau şi canonul V. ori N. Testament. 
Legiuirile bisericeşti formulate în sinoadele ecumenice sau recunoscute de acestea 
se zic „canoane" (xav6vt-<;) căci ele sunt dreptarul, norma, în conducerea Bise
ricei. Tot aşa şi împreunarea mai multor ode, se cheamă „canoaneu, pentru că 
ele se cântă după o regulă hotărâtă şi apoi aceste cântări cuprind şi învăţături 
normative. Iar în graiul poporului român, o pedeapsă se cheamă „canonu în loc 
de „abaterea de la dreptate».

6) Fie care odă din canoane se întemeează pe texte biblice. Oda l-a 
are de bază cântarea lui Moisi când a trecut Marea Roşie: „Sa cântăm  (voiu 
cânta) Domnului că cu m ărire s’a  prea m ărit“ liK J 'O ■TY’fc’X

T T T T -  T • T

(Eşire c. 15, 1 - 1 9 ) .  Cântarea II are de fundament mustrătoarele cuvinte: „ la  
am inte cerule şi voiu gră i“ rostite de Moisi în contra idololatriei Evreilor 
(Deuter. 32, 1 - 4 3 ) .  De aceea această cântare fiind de întristare, se pune num ai 
in postul cel mare. Cântarea III are de bază rugăciunea Anei maica lui Samuel: 
„ Intăritu-s’a  in im a m ea intru Domnul“ (I Imp., c. 2, 1 — 10). Cântarea IV imi- 
tează cântarea profetului Avacum: „Auzit-am Doamne auzul tău şi m’am



de un cuprins plângător, .se află numai in Triod şi se cântă 
in postul cel mare. în fie care canon străbate o idee principală 
<1. e. sau se prea măreşte învierea lui Ilristos, crucea lui, Năs
cătoarea de Dumnezeu, ori se venerează un martir, amintirea 
veri-unui sfânt, ş. a. De aceea şi canoanele sunt intitulate în 
felurite chipuri s. e. al învierei, al crucei, al Născătoarei de 
Dumnezeu, al sfântului din acea zi, ş. m. d. Ori ce odă a cano
nului constă din mai multe tropare (tQomipia de la xpojtoc, trop) 
făcute în original în formă de poezie iambică ’)• Cel d’intâiu 
tropar se cheamă irmos (EÎpfiog, legător =  eTpo), leg, ridic) pentru 
că el având aceeaşi măsură ca şi troparele, serveşte acestora de 
legătură şi model în cân tare2). Un anumit irmos de la finele fie 
cărei ode se cheamă catavasie (xatafidaia, xatd(3aau;, pogorâre, 
x«Ta(3cuvo), mă pogor) pentru că în timpul cântărei lui, in B ise
rica veche cântăreţii ambelor horuri se coborau în mijlocul 
Misericei pentru a cânta împreună3). Aşâ se face şi acum în

temut* (Avac. 3, 1 - 1 2 ) .  Cântarea V împrumută expresiunile din profetul Isaia: 
_D in noapte munecă sufletul meu către tine Dumnezeule" (Îs. 26, 9 —17). 
Cântarea VI se întemeează pe rugăciunea ce a făcut Iona în pântecele chitu lui: 
„Strigat-am in necazul meu către Domnulu (Iona 2 ,3 —10). Cântarea VII este 
întreţesută cu expresiunile celor trei tineri din Babilon : «Dumnezeul părinţilor  
noştrii bine eşti binecuvântat" (Dan. 3, 24 — 30). Cântarea VIII se compune tot 
din cugetările celor 3 tineri, chemând toată firea „să înalţe pe Domnul întru  
toţi veciiu (Dan. I). Cântarea IX are de bază rugăciunea proorocului Zaharia 
tatăl sfântului loan Botezătorul : „Bine este cuvântat Domnul Dumnezeul lui 
Israilu (Luca I, 68 —79). —Conf. şi pag. 479 Tezaur. Litur. T. I l.-A se m . Icon. 
N. Filip, Liturgica, p. 91. —Daniel, Codex. T. IV, p. 303 .- Simeon Tesalon., cap. 
310, p. 2 0 3 .-  P. Rompotes, op. c., p. 1 6 3 -1 6 4 .

1) Poeziile iambice se cheamă acelea ce sunt făcute din versuri compuse 
din o silabă lungă şi alta scurtă; iar cuvântul „tropar" este explicat de Liturgişti 
în chipuri felurite. Unii îl deduc de la cuvântul tqojioi; adică figura vieţei, căci 
în el se arată activitatea şi lauda sfântului. Alţii îl derivă tot dela tgorcog, trop, 
cuvânt impropriu, pentru că în tropare sfântul este lăudat în asemănări cu ste
lele, lumina, rîurile, florile, ş. a. Iar o seamă de Liturgişti cred că cuvântul 
«tropar" coboară din verbul -rpEJiojiai, întorc, pentru că el se cântă pe toate gla
surile. Mie însă mi se pare explicarea din mijloc cea mai nenierită. (Autorul). Zonara 
crede că se numesc „tropare" căci trec vocea psalţilor către irmoase. -  Conf. Goar, 
Et>xoA.6viov p. 46 şi 434. Iar Nicodem Aghioritul, ieromonah (f  1828—29), în 
scrierea sa TSoyxoSeoniov, Veneţia 1836, pag. 597, spune că „tropare se zic cele 
ce urmează după irmosu. Apoi şi Ioanichie Cacavela în scrierea sa manuscris 
„ învăţătura sfântău, an. 1706, arată că „Unele tropare cântă biruinţele sfin
ţilor, altele biruinţele lui Dumnezeu, altele in multe feluri schimbă glasu- 
rileu. înainte de loan Damascen, stilurile în genere se ziceau „tropare". Vezi şi 
Codicele lui Daniel, op. c., Tom. IV, p. 722.

2) In vechime Grecii nu cântau in Biserică pe note, ci cunoşteau din tradiţie 
melodiile irmoaselor şi după chipul acestora cântau toate troparele canoanelor. Deci, 
d ’asupra fie cărei ode, se însemna ori cuprinsul întreg al irmosului, ori numai 
începutul lui. Cum vedem dar, la canoane modelele de cântare sunt irm oasele ;  
iar la stihiri podobiile. Nu se cuvine deci ca irmosul să fie mai mare ori mai mic 
decât troparul, dar nici podobia decât stihira.

3) Leon Clugnet, art. xatap d o ia : Tropaire place â la suite d’u neodequi 
appartient au canon d’une grande fete. O n l ’appele ainsi parce qu’autrefois il 
etait chante solennellement, par Ies deux groupes des chantres qui descendaient 
prealablement de leurs stalles et se reutiissaient au milieu du choeur.
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unele Biserici din Rusia şi G recia1). Canoanele se împart în trei 
stări la cari se rosteşte de presviter ectenii mici. în timpurile 
vechi creştine, canoanele erau numai un şir mic de tropare; 
mai târziu s’au îmbogăţit şi înfrumuseţat cu irmoasele urzite de 
loan Damascen. El a pus troparele canonului într’o rândueală 
frumoasă şi a dat canonului forma de acum, pe care au des- 
voltat-o imnologii posterioris).

2. Asemănândele (oiiiog) sau prosomiile (jtpooofiia) ori 
idiomele (tfiio îeXa) sunt nişte modele de cântări din mineiu ori 
octoih, după cari se cântă alte imne. Fie care din cele 8 glasuri 
îşi are asemănândele sale. Acestea se însemnează d’asupra im- 
nelor, ce trebue a se cânta întocmai cu aceste asemănânde. 
Melodia acestor modele este deosebită de melodia obişnuită bise
ricească. între asemănânde, prosomii şi idiome, este o deosebire 
bine pronunţată 3).

3. Antifoanele (dvritpcova, dvtwpovo?, avrupcovov, dtiqpcoveco, 
cânt schimbiş), se cheamă imnele cari se cântă de amândouă 
borurile pe rând 4). Antifoanele sunt de 4 fe lu ri: a) antifoanele 
catismelor sau stihurile lor de la slave; b) antifoanele treptelor 
de la ortrina Duminecei, zise aşâ pentru că autorul lor loan 
Damascen le-a compus în spiritul celor 15 psalmi ai treptelor 
(de la 1 1 9 —133); c) antifoanele liturgiei luate din psalmii 102 
şi 145 si se cântă îndată după ectenia cea m are; d) antifoanele 
celor 12 sărbători domneşti6).

IV. Din acest buchet de imne fac parte acelea ce şi-au 
primit numele de la locurile sfintei Scripturi, cu cari se uneşte 
cântarea lor :

1. Bine cuvântările (evÂoyiTd) adică acele tropare ce se 
cântă precedate de versul 12 al psalmului 118 : «Bine eşti cu
vântat, Doamne, invaţă-ne pe noi îndreptările tale».

2. Polieleul (nolvikeoq, multă îndurare) sau cântarea psal
milor 134 şi 135, se cheamă astfel pentru că în psalmul 134 se 
laudă după fie care stih numele Domnului zicându-se «Aliluia»; 
iar în psalmul 135, după fie care stih se repetesc cuvintele : «Că 
in veac este mila lui» (s2eog B).

3. Fericirile (jiaxaQiajxoi) sunt versurile din evangelia lui 
Mateiu c. V, v. 3—1 2 ; şi se mai cheamă astfel şi troparele ce

1) Icon. N. Filip, Liturg. p. 9 1 —93.
2) Tot acolo.
3) Tot acolo, p. 93.
4) Origina cântărei antifonice se poate căuta la Evrei. Filonejudeul născut 

în Alexandria cu 30 de ani înainte de Hristos, vorbind de cultul judaic ne spune 
că „8uo YivovTtti xo juxotov xoqoL, o jtev olv6q(7>v, 6 ^iv yovaixtov, etra (JSovoi 
jtercoiT]nt:voui; tov Oeov mivouţ". Deci cântarea antifonică din creştinism, a 
fost introdusă mai întâi în Alexandria de la Esseni, apoi în Antiohia de Ignatie 
T eo foru l.-V ezi Goar Evchol., op. c., p. 106, n. 63.

5) Leon Clugnet, art. âvciqpoovov, p. 14.— Goar, Evchol., p. 107, n. 68 şi 70.
6) Leon Clugnet, op. cit., art. jto^veXeo;, pag. 123. —Conf. Icon. N. 

Filip, op. cit., p. 98.
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.se presară cu aceste versuri şi se cântă la liturgie. în limbagiul 
liturg c  sub numirea de «fericiri» se înţeleg mai adesea ori 
acest< tropare*).

V. Grupa aceasta cuprinde imnele cari şi-au împrumutat 
numirea lor de la timpul când se cântă e le :

L. Lucernalele sau luminariile (fcuyvixa, lucernaria, imnele 
luminilor) sunt cântările de la partea I a vespcrei când preoţii se 
roagă Domnului ce locueşte în lumină, ca să reverse strălucirea sa 
în suletele credincioşilor. Se mai cheamă astf3l pentru că atunci 
se aprind luminile în casa Domnului -).

2. Chinonicul (xomovixov, ceea ce este comun) se zice stihul 
ce se cântă în timpul împărtăşirei sfinţilor servitori. Acest chi- 
nonic se deosebeşte de acela al zilei ori al sărbătorilor').

3. Prochimenul ( :iQoxei[ievos, ce se pune înainte) este stihul 
biblic care se aşează înaintea cetirei din sfânta Scriptură, a 
Aposlolului, Evangeliei şi Parimiilor. Prochimenul acesta diferă 
de prochimenul zilei (jtQoxei^evog xv\<; f|ueoag) ce se rosteşte la 
vesperă, cum şi de prochimenele sărbătorilor mari şi acelea 
de la vesperele Duminecilor postului m are4).

VI. In fine din această ultimă serie, fac parte imnele cari 
arată poziţiunea şi respectul celor cari se roagă în timpul cân- 
tărei lor.

1. Acatistul (rtxd0iotog, neşezător) se cl eamă o cântare în 
timpul căreea credincioşii stau în genuchi. La început această 
numire a fost dată cântărilor de mulţumită către Maica Dom
nului făcute de patriarhul Sergie al Con’stantinopolului (610—638) 
după ce acest oraş fu eliberat de năvălirea Avarilor în anul 
626. Mai târziu s’a dat acest nume şi altor acatiste făcute de 
diferiţi scriitori s. e. acatistului sfintei Fecioare şi al sfinţilor 
îngerf, compuse de losif scriitorul de cântări ( f  883); acatis
tului sfintei Fecioare făcut de împăratul Niceei Teodor Las- 
ca r is ll (1254— 1258), ş. a. Acatistul constă din tropare, canonu 
propriu, rugăciuni duioase, condace, icoase şi o rugăciune de 
încheere5).

2. Ipacoi (ujtaxoij, ascultare; vjtaxovoD, ascult) se zice o 
cântare de la privegherea de Duminecă, de la miezonoptime, 
de la ortrină înainte de antifoane şi cetirea evangeliei. Apostolul 
Pavel în epistola lui către Uomani (V, 19) întrebuinţează cuvântul 
vjtaxor) cu înţelesul de «ascultare» ; iar Jtapaxoi) cu înţelesul de 
«neascultare». Cântarea ori cetirea acestui imn se ascultă în 
picioare pentru conţinutul lui despre învierea Domnului.

3. Sedelnele sau şezândele (xaBiofxa) sunt nişte imne la a 
căror cântare se şeade jos spre odihnă. Ele se pun la ortrină

1) Leon Clugnet, p. 93, art. ^axagia^OL.
2) Tot acolo, art. iuxvixov, p. 03.
3) Tot acolo, xoivamxov, p. 85.
4) Tot acolo, jtQOxeîftevoţ, p. 127.
5) Leon Clugnet, Diction., op. cit., art. ,,uxu0ioto<;“, p. 4.
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după catisme, după polieleu şi la a 111-a odă a canonului. în 
alte timpuri ale serviciului divin, nu este îngăduit, de cât bol
navilor, bătrânilor şi neputincioşilor a sta jos în Biserica orto
doxă. Tertulian se exprimă astfel în această privinţă: «Apoi
dacă este necuviincios sâ stăm jos ori cu spatele in f  aţa aceluia 
pe care il venerăm , cu atât mai mult nu se cuvine aceasta in 
fa ţa  lui Dumnezeu cel viu, inaintea căruia şi îngerii se cu
tremură» 1).

4. Doxologia (8o|oXoyia, prea mărire) în cărţile liturgice 
se cheamă imnul martirului Atinogen (7 1 9 6 ): « Mărire intru 
cei de sus» (Ao|« ev injuatoi;) ce se cântă solemn la finele ortrinei 
în zilele de Dumineci şi sărbători; iar în alte zile imnul acesta 
se  citeşte. Î11 cazul d’intâiu se zice «Doxologia mare» (So^oAoyia 
|A£yd?j]); în cazul al douilea se cheamă «Doxologia mică» (80- 
loXoyia [xlxq(x). Dar câte odată tot «Doxologie» se numesc şi 
cuvintele : «Mărire Tatălui şi Fiului şi sfântului Spirit (partea 1); 
şi acum şi pururea şi în vecii vecilor amin» (partea I I 2). Con- 
stituţiunile apostolice recomandă a se cânta Doxologia cea mare 
în picioare3). în  Doxologie se preamăreşte Dumnezeu Tatăl, 
Fiul şi sf. Spirit. Ea începe cu cuvintele îngerilor ce au cântat 
la Naşterea Domnului: «Mărire întru cei de sus lui Dumnezeu» 
(Luca 2, 14).

§ 7 4 .

M uzica în Biserica apuseană.
n Biserica primară din apus, cântarea bisericească erâ ca şi 

la răsărit, simplă, unisonă şi se intona de toţi credincioşii 
în casa Domnului. Fericitul Augustin vorbind de vechea 

cântare apuseană zice că : *ln mod potrivit, prin mişcarea vocei 
se făcea zicerea psalmului cu sunet, in cât erâ mai aproape 
de cetire de cât de cântare» 4).

a) Dar în secolul IV simplitatea acestor cântări ne mai 
fiind plăcută poporului, episcopul Silvestru al Romei, înfiinţă 
pe la anul 330 în acest oraş, scoale pentru muzica bisericească, 
fără însă să se ajungă la o propăşire oare c a re 5). Iar mai târziu,

1) Tertull. De oratione, cap. 16 : „Irreverens esse assidere sub conspectu, 
contraque conspectum ejus quem maxime reverearis ac revereris, quanto m agissub 
conspectu Dei vivi Angelo adhuc orationis adstante“.-G o a r ,  Evcholog., p. 27, 
n. 6 4 .-V e z i şi Tez. Lit., T. II, n. 2. p. 126,

2) Leon Clugnet, op. cit., art. „Ao^oAoyia" p. 38 : Ao|a IlaTQ ixat YuT) xai 
'Ayup IIvevn.au, xa i vfrv xai âei eu; toî)g aicovac rtov auovcov, dirr'|V. — Conf. Goar, 
Evchol., p. 47, n. 58.

3) Constitut. Apost., lib. VII, c. 47. Aci este şi textul Doxologiei.
4) Augustin. Confesionum libri. tredecim. Lib. X :  Tam modico flexu 

vocis facieat sonare lectorem psalmi ut pronuncianti vicinior esset quam ca- 
neanti. Conf. Isid. Ispan. De offic. eccles. I. 5.

5) Conf. Eusevie Popovici, Istoria Biseric. trad, de Athan. al Râmn. şi 
Gherasim al Argeş. Vol. I, pag. 5 6 4 . - Asem. N. E. Idieru, 1st. art. frumoase, p. 349.
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Ambrozie episcopul Mediolanului (-}- 397), făcu o reformă cu
venită cântărilor bisericeşti si introduse cântarea antifonică 
orientală în Biserica s a 1). Sistemul muzical al lui Ambrosie, 
după cum înşişi apusenii recunosc aceasta, nu a fost inventat 
de el, 3i l-a împrumutat din răsărit*). Ambrosie, în scopul ur
mărit de el, a luat din orient scara de 8 trepte, cum şi ce le 4 
(îhuri greceşti, dorianul, frigiatiul,lidianul şi mixolidianul numite 
«auten.ice», împreună cu cele 4 ehuri «plagale», ipodorianul, 
ipofrigianul, ipolidianul şi ipomixolidianul, şi le-a acomodat gus
tului s i u 3). El liind instruit în meşteşugul şi ştiinţa cântărilor, 
a compus o «Carte de cântări bisericeşti» *), şi a regulat tonali
tatea cantului eclesiastic, precum şi modul de executare al im- 
nelor, psalmilor şi antifoanelor. Cu timpul sistemul ambrosian 
e’a răspândit în tot occidentul şi-l găsim întrebuinţat aci vr’o 
200 de ani, adică până în timpul lui Grigorie cel Mare epis
copul Homei (*{- 604).

Cum că Ambrosie a împrumutat elementele din orient pen • 
tru desăvârşirea operei sale de cântare, ne o atestă chiar occi
dentalii. Aşâ, fericitul Augustin vorbind de timpul în care trăea 
Ambrosie, zice că «Atunci se cântau psalmi şi imne după obi
ceiul locurilor din orient, introdus şi la noi, zice Augustin, ca 
nu cumva poporul sâ se lângezească prin somnolenţă şi mo- 
leşie» B). Iar despre introducerea cântărilor ambrosiene în tot 
occidentul acelaşi fericit părinte mărturiseşte că «Laudabila 
măsură muzicală care este in fiinţă, o urmează toate Biseri
cile din apus, luând pildă de la cea din Milan»6). Şi în altă 
parte Augustin afirmă că «in multe ore se cântă din versurile 
prea fericitului Ambrosie» 7). Dar episcopul Mediolanului a 
tradus şi multe imne din limba greacă în cea latină, pe cari 
apoi le cânta după norma orientală8). Pietatea împăraţilor con
temporani cu Ambrosie, o arată el însuşi când spune că ((psalmii

1) Ambros. Hexaemeron, lib. Ill, c. IV.
2) Prosper Gueranger, Instit. Liturg., T , I, pag. 97.
3) Thalhofer, Liturgik, I B. S. 541:  (Sr (9lntbroftu§) babe bem Sîitdjen* 

flejang btivd) £>erubcvna[)me bou bicr Octangattungen (borifd), ţjfyrtygtfdj, hjbtfch, 
Ttiijrotibijcf)) au  3 b e r  a rt t i f = g v i c cfj i f rf) c n 9)î u f i ! ciitc fefte fi)|'tcmatiftf)e. 
©rimblaflc gegcbcn.

4 j N. E. Idieru, op. cit., pag. 349.
5) August. Confess. IX, 7 :  Tunc hymni et psalmi ut canerentur secun

dum morem orientalium partium ne populus mceroris taedio contabesceret, ins- 
titutum est, etc. (in Bingham, Tom. V, pag. 179). -  Conf. şi A. Lerosey. Hist, et 
symbolism, liturg. pag. 255: Ce fut en orient que commenţa l ’usage des hymnes 
metriques. Saint Augustin atteste cette origine, quant il raconte comment saint 
Ambroise fit chanter â Milan „des hymnes selon l'usage des eglises d'orient".

6) August. Confess. IX, 7.
7) August. Confess. IX, 12: Cantatur ore multorum in versibus beatissimi 

Ambrosii.
8;) Fetiş, La biographie universelle des musiciens, T. II, Paris 1885: Le 

tonal
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se cântau de imjpârati cari uneau, vocea lor cu aceea a po
porului» *).

Din secolul IV şi până în al VII-lea, adică până în timpul 
lui Grigorie cel Mare, se iviră în apus mai mulţi scriitori de 
cântări bisericeşti, fără însă ca să ajungă câtuşi cie puţin me
ritul lui Ambrosie. Dintre aceşti imnologi fac parte : Ilarie ţ f  30<i) 
episcopul de Pictaviu (Poitiers, în Galia), Damas episcopul Romei 
(an. 366 — 384) şi mai ales poetul ispaniol Aurelia Prudenţiu 
(sec. V) supranumit de latini «principele poeţilor apuseni» ori 
«Pindar» sau «Horaţiu» al Bisericei apusene. Pe lângă aceştia 
mai amintim pe Claudiu Mamert ( ţ  c . 374) un cunoscut im- 
nolog din Viena (în Galia), Gelasie episcopul Romei ( f  496), 
preotul Cecilius Sedulius (sec. V) autorul poemei «De Ghristi 
miraculis libri»; mai departe, episcopul de Pictaviu llonoriu  
Fortunat (y c. 609) autor de imne elegiace, şi în fine Grigorie 
cel Mare episcopul R om ei2).

Multe însă dintre imnele vechi latine, aşâ ca şi în orient, 
nu au suprascrieri şi nu se ştie nimic despre autorii lor. Mai 
este iarăşi de observat, că din secolul IV— VII între melodiile 
dulci şi armonioase făcute de Ambrosie, se introduseră şi me
lodii teatrale, lucru care făcuse pe Ieronim să se deplângă de 
această cădere a cântărilor bisericeşti, şi să înveţe pe psalţi 
într’o omilie a sa, că lui Dumnezeu nu se cade să-i cântăm «cu 
unsori dulci pe gât şi să ungem gâtul ca in tragedii, aşâ în 
cât să se audă in Biserica cântece ca la teatre, ci cu frică, cu 
grijă şi cu ştiinţa scripturilor sâ cântăm» 3).

bj Grigorie cel Mare cunoscând că sistemul de cântări al 
lui Ambrosie nu mai este potrivit cu acel timp, şi văzând deca
denţa cântărilor bisericeşti, s’a hotărât să aducă o reformă radi
cală acestui meşteşug.

în scopul acesta Grigorie împrumută cele 4 ehuri ambro- 
siane numite «autentice», împreună cu cele 4 ehuri «plagale»4). 
Scriitorii sunt de acord că Grigorie şi-a notat sunetele scărei 
cu cele dintâiu 7 litere ale alfabetului latin, aşâ cum erâ sis
temul clasic grecesc şi latin, arătând cu fie care literă tonul ce 
trebuea a se cânta : s/e. a, b, c, d, e, f, g ;  sau A, B, G, D, E, 
F, G. Sistemul său numit „Cantus planus44 (cânt potrivit, liniştit, 
dulce), iar mai târziu „Cantus grigorianus44, fu alcătuit după 
cum vedem din elementele ambrosiene si greceşti. Grigorie îşi 
aşternu ştiinţa sa de cântare teoretică şî practică, împreună cu 
imnele religioase, într’o carte numită „Antiphonarius44 6).

1) Ambros. Pracf. in psalm.: Psalmus cantaturab imperatoribus jubilatur 
a populis.

2) A. Lerosey, Manuel liturg., Hist, et symbolisine, Paris 1889, p. 257.
3) Heronym. in Ephes. V. Textul orig. la pag. 482, not. 3, Tom. II, Te

zaurul Liturgic.
4) O. I. Papadopol, 2vf*pouXal, op. cit., pag. 144.
5) Thalhofer I. B. S. 37 : Necesse fuit ommem sacrorum officiorum seri-



Din punctul de vedere al artei, Antifonariul acesta fu de 
mare valoare pentru Biserica romană, şi de aceea se legă cu 
lânţuşurl în altarul Bisericei sfântului Petru din Roma, spre a 
nervi totdeauna de dreptar in cântările bisericeşti apusene. 
Diferenţa între cântarea ambrosiană şi cea grigoriană a fost ur
mătoarea: pe când cântarea lui Ambrosie erâ metrică, adică cu 
măsură ritmică, aceea a lui Grigorie erâ liberă de măsură şi se 
mişca liber în felul celei orientale, având fiecare silabă tonul ei.

Dar loan diaconul (sec. VII) biograful lui Grigorie cel Mare, 
nu dă de autor original al Antifonariului pe Grigorie, ci zice 
numai că l’a «compilat» (compilavit), adică l a alcătuit de pe alte 
isvoare mai vechi. Iată şi cuvintele diaconului: «Grigorie în 
casa Domnului, după pilda prea înţeleptului Solomon, pentru 
căldura şi dulceaţa cântărilor sale, a adunat (compilavit) un 
Antifonar, făcut din felurite bucăţi, de mare folos pentru cân
tări» 1). Ori cum ar fi lucrul, totuşi Grigorie cel Mare are mare 
merit pe terenul acesta în Biserica romană. Diaconul loan mai 
afirmă că Grigorie a înfiinţat, o şcoală de cântări în Iîoma, şi 
el însuşi azista la repetiţiunile psaltice, pentru ca Antifonariul 
să fie, întocmai executat2). Astăzi se mai aude cântul gregorian 
numai în postul cel mare şi în unele zile de pocăinţă3).

Se ştie că în anul 076 episcopul Romei Agathon, după 
cererea egumenului din Britania Benedict Biscop a trimis acolo 
pe diaconul loan din Roma ca să răspândească liturgia romană 
şi cântul gregorian. Activitatea lui Ioana fost încoronată cu suc
c e s 4). Iar în anul 754 episcopul roman Ştefan III a trimis în 
Francia o copie de pe Antifonariul lui Grigorie şi 12 psalţi după 
rugămintea regelui Pepin I (y 768), ca să se stabilească acolo 
sistemul muzical al lui Grigorie. Dar şi sinodul din Cloveshove 
(Anglia), ţinut în anul 747, hotărî prin canonul 13 introducerea 
şi menţinerea acestui sistem B). Tot asemenea şi papa Adrian 
( f  795), a îndeplinit cererea lui Carol cel Mare (768—814), de 
a trimite în Francia două copii de pe Antifonar, cu o ceată de 
psalţi, în scopul răspândirei cântului grigorian0).

* Autoritatea şi renumele lui Grigorie cel Mare, făcură ca 
cântările lui să se întindă până în secolul IX  în tot apusul, şi

em, quae solito cantorum m inisterio per totum anni circuitum in ecclesias- 
ticis conventibus exhibetur... diligentius et plenius in libellum, quem usitato 
vocabulo „Antiphonarium" nominant, colliyere  et digerere.

1) Ioann. Diacon. Vita s. Grigorii Magni, cap. V I : Deinde in domum 
Domini, more sapientissimi Salomoms propter musicae compunctionem dulce- 
dinis, Antiphonarium centonem cantorum studiosissimus nimis utiliter compilavit. 
Conf. Martigny, Diction, des Antiq. chret. art. «Chant ecclesiastique", n. II, p. 165.

2) Ioann. Diacon, vita s. Grigorii Magni, cap. V I : Scholam  quoque cen- 
torum... constituit (Grigorius)... ubi usque hodie lectus ejus... et flagellum  ipsius 
quo pueris minabatur

3) Thalhofer, op. cit. I, B. S. 564.
4) P. Gueranger, Inst, liturg., T. I, p. 168 şi 240.
5) Thalhofer, Liturgik, I B., op. cit., S. 550.
6) P. Gueranger, op. cit., T. I, p. 240.

Dr. Badea Cireşeanu — Tezaurul Liturgic. 3 3
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să se păstreze şi cultive în scoale anume înfiinţate după dânsul. 
Dar cu toată paza Antifonariul ui său din Biserica sfântului Petru 
din Roma, totuşi acest monument de cântare a dispărut cu 
timpul, şi au dispărut mai toate copiile de pe el trimise de 
episcopii romani în diferitele ţări occidentale1).

Mulţi din împăraţii devotaţi Bisericei romane, sprijiniră cu 
tărie muzica gregoriană şi înfiinţară instituţiuni pentru scopul 
acesta. Carol cel Mare ( f  814), fiul său Ludovic cel Pios (7 8 4 0 2), 
apoi fiul acestuia Carol cel Pleşuv ( f  877), Carol cel Gros (-j* fin. 
sec. IX), Alfred cel Mare regele Angliei (*j*900) ş. a., se ilu
strară între altele prin încurajarea spre propăşire a cântărilor 
bisericeşti şi prin înfiinţări de scoale cantorale. P'e timpul acestor

D om nu l D octor B A D E A  C IR E Ş E A N U  A utorul Tezaurului L iturgic, M iercuri 26  
August, anul 1898, călătoreşte  cu vaporul la  şcoala «Halki» şi In su lele  

P rin cip ilor din M area de M armara.

împăraţi, conducătorul şcoalelor de cântări şi al borurilor bise
riceşti/fu numit în apus „primicerius schoke cantorum» sau 
«archicantor», «magister cantor» ori «magister capellae» (de unde 
şi numirea de «Kapellmeister»); iar al II-lea conducător se chemă 
„seeundicerius“ 3).

1) Astăzi mai există două copii de pe Anifonariul gregorian făcute cam 
prin secolul X : una în biblioteca din saint Gall în Elveţia şi alta la Montpellier 
în Francia. Facsimile de pe cea din saint Gall au fost publicate în total sau în 
parte de Sonnleiter, Kiesewetter ş. a. Dar mai sunt şi alte Antifonare-copii ante
rioare secolului X ;  ele însă nu sunt copiate de pe cel gregorian. —Titus Cerne, 
Dicţionar de Muzică, Vol. 1, 1889, Iaşi, p. 57, art. „A ntifonar".-C onf. Thalhofer, 
op. cit., I B. S. 37 şi 550.

2) Ludovic cel Pios, trimise la Roma pe presviterul (mai târziu episcopul) 
Amalariu din Metz, ca să aducă o copie de pe Antifonariul lui Grigorie şi aşâ 
să stabilească cântul gregorian în Germania. Papa Grigorie IV satisfăcu dorinţa 
împăratului şi-i trimise copia cerută prin Amalariu. înapoindu-se acest pres- 
viter în oraşul său, a studiat Antifonariul şi a compus lucrarea „De ordine An- 
tiphonarii".-G ueranger, I T ., op. cit., p. 244.

3) Thalhofer, op. cit., I B. S. 5 5 1 -5 5 2 .
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cl Dar (ie la jumătatea secolului IX încoace, apusenii nu 
se mai îndestulară cu cântarea cea simplă şi unisonă a lui Gri- 
_rorie, ci încercară a acompania prima voce a Antifonariului gre
gorian, cu o a două voce, ca să combine astfel oare care armonie. 
Au mai adaos dpoi la aceasta şi figuri muzicale, ca cu chipul 
■acesta auditorul să lie mulţumit pe deplin. Călugărul benedictin 
Hukbald din St. Amand, în Flandra ( f  930), fu cel d’întâiu care 
a dat început armoniei, adică cântărei pe mai multe voci, cum 
şi liniilor muzicale. El regulă teoretic cântarea vocală şi desfă
şură învăţătura despre intervale şi armonie. De la Hukbald au 
rămas 4 scrieri m uzicale: «Deharmonica institutione», «Musica 
■enchiriadis», ((Scholia enchiriadis» şi «De tonis ac psalmis mo
dulând is»'). Mai puţin cunoscuţi în arta cântărilor sun t: Odon 
( f  94c2) un egumen din Clugny (Cluny) autorul unui «Tonarium» 
şi al unui «Dialogus de musica» 2), cum şi învăţatul Hermann 
( f  1054), şcolarul egumenului Berno. De la Hermann a rămas
0  carte «Opuscula de musica»3).

Secolul XI aduse cu sine o însemnată modificare în cân
tările occidentale, prin renumitul italian şi călugăr benedictin, 
Ouido din oraşul Arrezzo de lângă Ferara în Italia (*j-c. 1050). 
Acest benedictin a inventat notaţiunea muzicală liniară pe care 
-o avem astăzi şi aşezarea notelor într’un sistem de lin ii4). Tot 
lui Guido i se atribue cheea şi siguranţa scărei muzicale, cum 
-şi însemnarea adâncimei şi înăltimei notelor. Unii muzicologi 
insă, susţin fără temeiu, că toate acestea ar fi mai vechi de cât 
timpul lui Guido. Acest bărbat a dat celor d’intâiu 0 note ale 
gamei, nişte numiri scoase din silabele iniţiale ale unui vechiu 
imn latin*compus în onoarea sfântului loan Botezătorul s. e. 
ut, re, mi, fa, so, la*). Guido a dus mai departe meştegularmo
niei lui Hukbald, fixând note şi pentru vocile secundare, cari 
până acum cântau fără semne®). Un contemporan a lui Guido, 
ş i anume francezul Jean, zis şi «Geometrul» (an. 1050) a scris
1 imne întru veneraţiunea sfintei Fecioare şi alte imne la felu-

1) Thalhofer, op. cit., I B. S. 68. —Conf. Migne, Tom. 132, p. 905 —1041.
2) Migne, Tom. 133, p. 75 1 —814.
3) Migne, Tom. 143, p. 411 — 442.
4) Guido fu chemat la Roma de papii Benedict al VIII şi urmaşul său 

loan al X IX , pentru a perfecţiona cântarea bisericească apuseană. -  Gueranger, 
op. c., Tom. I, p. 297.

Guido sau Gui d’A rezzo a lăsat următoarele scrieri: Versus de musicae 
exp lan a iion e; apoi: Tractatus correctorius multorum errorum  qui fiunt iu  
cantu Gregoriano in multis locis.

5) Mai târziu nota ut fu schimbată în do, iar si care nu fu introdusă în 
gamă de cât în secolul XVI sau al X V II, a fost la început înlocuită prin rept- 
tirea uneea din cele şease silabe, căci Guido nu dăduse nume decât la şease note 
din gamă, iar nu la şeapte câte sunt într'o octavă. — Conf. N. E. Idieru, op. cit., 

£>ag. 352.
6) Thalhofer, Liturg., op. cit., I  B., S. 68, 549 şi 5 5 6 .-C o n f . Gueranger, 

institu t. Liturgik, op. c., Tom. I, p. 297.
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rite sărbători ale Bisericei latine1). Mai renumit de cât acesta fu 
scolasticul Francisc din Colonia (an. 1046—1087) care a scri- 
despre «măsura (chronometria) cântărei».

în timpul scolasticei, cântarea fu cultivată cu mare zel, 
dar mai mult ştiinţific, fiindcă se credea că face parte din cercul 
acestei lilosolii. De aceea, mulţi dintre teoreticianii scolastici, 
de şi nu cunoşteau meşteşugul cântărilor, totuşi compuneai, 
teorii minunate asupra lor, conduşi fiind de principiile esteticei 
şi ale cugetărilor filosofice. Aşâ a lost d. e. preotul francez Jeav  
de Muris (sec. XII), care de şi nu era muzicant de meserie, cu 
toate acestea a scris o minunată operă «Despre măsura şi armonia 
cântărei». Scrierea lui Jean de Muris fu mult apreciată de către 
muzicanţi şi o consultară în lucrările cântărilor armonioase. 
Dintre teoreticiani, numai renumitul scolastic francez Petru 
Abelard ( f  1142) din Paris, a fost în stare să compună melodii 
pentru cântecele sale latine, şi apoi să le cânte el însuşi cu 
mult gust. Nu mai puţin însemnat pe terenul mistic şi muzical 
teoretic, fu egumenul francez Bernhard de Clerveaux ( f  1153) 
supranumit şi «Doctor mellificus» (învăţător gură de miere *).

Prin secolul XIV se începu a se compune şi a se cânta 
îu Biserică bucăţi armonioase în trei p ărţi: cea de jos se zicea 
tenor; cea din mijloc motelus, şi cea de sus triplum 3). Aceasta 
a fost origina contrapunctului (contrapunctum) adică a meşte
şugului de a compune melodii în două ori mai multe părţi. £)ar 
cât de neplăcută, supărătoare şi chiar oribilă pentru ureche, 
erâ pe atunci această muzică zisă «armonioasă» se vede de acolo 
că papa loan X X II (1316—1334) prin bula sa «Docta sanctorum:» 
dată în anul 1322, puse cântarea armonioasă sub «anatema)> şi 
porunci ca în Biserici să nu se mai cânte fără autorizarea ecle- 
siastică, moduri noui de cân tare4).

d) Ordinul papal însă ne aducând vre-o schimbare în bine* 
şi melodia bisericească umplându-se cu tot felul de liguri ciu
date, semăna mai mult cu o muzică de petreceri lumeşti, mai 
ales că şi vocea omenească părea a fi uri instrument cu faceri 
ridicule şi nevrednice de casa lui Dumnezeu. Lucrurile au mers 
astfel până în timpul sinodului tridentin (1545—1563) care a 
hotărât scoaterea muzicei armonioase din Biserică. O comisiune 
a sinodului instituită în anul 1562 a decis ca «episcopii sâ în
lăture din Biserici acele muzici cari se amestecă sau cu orgă . 
sau cu cântec desfrânat, ori cu ceva necurat»B). Iar în anul

1) Gueranger, op. cit., T. I, p. 300.
2) Thalhofer, Liturg., op. cit., I B. S. 68.
3) N. E. Idieru, op. cit., p. 353. In secolul XVI, în „discantus" (cântec în 

două părţi) se numi haz (bassus) vocea de jo s ; iar tenor (tenor) aceea care ţine 
finii cântărei.-A sem . Thalhofer, op. cit., I B. S. 556, nota 3.

4) Thalhofer, Liturgic., op. cit., I B. S. 559. Gueranger Instit. Liturg., op. 
cit., T. I, pag. 350.

5) Conc. Trident, sess. X II: Ab ecclesiis vero musicas eas, ubi siveorgan o* 
sive cantu lascivum aut impurum quid miscetur arceant episcopi.
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1564 >apa Pius IV a ales o congregaţiune de 8 cardinali, între 
<*ari e 'â  şi Carol Boromeo ( f  1584), ca să cureţe muzica bise
ricească din Uoma şi în special din capela papală, ca apoi de 
tei să ia exemplu întreaga Biserică romană. Gongregaţiunea, 

pentri ajungerea acestui scop, ceru ajutor renumitului maestru 
cârtăreţ al capelei papale, italianului Giovanni Pier-Luirji da 

Paleslrina (vechiul oraş Pnenestre apoi Palestrina din Laţium1), 
numit după locul său natal Giovanni Palestrina ( f  1594). Acest 
«neştei mare în muzică, supranumit «Omer al cântărilor bisericeşti 
apusei e», fu poftit de congregaţiune ca să compună pe note o 
liturge, a cărei măsură, subiect şi melodie, să nu conţină ceva 
■ce s’a* putea apropia de muzica profană. Tot de odată această 
liturgfe să se distingă prin simplitate, demnitate şi expresiune 
pioasă, şi la cântarea ei să se înţeleagă bine textul cuvintelor. 
Marele maestru a compus trei lilurrfii, dintre cari una a fost 
primită, cu entuziasm, căci erâ făcută pe baza cântului grego
rian, îutr’o armonie dulce, liniştită şi plină de sentimente pioase2). 
_\ceas:ă liturgie este cunoscută sub numele de «Missa papa? 
Marcelii» sub a cărui autoritate o puse însuşi Palestrina, drept 
recunoştinţă pentru binefacerile, pe cari maestrul le primise 
odinioară <îe la Marcelin 3).

Palestrina a dat muzicei bisericeşti apusene, adevăratul ei 
caracter religios şi a deschis calea numeroşilor compozitori pe 
cari Italia i-a produs mai în urmă. Până la el musica sacra şi 
musica jyrofayia, trăise într’un fel de amestecătură naivă. Se 
obişnuise lumea de a auzi în Biserică aceleaşi melodii cari se 
cântau în localuri lumeşti. Palestrina a scris’ pe note litanii, 
imne ş. a .; dar opera lui «Stabat Mater» compusă de el pentru 
capela’ sixtină, este privită ca încoronare a tuturor operelor sale. 
S i dacă după acest imn Palestrina nu a mai scris nimic, a crezut 
că  acesta este destul pentru a-1 face ne uitat de posteritate. 
Acest mare maestru, este fondatorul şcoalei muzicale nouă , în 
care uneşte seriozitatea cântului gregorian cu vioşia stilului mai 
nou. l)in această şcoală au esit între alţii vestitul Grigorio Al
legri ( f  1640, iar după unii la 165*2), compozitorul imnului «Mise
rere  mei Deus» în două boruri dat la lumină în anul 1 6 3 0 4).

1) Să nu se confunde oraşul „Palestrina" cu 7000 locuitori din statul de 
odinioară papal, locul de naştere al lui Palestrina cu un alt oraş „Palestrina" 
<le lângă Veneţia cu 6000 de locuitori. (Autorul).

2) Thalhofer, Liturgic, op. cit., 1 B. S. 560 : g u r s$rohe componivtc 
Icttvina cigcttS b r e i  S Wc f f e n ,  faic hoit ben papftlirfjert ©tingcm in (Segentoiut 
bev (Sotttntiffton Dorgctragen tourbe. Conf. Gueranger, T. I. p. 4 5 7 -4 6 0 .

3.) Baîni, Memorie storico-critiche della vita et delle operre di Giovanni 
Pier-LuSgi da Palestrina, detto il Principe della musica, Roma 1828, T. I, pag. 
7 6  —2 9 4 .-C o n f. Băumker, Palestrina, Freiburg, 1877.

Missa papae Marcelii se cântă şi astăzi odată pe an în Capela sixtin ă, şi 
anum e iîn Sâmbăta cea mare. Vezi, A. Lerosey, Hist, et symbol., op. cit., pag. 38.

4) Cuvintele acestui imn sunt luate din psalmul 5 0 : „Milueşte-mă Dum
nezeule'"; dar compoziţia lui Grigorie Al legri nu se cântă de cât în Capela sixtină  
in Vîneirea cea Mare, şi se opreşte sub  pedeapsa de excomunicare, de a se da
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în secolul XVI răsăriră în statele apusene mulţi bărbaţi 
iscusiţi în arta muzicală. Dintre aceştia distingem în Ţările de 
Jos peHobrecht ( f  1507), Okeghem ( f  ^513), pe discipuluf acestuia 
Josquin Desprez (7 1531) ş. a. Dar superior acestora şi aproape 
la acelaşi nivel cu Palestrina, aflăm în Ţările de Jos pe con
temporanul său Flamand Orlandus Lassus sau Orlando di Lasso  
( f  1595). Alături însă de muzica clasică, se născu în curând 
o muzică omogenă cu opera. Această direcţie fu cultivată mai 
întâiu în şcoala de muzică fondată la 1548 de Filip Nerî 
(•]* 1595) întemeetorul congregaţiei «Oratoriului» din Roma, şi 
apoi înflorită de alţi maeştrii posteriori ca d. e. Mozart, Ilaydn, etc.

Dintre maeştrii secolului XVII se ilustrară italienii Stra- 
della  (*J* 1681) şi mai ales Giovanni Lully  ( f  1687) care îşi făcu 
un mare renume’ în Francia. Totuşi P ap ii: Alexandru VII în anul 
1657 şi Inocentiu X II în anul 1692, decretară înlăturarea melo
diilor lumeşti din cultul latin, cari prinseseră iarăşi rădăcini în 
B iserică*).

ej în secolul XVIII numărul acestor artişti crescând şi mai 
mult, eu aleg dintre ei pe Alexandro Scarlatti ( f  1725) intro- 
ducâtorul muzicei instrumentale in Biserica latină, pe B e
nedetto Marcello (7  1739), Andre Campra (7 1744), Sebastian 
Bach  ( f  1750), Dominico Scarlatti ( f  în Madrid 1757) şi pe 
Haendel ( f  1759). Mai departe disting pe Philippe Rameau  
(7 1764) autorul scrierei «Noul sistem de muzică teoretică, Paris,. 
1/32», Ios if Scarlatti (7 în Viena 1776), Christian Bach ( f  1782),. 
Chî'istof Gliick ( f  1787), renumitul în simfonii W olf gang-Ame- 
dett-Mozart (*{* 1791) devotatul împăratului losif 11 al Austriei» 
Nicolae Peccinni (7 1800) ş. a.

De şi secolul XVIII este bogat în numărul cel mare al 
muzicanţilor bisericeşti şi profani apuseni, totuşi povârnişul mu
zicei bisericeşti către operele teatrale erâ aşâ de pronunţat, în 
cât se perduse cu desăvârşire direcţia sănătoasă a lui Palestrina. 
De aceea papa Benedict al XIV fu nevoit c a s ă  dea în anul 1749 
o enciclică, prin care opreşte abuzul ce fac cantorii bisericeşti 
cu întrebuinţarea în cult a melodiilor teatrale şi a diferitelor 
instrumente m uzicale2).

Secolul XIX aducându-ne un şir de muzicanţi occidentali 
destul de mare, eu însemnez aci numai pe cei cari îi cunoaştem 
mai de aproape s. e. pe fraţii Michail Haydn (7 1808), şi sim- 
fonistul h ranz-Ioseph-Haydn (7 1809) fiii unui fierar de lângă 
Viena, mari compozitori de opere bisericesti şi profane3) ; apoi 
pe genialul Ludovic van Beethoven (7 1« 2̂7) născut în oraşul

copiii şi altor Biserici. M ozart (f 1791) însă auzind de două ori acest imn, l ’a  
copiat fără nici o schimbare. —Conf. M. N. Bouillet, Diction, d’hist., op. cit 
art. „Allegri", pag. 48.

1) Thalhofer Liturgik, op. cit., I B. S. 561.
2) Thalhofer Liturgik, op. cit., I B. S. 561 — 562.
3) Ca să-şi facă cineva idee de marele produs muzical al lui losif Haydn,
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Bom  pe malul Rinului (electoratul Coloniei) şi ilustrat la Viena 
în ^iano şi simfoniile sa le1). Nu mai puţin însemnaţi sunt ma
eştri i Fraftz-Schubert ( f  1828), francezul Boieldieu  ( ţ  1834), Jtel- 
lîni (*j* 1835), ne întrecutul violinist Nicolo Paganini din Geneva 
( ţ  .840) autorul «Carnavalului Veneţiei» a), Luigi Cherubini 
(! 1842), polonezul Franz-Chopin (*[- "'1849), Gasparo-Spontini 
(7 1851), Mayerbeer ( f  180i) şi Gioacliimo Rossini ( ţ  1869).

Vrednici de amintire sunt încă Francois Auber (7 1871), 
Fefis ( f  1871) autorul scrierei «La biographie universelle des 
numciens», Paris 1885 ; apoi Richard Wagner născut în Lipsea 
(7 1885), pianistul Franz Llszt supranumit «Paganini al pia
nului», născut la Raiding 111 Ungaria (7 1886), Francois Gounod 
(7 1894), Giuseppe Verdi născut în ducatul de Parma (7 1901) 
au brul operelor «Aida», «Traviata» ş. a.; iar în timpul de faţă 
esc^lează italianul Pietro Mascagni compozitorul lucrărilor tea- 
tra e : «Cavaleria rusticana», «Amica», «Sylvano», «Iris», etc.

în apus, după cum văzurăm, de şi au apărut foarte multe 
talente muzicale, totuşi pentru Biserica latină mulţi din aceşti 
inasştrii nu au contribuit de cât la a contopi muzica bisericească 
cu cea lumească, împodobind-o apoi cu melodii pasionate, sgomo- 
toa3e, lipsite adesea ori de demnitate şi pietate sfântă. Aceeaşi 
compozitori ai operelor teatrale fură şi autorii compunerilor reli
gioase. Acestea mâhniră lumea serioasă latină şi făcură pe papa 
Grigorie al XVI (1831— 1840) ca să orânduească revizuirea com
poziţiilor muzicale, simplificarea şi întocmirea lor în spiritul 
bisericesc, cum şi restrângerea cântărilor arm onice; iar muzica 
instrumentală să nu fie îngăduită în Biserică de cât cu învoirea 
autorităţilor clericale. Cu toate acestea dispoziţiunea lui Grigorie, 
s ’a aplicat numai în unele ţări occidentale 3)."

De şi Biserica răsăriteană ortodoxă, în zilele de Duminici 
şi sărbători, se serveşte de muzica armonioasă in Bisericile mari, 
totuşi aceasta este numai vocală şi conformă cu tradiţiunile apo
stolice şi spiritul b isericesc; iar în celelalte zile ale săptămânei, 
pretutindenea se aud în Bisericile răsăritene cântarea plană  
întocmită de Damascen şi înflorită de urmaşii lui.

eu arât aci numărul bucăţilor compuse de e l : 10 bucăţi religioase, 15 misse, 
armonia a 365 de cântece vechi scoţiene, 163 bucăţi pentru instrumentul bariton, 
118; simfonii, 83 quator, 44 sonate, 42 arii germane, 36 canoane, 24 concerte, 
19 opere, 13 cântece pentru 3 şi 4 voci, etc.

1) De şi simfoniile sunt încă de mult timp urzite în Francia şi Germania 
totuşi 1111 au excelat în această artă, de cât Mozart, losif Haydn şi Beethoven.

2) Paganini s ’a ilustrat şi prin cântarea meşteşugită pe o singură coardă 
(monocorda) a vioarei.

3) Luft, Cituvfţif II B. Mainz, 1874. S. 200 seq. Asem. Fluck, fntţjot. 
tui’igif II Thl. Regensburg, 1855, S . 295.
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§ 75.

Orga şi m uzica instrum entală 
din Biserica apuseană, contrazic orânduirile sfinţilor 

părinţi şi practica bisericească.
unoaştem că apostolii şi urmaşii lor au cântat înaintea lui 

Dumnezeu cu vocea, iar nu cu vr’un instrument muzical 
de lemn, pământ ori de metal. în cărţile Noului Testament 

când e vorba de cântarea sfântă, se întrebuinţează verbul vjxveo) 
ori substantivul ujivog (cânt din g u ră1) ;  iar dacă arareori în 
timpurile posterioare, în loc de vfiveco aflăm şi verbul ipccMco 2)> 
apoi are şi acesta tot înţelesul cântecul ni vocal şi nici deeurn 
instrumental. Dar să trecem acum la textele sfinţilor scriitori 
din epoca patristică, cu privire la cântarea gurală* bisericească.

1. Iustin Filosoful şi Martirul ( f  163 sau 167) vorbind de 
cultul secolului al 11-lea"seexprimă în acest ch ip : «A cânta cu 
organe ne însufleţite şi cu fluere, se potriveşte pentru copii, 
cari încă n’au venit la înţelegere (este vorba de Iudei). Pentru 
aceasta nu este îngăduită în Biserică întrebuinţarea organelor 
în cântare» 3). Si în alt loc Iustin adaogă: «Nu a cânta simplu 
este j)otrivit pruncilor (vrjjuou;), ci a cânta cu organe neîn
sufleţite, cu jocuri şi cu crotale. De aceea in Biserică se opreşte 
in cântări folosinţa acestor organe»4). Tot aşâ şi Grigorie de 
Nazianz, vorbind despre melodia bisericească se rosteşte astfel: 
«Să împletim  (lui Dumnezeu) laude în loc de timpane, psal
modie în loc de aplauze teatrale» 5).

Iar loan llrisostom făcând tâlcuirea psalmului 144, se 
opreşte asupra cântărei sfinte cu aceste cu vinte: «Atunci (în 
Judaism) erau organe prin cari se scoteau cântările; iar acum  
in locul organelor este corpul om enesc; căci cuvine-se a cânta 
nu numai prin limbă, ci şi prin ochi şi prin mâini şi prin  
picioare şi prin auz» G). Prin acest text înţelege Ierarhul, că

1) Mat. 2 6 ,30 ; I Cor. 14,26; Efes. 5 ,19 ; Colos. 3,16.
2) Concil. Laod. c. X V : i|>dAAeiv ev * 1) exxXriauy.
3) Iustinus M art.: To $ 8 eiv S ’aijnjytov ooydvan- xai ovQiyywv IfjjtpejiEi 

rtaioiv e lq  ewoiav f iT )x £ c i IXOovaiv (ijtoi to îţ  ’IouSaîoic), 5id t o u t o  o v k  E jt ix Q B jz e x a i  
ev tai<; 'Ky.y,h]aiaiq T| 8 i’6 qy<*vcov XOH01? fymoSiag. (In G. I. Papadopol, 
SujiŞov^ai... op. cit., pag. 6 6 ).

4) Iustinus Mart. Quaestiones et respons. ad orthodox. Quaest. C V II: Ov 
t o  uoai an /‘.toc; ecrri to î< ; vrjnioig dofiocHov, aXXa ro [teta xa>v aijnfyfOV OQydvcov 
daai, xai itexd oQ^riaetoi; xai xporaX-cov 8 1 0  ev xaL; lxxX*)0 iaig nooaiQetac ex 
t o w  da îdxoov f| XQ1l ° lS t(7>v t o i o u t c d v  oQydvwv. (In Bingham, Tom. III, pag. 179, 
nota 9).

5) Greg. N az.: ’Ava/.dpoi^ev vjAvoug dvxi Tvfutavoyv, ajtafyicpfiîav dvxi rtov 
dioxywv ÂiyiojidxGW xai drr^dxcov, xqoxov ev'/aoirm'|oiov dvri xqoxcov OeaxQixâiv. 
(In G. I. Papadapol, 2ufi|-5oT!>.ai... op. cit., pag. 6 8 ).

6 ) Chrysostom, in psalm. 144 : Tore uev opyava fjv, â i’oxv xd; cpSdţ ave-
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atunci când cântăm Domnului cu vocea, să petrecem cân
tecul c i toată inima, şi în toate membrele corpului să vibreze 
simţul -espectului către cele sfinte. Dar llrisostom  tăcând şi 
comentariul psalmului 149, în care se recomandă Iudeilor de 
către a itor, ca să laude pe Iehova în timpane şi chitare, Ierarhul 
lîisericd creştine face următoarea explicare asupra muzicei instru
mentale din templele jidoveşti: «Organele acelea  (din Vechiul 
Testament) de aceea s’au îngăduit atunci, pentru neputinţa lor 
(a Iudeilor) şi pentru a-i îmblânzi prin iubire  (divină) şi sim
fonie (instrumentală), şi a îmboldi cu aceasta gândullor ca sâ 
facă  cu plăcere cele ce le aduc fo los» *).

±  Din orient trecând în apus, eu am căutat terminologia ve
che la tiiă  cu privire la cântarea bisericească şi am gâsit între
buinţat şi acolo verbul «canto» (cânt), ori substantivul ^cantor» 
(cântăreţ) sau «cantus» (cântare), şi nu se află nici o urmă 
de cântare instrumentală în casa Domnului. Tertulian, Ilarie 
episcopul de Pictaviu, cum şi Danias episcopul Romei, vorbesc 
în scrierile lor numai de cântarea liturgică gurală. Iar Ambrosie 
ocupându-se de cântarea bisericească, afirmă că pe timpul său, 
adeseaori «psalmii se cântau de împăraţi...» (psalmus cantatur 
ab imperatoribus... *), şi întrebuinţează după cum vedem verbul 
«canto». Drept că la Ieronim mai aflăm şi verbul «psallo» în 
loc de «canto», dar cu înţelesul de «a cânta psalmii din gură» 3). 
Fericitul Augustin însă se foloseşte foarte des de cuvintele 
«canto» ori «cantus». Aşâ vorbind* el despre însemnătatea cân
tărei arată că «toate lucrările sufletului nostru au modurile 
lor proprii de variaţie, prin voce şi cântare» (in voce et can tu 4). 
Tot aşâ şi imnologii apuseni, ca d. e. Aureliu Prudenţiu (sec. 
V), Gelasiu episcopul Romei (7 496), preotul Gecilius Sedulius, 
(sec. V) ş. a., au avut în vedere numai vocea omenească în 
cântarea religioasă. Si chiar sistemul de cântare al lui Grigorie 
cel Mare, nu a fost întitulat altfel, de cât «cantus planus» 5).

Iar dacă sinoadele locale ori ecumenice şi sfinţii părinţi 
nu prevăd nici o pedeapsă pentru introducerea orgei şi a in
strumentelor muzicale în cultul latin, cauza este că muzica in
strumentală a fost introdusă în acea Riserică după epoca patristică 
si a sinoadelor ecumenice.

tfEQov vuvl. bk avti âQydvoyv xe/Qf|<T0aî âcm T(p oo'maxi- emi yuQ xai 81 
«Kp0aX|xo>v afieiv, ou 8id ytaoxxTjţ uovov, xai 8id Jioficov xai axorjc.

1) Chrisostom. in psalm. C X L IX : T a  ogyava fie exsîva Sid x o v x o  ixexe- 
T o a r c x o  x o x s ,  8id ri'|v doGeveiav avxwv xa i 8 id  x o  xiovav autoug e l; d y d T n i xai 
ovjwpcoviav xai eyeî^Eiv avxcov xV|v Sidvoiav ue9 * r|fiovf| 5  îtoietv xd xfjv wcpe- 
ÂRttv jra(>F.xoM-eva-

2) Aimbros. Prsef. in psalm.
3) H ieron. Comment, in Ephes. V.
4) Atugustin. Confess. X, 3 3 : Om nes affectus spiritus noştri pro sui diver

sitate liabene proprios modos in voce et cantu. Conf. Augustin. Confess. X , 7 ;
IX, 12 etc.

5) THialhofer, Liturg. I. B., op. c it., S. 37.
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3. Cu toate că părinţii şi scriitorii vechi orientali şi occi 
dentali s’au pronunţat în contra muzicei instrumentale, dup.» 
cum am văzut, de şi nu s’a făcut încercare în vechime şi nu 
a îndrăsnit nimeni ca sâ introducă această muzică în Biserica 
creştină, totuşi apusenii au nesocotit hotărîrile sfinţilor părinţi 
şi au introdus în Biserica lor cu începere din jumătatea Jl-a a 
secolului VIII încoace, instrumentul orga (opyavov), pentru a 
sprijini muzica vocală a cântăreţilor. Despre această introdu 
cere, cetim în analele Galiei, că împăratul iconouiah Constanlin
V Copronim (741—775) întrebuinţa orga în palatul său ca in 
strument profan pentru cântarea muzicală. Dar în puterea ami 
ciţiei ce avea Constantin cu Pepin cel Scurt regele Francilor 
ii trimise acestuia mai multe daruri în anul 757, între cari si 
o orgă, pentru înveselirea curţei sale 1). Regele Pepin fiind foarlr 
mulţumit de dulceaţa acestui instrument, cu învoirea Papei l a 
introdus în Bisericile mai principale ale Galiei. A fost de ajuns 
ca Papa să îngăduească orga în Bisericile mai însemnate, ca 
apoi în scurt timp, mai în lie care Biserică să răsune acorduril< 
acestui instrument. De aceea în secolul X  aproape în toafr 
Bisericile apusene se auzeau sunetele orgei, aşâ ca şi în ziua 
de astăzi, sub motivul că acompaniază vocea celor ce cântă.

4. Mai târziu unii dintre Papi s’au silit să mărginească răs
pândirea acestui instrument, dar totul a fost în zadar. Iar sinodul 
tridentin (1545— 1563), după c e l ’a respins (sess. XII) a fost nevoii 
să recunoască oficial existenţa orgei în cult (sess. XXII), dar şi 
să oprească ori ce alt instrument muzical ce s’ar mai strecurn 
în Biserică 2). Apoi după introducerea orgei în Biserica latinii 
s’au făcut încercări de a se mai alătura pe lângă ea şi alt<* 
instrumente de cântare, tot cu motivul aparent de a se însoţi 
glasul cântăreţilor3). Instrumentele acestea introducându-se unul 
câte unul, cu timpul s’au înmulţit atât, în cât din secolul XVIII 
încoace, s’a întocmit în cultul apusean o orhestră complectă, aşâ 
ca la teatre şi spectacole profane. Maestrul cel mai zelos pentru 
introducerea muzicei instrumentale în Biserica latină, a fost 
Alexandro Scarlatti ( f  1725).

In anul 1749 papa Benedict al XIV, între alte măsuri mu 
zicale, hotărî ca în cântarea bisericească, orga să tie admisă 
pentru a «sprijini şi susţine vocea cântăreţilor» (ad corroboranda^ 
sustinendasque cantantium voces), nu însă spre a apăsâ glasul 
omenesc şi a’l nimici. Tot în scopul sprijinirei vocei, se admiseră în

1 ) Annales Metenses Tom. III script, histor. Franc. an. D C C LV II: Anm> 
dominicae incarnationis DCCLVII, Constantinus imperator misit regi Pipin> 
in ter cetera dona, organum, quod antea non visum fuerat in Francia.

2) Concil. Trident, sess. X X I I : Organo utitur ecclesia tanquam instrument! 
sibi proprio maximeque accomodato cantus ecclesiastici indolo ac naturae.

3) In anul 1629 o congregaţiune papală întocmită pentru revizuirea cul
tului şi a ritualului latin hotărî ca „orga să cânte şi ea liturgii funebrul' 
d ar  num ai cântece lugubre".— Organum possi permitti in Missis de requiem 
sed sono quodam moesto et lugubri.
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cult de către papa, următoarele instrumente m uzicale: barbiton 
btracho7'donmajus(contMLbas\A),tetrachordon minus (violoncelul), 
nonaulon pneumaticon (fagotul), fidiculus (lira) şi lyras tetra- 
tordes (violina). Au fost însă oprite aceste instrum ente: tympana 
Cambura), cornua venat'oria (coarna de pădure), tubas (trâmbiţa). 
Ebias decumanas (oboiul), fidulas (flautul), fistulas parvas (pi
culina), psalteria symphonica (harpa), quae musicam  theatralem  
(fficiu n t*). .

Totuşi orga şi alte instrumente, nu au fost admise nici 
(•dată a) în capela sixtină şi în ori ce Biserică unde ar olicia 
^apa 2) ;  b) în Bisericile din Lion; şi c) în ori care Biserică latină 
i i  timpul postului mare 3).

Dar ierudiţii latini ca d. e. neapolitanul Toma de Aquino 
(y 1274), Erasm de Roterdam (ţ 1536), toscanul Bellarmin ( f  1621) 
ş. a., nu au aprobai orc/a şi cu atât mai puţin alte instrumente 
cuntătoare în cultul latin. Ei combătând toate acestea, au argu
mentat că dacă în V. Testament se permitea în cult muzica 
instrumentală, se făcea aceasta «pentru că poporul erâ mai mult 
îndărătnic şi trupeşei) (quia populus erat rnagis durus et car- 
aalis *).

5. Orga împreună cu muzica instrumentală mai restrânsă, 
trecând de la latini şi la protestanţi, de aceea ambele Biserici 
caută a’şi sprijini această muzică, pe texte din V. Testament, 
unde găsim în cultul mozaic de asemenea muzica instrumentală. 
Textele lor cumpenitoare sunt acestea: aŞi Maria profeteasa 
sora lui Aarron, luă in mâna sa timpana (Fj^rr) şi toate femeile 
eşiră după dânsa cu timpane şi in hor şi Maria le răspunse 
lo r : cântaţi lui Iehova» etc.5) «Iar Iehova zise lui Moisi: 
fă'ii două trâmbiţe (niîflSfi? TrtţO... pentru chemarea poporului... 
sacrificiile de bucurie»... e tc .0). Alt text mai temeinic pentru 
apuseni este acesta: «Şi înaintea chivotului lui Iehova, el 
(David) aşeză pe unii dintre leviţi... sâ răsune din harpe, chi
tare, cimbale, trâmbiţe», ş. a . 7). De asemenea: «Şi cântăreţii 
Eman, A saf şi Etan , sunau cimbale de aram ă  (înaintea chi
votului)... şi harpe, citare cu 8  coarde», ş. m. d.8). Dar mai

1) Thalhofer, Liturgik, I. B. S. 5G2.
2) In vara anului 1897 când am vizitat Capela s ix tin ă , nu am văzut aci 

nici orgă, nici vr'o urmă că aci ar cânta muzica instrumentală. (Autorul).
3) Thalhofer Liturg., op. cit., I. B. S. 563 : „StnberS liegt bic <Sod)e fiiv bic 

papftlicl)c Siapclte (sixtină), toeldjc nnuntcrbrocfjen il)re alte ©etopţjnljeit feftftielt 
u i t o n i c  c in  $ n f t r u m c n t ,  aud) u icfjt b i e C t g e l ,  b c iu t  l i  t u r g i f  cfjcn 
(g e fa n g  ju lie fr . S. 564 : „3)afi fie (Orgei) bagegett jdjlueige... on ben ©onntagcn 
uitb gcvicti beS SlbbcntS uitb ber Ciuabragcfima, an toeldjen battn aud) f c i u c  
^ n f t r u m c n t a l n t u f i f ,  fonber nur & x c g o r i a n i f d) c t  ober ţjoltjpljonev 
(> ic )a n g  âulaffig ift".

4) Thalhofer, Liturg., op. cit., S. 60 nota 20.
5) ii m. 15,20. r r r ş  p j A T r i K  ţ r n ş  m n #  n p .jii
6 ) Num. 10, 1 - 1 0 .
7) I. Cron. 16, 4.
8 ) I. Cron. 15, 1 9 - 2 2 .
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ales apusenii se referă la psalmi 144, 149 şi 150 î n  cari se 
recomandă Iudeilor de către psalmişti, ca să laude p e  Iehova 
în sunete de chitară, trâmbiţă, psaltire, alăută, tinpane, hu- 
ruri, strune, organe şi cimbale bine răsunătoare h. Iar apu
seanul Durantus din secolul XVII zice că «La conart»  (în Bi
serica latină) răsună organele fiind că sunt introduse de David 
şi Solomon, cari au instituit în sacrificii imne prin organe şi 
alte instrumente muzicale» 2).

Ca răspuns la aceste texte şi argumente ale apusenilor, 
eu amintesc din nou zisele de mai sus ale sfinţilor părinţi, din 
cari se vede că Iudeii întrebuinţau muzica instrumentală în 
temple, pentru slăbiciunea şi starea lor în umbra idevărului. 
Mântuitorul dând însă Legea cea Nouă şi înfiinţând 3iserica sa, 
au fost înlăturate din creştinism ritualurile mozaice, C3remoniile, 
moravurile şi muzicile ce se potriveau Testamentului Vechiu.

Aşâ dar orga şi instrumentele muzicale din Biserica apu
seană, sunt în contra ziselor sfinţilor părinţi şi practicei biseri- 
seşti. De aceea allându-se cineva de faţă pe timpul concertelor 
liturgice amestecate cu tot felul de instrumente, nu mai poate 
face deosebire între o astfel de Biserică şi locaşurile lumeşti. 
Nu mai puţin sunt de înlăturat, şi aşâ zisele «concerte reli
gioase» ce se dau în acea Biserică, unde omul îşi desfătează 
simţurile ca la ori ce artă muzicală. Dar «casa Tatălui meu 
casă de rugăciune este»3), a zis Mântuitorul Iudeilor cari ţineau 
mese în templu pentru negoţ, schimbarea banilor, şi îmbogăţiri 
materiale.

Nu trebue dar a ştirbi caracterul de sfinţenie al Bisericei 
creştine, prin orgi, muzici teatrale, concerte şi alte lucruri ne
potrivite pentru casa Domnului4).

§ 7 6 .

Cântarea în Biserica Rom ână.
seamă de scriitori privesc asupra trecutului românesc ca 
la o epocă de somnolenţă în care nu s ’a lucrat nimic pe 
terenul ştiinţelor şi al artelor frumoase, şi deduc de aci 

că si cântarea bisericească nu existâ în ţările române de cât

1) Numirile ebraice ale acestor instrumente se află la pag. 461 Tez. Lit., 
Tom. II.

2) Bingham. Origin, s. antiq. eccles., Tom. Ill p. 276 nota s.: Concentu 
quandoque organa concrepant, quod a Davide et Solomone introductum est, 
qui instituerunt hymnos in sacrificiis organis et aliis instrumentis miusicis.

3) Mat. 21, 12; Marcu 11, 17; Luca 19, 4 5 ; loan 2, 14.
4) Străinii cari pătrund în catedralele protestante episcopale din Anglia, 

rămân adesea ori uimiţi de melodia instrumentală foarte veselă a cântărilor bise
riceşti. Un profesor Englez, făcând în anul 1903 un studiu mimuţios asupra 
acestor cântări, a constatat că 6  din ele sunt compuse pe arii de w als; iar 17 
pe arii de polcă.
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în r ’ un cllip nemeşteşugit şi cit se poate de elementar. Dar aceşti 
sc iitori ne luând în seamă urmele culturale din vechimea româ- 
netscă, caută a vedeâ trecutul într’un văl posomorât, şi abia 
acualitatea li se pare îmbrăcată în haine mai luminoase. Ei 
îniă nu preţuesc minunatele monumente vechi româneşti, rui
ne e  de cetăţi strămoşeşti, literatura veche românească, acade- 
m ile  ştiinţifice de odinioară ce existau în Bucureşti şi Iaşi. precum 
şi i l te  fapte preţioase, cari ne dovedesc cu îndestulare, starea 
cuturală a trecutului nostru. De asemenea, aceşti scriitori nu’şi 
ad ie aminte de greutăţile şi împilările în cari trăiră strămoşii 
noîtrii, luptându-se necontenit cu bordeie barbare pentru a ne 
păstra religia, pământul şi naţiunea română, şi cu toate acestea 
stmmoşii găsiră şi timpul prielnic de a se lumina pe ei înşişi 
şi a ne lăsa şi nouă scrieri de literatură şi monumente nepe- 
ritxire. Dar nu tot ce au lucrat şi au scris ei ni s’a păstrat 
pâiă astăzi; cauza este că pe acest pământ bine cuvântat, au 
lost totdeauna răsboae, invaziuni barbare, prădări duşmănoase, 
şi s ’au petrecut fapte crâncene, cari au exterminat cea mai 
m<ire parte din produsul clasic românesc.

1. De şi nu avem texte bogate şi citaţiuni istorice nume
roase, pentru cântarea bisericească din Ţările române, până prin 
secolul XVII, totuşi se admite că sistemul grecesc al lui loan Da- 
me.scen s ’a introdus de timpuriu şi printreSlavi; iar Românii având 
cu aceştia legături de vecinătate şi religie, si cum limba slavonă s’a 
strecurat în Biserica română prin secolul ik , de bună seamă că cu 
aceastas’a primit şi sistemul lui Damascen modificat mai în urmă 
după gustul românesc, învăţat in mod practic, dar neschimbîndu-i-se 
caracterul lui fiin ţia ll). In decursul timpului vechiu, s’a cimentat 
în cântarea noastră bisericească şi unele melodii naţionale bise
riceşti, cu umbre slavone, cari se mai păstrează şi până astăzi 
în canonul F loriilor£), mărimurile de la polielee, în unele heru
vice şi axioane pe glas al VlII-lea, ş. a. Se mai păstrează de 
asemenea melodii vechi româneşti, în cântecele populare-reli- 
gioase de la colindele crăciunului: «Trei crai d e la  răsărit*, «La 
nunta ce s’a întâmplat în Cana Galileei», «Astăzi Cel Prea 
Lăudat», «Dascăle prea învăţate», ş. a .3). în Bisericile româ
neşti şi rutene ortodoxe din Bucovina şi Transilvania, ne exis
tând psaltichia greacă, gustul melodiei slavone aşternut pe note 
liniare, este adânc înrădăcinat. Dar multe figuri melodice sla
vone, au dăinuit până în jumătatea secolului X IX  şi în unele 
părţi ale Moldovei s. e. în mănăstirea Neamţul, Secul, Verona, 
e t c . ; căci călugării Ruşi pripăşindu-se prin secolul XVIII sau

1) Melchisedec episcop de Roman, Memoriu pentru cântările bisericeşti 
din România, Bucureşti 1881.

2) Conf. „Idiomelarul" de Dimitrie Sucevanu, tipărit în Mănăstirea Neamţul, 
1857, Partea III, p. 82.

3) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, op. cit., p. 4 7 - 4 8 .  Conf. G. I. Ionescu- 
Gio)ti, Istoria Bucureştilor, op. c., p . 538. j .
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şi mai de timpuriu în acele mănăstiri, au adus şi psalichia rusă, 
zisă de ei «mai meşteşugită», şi a prins astfel rădăcni şi între 
călugării români din acele lo cu ri»).

După luarea Gonstantinopolului de către T u n i în anul 
1453, Grecii din imperiul otoman liind în grea prş-onire, au 
alergat o mulţime dintr’înşii la adăpost în ţările ronâne şi au 
adus cu ei şi psaltichia greacă. Astfel se explică fiinţacelor două 
curente de cântări ce merg în apropiere între Român, din acele 
timpuri încoace : unul slavon mai slab păstrat de călimării Ruşi, 
şi altul grecesc mai puternic cultivat de către Gred. Cum că 
s a  cultivat mai mult psaltichia greacă de cât cea slavonă, se 
dovedeşte din mulţimea manuscriptelor psaltice greceşti, păstrate 
prin mănăstirile româneşti. Dintre acestea ne atrage ’atenţiunea 
mai ales un manuscript grecesc din secolul XVII aliat în biblio
teca universităţei din Iaşi, scris de Manuel Hrisaf protopsalt 
la sfânta Sofia °din Constantinopole, pe la începutul acelui secol. 
Acest manuscript este scris după norma lui loan Cucuzel cu 
notele psaltichiei vechi, ce erau în fiinţă până la refoima cântă
rilor făcute de mitropolitul Hrisant, Irrigorie Lovitul şi Hur- 
muziu H artofilax , în finele secolului XV III şi începutul seco
lului al X I X a). Scrierea aceasta conţine Anastasimatarul, polielee, 
doxologii, heruvice, hinonice, ş. a.*

Afară de manuscripte mai probează existenţa psallichiei gre
ceşti în Ţările române, şi mărturiile scriitorilor de valoare. Aşâ, 
arhidiaconul Paul de Aleppo, călătorind între anii 1850 —1660 
prin Muntenia şi Moldova, şi descriind minuţios în limba arabă 
această călătorie făcută în zilele domnitorilor Matei Easarab 
(an. 1 6 3 3 -1 6 5 4 ) şi Vasile Lupu (an. 1 6 3 4 - 1653), arată că aflân- 
du-se în Târgovişte în ziua de Paşti «Canonul învierei Dom
nului a fost cântat pe psaltichie în mod foarte plăcut, la strana 
dreaptă pe greceşte, iar la cea stângă pe româneşte» 3). Şi în alt 
loc acelaşi arhidiacon adaogă: «Formele de serviciu bisericesc şi 
cântarea in Muntenia, sunt foarte frumoase, căci Românii sunt 
creştini buni şi cu adevărat religioşi» 4). Iar pe Vasile Lupu, 
Paul de Aleppo, îl descrie ca pe un domn pios şi iubitor de 
cele sfin te6).

2. Dimitrie Cantemir vorbind de ceremoniile curţei dom
neşti din Iasi, pe la începutul secolului XVIII, in scrierea sa 
preţioasă «])escripţiunea Moldovei» (Descriptio Moldavioe), zice 
că “«Vasile Albanu (Lupu care a domnit în Moldova de la 
anul 1634 — 1653), a hotărât ca în Biserica catedrală , într’un 
hor  (strană) sa se cânte greceşte, şi aceasta în onoarea Bisericei

1) Conf. Melchisedec episc. de Roman, Memoriu pentru câmtările bise  ̂
riceşti din România, Bucureşti, 1881.

2) Asem. p. 490 Tez. Lit. Tom. II.
3) B. P. Hăşdău, Archiva istorică, Tom. I p. 87 seqq.
4) A. D. Xenopol, Istoria Românilor, Voi. VIII, op. cit., p. 1 60—168.
5) Tot acolo pag. 164 165.
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p a tr iirh a le ; iar serviciul sfintei liturgii sd se facă jumătate 
in l in b a  greacă şi jum ătate inlimba slavonă, ceea ce se observă 
?i a săz i. Tot acest domn a înfiinţat o tipografie grecească şi 
moldtvenească... prin aceastaa făcut de a început in Biserică 
<i se reti mai întâi Evangeliaşi Faptele apostolilor şi in urma 
toată liturgia» '). Iată dar că în Muntenia şi Moldova secanta  
in veshime melodia slavă şi gteacă cu prefaceri româneşti, după

l o s i f  vîndu t de fraţii.aăi. (Fac . 37 , 21).

semne psaltice în Bisericile catedrale, şi fără de acestea în cele
lalte Biserici mai mici.

Pe lângă notele greceşti cunoscute de psalţii mai însem
naţi, se vede că mai erau înobiceiu şi unele semne locale pen
tru surirea şi coborârea sunetelor. La această părere ne conduce 
un „Catavasier“ din anul 1759 găsit la Râmnicul Vâlcei, în care 
se văd scrise cu mâna de un cântăreţ, câteva semne de psal- 
tichie,, puse d’asupra rândurilor tipărite. Semnele sunt cele urmă-

II) Dimitrie Canternir, Descrierea Moldovei, Tom. II, Bucureşti, 1876, p. 170.
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toare :o  linie dreaptă orizontală— , un semn de scurtare w, ocruce 
întreagă-}-» o jumătate de cruce J _ ,  un cârlig în forma lui ison 
(Tez. Lit., T. II, p. 490), şi o linie verticală la sfârşitul frazei I ’)• Iar 
teoria acestor semne cum şi puterea lucrărei lor, nu re sunt cunos
cute. Se mai allă la Academia română din Bucureiti, între alte 
cărţi şi un „Octoihos* tipărit în Iaşi la anul 1786. ic e a stă  carte 
are mai toate foile notate cu semne muzicale în ch b u l următor : 
pauza -h X , legarea a două vocale despărţirea lo r  I II, etc. 
Textul Octoihului este grecesc, românesc şi rusesc. D ar şi Dimi- 
trie Cantemir care studiase melodiile în Constantinopole, a scris 
un tratat «Despre cântare» 2).

Tot din secolul XVIII şi anume din anul 1714 ne-a rămas 
un bogat manuscript cu cuvinte româneşti şi cu psaltieliie greacă, 
scris de Filotei Ieromonahul psalt în mitropolia din Bucureşti. 
Conţinutul manuscriptului este acesta : catavasiile pentru întregul 
an, stihiri la vesperă, mărimurile, cântări la liturgh sf. Vasilie. 
llrisostom şi Grigorie Dialogul, felicitări la ziua Domnilor, ş. a .3). 
Dar în secolul XVIII sub domnia fanarioţilor greci cin Muntenia 
şi Moldova, psaltichia grecească ajunse aci la o înflorire aleasă: 
iar cântăreţii bisericeşti greci, erau răsplătiţi cu îndestulare de 
către Domnii şi mitropoliţii fanarioţi ai ţărei, şi erau scutiţi de 
biruri, şi onoraţi cu ranguri boereşti4). însă, laicizarea psalti
chiei constantinopolitane, introdusă de Petru Peloponesianul, 
supranumit şi «Lampadarie)) (jum. Il-a  a sec. XVIII), reflectân- 
du-se şi în Ţările române, începură a se răspândi şi pe aci ma
nelele şi taximurile ce răsunau pe coastele şi apele Bosforului, 
cum şi în seraiurile turceşti. în privinţa aceasta să ascultăm pe 
protopsaltul ieromonah Macarie din Bucureşti, ca să vedem cum 
apreciază el melodia grecească din finele secolului XVIII şi înce
putul secolului al X IX : «Şi au început... a se cânta cântece 
lumeşti şi de multe ori a se auzi în sfânta Biserică chiar acelea 
care le cântă Turcii în cafenele şi prin adunările lor... şipro- 
fora  de Ţarigrad...» e tc .5). Iar în contra psalţilor greci veniţi 
din Turcia în România, Macarie scrie acestea:’ «De ar fi cel 
din neamul acela (grecesc), cât de ticălos, de ar cânta căpreşte. 
de ar gongăni ca dobitoacele, de s’ar schimonosi cât de mult. 
dar pentru că este din neamul acela , îndată este şi dascăl, şi de
săvârşit, şi cu ifos de Ţarigrad. Dar Românul de ar avea meşte
şugul şi iscusinţa lui Orfevs (Orfeu) şi glasul nu al lui Cucuzel. 
ci al arhangelului Gavriil, pentru că este Român, îndată ii

1) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, op. cit., p. 47. Dar eu am văzut şi în 
muntele Athos în vara anului 1904 şi adică în biblioteca mânăstirei „Lavra" o 
fivangelie manuscript grecesc din sec. XII cu semne mici de note muzicale, scrisc 
pe d’asupra rândurilor textului, pentru suirea şi coborîrea glasului. (Autorul).

2) Anton Pann, Bazul teoretic şi practic, 1845 pref. pag. X X V III seqq.
3) Din câte manuscripte s’au descoperit până acum, se crede că acesta 

este cel mai vechiu manuscript cu cuvinte româneşti şi cu psaltieliie greacă.
4) Conf. V. A. Ureche, Istoria şcoalelor, Tom. I, p. 48.
5) Macarie Ieromonahul, Irmologion sau Catavasier muzicesc, am.1823 pref., p X.



n<i/,Aim uii L i i u n u i u ,  i .  i i .

dau  ( ( I recii) titlul, că nu este nimic de el, cântă «Vlahica», n’arc 
p ro firă  de Ţarigrad, şi ii împletesc mii de defăimări» l). Mai 
depa*te Macarie adaogă acestea: «Şi de nu va cânta cineva 
rântkce şi amestecături de petre furi in sfânta Biserică, nu este 
prirrit nici dascăl; iar de va cânta chiar alcătuiri turceşti, 
măctr sâ nu ştie nimic bisericesc, acela este şi primit, şi lăudat, 
şi desăvârşit, şi cu ifos de Ţarigrad» 2).

în  jumătatea Il-a a secolului XVIII şi adică în anul 1707, 
Mihalache Moldoveanu, român din Moldova, iscusit în ştiinţa 
cânturilor a scris 111 Bucureşti, în limba românească, un «Anas- 
tasiuatar» inspirându-se de pe Anastasimatarul grecesc, spre 
folosii psalţilor români. Iar în anul 1776 domnitorul Munteniei 
Alexmdru îpsilante3), a dat un hrisov pentru reorganizarea 
scoabi din mănăstirea „Sfântul Sava“ din Bucureşti, hotărând 
să se înfiinţeze aci şi o catedră de cântare bisericească. Succe
sorul lui îpsilante, ÎVlihai (Dracu) Suţu (1783—1786), a dat şi 
el un pitac în anul 1784 pentru a se îndeletnici băeţii cu studiul 
cânturilor, sub conducerea dascălului Mihalache Moldoveanu.

3. în secolul X IX  răsărind soarele libertăţei şi al luminei 
pentru Români, s’a scuturat jugul fanariot şi apoi cel turcesc, 
şi s’£u îndrumat fiii României pe calea întlorirei naţionale. Pe 
la începutul acestui secol reformându-se şi curăţindu-se cân
tarea bisericească constantinopolitană, după cum am văzut mai 
sus, efectele acestei reforme s’au răsfrânt şi în România.

Psalţii cei mai iscusiţi, cari s’au distins între Români în 
secolul XIX sunt urm ătorii: Dimcea protopsaltul din Bucureşti, 
pe care îl aflăm în anul 1800 conducând o şcoală de cântăreţi 
în acest oraş. Petre Efesiul (*[• 1810) venind din Constantinopole 
în Bucureşti’ înfiinţă aci o şcoală de cântări în anul 1810 la 
Biserica sf! Nicolae° din Şelari, unde a predat pe greceşte psal
tichia după noul metod al lui Hrisant. Dintre elevii lui, s’au 
distins ieromonahul Macarie şi Anton Pann. Petru Efesiul a în
fiinţat şi o tipografie de psaltichie4), în care îşi tipări pe la anul 
1820 scrierile sale «Anastasimatarul» şi «Doxastarul» (Neov 
’A vaatao ifia tfx Q io v  xai AoŞuatapiov), lucrate în felul lui Petru Pelo
ponesianul. Mai târziu, Petru Efesiul vându tipografia sa de 
psaltichie mitropoliei din Bucureşti. Ianuarie Protosinghelul a 
compus pe la anul 1821 un Anastasimatar şi Doxastar, potrivite 
cu limba română, dar au rămas netipărite. Lucrările acestea sunt 
mult lăudate de Anton P a n n 6).

1 ) Macarie Ieromonahul, Irmologion, pref. p. X .
2) Tot acolo.
3) Alexandru îpsilante a domnit în Muntenia de Ia anul 1774 1782; iar 

în Moldova de la 1786 —1789.— Conf. O. I. Ionescu-Gion, Istoria Bucureştilor 
op. citt., p. 540.

4 ) Până atunci nu a fost în România nici o tip ografie  pentru cântări pe 
psaltichie.

5) Anton Pann, Bazul teoretic, 1845, pag. X X IX .
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Mitropolitul Ungro-Vlahiei Dionisie Lupu  ( '8 1 9  1823), 
român de origine, înfiinţând în Bucureşti o şcoală rom ânească 
de ştiinţe, şi alta de câritări bisericeşti la mitropoie, a numit 
aci în anul 1820 ca dascăl şi director pe Ierom onaiul Macarie 
(7 c. 1845), portarie al acestei mitropolii1), româi de neam, 
născut în ţară (în satul Perieţii din judeţul Ialomiţi), iar nu în 
Transilvania cum zic unii. Acesta este vrednicul reform ator 
al cântărilor noastre bisericeşti, puse pe noua psaltichie a mitro
politului Hrisant, dar potrivite gustului rom ânesc2) De la Ma
carie ne-au rămas «Teoreticonul, Anastasimatarul şi lrm olo- 
gionul», lucrate după Petru Efesiul, şi tipărite cu m iltă  eleganţă 
în Viena la anul 1823, din cauza revolutiunei naţionale. ce se ivise 
în tară, sub conducerea patriotului Tudor Vladimirescua). Dar 
Macarie a mers şi în Moldova la mănăstirea Neanţul unde a 
predat şi acolo psaltichia după noul metod al lui Hrisant. Tot 
de la Macarie ne-a rămas u n «Utrenier» tipărit în 3ucureşti la 
anul 1827, cum şi multe manuscripte netipărite 4) ;  iar pe la anul 
1833 îl allăm dascăl de psaltichie în Buzău, după corinţa epis
copului eparhiot de pe atunci, Chesarie. Macarie esle o măreaţă 
figură în Biserica română, având destule merite psaltice, retorice 
şi stilistice. Cântările lui originale „îngerul a strigat**, „Nu pricep 
curată**, ş. a., sunt fermecătoare când se cântă cu meşteşug şi 
căldură. Foarte frumoase sunt şiaxioanele întocmite de Macarie 
pentru sărbătorile împărăteşti ca d. e. întâmpinarea Domnului, 
Buna Vestire, Floriile, învierea Domnului, înălţarea, Pogorârea 
sfântului Spirit, Intrarea în Biserică, Naşterea şi Botezul Domnului, 
etc. Sistemul său de cântare, este liniştit, dulce, mângâios şi 
curat b isericesc; din el lipsesc strigătele supărătoare, trecerile 
repezi peste note, şi alte figuri grele şi nepotrivite5), lată ce 
zice Macarie despre un psalt grec venit pe atunci în România : 
«în anii trecuţi a venit in ţările noastre, cel mai intâiu dascăl 
al neamului lor (grecesc), care cu toate că meşteşugul il avea 
ca cel intâiu, dar la dulceaţa glasului când cânta cu cei de ai 
neamului nostru, dascăli români, in simţirile ascultătorilor, 
da un sălbatec sunet ca de o cucuvae, pe lângă nişte rându- 
nele bine glăsuitoare» 6).

Mai puţin cunoscut pe terenul musical este Ioniţă Iconomul, 
eclesiarh al mitropoliei din Iaşi, care a învăţat cântările bise
riceşti în şcoala de psaltichie a mitropolitului Veniamin Costachi. 
De la Ioniţă Iconomul ne-a rămas un manuscript în româneşte

1) Mulţi cred că titlul de „p orta fie“ dat lui Macarie, a fost un titlu ono
rific pentru dânsul, fiind că erâ un om bisericesc meritos.

2) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, op. cit., p. 56.
3) Anton Pann, Bazul teoretic, p. X X X IV .
4) între manuscriptele netipărite cunoaştem: Stihirariul, în Bibi. Acad. 

R om .; Papadichia, în Bibi. Acad. R o m .; Calofoniconul, în Bibll. Acad. Rom.; 
Pricestniarul, în Bibi. Acad. Rom .; A nixandariul, pentru priviigheri, ş. a.

5) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, op. cit., p. 58.
6 ) Macarie Ieromonahul, Irmologion, p. XI.
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cu slavele  şi idiomele Trioiuluil). Ierodiaconul Nectarie Frimul, 
psdt la episcopia din llusi, a tradus din greceşte şi a tipărit 
in nânăstirea Neamţul, toate cântările liturgiei s. e. «Dine cu- 
virtează suflete al meu pe Domnul», un rând de heruvice după 
iPetru Efesiul, altul după Grigorie Protopsaltul, chinonice după 
Petru Peloponesianul, etc. Iar în anul 1846 ca arhiereu a tipărit 
111 Laşi «Utrenierub.

’4. Dar mai iscusit şi productiv pe câmpul cântărilor bise
riceşti fu Anton Pann de origină român, născut în satul bulgar 
S lrin  sau Slivden din Tracia Romană *). Pe la 18*27 întâlnim 
pe Anton Pann ca dascăl de cântări bisericeşti în seminariul 
•din Râm nicul-Vâlcea; iar la 1830 îl vedem psalt la Biserica 
Olteni din Bucureşti şi dascăl de cântări al şcoalei naţionale. 
El murind la 1854 a fost îngropat la Biserica Lucaci din Bu- 
■cuieşti. Anton Pann pe lângă talentul său poetic popular, a fost 
si un vestit compozitor de cântări bisericeşti, orientându-se în 
mare parte de pe lucrările greceşti. De la el ne-au rămas ur
mătoarele lucrări de psaltichie : * St oul Doxastar», Tomul îş i  II, 
tip irite  în anul 1854; «Bazul teoretic» cu învăţături asupra psal- 
tichiei, apărut prin tipar în anul 1845 ; «Catavasierul şi Vrohodul 
Domnului» tipărite în anul 1846 ; « Rândueala sfintei Murgii», 
«Anastasimatarul»,«Paresimierul şi Ileruvicarul», apărute prin 
tipar în anul 1847 ; «Privighieruh tipărit în anul 1848 ; «Litur- 
gierul» imprimat în anul 1854; «Noul Anastasimatar» tipărit în 
■anul 18 5 4 3). în cântările lui Anton Pann însă nu găsim dul
ceaţa celor întocmite de Macarie Ieromonahul. Merit pe terenul 
melodiilor bisericeşti, a avut şi Filotei episcopul Buzăului, Intru 
■cât el a tipărit în anul 1856 o colecţiune compusă din cân
tările lui Macarie şi Anton Pann. Arhiereul Ghenadie fost loc
ţiitor de episcop îa Curtea de Argeş ( f  1878), în anul 1875 a 
■dat la lumină în Bucureşti «Albina Muzicală» cuprinzând în 
sine pe psaltichie şi măsura metrică ((tipurile cele mai uzitate 
?ile prosomiilor celor 8 glasuri, cântări sărbătorale din Triod, 
Penticostar, Octoih si Minee». Tot în anul 1875, s’au retipărit 
in  Buzău de către N. Ionescu şi 1. B. Sburlan, «Gramatica, 
Anastasimatarul şi Irmologionul» întocmai de pe cele tipărite 
în  episcopia Buzăului la anul 1856. Silvestru Morariu An- 
■drievici ( f  1895), mitropolitul Bucovinei şi al Dalmaţiei, încă 
•a fost un iscusit psalt. Ierarhul acesta a publicat în anul 
1879 pe note liniare «Psaltichia bisericească aşezată în note 
muzicale».

Mult cunoscut ne este şi Dimitrie Suceveanu ( f  1898), 
iscmsit c o m p o z i t o r  şi de la amil 1844 protopsalt al mitropoliei

1) Conf. „Revista Biserica ortodoxă", Bucureşti, an. VI, p. 6 8 .
2) I. Manliu, Antologie Română, Bucureşti, 1891, p. 235.
3) G. Dem. Teodorescu, Viaţa şi activitatea lui Anton Pann, Bucureşti, 

!S 9 !3 .-C o n f. G. Dem. Teodorescu, operele lui Anton Pann, Bucureşti, 1893. 
Ase:m. N. E. Idieru, op. cit., p. 458 -462 .
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ce se află în psaltichiei)- De aceea sf. sinod din Bucureşti, al 
Bisericei române, în primăvara anului 1900 a respins propu
nerea de a se înlocui psaltichia cu cântările ei transpuse pe note 
liniare. Totuşi sf. sinod a aprobat cărţile de cântări bisericeşti 
pe note liniare, cari s’au găsit bune de comisiunea aleasă în 
acest scop3).

§ 77 .

Calităţile cântăreţilor bisericeşti.
a să încălzim sentimentele credincioşilor prin imnologi» 

divină, se cade ca cântăreţii bisericeşti să aibă în vedere 
următoarele regu le :

a) Să cânte în Biserică cu 'pietate şi umilinţă, iar nu cu 
trufie ori nepăsare, ca în locaşurile unde se dau petreceri lu
meşti. Un psalt care are în casa Domnului o ţinută respingă
toare, ori cât de bogat ar fi el în darul cântărilor, totuşi cu 
aceasta nu numai că nu hrăneşte pietatea creştinilor, ci" mai 
mult o smulge din rădăcină şi o nimiceşte cu desăvârşire3). Dacă 
de la maeştrii cântăreţi lumeşti, se cere buna cuviinţă şi res
pectul către locul unde se află ei, şi către auditorul "ce le stă 
înainte, cu atât mai vârtos se cere aceasta de la cei ce îşi deschid 
glasul lor pentru lauda lui Dumnezeu. Nu mai puţin se cuvine 
ca şi îmbrăcămintea celor ce cântă să fie cuviincioasă, curată 
şi potrivită cu sfântul locaş al Celui Prea înalt. Tresvia sufle
tească, îngrijirea feţei şi a corpului încă se cer de la cei ce 
laudă pe Domnul prin cantarea lor bisericească.

bl Cântăreţii să fie în Biserică cu demnitate şi ştiinţă de 
cântare. Cei ce nu-şi cunosc rostul şi rânduiala cântărei, pri
sosesc mai multă pagubă de cât folos în serviciul pe care îl  
săvârsesc; iar cei iscusiţi în meşteşugul lor, aduc laudă învă
ţăturilor lui Hristos, şi prin ei toată lumea care îi ascultă, îşi 
fnalţă inimile către Creatorul făpturilor.

* cj Se cere încă şi linişte în cântările sfinte. Strigările ne
potrivite, jocurile glasnice, figurile lumeşti, şi întrecerile în sui
rea tonurilor, nu se cuvine a se petrece în casa Domnului4). 
Iar cântările liniştite, dulci şi mângâetoare, aduc căldură sufle
tului şi pace celor înviforaţi.

dj Cântările bisericeşti să fie astfel intonate, în cât să nu 
se sacrifice rostirea şi auzul cuvintelor; căci piosul mai mare 
folos are când pricepe cuvântul, de cât atunci când ascultă o

1) Conf.Bourgault-Ducoudray, Etudes sur la Musique ecclesiastique grecque. 
Paris, 1875, p. 8 - 1 2 .

2) Arhiereul Nifon N. Ploeşteanu, op. cit., p. 2 2 9 -2 3 8 .
3) Chrysostom. Homil. I de verbis Isa. şi Homil. X IX  in Math. — Conf. 

Hieron. in Ephes. V. —Asem. pag. 482 — 483, Tez. Lit., T. II.
4) Can. 75 al sinod, al VI.
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melodie 1‘âră înţeles. Noi să nu ne asemănăm păgânilor cari 
asurzesc urechea ceor ce se află în pagodele lor, prin melodii 
goale, strigări ori răinete desperate, ca să împlinească cu aceasta 
plăcerea zeilor lor r.

ej Kândueala rtualistieă trebue să fie cunoscută mai din 
nainte de servitorii bisericeşti. Nu se vădeşte o mai mare ne
mulţumire între crelincioşi, de cât atunci când un cleric învaţă 
pe altul, în faţa poporului’ în timpul serviciului divin, arătând 
unul altuea, prin senne ori prin graiu, şi de multe ori prin 
mustrare, ce să se tetească, ori ce să se cânte. Toate acestea 
să fie învăţate de tmpuriu, iar în timpul săvârşirei celor sfinte 
să se cetească şi să se cânte toate cu bună râiidueală.

f) Afară de mişcările arătate în formulariile liturgice, se 
cuvine ca clericii si dea pildă cu şederea lor în locurile ce li 
se cuvin în sfintele locaşuri. Umblarea prin Biserică fără rost 
şi bună cuviinţă, şoptele, sau ce este mai mult, râsul, necuviinţa 
şi lipsa de respect 3ătre cele sfinte, golesc Bisericile de credin
cioşi, şi eau şi aceştia pildă de neorîndueală.

g) Privirile în dreapta ori în stânga, după fie care credin
cios ce intră ori ese din Biserica, nu sunt îngăduite nimărui, 
şi cu atât mai vârtos clericilor. Ei să nu privească poporul de 
cât în momentele solemne ale cultului, potrivit învăţăturilor 
liturgice, în timpul predicei, ş. a., dar şi atunci să o facă aceasta 
cu toată pietatea şi buna cuviinţă.

RIGACIIJNEA LITURGICA SAU PIBLICA ORI 
BISERICEASCA.

1) Despre sgomotosul cult al Dervişilor urlători, să se vadă pag. 11, 
n. 1, Tez. Lit., T . II.

2 ) Cartea lui Tentulian „De oratione" cuprinde 29 de capitole. Dintre

ARTICOLUL II

§ 78

D efiniţiunea şi felurile rugăciunei.

mascen (’ ExOeoic III), ş. a. Dar după învăţătura sf. 
Grigorie de Nisa, «Rugăciunea este o vorbire cu
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Dumnezeu» x) Asemenea şi sf. loan Hrisostom, zic* că  «rugă
ciunea este o convorbire (fiiriXeHi?) îndreptată către Dunnezeu» z). 
Jar fericitul Augustin învaţă că «rugăciunea este îndreptarea 
sufletului cu dragoste înaintea lui Dumnezeu» s) Cot aşâ, în 
alt loc, acelaşi fericit arată că «rugăciunea este limar 'pentru cei 
învăluiţi de vifor, ancoră pentru cei asupriţi de vtluri, toiag 
pentru cei osteniţi, comoară pentru cei săraci, adăjost pentru 
cei bogaţi, ajutor in contra boalelor pentru cei slaU, şi apă
rarea sănătăţei pentru cei tari» *). Damascen însă 3 defineşte 
în felul următor : «rugăciunea, zice acest părinte, estt înălţarea 
minţei la Dumnezeu, sau cererea celor ce se cuvin, ce la Dum
nezeu» B). Cum vedem toţi părinţii şi scriitorii b iserceşti, sunt 
<le acord între dânşii, în ceea ce priveşte definiţiunea'ugăciunei.

1. Iar rugăciunea liturgică sau’ bisericească, se cheamă 
«o vorbire îndreptată către Dumnezeu prin miniştrii altarului, 
cu cuvinte auzite şi aşezate în form ulariile scrise şi anume în
tocmite». Rugăciunea liturgică se deosebeşte de rugiciunea de 
rând sau particulară, prin faptul că aceasta se poete face şi 
prin gând, in tăcere (evyrj fii« au» jtfjs, cum silentio), pe când 
cea liturgică se arată mai totdeauna în formă externă, adică prin 
grain tare, ca să fie auzită de credincioşi •).

După conţinutul ei, rugăciunea liturgică este de trei feluri, 
potrivit celor trei virtuţi teologice: de laudă, cerere şi mulţu
mire 7). Prin cea d’intâiu se exprimă credin ţa; prin a doua,

acestea mai principale sunt: în Cap. II -VIII, autorul explică rugăciunea dom
nească. în Cap. XIII Tertulian învaţă pe pioşi să-şi spele mâinile înainte de 
rugăciune. Cap. X V I: să nu stăm jos la ru găciu n e.Cap. XVII să ridicăm  mâi
nile în sus cu umilinţă când ne rugăm. Cap. XVIII, să se facă sărutarea păcei 
la liturgie chiar în post. Cap. X X  : oprirea luxului în îmbrăcămintea femeilor. 
Cap. X X II : femeile şi fecioarele să-şi acopere capul la rugăciune. Cap. X X III : 
în ziua Duminicei şi a învierei nu plecăm genuchele la rugăciune şi nici în 
timpul de la Paşti până la Rusalii. Cap. X X V : ne rugăm în ora 3, 6  şi 9. 
Cap. X X V I : să salutăm pe fraţii noştri. Cap. X X IX  : rugăciunea are de efect : 
spălarea păcatelor, depărtarea răutăţilor, ş. a.

1) Sfântul Grigorie de Nissa a scris 5 cuvântări foarte frumoase „Despre 
rugăciune" (eiq xî|v jtyooeu/f|v). In cea d’intâiu defineşte rugăciunea sub toate 
eondiţiunile; iar în cele din urmă 4 cuvântări explică rugăciunea domnească.

2) Chrysost. Homil. 30 Ia fac. 11 . 5 :  eoti 
t o v  Ofov.

3) Augustin. Enchiridion de fide, spe et caritate 7.
4) Augustin. Serm. 350.
5) Damasc. "ExBeoig, III, 24 : IlQoaeux'l earl d v a ( 3 a o i< ;  vou ttqoc; t o v  

Oeov i] aVri)oic ttbv ^ q o o t|x 6 vtco v  jtagu 0eou. (In Teologia Morală de Arhiereul 
Dr. Athanasie Mironescu Craioveanu, Bucureşti, 1895, p. 407).

6 ) Conf. Mat. 12, 9 ;  Mar. 1, 21 ; 3, 1 ;  Luc. 4, 16. Conf. Ps. 89, 7 ;  Fapt. 
Apost. 7, 3 8 ; 20, 2 8 ; Efes. 5, 25; Col. 1, 18 ; Evr. 1 2, 22. Rugăciunea se îndrep- 
tează sau imediat către Dumnezeu şi se cheamă Î11 acest caz închinare latreu- 
tică, adică adoratoare  (îiaTQeîa = adorare), sau către sfinţi şi se cheamă închinare 
cinstitoare sau venerătoare (SoiAeia, jtQ0 <m>vr)0 i€ Oi^itixi'i) ; iar rugăciunea 
către sfânta Fecioară, pentru deosebire se zice supracinstiloare (vutEQSoutaux).

7) Mat. I I ,  2 5 ; 14, 1 9 ; 26, 2 6 ; Mar. 6 , 4 1 ; 8 , 6 ; 14, 2 2 ;  Luc. 22, 1 7 ; 
loan, 6 , 11 ; 11, 41 ; I, Cor. 1 1 , 24.



speranţa ; în  line prin a treia se exprimă dragostea 1). Având u-se 
insă în vel ere preţul moral, rugăciunea de laudă ocupă locul 
intâiu, fiird că făpturele adori pe Dumnezeu pentru măreţia 
faptelor s ile , şi pentru ideeade Dumnezeu; în al doilea loc 
intră rugăciunea de mulţumite, pentru că aci se vădeşte mai 
puţin interesul individual, decât în rugăciunea de cerere care 
ocupă locil al treilea. Totuşi in serviciul divin, această înşirare 
etică a rugăciunilor liturgice,nu se ea de normă, ci se rosteşte 
cu aceeaşi pietate ori ce rugăciune orânduită în cărţile li
turgice, su i cerută de nevoile poporului. De aceea şi rugă
ciunea de cerere este de mare folos pentru ertarea păcatelor 
noastre, şi pentru dorul ce avem de a primi de la Părintele 
nostru ceresc, aceea ce ne este nouă de trebuinţă.

Rugăciunea de rând sau particulară, se deosebeşte după 
form a  ei :n rugăciunea minţei (eo/ji xata Siavoiav), şi în rugă
ciunea vorbită. Si una şi alta au temeiuri în sfânta Scriptură. 
Aşâ d. e. «Ana, maica profetului Samuil, grăea intru inima ei, 
şi buzele ei se mişcau, iar glisul nu se auzea»2) Asemenea şi 
Mântuitorul ne-a învăţat zicând : «Iar tu când te rogi intră 
in cămara ta, şi închizând uşa ta, roagă-te Părintelui tău 
celui întru ascuns»3). Pe temeiul acestui citat, loan Hrisostom 
recomanda ca omul sâ se roage tainic în casă, totuşi să meargă 
şi la Biserică pentru rugăciunea publică4). Dar şi rugăciunea 
vorbită se îngădueşte celui mai bătrân din familie în anumite 
cazuri, d. e. rugăciunea domnească, la prânz; mânca-vor săracii, 
Ia cină s. a. 6).

2. In rugăciunile liturgice se cumpănesc două elem ente: 
unul liric şi altul didactic. Klementul liric înalţă sulletele noas
tre până acolo, în cât ne simţim absorbiţi de o putere tainică 
şi ne pricepută de mintea omenească; iar cel didactic, revarsă 
cu îmbelşugare asupră-ne, un noian bogat de învăţături divine, 
arătându-ne în acelaşi timp, cât de mici suntem în faţa Celui 
Nemărginit6). Aceste două elemente se vădesc cu prisosinţă în 
rugăciunile marilor dascăli, Vasilie cel Mare şi loan llrisostom,

1) Arhiereul Dr. Athanasie Mironescu Craioveanu, Teologia Morală, 
p. 4 0 7 -4 0 8 .

2) I Imp. 1, 13. Despre rugăciunea particulară găsim exemple în Genesa
12, 5 - 9 ;  35, 2 - 3 ;  Mat. 6 , 6 ; 14, 2 3 ; 26, 3 6 ; Marc. 1, 3 5 ; 6 , 4 6 ; 14, 3 2 ; 
Luca 5, 16 ; 6 , 1 2 ; 9, 18 ; 11, 1; loan, 6 , 1 5 ; Fapt. Apost. 1, 1 3 - 1 4 ;  10, 2 ;
13, 3 ;  20, 36, ş. a.

3) Mat., 6 , 6 .
4) Chrysost. Homil. 19 în Mat.
5) Deiuter. 8 , 10; Isaia 62, 9 ;  Mat. 14, 1 9 ; Marc. 6 , 4 1 ; 8 , 6 ; loan 6 , 

11 ; Fapt. Ajpost. 27, 3 5 ; Rom. 14, 6 ; I, Tim. 4, 4 — 5, ş. a.
Dar şi la Grecii cei vechi înainte de instituirea preoţiei, imnul către zei 

se rostea de capul familiei. Când erau însă mai multe familii la un loc, atunci 
imnul se rostea de cel mai bătrân, sau de capul familiilor.

6 ) Ap<ostolul lacov vorbind în epistola sa Cap. III despre limba cu care ne ru 
găm , zice acestea: „Nu fiţi mulţi dascăli, fraţii mei, ştiind că mai mare osândă avem 
să luăm. Că multe greşim to ţi; de nu greşeşte cineva în cuvânt, acesta este bărbat



Io su a cu  rugăciunea sa op reşte soarele. {Iosua 10, 12).

ne încetată. Domnul nostru lisus Hristos ne porunceşte zi
când: «Drept aceea, priveghiaţi in tot timpul rugându-vâ, ca 
sâ fiţi vrednici a scăpa de toate cele ce aa  sâ fie, şi ̂  a sta

desăvârşit, puternic a-şi înfrâna şi tot trupul. Că iată şi cailor frâele în guri Ie pu
nem casă se supue nouă, şi tot trupul lor îl întoarcem... Aşa şi limba mic mădular 
este şi mari se laudă (prin ea). Iată puţin foc şi cât de mare materie aprinde!... Că 
toată firea şi a fiarelor... s’a domolit de firea omenească. Iar limba nimine din oameni 
nu poate să o domolească; neînfrânată rău tate , plină de o tra v ă  aducătoare de 
m oarte . Cu dân sa binecuvântăm pe Dumnezeu şi Tatăl şi cu dânsa bleste
m ăm  pe oameni. Din aceeaşi gură ese binecuvântarea şi blestemul. Nu 
trebue, fraţii mei, acestea aşâ să fie. Au doară isvorul dintru aceeaşi vână isvo-

aşternute în liturgiile lor, cum şi în alte rugăciuni compuse d« 
slinţii Părinţi.

încă din primele secole ale creştinismului, rugăciunea c 
fost rostită infinit atât în mijlocul creştinilor (liturgică), cât şi 
în deosebi, fie care creştin pentru sine (particulară). In Noul 
Testament aflăm o mulţime de texte cu privire la rugăciunea
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înaintea Fiului Omului»1). De asemenea şi apostolul Pavel ne 
îndeamnă astfe l: «Bucurându-vâ in speranţă, răbdând in ne
cazuri, stăruind in rugăciune» *). Şi în alt loc: «Priveghiând 
cu toată răbdarea şi rugăciunea pentru toţi sfinţii»3). Apoi:
• Stăruiţi in rugăciune şi privegheaţi într’insa cu mulţumită» 4). 
Si în fine: «Ne încetat vă rugaţi»5).

3. Aceste învăţături divine fură ascultate şi împlinite cu 
sfinţenie de creştini’ şi de aceea Tertulian ne arată, că în timpul 
său creştinul îşi făcea rugăciuni în culcare, în scularea din somn, 
la masă* în timpul zilei, cum şi la începutul şi finitul fie cărui 
lucru. De aci putem conchide, că toată viata creştinului erâ o 
rugăciune ne contenită şi un lanţ de meditaţiuni religioase6). 
Origen vorbind despre rugăciune spune că «Ne încetat se roagă 
acela care uneşte după cuviinţa rugăciunea cu fapta, aşâ in 
cât şi fapta sâ compună o parte a rugăciunei» 7). Iar Hrisos- 
torn zice că tot omul să se roage la tot pasul, dar «rugăciunea 
are putere numai dacă vine dintr’oin im ă dreaptă şi curată» 8). 
Şi astăzi creştinul pios îşi petrece viata in toate căile lui, pe 
mare şi pe uscat, într’o nesfârşită vorbire cu Dumnezeu9).

raşte dulce şi am ar?" Aceste cuvinte ale sfântului lacov (Cap. III v. 1 — 31), au 
hotărât pe ioan Hrisostom să vorbească despre limbă în Cateheza sa I şi 
Il-a. „Nu este nici un membru al corpului omenesc, zice sfântul Părinte în I-a 
Cateheză, prin care diavolul să poată înşela mai uşor de cât o limbă ascuţită şi o 
gură fără pază". Deci, mai ales la rugăciune se cuvine să purtăm limba noastră cu 
multă înţelepciune.

t) Luca 21, 36.
2) Rom. 12, 13.
3) Efes. 6 , 12.
4) Colos. 4, 2.
5) I, Tesal. 5, 17.
6 ) Tertull. De corona militis, III.
7) Origen. I I eqî c- 12.
8 ) Chrysostom. In psalm. Homil. 4.
9) Nansen. învăţatul norvegian F rid jo f Nansen, vestitul călător spre 

Polul Nord, a plecat din Christiania capitala Norvegiei, în 24 Iunie anul 1893 
cu vaporul său Frarn (înainte) şi însoţit de 13 oameni. Iar Vineri 26 Octomvrie 
anul 1894 st. n., sosise cu mari greutăţi şi pericule prin gheţuri, la 82° latitudine şi 
114° longitudine.

Fiind aproape de Polul Nord, numai cu un tovaroş lângă dânsul, în 
mijlocul gheţurilor eterne şi a gerului cumplit de peste 50° C., Nansen gân- 
dindu-se la căminul său din Christiania, a scris acolo aceste cuvinte în Memo
riile sale: „Ce fiinţă putern ică răsuceşte firele vieţei noastre, care ne face să 
mergem pe căi pe cari noi nu dorim  să umblăm ? Ce fiinţă m ’a îndem nat 
pe m ine să părăsesc cuibul meu şi să merg pe această cale sp inoasă? 
Oare num ai simţul datoriei de a  spune lumei ce este Polul Nord ? O, 
n u ! Eu, omul, acum in  etate de 33 de ani, am  avut dorul să caut ţ i 
n u tu r i  necunoscute despre cari am  visat atâta ! Şi m i-a fost dat mie, să 
su fer de acum înainte m ai mult, gerul, pericolele, spaim a, fiorii, frica, cu
tremurul, isbiturile munţilor de ghiaţă, şi in  loc de aşternut cald, bolovanii 
de ghiaţă să-m i fie m ie c ă p ă tâ i; ia r  în loc de aşternut moale şi cald, 
tot sloeţii de ghiaţă să-m i am orţească oasele. Acestea le pătimesc ca să stau 
umilit în  fa ţa  elementelor şi să învăţ din  acestea a cunoaşte, a  m ă  închina  
şi a  m ă ruga lui Dumnezeu Puternicul Făcător al Universului1*. Cu
vintele lui Nansen sunt icoana sufletului plin de admiraţiune în faţa frumuseţei
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Rugăciunile noastre liturgice conţin într’insek o mare bo
găţie de învăţături dogmatice, morale, lauda lui Dumnezeu, 
cererile noastre către dânsul, bunuri spirituale, materiale, buna 
stare a Bisericei, mântuirea noastră, fericirea păst<rilor biseri
ceşti şi a regelui ori împăratului domnitor. Apoi m â conţin m ij
lociri pentru binele tuturor creştinilor, depărtarea pericolelor, 
a războaelor, foametei, a boalelor, pentru rodirea pământului, 
uşurarea celor ce se găsesc în sclavie, a celor cî se află pe 
mare departe, pentru binele celor ce ne iubesc şi ie  urăsc pe 
noi, al celor sănătoşi şi bolnavi, etc. In fine, rugăciunile litur
gice cuprind în ele toate nevoile sufleteşti şi trupeşti ale omului.

§ 79.

Form ulele liturgice începătoare în servieiul divin 
şi rugăciunile bisericeşti.

*i|hi Biserica primară ne aflându-se rugăciuni litjrg ice  apro- 
bate de vr’un sinod, sau vr’o autoritate bisericească, fie care 
episcop compunea înscris pentru ţinutul său, un număr mai 

mare ori mai mic de rugăciuni, după trebuinţa lccului, şi se 
ceteau apoi în Biserică de servitorii celor sfinte. Rugăciunile 
acestea erau întocmite în spiritul ortodox al Bisericei şi în strânsă 
legătură cu învăţăturile Domnului. Cum că existau înscris astfel 
de rugăciuni încă* din timpurile veclii creştine, o dovedim aceasta 
prin fiinţa străveche a monumentelor liturgice s. e. prin liturgia 
sf. lacov, apoi a sf. Marcu şi prin liturgia clementină din Constitu- 
ţiunile apostolice. Afară de acestea, Pliniu (lib. X, epist. 97), 
Ignatie (epist. Magnes., n. VII), Iustin Martirul (apoi. II), un scriitor 
din finele secolului II (Euseb. Hist, eccles., lib. V, c. 28), Cle
ment Alexandreanul (Strom. VII, (i), Tertulian (De bapt. XIII), 
Ciprian (De laps, et epist. VII), ş. a., vorbesc îndestul despre 
rugăciunile vechilor creştini, vădindu-se că multe din ele erau 
compuse de arhipăstorii b isericeştix).
Universului, dar îti acelaşi timp amărât şi încărcat de greutăţile cari covârşesc 
puterile omului. El nu ştia dacă va mai vedea iarăşi fiordurile patriei sale.

Eu când eram în Suedia în anul 1898, am aflat că Ia 14 Martie anul 1895, 
Nansen a părăsit vaporul Fram  în mijlocul stâncilor de ghiaţă, iar el cu amicul său 
lohansen  au mers pe jos spre Pol încă 25 de zile, răbdând foamea, setea şi gerul 
polar, şi dormind noaptea pe ghiaţă sub cerulliber. Apoi ajungând în ziua de 9 Apri
lie acelaşi an la 8 6 ° latit. şi 95° longit., cu un ger de peste 50° C., nu le-a fost cu 
putinţă să mai înainteze. Sleiţi de puteri au luat drumul înapoi pe altă parte, 
tot cu aceleaşi pericole şi greutăţi. In toate acestea Natisen nu uita a se ru ga  
lui Dumnezeu, deşi erâ cu corpul amorţit deger. El ajunsese la 8 6 ° latit. şi mai 
avea încă 4« adică 444 chilometri până la punctul magnetic al Polului. (Un grad de 
latitudine are 111 chilometri). Inapoindu-se, în August anul 1895 se afla în Chris
tiania, unde fu sărbătorit de toată lumea pentru descoperirile şttiinţifice aduse 
cu dânsul. (Autorul).

1) Conf. Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „Des formftles de la 
pridre  aux temps apostoliques", p. 669 seqq.
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Până în secolu IV totdeauna se alcătueau rugăciuni noui 
de către episcopi; dir sinodul din Laodicea prin canonul 18, 
după tâlcuirea dată i e  Zonara şi Van Espen, hotărăşte ca de 
aci înainte să se ceească în Biserică, numai acele rugăciuni, 
aprobate de vr’un sinod, şi să fie aceeaşi rândueala pretu- 
lindenea. Cu alte uivinte să nu se mai alcătuiască rugăciuni 
noui de către ori c iie  ar voi, şi să nu se mai cetească asemenea 
rugăciuni în casa Demnului; iar serviciul divin să se plinească 
in acelaşi chip în fit care Biserică. Iată acum cuvintele ;icelui 
canon: «Aceeaşi servire (taiToupyiav) a rugăciunilor trebue să 
/ie pretutindenea şi în  ora a noua şi seara» 1).

Aceeaşi măsură se repeteşte şi prin canonul 114 al sino
dului cartaginean. Civintele canonului acestuea sunt următoa
rele : «A plăcut şi cceasta, ca rugăciunile întărite în sinod, 
sau rugăciunile sfâişitoare , ori ale punerei înainte sau ale pu- 
nerei mâinilor, de t(ţi sâ se cetească... şi altele împotriva credin
ţei să nu se zică». Rugăciunile din Evhologiul Bisericei noastre, 
şi din alte cărţi rituilistice, nu au toate suprascrieri, şi de aceea 
nici noi nu cunoaştem pe autorii rugăciunilor fără suprascrieri, 
ştim însă că cele mai multe rugăciuni au fost compuse de Va- 
silie cel Mare, loan Hrisostom, Sofronie al Ierusalimului, ş. a.

Formulele liturgice începătoare în serviciul divin şi rugă
ciunile bisericeşti, sunt toate împrumutate de sfinţii Părinţi din 
scriptura Vechiului ori a Noului Testament. Aceste "formule suni 
urm ătoarele:

a) «Bine este cuvântat Dumnezeul nostru, totdeauna acum  
şi pururea şi in vecii vecilor»2). Sfânta scriptură este plină cu 
binecuvântări îndreptate către Dumnezeu, arătându-se prin aceasta 
că El prin sine însuşi este bine cuvântat, dar şi omenirea se 
cuvine a-i aduce bine cuvântări3). Cu atât mai vârtos este dator 
preotul ca cu umilinţă să prea mărească pe Dumnezeu prin 
aceste binecuvântări. ’ Dar preotul ca şi tot insul, nu pot bine 
cuvânta pe cel Nemărginit, de cât cu înţelesul de «prea mărire». 
Formula aceasta se rosteşte de ministrul altarului, la începutul 
serviciilor de rând ; iar la începutul sfintei liturgii, el rosteşte 
această formulă mult mai bogată şi solem nă:

bj «Bine cuvântată este împărăţia, a Tatălui, şi a Fiului, 
şi a sfântului Duh, acum şi pururea şi în vecii vecilor» 4).

1 ) Concil. Laod. c. X V III : Heyi t o î j ,  -ri]v avitiijv A .e iT o v o y w x v  tâ>v euy.mv 
r t d v t O T s  xai ev taîg ewaican;, xai ev x a l q  e o n e Q a i g  otpeîtaiv yivtaOai.

2) Hcrm. Adalb. Daniel, Codex. Liturg. T . IV, p. 3 2 9 : EuA.oytjtoi; o (->eo; 
fjfirâv Jtâ vto xe, vu v x a i  a e i,  x a i  e i ţ  xovţ altovou; tu jv  alo'm ov.

3) Deut. 32,3 (Daţi mărire Dumnezeului nostru); Ps. 21,23 ; Rom. 16,27; 
II Cor. 1,3 (Bine cuvântat este Dumnezeu şi Tatăl Domnului nostru lisus 
Hristos); Efes. 3 ,21 ; Filip. 4 ,2 0 ; II fim . 4 ,1 8 ; I Petr. 5,11, etc.

4) Herm. Adalb. Daniel, Codex Liturg. T . IV, p. 3 4 0 : EuXoyrjijievii ij 
flaoi/weia t o O IlaxQog, xai. tot) Yiou, xa i t o u  ăyiov Ilyeunatog, vuv xai âei, xai 
ei<; xovţ altovag taiv aUovcov. -  Conf. loan 18, 3 6 :  „împărăţia mea nu este din 
lumea aceasta", ş. c. 1 .
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1‘rin aceste cuvinte, se prea măreşte a tot puternicia lui Dum
nezeu, în treime, şi se bine cuvintează împărăţia sa, adică cerul 
şi pământul cu întregul univers, asupra cărora împărăteşte El. 
în acelaşi timp se mai invoacă de liturgisitor puterea Dumne- 
zeirei, ca să poată săvârşi sfânta liturgie, în care se înfăţişează 
Dumnezeu cel întrupat, în taina slintei euharistii.

cj Laicului însă nu-i este îngăduit a rosti formule litur
gice, ci se mulţumeşte a-şi începe rugăciunea sa cu vechea for
mulă: «Pentru rugăciunile sfinţilor'părinţilor noştrii, Doamne 
lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru milueşte-ne pe noi». El ne 
având puterea sacerdotală a preotului, roagă pe lisus Hristos, 
ca prin rugăciunile sfinţilor şi ale părinţilor bisericeşti, să-i dea 
lui mântuire.

d) Ga formulă premergătoare unora dintre rugăciunile bi
sericeşti, este şi aceasta : «Pace tuturor» (Eîprjvi] rcuoiv), împru
mutată din obiceiurile de salutare ale vechilor Evrei, cum şi 
din sfânta Scriptură. Ştim că Evreii în întâlnirile lor se salutau 
cu formula «Pace ţie» (yps D 1^ I Cron. 12,18), ori «Tatălvostru  
este în pace ?» (sănătos) ? (Cp'DX Gen. 43,27), sau «Pace 
sâ fie în locuinţa (casa) ta» (“^HN Jov, 5, 21-). Iar din
Noul Testament cunoaştem că Mântuitorul făcea bine cuvântă
rile adesea ori prin form ula: «Pace casei acesteea»*), sau zicea 
apostolilor: «Pace vouă»2). Cu asemenea cuvinte şi ministrul 
altarului doreşte în rugăciunile liturgice, pace celor credincioşi, 
fiind că pacea este temelia fericirei oamenilor şi a propăşirei 
spre lumină. De aceea şi credincioşii răspund la formula preo
tului cu cuvintele : «Şi duhului tău» (xai tâ> jtvevfiaTL croi»), dorind 
adică şi preotului aceeaşi pace sufletească, ca să poată conduce 
cu putere turma ce-i este încredinţată.

e) Multe rugăciuni bisericeşti*s. e. pentru sfinţirea apei, 
pentru ploae, boale, nenorociri, ş. a., au ca formulă întroducă- 
toare, adesea ori repetită, invocarea ce o îndreaptă preotul azis- 
tenţilor zicând : *Domnului să ne rugăm » (tov  Kuptov 5er|0(ojjiev). 
Această invocare o aflăm si în cultui iudaic şi chiar la păgâni. 
Ea se găseşte şi în liturgiile monumentale ale creştinism ului; 
iar de aci s ’a introdus în toate liturgiile mai noui. Formula 
aceasta are de scop de a deştepta atenţiunea credincioşilor spre 
a fi cu luare aminte la cele ce se vor ceti.

f) Drept răspuns la această formulă, poporul răspunde cu 
cuvintele: «Doamne milueşte» (KvgieeA.gr]aov). Epictetun filosof 
stoic din Frigia, vieţuitor în secolul apostolic, ne arată că preoţii

1) Luca 10, 5.
2 ) Luca 24, 3 6 ;  loan 20, 1 9 ; Rom. 1, 7 ; I Cor. 1 , 3 ;  16, 2 1 ;  II Cor. 

1, 2 ;  13, 1 3 ; Gal. 1, 3 ;  6 , 1 8 ; Efes. 1, 2 ;  6 , 2 4 ; Fii. 1, 2 ; 4, 2 8 ;  etc. Conf. 
Isidor de Onciul, Arheologia biblică, Cernăuţi, 1884, p; 153 — 155. Ascm. Sander 
et Trenel, Diction. Hebr. Franc., Paris, 1859, art. p. 749.
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/.oiţelor G re s  si Proserpina1), rugându-se necontenit aces- 
Ior zeiţe, hvocau şi pe credincioşii lor la rugăciune cu cuvin
te le : «Să te  rugăm  zeilor», la care pioşii idololatrii răspundeau : 
n/eii sâ ie  miluească». Şi la Yirgiliii (Aen. IX, 495) găsim 
aceste cuvnte „Magne pater divum, miserere**. în Testamentul 
vechiu, aflim această formulă la psalmul 50 v. 1 (Milueşte-mă 
Dumnezeu e - \3* n ; in tr. ebr. ps. 51 v. 3), în psalmul 56
v. 1 (Duunezeule milueşte-mă; în tr. ebr. ps. 56 v. 2), în psalm 
.77 v. 1 (îi.dură-te de mine Dumnezeule; în trad. ebr. ps. 57 
v. 2), etc. 'ar în Noul Testament o allăm rostită la Mateiu 15,22, 
de femeeacananiancă cânds’a rugat lui lisus cu aceste cuvinte: 
«lisuse fu l  lu i David milueşte-mă» 2). Formula aceasta a trecut 
>:i în cu lţii Bisericei noastre, de oare ce conţine într’însa umi
linţa omului înaintea puterei divine.

§ 80.

Form ulele liturgice de încheere în serviciul divin 
şi rugăciunile bisericeşti.

acă întitulăm aceste formule «de încheere)) în acest fel, 
nu se înţelege că ori de câte ori se rosteşte veri una din 
ele s ’ar fini cu aceasta serviciul divin ori rugăciunile bi

sericeşti ; ci aceste formule de multe ori termină unele părţi 
ale serviciului, pentru a se începe altele. Ele sunt adesea ori, 
aşâ dar, nişte stâlpi despărţitori între părţile liturgice, cari apoi 
toate formează un întreg.

Formulele de încheere ca şi cele începătoare, sunt împru
mutate tot din sfânta Scriptură. Ele sunt urm ătoarele:

aj Doxologîa mică (fio^o^oyia uixpa, preamărirea mică), nu
mită astfel pentru a o deosebi de doxologia mare (SoHoXoyia 
uEYdXrj), care se cântă în Biserică în zilele de duminici şi sărbă
tori şi începe cu cuvintele rostite de îngeri la naşterea Domnu
lui : «Mărire intru cei de sus lui Dumnezeu» (AoŞja £v u\|juttou; 
0eq>3). Doxologia mică este de mai multe fe lu ri: una este aceea 
care se citeşte in Biserică în zilele de rând ale săptămânei, şi 
se aseamănă în conţinut cu doxologia mare, până aproape de 
sfârşit, când ea o schimbare oare c a r e ; dar noi nu ne ocupăm 
aici de aceasta. Doxologia mică asupra căreea îndreptăm aten
ţiunea este aceea care se rosteşte astfel : «Mărire Tatălui şi

1) Ceires erâ la păgâni şi în special în Sicilia şi Atica, zeiţa grânelor şi 
a secerişului. Ea învăţase pe oameni agricultura. De aceea se şi reprezenta îm
podobită cu spice de grâu şi cu flori. Iar P roserp in a era fiica ei. Aceasta erâ 
însă zeiţa iadului (infernului).

2 ) Coinf. Marc, 7 ,2 4 -3 0 .
3) Lucca, 2, 14. Conf. Tez. Lit. T. II, p. 493.
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Fiului şi sfântului Spirit, şi acum şi pururea, şi in vecii ve
cilor. Amin» >)•

Până în timpul ivirei arianismului (an. 319), exista aproape 
în tot creştinismul, numai partea I-a a acestei doxologii, adică : 
«Mărire ta tă lu i şi Fiului şi sfântului Spirit»2). Dar Arienii 
tăgăduind deofiinţimea Fiului cu Tatăl, schimbau şi rugăciunile 
liturgice, tot în sensul învăţăturei lor, prin urmare şi doxologia 
mică o rosteau astfel: «Mărire Tatălui, prin  (Siu) F iu l, sau 
in (ev) Fiul». Biserica văzând această schimbare la Arieni, căută 
a formula mai lămurit doxologia ei, care se rostea până atunci 
mai ales in apus, în mai multe ch ip u ri8), şi lixă astfel partea 
l-a doxologică : «Mărire Tatălui şi Fiului şi sfântului Spirit» : 
iar pentru a se arăta eternitatea celor trei persoane dumnezeeşti, 
şi pentru a se înlătura doctrina Arienilor cari învăţau despre 
Fiul, că era un timp când el nu era (fjv jtotk ore ofr,c fjv), Bi
serica a adaos la partea I-a a doxologiei, partea II, în acest f e l : 
«Şi acum şi pururea, şi in vecii vecilor. Amin» 4).

Unii dintre scriitori, susţin că însuşi sinodul I ecumenic, 
ar fi adaos partea II la doxoîogie; dar pentru aceasta ei nu 
aduc nici o dovadă. Tot ceea ce ştim în această privinţă este 
că părinţii bisericeşti au convenit’ pentru acest adaos, şi aşâ se 
află doxologia întreagă, introdusă în liturgia sf. lacov 5),’ în fcon- 
stituţiunele apostolice (VIII, 12) şi în liturgiile mai n ou i; iar

1) Ao|a IlttTQÎ, xa i Yuo, xai dyuo ITv£i3|AaTr xai vuv, xa i del, xai eîc 
rovg aiaivctg tcov alcovwv. ’A piv. Conf. Daniel, Codex Liturg., T. IV, p. 286, 
nota 2 .

2) De altfel în finele secolului II, se rostea în unele localităţi creştine şi 
partea II a doxologiei: etg xoug aiăvag xojv atcovov. Conf. Martigny, op. cit., 
art. „Priere publique" n. II, p. 670.

3) Martigny, Diction, des antiq. art. ,,Doxoîogie mineure", p. 260. „II faut 
observer qu’autrefois Ies catholiques disaient indifferemment:^/t>mt P atriei Fiii» 
et Spiritul sancto, ou Gloria Patri et Filio cum Spiritu sancto, ou Gloria 
Patri per Filium  in Spiritu sancto, ou Gloria Patri in Filio et Spirit ti 
sancto. Ces differences etant peu considerables, on pensait qu'aucun sens he- 
retique ne pouvait se cacher sous ces diverses manieres de parler. Mais des 
qu'on vit Ies ariens adopter comme caracteristique de leur heresie la formule 
Gloria Patri in Filio et Spiritu sancto, voulant faire entendre par lâ que le 
Fils et le Saint-Esprit etaient inferieurs au Pere, cette locution devint suspecte, et 
l ’usage prevalut de chanter invariablement: Gloria Patri et Filio et Spiritui 
sancto. Conf. Bingham, op. cit., T. VI, p. 32.

4) Conf. Bingham, Orig. s. antiq., op. cit., T. VI, p. 31. Asem. conc. Va- 
sensi II in Galia (an. 529) c. V : „Quia non in sede apostolica, sed etiam 
per totum orientum... propter haereticorum astutiam, qui Dei filium non semper 
cum patre fuisse... in omnibus clausulis post, Gloria Patri etc., sicut erat in  
principio, dicitur". Conf. Constit. Apost. lib. VIII, c. XII : "O u ooi jtdou 
6 o|a, oeŞag, xa i ev>xayi(ma, ti^t) xai jryooxuvi]aiq, t<T> Ilaxyi, xai toi YUo, xai 
tqi dyiqi nvev jian , xai vfrv xai del, xa î eu; tovc dve/wÂeuielg xai dxeXevtriTOUS aîâjvac 
t(ov alon'cov. ’Afrrjv (In Bingham, T. VI, pag. 35, nota s). —Asem. Sozom. Hist, 
eccles., lib. III, c. X X ; Philostorg., lib. III, c. XIII.

5) Danii. Codex. Liturg. T. IV, p. 9 0 :  'H  8 o£a t(j> IlaTQl xai Yltp xai
x(î) dyuo IIveu(.iaTi, \,vv xai dei.
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Atanasie cel Mare vorbind de vechimea doxologiei, arată că pe 
timpul său ea se rostea întreagă în felul cum am arătat mai 
hum x). Atât în apus, dar mai ales în răsărit doxologia aceasta 
ho repeteşte necontenit în serviciul divin s. e. la cetirea psal
milor, în rândueala vesperei, ortrinei, liturgiei, în serviciile 
bisericeşti, în cultul particular, ş. a., pentru că Biserica caută 
a aduce în tot timpul mărire Prea sfintei Treimi.

Din epistola lui Ieronim către episcopul Romei Damasus 
înţelegem că în apus, doxologia mică se rostea în acest mod 
in unele localităţi: «Mărire Tatălui şi Fiului şi sfântului Spirit; 
astfel eră la inceput, şi acum şi pururea şi in vecii vecilor, 
am in»2). Cu aceasta se credea că se afirmă mai bine eternitatea 
sfintei T reim i; dar la răsăriteni nu găsim această formulă. Iar 
în canonul X II al sinodului IV ţinut în Toledo la anul 633, 
cetim că în Ispania se obişnuia o doxoîogie mai scurtă. Iată şi 
cuvintele acelui canon: iL a  finele tuturor psalmilor zicem : 
Mărire şi onoare Tatălui şi Fiului şi Sfântului Spirit, în vecii 
vecilor, am irn 3).

b) Altfel de doxoloşii mici sunt «vosglasurile» sau mai 
corect zis „ecfoniseIe“ (excpwvTjoi? de la ex cpcoveco, ridic glasul), 
adică pronunţarea mai puternică de către preot a unor formule, 
cu cari se finesc rugăciunile bisericeşti şi ecteniile. Cele mai 
obişnuite ecfonise sunt următoarele: «Că ţie se cuvine toată 
mărirea cinstea şi închinăciunea...» e tc .4). «Că a ta este îm părăţia , 
şi puterea şi mărirea..»  e tc .5). «Că s’a binecuvântat şi s'a prea 
mărit, prea cinstitul şi de mare cuviinţă numele tău...» e tc .6). 
«Că milostiv şi iubitor' de oameni Dumnezeu eşti, şi ţie mărire 
înălţăm...» e tc .7). «Că tu eşti Dumnezeul nostru, Dumnezeul carele 
milueşti şi mântueşti, şi ţie mărire înălţăm...'» e t c .8) «Că bun 
şi iubitor de oameni Dumnezeu eşti, şi ţie mărire înălţăm ...» 
etc. 9).

1) Athan. De virginitate, T. II, pag. 218. edit. Par. 1598: Ao|a IlaxQi, 
xai Ylcp, xai dyuo IIvev|.taxi- xa i vi)v xai dei xa i eic toug auovaq.

2 ) Hieron. Epist. ad. Damas., inter decreta Damasi: Gloria patri, et filio, 
et spiritui sancto; sicut erat in principio, et nunc et semper et in saecula saecu- 
lorum, amen.

3) Concil. Tolet. IV, c. X I I : In fine omnium psalmorum dicimus: Gloria 
et honor patri et filio et spiritui sancto, in saecula saeculorum, amen.

4) Daniel, Codex Liturg., T . IV, p. 4 2 4 : "Oxi jryejtei ooi ;tuoa 8o3=a, xuu'i 
xai 7tQoaxuvr|oiş... x. x. X.

5) Daniel, Codex Liturg., T . IV, p. 286, nota 2 : "Oti ooO eoxiv tj paoiXeîa, 
xa i i) ftuvafns, xai f) 8 6 |a... x. x. X. Ecfonisul acesta este împrumutat din evan- 
gelia lui Mateiu, cap. IV, v. 13.

6 ) Daniel, Codex Liturg. T . IV, p. 5 09 : "Oxi evXoynTai, xai 8 e8 o|aoxai 
xo jtâvxi|.iov xai neyaXojtQeneg ovojid oou... x. x.

7) Daniel, Codex Liturg. T . IV, p. 5 1 2 : "Oxi eXerjjitov xa i (pi?.dv0Q(o;io<; 
0ed<; tmaQX61?» xai croi xrjv So^av dvajtejijtonev... x. x. X.

8 ) Daniel, Codex Liturg T . IV, p. 441: "Oxi oi' el o 0eo? i^cov, Oeog xoi) 
eXeeîv xai otoţeiv xai ooi xt)v 8 6 |av dvamejuto^iev... x. x. X.

9) Daniel, Codex Liturg. T . IV, p. 3 4 3 : "Oxi dyaOrx; xai cpiXdv0Q(o;co<; 
0 eog tOTdpxete xai ooi xrjv 8 o|av dvcOTe^jiojiev... x. x. X.
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Liturgiile Bisericei ortodoxe şi rugăciunile ei, sunt presă
rate cu o mulţime felurită de ecfonise, foarte bogate în prea
mărirea celor trei persoane dumnezeeşti. în ecfonise se arată 
şi motivele pentru cari preamărim pe sfânta Treime, şi stau în 
legătură cu momentele de bucurie ori de întristare în cari se 
află sufletul nostru.

în compunerea doxologiilor, sfinţii părinţi se inspirară din 
sfânta scriptură a Vechiului şi Noului Testament. Aşâ, în psalmul 
29 v. 1—3, cetim această îndemnare către poporul’evreu : «Daţi 
lui Dumnezeu mărirea cuvenită numelui său, inchinându-vâ 
innaintealui in podoabă sfântă». Cuvintele acestea le găsim 
aproape textual şi în cartea 1 a Cronicelor (16, 28—30). Iar în 
Noul Testament aflăm un is vor mai bogat de doxologii. Apostolul 
Pavel fineşte epistola către Romani (16, 27) cu această preamă
rire : <(Unuea prea înţeleptului Dumnezeu, fie mărire prin 
lisus Hristos, in veci, amin» *). Apoi In epistola către Evrei 
(13, 20—21) acelaşi apostol formulează această doxoîogie: «Iar 
Dumnezeul păcei... lucrând in voi ceea ce este plăcut înaintea 
lui prin lisus Hristos, căi'uia fie mărire în vecii vecilor, amin». 
De asemenea şi în epistola I-a a lui Petru (c. 4, v. 11) găsim 
această pream ărire: « Ca intru toate să se preamărească Dumne
zeu prin lisus Hi'istos, căruia fie mărirea şi domnia, în vecii 
vecilor amirn). Dar şi Apocalipsa sfântului loan, încă conţine 
unele doxologii, s. e/cap. 1. v. 6 : «Aceluia (lui lisus Hristos), 
fie m ărirea şi domnia in vecii vecilor, amin'». Apoi în capitolul
5, v. 13 aflăm această doxoîogie mai bogată: «Bine cuvântarea 
şi onoarea şi m ărirea şi puterea, fie celui ce şeade pe tron şi 
Mielului, in vecii vecilor». Părinţii bisericeşti ca Vasilie cel 
Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nisa* llrisostom, Epi- 
fanie, ş. a., încheeau cuvântările lor cu doxologia mică, adu- 
cându-se cu aceasta laudă şi preamărire lui Dumnezeu. Ea se 
rostea atât de clerici cum si de laici, însoţită de semnul crucii.

c) La finitul doxologiilor liturgice, creştinii respundeau 
încă din vechime cu afirmarea celor conţinute în doxologii prin 
cuvântul ebraic „am in“ (jttNV dfxijv, amen), adică adevărat este, 
aşâ sâ / ie3). în cultul iudaic încă se obişnuia ca unul se ce
tească în sinagogă, iar poporul să răspundă în anumite locuri 
cu vorba «amin» (Jftx Cuvântul acesta fu rostit de
Mântuitorul (loan 1 0 ,7 : d|xf)v, durjv Âeyco vjxîv), apoi de apostoli 
(Rom. 9, 5 ;  11, 3 6 ; I Cor. 1 4 ,1 6 ; 16, 24, ş. a.). Tot aşâ îl găsim 
foarte des repetat, în liturgiile sf. lacov, Marcu e tc .4). Cum că 
creştinii răspundeau la doxologiile liturgice cu cuvântul «amin»,

1) Conf. Rom. 10, 27; I Petru 5, 11.
2>e adevăratul Dumnezeu. Is. 6 5 ,1 6 ; Conf. Ierem. 28, 6  ;

Galat. 6 , 18 (’Ap^v) ş. a.
3) Trenel et Sander, Diction. Hebreu-Franqais, Paris, 1859, art.
4) Daniel, Codex Liturg. T. IV, p. 170.
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despre aceasta ne încredinţează Iustin Martirul (Apoi. II), Ter- 
tulian (D e spectac. XXV ),’ autorul Constituţiunilor apostolice 
(lib. M II, c. 15), Ambrosie (De nupt. 1. IV,’ 19 : Et tu dicis 
amen, hoc est verum e s t1), ş. a.

c) O formulă de încheere mult obişnuită este şi cuvântul 
ebraic „aliluia" aUr]Xoura=lăudaţi pe Domnul2). Evreii
repetaa în  cultul lor necontenit lauda către Iehova prin for
mula calilu ia»; iar de la ei această expresiune a trecut si în 
Noul Testament şi anume în Apocalipsă. Aci în capitolul 19 
aflăm cuvântul «aliluia» repetat de 4 ori, cu privire la lauda lui 
Dumnazeu; apoi îl vedem în liturgiile vechi, şi în fine fu răs
pândit în toată Biserica creştină. Iată acum ce zice Aug ustin despre 
aceasti form ulă: aîn toate zilele de dumineci stând la altar ne 
rugărt., fiind că este semnul învierei şi se cântă <̂ aliluia», ceea 
ce însemnează că lucrarea noastră viitoare, nu este de cât nu
mai lnuda lui Dumnezeu**). însă sinodul IV din Toledo, prin 
canonjl X  a hotărât pentru apuseni, ca «în toate zilele patru- 
zecimci (postul cel mare), fiind că nu este timpul de bucurie, 
ci de întristare, să nu se cânte aliluia" 4). Ieronim ne spune că 
şi in cultul particular se rostea pe timpul său necontenit cuvântul 
«aliluia»B). Chiar şi monahii erau chemaţi la rugăciune prin 
această formulă6).

Biserica ortodoxă rosteşte totdeauna această laudă şi anume 
atât în zilele de dumineci şi sărbători, cum şi în zilele de aju- 
nare, şi chiar la înmormântări, de oarece acest cuvânt expri
mând lauda lui Dumnezeu, se cuvine a-1 pronunţa infinit şi 
adică în momentele de bucurie ca şi în cele de întristare. Dar 
Biserica romano-catolică privind cuvântul «aliluia» numai ca o 
formulă de veselie, o rosteste în cultul său numai în zilele de 
bucurie, iar nu şi în postul cel m are7). Această măsură însă

1) Vezi şi Bingham, op. c., Tom. VI, p. 358.
2) Ps. 106, v. 4 8 : jlJJN aşâ să fie, lău d a ţip e  Domnul. în textul 

ebraic întreaga psaltire este împărţită în cinci cărţi ( * £ £ ) .  după cari stă sau 

am in , am in  ( ţ ţ J Ş l  |ţ)N> a.s« să fie (după psalmii 41, 72 şi 89), sau am in, ali
lu ia  (după psalmul 106), ori numai aliluia. Conf. şi pag. 386 n .3 , Tez. Lit. T. II. 
Augustin în explicarea psalmului 105 se rosteşte astfel: Hoc adserunt quod omnes 
halleluiatici psalmi habeant in fine halleluiah. Tot Augustin în epist. 178 observă 
c ă : am en  et halleluiah, quod nec Latino nec Barbaro licet in suam linguam 
transferre hebraeo cunctas gentes vocabulo decantare. -  Conf. Daniel, Codex Liturg. 
T. IV, p. 93, în liturg. sf. la co v : dXXriXoma.

3 ) August. Epist. 119 ad Ianuarium c. X V : Omnibus diebus dominicis 
ad altare stantes oramus, quod signum est resurrectionis, et halleluiah  canitur, 
quod s,ignificat, actionem nostram futuram non esse, nisi laudare Deum.

4) Concill. Tolet. IV, c. X  : In omnibus quadragesimae diebus (quia tempus 
non estt gaudii sed mceroris), halleluiah non decantetur.

5) Hieron. ep. XV III ad M arcellam : Quocunque te verteris, arator stivam 
retinens halleluiah decantat.

(6 ) Hieron. ep. X X V II epitaph. Paulae. Conf. p. 158 nota 3 Tom. II Tez. Lit.
7) Martigny, Diction, des antiq. chret. art. „Alleluiah", p. 3 3 : „L'eglise
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contrazice spiritul şi litera sfintei Scripturi, care îecomandă a 
lăuda infinit pe Dumnezeu *).

e) în fine ultima formulă de încheere este «Apolisul» 
(«jtotami?, «jto Moo desleg; slavoneşte OTnycT), adită eliberarea 
sau demiterea creştinilor de către preot din Biserită. Cuvântul 
«OTnycT» îl găsim în toate Liturgiarele vechi româneşti în  liturgia 
din Constituţiunile apostolice (lib. VIII, c. 15), în loc de rugăciu
nea apolisului, diaconul zicea scurt creştinilor: «ajtoMe*0e ev 
adică «sunteţi liberi să mergeţi în pace». (Lit. sf. Iac. n. XXIII).

în timpul de faţă rugăciunea apolisului este îndreptată către 
«Hristos adevăratul Dumnezeul nostru, pentru rugăciinile Prea Cu
ratei Maicei Sale» şi ale sfântului din acea zi «să r e miluească 
şi să ne mântuească pe noi ca un bun şi de oameni iubitor».

Cu toate acestea apolisul se zice "şi când nu se demite 
poporul din Biserică s. e . : După cinare, după Miezonoptică, 
Proscomidie, ş. a. Apolisul se zice însă de regulă când se de
mite poporul din Biserică s. e . : după vespera cea mică, după 
vespera cea mare, după liturgia credincioşilor, după serviciul 
botezului, al cununiei, al diferitelor sfinţiri", după serviciul în
m ormântăm , etc. Poporul nu pleacă de lângă preot, până nu 
primeşte binecuvântarea acestuia prin apolis.

§ 81.

Rugăciunile introducătoare în serviciul divin.
iserica având scopul de a ţine încordată supunerea fiilor ei 

înaintea Creatorului şi a începe ori ce act sfânt cu ajutorul 
dumnezeesc, de aceea mai ’nainte de ori ce serviciu divin, 

sau chiar în cuprinsul acestuea, ea rosteşte nişte rugăciuni scurte, 
dar foarte bogate în cuprinsul lor. Prin aceste rugăciuni se fac 
invocări sfintei Treimi, pentru luminarea sufletească a pioşilor 
şi întărirea lor, ca să poată urma căile sfinte.

1. După ce se dă semnalul prin toacă ori clopote pentru 
începerea serviciului divin, preotul rosteşte în Biserică formula 
următoare : «Dine este cuvântat Dumnezeul nostru...»*). Această 
bine cuvântare cu înţelesul de preamărire adusă sfintei Treimi, 
se face în numele lui Dumnezeu Tatăl, după cum vederii aceasta 
în liturgiile cele vechi, şi după cum glăsueşte canonul 23 al 
sinodului 111 cartaginean," ţinut în anul 395 : «în cât nimenea 
in rugăciuni sâ nu numească sau pe Tatăl în locul Fiului, ori 
pe Fiul in locul Tatălui. Şi pe când se stă (adsistitur) inaintea
latine l'a aboli (alleluiah) en signe de deuil (Cone. Tolet. IV c. 101). Un decret 
d'Alexandre II a retranche VAlleluiah de la liturgie depuis la septuagesime jus- 
qu’au samedi saint. C'est la pratique de toutes Ies Eglises occideijtales, et le 
quatrieme concile de Toledo (can. X), a etendu cette regie pour l'Eglise d'Es- 
pagne â tous les jours de jeune sans exception".

1) Ps. 33, 1 ; 51, 9 ;  60, 8 ; 70, 6 ; 83, 4 ;  Evr. 13, 15 ş. a.
2) Conf. pag. 541, lit. a, Tom. II Tez. Lit.



(lUar'iilui, rugăciunea sc indrepteazâ totdeauna către Taiăh  ’)• 
Cet<ţul răspunde din partea poporului la această bine cuvântare 
cu ifirmaţiunea «amin», apoi adaogă: mMărire ţie Dumnezeul 
nostru, mărire ţie...», arătându-se prin aceasta că trebue mai 
’n a iite  de toate, să dăm mărire lui Dumnezeu. Dar pentru că 
Mântuitorul zice despre sfântul Spirit că «acela vă va învăţa 
pe xoi toate, şi vă va aduce aminte de toate cele ce am grăit 
voufy» 2), pentru aceea si Biserica se îndreptează acum cu rugă- 
ciurea către Spiritul sfânt zicând: «Împărate ceresc Mângâi- 
torule, Duhul adevărului, carele pretutindenea eşti... vino şi te 
sălăşlueşte întru noi... şi măntueşte Bunule, sufletele noastre» 3). 
De aci se înţelege că creştinul are nevoe de o luminare internă 
prir. ajutorul sfântului Spirit, şi de graţia lui pentru păzirea 
poruncilor divine. Origina acestei rugăciuni către a IlI-a per
soană a Dumnezeirei, se poate afla în timpurile apostolice.

2. îndată urmează apoi recitarea imnului pentru glorificarea 
stimei Treimi, adică „Trisagiul" (t^l? ayiog, de trei ori sfânt): 
«Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fără de moarte, milueşte-ne 
pe noi»= Xyvoc, 6 0eog, "AyLog lor/vooq, "Ayioc; dGcivato?, eXei]aov fj jiuc.

Imnul acesta se numeşte « Trisagiu» (Tyiadyios), fiind că 
într’însul se repetă de 3 ori cuvântul «sfânt'» («yio?), pentru 
fie-care din cele 3 persoane ale Dumnezeirei. «Sfinte Dumnezeule», 
se îndreaptă la Dumnezeu Tatăl. <aSfinte tare», la Fiul lui Dum
nezeu, numit de apostolul Pavel (I Cor. 1, 24) «puterea lui 
Dumnezeu»; iar «Sfinte fără de moarte» se îndreaptă la sfântul 
Spirit, numit în scripturi «Duhul cel de viaţă dătător» (loan 6, 
6 3 : II Cor. 3, 6). în canonul 81 al Sinodului VI ecumenic, îl 
găsim întitulat «Tpurayios v^ivop. Acest imn se formulă în secolul
V (an. 446) în timpul lui Teodosie cel Mic, de Proclu patri
arhul de Constantinopole (7 447), după cum se susţine de 
unii scriito ri4) şi s ’a introdus în serviciul divin pentru a se 
răsturna învătăt’ura monofizită a lui Dioscur (7 454 &), care a 
urmat lui Ciril cel Mare pe scaunul alexandrean. De aceea 
trisagiul se şi află aprobat în actele Sinodului IV ecumenic, 
ţinut în Halcedon la anul 451, ca o întărire a ortodoxiei sus
ţinută de sinod 6). Autorul acestui imn s’a inspirat după cum

1) Cone. III cart. c. X X I I I : Ut nemo in precibus vel patrem pro filio vel filium 
pro patre nominet. Et quum altari adsistitur, semper ad patrem dirigatur oratio.

2) loan, 14, 26.
3) Daniel. Codex, T. IV, p. 286, nota 2 :  Baoileu ougdvie, IlaQdx^Tjte to 

IIveî»|ia tf|<; dXt]0 eiaţ, o rcavraxou jcoqcov... eA.0 e xai oy.V|vcooov ev i]juv... xai 
ocooov ’AyaOe xd? i^ x a c

4) Bingham T. VI, p. 38.
5) Eutihiu şi Dioscur învăţau: Firea omenească a lui Hristos, se ab .oarbe 

în firea lui dumnezeească, în cât în Hristos este numai o persoană şi o fire 
dumnezeească.

6 ) Concil. Chalced. act. I :  "Aytoţ o 0e6<;, dyioq ioxvQog, dyio; dOdvatoc, 
âAirioov rină;. Acest sinod a opus monofizitismului această învăţătură : „în I Iristos 
este 'O persoană dumnezeească, care prin întrupare a luat la firea dumnezeească 
şi pe: cea omenească cu toate însuşirile ei, afară de păcatul firei omeneşti".
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se crede, din irnnul heruvimic pe care-1 aflăm la Isa ia  6, 3 :  
(isfânt, sfânt, sfânt, Domnul Savaofo.

loan Damascen, întemeiat pe istorici mai vech, ne spune 
că arhiepiscopul Antiohiei, ereticul monofizit Petiu Gnafevs 
(rVaqpsiji;, Fullo =  postăvarul f  480), a căutat pe lt anul 470 
prin toate mijloacele să întărească monofizitismul anestecat cu 
erezia teopaschitică (0 e6g, jtdaxco, suferinţa pe cruce a  naturei 
divine), şi a voit să-i dea o expresie şi în cult '). De aceea a 
crezut că poate să facă aceasta punând să se cân e trisagiul 
«sfinte Dumnezeule, sfinte tare, sfinte fără  de moarte, milueşte-ne 
pe noi» cu adaosul «cel ce te-ai răstignit pentru non  *), aşâ cum 
îl cântă şi Armenii şi Iacobiţii de astăzi3). Dar Eva^riu nu ne 
spune cine a făcut acest adaos, ci arată numai că pe când eră 
în Constantinopole împărat monofizitul Anastasie I Silenţiarul 
(491—518), s’a făcut încercare după dorinţa împăratului, ca 
trisagiul să se cânte şi aci la ortodocşi cu adaosul acel ce te-ai 
răstignit pentru n on .3 Din cauza acestui adaos, popoml a făcut 
revoluţie crâncenă în acest oras, a incendiat Constantinopolul, 
iar Anastasie s’a refugiat în hipodrom cu hotărârea d ea  abdica4). 
Dar înlăturându-se cuvintele «cel ce te-ai răstignit pentru noi» 
din trisagiul ortodox, s’a restabilit lin işteaB). Teodor Lectorul ne 
istoriseşte că Calandion episcopul Antiohiei, pe timpul împă
ratului constantinopolitan Zenon ( f  491), lărgind adaosul lui 
Petru Gnafevs, a dispus şi el să se cânte trisagiul în chipul 
urm ător: (Lsfinte Dumnezeule, sfinte tare, sfinte fără  de moarte, 
Hristoase Dumnezeule, cel ce te-ai răstignit pentru noi, milueş
te-ne pe non  6). Apoi după mărturia lui Fotie al Constantino- 
polului, în multe provincii europene, în loc de «cel ce te-ai 
răstignit pentru noi» se zicea «sfântă Treime, milueşte-ne pe 
non  7). Cum vedem, trisagiul original a suferit în decursul 
timpului unele modificări la finitul lui, făcute atât de eretici, 
cum şi de alţi creştini, conduşi fiind şi unii şi alţii de vederile lor

1) Damasc. De orth. fide lib. III, c. X :  ’EvreCOev xa l tt)v ev xco xyioa- 
yuo vko xov fxacauScpQOVog IlexQOV roti TvatpEcog yeyevri (xevr]v |3Xaocpr| [iov oqi^o- 
fie0a... o oxatigcoGelg 81 rjfiâg.

2) Bingham. Origin, s. antiq. eccles., T. VI, p. 38. Apoi la pag. 3 9 : Ut 
haeresin Theopaschitarum... dicerent totam  trinitatem  passam  esse.

3) Daniel, Codex, T. IV  p. 92 nota: Iacobitae addunt Trisagio : Quicruci- 
fixus est pro nobis, cuius additionis auctorem fuisse dicunt Petrum Gnapheum, 
Monophysitam et Antiochenae sedis invasorem.

4) Evagr. Hist, eccles., lib. Ill, c. 4 4 : ’Avd 8 s t o Buţdvxiov, jtQo0iixr|v tow 
pacnlEcog (’Avaoxdoiog) ev x<T> xyiaayup Pot'A.î]9tvrog Jtoir|aaa0ai, to , o axaoQCo- 
0 elg 81 rjnăg.

5) Ibidem.
6 ) Theodor Lector. Hist, eccles., lib. I I : KaXav8 uova ^eyei jt(QOo0i)vai xo) 

TQioayiq), Xgiaxe paodeu, 8 id xoug jtpoxeOeixoxag o oxaugcoOeig 81 i]j.idg. Conf. 
Cedren. an. XV I Zenonis, in Bingham, T. VI, p. 39.

7) Photius Bibliotheca graec., cod. 2 2 8 : ’Ev noAAcug 8 e xotlg xaxd xijv 
jcqcott|v Evpcojttjv dvxt xof> 6  aTav(jco0eig 8 tr]|tâg, to  dyîm xQidg eAirj- 
oov ejidyeiv.
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teologice * ) ;  iar din secolul IX încoace, ortodocşii au căzut de 
acord îsupra trisagiului original, şi aşâ l’au păstrat nemodificat 
până îl ziua de astăzi2).

lean Damascen făcând tâlcuirea acestui imn, arată că 
cuvintele «Sfinte Dumnezeule)) se referă la Dumnezeu T ată l; iar 
«Sfinte tare» la Dumnezeu F iiu l; apoi «Sfinte fără de moarte» la 
Dumneseu sfântul Spirit, idar nu punând afară de nemurire pe 
Tatăl {i pe F iu h  3).

3. După trisagiu, Biserica preamăreşte din nou pe sfânta 
Treime prin doxologia «Mărire Tatălui»...*); apoi urmează rugă
ciunea «Prea sfântă Treime, milueşte-ne pe non... prin care se 
arată egalitatea şi distincţiunea persoanelor trinităţei, numind 
pe Tatăl Domn, curăţitor al păcatelor ce săvârşim ; pe Fiul Stăpân, 
ertător al fără de legilor noastre ; şi în line pe sfântul spirit Sfânt, 
vindecător al neputinţelor omeneşti6). Simeon Tesaloniceanul 
crede c 1 rugăciunea aceasta este alcătuită de fericitul arhiepiscop 
al Antishiei Meletie ( f  381), ca o demonstrare în contra aria
nismului, şi s’a introdus în Biserică în finele secolului IV 6). Tor- 
minându-se această rugăciune, cerem îndurare de trei ori de la 
sfânta Treime prin cuvintele: «Doamnemilueşte»7),adresându-ne 
către fie care ipostas, şi încheem cu doxologia « Mărire Tatălui».

Urmează apoi rugăciunea domnească „Tatăl nostru" numită 
astfel pentru că însuşi Domnul nostru Iisus Hristos a învăţat pe 
discipulii săi această rugăciune8) ; iar de atunci a rămas în cultul

1) Iată acum ce zice şi canonul 81 al sinodului al VI ecumenic în privinţa 
adaosului „cel ce te-ai răstignit..." făcut de Petru Gnafevs: »De oare ce am aflat 
că in oare care ţari în  p rea sfinţita cântare se glăsueşte după  „sfinte fă ră  
de m o a rte" adăog irea : „Cel ce te -a i ră s tig n it pentru noi, m ilueşte-ne pe 
noi“, şi aceasta de sfinţii părinţi cei vechi, ca o streină de evsevie dintr’un  
im n ca acesta s'a lepădat, împreună cu nelegiuitul eretic, cel ce a aflat acest 
fel de glas, şi noi în tărind cele m ai din nainte... anatem atizăm  pe cei ce 
primesc acest fel de glas în B iserică ...u etc.

2) Eusev. Popovici 1st. Bis. trad, de Athan. al Râmn. şi Gherasim al. Arg. 
Vol. I. p. 509 : „Ce priveşte mai întâiu adaosul lui Petru Gnafevs sau Fullo la 
trisagion „cel ce te-ai răstignit pentru noi", fiind că acest adaos putea să aibă 
un înţeles cu totul ortodox, n'a fost respins de unii ortodocşi, ba încă sub îm
păratul Anastasie I ( f  518), pentru scurt timp a fost introdus în Constantinople, 
şi în patriarhatul Antioliiei până la anul 692, în cel din Ierusalim, raportându-se 
expres la Dumnezeu Fiul, a fost tolerat până în veacul VIII. Cei mai mulţi însă 
a căror părere învinse, l'au respins, pentru că Petru Gnafevs sau Fullo, îl făcuse 
de sigur în înţeles monofizit".

3) Damasc. De orthodoxa, fide, lib. III, c. X : 'Hneîg xo uyioţ o Oeo?, 
jreQi toC HatQOi; ex^auPâvojxev... uyvoc, îoxuqoş, jxeqi toî3 Ylou T(08(*ev... otyiog 
d Gavatoţ, ncpiToti «yiou IIvtn^iatoţ xdxxonev, otix l|(j)xfjg d(Javaaîa<; xiGevxeg tov 
riaxeQa -/al tov Ylov.

4) Conf. pag. 543, Tom. II, Tez. Lit.
5) Daniel, Codex, T. IV, pag. 286, nota 2 :  lluvayux Tptdţ, eA,et]ctov hhu<;. 

Kvqis, îXâa0r|Ti xa lţ d(AaQtio»c î]jjuov. Aeojioxci, mry/iogriaov Tag dvoinac f||uov. 
"AyiE, EJxiaxEtyai, xa i taaa i xdq doOtwEiac fj^cov, evexev t o v  ov6 |wxx6 g aou.

6 ) Simeon Tesalon. cap. 319.
7) Daniel, Codex, T. IV, pag. 286, n o ta : Kuqie e^etictov, Kvqie e ^ io o v , 

KvyiE eA.(et]0 OV.
8 ) Mat. VI, 9 —14: IIdxe() fjjuov o ev xotş OvQavotţ. 'ÂYiaoOi'|xo) xo ovojid
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Hisericei creştine. Rugăciunea domnească, a fost privită totdea
una ca parte esenţială, atât în cultul public, cât şi în cel parti
cular, căci în ea se cuprind toate cererile către Părintele ceresc, 
relative la corpul şi sufletul omului. De aceea Tertulian o reco
mandă pioşilor cu toată căldura* ) ; Giprian face şi comentarii asu
pra ei 2) ; Grigorie de Nisa tot asemenea ; iar ceam ai bogată şi de
plină tâlcuire a rugăciunei domneşti, a făcut-o loan Hrisostom3).

Constituţiunile apostolice poruncesc ca la botezul catehu- 
menilor, să se rostească rugăciunea domnească. Iată şi textul 
Gonstituţiunilor: «După aceasta (catehumenul eşind din apă) 
stând să zică rugăciunea pe care ne-a învăţat Domnul»*). Tot 
astfel învaţă şi loan Hrisostom: «Catehumenul eşind mai intâiu 
din apă , aceste cuvinte să le pronunţe: Tatăl nostru carele eşti 
in ceru rh . . .B)

De asemenea se rostea aceastărugăciuneşilaliturgiedupăcum  
mărturiseşte Ciril din Ierusalim în catehesa V-a mistagogică, unde 
explică întreaga liturgie : «După aceasta, zice Ciril, rostim acea 
rugăciune pe care Mântuitorul a incredinţat-o apostolilor s ă i» 6). 
Aceeaşi alirmare o face şi Hrisostom7). Iar Augustin arată c ă «După 
sfinţirea sacrificiului euharistie, zicem rugăciunea domneascăf>8).

Cum că şi în rugăciunile particulare se rostea «Tatăl nos
tru», aflăm aceasta din Constituţiunile apostolice cari recomandă 
pioşilor: «Astfel să vă rugaţi: Tatăl nostru... de trei ori pe zi 
să vă rugaţi aşa» 9). Aceeaşi recomandare o face şi Hrisostom10). 
Iar pentru că rugăciunea aceasta se rostea de multe ori pe zi, 
şi printr’însa se cerea şi pâinea cea de toate zilele, de aceea unii 
dintre apuseni o numeau adesea ori «rugăciunea zilnică» (oratio 
quotidiana), ca d. e. Augustin 11), conciliul IV din Toledo ,a), etc.

oov. ’EX0tta) r| PaoiXcîa oou. revr|0v|X(o xo OeXrijxâ oou, d>; ev ovoavo), xui ejtL 
xijg yfl?- Tov ăprov rj u<î>v xov tmouoiov 8 0 5  fjfxîv or'](x£QOV. K ai atpEg rj fi.lv xâ 
o<petK] fiara tjutov, iog scai, i](xeîc dcpis îev xotg 6 (peiÂexaiq rj (.iciv. K ai jxtj eloe- 
veyxţlS etc ;teipao|.i6 v  ă X k ă  (rîjoai i]|xâ  ̂ arco xoi) jtovr^Qoi). 'Ap'^v.

1) TertulI. De oratione, c. I : Dominus noster novis discipulis novi testa- 
inenti novam orationis formam determinavit.

2) Cyprian. De orat. Domin : Cognoscamus, docente domino, et quid ove- 
mus. Sic, inquit, orate, Pater noster qui es in coelis, sanctificetur nomen tuum... etc.

3) Chrysostom. Homil de instit. secundum Deum vita. Conf. Bingham. 
T. V, pag. 203 -  205.

4) Constitut. Apost. lib. VII, c. 4 4 : Mexd xouto, eotcog jiQooevxeoOf* 
e^X1 iv) t]v t-8 îfta|ev T|f<ou; o Kuqioi;.

5) Chrysost. Homil. VI in C olos: EuOecos dve^Ooiv, xavra (pOef/erai 
xâ Qr|jtaxa: Ilâxep i |(xojv, o ev xolg ovpavoîg... x. x. L

6 ) Cyrill. Catech. myst. V : Etxa jie tâ  xaiixa x>|v Aiyofiev âxeîvr|v 
J|V o Scoxtiq JtaQeSfoxe xoîş exeivoiţ auxou fiaOrixaig...

7) Chrysost. Homil. X X V II in Genes.
8 ) Augustin. Homil. 83, De diversis: Post sanctificationem sacrificii dicimus 

orationem dominica.
9) Constit. Apostol, lib. VII, c. X X IV : Ovxco JtQOoeuxeoGe’ ITaxey i|(.«ov... 

xyiţ xrji; rmegag ouxo) 7tgooeijxeo0 e.
1 0 ) Chrysost. Comment, in psalm. C X II.
11) Augustin. Enchiridion c. LXXI.
1 2 ) Concil. IV, Tolet., c. IX.
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Si eretkii pronunţau ca şi azi în cultul lor această rugăciune; clar 
I^elagieni tăgăduiiid fiinţa păcatului strămoşesc, căutară a înlătura 
din ea articolul: aŞ ineeartă nouă greşeaiele noastre-* 1). Pentru 
însemnăatea acestei rugăciuni şi origina ei divină, în timpurile 
moderne ea a fost tradusă şi tipărită într’un număr mare de 
limbi ah diferitelor popoare de pe păm ânt8).

Iov zace bolnav în  gunoi, rugându-se lui Dumnezeu. E l  e m ângâiat de cei 
3 am ici ai sâi. (Iov 2, 8 -1 1 ).

Finindu-se rugăciunea domnească, preotul rosteşte ecfonisul 
împrumutat din evangelia lui Mateiu cap. VI, v. 13 : «Că a ta 
este împărăţia şi puterea» 3). Imediat apoi se zice «Doamne 
milueşte», do 12 ori, după numărul orelor din zi, ori din noapte 
când se face rugăciunea, socotită fiind ziua de 12 ore, iar noaptea

1) Bingham. Origin, s. antiq. eccl., Tom. V, p. 242.
2 ) Englezul C ham berlayne în anul 1715 a imprimat rugăciunea dom

nească în Amsterdam (Olanda) în 152 lim bi; mai în urmă un german în 48 
limbi europene. Astăzi se află tradusă în mai mult de 200 de limbi. (Autorul).

3) Conf. pag. 545, lit. b., Tom. II, Tez. Liturg.
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tot de atâtea ore. Se aduce după aceea laudă sfintei Treimi prin 
«Mărire Tatăluis> şi apoi ne chemăm unul pe altul ca să ne 
umilim inimile noastre înaintea Mântuitorului zicând de trei o r i: 
«.Veniţi să ne închinăm împăratului nostru Dumnezeu* *). în 
această rugăciune numim de trei ori pe Iisus ITristos împărat 
şi Dumnezeu. Simeon Tesaloniceanul ne arată că Atanasie cel 
Mare orânduise ca această întreită chemare să se zică la înce
putul serviciului divin8). După această scurtă rugăciune urmează 
cetirea psalmului de la vesperă, ori a psalmilor de la ore, 
potrivit învăţăturilor tipiconului.

4. în rugăciunile particulare şi la litanii3), se rosteşte ori 
se cântă cu solemnitate, străvechea rugăciune biblică «Născă
toare de Dumnezeu, Fecioară, bucură-te ceea ce eşti plină de 
daruri, Marie, Domnul este cu tine». Aceste cuvinte sunt rostite 
de arhanghelul Gavriel în Nazaretul Galileei, atunci când s ’a 
arătat sfintei Fecioare ca să-i aducă vestea cea bună că va naşte 
pe Mesia. Ele se află în evangelia lui Luca, cap. 1, v. 28. Ase
menea şi cuvintele: «Bine cuvântată eşti tu intre femei şi bine 
cuvântat este rodvl pântecului tăut>, sunt luate din aceeaşi evan- 
gelie cap. 1, v. 42. Iar cuvintele: «Că ai născut pe Mântuitorul 
sufletelor noastre» sunt împrumutate din liturgia sfântului Iacov.

De şi scurtă, totuşi această rugăciune introdusă în cult de 
Ciril al Alexandriei este foarte bogată în cuprinsul ei, arătân- 
du-se printr’însa evenimentul îmbucurător privitor la Naşterea 
Domnului şi la mântuirea neamului nostru. De aceea ea se repe- 
teşte adesea ori cu deosebire în rugăciunile particulare, când 
se" aduce laudă sfintei Fecioare şi se cere ajutorul ei.

1) Daniel, Codex Liturg., T . IV, p. 286, nota 2 : Aeuxe .-rpoaxuvt'ioco^tv 
xai TtQoojiecHouev to) BamÂeT tjjuov 0eqj. Aeuxe JtQOOxm'V|acofiev xai JtQoajteoco^Ev 
Xqiotc) -cep flaoiXel i)(xcov 0eă). Acute rcpooxwriocoj.iev xai JtQoa.teocofiev auxqj 
Xqiotw (iaoiXeî xai 0ecp f||.icov. Conf. psaltn, 94, 6 .

2) Simeon Tesal., cap. 303.
3) Scriitorii creştini din timpurile vechi, înţelegeau prin cuvântul „ lita n ie *4 

tot felul de rugăciuni publice. De aceea în limba greacă Xixaveîai şi i i ta i  în
semnează «rugăciuni". Eusebiu (in vita Constant. II, 14) ne arată că atunci când 
împăratul Constantin începea un răsboiu, aducea rugăciuni lui Dumnezeu, pe 
cari istoricul le numeşte taxai, ori taxavelai (vita Const. IV, 61). Hrisostom (in 
Homil. III in Colos.) numeşte tot astfel aceste rugăciuni. Iar împăratul Arcadie 
opreşte pe eretici de a se aduna ziua ori noaptea pentru a face litanii — ad lita- 
niam  faciendum . (Cod. Theod. I, XVI, tit. V. De haeret. I, 30). Mai târziu 
cuvântul Xixaveîai dobândi un înţeles mai lămurit, arătându-se printr'însul 
acele rugăciuni solemne pentru înlăturarea nenorocirilor. Ciprian, Vasilie cel 
Mare (epist. 63 ad Neoca'sar.), Hrisostom, Augustin, ş. a., vorbesc adesea ori 
de litanii, şi spun că la ele se aduna mult popor. în liturgiile sf. Iacov, Vasilie 
şi Hrisostom, de asemenea se arată însemnătatea litaniilor. Ele se cetesc la 
câmp pentru ploae, boale, secetă, se încungiură oraşul, Biserica, etc., purtându-se 
înainte cruci şi steaguri. Ele sunt mult obişnuite şi în Biserica latină.

In timpurile mai noui litaniile se făcură şi în Biserică, de obiceiu la vespera 
sărbătorilor mari, şi se puseră în legătură cu serviciul divin. De altfel nu lipsiră 
nici odată şi litaniile sau procesiunile în afară de Biserică.
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§ 82.

Ecteniile (sxxeveiai).

f şte rugăciuni solemne şi scurte, prin cari Biserica se roagă 
pentru fericirea fiilor ei de pe pământ şi încetaţi din viaţă, 
cum şi pentru toţi oamenii, sunt ecteniile; iar cuvântul «ec- 

terie» se derivă de la verbul grecesc «Ixteivcoj, întind, prelungesc, 
de unde avem şi substantivul «cex-reveia», întindere, prelungire. Unii 
liturgişti cred că de aceea se cheamă «ectenii» sau «prelungiri» 
aceste rugăciuni, fiind că diaconul atunci când le rosteşte, ţine 
mâna dreaptă întinsă cu orariul, până în dreptul creştetului ca
pului să u ; dar altul este temeiul pentru care se cheamă astfel, 
şi m um e: ele de şi sunt scurte in forma lor, totuşi sunt foarte 
întinse ori prelungite în cuprinsul lor, după cum vom vedea 
mai departe. Prin urmare rugăciunile acestea îşi împrumută 
numirea de la cuprinsul lor, iar nu de la modul cu care se 
rostesc de diacon, ştiut fiind, că atunci când le pronunţă preotul, 
el nu îşi întinde mâna sa.

l/O rigina ecteniilor o aflăm în epistola I-a a apostolului 
Parei către Tlmoteiu, cap. 2 v. 1—5, unde cetim aceste cuvinte : 
&Rogu-te dar, zice apostolul Iui Timoteiu, ca mai întâiu de 
toate, să faceţi rugăciuni, cereri, făgăduinţe, şi mulţumiri 
pentru toţi oamenii (vrceo ttuvtcov dv0Q(6jta)v), pentru împăraţi 
şi pentru toţi cari sunt în diregătorii, ca să petrecem viaţă lină 
şi cu odihnă, în toată pietatea şi curăţia» (aej-ivorijTi1). Cum că 
succesorii apostolilor au îndeplinit aceste cuvinte, nu încape nici 
o îndoială, mai ales dacă se ştie câtă căldură frăţească aveau 
creştinii pentru toţi oamenii. Iar Iustin Martirul ( f  163 sau 167), ne 
spune lămurit în scrierile sale, cum se f&ceau ecteniile în seco
lul II-lea la liturgie. El adică arată că se rosteau rugăciuni 
pentru toţi oam eniia), pentru cei ce urau pe creştin i3), pentru 
diregătorii4), pentru cei ne credincioşi, etc.6).

2. De asemenea, în liturgia sfântului Iacov, găsim la înce
putul ei ectenia zisă cea «mare», dar foarte scurtă şi anum e: 
<tCu pace Domnului să ne rugăm... pentru pacea de sus... pentru 
pacea a toată lumea... pentru ertarea păcatelor» °). Mai departe, 
în aceeaşi liturgie aflăm ecten ia : <iSă zicem toţi, Doamne mi- 
lueşte... Doamne a tot puternice... pentru pacea de sus...» etc.7).

1 ) Can. 84 apost., »De va ocărî cineva, pe împăratul sau pe stăpânitorul, 
fără dreptate... de va fi cleric să se caterisească, de va fi mirean, săseaforisească".

2) Iustin. Mart. Dialogus cum Tryphon., c. 3 5 :  'Yjcsq toiv âMo>v ebrâv- 
t(ov dv0 Qa»jia)v.

3) Iustin. Mart. Apolog. I, c. 14.
4) Iustin. Mart. Apoi. I, c. 17.
5) Iustin. Mart. Dialogus cum Tryphon., c. 35.
6 ) Daniel, Codex, T . IV, pag. 9 3 : ’Ev eiyT|vrj xoO Kuţnov 5e>iBăt|iev... vjieq 

avtoQev eIqi'ivh?... x. t .  X.
7) Daniel, Codex, T. IV, pag. 9 4 - 9 5 .
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Această din urmă ectenie este mai lungă de cit cea d’înlâiu, 
totuşi în nici o ectenie din liturgia sfântului Iaccv, nu se pome
neşte episcopul cetăţei ori împăratul ţărei. Fsptul acesta îşi 
găseşte deslegarea în motivul, că liturgia aceasa se cetea pe 
timpul împăraţilor romani, de religiune păgână :i înfocaţi pri
gonitori ai creştinismului, şi nu se puteau pomeri nişte împăraţi 
ca Marcu Aureliu (161— 186), Septimiu Sever (193 — 211), Maxim 
Tracul (235 -  238), Deciu (249 -251), Diocletian (584 -  305), ş. a., 
cari au persecutat amarnic pe creştini ’) ;  iar anipăstorii bise
riceşti nu se pomeneau în timpul persecuţiunilor căci aşa cerea 
«disciplina arcana» de pe atu nci2).

3. în liturgia sfântului Marcu, ecteniile sunt foarte scurte 
şi nu se aseamănă cu acelea din alte liturgii. Aei însă aflăm în 
ecteuii invocarea următoare: «Rugaţi-vă 'pentru îm păratul»3);  
şi mai departe: «Rugaţi-vă pentru papa (adică arhiepiscopul 
cetăţei) şi pentru episcopul» 4). Dar în liturgia clementină din 
cartea VIII a Constituţiunilor apostolice, ecteniite sunt lungi şi 
conţin rugăciuni «Pentru pacea lumei... pentru sfin ta catolică şi 
apostolică Biserică ... pentru episcopul Iacov... pmtru episcopul 
Clement... pentru episcopul Evodiu... pentru presviteri, diaconi, 
ceteţi, cântăreţi, fecioare, văduve, orfani, eunuci... pentru cei 
ce aduc daruri, pentru neofiţi, bolnavi, călători pe ape, închişi 
în temniţă, pentru vrăjmaşi»/e tc .6). Iar în cartea II a Constitu
ţiunilor °c. 57, se arată că diaconul trebue să se roage «Pentru 
preoţi, şi pentru principi, pentru arhiereu şi rege, şi pentru 
pacea generală» 6).

1) Dar Dionisie al Alexandriei ( f  264), arată însă că în ţinutul său, se făceau 
rugăciuni şi pentru împăraţii Valerian (an. 253 — 260) şi Galien (an. 260 -268), 
amândoui păgâni, iar Valerian şi persecutor al creştinilor (Dyonis. epist. ap. Euseb. 
Hist, eccles., lib. VII, c. XI). Iar Tertulian ( f  240) în scrierea sa »ad Scapulam", 
(c. II), zice că creştinii se rugau şi pentru „mântuirea împăratului" (pro salute 
imperatoris). Acelaşi lucru îl arată şi Origen (contr. Cels.) şi chiar Atenagora (Legat, 
pro christianis).

Prin urmare erau timpuri şi împrejurări, când Biserica se ruga şi pentru 
v ră jm aşii ei, ca a lor mânie să se liniştească, căci Domnul a zis: „Iubiri pe vrăj
maşii voştrii... faceţi bine celor ce vă urăsc şi vă rugaţi pentru cei ce vă 
prigonesc" (Mat. 5, 44).

2 ) După cele zise de Tertulian (Apoi. c. X X X IX ), în timpul său se făceau 
ectenii pentru neofiţi, demonizaţi, penitenţi, catehumeni şi mai ales pentru pace. 
Auzitorii se rugau în genuchi cu faţa la pământ.

3) Daniel, Codex. T . IV, p. 138: IÎQoaEvxeaOe vkeq tov  f}aaiXecog.
4) Daniel, Codex, T. IV, p. 139: IlQocreiJxeoOe ioteq tou jtobta xa i ejuoxo- 

n;ou. Dar aci nu este vorba de papa al R:°meii cum au înţeles. loan a S. Andrea 
şi alţii, ci de arhiepiscopul Alexandriei. în vechime titlul de mania era purtat şi 
de alţi episcopi, şi nu numai de cel din Roma. Chiar şi Remaudot (Collectio 
liturgiarum orientalium, T. I, p. 334) zice: „Hoc loco non agitur de Romano 
Pontifice, sed de Patriarcha Alexandrino, cui Papae nomen indlitum est". —Conf. 
pag. 358, nota 1, Tom. II, Tez. Liturg.

5) Constit. Apost. lib. VIII, c. X :  'Yjceq xrjg Ei<r>jvT]<; toO xoafiou... vnep 
xrjg âyiac, xa0o/.ixf]c; x a i dbiooroA.ixfi<; exx^rjoiag... vjteq tou Ejtumojtou Taxtopov... 
w i’f  tov Ejuoxojtov KXt|nevro<;... vjieq tov e;n0 xo7tov ’EvoiSiou... x. t .  Â-.

6 ) Constit. Apostol, lib. II, c. L V II : Metu touto jtQooEiryeoGco o Sidxovo^
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In liturgia sf. Vasilie1), a lui Hrisostom2), şi a celor Mai 
nainte sfin ţite3), ecteniile sunt mult mai bogate şi complecte în 
cuprinsul lor.

La eretici încă nu lipsesc ecteniile. Aşa d. e. în liturgia 
arm eană, ecteniile se aseamănă întru câtva cu acelea din liturgia 
sf. loan Ilrisostom ; iar în liturgia coftlcă atribuită sf. Vasilie, se 
fac rugăciuni de către diacon în eclenii, pentru cei vii, pentru 
cei slabi, pentru cei ce călătoresc, pentru aer, roadele pămân
tului, ploae, animale, oameni de tot felul, pentru împăraţi, pentru 
cei din închisoare, pentru cei ce aiuc daruri, etc. Liturgiile 
Nestorienîlor, conţin de asemenea îctenii.

4. loan Hrisostom cu privire la acest fel de rugăciuni se 
pronunţă astfel într’o omilie a s a : «.Pe când sunt toţi la un loc 
(în Biserică), auziţi vocea diacontlui îndemnând şi zicând 
acestea : să ne rugăm pentru episcopul şi pentru bătrâneţe (yr'i- 
Q(oţ), şi pentru pază, şi pentru ca să se înţeleagă drept cuvântul 
adevărului»*). în altă parte (Homil XVIII în 2 Cor.), acelaşi 
părinte zice că se rostesc ectenii, «pentru energumeni, şi pentru 
cei ce sunt in pocăinţă». Tot aşa şi Augustin spune că pe timpul 
său se ziceau rugăciuni «pentru calehumeni... credincioşi... ne
credincioşi», ş. a .B).

Ecteniile sunt rugăciunile cele mai vechi şi preţioase ale 
Bisericei, căci în ele se cuprind toate clasele societăţei de ori 
ce stare, credinţă, ştiinţă, şi într’îmele se arată toate nevoile 
vieţei omeneşti, precum ’şi mijloacele spirituale şi materiale folo
sitoare omului. în  ectenii se cuprind cereri de la Dumnezeu 
pentru pace, mântuirea sufletelor noastre, pacea întregei lumi, 
pentru Biserică, episcopul locului, domnitorul ţărei, pentru liniştea 
aerului, pentru cei ce călătoresc pe mare, pentru cei bolnavi, 
ferirea de nevoi, pentru cei încetali din viaţă, ş. a. Dar şi forma 
ecteniilor, scurtă şi îndemnătoare la rugăciune, este foarte plă
cută poporului, şi ’ de aceea el răspunde din cucernicia inimei 
la toate articolele ecteniei, cu cererea «Doamne milueşte». Rugă
ciunile acestea sunt presărate nu numai în liturgie, dar şi în 
vesperă, şi chiar în toate serviciile bisericeşti, ca astfel să se 
deştepte poporul din timp în timp, să-şi îndrepte luarea aminte 
către cele sfinte, şi să se roage neîncetat pentru sine şi pentru 
cele rostite de diacon ori preot.

5. De demă feluri sunt ecteniile: mari şi mici. însăşi nu
mirea lor arată, că ecteniile mari cuprind cereri mai numeroase

vtceq T(î)v Ieq k co v , x a i  x o )v  rtQ x o v T to v , v jie q  t o v  o q x i c q & o ?  x a i  t o v  p a a i X e o g ,  '/.ai 
tov xaOoXov £Î(n'|v>}c.

1) Daniel, Codex, T. IV, p. 421.
2) Daniel, Codex, T. IV, p. 340.
3) Daniel, Codex, T. IV, p. 439.
4) Chrysost. Homil. III. De obscuritate prophetiarum: Koivfj jtâvxe; âxovov- 

x e ş  t o O Siaxovou, t o u t o  xe^erjovrog xai Âe.yovTo<;, ftet|0o>[u.v vjtep t o u  ejuoxojtou 
xai t o îj  ŷ K?10?) * ai dvriXriijjecoi;, xai îv a  ooOoufi t o v  Xoyov xijs dXrjGeCag.

5) Augustin. Epist. 107 ad Vitalium.
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pentru diferite persoane şi felurite nevoi; iar cele mici, sunt 
începutul şi sfârşitul ecteniilor mari. De aceea acestea din urmă, 
se repetesc mai des de cât cele d’întâiu. Toate ecteniile fie mari 
ori mici, se termină cu un ecfonis (extpo>vT|<7ic) oare care. La 
întâmplări de nenorociri s. e. la secetă, ploae prea multă, boale, 
cazuri de moarte, ş. a., cuprinsul ecteniilor este plângător, pen
tru că stă în strânsă legătură cu nevoea pentru care se roagă 
Biserica. Iar la întâmplări de bucurie s. e. la tedeumuri, cununii, 
sfinţiri, botezuri, ş. a., Biserica îşi vădeşte mulţumirea ei prin 
ecteniile de un cuprins îmbucurător.

Biserica rom ano-catolică, nu mai are astăzi în liturgiile 
şi serviciile ei religioase, ectenii în felul celor orientale ; ci 
clerul latin îşi exprimă cererile prin rugăciuni liturgice şi bise
riceşti, întocmite în alt mod de cât la răsăriteni. Iar p rote
stanţii n’au avut nici odată ectenii şi nici nu este întocmit ser
viciul lor liturgic şi religios, pentru a fi împodobit cu aceste 
frumuseţi apostolice.

§ 83.

Simbolele de credinţă din tim purile vechi creştine şi 
simbolul Niceo-Constantinopolitan.

f rmaşii învăţăturilor lui Hristos, au compus de timpuriu 
«simbolul credinţei», adică o mărturisire ca semn distinctiv 
pentru membrii cei adevăraţi ai Bisericei, faţă de învăţă

torii cei mincinoşi, cari propovedueau erezii de tot felul. Prin 
simbolul credinţei Biserica mărturiseşte dreapta învăţătură despre 
Dumnezeirea Tatălui ca creator al tuturor celor văzute şi ne
văzute. Apoi se arată credinţa în Dumnezeu Fiul, deofiinţimea 
lui cu Tatăl, întruparea sa, patimile ce a îndurat pentru mân
tuirea lumei, şi venirea lui a Il-a  ca să judece pe cei vii şi pe 
cei morţi. Prin simbolul acesta se mai afirmă Dumnezeirea sfân
tului Spirit, purcederea lui din Tatăl, cum şi adoraţiunea ce i 
se cuvine ca şi Tatălui şi Fiului. Mai departe se arată credinţa 
în sfânta, soborniceasca şi apostoleasca Biserică, in taina bote
zului, învierea morţilor şi în viaţa viitoare eternă. Acesta este 
rezumatul conţinutului simbolului* credinţei.

în timpurile vechi creştine, simbolul acesta purta atât în 
apus, cum şi în răsărit mai multe numiri d. e . : Irineu ( f  202) 
îl numeşte «regula veritatis» (norma adevărului*). Tertulian îl 
întitulează «regula fidei» (norma credinţei2), Novaţian, «regula ve-

1) Irenaeus. Opera cum notis ed. Io. Ernest. London 1701 fol. lib. I, c. 
X IX  : Quum teneamus nos regulam veritatis, id est, quia sit unus Deus omni
potent etc.

2) Tertull. De praescriptionibus adversus haereticos c. X III : Begula  est 
autem {idei qua creditor unum omnino Deum esse, etc.
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ritatis» »), leronim, «(idei rejula»2) ş. a. Dintre răsăriteni, Socrat 
numeşte simbolul credinţei i ^âGrjjia» (lecţiune3), Iustinian, «jid- 
Or]j.ta» şi «oru^oXov»4) ; iar în sinodul ţinut la Constantinopole 
în anul 536 sub patriarhul Mina, simbolul acesta fu numit tot 
«jid0T)fAou> 6). Dar mai pe urmă se generaliză numirea «cn î(3oXov», 
şi seperdură celelalte numiri.

în cele dintâiu trei secole creştine, şi parte din al patrulea, 
aproape fie care Biserică principală îşi avea simbolul e i ; totuşi 
aceste mărturisiri de credinţă, se deosibeau între ele numai în 
ceea ce priveşte forma, iar nu şi substanţa conţinutului. Isvorul 
simbolului credinţei se atlă în timpurile apostolice, când fură 
aşezaţi păstorii Ijisericeşti; iar aceştia introducând în sânul 
Bisericei pe catehumeni prin baea botezului în numele Tatălui 
şi al Fiului şi al sfântului Spirit, urma ca şi catehumenii să 
rostească simbolul cu credinţa în cele trei feţe dumnezeeşti. 
Afară de această împrejurare, conducătorii creştinismului în 
scrierile lor îndreptate în contra păgânilor şi ereticilor, îşi măr
turiseau credinţa lor prin simbole formulate de ei pe baza sfintei 
Scripturi. Aşa se explică mulţimea simbolelor şi a expunerilor 
de credinţă pe acele timpuri. °

Simtfolele vechi şi mărturisirile de credinţă erau urmă
toarele :

1. Simbolul apostolic (symbolum apostolorum) conţine 
aceste cuvinte: «Cred în Dumnezeu Tatăl a tot ţiitorul şl în 
Hristos lisus Fiul lui unic, Domnul nostru, care s’a născut 
din Spiritul sfânt şi din Maria Fecioara, care sub Ponţiu 
Pilat a fost răstignit şi îngropat, a treea zi a înviat din morţi, 
s’a suit in ceruri, şeade de a dreapta Tatălui, de unde va veni 
să judece viii şi morţii. Şi în Spiritul sfânt, sfânta Biserică, 
in ertarea păcatelor, învierea morţilor, A m in6). Acest simbol se 
pronunţa în Biserica romană, şi se susţinea de Kufin al Aquileei 
în finele secolului IV, că ar fi fost ‘compus de apostoli mai 
înainte de împrăştierea lo r 7). De atunci simbolul acesta s’a crezut 
în apus ca o lucrare apostolică, şi numai în secolul XV teologul 
critic Laurenţiu Vala din Florenţa, a dovedit ne autenticitatea 
lui, de şi conţine un germene de învăţătură apostolică. De atunci 
nu s’a mai crezut de autentică această expunere de mărturisire.

1) Novatianus, De Trinitate, c. I : Regula exigit veritatis, ut primo omnium 
credamus in Deum... c. I X : in filium lesum Christum.

2) Hieronym. Epist. 54 ad Marcellam contr. erores M ontani: Primus in 
{idei regula discrepamus, etc.

3) Socrat. Hist. lib. III, c. XXV.
4) Iustinian. Codex leg. VII.
5) Concil. Constantinop. sub Menna act. V.
6 ) Bingham. Orig. s. antiq. eccles., T. IV, p. 9 9 —100: Credo in Deum 

Patrem omnipotentem; et in Christum lesum, filium eius unicum, dominum 
nostrum; qui natus est de Spiritu sancto et Maria virgine, qui sub Pontio Pilato 
crucifixus est et sepultus... etc.

7) Rufin. Expositio sym boli: Apostolos discessuros ab invicem normam 
prius futurae praedicationis in commune constituisse.



2. Un fragment din m ărturisirea de credinţă a lui Irlneu
cu acest conţinut: «Biserica din toată lumea şi până la m ar
ginea pământului, întinsă de apostoli şi discipulii acestora, a 
primit acea credinţă, care este in unul Dumnezeu Părinte a 
tot puternic, făcătorul cerului şi al pământului... Şi in unul 
Iisus Hristos fiul lui Dumnezeu... Şi in Spiritul sfânt care 
prin profeţi a propoveduit poruncile lui Dumnezeu», etc. *).

3. M ărturisirea de credinţă a lui Origen, cuprinde între 
altele aceste cuvinte: «Mai intâiu Dumnezeu este unul, care 
a creat toate... a trimis pe Domnul nostru Iisus Hristos...» e t c .v). 
Iar în contra Marcioniţilor, Origen mărturiseşte urm ătoarele: 
«Cred în Făcătorul a toate... în Dumnezeu Cuvântul... cred şi 
in Spiritul sfânt...»3).

4. Un fragment din «Regula fidei» a lui Tertulian ca măr
turisire de credinţă în contra ereticilor de pe atunci. «învăţă
tura credinţei, zice apologetul, este una, singura statornică şi 
neschimbată, adică crezând in unicul Dumnezeu a tot puternic, 
făcătorul lumei, şi in Fiul lui, Iisus Hristos, născut din fecioara 
Maria, răstign it sub Ponţiu Pilat (Pontio Pi lato), a treea z i a 
înviat din morţi, s’a suit la ceruri (recepturn in c®lis), şezând 
acum de a dreapta Tatălui, şi va veni să judece pe cei vii şi 
pe cei morţi», e tc .4). Dar Tertulian mai face o mărturisire aproape 
identică în cartea sa. «De prescription, adversus haereticos»: 
«Norma credinţei, zice apologetul, este aceea prin care credem 
că Dumnezeu este unul pretutindenea... că Cuvântul (verbum) 
este Fiul său» ş. a . 6). Aceeaşi mărturisire o face şi în cartea lui 
«Adversus Praxeam »6).

5. Alt fragment din simbolul lui Ciprian : «Biserica uni
versală ţine acelaşi simbol, in care şi noi suntem botezaţi. 
Trebue a cunoaşte pe Dumnezeu Tatăl, pe Fiul său Jisus 
Hristos şi pe Spiritul sfânt...» e t c .7).

6. Simbolul lui Grigorie Taumaturgul ( f c .  270) făcut în contra 
ereticilor Sabelieni antitrin itari: «Un Dumnezeu, Tată al Cuvân
tului celui viu, al înţelepciunei celei intr’un ipostas şi alputerei şi 
chipului celui pururea fiitor, născător desăvârşit al celui desăvâr
şit, Tatăl al F iului celui Unul născut. Un Domn, unul din unul, 
Dumnezeu din Dumnezeu... Un Spirit sfânt carele din Dumnezeu 
are estimea (lîjta^iv) şi prin Fiul s’a arătat oamenilor...» e tc .8).

7. Mărturisirea credinţei fâcută de presviterul şi martirul

1) Bingham., Orig. s. antiq. eccles., T. IV, p. 8 0 - 8 1  : fH nev exxtaioîa, 
xaijteQ x a 0 VjÂ»|5 tfjs  oixou|iivr]s eojg jteQaxov xf|ţ yn? &i£<CTaQH£vr)... eig eva 
Oeov jxaxepa ;tavxox(jdxopa... xa i eug eva Xqioxov ’Itjoovv... xai clg xvefifia... x. x. X.

2) Origen. ITepi dpx<j>>v-
3) Origen. Contra Marcionem, dialog. I.
4) Tertull. De velandis virginibus, c. I.
5) Tertull. De prescription ibus adv. haereticos. c. XIII.
6 ) Tertull. Advers. Praxeam. c. II.
7) Cyprian. Epist. 69, al. 76, ad Magnum.
8) Gregor. Neocaesar. Oper. p. I, et apud Gregor. N yssen.: ETg Oeoc,



antiohean Lucian (j- 312), tot în contra Sabelienilor: «Credem 
in anul Dumnezeu Tatăl a tot puternic, vnul din unul, desă
vârşit din desăvârşit, îm părat din împărat, Domn din Domn... 
Şi in Spiritul sfânt...» ş. m. d .1). Acest simbol se aseamănă 
cu acela al lui Grigorie Taumaturgul.

8. Iar despre simbolul lui Atanasie al Alexandriei, unii 
cred că este al lu i; iar alţii se îndoesc pe motivul că lipseşte 
din scrierile acestui sfânt părinte. Apoi stilul simbolului pare 
fi compus de un latin, iar nu de un G rec; pe lângă aceasta, 
sinodul ecumenic din Efes, Ciril al Alexandriei, Leon episcopul 
liomei, sinodul din Ilalcedon, nu fac nici o amintire de acest 
simbol, de şi l’ar li putut folosi în contra Nestorienilor şi Euti- 
Jiienilor. Simbolul Atanasian, se pare a ii făcut de un discipul 
al lui Augustin, sau de Vigiliu episcop în Taps (Africa), care a 
murit pe la anul 520 ; căci în el se vorbeşte despre purcederea 
sfântului Spirit şi de la Fiul, învăţătură apuseană care nu exista 
pe timpul sfântului Atanasie. Deci acest simbol nu este al 
acestui părinte bisericesc.

9. Simbolul cuprins în Constituţiunile apostolice între
buinţat în orient la botezul cateliumenilor: dŞi mă împreunez 
cu Iisus Hristos, şi cred şi mă botez în unul ne născut, singur 
adevăratul Dumnezeu a tot puternic, Tatăl lui Hristos... Şi în 
Domnul Iisus Hristos, fiul lui unul născut... şi trup a luat şi 
s’a născut din sfânta fecioară Maria... şi a fost răstignit pe 
timpul lui Ponţiu Pilat... Mă botez şi in Spiritul sfânt,...'» 2).

10. Simboiele Bisericei din Ierusalim, cari sunt două şi 
anume: unul cuprins în liturgia sfântului Iacov, şi introdus aci 
mai târziu3) : iar altul se crede a li formulat de Ciril episcopul 
Ierusalimului. Noi despre acesta din urmă ne ocupăm, mai ales 
că el se atlă întreg în cateliesa a V-a şi apoi este presărat 
în cele d’întâiu 18 catehese, în cari Ciril face comentarii în
tinse asupra acestui simbol. Ciril îşi formulează astfel simbolul 
credinţei: «Cred întru unul Dumnezeu, Tatăl a tot [iitorul 
făcătorul cerului şi al pământului, al celor văzute şi al tuturor 
celor ne văzute. Şi întru unul Domnul Iisus Hristos, fiul 
lui Dumnezeu, unul născut, carele din Tatăl s’a născut mai 
nainte de toţi vecii, Dumnezeu adevărat prin carele toate s’au  
făcut. Şi a luat trup, şi s'a făcut om, şi s’a răstignit şi s a  
ingropat şi a înviat din morţi in ziua a treia, şi s’a suit la 
ceruri... Şi întru unul Spiritul sfânt, Mângâitorul carele a grăit

IIcm'iQ Koyov ^ăivtoc, ooipio; vqiecTujarn;, xa i 8 wdnea)ţ... elţ Ivuyiog, jiuvoc; Ax 
jxdvov, 0e6g ex Oeov... x a i ev I Ive0 (ia uyiov, ex 0eoO nîjv {irta^ţiv r/ov... *• T _

1) Apud Athanas. De synod. A rim in.: IIiGTevoj«Ev... ei? eva ©eov jiuTi'ya 
riavToxQatoQa... x. r. X.

2 ) Constitut. Apostol., lib. VII, c. 41 : K ai rruvrdcoouai t u )  X piO TC p, xai 
jciotsuo) xa i (kLTti'ţofiai eig eva ayevvt|TOV... xai eîţ tov Kuqiov 'Irjoouv tov 
Xqiotov... pa^tiţofxai xa i eu; xo live uua to  ay io v . . .  x. t .  X.

3) Daniel, Codex., T. IV, p. 90.

l)r. Badea. Cireşeanu —  Tezaurul Liturgic. :U»
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prin prooroci... Intr'un botez al pocăinţei şi în ertarca păcate
lor...»1). Acest simbol se apropie în forma şi conţinutul lui de cel 
Niceo-Constantinopolitan.

11. Simbolul Bisericei Cesareei P alestinei: <tCredem întru 
unul Dumnezeu, Tatăl a tot tiitorul, făcătorul tuturor celor 
văzule şi nevăzute. Şi întru unul Domnul Iisus Hristos, Cuvântul 
lui Dumnezeu, Dumnezeu din Dumnezeu, lumină din lumină, 
viaţă din viată, F iu  unul născut... Şi in ionul Spiritul sfânt, 
cu adevărat Spiritul sfânt, căci şi Domnul nostru trimiţând la 
predică pe discipulii săi le-a zis: mergeţi învăţaţi...»2).

12. Simbolul Bisericei Alexandrine, era mai scurt de cât 
cel al Bisericei din Cesarea Palestinei, şi se începea astfel: 
« Credem întru unul Dumnezeu, Tatăl a tot tiitorul, şi întru unul 
Domn Iisus Hristos Fiul lui... Şi în sfântul Spirit şi in în
vierea morţilor...t> 3).

13. Simbolul Bisericei din Aquilea făcut de preotul Rufin 
de aci ( f  410), în contra Patripasianilor (patrem passum esse) 
antitrinitari, cari învăţau că Tatăl, Fiul şi sfântul Spirit, surit 
numai modalităţi ale descoperirei lui Dumnezeu în lume. Dum
nezeu, ziceau ei, este numai o persoană; el a creat lumea, el 
este Tatăl, el este Fiul şi Spiritul sfânt. Prin urmare, conchideau 
ei, aceeaşi persoană Tatăl, care a creat lumea, a suferit şi răs
tignirea. In contra acestor eretici, Rufin formulă acest sim bol: 
aCred in Dumnezeu Tatăl a tot Puternicul, invizibil şi im pa
sibil (invisibilem et impasibilem). Şi in Hristos Iisus unicul Fiul 
lui, Domnul nostru, care s'a născut... Şi în Spiritul sfânt...» 4).

14. Simbolul Iui Epifanie episcopul Salaminei Ciprului 
( f  403), întocmit pentru catehumeni şi în contra A rienilor: 
<lCredem intfunul Dumnezeu, Tatăl a tot ţiitorul, făcătorul 
cerului şi al pământului...» şi continuă ca şi simbolul Niceo- 
Constantinopolitan. Apoi la fine se termină astfel: «Iar pe acei 
ce zic că a fost un timp când Fiul nu a fost, şi înainte de a 
se naşte nu era, sau a fost făcut din nimic, sau din alt ipo- 
stas... pe aceştia (pe Arieni), Biserica sobornicească şi apostolică îi 
anatemisează #B). Se ştie căşisimbolul acesta eră ţinut de credincioşi 
şi catehumeni, între cele mai însemnate mărturisiri de credinţă 
ale Bisericei vechi.

1) Cyril. Cathech. VI seqq .: ITiareooj eîg tva Oeov, ITarspa -TavToxQa-ropa, 
Jtoir|Tiîyv ouQavoO... x. x . X .

2) Apud. Socrat., Hist. eccl. lib. I, c. V I I I : nujTeuouev eiţ eva ©eov 
Ilaxega jravroxQaroQa, tov toîv ajtavrtov opâroiv... x. T. h

3) Apud. Socrat. Hist, eccles., lib. I, c. X X V I : ITwrceuon«v eîg eva 0e6v, 
IlaTt'Qa TtavTOXQtxTOQa, xai el? Kvqiov... x. t .  X.

4) Ruffin. Expositio sitnboli, in Bingham., Tom. IV, p. 1 0 2 : Credo in 
Deum patrem omnipotentem, invisibilem etimpassibilem. Et in Christum lesum uni- 
cum filium eius, dominum nostnim, qui natus est... Et in spiritum sanctum... etc.

5) Epiphan. Anchorat., n. C X X , in Bingham. T. IV, p. 105 : Ilimeijonev 
elg eva 0eov, llaxepa JtavroxQaToga... Toîig Se ?Jyovxag, fjv Jtoxe ovxe O'âx î|v... 
toutovc avaOeftaTi^ei r| xaOo/.ixi] xai djioaToXuaj exxXrjoîa.
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'  1T). Simbolul Bisericei 4in Antiohia făcut în contra Nes- 
torienilor şi păstrat de loan Casian : «Cred intr'unul şi singurul 
.Dumnezeu, Tatăl a tot [iitornl, făcătorul tuturor creaturilor 
văzute şi nevăzute. Şi in Donnul nostru Iisus Hristos, Fiul 
iui, unul născut, şi născut n ai  ’nainte dc ori ce făptură...» 
Articolul despre sfântul Spirl este mai scurt, căci trebuea com
bătută numai erezia lui Nestcrie1).

16. In fine, ultimul şi cîl mai de căpetenie simbol al cre
dinţei creştine ortodoxe, este cel întocmit la sinodul 1 ecumenic 
tinut în Nicea la anul 325, si la sinodul 11 ecumenic tinut în
« 7 c a

Sinodul I ecum enic ţinut în  N icea la  anul 325 .

Constantinopole la anul 381, pentru care cuvânt, simbolul acesta 
se  cheamă „Niceo-Constantinopolitan".

La sinodul I s’a întocmit acest simbol până la articolul: «Şi 
intru Duhul sfânt», 111 contra învăţăturilor lui Arie care zicea că, 
Domnul nostru Iisus Ilristos, nu este de o fiinţă nici asemănare 01 
Tatăl, nu este Dumnezeu adevărat, nici din veci, ci esto o fiinţă 
creată după voea liberă a Tatălui, şi nu din sine, ci din nimic şi m 
timp. în contra acestor erezii, sinodul a întocmit acest simbol : 
«Cred intr'unul Dumnezeu, Tatăl a totţiitorul, făcătorul cerului 
şi al pământului, văzutelor tuturor şi nevăzutelor. Şi intr'unul 
Domnul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, unul născut, carele 
din Tatăl s'a născut, mai înainte de toţi vecii. Lumina din

1) Cassian. De incarnatione lib. V I : Credo in unum etsolurn Deum patrem 
omnipotentem, creatorem omnium visibilium et invisibilium creaturarum... etc.
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lumină, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, născu y 
nu făcut, cel de o fiinţă cu Tatăl prin carele toate s'au fă cu . 
Carele pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire, s't 
pogorit din ceruri şi s'a întrupat de la Duhul sfânt, şi din Mărit 
fecioara. şi s'a făcut om. Şi s’a răstignit pentru noi in zilele lut 
Ponţiu Pilat (Pilat din Pont), şi a pătimit, şi s'a îngropat şi a în
viat a treia zi după Scripturi. Şi s’a suit la ceruri şi şade d? 
a dreapta Tatălui. Şi iarăşi va să vie cu mărire să judec? 
viii şi morţii, a căruia împărăţie nu va avea sfârşit. Şi intri 
Duhul sfânt». După acestea* sinodul a adaos aceste cuvinte: 
«.Iar pe acei ce zic că a fost un timp când Fiul nu era, sat  
nu era mai înainte de a fi fost născut, sau că a fost făcut d ii 
nimic, sau din alt ipostas sau substanţă (de cât a Părintelui 
său) şi pe acei cari zic că Fiul lui Dumnezeu este creat şi supui 
schimbărei, pe aceştia Biserica sobornicească şi apostolească îi 
anatemizează» 1).

Iar sinodul II ecumenic s’a ţinut după cum s’a zis, în

1) Ap. Epiphan. Anchorat. n. C X X : IIloteixd (la E pifan ie: IIiaTeuo|ie\> 
eig eva Oeov Ilaxep a rcavraxpaTopa, ;toniTi]V oupavoO xai yiig, ogaxtbv xe jidv- 
Tcov x a i aopdTiov. K ai ele; eva Kupiov T>]oouv X oiotov, tov Yîov tou Be ou to ” 
uovoYevfj, tov ex tou IlaTpog yewrjOevTa jtq6 JtdvTU>v tojv aîcovcov. <&ojg ex (jpooToc, 
0eo v  dÂr)()tvov ex ©eoi> âX^Givou, yewrjOevra, o v  JtoiTjOevra, ojtoouaiov rqj IlaTpi^ 
6 1 ’ou Ta r â n ă  eyeveTO. Tov Si/f]fidg Toug dv0pa>;toug xa i Sid ttjv f|jxeTepa1'  
aam ) piav xaTeÂOovTa ex xcov oupavcov, x a i  oapxco0evTa ex Iluerm atog dyîouxai 
Mapiag Tîjg IlapOevov, x a i evav0ptojtV|oavra. 2Taupa)0evta vneQ  f)|xc5v e jiillo v -  
tiou . ITi/.drou x a i jiaOovTa x a i Taqpevta, x a i dvaoxavxa Trj xprci] înţepa xaxd  
Tag ypacpag. K ai âveA.06vxa eîg xoug oupavoug, x a i xaOe^ouevov ex 8i|tă>v to v  
Ilaxpog. K ai jid/viv ey//)u^vov uexd Solrjg xpîvai ţa n ’Tag xa i vexpoug, ou Tije 
(iaoiXeiag oux eaxai xe/.og. K ai eîg to  ilveujxa xo uyiov. Toug 8e Âeyovtag oxi îyv 
;xoxe oxe oux rjv, xa i .Toiv yevvr]0f]vai oux i|V, x a i oti e ţ oux ovxcov eyevexo, i] 
e ţ  exepag imoozdoeo)g i) oum'ag cpday.ovxeg eîvai, îj xxiaxov, ij axye.xxov, îj ak~  
Âoicaxovxov Yîovxou Beou dvaOeuaxî^ei ij dyîa xaOoXixrj xai djiootoXixri exxIr|Oi'a.

Textul grecesc al simbolului credinţei aşa cum se vede aci (afară de pune- 
tuaţiune), l'am împrumutat din Epifanie (Anchorat. n. C X X , in Bingham. T. IV, 
p. 10 5 — 106) până la «Toug 8e Âeyovxag", căci textul istoricului Socrat Hist. eccl. 
(lib. I, c. VIII), diferă întru câtva de acesta în unele locuri, şi lipsesc cuvintele: „Şi 
s’a răstignit pentru noi in zilele lui Ponliu Pilatu ; iar la Epifanie găsim şi aceste  
cuvinte. Această deosebire de texte se explică astfel: Epifanie ne-a păstrat text ut 
intreg al simbolului credinţei, aşa cum a eşit din redactarea sinodului I I  ecu
m enic; ia r  Socrat reproduce textul exact al sinodului I, care s'a m ai complectat 
la sinodul I I  (Euseb. Popovici, 1st. Bis. vol. I, p. 418), şi de alunei a răm as* 
nemodificat in Biserica ortodoxă. (Autorul). Iată şi textul simbolului aşa cum  
a fost formulat la sinodul I şi cum ni-1 dă S o c ra t: IIioxeuoiiEv eîg eva 0eo v . 
Ilaxep a rravxoxpuxopa, .TavTtov opaxaiv Te x a i dopaxov jxoirjxrjv xa i eîg eva 
Kupiov Trjoovv X piatov, tov Yîov xou 0eou, yewrjOevTa ex xou Ilaxpog, |io- 
voyevîj, t o u t 5 eonv ex xfjg ouoiag tov  IlaTpog, 0eo v  ex 0eou  xai qpuig ex tpo)togr. 
0eo v  dXi|0ivov ex 0eou  d/.iOivou- yewi]0evTa ot> JtoiT)0evxa, ojaoovoiov t u  Ila x p i- 
81 ’ ou tu  jtavxa eyevexo, xd Te ev Tm oupav<7> x a i  Ta ev xîj yţj, âi *rjnăg xoug 
dv0p(o7toug, x a i 8id xr)v r)fiexepav acox>]piav xare/.0ovTa x a i oapxcoBevTa, xai 
evavOpo>Jti'|oavTtt' .xuOovTa xa i dvaoTavTa Tij TpLTQ f|(xe'pa, dve^OoVTa eîg tov c  
oupavoug, epxojxevov xpîvai ţcovTag xai vexpovg1 xa i elg to  dyLOv Ilveilfia' Tovg  
8e XeyovTag... (Socrat. Hist, eccles. lib. I, c. VIII, in Bingham., O rig. s. antiq. 
eccles., T. ÎV, p. 103). Vezi şi „Dog. ortodoxă" de Prof. A. Comoroşanu, Partea  
specială, p. 166, Cernăuţi, 1889.
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anul 381, pentru înlăturarea învăţăturilor eretice ale lui Mace
donie episcopul Cons;antinopolului (341—360), care învăţa că 
sfântul Spirit nu est* de asemenea fiinţă şi mărire, nici cu 
Tatăl, nici cu Fiul, ci este servul amândurora. Sinodul acesta 
insă, pentru înfrângerea ereziei lui Macedonie, a continuat si 
sfârşit simbolul făcut la Nicea a s tfe l: «Cred şi întru Duhul 
sfânt, Domnul de viaţi făcătorul, carele din Tatăl purcede ( ex 
t o o  Ilarpog Exjto^Evojxewv); cela ce împreună cu Tatăl şi cu Fiul 
este închinat şi mărit carele a grăit prin prooroci. Intr’una 
sfântă sobornicească }i apostolea&că Biserică. Mărturisesc un 
botez, întru ertarea pccatelor. Aştept învierea morţilor. Şi viaţa 
veacului ce va să fie. Amin'» *). Iar la finele simbolului, sinodul 
a adaus anatema pe care am văzut-o şi la sinodul din Nicea : 
Toug fis Xeyovtac...2).

Simbolul încheiat la sinodul I şi II ecumenic, a fost păs
trat neclintit de Biserica ortodoxă răsăriteană. Dar Augustin 
{*{* 430) ca să înfrângă pe Arieni cari ziceau că Fiul este mai 
mic de cât Tatăl, şi-a formulat părerea sa teologică (0£oAoyoii^£va) 
<ică sfântul Spirit purcede şi de la Fiufo (lilioque). Apoi tot 
pentru acelaşi motiv, a admis adaosul „filioque" sinodul ispa- 
Jiiol din Braga (Bracarensia) ţinut la anul 411, cum şi sinodul 
-din Toledo (Ispania), ţinut la anul 4 4 7 ; iar alt sinod din Toledo 
ţinut în anul 580, a primit adaosul dilioque» şi în simbolul 
Niceo-Constantinopolitan 3).

După aceea scaunul roman, primi solemn adaosul «filioque» 
In timpul episcopului Martin l-iu prin cartea acestuea sinodală 
din anul 61-9. Se introduse apoi acest adaos şi în Francia în timpul 
lui Carol cel Mare (768—814), şi anume apărându-se de sinodul din 
Friaul (Forum Iulii) la anul 796, şi după aceea de sinodul din Achen 
(Aquisgranum) ţinut în anul 809, şi stabilindu-se ca toată Bise
rica din Francia să primească «lilioque» în simbolul credinţei.

Cu toate acestea Leon III episcopul Romei (an. 795 — 816) 
protestă în contra acestui adaos devenit dogmă, dar îl primi 
numai ca învăţătură şi porunci să se sape simbolul pe 2 table 
de argint în latineşte şi greceşte aşa cum fusese stabilit înCons- 
tantinopole şi le aşeză în catedrala din Roma cu inscripţia: „llaec

1) Concil. Constantinopol. an. C C C LX X X I: llioteuco (jtiareuo|xev) xai i i. cu 
TlvcOua, to  ayiov, to  Ktjqiov, to  'Cwo.-toiov, to  ex tou Ila to o g  exjtopeuoiievov 
to  ovv Ila rp l x a i Yiq> ouprQOOxvvounevov, x a i cnjvSo^aţofievov, to  XaA.f|oav 8 iu 
xcov H()0 (f ))T(x»v. Eig jxi'av dyîav xa9oA.ixT)v x a i  (Ltootoâ,lxt)v exxĂ.r]aiav. r( )f«oXoyio 
ev (3d.TTiaj.ia eig dfpeaiv djxaQTwov. ITqooSoxcu avdaracnv vexpcov. Ivai ţ,(oi|v toii 
ţie^XovTog alcovog. ’Ap'jv. Textul acesta, aşa se găseşte şi la Epifanie, Anchorat. 
w. C X X . Apoi urmează: Tot)? 8e XeyovTaţ rjv îtote: oTe ovxfjv... x. t . X. Cont. 
Bingham., T. IV, p. 105 — 106. Totuşi împărţirea simbolului în cele 12 artico lc , 
s ’a făcut mai târziu, căci ea nu se găseşte în actele sinodului 1 şi II ecumenic, 
nici la Epifanie, şi nici la Socrat. Vezi şi „Libri sym bolici, ecclessia? orient." 
de Ernestus Julius Kimel, Jenae, 1843, p. 61 seqq.

2) Epiphan. Anchorat, n. C X X . Conf. p. 564, n. l ,T e z . Liturg.
3) Concil. Tolet. III : Credimus et in spiritum sanctum, dominum et vivi- 

ficatorum, ex p atre  e t filio procedentem .
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Leo posui am ore et cautela orthodoxae religlonis* (Eu Leon 
am pus acestea pentru dragostea şi paza religiunei ortodoxe 1-). 
De aceea se menţinu în Roma simbolul fără fllioque până în 
anul 1014 cu toate că exista şi aci învăţătura despre purcederea 
sfântului Spirit şi din Fiul, iar simbolul credinţei se răspândise 
mai pretutindenea în apus cu filioque. De la anul 1014 se in
troduse şi în Roma acest adaos. în secolul IX  primindu-se «filio
que)) şi de preoţii germani din Moravia, ei numeau «arian» pe 
Metodie apostolul Slavilor (an. 863 -  885) care se împotrivea 
acestui adaos. Orientalii condamnară atât adaosul «filioque», cât 
şi învăţătura apuseană despre purcederea sfântului Spirit şi din 
Fiul, atat la sinodul ţinut în Constantinopole la anul 807, cât* şi in 
sinodul din anul 879, ţinut tot acolo sub preşedinţia lui Fotie. 
şi formară din aceasta unul din punctele principale ale desbi- 
nărei dintre orientali şi occidentali 2).

Simbolul Niceo-Constantinopolitan, după formularea lui, a 
fost aprobat de celelalte sinoade ecumenice şi a devenit normă 
de credinţă pentru întreaga Biserică, inlăturându-se în acelaşi 
timp toate celelalte simbole. De aceea sinodul 111-lea ecumenic 
porunceşte a se caterisi clericul şi a se anatemiza laicul care ar 
propovedui altă credinţă afară de aceea stabilită la sinodul din 
N icea3). Iar sinodul JV ecumenic afirmă că în această credinţă 
«suntem botezaţi si ne botezăm»*). Epifanie 5), şi Evagriu °). 
arată de asemenea că prin acest simbol se făcea botezul şi se  
rostea credinţa. Apoi Ambrosie ne spune că simbolul pe timpul 
său, se rostea în cultul particular7). Teodor Lectorul mărturi
seşte că Petru Gnafevs (Fullo), arhiepiscopul monofizit alA ntio- 
hiei (7 486), a statornicit în anul 471 ca simbolul credinţei să 
se rostească în Biserica sa antioheană la toate sinaxele adică la 
serviciile divine de o treaptă secundară 8). Acelaşi Teodor ne spune 
că şi Timotei arhiepiscopul Gonstantinopolului (an. 511—517). 
a hotărât în anul 511 ca simbolul să se rostească la toate sina- 
xele; iar mai nainte de dânsul se rostea numai odată pe an, în

1) Eusevie Popovici, Istoria Biseric. tradusă de Atlianasie episc. Rânin. şî 
Gherasim episc. Arg., Vol. I, op. cit., pag. 7 0 1 -7 0 3 .

2) P rotestan ţii primiră şi ei simbolul credinţei cu „filioque" şi aşii îl ţin 
până în ziua de astăzi.

3) Concil. Ephes. act. V I : "Qpiaev rj ayta odvo8 og, exepav -xîaxiv... koqo. 
xu>v dyîtov ;xaxeQ«v xtov ev xţj Nixaicov... d^Âoxgîoug etvai xoug emax6 v*roug xrjg. 
emoxojxîjg... ei 5e ^a'ixoi elev, dvaOejmxiteaOai.

4) Concil Halced. act. I I : Eîg xauxrjv (.xîaxiv) e(3ouxtia0riuev elg rauxijv 
pajtxî Ofifiv.

5) Epiphan. Anchorat. num. C X X .
6 ) Evagr. Hist, eccles., lib. III, c. IV. Aci într'o scrisoare împărătească se 

recomandă cu mult entuziasm, întregei Biserici, simbolul Niceo-Constantinopolitan 
şi se rostesc blesteme grele Î11 contra celor ce s'ar abate de la acest simbol.

7) Ambros. De virginitate lib. III.
8 ) Theod. Lector. Histor. eccles., lib. I I : Ilexpou qprjoi xov Kvcupeci e.xi- 

vorjaai... ev Tttioţ) auvd^ei xo ouupo/.ov ÂeyeoGai. Vezi pag. 57, Tom. I, nota 1. 
Tezaurul Liturgic, asupra cuvântului owdHeig şi înţelesul lui.



Vinerea patimilor Domnului, si anume când episcopul bote/â 
pe catehum eni*). Cu timpul se introduse cetirea simbolului si in 
serviciul liturgic de toate zilele atât in Constantinople cât şi în 
celelalte Biserici răsăritene 2). Occidentalii luară şi ei exemplu 
din Constantinopole, şi aşa vedem că Biserica ispamolă prin hotă
rârea sinodului din Toledo ţinut în anul 589, introduse şi ea în 
cultul public simbolul credinţei; practica aceasta se întinse şi 
in Biserica galicană. Iar Biserica romană îl introduse în liturgie 
abia sub loan VIII în anul 870, şi aşâ cu timpul se răspândi 
şi în apus acest simbol, însă cu aî lor «filioque»3).

în  Biserica ortodoxă simbolul credinţei se rosteşte cu toată 
sfinţenia în liturgiile ei, nu insă şi la liturgia celor mai ’nainte 
sfinţite; se pronunţă apoi la botez, la hirotonia arhiereului, şi 111 
unele servicii bisericeşti4).

§ 84 .

Cetirea sfintei scripturi In Biserică.
otivul pentru care se ceteşte totdeauna sfânta Scriptură în 

serviciul divin, se vede din cuprinsul instructiv şi luminos 
al acestor cărţi sfinte. Din scrierile Vechiului Testament 

răsare pregătirea pentru mântuirea neamului om enesc; iar din 
cele ale Noului Testament, isvorăsc învăţături bogate şi însăşi 
istoria răscumpărărei omului. Prin cetirea sfintei Scripturi în 
cultul Bisericei ortodoxe, se arată că serviciul divin este înte
meiat pe însăşi sfânta Scriptură, şi de aceea se cuvine ca ea să 
se citească cu toată pietatea în casa Domnului, în timpul orân
duit pentru aceasta de către sfinţii Părinţi.

Datina de a se ceti sfânta Scriptură în serviciul dumne- 
zeesc, îl aflăm în cultul vechiu iudaic; iar din timpul captivi- 
tăţei babilonice (an. 588 a. I Ir.) încoace, această cetire s’a făcut cu 
mâi multă silinţă şi pietate. Practica aceasta nu a încetat nici pe

\) Theod. Lector. Hist, eccles., lib. II: Ti(,i60eoc... oii|i|3o/.ov y.ttOVxâoT)|v 
ouva^iv XeYfc'oGai". u?ta| tou tTOViţ... ev xrj uyia Jtapaaxevfj... x. x. X.

2) Se susţine de mulţi scriitori că simbolul credinţei se cân tă în timpu
rile vechi, iar nu se cetea. Cauza pentru care se cânta se crede a fi fost cuprinsul 
lui dogmatic solemn şi plin de învăţături fundamentale.

3) La apus prin secolul IX, pe lângă simbolul „Niceo-Constantinopolitan" 
se mai întrebuinţa şi „simbolul apostolic" într’o formă mai desvoltată, şi un simbol 
particular sub numele lui Atanasie cel Mare. Acest din urmă conţine „filioque" 
şi era compus de un discipul al lui Augustin, iar nici de cum de Atanasie 
al Alexandriei. Conf. Bingham, op. cit., T. IV, p. 110—114, şi T . VI, p. 4 8 - 5 0 .

4) La Romano-catolici simbolul credinţei nu se pronunţă la toate liturgiile, 
ci numai în următoarele ocaziuni: la toate liturgiile duminicale, la sărbătorile Mân
tuitorului, ale sfintei Fecioare, îngerilor, sfântului Iosif, ale apostolilor, părinţilor 
bisericeşti şi la sf. Maria Magdalina. Nu se rosteşte însă simbolul credinţei, la 
sfinţii ce au vieţuit înainte de era creştină s. e. la sărbătorile profeţilor, sfinţilor 
Ioachim şi Ana, şi nici la loan Botezătorul. Conf. A. Lerosey, Hist. et. symbol., 
op. cit., pag. 145.
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limpul Mântuitorului *), nici pe timpul apostolilo 2), şi nici in ziua 
<le astăzi. Din iudaism, datina cetirei în cult a sfiitei* Scripturi, a 
intrat şi în creştinism, mai ales că între primii urnaşi ai evangeliei, 
au fost mulţi şi dintre Iudei, şi aceştia căutau 2 auzi în Biserica 
creştină, canonul cărţilor din Vechiul Testament. Dar în  creştinism 
numărul cărţilor sfinte, s’a mărit şi cu cărţile Ncului Testament.

A) Cum că scrierile canonice ale Vechiulii Testament au 
fost cetite în Biserica creştină, chiar de la încqputul ei, ne do
vedesc mărturiile scoase din Noul Testam ent3), şi din scrierile 
Părinţilor apostolici4). Iar despre cetirea cărtikr’ Noului Testa
ment, în Biserica din timpul apostolilor, de şi 1111 găsim măr
turii desluşite în aceste scrieri, totuşi nu încape 1 ici o îndoeală că 
şi acestea pe măsura ce apăreau, Intrau In întrebuinţarea servi
ciului divin. De aceea apostolul Pavel porunceşte Tesaionicenilor, 
ca epistola pe care le-a trimis-o lor, să fie cetilă «tuturor fr a 
ţilor sfinţi»*); iar in epistola sa către Coloseni, cere ca această 
scrisoare să fie cetită şi în  «Biserica din Lao&cea» °). Păstorii 
pe cari îi puneau apostolii să conducă turma cuvântătoare, fără 
îndoială că treime să fi dat în serviciul divin, deopotrivă însem
nătate cărţilor Vechiului Testament şi celor din Noul Testament.

De la secolul II-lea încoace, găsim însă mărturii luminoase 
despre cetirea în Biserică a pericopelor din ambele Testamente. 
Aşa, Iustin Martirul spune că «in ziua ce se zice a  soarelui (Du
minica)... in oraşe şi in sate... se citesc amintirile (scrierile) 
apostolilor sau scrierile profeţilor» 7). Apoi din Constituţiunile 
apostolice scoatem acest text cu privire la cetirea cărţilor Vechiului 
şi Noului Testam ent: «Coteţul stând in mijloc, intr'un loc înalt 
(pe amvon), să cetească cărţile lui Moisi şi ale lui Iisus Navi, 
si ale Judecătorilor, şi ale împăraţilor, şi ale Cronicelor, şi cele 
despre întoarcerea poporului (evreu). Pe lângă acestea să 
cetească cartea lui Iov, şi ale lui Solomon, şi ale celor şase-spre- 
zece profeţi... Să se cânte imnele (psalmii) lui David, iar  popo
rul să sprijinească sfârşitul versurilor. După aceasta să se reci- 
teze Faptele noastre (ale apostolilor) şi epistolele lui Pavel pc 
cari le-a trimis Bisericilor după inspiraţia sfântului S p irit ; apoi 
diaconul sau presviterul să cetească evangel iile...'» e tc 8). De aci

n  Luca 4, 1 0 - 1 7 .
2) Fapt. 15,21.
3) Fapt. 13,27; Rom. 15, 8 - 1 3 :  Colos. 3, 16;  II Petru 1 , 19—21.
4) Conf. Clem. Rom. Epist. I ad Corint.; Herm., P astor; Ignatius,Epist. 

ad. Ephes., Magnes; Papia, Aoyuov xvQiaxâiv eţi'iyr)(T£ic, Ş- a.
5) I Tesal. 5,27. Conf. Icon. N. Filip, Liturgica, op. c„, p. 102 seqq.
6 ) Colos. 4, 16.
7) Iustin. Mart. Apoi. I I :  Tţj t o u  f|/.iou A.eyo|.iBV|i xatd  itoXeigi| 

uyQOvg... x â  d;tO|.<vi|u,oveu(mta t w v  djtoaroMov, i'j Ta ouyyyd(.ijiara tc o v  jtQoepr)- 
T iu v  avaymooxerai.

8 ) Constitut. Apost., lib. II, c. L V II: Mtoov o dvayavcoaxoov erp’ m|jr|- 
Âou r i v o ;  torcog d v a y iv a io x .sT U ) x ă  Mcoaecog, xai ’I t jo o u  t o u  Mauf), xai tc o v  x q i -  
t o ) v ,  xai t c o v  paoiXtcov, Td t w v  .'raQaXeu-iojievcov, xai rd xrjg jLxavo8 orr jtQ og  t o t ’- 
T o ig  T d  t o u  Tt'op x a i  t o u  2 0 ?.0 fic5 vt0 5  xai rd tc o v  exxaîâexa w Q O ^ r â i v . . .  x. t .  X.



se vede de unde se luau pericope pentru cetirea în Biserică 
in timpurile vechi creştin e; dar nu toate cărţile înşirate aci se 
ceteau de odată, ci se alegeau părţi din cele ce se credea de 
cuviinţă.

Jar în altă parte a Gonstituţiunilor, cetim că «in ziua 
Duminecei, se face cetirea profeţilor, şi tâlcuirea evangeliei, şi 
plinirea sacrificiului, şi a sfântului nutriment al Darurilor» (îm
părtăşirea cu sfânta euharistie1). Cât pentru privegherile de 
noapte, se dau în Constituţiuni următoarele porunci: «în pri- 
vigherea voastră (din noaptea învierei Domnului), să se cetească 
Legea (cărţile lui Moisi), profeţii, psalm ii, până la cântatul coco
şilor, şi botezaţi pe catehumenii voştrii, şi cetiţi evangelia cu 
frică şi cu cutremur» 2). Mai departe, aceleaşi Constituţiuni ne 
arată că «După cetirea Legei şi a profeţilor şi a epistolelor 
noastre (ale apostolului Pavel) si a faptelor şi a evăngeliilor, 
cel hirotonit salută Biserica» (bine cuvintează adunarea3).

Apoi canonul 00 al sinodului din Laodicea arată toate 
cărţile Vechiului şi Noului Testament cari se citeau în serviciul 
divin. Iată acel canon: «Câte cărţi trebue a s e  ceti din Vechiul 
Testament: 1) Facerea lumei; 2) Eşirea din E gipt; o) Leviti- 
c u l; 4) N um erile; 5) Deuteronomul; 6) Iisus N avi; 7J Judecă
torii, B u th ; 8) E stir ; 9) ale îm păraţilor, una, două ; 10] ale îm 
păraţilor, trei, patru ; 11} Paralipomena, una, două ; 12) Esdra, 
ana, d ou ă ; 13) cartea psalmilor 150; 14) Pildele lui Solom on; 
15) Eclesiaslu l; 16) Cântarea cântărilor; 17) Iov ; 18) Cei doui- 
sprezece p ro fe ţ i; 19) Isa ia ; 20) Ieremia şi Varuch, plângerile 
şi epistola; 21) Ezechiel; 22) Daniel» 4) . în  canonul acesta, după 
cum vedem, potrivit traducerei Alexandrine (a celor 70), este 
pusă şi cartea necanonică a lui Varuch, precum şi epistola neca
nonică atribuită lui Ieremia. Mai departe, acelaşi canon urmează 
astfel: «Cele ale Noului Testament sunt acestea : Patru ev an- 
g e lii: a lui Mateiu, a lui Marcu, a lui Luca, a lui loan  ; F ap 
tele apostolilor; epistolele catolice şapte şi anum e: a lui Iacov 
u n a ; ale lui Petru d o u ă ; ale lui loan  trei; a lui Iuda una; 
epistolele lui Pavel patrusprezece : către Romani una ; către 
Corinteni d ou ă ; către Galateni u n a; către Efeseni una; către 
F ilip en iu n a ; către Coloseni u n a ; către Tesaloniceni dou ă;

1) Constitut. Apost. lib. II, c. LIX : ’Ev [| (r)|xeo<,f xiiQiaxfj) jiQoqpriToW dvay- 
vonig, xai evayyeMov xtjQiixia xai Oumac avaqpoQa xai Tpocpf]c lepăg «Hoyrd.

2) Constitut. Apost. l ib . V, c. X I X:  ’Ev t f j  Siavuxteuoei U fiâiv, dvayiv<»o- 
xovte<; t o v  v o jio v , x o v q  jiyocp i'iT ac, TOvg tyaXjiovg, j ie x q ic  dXexTyvoviov x Q a v v f^ , 
xai P a jr iîo a v T e g  v jico v  x a rr ix o u n e v o v g  x a i  dv ayv ov T eg t o  e itay y eX tov  ev qop<;> 
xai Toofxfo x. t .  X .

3) Constitut. Apost. lib. VIII, c. V : Merd tt^v dvayvcoaiv tov» vojiov xai 
tcov 3tQO<pr|Td)V, xâ>v xe «tiOToXoiv j| |io>v, xai tu>v jtoa^ewv xai tiÎVv suayyeMorv 
do7taaao0co o xEl<?OT°vr|0eig tt)v  exxXrjoiav.

4) Cone.”Laodic. can. L X : "Ooa 8eî pip?ia dvayivtooxeaGai tT|- jiatauăg 
âiaGijxrţg' a ' Feveaig xoojioir p' ”E^o5og e ţ  ’AiyuJtTOV y' Aeumxov »Y ’ApiO- 
J.IOÎ X. T. X .
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către Evrei u n a ; către Timotei dou ă; către Tit u n a ; către 
Filimon una» 1).

în timpurile vechi, toţi părinţii şi scriitcrii bisericeşti, răsă- 
riteni şi apuseni, ’şi au concentrat atenţiunea şi studiul lor, în 
prima linie, asupra cărţilor Vechiului*şi Noului Testament, 
explicându-le, făcând omilii asupra lor, şi scoţând din ele cele 
mai bogate învăţături liturgice, dogmatice, morale, istorice şi 
canonice2). Pe atunci, nu erâ hotărâtă orcinea cetirilor din 
sfânta Scriptură, şi de aceea erâ lăsată în \oea păstorilor bise
riceşti. Aceştia însă căutau ca pericopelesă se potrivească cu spi
ritul zilei şi al sărbătorei. Aşâ, Origen ne urată că pe timpul 
său, în săptămâna patimilor se cetea cartea lu i Iov cu suferin
ţele acestuia; în timpul patru-zecimei, Hrisostom face omilii 
asupra G enesei; Ambrosie (Epist. 33 ad Marcellin.) In săptămâna 
patimilor ceteşte bucăţi din Iov şi lo n a ; iar Hrisostom zice că 
«în ziua crucei (Vinerea patimilor) cetim toak cele despre cru ce: 
in sfânta şi m area Sâmbătă, iarăşi că s'a  oat Domnul nostru 
(în mâinile Jidovilor), că a murit după corp, că a fost înmor
mântat» 3). în ziua învierei Domnului, Augustin (serm. 139) în 
deamnă a se ceti evangelia cu privire la înviere ; în zilele cinci- 
zecimei. Hrisostom orândueşte a se ceti şi explica, Faptele sfin
ţilor Apostoli, ş. m. d. Dar in secolul IV chiar găsim urme de 
pericope fixe pentru anumite zile. Cu cât însă s ’a îmbogăţit mai 
târziu serviciul divin, cu atât s ’a stabilit o rânduire mai deplină 
a pericopelor.

Astăzi din cele 39 de cărţi canonice ale Testamentului 
Vechili, la serviciul divin din Biserica ortodoxă, se citesc peri
cope numai din următoarele 26 de cărţi: din cele 5  cărţi ale 
lui Moisi, din cartea lui Iisus Navi, a Judecătorilor, cărţile împă
raţilor (I, III —IV), Psaltirea, cartea lui Iov, a Pildelor lui Solomon, 
aînţelepciunei lui Solomon, cărţile profeţilor m a ri: Isaia, Ieremia 
(cartea şi plângerile), Ezechiel şi Daniel. Apoi cărţile profeţilor 
m ic i: lona, Joii, Micha, Sofonie, Avacurn, Zaharia şi Malachia*. Se 
mai citesc şi părţi din cartea necanonică a lui Iisus Sirach şi 
a lui Varuch, din cauza conţinutului lor instructiv, iar aceste 13 
cărţi ale Testamentului Vechiu nu se cetesc în Biserică şi anume: 
cartea Ruth, a 11-a împăraţilor, două cărţi ale Cronicelor, cartea

1) Cone. Laod. can. L X : Td  Se xf|c xaivfjg 8ia8V]xrfg, ram a ' Euayye/.ia 
xeooaQa, xaxd MaOOaîov, xaxd Mcxqxov, y.axă Aouxâv, xaxd Itoawrjv’ x. x. /.. 
Iar sinodul III Cartaginean prin canonul 47 numără între cărţile canonice ale 
Vechiului Testament şi pe cele necanonice s. e. cartea lui Tobie, a Iuditei şi 
două cărţi ale M acabeilor; dar canonul acesta nu a dobândit aprobarea generală 
a Bisericei creştine. De asemenea canonul 85 apostolic, n umără între cărţile cano
nice ale Vechiului Testament şi pe cele 3 cărţi necanonice ale Macabeilor.

2) Canonul 63 al sinodului VI ecum., anatemisează pe cei ce plăsmuesc 
cărţi mincinoase cu gândul de a necinsti pe Hristos şi pe sfinţii lui. Iar canonul 
68 al acelueaşi sinod, aforiseşte pe cei ce strică ori necinstesc cărţile sfinte.

3) Chrysost. Homil. LXIII .* ’Ev xf] f)|x£ţ><ţ xou axaugjoi) xâ jx e q I x o u  o x c x u q o î* 
.xdvxa dvaytvtooxonEV ev xca ca|3(3axcp xco ueyâ/ui) .xd/uv, ori .xayefioGt) rjjttov 
o xvpiog, x. x. X.



David ucide pe G oliat şi ii tae  capul. (I Sam . 1 7 -5 1 ).

vesperă şi la ortrină în fie caro zi. Seria lor începe la vesperal 
de Sâmbătă, şi se termină Sâmbăta viitoare dimineaţa, în cât 
psaltirea se ceteşte odată pe fie care săptămână, afară de săptă
mânile postului mare, când se ceteşte de 2 ori pe săptămână1).

b) Parimiile (jiapoijua, proverbe, asemănări, tipuri) sunt 
cetirile alese din Vechiul Testament şi anum e: din Pentateuc,

list erei, Ezra, Neon ia, cântarea cântărilor, cum şi cărlile pro
feţilor: Obadia, Anus, Osie, Naum şi Agheu.

Cărlile Noului Testament se cetesc toate in serviciul divinT 
afară de Ăpocalipsâ şi aceasta din cauza înţelesului ei apocaliptic.

li) Dar cărlile sfintei Scripturi, nu se cetesc toate deodată, 
ci în părţi potrivite cu spiritul zilei ori al sărbătorei. Aceste 
părţi hotărâte pentiu serviciul divin poartă următoarele n um iri:

a) Cathismele (xotBiojiaxa) adică cetirile împrumutate din 
Psaltire, care este împărţită în 20 de cathisme, şi se pun la

1) Conf. p. 387 n. 3 Tom. II,Tez. Lit. Asem. Icon. Nicolae Filip, Liturgica, 
pag. 105.
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cartea lui Iisus Navi, a Judecătorilor, cărţile împăraţilor, cartea 
lui Iov. a Pildelor şi a înţelepciunei lui Solomon şi cărţile pro
fetice. Ele  ̂ se pun îa vespera postului mare (din cartea Fa- 
cerei şi a înţelepciunei lui Solomon), cum şi la vespera cea 
mare a sărbătorilor, după «Prochimenul zilei». în parimii sunt 
învăţături foarte frumoase, care revarsă multă lumină sufletească 
şi încălzire în inimile credincioşilor *).

cj Pericopele (jt£Qixo;tfj, tăetură, lectiune) sunt bucăţi din 
Noul Testament, şi anume din cele 4 evangelii, din Faptele apos
tolilor, epistolele apostolului Pavel şi cele catolice *). Pericopele 
din Noul Testament sunt rânduite âşâ, în cât în timp de un an 
se ceteşte toată Evangelia şi tot Apostolul. Şirul cetirilor evan- 
gelice se începe cu evangelia lui loan în prima zi a Pastelor şi 
urmează aşâ cum s’a arătat când am vorbit despre «Evangeliar» *). 
Această ordine nu se urmează în sâmbetele şi duminecele, când 
se cetesc anumite locuri alese cu privire la credinţa şi morali
tatea creştină. Mai sunt cetiri evangelice în număr’ de 11, cari 
formează un cerc al evangeliilor ortrinale şi se cetesc dumini- 
cele la ortrină. Pericopele acestea sunt alese din toţi evange- 
liştii, cuprinzând istorisiri cu privire la învierea lui Hristos, şi 
se încep în duminica tuturor sfinţilor, şi se repetă ne încetat 
peste fiecare număr de 11 săptămâni.

Şirul pericopelor din «Apostol», începe în ziua de Paşti, şi 
se deschide cu cartea Faptelor apostolilor, care se ceteşte în tot 
timpul cincizeciinei. Pericopele din epistolele apostolului Pavel, 
în ordinea biblică, merg în rând cu cetirile evangelice din Ma- 
teiu, Marcu şi Luca şi se cetesc potrivit orânduirilor serviciului 
divin.

Mai sunt şi alte pericope deosebite din Evangelie şi 
Apostol s. e. în sâmbetele şi duminicele înainte de înălţarea 
crucei şi după înălţare; înainte de Naşterea lui Hristos, şi (lupă 
N aştere; înainte de’ Botezul Domnului şi după Botez ; apoi în 
Duminica strămoşilor şi a sfinţilor Părinţi; după aceea în să r
bătorile împărăteşti, ale Născătoarei de Dumnezeu, şi ale unor 
s fin ţi; pe lângă acestea, la cetele sfinţilor, profeţilor şi aposto
lilor ; în fine la diferite ocaziuni d. e. la botez’ cununie, în
mormântare ş. a .4).

Biserica ortodoxă distinge cetirea sfintei Scripturi prin 
unele particularităţi, în cari se vădeşte respectul Bisericei către 
cuvântul lui Dumnezeu. Sfânta scriptură se ceteşte cu glas m o
noton, ridicat şi rar, cu modulaţiuni dulci ale Vocei. Obiceiul 
acesta a intrat în creştinism din iudaism. Din secolul X III chiar 
avem manuscripte cu semne psaltice pentru cetirea Evangeliei 
şi a Apostolului, arătându-se suirea şi coborârea vocei. Sfânta

1) Conf. pag. 387, Tom. II, Tez. Lit. Asem. Icon. N. Filip, Liturgica, p. 105.
2) Conf. pag. 382, Tom. II, Tezaur. Liturg. seqq.
3) Conf. pag. 382, Tom. II, Tezaur. Liturg.
4) Icon. N. Filip, Liturgica, op. cit., p. 108.
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Scriptură se ceteşte de o anumită clasă de clerici numit i «ceteţi»; 
iar evangelia o ceteşte numai diaconul, preotul şi episcopul1).

Cetirea Apostolului este precedată încă din vechiul creş
tinism de formula rostită de presviter: «Să luăm aminte, pace 
tuturor» 0 , la care ceteţul răspunde : «Şi Duhului tău» 3). Apoi 
presviterul adaogă : «Cu înţelepciune»4). Prin aceste cuvinte so 
recomandă pioşilor de ministrul altarului, atenţiune, pace şi înţe
lepciune în ascultarea Apostolului. Cetirea Evangeliei este însă 
precedată de o solemnitate mai mare, căci prin ea se rostesc 
cuvintele Domnului. înainte şi după această cetire, se pronunţă 
doxologia mică «Mărire ţie Doamne, mărire ţie»5). în Biserica 
veche se rostea Doxologia de tot poporul, dar din cauza neo- 
rânduelelor şi în urma plângerei lui loan Hrisostom °), şi a 
fericitului Augustin, poporul a fost înlăturat de a mai lua parte 
la răspunsuri. Cetirea Evangeliei se face în Biserica ortodoxă 
cu lumânări aprinse după obiceiul Iudeilor, şi după cum ne 
afirmă acest fapt şi Ieronim că se făcea adică pe timpul său, 
însemnând bucuria creştinului pentru ascultarea cuvintelor Mân
tuitorului 7). în timpul cetirei evangelice poporul stă cu respect 
in picioare după cum ne arată şi Ciprian că se făcea pe timpul 
să u ; dar mai bine este a sta in genuchi pentru mai multă pie
tate către cuvintele mesianice.

§ 85.

Cuvântările bisericeşti.
“n strânsă legătură cu cântarea, rugăciunea liturgică şi ceti

rea sfintei Scripturi, stă şi rostirea cuvântărilor bisericeşti. 
Acestea sunt nişte învăţături sistematice despre adevărul 

dumnezeesc, cum şi despre tot ce este folositor, şi se propun 
poporului de către episcopi, preoţi şi chiar de către diaconi. 
Cuvântările bisericeşti sunt de obiceiu tâlcuiri ale sfintei Scrip
turi, sau conţin subiecte dogmatice, morale, istorice, patristice 
şi liturgice, .ta  diferite ocaziuni bisericeşti, cuvântările mai cu

1) Icon. N. Filip, Liturgica, op. cit., pag. 110. Conf. Constitut. lib. II, c. 
L V II : K ai neta xauxa Sidxovog i] jrpeafiuxeQO*; dvaymooxeta) xâ etiayyFXia.

2) Cypr. Epist. X X X III : Auspicatus est pacem, dum dedicat lectionem. 
Chrysost. Homil. XV III in 2 Cor. "Oxav eÎQi)vr|<; ixdXiv [xexatai|i[3uveiv xai netaiV 
5ovai Seţj. x. t . A..

3) Chrysost. Homil. X X X V III in Math.: Koivrj .-xâoi xr)v glprivijv rni/.i 
yojiev eloiovtfţ e u Oecoc, xaxd xov vouov e x e î v o v .

4) Chrysost. Homil. X IX  in Acta apostolorum.
5) Augustin. Epist. CX. De actis Eradii.: A populo acclamatnm ist tri- 

gesies sexies... D eo gratias, Christo laudes.
6) Chrysost. Homil. I-ia M ath.: E l yuq ejiî Oedxyou my>V ytvn 

x. t .
7) Hieronym. Contra Vigilantium c. I I I : Quando legendum est evange 

lium, accenduntur lu m in a r ia ... etc. Conf. Bingham, Orig. s. antiq. eccles., Tom. 
VI p. 5 7 - 1 0 4 .
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prind în sine, învăţături cu privire la sfinţiri, înmormântări, 
nenorociri, incendii, grindină, foamete, secetă, serbători naţio
nale, acte solemne bine cuvântate de Biserică, ş. a. în toate 
aceste cuvântări, propunătorul aduce auditorilor un isvor nesecat 
de învăţături morale, folositoare creştinului în viaţa de toate zilele1).

1. Cel mai strălucitor model de învăţătură, îl atlăm în 
persoana Domnului nostru Iisus Hristos, care în cursul acti- 
vităţei sale mesianice, necontenit a învăţat poporul despre Dumne
zeire, împărăţia lui Dumnezeu, facerea de bine, despre nemu
rirea sufletului, judecata înfricoşată, şi în fine despre tot ce îi 
trebue omului pentru mântuirea lu i2). După înălţarea Dom
nului la ceruri, apostolii urmară porunca Mântuitorului, de a 
învăţa adică toate popoarele, botezându-i in numele Tatălui şi 
al Fiului şi al sfântului S p irit3). Mai departe, apostolii fură 
urmaţi de părinţii şi scriitori creştinătăţii, cari tâlcuiră sfânta 
♦Scriptură prin graiu şi înscris, şi în vă tară fără preget pe fiii lor 
spirituali, cele ce le erau lor de folos.

Dintre părinţii răsăriteni şi apuseni, se ilustrară în rodnicia 
elocenţei sfinte : Efrem Şirul, Atanasie cel Mare, Vasilie cel Mare. 
Grigorie de Nazianz, Ambrosie, loan Hrisostom, Ieronim, Au
gustin, Leon cel Mare ş. a. Cuvântările bisericeşti fură numite 
in diferite chipuri. Apostolul Pavel le întitula «xTjţnjyjAa» (propo- 
veduire4). Tertulian le numeşte «adlocutiones» 5) ; Grecii le nu
miră «XoyoLi) (cuvinte), ori «,8i8aoxaXiax> (învăţătură) sau mai des 
«6iu?aao) (vorbiri); Ieronim şi Augustin le chemară «disputationes»6) 
ori «sermones» 7). Mai târziu cuvântările bisericeşti fură numite 
«praedicationes» (praedicatio, praedico) adică „predici" sau rostiri 
înaintea poporului; iar vorbitorul fu întitulat „praedicator" sau 
vorbitor în fata adunărilor creştine.

Datoria de a predica o au numai episcopii şi preoţii. Do 
aceea canonul 58 apostolic orândueşte ca «Episcopul sau pres- 
viterul ne purtând grijă de cler sau de popor şi ne invă- 
iându-l buna cinstire de Dumnezeu să se afurisească; iar 
răm ânând in nepurtare de grijă şi lenevire să se caterisească» 8).

1) în Iliada lui Omer, cetim (cânt. II, v. 433) că şi N estor „cel înţelept'1 
erâ un neîntrecut orator. El învăţa poporul ceea ce îi erâ de folos.

2) Isvorul minunat al învăţăturilor lui Hristos a fost profetizat de Isaia 
prin cartea sa cap. 61, v. 1 :  Ţ )X  H lT  Htflp fţŢ ÎŢ T
(„Spiritul Domnului peste mine, pentru aceca m'a uns a bine vesti săracilor").

3) Mat. 28, 18.
4) I Corint. 2, 4 :  K ai oXoyoc (tou x a i t o  xi'iQuyfid jant oux ev jrsiOotg 

•ooquai; Xoyoic.
5) Tertull. De anima c. IX : Jatu vero prout scripturae leguntur, aut psalmi 

canuntur, aut adlocutiones proferuntur.
6) Hieron. Epistola X X II ad Eustochium c. XV-Augustin. Tractat. L X X X IX  

in loan.
7) Hieron. Epist. L X X X IIl ad Oceanum.
8) Canon. 58 apost.: ’E juoxojtoc rj jtQeapureQOc... («pogiţecOto... xa0 a i-  

<>ei'aOo)-in Bingham., Orig. s. antiq. eccles., T. VI, p. 111, nota t.



Iar caronul li) al sinodului VI ecumenic urată c i i«Proistoşiloi* 
Bisericei, li se cuvine in toate zilele, dar mai ales în zile de 
Duminici şi sărbători, să înveţe pe toţi clericii şi pe popor, 
cuvintde bunei cinstiri» 1). Gu învoirea episcopului, şi diaconul 
poate să propoveduească, pe temeiul că şi diaconii Ştefan 2) şi 
Filip 3jt predicară cuvântul în timpul apostolilor. Iar laicului 
nu-i e£e îngăduit a propovedui, căci canonul 64 al sinodului 
VI ecumenic zice: «N u se cuvine mireanului a porni cuvânt în 
public sau a învăţa, luându-şi sie-şi diregătorie dăscălească» 4). 
Dar n c i monahii nu aii dreptul să predice, căci îi opreşte 
de la aceasta Leon cel Mare episcopul R om ei5), şi mai ales ca
nonul 2 al sinodului din anul 879 ţinut în sfânta Solia din 
Constantinopole. «Monahii, zice acest canon, au cuvânt de 
supunire şi de ucenicie, iar nu de învăţătorie şi de preşe- 
dere». Cu atât mai vârtos femeile nu au dreptul de a predica: 
căci *femeile după cuvântul apostolului Pavel, se cuvine să 
tacă ir. Biserică»6). Acelaşi apostol zice că «Nu se cuvine femeilor 
să înveţe, nici să stăpânească pe bărbat, ci să fie în tăcere» 7). 
Dar şi sinodul IV cartaginean opreşte pe femei de a învăţa în 
Biserică. Iată şi cuvintele acelui sinod: •Femeea ori cât de eru
dită şi sfântă ar fi, a învăţa pe băr'baţi în Biserică, nu se 
cuvine»*). Totuşi femeile diaconise, aveau în vechime dreptul 
de a învăţa în afară din Biserică pe cele de sexul lor, potrivit 
canonului 12 al sinodului IV cartaginean. Iar ereticii Monta- 
nişti, îngădueau femeilor să predice în Biserică, să exorciseze, 
să boteze şi să primească hirotonia de preoţi şi episcopi9).

2. Cuvântătorii mari din vechiul creştinism, aveau pe lângă 
dânşii tahigrafi (tayvYQaqpoi), cari scrieau cu multă repeziciune 
ceea ce predicau în Biserică maeştrii lor, sau ceea ce le dictau 
aceştia. Aşâ se explică mulţimea scrierilor lui Origen, Ciril al 
Ierusalimului, Hrisostom, Ieronim, Augustin, ş. a . 10). Predicatorii 
secolelor IV şi V, rosteau rugăciuni scurte, însoţite de semnul

1) Can. 19 syn. VI ecum: "Oxi 5eî xovg tcov exx^rjaiwv t iq o fo to > tu < ; kv  
rrâ(TŢ| n e v  x .  x . X.

2) Fapt. Apost., c. 7, v. 1 60. Iar F ilo sto rg  (Hist. eccl. III, 7), zicc efl 
Episcopul Leontie din Antiohia a învoit diaconului său A eţiu să predice ; de 
asemenea Efrem  Şirul a predicat în calitate de diacon.

3) Fapt. Apost. c. 8, v. 35.
4) Totuşi în timpurile primari, predicau în cazuri extraordinare şi mirenii 

s. e. O rigen a predicat ca la ic ; dar sinodul VI ecumenic a oprit acest lucru. 
Conf. Euseb. Hist, eccles. VI, 2 0 .-N ice p h . Callist, Hist, eccles. V. 4.

5) Leon. Epist. LX ad Maximum Antiochen.: Nullus audeat pra-dicarc, 
seu monachus, sive iile sit laicus.

6) I Corint. X IV , 3 4 : Al yvvaîxe<; ev xaî? ixxXi)o(aig aiyâiwauv.
7) I Timot. II, 1 1 -1 2 .
8) Concil. Carthag. IV, c. X C IX : Mulier quamvis docta et sanda viros 

in comventu docere non prsesumat.
9) Augustin. Haeres. X X V II. — Epiphan. H ires. XL.IX in Pepuz. 

Conf. Bingham., op. c., T. VI, p. 125.
10) Conf. Euseb. Hist, eccles. lib. VI, c. X X X V I.
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crucei, înainte de tinerea cuvântărei, apoi 111 cuprinsul ei, şi 
in line după terminarea cuvântărei. Scopul acestor rugăciuni, 
cum vedem în special la Hrisostom, erâ de a se da predicato
rului tărie prin sfântul Spirit, ca să poată propune cuvântul 
cu putere, şi a se lumina mintea pioşilor ca să înţeleagă 111 
vederile Bisericei, cele rostite de cuvântător x). Augustin voind 
să vorbească despre psalmul 91, se roagă astfel înainte de în
ceputul predicei: «Domnul să ne dea nouă putere ca să putem 
descoperi misteriile ce sunt cuprinse acn  -). Altă dată acest 
părinte apusean, se roagă ca cei de faţă să poată înţelege cele 
ce va rosti e l3). Rugăciunile acestea le făceau pe atunci,

D om nul D octor B A D E A  C IR E ŞE A N U  A utorul Tezaurului 
Liturgic, că lă toreşte  cu vaporul de la  C onstantinopole la  oraşul Brussa (Asia 

Mică), M arţi 2 0  Iu lie  anu l 1899, p entru  a cerceta  cu ltu l şi m oscheele 
vechi din acea localitate .

toii cuvântătorii bisericeşti, apoi le-au făcut şi cei din timpurile 
posterioare ca d. e. Ilie Meniat (sec. XVII), Nicodim Aghio- 
ritul (sec. XVIII), Xicefor Theotoclie (sec. XVIII) ş. a., şi Io fac 
şi cei din zilele noastre. Adesea ori înainte de predică se zicea 
auditorilor de către predicator «Pace vouă», la cari cuvinte 
pioşii răspundeau: «Şi Duhului tău», imitându-se cu aceasta 
cuvintele Domnului, pe cari le pronunţa când venea în mijlocul 
discipulilor să i4). Dacă predicatorul erâ un diacon, se obişnuia 
ca el să ceară mai înainte de rostire, binecuvântarea celui mai

1) Chrysost. Homil. XX V III, De incomprehensibili Dei, natura: IlQOTeocv 
eux^l xa i to te  Xoyog, outco xa i ol dbtooToXoi <paoiv... x. t .  X.

2) Augustin, in psalm. X C I : Det nobis Dominus aperire mysteria, quae 
heic continentur.

3) Augustin, in psalm. C X X X IX .
4) loan 20,20. —Constit. Apost. lib. VIII, c. V. — Chrysost. Homil III in Colos.



mare cu cuvintele: *Binecuvinteazâ Părinte» (evXoyqaov Ihm o), 
obiceiu rămas şi până astăzi.

Părinţii bisericeşti, îndatinau a rosti o cuvântare în timp 
de o o r ă ; iar Hrisostom înzestrat fiind cu strălucirea retorică, 
cuvânta adesea ori şi câte două o r e 1). Unii dintre părinţii bise
riceşti compuneau cuvântări şi apoi le dau la alţii ca să le 
pronunţe. Hrisostom d. e. a întocmit cuvântarea pe care Flavian 
episcopul Antiohiei, a rostit-o înaintea lui Teodosie J, mijlocind 
prin aceasta ertarea Antiohenilor, pentru dărâmarea statuelor 
împărăteşti din oraşul Antiohia. Ciril al Alexandriei încă com
punea omilii, şi le trimitea apoi episcopilor sufragani spre a le 
rosti în B iserică2).

3. Cuvântările sfinţilor părinţ i erau, ori «omilii» adică tâlcuiri 
ale sfintei Scripturi, sau «panigirice» (jmviiyuQi’/a) adică cuvântări 
solemne, lăudătoare ale martirilor şi sfinţilor, ori cuvântări «sârbâ- 
torale», sau «combateri» ale diferitelor vicii şi erezii3). Toate aceste 
feluri de cuvântări, erau însoţite când se pronunţau, de gesturi 
uşoare dar potrivite pentru Biserică. De altfel nici n u s ’ar putea 
admite, că acei străluciţi retori, nu arfi cunoscut arta gesticulărilor, 
proprie lirei şi spiritului omenesc. Atunci când predicele erau 
prea lungi, sfinţii părinţi le rosteau sezând în scaunele lor sacer
dotale, din cauza bătrânelei şi a sîăbiciunei *). Chiar şi Iisus 
Hristos intrând într’o sinagogă din Nazaret în ziua Sâmbetei, 
i s’a dat lui cartea să cetească şi şezând învăţa poporul5). Altă, 
dată Mântuitorul lurnei intrând într’o corabie dc pe lacul Geni- 
.saret, şezând aci, învăţa pe cei de pe ţărmul laculu i0). Dar şi 
în templu, Domnul învăţa şezând, pe cei ce erau de faţă T).

Poporul asculta cuvântările sfinţilor părinţi stând in p i
cioare, sau şezând jos pe pardoseala Bisericei cei ce erau bătrâni, 
obosiţi, sau neputincioşi8). Dar poporul încălzit prin cuvin
tele predicatorilor sfinţi, de multe ori îi aplauda, adică plesnea 
din palme cu sunete sgomotoase şi aclamări, şi se atingea do 
hainele lor. Aclamări de felul acesta s ’au făcut lui Grigorie de 
Nazianz, Hrisostom, ş. a .:  totuşi sfinţii părinţii, cu blândeţe şi 
răbdare chemau la atenţiune şi linişte pe pioşii sgomotoşin).

1) Conf. Chrysost. Homil. XLVIII de inscript. altaris. Homil. L de util. 
leetion. scriptur. Homil. X X IV  de baptismo Christi.

2) Conf. Gennadius Massiliensis, De scriptoribus ecclesiasticis, c. LVII.
3) Bingham, Orig. s. antiq. eccles., op. cit., T. VI, p. 13S.
4) Socrat. Hist, eccles. lib. VI, c. V.
5) Luca 4,14 — 22.
6) Luca 5 ,3 - 4.
7) loan 8,2.
8) Cyrill. Cateches. XVI n. 11: Aoyurai, jtoooi xaQeţsoOe vuv. — Augustin. 

Serm. X X V I qui est CCC novae editionis: Propter eos, qui aut pedibus dolcnl.
9) Bingham. Orig. s. antiq. eccles. T.VI, p. 186—191. Acum înţelegem pentru 

ce Hrisostom în cartea sa „IIe(n lEQoam-ri?" zice că „Predicatorul bisericesc 
(xi'iqvÎ;) să nu să amăgească de „aplauzele poporului" şi să nu umble după ele". 
Conf. Paul Kmisen. Homil de incarnat, in actis concilii Lphesen. : ’Kfl6i|oi v o W>
i) n u m ; iSouavrrj i’a t î- 0eou S co qov , KViqiXXf oQOofto'Şe’ t o  ut o (ixoftoui i ii|Tofi|iHV
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Altă dată poporul erâ atât de mult mişcat prin cuvântările bise
riceşti, în cât isbucnea în plâns şi gemete *)• După predică se 
făceau rugăciuni pentru catehumeni, energumeni şi penitenţi, 
apoi aceştia părăseau Biserica, rămânând numai "credincioşii. 
(Aim că predica se ţinea după cetirea evangeliei, allăm aceasta din 
Constituţiunile apostolice, unde cetim următoarele cuvinte: «Şi 
după cetirea sfintelor scripturi, a profeţilor, a epistolelor noastre 
şi a Faptelor apostolilor şi a evangeliilor, preotul binecuvintează 
pe credincioşi (adunarea) zicând: «Darul Domnului nostru Iisus 
Hristos şi dragostea lui Dumnezeu Tatăl şi împărtăşirea sfântului 
Duh,cu voi cu toţi»; iar ei răspund: «Şicu Duhul tău». Şi după bi
necuvântare grăeştepoporului cuvinte de îndemnare» (predica2). 
Se ţinea cuvântarea în acest timp, pentuu ca ea să lie ascultată 
de credincioşi, catehumeni şi păgâni. Păgânii, energumenii, pe
nitenţii şi catehumenii, părăseau apoi Biserica, căci nu mult 
după * aceasta, se începea liturgia credincioşilor3). Mai târziu 
desfiinţându-se clasele catehumenilor, predica s’a rostit după fi
nitul liturgiei, ca să se reţină credincioşii la întreg serviciul 
divin, aşâ cum se face şi astăzi.

4. în vechime cuvânturile bisericeşti se rosteau în casa lui 
Dumnezeu, de pe un loc înalt, pentru ca poporul să poată auzi 
mai bine legea Domnului. Un astfel de loc erâ pentru episcop, 
tronul din lăuntrul altarului, căci pe atunci iconostasul nu erâ 
de cât un parmaclâc până Ia pieptul omului4).

Se mai rosteau cuvântări de pe solea din naintea altarului 
sau de pe amvonul din naos5)

Astăzi predica se pronunţă de către episcop de pe tronul 
său din naos, ori de pe solea ; iar dacă cuvântarea se ţine de 
o altă persoană, aceasta o rosteşte de pe amvonul făcut anume 
în naos, şi anume în păretele din partea stângă, sau în ori ce 
parte a liisericei, de unde s’ar putea auzi mai bine. Predica
torul din zilele noastre, tot aşa ca şi cel din vechiul creştinism, 
pentru a da mai multă însemnătate cuvântărei sale, dacă este 
preotul liturgisitor, ţine predica fiind îmbrăcat în toate veş
mintele liturgice ; iar dacă nu liturgiseşte, îmbracă numai epi-

o  t o u t o  nt| M yotv,  dvd0Efia e o rc o . — Hieron. Epist. LX X V  contra V igilant.: Plau- 
debas mânu, et applaudebas pede, et orthodoxum conclamabas.

Iar antonii Catavasiilor de la sărbătoarea Bunei-Vestiri, în cântarea 6-a 
zice acestea : „înţelepţii lui Dumnezeu cari faceţi această serbare dumnezeească 
„veniţi să plesnim cu m âinile44 m ărind pe Dumnezeu cel ce s'a născut 
dintr’insa". Aci este vorba iarăşi de aplauze. Dar şi în psalmul 46, v. 1, cetim:
„ Plesniţi cu mâinile toate neamurile;strigaţi lui Dumnezeu cu glas de bucurie

1) Bingham. Orig. s. antiq. eccl. T. VI, p. 191 seqq. Conf. Hieron. Epist.
II ad N epotian.: Docente te in ecclesia, non clamor populi, sed gemitussuscitetur,

2) Constit. Apost. lib. VIII c. V. Conf. p. 115. Tom. II Tez. Lit., nota 4. 
Asem. can. 19 al sinod, din Laodicca.

3) Conf. liturgia Clementină din Daniel, Codex Liturgicus, Tom. IV, p. 
49 -  60.

4) Conf. pag. 121 — 122 şi 129., Tom. II, Tezaur Liturgic.
5) Tot acolo.
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trahilil şi felonul. Mireanul care are îngădueala «le a cuvânta 
se înfcracă cu stiharul.

5. Atât la începutul cât şi la finitul predicei, sau şi numai 
la începutul ei, retorul se însemnează cu chipul sfintei cruci 
/>icând : «în numele Tatălui şi al Fiului şi al sfântului Spirit, 
am in>, arătându-se cu aceasta că el vorbeşte în numele sfintei 
freiir i de la care cere putere pentru a cuvânta. Iar de la ziua 

invieiei Domnului şi până la înălţarea sa la ceruri se zice: 
«rHristos a inviat din morii cu moartea pe moarte călcând şi 
celor din mormânturi viată dâruindu-le».

Textul pe care îl punem în fruntea predicei, ne aduce 
aminte de tâlcuirile atât de bogate ce se făceau de sf. părinţi 
asupra sfintei Scripturi, ori asupra diferitelor subiecte biseri
ceşti. Prin text se mai vădeşte ortodoxia retorului şi temeiul 
predicei sale. Cuvântările bisericeşti se ţin în zile de dumineci 
şi sărbători după „evangelia liturgiei", sau după cântarea „Unul 
sfânt*. Ele se mai ţin la diferite ocaziuni de bucurie şi întristare.

Predica se compune din exordiu , corpul cuvântărei şi 
<oncluziune l)- Exordiul şi concluziunea conţin împreună atâta 
material, cât corpul cuvântărei. Lungimea timpului de rostire, 
depinde de bogăţia subiectului şi de aceea a serviciului liturgic; 
totuşi o cuvântare poate să ţină în rostirea ei, o jumătate de 
•oră, sau chiar o oră. Adesea ori poate să dureze mai mult ori 
mai puţin, după împrejurări.

1) C uvântările rostite de mine în catedrala mitropolitană din Bucureşti, 
in catedrala episcopală din Curtea de Argeş, în Bisericile „Domniţa Bălaşa" şi 
«Creţuilescu" din Bucureşti, „sf. Nicolae" din Piteşti, etc., şi apoi publicate în 
diferite Reviste, totdeauna au avut împărţirea lor în exordiu , corpul cuvântărei 
şi conicluziune. Aceeiaşi împărţire au avut-o şi P aren ezele  pe cari le-am ţinut 
la solemnităţi şcolare şi la diferite împrejurări de bucurie ori de întristare. (Autorul).



5 8 0 DR. BADEA CIREŞEANU

CAPITOLUL IILEA
S I M B O L I C A  C U L T U L U I .

§ 86.
Simbolismul în omenirea din tim purile vechi şi 

Divinităţile păgâne.
rin cuvântul «simbol» (<n'ţif3oAov, symbolum). 
înţelegem un dreptar sau călăuză de credinţă, 
ori şi figura sau chipul, obiectul, care ser
veşte spre a însemna o idee sau un lucru oare 
care. Pe monumentele rămase din stră vechime, 
se găseşte o imensitate de figuri ori semne ne 
înţelese, cari reprezintă simbolic zeităţi, regi. 

Lări, putere, slăbiciune, şi tot ceea ce se credea şi se 
lucra pe timpul când s’au făcut acele monumente. în 
mai mică cantitate găsim această bogăţie de simbolisme 
şi pe monedele străvechi, de oare ce monedele pe 

cari le păstrăm de la popoarele clasice mai noui*), 1111 sunt aşa de 
vechi ca unele din monumentele ce sunt în fiinţă şi astăzi. De aci 
înţelegem că cu cât ne suim spre origina omului, cu atât aflăm 
o bogăţie mai mare de simbolisme. Acest fapt îl explicăm prin 
împrejurarea, că omul timpurilor vechi, a fost nevoit să ducă 
o viaţă tainică, din cauza lipsei de o literatură mai întinsă, din 
cauza religiunilor păgâne atât de misterioase, şi din motivul că 
legătura dintre state 1111 erâ bine stabilită, şi de aceea fie care 
popor îşi ascundea prin simbolisme comorile ştiinţei, religiunei 
şi ale puterei lui răsboinice.

1. Francezii Champollion ( f  1831 2) şi Lenormant (7 1850) 
mari egiptologi şi cetitori ai ieroglifelor (ifooYÂv.-rxi|c, ispoţ, yÂi’jmo

1) Intre monedele străvechi erau şi siclii evreeşti. Siclii erau nişte bucăţi 
de argint ne tipărite, dar cu valoare de monede pe timpul lui Avraam, adică 
cam cu vr'o 2300 de ani înainte de Hristos. Avraam a cumpărat cu siclii un 
loc cu peşteră pentru îngroparea morţilor (I M. 23,16). Fiii lui Iacov, cumpărară 
de asemenea cu siclii, grâu din Egipt (I M. 42,25).

D aricul persan erâ o monedă de au re i; vr’o 6 secole înainte de era creştină. 
Pe o faţă a monedei erâ chipul regelui Darie, având într'o mână un arc, iar în 
cealaltă o lance.

Simon Macabeul, bătu şi el siclii şi semisiclii evreeşti pe Ia anul 13S 
înainte de Hristos. Pe o faţă, aceste monede aveau închipuit un potir ca simbol 
a ţ fericitei restaurări a templului; iar pe cealaltă erâ o ramură înflorită cu trei 
vârfuri, ca simbol al înflorirei Evreilor.

Romanii între alte monede aveau dinariul cu chipul împăratului.
De aci vedem că ideea de monedă există dintr’o adâncă vechime în ome

nire cu înţeles sim bolic; dar valoarea fixă şi împodobirea monedei cu embleme 
şi inscripţii, o întâmpinăm mai târziu. (Autorul).

2) Champollion distinge 3 feluri de scrieri ieroglifice: scrierea ieroglificO 
sau sfântă, ieratică  sau preoţească, şi demotică sau populară.
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gravura sfântă) din templele şi de pe piramidele din văile Ni
lului, au rămas uimiţi de atâta bogăţie de simbolisme scobite 
lrumos în reliefuri, pe piatra acestor "străvechi monumente, si 
au admirat ideile măreţe ale Egiptenilor, ascunse în figurile

Cele 10 m ari zeităţi vechi egiptene, luându-le de sus de la  stânga 
sp re  dreapta : Amon sau lum ina (Părintele C reator); Şu (aerul); zeiţa Tefnut; Keb 
pft.mint.nl); Osiris (soarele); zeiţa Isis (luna); Horus; Anubis; zeiţa N eitşi z e iţa Noftls.

ieroglifice, lucrate înainte de noi cu vre-o 4.000 de ani. Iar iorogli 
fele egiptene sunt nişte figuri frumoase înalte de vr’o 20 do conl.i 
metrii, ori şi mai mult, după trebuinţă, făcute 111 reliefuri po granit. 
<i aşezate în şiruri regulate. Ele au o variaţie infinită de forme s. <\. 
au chipuri de oameni, paseri, animale, plante, semne cabalistice, 
ciudăţenii mistice, ş. a., dar expresiv şi artistic compuse, leroglifole 
sunt aşa de amăgitoare când le vede cineva. în cât fie care privitor 
se sileşte a ghici înţelesul lor misterios. în scrieroa ieroglilică, 
tie care semn este un simbol, o idee, o propoziţiune şi adesea 
ori o frază întreagă1). Consulul francez Botta, se ilustră şi

1) In călătoria ce am făcut în Egipt în August an. 1904, am dovedit din pri
virea ieroglifelor dc pe monumente, că chipul taurului se cetea la vechii Egipteni 
c u ;  al calului, semsân ; al gâştei, apatii; al omului bătrân, u’r; al elefantului ăb ;  etc. 
.Mai departe: semnul unui cuţit, era litera a ;  două cuţite, t ;  semnul piciorului, /;,-al



el pe la anul 1844 prin allarea în Siria a o mulţime de inscripţii 
cuneiforme, descifrate apoi pe la anul 1861 -1 8 ^ 6  în Londra, de 
către Englezii Rawlinson  şi N orris1). Scrierea aceasta se chiamă 
«cuneiformă» fiind că constă din semne simbolice in asemănarea 
cuelor, scobite artistic în reliefuri, în rânduri orizontale, pe lespezi 
de piatră, ori pământ ars tare ca granitul şi negru ca cărbunele. 
Semnele sunt fixate în poziţiune verticală, orizontală sau piezişă 
şi în combinaţiuni foarte frumoase şi com plicate2). Nu puţine- 
noţiuni istorice află şi francezul Clermont Ganneau în simbolis- 
mele din ruinele cetăţei Dibon a Moabiţilor. Descifrarea acestor 
semne aşternute pe o lespede de piatră, se publică în anul 18703).

A r |(» sm Nalu -  1(u J u r V ttu r  }f i l i  su

is -  sa -  a - a na za an ki. "bir sa

Assur a na ta sa J i  il Jî fa .
M odel de scriere  străveche asiriană cuneiformă scrisă şi com binată 

de A utorul Tezaurului L iturgic. T rad u cerea acestu i tex t cuneiform  este aceasta  
„După el,împăratul Nabu-Kudur-Ussur, din mijlocul Asiriei a dus pe ostaşi la 

marginile împărăţiei sale, c a  să cu c e re a s c ă  popoarele".

2. Dacă pătrundem în interiorul religiunilor străvechi aleom e- 
nirei, aflăm de aci că fie care zeitate erâ simbolul unei puteri cereşti 
ori naturale. Zeul egiptean Amon, se credea a fi urzitorul lumei, şr 
de aceea se închipuea adesea ori şi sub forma unui cerc, căci acesta 
nu are nici început nici sfârşit, şi simboliza eternitatea. Şu, erâ 
zeul aerului şi se închipuea în văile Nilului şi sub forma oului4).
ciuhurezului, m ;  al leului,/; al şarpelui, t; etc. Semnul acesta ©închipuia soarele zeu 
O s i r i s luna şi se cetea aăh ;  ^ regele şi se cetea su, etc. Iar numerele se scriau aşa

1 =  1. 1 1 -2 .  111 = 3. 1111 =  4. r>  =  10. O i ^  = 2 0 . r» I - 100. ?  =  1000
© o

j-" =  1.000.000, etc. Dar Egiptenii mai aveau şi amulete cu însemnări de noroc 
)  I viaţă, câştig, etc. (Autorul).

1) Dr. Eberhard Schrader, Xio ffl)vifci)- 6a bI)fmtifd)c11 Hoi(infrf)viftcn. Leipzig 
1872. Asem. Dr. Eberhard, & ic ^dlirtfdjriften unb baâ VI. X  ©ieftert 1872. Conf. 
Onciul, Archeol. bibi., op. cit., p. 21.

2) In August anul 1897, am văzut table cu inscripţii cuneiforme atât în 
muzeul britanic din Londra cât şi în Luvru din Paris. Tablele au fost aduse din 
ruinele monumentelor din Siria. Semnele cuneiforme sunt de mărimea cuelor 
mijlocii aşternute în rânduri regulate, dar în complicaţiuni misterioase. Semnu! 
care arată silaba ha  sau şi sunetul a  însemnează »fiu" şi se citeşte habal, etc.

3) în descoperirile archeologicefăcute în cetăţile Babilon,Ninive,Susa,Ecbatan. 
ş. a., încă s'au aflat un întunerec de simbolisme, înfăţişate în scrieri şi sculpturi.

4) Oul erâ simbolul lumei, fiind că după vechile mituri egiptene şi brah-
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Zeiţa Tefnuty simboliza căld ura; Kcb, e râ zeul pământului; 
Osiris, al soarelui; zeiţa Isis, a lunei; Ilorus, ale muzicei; Anubis, 
al răului; zeiţa Neit, â înţelepciunei şi Neftis, a belşugului. Dar 
Amon, Isis şi Osiris, i'ormau o triadă zeească1). Pe lângă 
aceşti zei mari, Egiptenii mai aveau 12 zei mai mici, şi apoi 365 
demoni, după numărul zilelor anului, având adică fie care zi de
monul ei. în  urmă erau zeii pământeşti, cad. e. Rcmsa fiul soarelui: 
Tifon geniul rău lui; Athor, geniul animalelor, ş. m. d. La aceştia 
se adăogau încă, animalele zeificate s. e. crocodilul, ipopotamuL

Boul Apis cu ieroglife şi cifre ieroglifice egiptene im prejur.

pisica, boul H’Api (Apis8) ; apoi zeificarea floarei «Lotus», a unor 
plante şi legumi, etc. Toate aceste zeificări ale Egiptenilor, erau 
însoţite* de cele mai complicate simbolisme în credinţa şi repre
zentarea lor s). De aceea privim pe piramide şi în ruinele templelor 
egiptene, figuri de zei scobite în piatră şi in formă de statui, având
mane, lumea a eşit dintr'un o u ; şi de oare ce din materia închisă în ou 
răsare o nouă viaţă, de aceea el erâ şi simbolul primăverei, care aduce la o nouă viaţă 
natura amorţită de gerul ernei. Pentru aceste două motive, ouăle erau întrebuinţaţi' 
şi la păgâni în mâncare, cu deosebire pe timpul sărbătorilor de primăvară. (Autorul).

1) Inmuzăul din Alexandria (Africa), în vara anului 1904, între alte curiozităţi 
am văzut şi statui mici de triad e  eg ip tene. Acestea sunt 3 capete într'un corp.(Autorul)

2) Boul Apis hrănit în templul din Memfis, erâ de coloare neagră, cu o 
pată albă în frunte în forma crinului. Moartea lui erâ un doliu peste tot Egiptul. 
II îmbălsămau şi i se făcea înmormântarea pompoasă. Durerea ţinea până când 
preoţii (K er-heb-ii) găseau un nou Apis. In acest bou erâ sufletul zeului Osiris. 
Conf. Athenagora, ilpeopeia Jieyi xoVv yQLoxiavojv, cap. X X V III.

3) Arborele cunoscut de noi sub numirea „C iparosM, îl găsim la I gipteni
ca simbol al întristărei. Şi acum îl vedem.sădit în cnnitirile orientale şi mai ales
în cele turceşti. Tucidide ne spune că şi la Greci erâ ciparosul semnul întristărei;
iar răsboinicii morţi pentru apărarea patriei, aveau dreptul să fie înmormântaţi



chipuri curioase, cari 1111 se aseamănă cu închipuirile naturale *). 
Aproape fie care zeu avea templul său, împodobit cu văluri şi cu
sături de aur 3).

3. Din teogoniile altor popoare şi credinţele lor religioase, 
încă aflăm o mulţime de simbolisme. Pe zeal Baal 0 * 2 )  ori 
Bel 6 3 ), îl găsim la Asirieni, Babiloneni, Fenicieni, Cartagi-

CMpul străvechiului rege egiptean Ramses cel Mare (Sezostre) * 
din T eb a  (2 .0 0 0  ani a. H.) şi al soţiei sale **  in  ţin u tă  de sărbătoare, având fie 

care îm p reju r câte 2  sclave.

în cosciug de ci păros. Ramura de măslin avea la Egipteni tot însemnarea în 
tristărei ; de aceia ei o ţineau în mână când petreceau la groapă pe vr’un mort. 
C rucea cu toartă însemna la Egipteni nem urirea sufletului, d a r  si suferinţă.

1) între tipurile curioase ale teogoniei egiptene, erâ şi un zeu al infernului 
pe care îl vedem pe monumentele din văile Nilului. Acesta avea corpul de om 
îmbrăcat cu tunică lungă, iar capul erâ de şacal. Grecii primiră şi ei pe acest zeu 
cu chipul său egiptean. Iar între zeii numiţi „ c a b ir i“ din Dacia, aduşi din Egipt 
şi Asia mică, erâ unul cu trupul de om şi capul de b erb ec. (Autorul).

2) Cultura întinsă a vechilor Egipteni, nu a fost lipsită de o teogonie com
plicată şi o filosofic cu principii păstrate până azi. După Egipteni, omul se compune 
(.lin suflet numit în limba lor Ba, din spirit zis la ei Nioau  şi din corp numit 
de dânşii Khat. Sufletul este învelişul inteligenţei, zisă de ei K hu; spiritul învelişul 
corpului, iar acesta învelişul spiritului. Corpul, sufletul şi spiritul, sunt într'o 
luptă nesfârşită. Platonismul este o copie a filosofici egiptene. Dar filosofii egipteni, 
mai aveau şi principii epicureice, de a trăi bine în lume. Egiptenii credeau în viaţa 
viitoare şi în judecata de apoi făcută de Amon, Isis şi Osiris, încunjuraţi de 42 de 
judecători. Capitolul 125 din „C artea m o rţilo r" (Biblia egipteană), cuprindea o mul- 
ţimede formule rostite de mort pe lumea cealaltă în faţa zeilor. Iată una din ele: „N’am  
înşelat, n ’am  minţit, n’am  asuprit, n ’am  prins in cursă pasările sfinte1,1, ş. a. 
Zeii spre a nu fi văzuţi de lume, se întrupau în animale şi de aceea locuitorii din 
văile Nilului, adorau crocodili, şerpi, pisici, boi, pasări ş. a. Din cartea morţilor nu 
a mai rămas nimic. (Autorul). Vezi şi pag. 272, n. 6, Tezaur. Litur. T. II.
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neţii cum şi la Moabiţi, sub numele de Moloch '), având perso- 
nificiri si simbolizări diferite. La Babiloneni, Baal erâ adorat 
ca siribol al căsătoriei; la Fenicieni ca reprezentant al soarelui, 
şi se închipuea în forma a două columne -). La Moabiţi se onora 
cu f'tpte de desfrânare şi cu sacrificii omeneşti, liind considerat

Chipul străvechiului rege bab ilo nean  Nimrod (2 .6 0 0  ani a. H.) * pur 
tân d  sabie, şi al m arelui «Patesi» (preot) ** bab ilonean  contem p oranul lu i, cu uăţuiui 

d e tăm âere in  mână. A cest Nim rod a zidit ceta tea  B abilo nu l, apoi celatim  
asirianâ N inive (Conf. G enesa 10, 7  13).

ca zeu răzbunător şi iubitor de fapte cru d e3). Zeiţa A 4arlr 
<nln^y) erâ solia lui Baal şi se închipuea la Fenicieni c;i <» 
vacă cu un corn, şi simboliza luna; dar pe aceasta zeiţă o allăin 
si la Babiloneni sub numele Istar, la Samarineni suhv iiuminsi

1) Conf. pag. 9, Tez. Liturgic, Tom. II.
2) Herodot. Historia 2,44. Plinius, Istor. Natur. 37,10.
3) II Imp. 16,32.
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Aşera, cum şi la Canaaniti tot cu acest nume. La acest din 
urmă popor, Aşera erâ închipuită prin columne de lemn, aşe
zate în lunci şi sub arbori frunzoşi, unde se săvârşeau cele mai 
josnice desfrânări, ca cult şi sacrificii aduse zeiţei.

Teogonia proprie numai Asirienilor şi Babilonenilor, cu
prinde în sine între alţi zei, şi pe aceştia în simbolisme foarte 
originale: Succoth-Bcnoth, un zeu făcut în chipul unei cloşci cu 
pui, simbolul belşugului şi al protecţiuneidată idololatrilor; Nergal. 
având forma cocoşului; Aşima, cu chipul unui e d ; Nibchaz, 
închipuit ca un câine; Tarlac, în formă de m ăgar; Âdramelech, 
cu chipul de taur arip at; Anamelech, având forma calului. Aceşti 
zei mai aveau şi alte chipuri simbolice pe cari nu le mai amintesc 
a c i '). Dar Anâmelech, Baal şi fia, formau cea mai înaltă triadă 
de zei. în onoarea zeilor, Asirienii şi Babilonenii, săvârşeau des
frânări, crime, îşi s fâs iau corpul, sărutau mâinile şi gen ud iii 
idolilor, se rugau mult şi sgornotos, ca prin toate aceste fapte 
să îmblânzească mânia zeilor. Aceste culte erau însoţite şi de 
ajutorul fermecătorilor, necromanţilor, (vorbitori cu spiritele 
morţilor), descântătorilor de şerpi, ghicitorilor prin învârtirea 
nourilor, cetitorilor de stele, ghicitorilor prin măruntaele ani
malelor sacrificate, rabdomanţilor (prezicători prin beţe de lemn), 
tâlcuitorilor de vise, ghicitorilor de noroc, ş. a . 2). însă aceşti 
vrăjitori se bucurau de o consideraţiune deosebită, în cultele 
păgâne, nu numai la Asirieni şi Babiloneni, dar şi la Egipteni, 
Canaaniti, Perşi, Greci, Romani, etc.

i. Prin studiul teogoniei greceşti şi romane, găsim de ase
menea o mare bogăţie de închipuiri simbolice, reprezentate şi 
de omenirea de astăzi prin scrieri, picturi şi monumente. De 
aceea şi eu mă voiu ocupa aci mai minuţios’ de aceste zeităţi 
superioare, cu simbolele lor Jupiter sau Joe  (la Greci Zevg) se 
credea a fi Domnul zeilor, creatorul cerului, aerului, timpului, 
şi erâ închipuit sul» o figură majestoasă, cu barbă lungă, şezând 
pe un tron de aur, ţinând în mâna dreaptă fulgerile. Lui i se 
aduceau de către Romani ca sacrificii, făină, sare şi tăm âe ; de 
aci obiceiul rămas până astăzi de a se oferi Monarhilor la 
intrarea lor trium fală in oraşe, pâine şi s a re 8). Junona  soţin 
lui Joe, se închipuea de către poeţi şi pictori, ca o regină 
stând pe un tron, şi ţinând in mâna dreaptă sceptrul, iar în cea 
stângă un fus cu tort. Neptun zeul apelor, erâ reprezentat şe
zând pe un car în formă de scoică, tras de cai aripaţi; în mână 
ţine un trident (furcă cu trei vârfuri) cu care liniştea valurile 
mărei. Omer îşi închipuia că sgomotul paşilor lui Neptun, făcea 
să tremure munţii şi pădurile. Pluton (ID.otmov) zeul infer
nului, se închipuia cu fruntea încruntată, cu o barbă deasă,

1) Dr. Scholz Paul, (^iitu'nbicuft mtb ^auliertoefen Bei bert alten vtcbrdcvu, 
fRegcnSburţj, 1877. Vezi numirea acestor zei şi în Constitut. Apost. lib. V.cap. 12.

2) Isidor de Onciul, Archeologia biblică, op. cit., p. 526 — 539.
3) A. O. Mythologia elementară, Bucureşti, 1874, p. 10.



şezând p< un car tras de cai negrii. Coroana sa este neagră; in 
mâna dreaptă ţine nn sceptru, având în vârf o furcă cu două 
ţepi, şi îr mâna stâncă o chee. Apolon (’AjcoWicdv) zeul poeziei, 
retoricei şi al muzicei, se făcea în forma unui tânăr lrumosr 
fără barlfi, încoronat cu roze şi lau ri; în mână tine o liră, şi îm
prejurul îăustau 9 muze. Marte (’Apijc) zeul războaelor, se în
chipuia ei un om puternic şi armat peste tot trupul; într’o mână 
(ine o lance, iar în cealaltă o pavăză x).
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Melant * regele A tenei (sec. 8  a. H.), dă, prem iu o liră  unui cân tăreţ din 
jo cu rile  olim pice.

Zeila frumuselei Venus (’ArpQofiitri) se reprezenta sub ligura 
unei femei frumoase, cu o cunună de roze pe cap, şi şezând 
într’un car tras de porumbei, lebede ori pasări. Backus (AuWvooc) 
zeul vinului, se făcea în chipul unui tânăr vesel şi zâmbind ; iu 
mână poartă un toiag încolăcit cu struguri. Minerva (HuMu;) 
erâ zeiţa, rezbelului, artelor şi înţelepciunei. Ea se închipuia huK 
forma urnei femei severă şi puLin frumoasă. Pe cap poartă un 
coif cu ]pene; în mâna dreaptă line o lance, iar în cea stânga 
o pavăzăi. Peptul îi este apărat de o platoşă. Diana (rKx<m|)

1) Avi. N . Bouillet. Diction, d ’hist., op. cit., art. „Marş", p. 1136.
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yeiţa nopţei şi a lunei, se reprezenta în chipul unei femei cu 
veşminte lungi şi subţiri, înstelate peste tot. Cel mai renumif 
templu al ei, a fost cel din Efes, ars de Erostrat pentru a-şi face 
un renume. în mână ţine o faclă, iar pe cap are semiluna. 
Mercur ("Eoui]q) zeul artelor, elocinţei, călătorilor şi al hoţilor, 
avea chipul unui tânăr, purtând în tf’o mână un toiag- cu două 
aripe şi încolăcit cu un şarpe, iar in alta o ramură de măslin. 
Mai departe, zeiţa Ceres (AiiuVj-n )̂) protectoarea cerealelor, se 
închipuia cu o cunună pe cap, purtând într’o mână o secere, 
iar în alta un snop de grâu. Vulcan zeul focului şi al fierului, 
se reprezenta inundat în sudoare, cu părul vâlvoiu, ţinând în 
mâna dreaptă un ciocan, şi în cea stângă un cleşte. El erâ onorat 
şi de Egipteni, cari îi construiră un templu la Memfîs. Zeiţa 
Vesta fiica lui Saturn, protectoarea focului şi a căsniciei, se în

chipuia îmbrăcată în veşminte lungi, ţinând într’o mână o lampă 
si în alta o lance. Ea fu protectoarea şi a vestalelor rom ane1).

5. Iar zeităţile inferioare, greceşti şi romane, cu simbolis- 
mele lor erau acestea : Themis (0qus) zeiţa dreptăţei, erâ re
prezentată legată la ochi, ca să nu vadă cui dă dreptatea. În tr’o 
mână Themis ţine o cumpănă (balanţa), iar în alta o spadă 2). 
Pluton (Il^oOroi;) zeul bogăţiilor, al minelor de aur şi arginl 

<lin pământ, se închipuea sub figura unui bătrân orb, ţinând 
în mână o pungă cu bani. Momus (Mm (ioc) zeul luărei în rîs, 
se reprezenta râzând, ţinând într’o mână o păpuşe, iar în cealalt;i 
o mască. Cupidon (’'Epwq) zeul amorului, avea figura unui copil 
gol, armat cu un arc şi cu o tolbă plină de săgeţi. Ochii îi sunt 
legaţi; are aripi la u m ăr; în mână ţine câte odată o torţă aprinsă. 
Imen  zeul căsătoriilor, aveâ chipul unui om blond, încununai 
cu  rozele fericirei şi având în mână o torţă. Aurora ("Ecoc) zeiţa 
începutului zilei, se reprezenta în forma unei femei îmbrăcata 
in veşminte purpurii aproape transparente3). Pan  (Ildv) zeul pă
durilor, păstorilor şi al animalelor domestice, aveâ chipul unui 
satir cu urechi drepte şi ascuţite, cu coarne mici, cu corpul 
acoperit de păr, şi cu picioare de capră. Dar şi florile îm
preună cu primăvara, aveau zeiţa lor numită Flora, închipuita 
<le pictorii greci Zeuxis şi Appeles, ca o femee frumoasă arun
când flori pe pământ.

Mai originală erâ înfăţişarea zeului roman Term, ocroli 
torul proprietăţilor câmpeneşti, închipuit sub forma unui bolovan 
ori stâncă de piatră. Silen zeul beţiei, se închipuea ca un bătrân 
mic şi cocoşat, totdeauna vesel. Eol zeul vântului, se reprezenl;i 
in forma unui om sbârcit cu gura deschisă. Zefirul sau zeul 
adierei dulce a vântului în timpul căldurilor tropicale, se făcea 
m chipul unui tânăr frumos şi blond, cu un aer dulce şi suri 
zător, sburând în aer şi semănând flori în calea s a 4).

1) A. G. Mythologia elementară, op. cit., p. 14 — 27.
2) A. G . Mythologia elementară, op. cit., p. 28.
3) M. N. Bouillet, Diction, d’hist., art. „Aurore", p. 135.
4) A. G. Mythologia elementară, op. cit., p. 29 — 36.
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Graţiile adică cele trei zâne: Aglaia (W ylata), Thalia (0 u Â tu )  
:i E ufrosina  (EutpgomWri), se reprezentau nedespărţite în amiciţia 
br, înzestrate cu frumuseţe şi tinereţe perpetuă. Nimfele ocro- 
itoare ale apelor, pădurilor şi munţilor, se închipuiau tinere şr 
îmbrăcate 111 veşminte subţiri. Tritonii (TQitojidxope;) zei mici 
ti apelor, erau jumătate om şi jumătate peşte. Cele trei Sirene : 
fJarttienopa, Leucasia şi Ligea, locuitoare ale stâncilor mărei 
firen ice , fermecau pe călători cu cântecele lor. De aceea cea 
l ’întâiu se închipuia cu lira în mână, a doua cu discurile, şi a 
;reia cu două lluere. Nemesis (Ne^eau;) zeiţa internului, se înfă
ţişa cu aripe şi armată cu facle şi şerpi. Cele trei zeiţe Eumenide 
*i anum e: Tisifona, Alectona şi Megera, torturau pe păcătoşi 
pe pământ şi în infern, cu bice şi cu muşcături de şerpi. Pentru 
aceea ele se reprezentau cu o fizionomie cruntă, ameninţătoare, 
cu gura deschisă, cu şerpi prin părul capului, şi ţinând într’o 
mână o tortă şi în alta bice cu sfârcuri de şerpii Cele trei zeiţe 
numite l'arcele şi adică: Clotha, Lacliesis şi Athropos, erau 
ursitoarele omului. Cea d’întâiu, prezida naşterea lui şi ţinea 
în mână o furcă de tors; a doua, torcea firele’ vieţei omului; iar 
a treia, tăia cu foarfecele firul vieţei lui. Manii erau zeii pă
zitori ai mormintelor şi ai sufletelor m orţilor; iar zeii L ari erau 
păzitorii lie cărei familii. Ei se închipuiau prin statui mici aşezate 
după uşă, sau lângă vatra focului1). Penaţii aveau atribuţiuni 
aproape identice cu ale L arilor; dar imaginele Penaţilor, se 
ţineau în ascuns şi cu pietate religioasă.

6. Noaptea erâ o zeiţă reprezentată şezând 111 picioare pe 
un car şi acoperită cu un văl semănat cu stele. Moartea se în
chipuia sub forma unui schelet cu aripe şi învălită într’o mantie 
neagră semănată cu stele şi ţinând în mână o co a să 2). Esculap  
( ’AaxÂij.Tioc) zeul medicinei erâ înfăţişat în chipul unui bărbat 
cu barbă lungă, având în mână un toiag încolăcit cu un şarpe; 
la picioarele lui stă un cocoş simbolul vigilenţei8). Fortuna sau 
zeiţa norocului, adorată mai ales la Romani, se închipuea oarba- 
ori legată la ochi, căci ea distribuia oamenilor, sănătatea, binele 
şi răul. Ir isC Epig) zeiţa discordiei erâ înfăţişată cu chipul uscat, 
cu capul încununat cu şerpi, cu veşmintele în desordine şi cu 
o faclă în mână. Zeiţa invidia  se închipuia ca o femee înspăi
mântătoare, având fruntea încreţită, părul făcut din vipere, si 
Î11 mână poartă de asemenea trei vipere, l ’n şarpe mare îi roade 
pieptul. Mai originale forme aveau Harpiele, adică nişte monştrii 
închipuiţi cu capul de femee, urechi de urs, cap de vultur, aripi 
de liliac’ şi ghiare lungi la mâini şi picioare.

Infernul sau iadul erâ, după credinţa Grecilor, ;işezal în 
pământ la o adâncime mare, în care păcătoşii îşi expiaţi păca-

1) A. G . Mythologia elementară, op. cit., p. 43 — 48.
2) A. G . Mythologia elementară, op. cit., pag. 50.
3) M. N. Bouillet, Diction, d'hist., art. „Eseulape", p. 574.
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tele în torturile cele mai cumplite. Cerber, un câine monstru 
păzea infernul *). Raiul erâ aşezat în câmpiile Elysee (Elysii 
-campi); aci locueau sufletele oamenilor bine-făcitori. Din raiu 
lipsea bătrâneţea, durerea, şi prisosea fericirea cu  desfătarea, 
în legătură cu această teogonie, mai stă în legitură şirul de 
semizei şi eroi ai Romanilor şi Grecilor, închipui, i de asemenea 
«cu simbolele activi tatei lor legendare.

După cum am văzut, toate zeităţile păgâne erau însoţite 
111 reprezentarea lor de felurite simbolisme. De ic i  ne putem 
închipui cât de numeroase au fost încă aceste simbolisme în 
actele cultului şi în viaţa de toate zilele a popoarelor vechi. 
Tuturor zeităţilor li se ridicau temple de lemn, piatră, marmoră 
şi se împodobeau cu inscripţii, statui şi ornamen e de tot felul. 
Iar despre închipuirea divinităţilor şi simbolismelor din India 
veche, China, Persia, Japonia, ş. a., nu ne mai ocipăm, fiindcă 
.acum avem o idee oare care despre noianul sim lolic ce învă- 
luea vechea omenire.

ARTICOLUL I ™

SIMBOLISMUL ÎN JUDAISM SI ÎN TIMPURILE 
PRIME ALE CREŞTINISMULUI.

§ 87.

Simbolica în cultul Vechiului Te sta m e n t.

e şi la popoarele vechi se găseşte o infinitate 
de simbolisme, totuşi poporul Israiltean a 
întrecut pe multe naţiuni în această pri
vinţă. Evreul vechiu, explică, tâlcueşte, sim
bolizează aproape tot ceea ce vede, tot ceea ce 
întâlneşte în calea sa. Fie cărui lucru Evreul 
îi dă o însemnare oare care ; in fie care obiect 

vede o idee mare. începând cu Moisi, mai 
"orii din această naţiune, au însoţit scrierile 

lor religioase, cu explicări alegorice, şi pe lângă litera tex
tului, au mai înţeles şi alte idei ascunse în diferite forme stili
stice. Simbolele Evreilor sunt presărate cu atâta îrmbelşugare 
în Biblie, în cât de aci se vede că nici un popor nu a fost mai

1) Poeţii vechi puneau intrarea în infern aproape de mlaştina Acherusia 
din Epir, sau de Averniadin Italia. Iar câmpiile Elysee (raiul), se credeau a fi la p i
cioarele muntelui Atlas, ori în insula Leuciade la gurile Dunărei, sau în provincia 
■Cyrenaica din Africa de nord.
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iDgat de cât Iudeii, în sărbători şi sacrificii simbolice. Pentru aceea 
ş eu, în tâlcuirile simbolice iudaice, nu mă voiu conduce nici 
d3cum de „Cabala simbolică" a primit adevărul) a Evrei- 
kr, întocmită de ei nbia în secolul II al creştinismului; căci aci 
se dau nişte regule foarte complicate şi adesea ori iraţionale, 
c i  privire la cetirea prin numere şi litere a secretelor divine, 
si a Vechiului Testament, în chipuri sim bolice1). Această miste- 
rbsofie rămâne deci pe seama cabaliştilor şi a celor ce se ocupă 
ca cabalism e; iar eu mă voiu călăuzi în această privinţă numai 
de sfânta Scriptură a Vechiului Testament, mai ales că unele 
simbolisme iudaice, au trecut şi în creştinism.

1. Planeţii cereşti şi elementele naturale, fură la Evrei, 
opresiunea unor simboîe anumite. Aşâ, soarele, după Evreul 
vechili, este simbolul fericirei şi al strălucirei2). Lumina  însem
nează cunoştinţă sau isvorul cunoştinţei3) ; iar intunerecul arată 
nenorocire, ignoranţă4). Munţii sunt simbolul unei puteri mari. 
al autorităţei şi tăriei*6). Marea, oceanul şi adâncul apelor, simbo
lizează pericolul, nenorocirea0). Vânturile însemnează războae 
şi devastări; dar ele sunt şi suflarea lui Iehova. Cutremurele 
de pământ arată mânia divină7) ; iar tunetele, trăsnetele şi inun
daţiile închipuesc nenorociri şi răsboae cum plite8).

Cetăţile închipueau pe maicele locuitorilor, sau erau pri
vite ca soţii ale Regilor9). Revoluţia veri unei cetăţi, se con
sidera ca stricare a legământului de fidelitate al cetăţei faţă 
de Rege 10).

Plugul de arat câmpul, însemna o carieră, profesiune; 
jugul boilor, simboliza sclavia, supunerea: iar ruperea jugului 
arăta mântuirea, eliberarea de sclavie 11). Treeratul grâului în
chipuea nenorocire; vânturatul său — învingerea armatelor duş
mănoase.

Frumuseţea grâdinelor şi a arborilor frunzoşi, au font la 
toate popoarele orientale un i’svor de asemănări şi cântări poe
tice. Aceasta se explică prin faptul, că soarele dând în acele 
părţi o căldură arzătoare, gradinele cu pomi şi arbori, sunt un

1) Filosofia ca b a listică , fu compusă cu elemente pitagorice şi gnostice in 
secolul II al erei creştine cu toate că după întemeetoni ei, 'şi ar aveâ origina 
chiar de la Adam. în Cabală se dau atâtea regule complicate pentru întoarcerea 
literelor din cuvintele V. T. şi strămutarea lor în acelaşi cuvânt, spre a scoate 
diferite înţelesuri mistice, în cât dacă *s’ar învăţa acestea, s’ar tâmpi şi cea mai 
puternică cugetare. Conf. nota 1, p. 81, Tom. II, Tez. Lit.

2) Ier. 60, 20 21 ; Ierem. 15,9; Amos, 8,9.
3) Psalm. 119.
4) I Sam. 2,9.
5) Psalm. 80,11.
6) Psalm. 130,2.
7) Psalm. 18,8.
8) Psalm. 29,3 ; 4 2 ,8 ; 5 5 ,8 ; 83,13.
9) II Sam. 20,19.

10) Isaia 2 3 ,1 3 ; Ezech. 23,29 — 30.
11) Ier. 2 ,2 0 ;  5 ,5 ; 27 ,1 ; Isaia, 9 ,4 ; 10,27.



adăpost binecuvântat al orientalului în contra arşiţei supărătoare, 
mai ales în timpul verei. De aceea şi la Evrei grădina cu vie 
este asemănarea împărăţiei lui Dumnezeu : călcarea srugurilor, 
însemnează vărsare de sângeJ) ; măslinul— familie nuneroasă *): 
pomi verzi oameni înţelepţi8); pomi u scaţi-o am en iră i. Ilegii 
puternici se asemănau cu ced rii4) ;  mulţimea de oimeni, cu 
codrii din m unţi; iar oamenii răi, cu mărăcinii :i arbuştii 
ghimpoşi5).

Mierea era simbolul plăcerei, al desfătărei ° ) ; mierea mân
cată în cantitate mare, însemna desfrânare7). Isvoarde  de apă, 
simbolizau fericirea8); lipsa de ap ă-nenorocire m are9).

Taurii însemnau inimici puternici1(>) ; coarnele aurilor 
putere. De aceea şi Moisi are pe cap două coarne de raze sau 
de păr. Asinul era simbolul sârguinlei, al păcei n ) calul, ai 
răsboiului12) ; câinele, al despreţului13): vânătorul, al pericolului. 
Pentru aceea şi Moartea se închipuea ca un vânător Ce oameni, 
armat cu m reajă şi lan ce14). Pescarii închipueau pe oamenii 
înţelepţi15).

Mâncarea de carne simboliza sensualitatea 10) ; pâinea -  
întărirea corpului 17) ;  sarea  — legătură trainică, înţelepciune18) ;  
paharul de băut — soarta om uluilu) ; ospeţele — fericire ; exclu
derea de la ospeţe —  nefericire 20).

Incingerea mijlocului însemna călătorie41) ;  brâul — pu
tere22) : acoperirea cu vălul — tristeţe-3) ;  spălarea corpului 
curăţenie, inocenţă24) ;  a turna apă pe mâinile cu iv a-su p u 
nere 2r’) : părul bogat — onoare; pleşuvie — batjocură 2G) ; a-şi

1) Isaia, 63, 1 -3 .
2) Psalm. 52,10.
3) Psalm. 1,3.
4) Ezech. 17,3.
5) Isaia, 32,19.
6) Psalm. 119, 103.
7) Prov. 25,16.
8) III Moisi 14,51; IV M. 5,17.
9) Isaia, 4 1 ,17 ; 4 4 ,3 ; 48,21.

10) Psalm. 22.12.
11) I Moisi 49,14.
12) Osie 14,4. Ier. 17,25.
13) I Sam. 17,43; Iov. 30,1.
14) Isaia, 24 ,17 ; 42,22.
15) Ieretti. 16 ,15 ; Ies. 19,8.
16) Ecles. 2,3 ; 5,3.
17) Psalm. 103.
18) IV M. 1 8 - 1 9 .
19) Psalm. 11,6.
20) Proverb. 9,2.
21) II Imp. 9,1.
22) Psalm. 18,33.
23) Isaia, 25,7.
24) Psalm. 26 (25) 6.
25) II Imp. 3,11.
26) II Imp. 2,23.



smulge h tunde barba -  tristele *); părul roşu -  frumuseţe ; săru
tarea -  prietenie; capul cărunt -  cunună de laudă3).

Şclerea  de-a dreapta cuiva, simboliza împărtăşire din 
onoarea acelu ia3) ;  coroana — podoabă onorifică4) ; sceptru -  
domnie regească.

2. In cult, Evreul se deosebeşte priri o mulţime infinită 
de formalităţi ritualistice, toate cu caracter simbolic. Cortul 
sfânt era. simbolul locuinţei lui Iehova sau al împărăţiei lui 
Dumnezeu. Spălarea  mâinilor şi a picioarelor ce o făceau preoţii 
la sanctiar, închipuea curăţenia in im ei; altarul sacrificiilor — 
comunicarea cu Dumnezeu; altarul tăm âerei— rugăciunea cre- 
dincioşibr. Candelabrul din cortul sfânt cu cele 7 candele, 
însemna lumina cunoştinţei; masa pâinilor— mila dumnezeească; 
pâinele ounerei înainte—hrana sufletească. Cele două columne 
de aramă din Templul lui Solomon, 6) simbolizau tăria împă
răţiei lui lehova; cei doisprezece boi cari ţineau marea de 
aram ă— 12 seminţii ale lui Isra il6).

Sacrificiul erâ simbolul supunerei totale a sacrificatorului 
înaintea lui Dumnezeu; dar mai închipuia şi primirea în starea 
graţiei divine a color ce aduceau sacrificiu l; iar sângele victimei 
adusă pe altar, erâ mijlocul împăcărei poporului cu Iehova7).

La Evrei, focul de pe altar, a fost păstrat nestins din 
timpul lui Aaron fratele lui Moisi, şi până la dărâmarea templului 
de către Rom ani8). Focul erâ simbolul spiritului dumnezeesc; 
de aceea şi Dumnezeu erâ foc m istuitor9). Prin impunerea mâi
nilor preoţilor asupra victimelor mai înainte de sacrificare, treceau 
păcatele asupra victimei. Nimicirea cărnurilor sacrificate, simboliza 
nimicirea păcatului. Mâncarea rămăşiţelorde cărnuri decătrepreoţi,

1) Isaia. 15,2.
2) Prov. 16,31.
3) I Imp. 2,19.
4) Iov. 31,36.
5) I Reg. cap. III, 1 : - f l Ş  n ,T l  .I JH B T IK  Jfin n » ]

== (»Şi s’a încuscrit Solomon cu Faraon regele ♦ f i f t l r m ţ t l

Egiptului şi a luat pe fiica Iui Faraon şi a adus-o pe ea în cetatea lui David, 
până să finească de a zidi casa sa şi casa lui lehova (tem plul) şi zidurile Ieru
salim ului de ju r  îm preju r“).

6) I Imp. 7 ,2 3 -2 6 .
7) 311 M. 17,11. De altfel şi la Greci şi la Romani, sângele victimei eră 

mijloc de curăţire şi se vărsa pe altar şi împrejurul lu i ; iar dacă sacrificiul erâ 
adus pentru zeii infernului, se turna în găuri scobite în pământ. La Romani victima 
se aducea la altar de către mai marele preoţilor numit „popa4* (sacrificator). 
Acesta culica victima la pământ printr’o lovitură de ciocan (malleus), sau printr'o 
lovitură cui muchia săcurei; apoi venea altul (cultrarius) şi o înjunghia. Conf. 
Ovid. Pastt. 413, 634. Ovid. Met. 2, 624. Propert. V, 3,62.

8) Onciul, Arheol., op. cit., p. 432.
9) V . M. 4,24. La Romani focul încă nuse stingea de la temple. Cu păs

trarea lui aveau grijă vestalele. Conf. p. 339, nota 5, Tom. II, Tez. Liturgic.
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însemna că ei poartă păcatele poporului. Legănarea  sau clătinarea 
în sus şi în jos a sacrificiului, închipuia că îl aduc Domnului 
lumei în treg i1). Sacrificiile la Evrei constau nu numai din ani
male, turturele şi porumbei, dar şi din spice de grâu, făină, 
azime, plăcinte, sare, untdelemn, tămâe, precum şi din toate 
roadele curate ale pământului; căci toate acestea sunt făcute 
de lehova, şi lui trebue să i se aducă prinos dintr’însele drept 
mulţumire şi recunoştinţă. Legătura poporului Israiltean cu 
lehova, ori actele solemne prin cari se statornicea o făgăduinţă 
însemnată, se întăreau tot prin sacrificii2).

Pentru Evreii ce se spurcau prin atingerea de cadavre 
omeneşti, se aducea ca sacrificii o vacă roşie, simbolul vieţei 
curate. Lemnele pentru ardere, erau atunci de cedru, emblema 
trăiniciei. Se mai întrebuinţa cu acea ocaziune isopul, o plantă 
luată ca simbol al curăţeniei! cum este în creştinism busuiocul8). 
Cei vindecaţi de lepră^ încă aduceau sacrificii de m ulţum ire: 
miei, untdelemn, turturele, ori pui de porumbei. De asemenea şi 
femeea după 40 de zile de la naşterea pruncului, ori după 80 de 
zile de lanaşterea pruncei,aducea sacrificiu un miel şi un porumbel; 
iar în cazuri de sărăcie, aducea numai două turturele, saudoui 
porumbei, pentru expierea păcatului şi pentru curăţire. Numărul 
de 40, ori dublul lui 40, s’a luat de la ploaia deluviuluiîn timp 
de 40 de zile, ori de la rătăcirea Evreilor prin deserturi în timp 
de 40 de ani +), sau de la ajunarea profetului Ilie într’un inter
val de 40 de zile.

3. Tâerea împrejur a Evreului, simbolizează legătura lui 
cu lehova şi curăţenia5) ;  tot aceasta însemnează şi tăerea împre
jur a fem eei6). In naţiunea judaică se făceau de către bărbaţi 
şi femei făgăduinţe personale, însoţite de pietate şi înfrânare 
limitată, ori pe toată viaţa, de băuturi ameţitoare şi mâncări de
licioase. In aceste condiţiuni Evreul erâ în stare de „Nazireat“. 
Asemenea făgădueli se făceau după câştigarea unor bunuri di
vine, sau în speranţa că se vor câştiga mai târziu. Adesea ori 
îrfsă, făgăduelile le "făceau părinţii în numele pruncilor lor, sau 
şi înainte de naşterea pruncilor, pe cari îi afieroseau templului. 
Âceşti Nazirei fură prototipul monahismului creştinesc. Reţinerea 
de băuturi ameţitoare şi mâncări alese, simbolizau trezvia tru
pului şi uşurinţa lui întru a îndeplini cele făgăduite. Părul lung, 
netuns, neretezal al Nazireului, însemna cununa capului sfinţit 
lui Iehova7).

Ajunârile numeroase ale Evreului, erau adesea ori însoţite de
1) I.evit. 23,15 — 20. Legănarea prinoaselor a trecut şi în creştinism.
2) Şi la Romani se încheiau legăturile solemne tot prin sacrificii de animale. 

Cu aceste ocaziuni erau preferaţi p o rcii.
3) Psalm. 51 (50), 9.
4) Iosua 5,6. Levit. 1 2 ,2 - 8 .
5) I Moisi, 17,12. 34,14.
6) II Moisi, 4,25.
7) Ierem. 7,29. »



semne (le tristeţe, îmbrăcarea sacului, spintecarea îmbrăcămintei, 
presărarea capului cu cenuşă, nespălarea feţei şi şederea pe 
pământ1). Toate acestea simbolizau umilinţa penitentului; (iar 
ele se făceau câte odată şi din mândrie. l3e aceea profeţii fac 
aspre mustrări celor ce postesc cu trufie, şi în acelaşi timp 
săvârsesc felurite răutăti*).

Cele trebu in cioase  în  vechiul cult jud aic : sfeşnicul cu  7  braţa , vasul cu 
ap ă, p âin ile  puse în ain te, altaru l cu foc, căd eln iţa  şi ofrandele p en tru  sacrificii

Rugăciunile se făceau în ora IlI-a, Vl-a şi IX-a 3), îndali 
nate cu ridicarea mâinilor către c e r4), baterea pieptului, şi plo 
carea capului5), mişcări trecute şi în creştinism. Faţa Kvroului 
în asemenea momente, erâ Întoarsă către sfânta sfintelor, uri

1) II Sam. 13,IQ ; I Itnp». 2 1 2 7 ;  Ierem. Plâng. 2,10.
2) Isaia, 58,4 — 7.
3) Psalm. 55 (54), 1 8 - 1 9 .
4) I Imp. 8,22.
5) Ps. 35 (34), 13.
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undo s’ar li aflat el. Datina aceasta a rămas si la creştini, de 
a se ruga adică spre răsărit, locul morţei lui îisus Hristos.

Treptele preoţeşti erau tr e i : leviţii, preoţii şi arhiereii, 
cari trecură şi în creştinism, sub numele de diaconi, preoţi şi 
arhierei *). Levitul era ajutător la templu, şi nu se deosebea prin 
îmbrăcăminte de ceilalţi Israilteni. Preotul purta 4 veşminte 
sacerdotale, după numărul celor 4 puncte cardinale, ad ică : ră
săritul, apusul, meaza-noapte şi meaza-zi. Aceste 4  veşminte 
lucrate din in, în coloare deschisă — simbolul inocenţei—- erau: 
cămaşa, simbolizând întregimea spirituală ; invelitoarea coapselor 
sau pantalonii — acoperirea păcatelor; brâul — pregătirea spre 
servire ; şi acoperitoarea capului (turbanul) — viata viguroasă a 
celui ce o purta. Arhiereul însă, avea aceste l  veşminte: o 
tunică vânătă, tăcută ca un antereu cu clopoţei, simbolizând 
devotamentul său către Iehova; efodul în chipul omoforului 
greutatea arh ieriei; pectoralul ca un engolpion — judecata 
spirituală şi mitra făcută în forma unui turban vânăt — coroana 
sfântă 2)

Iată acum şi explicările simbolice ale lui Iosif Flaviu din 
scrierea sa «Anticităţile judaice» (cartea III, cap. 7) cu privire 
la veşmintele arhiereşti. «Tunica de in a Marelui Preot, zice 
Iosif Flaviu, este emblema pământului, care produce in u l; 
coloarea lui vânătă, simbolizează regiunea azurie a cerului. 
Prin sunetul clopoţeilor de la tunică, se inchipueşte sgomotul 
tunetului. E fodul este figura naturei întregi. Cele 4  colori ale 
sa le : purpurie, albastră, roşie şi albă , sunt simbolizate astfe l : 
apa este arătată prin culoarea purpurie , colorată de sângele 
peştilor; aerul, prin coloarea albastră a ceru lu i; focul prin  
culoarea roşie; pământul prin coloarea albă a inului. Cele două 
smaragduri (sardonyx) de pe umerii efodului, însemnează soa
rele şi luna. Mitra este imaginea cerului...» e tc .3).

Sâmbăta fiind la Iudei simbolul odihnei, se opri de Moisi 
a aţâţa focul, a semăna, a secera4), a că lă tori6) şi a aduce 
lem ne*). Mai târziu se opri purtarea greutăţilor7) şi negoţul8). 
Macabeii în ziua sâmbetei, nu purtară nici armele în contra 
inim icilor9). Dar Fariseii sporiră numărul lucrurilor oprite în 
ziua sâmbetei la cifra de 39 10).

1) Clem. Rom. Epist. 1 ad Corinth, c. XL. Hieronym. epist ad Evagr. 101.
2) Conf. p. 417 Tez. Lit. T. II. Arhiereul însă, când intra în Sfânta sfin

telor la ziua împăcărei, pe lângă aceste 4 veşminte, mai purta şi pe cele preoţeşti.
3) A. Lerosey, Histoire et symbolisme de la Liturgie, Paris, 1880, p. 39.
4) II Moisi 35,2.
5) II Moisi 15,29.
6) IV Moisi 15,32.
7) Ierem. 17.21.
8) Neem. 7,10.
9) I. Mac. 2 ,32—39.

10) In „M işna" şi adică în tratatul „Sabath" (VII, 2) se găsesc 39 de po
runci proibitive pentru ziua Sâm betei: 1) aratul, 2) semănatul, 3) seceratul, 4)



Evreii serbează din străvechime Paştele cu bucurie şi cu 
mâncare de azim e; căci aluatul de dospire erâ simbolul strică- 
ciunei n ora le ; totuşi şi azima la Evrei este simbolul suferinţei 
din E g b t1)* La sărbătoarea impăcârei adică a tristeţei sau a 
curăţirâ Evreilor de păcate, se sacrificau un june, un berbec 
şi un ţop; iar un alt ţap, după ce erâ încărcat cu toate păca
tele mărturisite, erâ dus in locuri deşerte, şi erâ lăsat acolo în 
stăpânirea lui Azazel (satan) domnul’ demonilor. Ţapul acesta 
se numBa «ispăşitor de păcate» *). Sărbătoarea de bucurie a 
colibelo~, aducea aminte de modul petrecerei Iudeilor în deser
turile Arabiei. Acum se sacrificau animale mai mult de cât la 
ori-ce sărbătoare şi anume: vr’o 70 de junei şi 14 miei în timp 
de 7 zi g  ale sărbătorei. Aceasta se mai chema şi sărbătoarea 
secerişului3). La sărbătoarea colibelor, între altele, se făcea la 
templu un danţ sfânt de către bărbaţi, ţinând în mână făclii 
aprinse Toate acestea simbolizau veselia", pentru că Evreii de 
mai târziu nu mai erau în strâmtoare ca cei ce trăiseră în pustie.

§ 88.

Simbolismul religios la creştini în tim pul 
persecuţiunilor.

Sjrn su ş i Mântuitorul când grăia poporului o învăţătură generală, 
ori’ combătea vr’un păcat mare înrădăcinat între Iudei, 
se folosea de parabole, ca să nu fie prins în cuvânt de către 

duşmanii săi. De aceea chiar cetim în evangelia lui Marcu 
cap. IV v. 34 că «fără de parabole nu le vorbea (auditorilor); 
iar când erau singuri, explica toate discipulilor săi».

4. Atunci când credincioşii unei religiuni sunt persecutaţi de 
duşmani, ei sunt siliţi a-şi ascunde adunările lor tainice, se ser
vesc de simbolisme pentru a înfăţişa ideile lor, şi se feresc de 
a-şi manifesta în public cultul religios. în aceste" condiţiuni se 
aflau şi creştinii primelor trei secole, când fură prigoniţi de pă

legatul snopilor, 5) bătutul snopilor, 6) vânturatul, 7) curăţitul grâului, 8) mă
cinatul, 9) cernutul, 10) frământatul, 11) coptul, 12) tunderea lânei, 13) înălbitul,
14) dărăcitul, 15) văpsitul, 16) torsul, 17) urzitul pânzei, 18) împunsătura de 2 
ori, 19) ţesutul a două fire, 20) desfăcutul a două fire, 21) făcutul a unui nod,
22) desfăcutul unui nod, 23) două împunsături cu acul, 24) ruptura care ar cere 
două împunsături ca să fie dreasă, 25) vânatul, 26) uciderea lui, 27) jupuitul lui, 
28) sărarea lui, 29) argăsirea pielei, 30) răzuitul părului, 31) tăiatul în bucăţi, 
32) scrisuil a două litere din alfabet, 33) ştersul pentru a scrie două litere din 
alfabet, 34) ziditul, 35) dărâmatul, 36) stinsul focului, 37) aprinsul focului, 38) 
găuritul şi 39) dusul unui lucru dintr'un loc într'altul.

Fie care din aceste proibiţiuni avea un şir de explicaţiuni foarte origi
nale. (Autorul).

1) V Moisi 16,3.
2)i III Moisi 1 6 ,8 -1 1 .
3) V Moisi 1 6 ,1 3 -1 5 .
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gâni cu toată urgia. Simbolismele creştinilor primi însă, nu sunt 
meşteşugite ca acelea ale păgânilor şi chiar ca ale Evreilor; 
ci ele sunt expresiunea nevinovăţiei unor copii curaţi la inimă 
şi la suflet. De asemenea, ele nu’ sunt complicate şi greu de în
ţeles; ci simbolismul creştinismului este atât de expresiv, în cât 
se cunoaşte cu cea mai m*are înlesnire ideea ascunsă în tr ’însul.

Dacă ne coborâm în catacombele din împrejurimile Romei, 
aflăm şi acum urme din picturile lucrate de creştini pe păreţii 
acestor labirinte, atunci când închinătorii crucei îşi găsiră aci 
adăpostul lor de frica persecutărilor. Icoanele simbolice pictate 
pe păreţii acestor gropi misterioase sunt urm ătoarele: ancora 
care este speranţa corăbierilor în noianul apelor, se găseşte zu
grăvită şi în catacombe, simbolizând speranţa creştinilor în vâr
tejul nevoilor lumei; ramura de măslin fiind în orient simbolul 
familiei numeroase şi al păcei, tot cu acest înţeles o pictară şi 
creştinii cei vechi. Ramura de smochin, fu simbolul victoriei 
câştigată de urmaşii crucei prin o viaţă creştinească; crin u l 
despre care zise Mântuitorul că este împodobit mai frumos de 
cât Solomon *), reprezintă la creştinii cei vechi, providenţa şi 
îngrijirea divină pentru toate făpturile.

Dar în timpul persecutiunilor mai găsim la creştini şi 
aceste sim bole: cumpăna, închipuind dreptatea divină, care se 
dă fie căruia după faptele sale; cerbul, simbolul agerimei cre
ştinului pentru a ajunge la ţinta faptelor bune; delfinul, em
blema sosirei la scopul d orit; calul — iuţimea în drumul 
învăţăturilor evangelice. Mai departe aflăm lam pa , emblema lu- 
minei eterne; sfeşnicul, având tot acest înţeles; lopata, simbo
lizând curăţirea adevărului de minciună, ca şi curăţirea grâului 
de pae, pleavă şi neghină; laptele, simbolizare luată din apo
stolul Pavel, închipuind învăţătura celor nevârstnici -); sâmână- 
torul aruncând sămânţa în pământ ca sa moară şi apoi să în- 
vieze, sta în legătură cu învăţătura despre corpul omului care 
va muri şi apoi va învia8).

Şi Dumnezeirea erâ închipuită tot simbolic în primele se-

1) Mat. 6, 28. Conf. p. 86, Tom. I I ,  Tez. Lit.
2) I. Corint. 1, 3.
3) Pe lângă acestea găsim încă în timpurile vechi creştine şi aceste sim

bole pictate: o columnă izolată, cu flori pe vârful ei, simbolul Bisericei, potrivit 
cuvintelor apostolului Pavel (I. Tim. 3, 15): „Biserica lui Dumnezeu celui viu, este 
stâlp şi întărire a adevărului11; casa, icoîna trupului omenesc, cum zice apos
tolul Pavel (II. Cor. 5, 1): „cort păm ântesc in  care locuimu; o ju m ătate de 
ou ca răboj, simbolul frăţiei. Despre ră b o ju l păstrat până astăzi printre sătenii 
noştrii, aminteşte Euripid ( f  480 a. Hr. In Madaeam v. 613), cum şi Tertulian (De 
prescript, c. 37); pasărea fen ix  (foenix), era simbolul eternitătei. Această pasăre 
minunată se află şi în mitologia egipteană. Se zugrăvea în văile Nilului în 
mărimea vulturului, cu o creastă frumoasă pe cap, cu ochi strălucitori, împo
dobită cu pene aurii împrejurul gâtului şi cu coada albă. Când îşi prevedea 
sfârşitul vieţei, pasărea fenix se transforma într’un cuib de plante aromatice. Din 
oasele ei eşia un vierme ce se transforma într’un nou fenix, aşa în cât această 
pasăre vieţuea 500 de ani prin transformări şi renaşteri.



cole creştine; sirnbolismele Duinnezeirei însă, erau luate numai 
din sfin îa Scriptură. Aşa, mâna eşitâ clin nouri, reprezintă pu
terea infinită şi binecuvântarea lui Dumnezeu Tatăl (Exod. 13 ,10 ); 
rugul de foc  închipuia tot pe Dumnezeu Tatăl (Exod. 13, 2 1 ); 
omul aripat (ps. 17, 8) şi şeapte ochi (Zahar. 4, 10) tot ase
mene?. Peştele reprezenta re  Hristos după combinaţiunile făcute 
de creştin i1) ;  peştele ducând pe spate un coş cu pâine şi vin, 
închipuia pe Hristos care dărueşte nutrimentul euharistie tutu
ror cdor ce se închină cu pietate numelui său şi împlinesc cu 
sfinţenie învăţăturile sale; mielul liind vietatea cea mai curată, 
plăcută şi nevinovată, servi şi creştinilor de a-1 face simbolul 
omulii curat la suflet, dar mai ales al Mântuitorului Hristos *). 
Dar şi buciumul de vită închipuia tot pe Iisus Hristos, ca te
melie a Bisericei sale 3) ; tot aşâ şi figura Bunului păstor, re
prezenta pe Mântuitorul, «păstorul cel bun care îşi pune su
fletul pentru  o i» 4). Iar porumbul (columba, columbulus) sau 
pasărea blândă şi inocentă, înfăţişa în catacombe pe sufletul 
pios şi nevinovat, dar mai ales pe sfântul S p irit5).

Apostolii încă erau înfăţişaţi simbolic şi adică sub forma 
a 12 miei (Mat. 10,16', sau a 1& pescari (Mat. 3,19). De asemenea 
şi Evangeliştii erau pictaţi în primele secole în chipuri simbo
lice s. e. Mateiu, sub chipul îngerului; Marcu, a leului; Luca, a 
viţelului şi loan a vulturului6).

Creştinii s’au inspirat în simbolismele lor, atât din învă
ţăturile Mântuitorului şi ale apostolilor, cât şi (le la E v re i; 
aceştia însă s’au inspirat de la lehova, iar nu de la Egipteni 
cum voesc unii a susţine.

2. Tot în clasa simbolismelor creştine punem şi amuletele 
sau talismanele purtate de vechii creştini. Prin cuvântul amu- 
letum ori pyctacium (amulet, talisman, apărător), sau jtegicxjctov 
(împrejurul gâtului, adică amulet, talisman atârnat la gât), arare 
ori şi afîpaaaî; ori appa'Şag, înţelegem nişte obiecte mai mici ori mai 
mari, pe cari creştinii le purtau la mâini, la gât, sau pe piept, fie din 
cauzaîmpodobirei, ori a superstiţiei, sau a credinţei pioase7). Forma 
acestor amulete erâ în chipul monedelor: rotunde, patrate ori

1) Conf. p. 86, Tom . II, Tez. Lit. Asem. Tertull. De baptism, cap I.
2) loan 1, 29. In apus mai erâ şi berbecul care reprezenta pe Iisus Hristos. 

Conf. Ainbros. epist. 63.
3) loan 15, 5.
4) loan 10, 11.
5) Matei 3, 16.
6) Hieron. Com ent. în Math. Augustin. De conscns. evangel. I, 6.
7) Mărţişoarele noastre de astăzi, purtate de femei la gât, la mână şi pe 

piept, în luna Martie, cum şi ghiocii adică nişte melci mici de mare, descântaţi 
şi puşi la gâtul copiilor pentru a fi feriţi de răutăţi, sau legăturile mici cu 
cărbunii descântaţi, puşi în faşa pruncilor ca să nu se sperie noaptea, toate a- 
cestea şi altele, nu sunt de cat amuletele sau talismanele, aflate în toată ome
nirea din vechime şi până astăzi. Dar cu cât un popor este mai incult, cu atât 
este miai superstiţios şi prin urmare mai bogat în amulete.



OUU DK. li A DEA U1KEŞEANU

elip tice; ele mai aveau şi forma unor globuleţe, sau a unor 
lame metalice, a unor măsci, ori erau făcute"în  chipul unei 
mâini, ţinând o lamă cu inscripţia: „zises“ (să trăeşti). Obiectele 
acestea se făceau din aur, argint, aramă, pământ ars, lemn şi 
sticlă. Ele erau acoperite cu semne cabalistice, şi li se atribuea 
puterea minunată de a depărta boala, nenorocirea, paguba şi 
tot felul de nenorociri. Mult erau purtate şi amuletele făcute 
din bucăţi de lemn, pe cari erâ închipuit" iepurile, simbolul 
vindecător de boala pântecelui *).

Obiceiul de a purta creştinii aceste talismane însoţite de 
superstiţiuni, fu introdus prin ereticii Gnostici în secolul II. 
Părinţii bisericeşti văzând însă că se întinde pe fie care zi acest 
obiceiu păgânesc, îl opriră cu severitate în sinoadele ecumenice 
şi prin învăţăturile lor particulare. Dar Biserica totuşi a încu- 
ragiat şi aprobat o serie de obiecte sfinte, pentru a fi purtate 
de creştini. Acestea sunt odoare de devoţiune ca d. e. cruci, 
relicvii, iconiţe, chipul mielului, al peştelui, bucăţi din scrierile 
sfinte, bucăţi "din crucea lui Hristos, ş." a. Obiectele acestea fură 
purtate cu spiritul credinţei şi cu speranţa că ele prin sfinţenia 
lor, aduc mult bine piosului. De aceea lucrurile sfinte enumă- 
rate mai sus, erau acoperite cu figuri religioase, cruci, mono
gramul lui Hristos, cu literile a şi co, ori cu inscripţii prin cari 
se blestema Satan şi se lăuda Dumnezeu 2). Toate obiectele de 
acest fel purtau numirea generală de „engolpium" (eyxoÂJuov, 
ceea ce este în sân), care numire s’a păstrat numai la iconiţa 
purtată de episcop, mai ales când ea conţine şi relicvii marti- 
rice. Se mai chemau şi „filacterii* (Phylacteria) ca şi la Jidovii 
de odinioară.

Creştinii mai purtau la gât medalioane de aur, argint, ori 
şi alt metal, însemnate cu crucea şi monogramul lui Hristos, 
având înţelesul simbolic, că prin aceasta piosul se adăposteşte 
sub puterea crucei şi a lui Iisus Hristos. Mai purtau de ase
menea cărţile evangeliilor, ca prin ele să dobândească tămă
duiri minunate. Chiar loan Hrisostom ne arată că copiii şi fe
meile atârnau la gât cărţi mici cu conţinuturi evangelice pentru 
ferirea de răutăţi8). Ieronim ne spune că şi el s’a conformat

1) Pe amuletele creştinilor erau făcute 7 feluri de figuri: sau chipul om u
lui cu cap de cocoş, ori chipul leului, adesea ori figura zeilor egipteni Isis şi 
Osiris, ori chipul şarpelui, al soarelui, ori inscripţii enigmatice fără figură s. e. 
Iaco, Abrasax, Adonai, âyiov ovojia şi în fine caractere ne înţelese. Conf. Mar- 
tigny, Diction, art. „abrasax", p . 6 - 9 .

2) în secţiunea medalielor din biblioteca naţională din Paris, se află un 
amulet ce se crede a fi din secolul II. Acesta este o foae de aur cu caractere 
greceşti tâlcuite de M. Fr. Lenormant astfel: «/n numele Domnului Dum
nezeu celui viu, te ju r  o Satan, că tu niciodată să nu părăseşti locuinţa 
ta“. Martigny, Diction., art. „Amulettes chretiens", p. 36.

3) Chrysost. Homil. IX ad Antioch. In Math. Homil. L X X III. Dar şi as
tăzi creştinii poartă în sân cărţi mici ca d. e. visul Maicei Domnului, epistolia
Maicei Domnului, Avestiţa aripa Satanei, ş. a., pentru înlăturarea boalelor şi
a tuturor nenorocirilor.



acestii obiceiu 1). Isidor din Pelusium face tot asemenea mărtu
risiri^ . Grigorie cel Mare a trimis reginei Teodolinda pentru 
fiul ei de curând născut Adulovald două odoare: o cruce cu
prinzând lemn din crucea lui Hristos, şi un exemplar din evan- 
gelii. Se mai obişnuea de a se pune în mormintele creştinilor, 
cărţii* evangelice’ închise în cutii de aur sau argint, ori a se 
păstra în casă pentru depărtarea demonilor3), sau pentru ferirea 
de incendii4). Totuşi părinţii bisericeşti învăţau pe pioşi de a 
nu fa^e exces de fanatism din întrebuinţarea acestor obiecteD).

§ 89.

Simbolismul în construcţiunile Bisericilor vechi.

f ele mai vechi tâlcuiri sistematice cu privire la simbolica 
construcţiunilor bisericeşti, le găsim la Eusebiu istoricul. 
E l arată că Iisus Hristos a înfiinţat Biserica sa, după mo

delul Bisericei ce este mai pre sus de lume. în  Biserica de pe 
pământ, Dumnezeu Tatăl primeşte cultul ce i se aduce de cre
dincioşi °). Apoi Eusebiu vorbind despre măreţia Bisericei din 
Tir, construită în jumătatea primă a secolului IV, zice că uşa 
Bisericei este simbolul penitenţilor ce nu au voe de a intra în 
casa lui Dumnezeu, ci stau la "uşă în stare de um ilinţă; iar unii 
dintre catehumeni stând pe două* rânduri la intrare, închipuesc 
propăşirea în învăţăturile evangeliei. Stâlpii Bisericei, simboli
zează pe credincioşii botezaţi, cari stau neclintiţi în credinţa lor 
mărturisită la botez7).

Mai departe, istoricul ne arată, că vestibulul Bisericei este 
simbolul adoraţi unei ce se dă lui Dumnezeu intrând în casa sa. 
Lumina din Biserică închipueşte adevărul evangelic predicat de 
Iisus Hristos. Pietrele din caris’a zidit Biserica, întocmescsimbolul 
pioşilor ce nu se abat de la credinţă. Altarul este simbolul alta
rului ce trebue să fie în inima preotului8).

a) Pe monumentele vechi creştine, se găseşte adesea ori 
închipuită corabia pe apă , având pe Iisus Hristos cârmaci 11 al 
ei cu lopata în mână, şi pe cei 12 apostoli ca ajutători, ţinând 
şi ei lopeţi în mâini. Valurile spumegânde isbesc vasul cu putere 
mare, ia r ’apostolii vâslaşi, cu Iisus Hristos în frunte, stând în 
corabie, se luptă ca  să scoată vasul la ţărmul a p e i9). în această

1) Hieron. In Math. IV, 24.
2) Isidor. Pelusiot. lib. II, Epist. 150.
3) Chrysost. In loan c. X X X I.
4) Gregor. Turon. De vitis Patrum V I.
5) Conf. p. 410 Tez. Lit., T. II § „Veneraţiuuea relicvielor".
6) Euseb. Hist, eccles. lib. X, cap. IV .
7) Ibidem.
8) Ibidem.
9) Cine nu a călătorit pe mare atunci când ea este înfuriată, nu poate în
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icoană se vădeşte lămurit simbolul Bisericei creştine, plutitoare 
în valuri furtunoase întocmai ca o corabie ; dar ea este condusă 
de Iisus Hristos şi apostolii săi, către limanul biruinţei în contra 
duşmanilor evangeliei. în timpurile bătrâne ale creştinismului, 
se închipuea acest simbol şi pe pietrele mortuare, * căci mor
mântul creştinului se considera ca un port al mărei, ori ca o 
cetate tare, în care corpul după ce a umblat necontenit prin 
vârtejurile şi amărăciunile vieţei, aci îşi găseşte repausul său 
dulce şi liniştit. Dar corabia se aminteşte şi în Proverbele lui 
Solomon, asemănată cu femeea harnică, care aduco hrană din 
depărtare'). Pe mormintele de pieatră ale creştinilor, se află în
chipuită şj corabia goală, având în frunte o ’ ancoră, apoi în 
mijlocul ei pânze întinse şi catarturi înalte. închipuirea aceasta 
este simbolul sufletului pios, pentru motivul că el cât este unit 
cu corpul omenesc, înnoată numai prin nemulţumiri şi sufe
rinţe, până ce se desleagă de legăturele trupeşti, pentru a merge 
în împărăţia cerească.

Dar în timpurile vechi ale Bisericei, mai găsim pe monu
mente, corabia înnotând prin valuri, condusă fiind numai de 
apostoli, simbolizându-se cu aceasta mersul biruitor al Bisericei, 
după înălţarea la ceruri a lui Iisus Hristos. Această idee se află 
înflorită într’un loc din Constituţiunile apostolice unde cetim 
aceste cuvinte : «Episcope, când tu vei aduna pe servitorii lui 
Dumnezeu (în Biserică), fii cu luare aminte ca conducător al 
acestei m ari corăbii, ca buna cuviinţă şi rânduială să fie p ă
strate. Diaconii ca vâslaşi, să arate locul călătorilor, cari sunt 
credincioşii... înainte de toate (Biserica) să fie, oblongă adică 
lungăreaţă şi încăpătoare (ejtipixr]?); apoi să fie întoarsă (cu 
altarul) spre răsărit... şi să aibă form a corăbiei io c t t u ;  e'otxe vi]i)... 
în  mijloc va şedea episcopul având de oparte şi de alta scau
nele presviterilor. Apoi diaconii îmbrăcaţi potrivit chemărei lor 
ca servitori ai corăbiei, vor face sei'viciul mateloţilor cari poartă  
vasul... E i vor avea grijă ca în adunarea credincioşilor din 
corabie, laicii să păzească rânduiala hotărâtă, iar femeile 
fiind despărţite de bărbaţi (la rugăciune) să păstreze tăcerea. 
Ceteţul stând in mijloc pe un loc înalt (pe amvon) să cetească 
cărţile lui Moisi... să se cânte imnele (psalmii) lui David...

ţelege îndestul puterea acestui simbol. în seara de 3 August antil 1899 am plecat 
din Stockholm (capitala Suediei) spre Petersburg cu vaporul „Vellamo" pe marea 
Baltică. Noaptea erâ foarte întunecoasă şi valurile destul de mari. Vasul se lupta 
cu putere legănându-se în toate direcţiunile pentru a trece pericolul. După miezul 
nopţei, de odată se aude un troznet îngrozitor şi vaporul a stătut pe loc. Se 
isbise de o stâncă submarină. Călătorii din vapor deşteptându-se din somn ţipau 
şi alergau desperaţi în toate părţile, aşteptând moartea prin cufundarea vaporu
lui. Dumnezeu însă ne-a mântuit, căci nu s’a stricat nimic la vapor, şi după o 
oră am pornit mai departe. Totuşi spaima morţei nu s'a şters nici a doua zi 
de pe fruntea noastră. Atunci am văzut ce va să zică lupta vasului cu valurile 
mărei în întunericul nopţei, cum şi isbirea lui de stânci. (Autorul).

1) Proverb. 31, 14.
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După aceasta să se zică Faptele noastre (ale apostolilor) si 
epistoble apostolului Pavel... apoi diaconul sau presviterul să 
cetească evangeliele...în urmă preoţii unul după altul şi in fine 
episcoful cârmaciul corăbiei, se vor ruga pentru popor. L a  in
trare, în  partea bărbaţilor, vor fi ostiari (portari); in partea 
femeilor, diaconise, închipuind pe păzitorii corăbiei, cari primesc 
plata călătoriei»1). Atât de mult a împrumutat Bisericile forma 
corăbiei,.în cât până astăzi partea din mijloc a casei Domnului 
se ch iarnă corabie (vavg).

t) Dar Biserica a fost de la început şi simbolul crucei, şi 
de aceea ea a fost zidită şi în forma aceasta încă din vechime 
şi până astăzi. Biserici măreţe în forma crucei cunoaştem pe 
aceea cu  hramul sfinţilor apostoli zidită în Constantinopole din 
porunca lui Constantin cel M are2), Biserica sfântului Simeon 
Stâlpnicul despre care vorbeşte istoricul Evagriu, ş. a . 3).

Maxim Mărturisitorul ( j  G02) în scrierea sa Mvataywyia, 
explica simbolic diviziunile Bisericei, cum şi obiectele dintr’însa. 
Maxim vede în împărţirea casei Domnului în veto; (naOs) şi 
tepatetov (altar), două părţi cu totul deosebite. Naosul este expresia 
globului pământesc pe care locuesc fiinţe de tot felul s. e. pe
nitenţi, credincioşi e tc .; iar altarul este simbolul cerului, căci 
aci intră numai persoanele sfinţite. Mai departe, Maxim arată 
că cele trei părţi din cari se compune o m u l: corpul, su/letul 
sau puterea de viaţă (^umxîi <V'vainc) şi spiritul (voii?) sau partea 
înţelegătoare (Xoyog cpoov^ais), corespund celor trei părţi ale Bi
sericei : altarul, naosul şi nartica*).

Iar Simeon Tesaloniceanul (*j- 1429), vede în punerea te
meliei la Biserici, tot numai simbolisme cu privire la persoana 
lui Iisus Hristos piatra cea din capul unghiului; apoi arată că 
«Biserica ca o casă a lui Dumnezeu, inchipueşte pe toată 
lumea, pentru că Dumnezeu este pretutindenea şi peste toate. 
Şi Biserica se desparte in trei (nartica, naosul şi altarul), căci 
Dumnezeu este întreit în fe ţe ; altarul este scaunul lui Dum
nezeu, şi de aceea aci intră numai arhiereul cu ceata preoţeasca oB).

1) Constit. Apost., lib. II, c. 57. Conf. Constit. Apost., lib. VIII, c. 28. Ascm. 
pag. 1(03 şi 568, Tez. L it. T. II.

2) Gregor. Naz. Carm. IX.
3) Evagr. Hist, eccles. lib. I, c. XIV.
4) Dr. W . Gass, 3>ie 9Jît;fti£ bes 9îifotau§ GabnfUaS, ©rclftftoatb, 1849 

p. 1 5 8 -1 5 9 .
5) Simeon Tesal., cap. 131, p. 121.
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ARTICOLUL II
SIMBOLISMUL ÎN TIMPURILE CREŞTINE 

POSTERIOARE.

§ 90.

Simbolica în obiectele bisericeşti.

odoabele şi odoarele sfinte fiind introduse în Bise
rică, dobândiră şi ele expresiunea unor anumite 
simbole. Eusebiu vorbind despre Biserica sfân
tului Mormânt, zidită în Ierusalim din porunca 
Marelui Constantin, zice că «în altarul acestei 
Biserici... erâ un emisfer (bolta baldachinului)... 
incungiurat de atâtea columne, câţi sunt şi apo

stolii la număr. Deasupra fie cărei columne erau coşuri mari 
şi frum oase de argint, dăruite de îm păratul în veneraţiunea 
celor douisprezece sfinţi» (apostoli *). Valorosul istoric, afirmă 
prin urmare că cele douăsprezece columne ce încungiurau bal
dachinul închipuiau pe cei douisprezece apostoli. Iar cutia fă
cută în forma porumbelului (rcepioreeiov) atârnată de bolta balda
chinului pentru a se păstra într’însa sfânta euharistie, încă avea 
închipuire simbolică, şi anume erâ expresiunea sfântului Spirit.

1. Dar şi lucrurile sfinte din Biserică cuprinscră simbolisme 
într’însele. Sofronie patriarhul Ierusalimului ( f  (338), în tr’un 
«fragment de comentarii liturgice» zice că xoyxrj (partea de sus 
adică bolta altarului), este simbolul peşterei din Betleern sau a 
mormântului lui H ristos; <ruv0povov(scaunul episcopului) — tipul 
tronului Domnului; Xourd duvGpova (scaunele preoţilor) — scau
nele drepţilor; «yi« tQaate^a (sfânta masă) — mormântul în care 
a fost pus "Mântuitorul; xi|3copiov (baldachinul) — corabia lui Noe ; 
xayxetax (iconostasul)— peatra de pe mormântul Domnului răs
turnată de înger; <ru|xavrrjpia (toaca) — trâmbiţa îngerilor la a 
Il-a  venire; eftitov (ilitonul) — înfaşurăturile ăe îngropare ale 
Domnului; xav&fjA.ai (candelele) — focul etern, ş. a .2). Iar S i
meon Tesaloniceanul, explicând toate obiectele din casa Dom
nului, arată între altele, că stâlpii ce susţin iconostasul, închi- 
puesc deosebirea dintre cele materiale ş i ’spirituale, pentru că 
ei despărţesc naosul de altar.

1) Euseb. De vita Constantini, lib. III, c. X X X V III. Conf. Tezaur. Liturg., 
Tom. II, pag 140.

2) Dr. W . Gass, ® ic bc§ 9îifoîau3 (Sn&afitaŞ, ©rcifBtoalb, 1849, p. 
1 5 8 -1 5 9 .



Tot asâ dobândiră semnificaţiuni simbolice şi odoarele 
slinte întrebuinţate in casa Domnului s. e. clopotele sunt sim
bolul vocei lui Dumnezeu »); lumina din Biserică -  lumina divină, 
v eselie2) ;  tamâea — respectul ori darul sfântului Spirit3).

% Veşmintele liturgice încă au simbolismele lor şi anume : 
slihariul însemnează îmbrăcămintea cea luminoasă a îngerilor4) ;  
orariul — aripele îngerilor8) ;  m ânecuţele— legăturile mâinilor 
Mântuitorului când a fost dus la răstigniree) ; epitrahilul — jugul

V ech ii creştin i sfâşiaţi de anim ale sâ lb atece, pe tim pul persecuţiilor, în  
Coloseul din R om a al lu i V espasian şi T it. A ceasta clăd ire am văzut-o şi eu în 

luna August anul 1897 . (Autorul).

învăţăturilor lui H ristos7) ; brâul — puterea divină8) ; felonul — 
puterea luiDumnezeu, ori hlamida cu care a fost îmbrăcat Domnul 
când a fost dus la răstignire0) ;  sacosul — patima Domnului10) ;  
omoforul —  oaea cea perdută pe care Mântuitorul a luat-o pe 
umerele sale u) ; mantia— îmbrăcămintea îngerească 12) ; râurile

1) Conf. p. 162 a Tezaurului Liturgic Tom. II.
2) „ 402 tt tt „

3) tt 409 tt tt tt

4) tt 420 „ tt tt

5) tt 422 tt tt tt

6) tt 423 „ „ tt

7) tf 425 tt tt „

8) n 426 tf tt tt

9) n 427 tt tt tt

10) tt 328 tt n tt

11) tt 429 „ tt n

12) ft 431 tt „ tt
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de pe mantie — râurile de învăţătură *); mitra — cununa de spini 
pe care a purtat-o Domnul când a fost dus la răstignire *); epigo- 
natia — sabia spirituală sau cuvântul lui Dumnezeus) ; engolpiul— 
prea mărirea lui Dumnezeu4) ; crucea — mărturisirea credinţei în 
Hristos 5) ; cârja —  autoritatea pastorală ° ) ; trichiriul — trei feţe 
Dumnezeeşti7); dichiriul — două firi ale lui H ristos8) ;  vulturii— 
înălţimea învăţăturilor arhiereşti9).

3. Vasele liturgice au şi ele anumite simbole d. e. potirul 
însemnează paharul întrebuinţat de Domnul la cina cea de taină10) ; 
discul — eslea în care s’a născut Domnul n) ; steaua — steaua 
pe care au văzut-o Magii când s ’a născut Hristos ,4) ; acoperemin- 
tele cele m ici—scutecele în cari a fost înfăşurat pruncul I isu s13); 
acoperemântul cel mare — aerul ce învălueşte pământul14) ; an- 
timisul — giulgiul în care a fost înfaşat corpul Domnului când 
a fost pus în m orm ânt,fl) ; copia — suliţa cu care a fost împunsă 
pe cruce coasta Domnului1* ) ; linguriţa — cleştele cu care sera
fimul a luat cărbunele de pe altar şi l’a atins de buzele profe
tului Isaia pentru a-1 cu ră ţi17) ; buretele buretele cu care s’a 
dat lui Hristos pe cruce oţet amestecat cu fiere pentru potolirea 
se te i1"); ripida — serafimii" cari în mod nevăzut sunt de faţă la 
plinirea sfintei eu haristii19) ;  cădelniţa— darul sfântului Spirit 
(ca şi tămâia).

Unele numere primiră de asemenea în creştinism tâlcuiri 
sim bolice20). Numărul unul, exprimă unitatea Dumnezeirei; d ou ă- 
cele Mouă naturi ale lui Hristos; tre i—trei persoane Dumnezeeşti; 
patru -  cei patru evangelişti; cinci -  rănile Domnului, cinci sim
ţiri ale omului, cinci fecioare înţelepte şi cinci nebune; şase—

1) Conf. p. 431 a Tezaurului Liturgic Tom. II.
2) „ 433 „ „ n
3) „ 433 n „ n

4) „ 434 „ tt ti

5) „ 434 „ „ ii
6) „ 435 n „ ii

7) * 435 tt „ ii

8) „ 435 tt „ „
9) „ 435 „ n tt

10) „ 441 „ „ „
11) „ 441 t) tt tt

12) „ 442 tt tt tt

13) „ 442 n tt tt

14) „ 442 tt it „
15) „ 443 tt n tt

16) „ 445 tt tt tt

17) „ 445 tt » tt

18) „ 446 tt tt „
19) „ 447 tt tt n

20) Popoarele vechi păgâne, legară şi ele diferite simbolisme de numărul 
3, 7, 9 ş. a. De numărul 7 legară cele 7 minuni, ale lumei, cele 7 coline ale 
Romei, 7 porţi ale unor cetăţi etc. Arabii avură consideraţiune pentru numărul 
1001; de aci pornesc 1001 de nopţi, 1001 de poveşti, ş. m. d. Moi Rom ânii între 
alte numere, am simbolizat în bine numărul 101, şi de aceea răsună de atâtea 
ori tunurile noastre la unele sărbători naţionale. Ne ferim însă de numărul 13,



cele îuso zile ale creaţiunei; şapte-şapte daruri alo sfântului 
Spirit şapte taine ale Bisericei; opt-num ărul simbolic al reîn- 
vierei şi imortalităţei; nouă nouă cete îngereşti; zecc perfec- 
ţiu n e i; unsprezece'—cele 11 arătări ale Domnului; douisprezece 
- c e i  12  apostoli, ş. rn. d.

Colorile veşmintelor liturgice, încă nu lipsiră din cercul 
simbdismelor. Coloarea albă este simbolul luminei, inocenţei, 
v ese le i; roşie, al dragostei creştine sau al sângelui martirilor; 
coloa'ea verde simbolizează speranţa; neagră -  întristarea, durerea, 
întunsrecul, ş. a.

§ 9 1 .

însem nătatea simboiismelor in cu lt.

tdeile şi învăţăturile abstracte, se lămuresc şi se fac plăcute, 
Etât oamenilor învăţaţi cât şi celor ne învăţaţi, când ele sunt 
ilustrate cu exemple, comparaţiuni, asemănări, parabole, şi 

mai ales când sunt înfăţişate prin obiecte simbolice. Părinţii 
bisericeşti au înţeles de timpuriu faptul acesta, şi de aceea au 
legat ideile mari ale Bisericei cum şi învăţăturile ei, de figuri şi 
obiecte reale, împrumutate din evangelie, "din viaţa omenească, 
din seria arborilor frumoşi, din mulţimea animalelor, paserilor, 
florilor, plantelor, colorilor, etc.

Tipurile luate din toate acestea, fură potrivite cu învăţă
turile abstracte, şi apoi înfăţişate pe păreţii monumentelor, pe 
pietre şi lemne, prin penel, daltă şi alte unelte de lucru. însem
nătatea simbolelor o pricepem mai bine, când studiem temeinic 
actele psihologice ce se petrec în noi, cu ivirea diferitelor eve
nimente. Ni se istoriseşte d. e. o solemnitate de veselie. Istori
sirea aceasta însă, nu produce în inima noastră atâta bucurie, 
ca atunci când vedem noi înşi-ne formele exterioare ale evenimen
tului, şi anume: cetăţeni îmbrăcaţi în haine de sărbătoare,stindarde, 
mulţime de lume plină de veselie, şi auzim cântări de boruri, 
de muzici, strigări de osanale, ş. m! d. Deosebirea dintre isto
risirea solemnităţei şi vederea ei, se potriveşte de minune cu 
deosebirea dintre abstracţiune şi simbolism. Să luăm altă întâm
plare: ni se povesteşte d. e. un eveniment sinistru. Dar nu suntem 
atât de mâhniţi în sufletul nostru prin această povestire, ca 
atunci când vedem insigniile tristeţei şi auzim bociri şi tânguiri. 
Şi aici formele exterioare sunt simbolismele, iar evenimentul 
fnsusi, este ideea abstractă.

căci el nu este de bun augur. Pentru aceea în unele strade ale oraşului Bucureşti, 
mi s'at întâmplat să văd că lipseşte pe case numărul 13, căci proprietarul în drept 
se fereşte de numărul acesta şi se repeteşte pe două case apropiate ori numărul
11 sau 15. Dar şi unii chiriaşi se feresc de acest număr. Tot aşa, a X IIl-a zi 
din fite care lună, 13 oaspeţi la masă, 13 lucruri cumpărate, 13 călători, liu rători, 
nu se văd în bine de Români. (Autorul).



în răsboae, pentru aprinderea entuziasmului ostăşesc, nu 
se rostesc vitejilor cuvântări lungi şi teorii filosofice, ci’ se pro
nunţă înflăcărat câteva cuvinte «le către comandant, şi apoi se 
arată steagul vitejiei în sunete de trâmbiţe, urale şi semne de 
înviorare. îndată după aceasta, ostaşii plini de mândrie, merg 
la moarte în contra duşmanului, cu fruntea senină şi plini do 
entuziasm.

Dar şi noi când cetim o carte cu descripţiunile unor munţi, 
văi, dealuri şi câmpii cu flori, mai multă plăcere simţim când 
vedem în carte şi ilustraţi unile iconografice ale acelor îocuri. Şi 
cu cât ilustraţiunile sunt mai bine lucrate, cu atât mai mult 
admirăm acele locuri, şi pricepem mai temeinic descripţiunile lor.

Tot aşâ stă lucrul şi cu cele sfinte. Când vedem podoabele 
din Biserică, lumina candelelor, şi a lumânărilor de ceară, când 
privim frumuseţea veşmintelor şi a vaselor liturgice, şi cu deo
sebire când cunoaştem şi semnificaţiunea simbolismului lor, 
atunci înţelegem mai bine spiritul învăţăturilor sfinte, şi sufletul 
nostru, este pătruns de fiorii mistici ce ne înviorează fiinţa 
noastră. Atunci cunoaştem fericirea sufletească de care este 
cuprins piosul, care simţeşte într’însul aceste fenomene pozitive, 
cum şi n e f e r i c i r e a  c e l u i  n e c r e d i n c i o s ,  care nu are puterea de 
pătrunde în cercul acestor simbolisme. Viaţa acestuia este o 
nesfârşită somnolenţă, şi nu are într’însul nici o mulţumire su
fletească. Pentru el nu este în lume de cât materie, plăcere 
trupească şi vanitate; iar mai în urmă desgustându-se de toate 
acestea, şi lipsind din sufletul său acea dulceaţă religioasă ce 
alungă în timpuri de nevoe amărăciunea vieţeij sfârşitul necre
dincioşilor îl aşteaptă.

§ 92.

Misticism ul liturgic şi religios. Cei mai însem naţi 
mistici orientali.

<4|njr’isticisrnul (([xvotixo;) în înţelesul general al cuvântului, 
kH L  esto crer^nţa religioasă în comunicarea tainică a omului 

J r ş * *  cu Dumnezeu. în special vorbind, misticismul este înţe
lesul ascuns al lucrurilor acestei lumi, sau mai bine zis, este în
ţelesul tainic al sfintelor cărţi ale religiunei creştine. Iar mişti- 
citatea ((luorixrj) este o înlănţuire de înţelesuri tainice ale sfintei 
Scripturi, ale cărţilor liturgice, sau şi ale altor scrieri religioase 
ori şi filosofice, în al căror cuprins ascuns se străbate cu greu
tate. Dar mistic este şi gândul cuiva, care nu se exprimă, ci 
rămâne ascuns. De aci avem zicerea: «om mistic», ori «miste
rios• . Cicerone şi Pliniu, vorbesc de misticism ca de nişte fapte 
ori serbări tainice săvârşite la păgâni în onoarea zeilor.

în vechime erau renumite serbările mistice zise «misteriile 
mari» şi ccmisteriile mici», ce se făceau în Eleusis, oraş din Atica,



în onoarea zeiţei Ceres (Ai||ii'|Ti|(_>). Se chemau aşâ aceste serbări 
pertru că la ele nu erau admişi de cât cei iniţiaţi in cultul 
zeiţei. în Eleusis erâ şi un templu frumos făcut do Pericle. Teo- 
dose cel Mare, dărâmă templul şi desfiinţă cultul zeiţei Ceres. 
Iar misticul (ix-uorrie) este acel oin cugetător de ştiinţă, care cer- 
cettază şi tâlcueşte înţelesul tainic al cărţilor sfinte, al sărbă
torilor, evenimentelor, * etc.

înţelesul mistic se deosebeşte de cel alegoric (dUriyoQixo?, 
Pr’n faptul că misticismul este un înţeles ascuns, tainic, 

pe când cel alegoric este figurativ, alegoric, şi nu exprimă o adân
cime atât de mare. Un exemplu de înţeles mistic sunt şi următoarele 
cuvinte din axionul «De tine se bucură»: «Ceea ce eşti Bise
rică sfinţită şi raiu cuvântător». Aci sfânta Fecioară se numeşte 
«Biserică» şi «raiu cuvântător», adică ea este curată ca un locaş 
dumnezeesc, şi este însuşi paradisul cuvântător, căci a născut 
pe Iisus Hristos cel ce a deschis omenirei porţile raiului.

Iar un exemplu cu înţeles alegoric, pot fi cuvintele din 
psalmul 79 ,9 : « Via din Egipt o ai mutat, gonit-ai neamurile 
şi o a i sădit pe ea». Aci se înţelege poporul Israiltean scos din 
sclavia Egiptului şi aşezat în Chanaan, nimicindu-se Chanaanitii 
şi alte popoare păgâne, cari locueau Ghanaanul mai înainte (3e 
venirea Evreilor pe acest pământ. Clement Alexandreanul în 
scrierile sale «Stromata» (II, 15) şi «Pedagogul» (II, 10) explică 
alegoric legile rituale ale lui Moisi. Explicările alegorice le găsim 
mai pretutindenea în cântările şi rugăciunile cultului ortodox.

1. Unii dintre apuseni, greşesc când confundă ascetismul 
(aaxriai;) cu misticismul; dar însăsi numirile acestea arată deo
sebirea dintre un fapt şi a ltu l1). iNToi ştim că ascetismul este 
viaţa singuratică, aspră şi morală pe care o duce cineva de voe 
bună, dintr’un motiv înalt, sau dintr’o făgăduinţă a sa făcută 
înaintea lui Dumnezeu; iar misticismul am văzut că este înţe
lesul tainic mai ales al scrierilor sfinte2).

în nici o scriere nu se găseşte un misticism mai curat şi 
mai bogat de cât in forniulariele liturgice. Pentru aceea liturgia 
este o cunună mistică prea bine împletită şi cu adâncă înţelep
ciune chibzuită de sfinţii Părinţi. Liturgia este comoara" mis- 
teriilor credinţei creştine. Dacă* întreaga ştiinţă teologică este 
învăluită în cercul misticismului, cu atât mai vârtos se poate 
zice aceasta despre cărţile noastre liturgice.

Biserica ortodoxă a introdus în cultul ei, potrivit înviilâ-

1) Conf. Ribet, L'ascetique chretienne, Paris, 1898, p. 2.
2) De la părintele apostolic V arn av a  ne-a rămas o singură epistolă: „’Kmo- 

xoXri xaOoXoo)". Din capitolul IX al acestei scrieri, se vede că autorul găseşte 
un înţeles mistic în numărul de 318 bărbaţi ai casei lui Avraam (Gen. 14, 14). 
Varnava desface numărul 318 în două părţi: 1 8 + 3 0 0 . In numărul 18 recunoaşte 
pe 10  prin un iota  ( I ) ;  pe 8 prin ita  (H ); şi se dau astfel iniţialele numelui 
«Iisus Hristos". Iar numărul 300 exprimat prin T  (tav) grecesc, arată crucea sau 
graţiat lui Hristos.

Dr. Badea Cireşeanu. —  Tezaurul Liturgic.



tarilor şi tradiţiunilor apostolice, rugăciuni de o frumuseţe uimi
toare, ceremonii, bine cuvântări, tămâeri şi mai pre sus ele toate 
sacrificiul euharistie, în a căror bogăţie mistică cu greu se poate 
pătrunde chiar şi de către cel mai învăţat şi pios creştin. Pătrun
derea în acest noian de misticism sfânt, se poate face numai 
cu cheea pietăţei şi a credinţei, împodobită peste tot cu ştiinţa 
temeinică a învăţăturilor creştine.

2. Dar şi în sfânta Scriptură se găseşte misticismul pre
sărat cu îmbelşugare. Din Vechiul Testament cărţile mai bogate 
în misticism sunt acestea : psalmii, cântarea cântărilor şi cărţile 
profetice ; iar din Noul Testam ent: evangelia lui loan,"epistola 
Il-a cătro Corinteni, epistola către Galateni. cea către Evrei, 
cele trei epistole ale lui loan, cele două epistole ale lui Petru, 
epistola lui Juda şi cu deosebire apocalipsa.

Un misticism curat şi înălţător de suflete, se află în L i
turgia sfântului Iacov , urzită prin graiu de acest apostol, şi 
apoi treptat fixată în scris, şi înflorită in sec. II, 111 şi jumătatea 
primă a secolului I V x).

Mai târziu misticismul întlori mai ales în cărţile creştine 
cu conţinuturi transcendentale. Aşâ, găsim o bogăţie mistică în 
scrierile atribuite lui Dionisie Arcopagitul, discipulul apostolului 
Pavel, şi anume: în cartea despre Numirile lui Dumnezeu ; în 
cartea despre Ierarhia cerească, care tratează despre îngeri şi 
treptele lo r ; în cartea despre Ierarhia bisericească cu treptele 
preoţeşti şi sfintele ierurgii, şi mai ales în cartea despre Teologia 
mistică sau cunoaşterea lui Dumnezeu la care ajungem prin lu
minare dumnezeească, prin cuvioşie, prin îndreptarea tuturor 
cugetărilor şi simţirilor către Dumnezeu şi prin asceză. Aceste 
cărţi de şi nu sunt scrise mai înainte de secolul IV si mai târziu 
de secolul V, totuşi au mare valoare pentru studiuî mistic 2).

Clement Alexandreanul (7 215) trece în numărul mistici
lor orientali cu deosebire prin scrierea lui «2 tQc6 îataî» (covoare), 
în care arată o expunere sistematică, dar nu prea ortodoxă, şi 
o argumentare filosofică a creştinismului; în realitate însă, scrie
rea este o ţesătură variată de teologie, filosofîe şi istorie 3).

Origen (7 254) desfăşură un misticism eterodox în cartea 
sa «rTe t̂ uo/wvd (de principiis), învăţând aci despre Dumnezeu 
creatorul, explicarea alegorică a sfintei Scripturi, metempsihosă, 
pedepsele iadului, ş. a .4).

Vasilie cel Mare (-{- 379) înfloreşte un adânc şi apostolic 
misticism, cu deosebire în Liturgia ce poartă numele său. Ma
rele ierarh a înrădăcinat 111 Liturgia sa tot ceea ce poate să 
împodobească mai mult sfinţenia şi transportarea mistică.

Ciril al Ieru sa lim u lu i^  3S6) înflori cugetarea mistică în

1) Conf. p. 3 0 - 3 2  a Tezaurului Liturgic, Tom. I.
2) Comp. p. 38 a Tezaurului Liturgic, Tom. I.
3) Dr. W. Gass, Die 2)tyftt!beS 9îifolau£ Gabafilag, ©rclfStoatb, 1849, S. 32.
4) Ibidem.



TEZAURUL LITURGIC, T . II. ( i l l

toată curăţenia ortodoxă, în colo 5 catehoso mistag,ogice(Kcmi- 
*/T|<ret? fn'cTtfxyoyixal) şi în special în catehesa IV unde vorbeşte 
despre taina euharistică, şi în catehesa V în care explică sfânta 
liturgie. Putem zice că Ciril a jms temelie exegesei mistice a  
serviciului dumnezeesc.

Macarie cel Mare sau «bătrânul» ori «Egipteanul» ( f  391) 
un egumen renumit în pustia Egiptului, a fost unul din înte- 
meetorii Teologiei mistice. El considera simţul religios ca cea 
mai însemnată cumpănă în religie şi Teologie. In direcţia aceasta 
scrise omilii şi sentinţe despre viaţa ascetică1).

loan  Hrisostom 407) fu câ şi Vasilie cel Mare, un stră
lucit mistic, după cum vedem aceasta în Liturgia şi rugăciunile 
întocmite de dânsul2).

Marcu eremitul, cam pe la anul 400 desvoltă şi el un 
sistem mistic în scrierea sa «Mvt)|.iti 0eov# (aducerea aminte de 
Dumnezeu). Aci arată Marcu că luminarea minţei şi înţelegerea 
ei, descind din cugetări asupra Dumnezeirei şi asupra creatu
rilor sale.

Nil pustnicul (•{• 450) unul din discipolii lui loan Hrisostom 
şi vieţuitor în părţile Galatiei, s’a ilustrat şi el în cugetări mi
stice prin următoarele scrieri: despre viata m onahală , despre 
sărăcia de bună voe, şi cu deosebire prin cartea sa de rugă
ciuni însoţită de maxime orientale

loan  Scărarul sau K/iiiaxoc, Climacus, Scalarius (+ 600), 
egumenul mânăstirei din muntele Sinai, se distinse în direcţia 
aceasta prin scrierea sa «K>i(xa^» (scara) în care reprezintă 30 de 
exerciţii ascetice, ca trepte ale unei scări pe cari să sue mo
nahul în vârful cel mai de sus al virtutei.

Grigorie cel Mare episcopul Romei ( f  004) fu un mare 
mistic în felul lui Vasilie cel Mare şi loan Hrisostom. Faptul 
acesta se vădeşte din Liturgia celor mai nainte sfinţite, alcă
tuită de Grigorie pentru Biserica orientală, pe când se alia el 
apocrisiar în Constantinopole.

Sofronie al Ierusalimului (y 638) a întocmit comentarii 
mistice asupra liturgiei.

Maxim Mărturisitorul ( ţ  662) în Mistagogia (Mvaiaycoyia) sa, 
explică simbolic si mistic părţile sfintei liturgii şi obiectele bise
riceşti. Iar după Maxim, mai mulţi scriitori bisericeşti orientali, 
trăitori în secolele posterioare, au urmat în scrierile lor mistice, 
calea pe care au găsit-o fixată de predecesorii lor.

3. Din secolul Xll-lea încoace, vedem în răsărit şi apus, 
că scrierile mistice eau proporţiuni însemnate, mai ales că 
apusul îşi alimenta misticismul său şi cu învăţături scolastice.

1) Dr. W. Gasss, £>ie SfJftjftif bc§ 9?ifoIau§ KafiafilaS, ©reifStonlb, 184'),S. 52.
2) loan Hrisostom este nu numai autorul Liturgiei sale, dar este unul 

dintre cei mai mari comentatori ai Liturgiei în omiliele lui. Comentarii foarte 
frumoase face el în 'om iliile : 23 şi 25 în M ateiu; în omilia 78 în loan ; în omilia 
3-a în Filipeni, etc.
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Misticii orientali mai însemnaţi din perioada aceasta, cari făcură 
exegesa mistică a liturgiilor ortodoxe, sunt urm ătorii:

Eustaţiu arhiepiscopul Tesalonicului ( ţ  1194) în ale căru 
scrieri se vădeşte pronunţată această direcţiune.

German II  patriarhul Constantinopolului (1221— 1239), a 
fost un neîntrecut mistic din această perioadă. El se ilustră 
prin scrierea sa ocMuauxii Beco^ua», atribuită de unii pe nedrept 
lui German I al Constantinopolului (*j* 740). German II explică 
în cartea sa, temeinic şi foarte amănunţit, în vederi mistice şi 
simbolice, tot serviciul liturgic, cum şi obiectele din Biserică. 
Scrierea aceasta se bucură de mare autoritate în Biserica orto
doxă si chiar în cea apuseană1).

Nicolae Cavasila ( ţ  1371) în cartea sa «fH 'Eoitqveia if]5 
0 eiag ÂeiToupYias», tâlcueşte cu multă pricepere semnificaţiunea 
mistică a actelor liturgice. De mare folos mistic este şi scrierea 
lui Cavasila «IIeqi rfjg ev Xoicrap ĉofjg».

Un însemnat liturgist mistic, este cunoscutul Simeon arhi
episcopul Tesalonicului (j- 1429). Acesta explică cu toată înde
stularea şi ştiinţa mistică, serviciul liturgic în întregimea lui, 
cum şi diferite acte ritualistice, în cartea sa «Ilepi toii vaou xai. 
â^yriau; eîg tt)V Aeitoueyiav». Cu Simeon, comentariile mistice re
lative la cult îşi ajung culmea lor. De aceea talcuitorii poste
riori, urmează şi ei întocmai, direcţia urzită şi înflorită de misticii 
mai vechi.

Marcu Eugenicul mitropolitul E fesul ui ( f  1447) se folosi şi 
el de înţelesul mistic în scrierea sa «Aeitovpyiarwv ayitov naxemova.

Spicuiri asupra secţiunei IlI-a
erviciu l litu rg ic ca  să  fie  înţeles de cred in c ioş i  
u rm ează a  fi făcut în  g ra iu l p op o ru lu i d u p ă  z i
sele aposto lu lu i Pavel d in  ep isto la  I  către Co- 

rin ten i (cap. 14 v. 6 seqq.). De aceea  R om ano-cato-  
lic it greşesc cân d  ascund p io ş ilo r  înţelesul litu rg ie i 
o fic ia tă  la  ei în  lim b a  la tin ă . M uzica fiin d  un cle
m ent de p r im a  necesitate, s ’a  în trebu inţat în cult la  
toate p o p o a r e le  p otriv it g ra d u lu i lo r  de cultură. Aşa, 

o vedem  în cultul E gipten ilor, E vreilor, A sirienilor, B abilone- 
\  nilor, Chinezilor, In d ien ilor, G recilor, R om an ilor  ş i ch ia r  în  

cultele p o p o a r e lo r  să lbatice. D ar in  cultul creştin, m uzica a  
d o b â n d it  o cu ltivare sp ir itu a lă , ş i s'a  ad m is în câ n tarea  ortodoxă nu
m a i vocea om enească.

In  B iser ica  ră să rite a n ă , câ n tarea  avu  treptele ei d e desvoltare ş i

1) Conf. p. 61 a Tezaurului Liturgic, Tom. I.



in fo r ir e .  lo a n  Damascen s im p lifică  notaţiunra a lfa b e t ică  m ultiplă, care. 
<t h s t  în  întrebuinţare p â n ă  la  dân su l şi puse în râ n d u ca lă  lin iştită  
ceh 4 g la su r i  principale p e  tem enii vechiului tetracord  elin, şi a p o i d u p ă  
a c e ia  p e  cele 4 glasuri p lagale  deriv ate  din cele d  in tâi. Totuşi D am ascen  
nu este  inventatorul celor 8  g lasuri, c i n um ai reform atoru l lor, că c i 
e le  ex istau  ş i înainte de dânsul. S istem ul lu i D am ascen fu cultivat m a i  
târziu  d e m ulţi psalţi orien tali, ş i se p ăstrează  ş i astăzi germ enul p la n  
a l  7  la sn r ilor , a şa  cum Va să d it  acest m are cântăreţ. In  secolul X ll- le a  
g ăsim  p e  lo a n  Cucutei, o p o d o a b ă  strălucitoare a  cân tăre i bisericeşti, 
care lu cră  cu vocea şi cu p a n a  lu i m ăestră în m untele Athos.

Din secolu l XIV—X V II m uzica or ien ta lă  începu  să  decadă, ş i se 
fu r işa ră  m elod ii turceşti ş i p ersa n e  în B iserică. A bia  în  finele secolu lu i 
X V III  ş i începutul secolului a l  X IX -lea m itrop olitu l B rusei llr isan t, 
îm preu n ă cu G rigorie Levitu l şi Huirmuziu H a rto filax , în lă tu ra ră  notele  
ierog lific e  c a r i se tot în m u lţiră  de la  D am ascen încoace, şi a leseră  d in  
acestea n u m ai 10  semne psaltice, c a r i sunt în în trebu in ţare şi astăzi. 
A ctşti trei dascăli, în lă tu rară  d in  B iser ică  p e  cât fu cu pu tin ţă  şi m e
lo d ii le  turceşti ş i p e  cele p ersan e . S istem ul acesta s a  p r im it  în  tot 
orien tu l ortodox, cum şi în  ţă r ile  rom âne.

D ar pen tru  com punerea în  scris a  textelor cân tate în B iser ica  
or ien ta lă , se ilu strară  destui b ă rb a ţ i cu începere d in  secolu l I I —XV. 
în tr e  aceştia  se d istinseră R om an  M elodul (sec. V şi p a r te  din a l  VI-lea), 
A ndrei C riteanul (711—726), Cosm a din  M aium a (sec. V III), lo a n  
D am ascen  (sec. VIII), T eodor S tu ditu l (sec. IX), I o s i f  S tuditul (sec. IX), 
I o s i f  scr iitoru l de câ n tăr i (sec. IX) etc.

în  B iser ica  apuseană, m uzica în că  avu reprezen tanţii e i în  p e r 
s o a n a  lu i A m brosie a l  M ed iolan u lu i ( f  397) şi cu deoseb ire în  aceea  
a  lu i G rigorie  cel M are ep iscopu l R om ei ( f  604). M ai târziu  se d istin 
s eră  G uido de Arezo ( f  c. 1050), P alestrina ( f  1594), G rigorie A llegr i 
( f  1 6 4 0  o r i 1652), A lexandro S car la tti ( f  1725), M ozart ( f  1791), M ihail 
H ay d n  ( f  1808), Iosep h  I la y d n  ( f  1809), B eethoven  ( f  1827), P ag an in i 
(r  1840), Verdi ( f  1901) ş. a. I a r  d in  secolu l V lII- lea  se începu  a  se in 
trodu ce in  B iser ica  la tin ă  p e  lâ n g ă  m uzica vocală , ş i m uzica instru
m en ta lă  p r in  Pepin cel Scurt reg ele  F ran cilo r . Acesta aşeză o rg a  în  
B iser ic ile  p r in c ip a la  d in  G a lia  pen tru  a  a co m p a n ia  câ n tarea  v oca lă . 
Cu tim pul însă, p e  lâ n g ă  o rg ă  se m a i a lă tu r a r ă  şi a lte  instrum ente; 
i a r  în an u l 1749 se a d m iseră  o f ic ia l  în B iser ica  la t in ă :  contrabasu l, 
violoncelul, fagotul, l ir a  şi v io lin a. De şi u n ii d in tre p a p i  se n evoiră  a  
scoate instrum entele m u zicale d in  B iser ica  lor, totuşi nu le-a  fost cu 
p u tin ţă  p â n ă  astăzi.

Rom ânii a v â n d  leg ă tu ri jio lit ice  ş i r e lig io a se  cu C onstantinopolul, 
ş i ven ind  destui G rec i în  ţă r ile  rom âne, au  adu s cu ei ş i m eşteşugul 
p sa lt ic  or ien ta l. T otuşi R om ân ii îş i p ă s t r a r ă  în  câ n tăr ile  bisericeşti, 
id io m u l p ro p r iii  gu stu lu i lor. M ulţi d in tre p s a lţ i i  G reci ven iţi d in  
orien t în R om ân ia , fu ră  sp r ijin iţ i a c i d e G recii s tab iliţ i d e m ult tim p  
p e  p ă m ân tu l rom ân esc, ş i a ju n seră  la  o m a re  in flu en ţă  ş i avere m a 
ter ia lă . D ar d u p ă  m ă r tu r ia  p ro top sa ltu lu i ro m â n  M acarie, nu toţi 
p s a lţ i i  fa n a r io ţ i  e r a u  d esto in ic i în m eşteşugul l o r ;  ci cân tau  in Bise-



ricăi m elod ii turceşti cu în flo r itu ri o r ien ta le  ş i jo c u r i  v oca le■ Totuşi e i  
erau  bine p r im iţ i  ş i în destu laţi cu d a r u r i bog a te , că c i se z icea  că  au  
'p ro fo ră  de Ţ a r ig ra d ». în tr e  p s a lţ i i  ro m ân i se d istin seră în secolu l X IX  
ierom on ah u l M acarie, D im cea, Io n iţă  Iconom ul, Anton Pann, D im itrie  
Suceveanu, Ş tefan  Pop eseu, A rh iereu l N ifon N. Ploeşteanu, ş. a.

în  s lr â m ă  leg ă tu ră  cu câ n ta rea  b isericească  stă  ş i  ru găciu nea  
litu rg ică  sau  bisericească, ca re  este o  «vorb ire  în d rep ta tă  către Dumnezeu  
p r in  m in iştrii a ltaru lu i, cu cuvinte auzite ş i fixate în fo rm u larie le  scrise  
şi anum e în tocm ite». P ân ă în  secolu l IV  se a lcătu eau  totd eau n a i'ugăi- 
ciun i nou i d e către ep is co p i; ia r  sin odu l d in  L aod icea  p r in  canonu l 18, 
h o tă r î c a  de a c i în a in te  să  se cetească în  B iser ică  n u m ai acele  ru g ă 
ciuni a p ro b a te  d e  vr’un sinod, şi s ă  fie  aceeaş i r â n d u ea lă  r itu a lis tică  
pretu tin den ea.

în  cele d in tâ iu  trei secole creştine ş i p a r te  d in  a l  p a tru lea , a p r o a p e  
fie  ca re  B iser ică  j)r in c ip a lă  îşi av ea  simbolul său  de credinţă. Totuşi 
aceste m ărtu ris ir i d e credinţă, se deosebeau  între ele, m im a i în  ceea  ce 
p riv eşte form a, ia r  nu ş i substanţa conţinutului. D ar d in tre toate sim 
bolele, n u m ai cel N iceo-C onstantinopolitan  a  fost a p ro b a t  ş i de a lte  
sin oa d e  ecumenice, ş i  a  devenit astfel n orm ă de cred in ţă  p en tru  în tr eag a  
B iserică, în lătu rân du-se în  a c e la ş i tim p toate celela lte  sim bole.

C etirea că r ţilo r  canon ice a le  V echiului ş i N oulu i Testament, o  
găsim  în  B iser ică  de la  începutul creştin ism uhii ş i p â n ă  astăzi. Tot 
asem en ea g ăs im  ş i rostirea  cu v ân tărilor  bisericeşti.

Simbolismul fu  legat de cultele tuturor p o p o a r e lo r  om enirei, d in  
vechim e ş i p â n ă  în zilele noastre. în  Vechiul Testam ent ş i în  B iser ica  
creştină, în că  nu lip s iră  sim bo lism ele ; d a r  în  creştinism  ele  se deose
b ir ă  p r in  expresiunea lo r  c la ră , ş i p r in  în ă lţim ea  id e ilo r . Astfel g ăs im  
sim bo lele  în  tim pu l p ersecu ţiu n ilor în drep tate în  contra B isericei, in  
construcţiunile şi obiectele bisericeşti.

D ar este d eoseb ire în tre  simbolism , misticism , ascetism  şi  ale g o 
rism . Simbolismul este în ţelesu l abstract p e  ca re  î l  reprezin tă o fig u ră  
sau  un ob iec t;  misticismul este înţelesul ta in ic  a l  sfin telor că r ţi a le  re li-  
g iu n ei creştine, sau  a l  unor în v ăţă tu r i filo so fice ;  ascetism ul este v ia ţa  
s in gu ratică , a s p r ă  ş i  m o ra lă  p e  ca re  o duce cineva de bun ă voe, din- 
tr’un m otiv în a lt, sau  d in tr ’o fă g ă d u in ţă  a  sa  făcu tă  în a in tea  lu i 
Dumnezeu; ş i în  fin e  alegorism ul este înţelesul figu rativ  a l  sc r ier ilo r  
sfinte, sau  ş i a l  a lto r  că r ţi istorice, o r i  cu vân tări b isericeşti.
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