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IRINEU MIHALCESCU 
de Praf. NICHIFOR CRAINiC 

Cu adânca melancolie, pe care o lasă în suflet termenele 
fatalle puse de rânduiala noastră omenească, suntem nevoiţi să 
lnsemnăm în aceste pagini trecerea la pen:ic a P. S. Irineu 
Mihălcescu, titularul catedrei de Apologetică şi Dogmatică de
la Facultatea de Teologie a Universităţii din Bucureşti. Un 
moment cum e acesta nu ne mişcă numai în calitatea noastrfrl 
de colegi, ci mai mult decât atât, în calitatea noastră de foşti 
ucenici ai marelui dascăI, fiindcă toţi profesorii, cari rămân. 
cu excepţia d-lui Lazăr Iacob i-au fost elevi. 

In jurul P. S. Irineu Mihălcescu sentimentele l'Aoastre se 
strâng ca în jurul celui care a fost prin excelenţă magistrul 
Facultăţii noastre 

Fiu de preot, a văzut lumina vieţii în comuna Pătârlagele 
din judeţul Buzău, la 24 Aprilie 1874. Din şcoala satului trece 
la gimnaziul din Buzău, unde urmează două clase. Linia aceasta 
nu era Însă a vocaţiei sale personale. O schimbă şi intră în 
seminariul teologic din acelaş oraş, unde face primele patru 
clase. Cursul superior îl Împlineşte la seminariul Central din 
Bucureşti, şcoala care, împreună cu colegiul Sfântul Sava, a 
,dat în mare parte elita intelectuală şi ştiinţifică al ţării noastre 
Linia vocaţiei sale e de acum încolo definită. Dela seminariu, 
trece la Facultatea de Teologie din Bucureşti, unde, la 30 Iunie 
1899, splendida teză despre «Sinodul III ecumenic din Efes)j 
îl încununează cu titlul de licenţiat. 

Suntem I'l sfârşitul veacului XIX, veacul marilor crize ale 
spiritului european şi, odată cu el, ale teologiei noastre orto
,d0xe. Epoca aceasta a fost pentru noi una de dureroasă deso-
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rientare. Legăturile tradiţiilor sunt rupte. Autocefalia hiseri
cească, necesară stadiului de desvoltare a statului român, i3.
sase în aier un sentiment de izolare faţă de vechiul Rdsărit 
ortodox, care părea în această vreme părăsit de orice lumini 
atrăgătoare pentru noi. Atenţia lumii noastre culturale e Îl1 

general orientată spre Occidentul aureolat cu prc3tigiul ştiin

ţei. Teologia rom~,nească, ea însăşi,desgărdindtă din ţaţânile 
datinilor istorice, îşi caută iLvoarele în această nouă direcţie. 
E aproape de prisos să amintim. că faima, aşezată în această 
vreme, a Facultăţii de Teologie din Cernăuţi, îşi sorbia resUl' 
sele nu din Răsăritul ortodox, ci d,in sfera culturii germane. 
Astflzi, când lucrurile s'au schimbat în bună măsură, ni se pare 
curios să constatăm că ştiinţa teologică, profesată în învăţă
mi.'1.ntul superior al epocei de care vorbim, nu e altceva decât 
împrumut din cultura germană, rectificat mai mult sau mai 
puţin în duhul doctrinei ortodoxe. De atunci şi până astăzi, 

teologia românească s'a re simţit şi se resimte încă de aceast!i 
inrâurire exercitată de o ştiinţ5. occidentală prea puţin înrudită 
cu esenţa credinţei noastw ră~,ăritene. In anumite laturi ale 
doctrinei noastre această situc:;ţie paradoxală a avut repercu
siuni fatale. Astfel, bunăoară, fiindcă în Germania, unde stu
diau teologii noştri, nu se vorbia de o învăţătură mistică răsă
riteană, ori se vorbia cu di.spreţul rationalist, teologia româ
nească a ignorat această ramura de învăţământ, care face parte 
din însăşi esenţa ortodoxiei noastre. Cunoaştem şi astăzi teo
logi cari, din pricină că protestantismul ignorează disciplina 
mistică şi ascetică, sunt convinşi cu adorabilă inocenţă 

că această disciplină n'ar a vea întru nimic arace cu ortodox'ia. 
Curentul occidentalist al vremii, pe lângă avantagiile unei 
metode ştiinţiflice de netăgăduit, se repercutează asupra lnvă

ţământului superior române"c ca o adevărată amputare a cor
pului doctrinei răsUritene. Recunoaşterea răspicată a acestei 
fatale deficienţe n'ar avea nici un rost fecund dacă n'ar sluji. 
la orienta.rea noastră spre glorioasele baze tradiţionale ale 
teologi ei ortodoxe. 

Crescut într'o astfel de atmosferă dominantă, încotro s'ar 
fi putut îndrepta pentru desăvârşireC1 studiilor un tânăr, care 
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cunoscuse pasiunea întâielor izbânzi intelectuale ca Ioan Mi
hâ1cescu, decât spre Germania? Căci în afară de teza de licenţă 
pomenită, acest tânăr mai cucerise un succes cu lucrarea «Isto
ria bisericii române dela 1800 la 1850 şi a literaturii teologlice 
din această epocă», încununată cu premiul Universităţii dlin 
Bucureşti. 

Berlin şi Leipzig sunt centrele, care îl atrag, în voinţa de 
a se aprofunda în studiul filosofiei şi al teologiei sistematice. 
La Berlin rămâne trei semestre şi audiază cursurile unor pro
fesori ca Paulsen, Stumpf, Lasson, Simmel, Dessoir, Tiele, Vier
kandt, Delitzsch, Harnack, Kaftan, Pfleiderer şi Seeberg. Trece 
apoi la Leipzig, unde audiază pe Heinze, Wundt, Volkelt, Frie
ker, Barth, Lindner, Hofmann, Weigand şi alţii. Cel puţin ju
mătate dintre aceşti profesori au rămas până a\zi celebrităţi în 
domeniul teologiei, al filosofiei, esteticei şi filologiei. Intr'ade
văr, rare ori un student român a avut norocul să vină în con
tact cu învăţavi de talia acestora. Stagiul berlinez se caracteri
zează în deosebi prin participarea la lucrările colegiului pen
tru «studiul confesiunilor comparate» al lui Adolf Harnack, 
căruia fostul student îi va păstra o amintire neştearsă. Stimu
lat de asemenea preocupări, dânsul publică încă din această 
epocă opera sa despre «Teologia simbolică». La Leipzig îşi 

trece doctoratul în filosofie, summa cum laude, în 1903, cu teza 
'Intitulată «Darlegung und Kritik der Religionsphilosophie Sa
batiers», sub conducerea profesorului M. Heinze. Această lu
crare, care ataca o temă de mare răsunet în actualitatea filo
sofică a epocei, i-a fost tipărită la Berna, în colecţia «Berner 
Studien zur Philosophie und ihrer Geschichte» a profesorului 
Lud~ig Stein. 

Cu o faimă repede câştigată prin asemenea lucrari, pe 
care timpul le va situa dincolo de nivelul atelierului universi
tar, Ioan Mihălcescu e numit, la 1 Iunie 1904, agregat la Facul
tatea de Teologie din Bucureşti, pe seama catedrei de Teologie 
fundamentală şi Dogmatice" al cărei titular e confirmat la 28 
Martie 1908. Cel mai înalt aşezământ de ştiinţă sacra al ve
chiului Regat dobândise astfel un .dascăI cu care avea sa-şI 
confunde apro3.pe în întregime prestigiul. La 1 Iunie, estimp, 



lrineu Mihălcescu 
-------------_.- -------

s'au împlinit 35 de ani, de când P. S. Irineu ilustrează ca ni
meni altul invăţământul teologic al României. 

Caracterul vastelor şi complexelor cursuri ale profesoru

lui se lămuresc încă din primele lucrări pomenite. Teza de 
licenţtl despre Si nodul III ecumenic, retipărită ulterior, e o 

lucrare istorică şi dogmatică deopotrivă, care vădeşte dela în
ceput o seriosi tate ştiinlifică puţ!in obişnuită la noi. Autorul 
merge direct la izvoarele de mâna întâia ale chestiunii, des
picându-i cu o remarrcabilă siguranţă de sine sensul dogmatic 
şi situând-o cu o suverană claritate în împrejurările istorice. 

care i-au dat naştere. 
Dacă această lucrare e preamărirea ştiinţifică a unui mo

ment de triumf în formularea evol.utivă a dogmei ortodm:-c, 
teza de doctorat ne duce pe meleaguri ab5tra.cte, în afară de 

sfera credinţei noastre. Auguste Sabatier e un gânditor pro
t.estant, a cărui flilosofie religioas:l încearcă să se întemeieze 
pe baze kantiene şi pe ideea evoluţionismului. Desigur, această 
încercare, apărută în toiul ştiinţismului şi raţ~onalismului vea
cului XIX, î~i aveil însemnăta.tea ei epocală, legată în mare 

de fisionomia filosofică a momentului. Aşa se şi explică 
1'l1sunetu1 universal al ideilor lui Sabatier, de care astăzi, când 
vremea l-a depăşit, abia se mai ami,nteşte în cărţile de istoria 
filosofiei. Acum aproape patru decenii însă, când apare această 
teză de doctorat, Sabatier era extrem de actual şi abordarea 
!ni constituia un act de îndrăzneală. Lucrarea lui Ioan Mihăl
cescu are, pe lângă această îndrăzneală, eminente calităţi care 

susţină. Ea e de o sobrietate şi de o condensare maximă în 
expunerea ideilor acestor filosofii ne1i.gioase şi de o logică ui
mitoare în judecarea lor critică. E drept că tânărul doctorand 
n filosofie de atunci scăpa unele afirmaţii, cum e aceea desprc 

tvoJuţia religLunilor naturale, pe care apologetul de mal apoi 

el însuşi să le părăsească. Dar această lucrare, întru to
tul remarcabilă ca atare, vădea o temeinică pregătire filoso

atât de; necesară apologetului şi dogmatistului., care avea 

fie. Filosofia e un auxiliar indispensabil teologiei şi, dacă 
noi n'a înflorit o gândire teologică românească, aceasta se 
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datoreşte în mare parte unei regretabile lipse de pregătire 
filosofică. Din acest punct de vedere, tânărul profesor, care se 
suia acum 35 de ani la catedra de ApologeVlcă şi Dogmatică, 
venea înarmat cu o disciplină de gândire, care era o raritate 
în teologia noastră şi care avea să dea nota caracteristică ac
tivităţiic sale academice. 

Cealaltă lucrare de tinereţe, tratatul de «Teologie sim
bolică», transpus apoi, la 1932, în versiune franceză sub titlul 
de «La Theologie symbolique au point de vue de l'Eglise ortho
doxe orientale», trebuie s'o socotim ca pe una din puţinele 
cărţi de rară valoare în literatura teologică românească. In ea 
sunt concentrate cu deosebire marile calităţi de scriitor ale 
dascălului şi colegului nostru. E foarte interesantă geneza aces
tei cărţi, povestită de autor în prefaţă. Student într'o lume cu 
totul străină de atmosfera şi de doctrina noastră ortodoxă, în 
prelegerile, pe care le asculta despre creştinism, era vorba 
mereu de catolicisn, şi de protestantism, dar de ortodoxie a
proape niciodată. Atunci când numele ei se rostea în treacăt, 
era fie ca s'o acopere de dispreţ, fie ca s'o înfăţişeze fals şi 

desfigurat. Un suflet pasionat de propria-i credinţă nu se putea 
să nu sufere şi să nu reacţioneze faţă de o asemenea stituaţie 
umilitoare, pe care au cunoscut-o toţi câţi au fost nevoiţi să-şi 
desăvârşească studiile în mediu străin. Din această necesitate 
de a reacţiona, strigând adevărul credinţei noastre înnăbuşit 
sau ignorat, s'a născut «Teologia simbolică». Lucrarea e scrisă 
într'adevăr cu o fierbinte, cu o nobilă, cu o sfântă pasiune 
pentru adevărul ortodox, în care stă însăşi esenţa creştinis

mului, în comparaţie cu desfilgurarea lui romano-catolică şi cu 
degenerarea lui protestantă. Disciplina ştiinţifică în tratarea 
comparată a confesiunilor creştine, însuşită dela maestrul ber
linez Adolf Harnack, e folosită cu prisosinţă, dar mai presus 
de ea birue pasiunea ortodoxă a autorului, izbucnind cu atât 
mai înflăcărată cu cât fusese mai adânc jignită de mentalitatea 
străină şi ostilă credinţei noastre. Cartea e o splendidă apolo
gie a ortodoxiei. Redactată într'un stil de o vigoare bărbă
tească şi de o limpezime cristalină, ea bolteşte în sinteze mi
nunate doctrina expusă şi nu scapă nici un prilej să-i semna-
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le:Le diferenţele faţă de catolicism şi de protestantism şi sa 
l:\Videnţieze îndreptăţirea acestor diferenţe cu un simţ critic 
vigilent ş!i cu îndemânarea unui teolog versat. In teologia ro
rH<lnească, această carte ar trebui să fie tratatul clasic de intro
ducere în doctrina creştină. Cursul de Dogmatică, profesat de 

S. Irineu la Facultate nu e, în fond, decât ampla desvoltare 
acestui tratat, care stă la temelie. In tipar n'a i.eşit până 

.lcum decât «Dogma soteriologică», publicată după note.2 stu
denţilor, plus foarte numeroasele articole şi studii risipite prin 
If:viste, şi care îmbrăţişează variate chestiuni dogmatice, fără 

uităm «Catechismul ortodox», broşura care conţine expu
nerea simplă, la îndemâna tuturor, a învăţăturii Bisericii 
l!J)i:lstre. 

Dogmatistul e dublat în personalitatea ştiinţifică a P. S. 
frineu de apologet. 

Apologetica sau Teologia fundamentală, cum se numia 
deunăzi, e o disciplină creată la Facultatea. noastră de 

P. S. Irineu. Dânsul e în această privinţă un deschizător de 
d fum şi de orizonturi noi. In orice înţeles am lua-o, dintre 
ride care i se dau, Apologetica e altceva decât Dogmatica. 
Jna e ştiinţa religiunii în general cu specială evidenţiere a 

principiilor fundamentale, pe care se razimă credinţa creştină, 
H!sţinute cu aparatul logic şi polemic, pe care îl impune ade-

,irul creştin, dar şi modalitatea de înţelegere confesională. 

('(;alaltă e ştiinţa dogmelor profesate de Biserică. Apologetica 
fi socotită ca un preambul al Dogmabicei, ca o introdu

în Dogmatică. dar în orice caz obiectul ei e cu totul altul. 
în restricţiunile, în care se mişcă încă învăţământul 

nostru superior, aceste două discipline cu obiecte diferite sunt 
fwvoite să se înghesuie într'una şi aceeaşi catedră, P. S. Irineu 

fost astfel obligat ca, paralel cu activitatea de dogmatist, să 
11!;;;filşoare o amplă şi complexă activitate de apolo get. Fiinţa 

originea religiei, istoria religiunilor, ideea de Dumnezeu şi 
suflet, ideea de revelaţie şi de inspiraţie, religia în raportul 

celelalte forme de cultură, iată capitolele principale ale 
ui curs de Teologie fundamentală, pe care apologetul 

11 
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nostru l-a desvoltat într'o activitate de 35 de ani. Dintre ele, 
singură istoria religiuruilor constituie, Ia Universităţile străine, 
o catedră aparte. Amin tim lucrurile acestea pentru a înţelege 
mai uşor sarcinile ştiinţifice, care au apăsat pe umeriil unui 
singur om. Cine s'a aşteptat ca titularul unei asemenea catedre 
să fie cu tol ul perEonal în toate aceste multiple şi variate 
dĂrecţii, acela nu şi-a dat seama de ceeace însemnează specia
lizare şi de puterile omului, pe care ea le pretinde. 

Creind disciplina apologetică la Facultatea noastră, P. S. 
Irineu era pus în primul rând în situaţia de a sistematiza 
didactic un imens material, pe care ştiinţa. europeană i-1 punea 
la îndemână. Orientat perfect asupra acestui material prin stu
diile desăvârşite la Berlin şi Leipzig, dânsul s'a achitat în chip 
magistral de această sarcină, dovedindu-se, după regretatul 
VaEJile Găină dela Facultatea cernăuţeană, singurul nostru 
dascăl de seamă în ramura apologetică. Cursurile sale, 
considerate în comparaţie cu cele mai prestigioase ale Uni
versităţii din Bucureşti, au fost adevărate sărbători ale vieţii 
intelectuale. In deosebi, un curs cum a fost acela de istoria 
religiunilor, care în fond nu era altceva decât istonia tuturor 
formelor de cultură ale omenirii, nu se predă nicăieri în altă 
Facultate bucureşteană, deşi el interesează nu numai pe teo
logi, ci şi pe studentii, cari îmbrăţişează ramurile literare şi 

filosofice ale culturii. Am urmat toate cursurile cu fa5m'i flJe 
Universităţii din Bucureşti, în anii} studenţiei şi mărturisim că 
niciunul nu ne-a fecundat spiritul în măsura în care ni l-a fe
cundat acest curs de Apologetică al P. S. Irineu. El a fost 
mândria şi nobila noastră satisfacţie de tineri dornici de n~
nl~rg;nite orizonturi culturale. 

O bună parte din aceste cursuri ale P. S. Irineu au rămas 
indl în manuscris sau în teancuri litografiate. O altă p~\rte ii 

fost tipărită. Volumul 1 din «Curs de Teologie fundamenta13 SitU 

Apologetică», tipărit la 1932, e n,-lInai un :ragl11':cllt. El contine 
numai teoriile despre fiinţa şi originea re 'igiunii, iar în laturea 
istoriră numai religii} I=')poareJor primitive. Afară de el, care 
e un manual în sensul occidental a \ cuvflnlului, trebuie să 
amintim în aceeaşi ordine de preocupări «Cosmo~ ,miile popoa-

12 
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reior civilizate din antichitate, cosmogonia biblică ş~ COSill)

gonia ştiinţifică modernă», o carte concepută să fie întâia din
tr'o serie ce aveau să apară ca raspuns din partea teolc>giei. 
româneşii la atacurile unor pseudo-învăţaţi dela noi, alimen-

de un ştiinţism ateist la modă în prima decadă a acestui 
"ecol. Seria anunţată n'a. continuat, probabil filindcă aceste 
atacuri, care o provocaseră, au amuţit. Studiul despre cosmo

e în reali'tatGl o lucrare de istorie comparată a religiuni-
pentru a evidenţia adevărul concepţiei creştine despre ori· 

lumii, iJ.d2Văr confruntat apoi cu ipotezele ştiinţei mo-
,Ierne. 

In fiecare ramură, fie de ordin dogmatic, fie de ordin apo. 
j'Jgebic, unde spiritul său s'a aplicat, P. S. Irineu a avut vizi.u
nea integrală a obiectului şi, dacă ne lasă moştenire numai 
Inceputuri splendide, pricina trebuie căutată în limita energiei. 
omeneşti, care nu e dăruită nimănui în proporţia voinţei şi a 
pasiunii oricât de înalte. Dar aceste lucrări, concepute pe liniile 
I:ele mai largi ale obiectelor respective, deschid perspective de 
orientare in tot atâtea direcţ.E şi sugerează urmaşilor pasiunea. 
de a continua ceeace magistrul a început. 

O altă lature, nu mai puţin preţioasă, a activităţii sale de· 
dpologet e traducerea în româneşte a monumentelor literare 
ce conţin doctrina, feluritelor relig;'iuni naturale superioare. Au 
apărut astfel, sub titlul general de «Biblioteca istorie.l religiu
nil Of», trei capodopere ale vechei cugetări religioase: «Epopeea 
lui Ghilgameş» din literatura asiro-babiloneană, «Legile lui 
Manu» şi acel mi.nunat fragment din Mahabharata indică, cu
noscut sub numele de «Bagavad-Gita». Traducerile, făcute după 
versiuni germi1ne şi franceze, sunt însoţite de introduceri lămu
ritoare şi prevăzute cu numeroase adnotări savante, culese din 
studiile specialiştilor străini. Această operă a P. S. Irineu cons
tituie un fapt ce depăşeşte marginile teologice propriu zise 

se rânduieşte între cuceririle cele mai însemnate, ce vin să 
Îlnbogăţească patrimoniul cultural al limbii româneşti. 

Stilul P. S. Irineu, atât în traduceri cât şi în lucrările ori
e remarcabil. Dacă sunt la noi oameni de ştiinţă, cari 
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cred că redactarea une.i opere nu e compatibilă cu talentul 
literar şi îşi alcătuiesc lucrările în fraze de proces-verbal, au
torul -nostru nu face parte din această categorie. Pentru dânsul, 
compunerea unei cărţi de ştiinţă e totdeodată şi un act artistic 

în măsura necesară. Arta şi mistica sunt de altfel pomenite 
mereu ca motive de teologie speculativă. Şi există o anllmită 
sensibilitate nativă pentru frumos în pernonalitatea P. S. Iri
neu, care îi împodobeşte fraza ştiinţ:ifică cu o foarte agreabilă 
strălucire literară. Limba, pe care o mânuieşte, e viguroasă şi 

colorată, cu surprize de termeni originali, chemaţi în propo
ziţiune de un gust ales. Dar ceeace face însuş:irea de căpetenie 
a stilului cărţilor sale e o sobrietate atât de la locul ei în gân
ctirea dogmatistului, o claritate suverană, care niciodată nu 
absentează, şi o rânduială logică ci materialului, care e pro

prietatea dascălului de vocaţie. Rareori literatura teologică ro
mânească ,a putut fi slujită de o pană atât de distinsă. 

Acelaş gust artistic, de marcă academică, ce prezidează 
redactarea cărţilor şi a cursurilor, l-a determinat să abordeze 
domeniul literar propriu zis şi să dea pe româneşte o serie de 
povestiri cu conţinut edificator şi de opere moderne, în care 
gândirea ştiinţifică se împleteşte cu entuziasmul religios în 
apărarea şi afirmarea adevărului creştin. Dogmatistul şi apo
logetul nostru n'a socotit niciodată că arta ar fi ceva inutil 
sau străin faţă de teologie, Dimpotrivă. Această ţinută e în 
perfectă concordanţă cu spiritul clasic al ortodoxiei, care a 
hrănit din pUn toate artele, ce participă la cult, şi ai cărei 

scriitori sunt mari gânditori în măsura în care sunt mari sti
Jişti. Insistăm asupra acestui lucru, fiindcă, în carenţa de ta
lent a literaturii teologice româneşti, P. S. Irineu e un model 
de reînălţare a scrisului către nivelul de frumuseţe incompa
rabilă al marei tradiţii răsăritene, în concepţia căreia frumo
sul a fost veşmântul indispensabil al adevărului. 

Cu aceleaşi calităţi sunt scrise şi manualele sale didac
tice, care alcătuiesc o altă fată a multiplei sale activităţi. Ma
nualul de învăţământ religios e una din marile probleme ale 
şcoalei româneşti, încă nesolutionate .. Intărirea sentimentului 
şi a convingerilor creştine în sufletul tineretului atârnă consi-
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derabil de felul cum aceste manuale didactice îi înfăţişează 

doctrina Mântuitorului. Invăţământul nostru nu excelează în 
asemenea manuale. Cele mai multe sunt sub orice critică. Ori
cine se simte îndreptăţit să compună mai mult cu foarfecele 
decât cu condeiul cărţi de şcoală, care au darul nefast să res
pingă sufletul tineretului; dar ceeace e mai dureros e uşurinţa 
cu care se aprobă asemenea confecţiuni. Căci nu e suficient 
ca un manual să prezinte în cuvintele cele mai tocite o aproxi
mativă doctrină creştină pentru a căpăta pecetia circulaţiei 

şcolare. Asemenea cărţi trebuiesc scrise de oameni nu numai 
versaţi în teologie, dar şi de talente puternice, care să pună în 
relieful cuvenit învăţătura Mântuitorului. Sântem convinşi că 
lucrul cel mai greu de făcut sunt asemenea cărţi care continuă 
totuşi să fie scrise de oameni cari, dincolo de ele, n'au scris 
nimic În viaţa 10L Manualele P. S. Irineu fac excepţie onora
bilă. Dacă ar fi locul în acest articol omagial, i-am obiecta to
tuşi concesia sensibilă, pe care o face didacticismului medio
cru, când însuşirile autorului ar putea creea şi în această di
recţie un nivel Înnalt ca În celelalte ramuri de activitate sem
nalate. Lucrul acesta nu e din partea noastră o pretenţie gra
tuită, ci încă o respectuoasă recunoaştere a resurselor de care 
dispune minunatul autor de cărţi didactice. 

N'am semnalat în rândurile de mai sus decât o parte din 
vasta activitate a P. S. Irineu Mihălcescu. Nădăjduim însă că, 
în liniile ei generale, personalitatea sa se rotunjeşte suficient 
pentru a înţelege locul de frunte pe care îl ocupă în teologia 
românească şi rolul călăuzitor pe care l-a jucat în desvoltarea 
vieţii intelectuale creştine. Cei 35 de ani de profesorat, plini 
de o frenetică activitate creatoare şi îndrumătoare, nu se pot 
cuprinde uşor în câteva pagini. In teologia românească, Irineu 
Mihălcescu e un capitol aparte şi o fază culminantă, In această 
vreme, spiritul său a fost prezent în orice mare problemă a 
vieţii creştine din ţara noastră. Prezent nu cu ostentaţia şi cu 
agresivitatea temperamentală, cu care o facem unii dintre noi 
- mă gândesc, dacă mi-e îngăduit, la semnatarul acestor rân
duri, - ci cu adevăratul duh evanghelic al unei firi ponderate, 
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care ştie că blânda insinuare e o armă, ce dezarmează mai uşor 
pe adversar. Părintele Irineu, al cărui nume monahal e parcă 
însăşi definiţia temperamentului propriu, e un om iubit chiar 
atunci când se constituie în adversar. Modest peste măsură 
într' o societate neaşezată, în care trâmbiţa orgoliului personal 
ţipă la toate răspântiile meritele reale, dar mai ales pe cele 
imaginare, dânsul e modest în spiritul profund al E'ldngheliei. 
Tocmai din .această pricină, în viaţa publică n'a jucat până 
acum rolul pe care i l-ar fi atribuit cu prisosinţă covârşitoa
rea-i activitate de apostol al ştiinţei noastre teologice. 

A fost, e drept, în răstimpuri, inspector general al învăţă
mântului secundar, director al învăţământului primar sau se
cretar general al Ministerului Instrucţiunii. Dar cine nu recu
noaşte că aceste demnităţi de scurtă durată n'au fost decât răs
plătiri cu totul inferioa,re personalităţii sale într' o ţară unde, 
chiar în sfera noastră, locurile dintâi le-au ocupat uneori stâr
piciunile morale şi prestigiile false, îndărătul cărora neantul 
nici măcar nu izbuteşte să se disimuleze? 

Un moment de cinstire deosebită trebuie considerată 

demnitatea de decan al Facultăţii de Teologie din Chişinău, 
1926-28, Nou întemeiată cu profesori, cari atunci intrau în 
învăţământul superior, această Facultate era în situaţia. difi
cilă de a nu avea conducător în prevederile legii. Atunci s'a 
apelat la cea mai de seamă personalitate din lumea teologică 
şi astfel părintele Mihălcescu a tutelat timp de doi ani cu au
toritatea şi experienţa sa desvoltarea acestui tânăr aşezământ, 
ce avea să se dovedească în scurt timp atât de rodnic în con-· 
tribuţii ştiinţifice. Nedepăşind cadrul universitar, acel moment 
a fost totuşi o înnaltă recunoaştere oficială. Două Facultăţi se 
vor mândri în viitor că l-au avut decan. 

In anul 1923, un eveniment crucial a intervenit în viaţa 
profesorului Ioan Mihălcescu : hirotonirea ca preot pe seama 
bisericii Amza! Cu greu s'ar putea evoca înnălţarea sufle
tească a lumii noastre bisericeşti, trăită în clipa când, sub 
bolţile catedralei mitropolitane, dogmatistul ortodoxiei româ
neşti primi a în genunchi taina preoţiei lui Iisus Hristos. Das-
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căiui îşi pecetluia. cu viaţa consacrată învăţătura dela catedră, 
clerul se înfiora de autoritatea ce venea să-i. adauge la strălu
cirea nimbului apostolic, iar tineretul studios sarbia un pătrun
zător exemplu de identificare a cuvânt ului cu fapta. Două 
hi.rotonii au zguduit inimile noastre în anii turburi de după 
războiu: aceea a marelui scriitor G. Galaction şi aceea a pro
fesorului Ioan Mihălcescu. Am stat în faţa lor cu bucurie ne
grăită ca în faţa unor triumfuri ale Bisericii, dar şi cu Întristare 
ca în faţa unor porţi a căror intrare ne este interzisă. Ce splen
did lucru e SEt te poţi identifica în întregime şi fără rest, până 
la ultima consecvenţă, cu adevărul pe care îl profesezi! Ca 
civil şi dascăI de teologie simt necontenit stânjenirea fără 
nume a acestei neputinţi de identificare, cu atât mai mult cu 
cât ea e de ordin extern. 

Moartea unanim regretată a aceleia care, dela 1904, a 
fost doamna Anastasia Mihălcescu, dizolva în durere fără leac 
sfânta legătură a căsătoriei şi, în preotul rămas singur, Bise
ricii i-a plăcut să vadă imediat pe viitorul ierarh. O episcopie 
şi o mitropolie îi ofereau deodată jiltul chiriarhal. Intre a primi 
şi a refuza nicio luptă nu s'a dat atunci în sufletul omului în
durerat. Dacă ar fi primit, i s'ar fi părut o nedelicateţă faţă de 
memoria fostei tovarăşe de viaţă abia căIătorită din această 
lume şi, afară de acest considerent intim, plecarea la Cluj sau 
la Chişinău ar fi însemnat despărţ.irea înainte de termen de 
lucrul care i-a fost, poate cel mai scump: catedra! Toţi câţi 
il iubim şi-i stăm aproape ştim cu ce hotărîre neînduplecată a 
respins atunci orice îmbieri, oricât de măgulitoare ar fi fost. 
Când, după noi insistenţe, il convenit să devină arhiereu vicar 
al Patriarhiei, a făcut-o fiindcă aceasta îi lăsa putinţa să ră
mână mai departe la catedră. Iar câ.nd acum un an a fost nevoit 
să primească locotenenta episcopală a Râmnicului-Noului Se
verin, a pus condiţia nedespărţirii de Facultate. E profund im
presionantă această dragoste, deasupra oricărei măriri, de 
sfânta dăscălie unde a mistuit în studiu o jumătate de viaţă. 
Termenul faltal al legii, odată sosit, nu ţine seamă totuşi nici 
de vigoarea deplină a bărbatului, nici de nemărginita lui pa
siune pentru catedră. 
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Facultatea noastră se desparte de magistrul ei. 
BisericClJ primeşte, în schimb, un mare cărturar între 

ierarhi. Căci ceeace duce P. S. Irineu în forul suprem al casei 
lui Hristos nu este o abilitate in lucrurile practice, dar o mare 
ştiinţă a tainelor doctrinei. Cu extrem de puţine excepţii, ierar
hia noastră superioară e mÎnui1.at dotată în înclemânările ad
ministwtive. Dar lucrul acesta, care e fără îndojală al Martei, 
nu este de dorit să lase prea mult în umbră ingerescul lucru 
al IVlariei, care e contemplaţia, ozonul marilor altitudini reli
gioase. Contemplaţia e legată între altele de savanta specula
ţie teologică, de meditaţia îndelungă a dumnezeeştilor adevă
ruri. Astăzi, în sânul respectatel noastre ierarhii, eminentele 
calităţi ach'11inistrative s'ar părea că sunt dăruite întT'o măsură 
covârşitoare faţă de glorioasa tradiţie a arhiereilor cărturari. 
lntrarea P. S. Irineu Mihălcescu impreună cu vasta-i operă 
ştiinţifică, fără pereche În teologia românească, leagă din nou 
firul tradiţiei răsăritene, pentru care nestlmatele mitrei chi
riarhale nu erau decât simbolurile văzute ale mărgăritarelor 
ştiinţei şi înţelepciunii sacre. 

Noi, profesorii cari i-am fost ucenici înainte de a-i 
deveni colegi, şi cari, în faţa Prea Sfinţi ei Sale, ne-am simţit 
mereu una cu studenţii noştri, ne putem bucura de cucerirea, 
pe care o face Biserica. noastră, dar această bucurie e adânc 
umhrită de pierderea, pe care o încearcă Facultatea. Suntem 
în situatia eroului din poveste, care râde cu un ochiu, dar 
plânge cu cella:lt. Cu plecarea P. S. lrineu odată cu părintele I. 
Popescu-MăIăeşti, despre a cărui vrednicie vorbeşte colegul 
nostru H. Rovenţa, se retrage dintre noi Inarea generaţie, care 
a dat viaţă acestei instituţii de superioară cultură teologică. 
Rămânem singuri, cei mai tineri, să suplinim golurile, să. inde
plinim grelele sarcini. Ele nu ne sperie, dar ne îngrijorează. 
Căci teologia nu e, ca disciplinele profane, expresia liberă a 
personalităţii; ea cere, dimpotrivă, adaptarea continuă a a

cestei personalităţi la adevărurile nestrămutate şi eterne ale 
revelaţiei. Acest proces de acomodare individuală la regula 
universală e însoţit de o neîntreruptă îngrijorare. Nu există 
ţinută teologică justă fără acest sentiment al îngrijorării. Şi 
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dece să n'o mărturisim? Cu magistrul Mihălcescu între noi, 
ştiam că îngrijorările noastre se pot învolbura oricând, la ne: 
voie, în jurul acestui falnic pilon al zidirii teologice. Fără 

dânsul, însemnează un reazim mai puţin. 
De aceea, într'un moment cum e cel de faţă, toate bu

nurile spirituale, pe care le-am primit dela dânsul, toate bucu
riile şi mâhnirile, pe care le-am trăit împreună, toate străda
niile, pe care împreună le-am mistuit, ne revin în suflet cu un 
timbru de final melancolic. Personificate în el, parcă pleacă 
odată cu el. Zâmbetul de fiecare zi şi infinita bunătate a omu
lui ne vor lipsi. Dar peste istoria şi peste viaţa ce vine a Fa
cultătii de Teologie din Bucureşti va pluti mereu aureola cu
rată 3. magistrului care pleacă. 

Profesori sau studenţi, fiecare şi oricine va simţi un fior 
de mândri.e că prin sălile acestea a trecut lrineu Mihălcescu, 
dela această catedră a propovăduit el dogma slăvitei Biserici 
a Răsăritului şi aici i-a dăruit lui bunul Dumnezeu 35 de ani 
1l1china l,i ştiinţei ortodoxe. 

Profundă recunoştinţă dascălului 

Neclintită iubire omului! 
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PREOTUL ŞI PROFESORUL 

de Praf. Pr. HARALAMBIE ROVENŢ A 

Invăţământul teologic are un pronunţat caracter clasic. 
Erasmus, părintele umanismului şi iniţiatorul culturei clasice, 
s'a impus cu ediţia greacă critică a Noului Testament. Din 
această pricină, s'a zis cu multă dreptate, că ,<Grecia s'a sculat 
din morţi cu Noul Testament în mână». Umanismul şi clasicis
mul s'au născut deci sub scutul Teologiei. Legătura acesteia 
cu clasicismul derivă între altele din conţinutul şi limba ori
ginală a Sfintei Scripturi. 

Revelaţia divină s'a exercitat asupra omenirei dela crea
tiune, dar a căpătat o formă- în cărţile Vechiului Testament,iar 
mai în urmă în cele ale Noului. Ori câte veacuri sau milenii 
ar putea dăinui lumea în viitor, faptul de mai sus rămâne îm .. 
plântat în istoria epocii din vechime, ce se întinde dela l\bise 
până la apostolii Mântuitorului. Pe slova legilor lui Moise au 
buchisit căutătorii de înţelepciune dumnezeiască, cu 1500 ani 
inainte de începutul erei creştine. Apoi teancul cărţilor sfinte 
s'a îngroşat cu atâtea scrieri istorice, profetice şi didactice, 
care s'au adăogit prin inspirarea altor autori, cunoscuţi sau: 
anonimi, ai cărţilor ce formează Vechiul Testament. Legile lui 
Moise, cărţile Regilor, psalmii lui David, scrierile lui Solomon, 
Profeţii mari şi mici, drame ca cea a lui Iov, toate au văzut 
lumina scrisului cu sute şi sute de ani înainte de cultura greacă 
şi cu atât mai vechi de cea latină şi de era creştină. 

Revelaţia nouă, adusă în chip desăvârşit de Domnul Iisus 
Hristos şi de sfinţii apostoli, a fost deasemenea prinsă într'un 
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moment definit al antichităţii. Veacul întâi al Noului Testament 
este în epoca de aur a imperiului latin şi formează cel mai 
hotărîtor răboj crestat de Providenţă pentru mântuirea lumii. 
Atunc;is'au scris sfintele Evanghelii, atunci au predicat şi a\!l 
scris sfinţii apostoli şi tot atunci s'.au pus temeliile Bisericii 
creştine. Pe aceste temelii antice se va zidi lumea până la sfâr
şitul veacurilor. Limba greacă de atunci s'a bucurat de acest 
privilegiu unic, de-a servi ca vehicul pentru ideile dumnezeeşti 
ce se împărtăşiau pentru totdeauna lumii. 

Pe isvoarele acestei Revelaţiuni, Veche şi Nouă, s'au 
adăogat apoi toate creaţiunile geniului creştin, în una, sfântă 
şi sobornicească Biserică. In limba greacă şi în cea latină, 

scriitorii creştini au lăsat doctrina şi tradiţia normativă pentru 
Biserică. 

Un teolog nu poate deci să se desăvârşească fără să. 

pătrundă în acest templu al antichităţii, boltit pe cerul istoriei 
cu mii de ani în urmă şi cu opere aşternute în cele trei limbi,. 
socotite odată sfinte: ebraica, greaca şi latina. 

Dacă limba greacă şi cea latină sunt cercetate cu deosebit 
interes în păturile culte pentru binefacerile clasicismului, chiar 
în afară de Teologie, nu tot astfel a fost cazul cu limba ebraică. 
Aceasta n'a produs alte opere, afară de cărţile Vechiului Tes
tament. Dar influenţa ei asupra culturii umane prin religiunea 
creştină a fost covarşitoare. Mântuitorul şi sfinţii apostoli s'au 
mişcat într'un mediu derivat din cel ebraic, aşa încât influenţa 
aceasta se resimte puternic chiar şi în literatura greacă a Nou
lui Testament. Din această pricină, Teologia a adăogat clasi
cismului greco-latin a treia limbă de cercetare: ebraica Vechiu
lui Testalment. 

Deşi deosebită mult în structura şi prin alfabetul ei de 
limba greacă şi de cea latină, ebraica îmbracă însă acelaş pro
nunţat caracter al studiului clasicismului. Tehnica ei este alge
brică; regulile şi structura ei urmează cea mai minunată cons·
tructie clasică; judecata ia parte la învăţarea ei tot atât de 
mult ca într'o oră de matematică. Deşi ebraica e o limbă se· 
mită-orientală, studiul ei ascuţeşte spiritul omenesc ca orice 
exerciţiu occidental. 



Ioan Popescu-Mălăeşti 

Este firesc că studenţii în Teologie privesc la început cu 
multă sfială acele semne întoarse de alfabet. cu reguli dintr' o 
limbă ce-a trăit mult departe de epoca şi de inţelegerea noas
tră. Dar intrând apoi, cu metoda unui profesor iscusit, în adân
cirea acestei limbi, studentul teolog descopere o mină de-o 
construcţie arhitectonică rară, de-o frumuseţă şi .regularitate 
care încântă mintea, ca formaţiile stelare pe firmanent. Iar 
când această limbă începe să dea spiritului suficientă înţele
gere din graiul ei, at<.lnci apar deliciile Revelaţiei divine în 
forma cea mai curată dela isvor, aşa cum s'a grăit cu mii de 
ani în urma lui Moise, lui David, lui Solomon, lui Amos şi 

atâtor alţi profeţi. Puţini îşi pot închipui fiorul plăcut ce-l 
simte acel ce poate să contemple, măcar pe porţiuni restrânse, 
limpezimea cea mai autentică a cerului, aşa cum s'a scris în 
litera ebraică a Vechiului Testament. 

Este deci explicabil dece Teologia creştină nu s'a putut 
lipsi de limba ebraică în studiul ei. Origen a învăţat-o ani de 
zile, începând încă de tânăr. Fericitul Ieronim a căutat s'o 
pătrundă cu aceiaş pasiune pe locurile ţării sfinte. Chiar re
formatorul Luther s'a străduit să înveţe ceva din ea, pe lângă 
greaca Noului Testament. Toate Facultăţilede Teologie din 
lume au în timpul nostru o catedră pentru limba ebraică în 
vederea studiului mai adânc al Vechiului Testament. 

Facultatea noastră a avut chiar dela înfiinţare o aseme
nea catedră. Intrucât limba ebraică însă serveşte numai ca un 
mijloc pentru studiul Vechiului Testament, multe alte ştiinţe 
au fost concentrate pe lângă această catedră: Arheologia 
biblică, Introducerea şi Exegeza Vechiului, ebraica ş. a. Numai 
această simplă înşirare ar,ată ce vast domeniu de cercetare a 
fost cerut unui profesor la această catedră. Pe lângă ebraică, 

se·cere cunoaşterea limbilor semite orientale, istoria popoarelor 
celor mai vechi pomenite în diferite dÎ,rti (lin V. T., obiceiu
rile din arheologia veche şi chiar preistorică. Intr'un cuv€mt, 
desgroparea unei epoci de mii de ani, pe o rază întinsă, a unor 
popoare numeroase, cu limba, cu viaţa, obiceiurile şi credinţele 
lor. Toate acestea, pentru a se putea înţelege mai bine revela
ţia scrisă dintr'o asemenea vreme îndepărtată. 
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Facultatea noastră a avut chiar dela început o figură 

renumită la această catedră, în persoana regretatului N. Nitzu
!escu. Acesta a dat o traducere ştiinţifică a întregei Biblii şi s'a 
bucurat de aşa prestigiu, încât numai unele intrigi l-au împie
decat să urce treptele Academiei Române. 

Cu atât mai grea era găsirea unui succesor după moartea 
fostului profesor Niţulescu. Acest urmaş însă s'a impus 
studii serioase în ţară şi în străinătate, în persoana venerabi
lului nostru Profesor de până azi: Părintele 1. Popescu-Mă1ăeşti. 

Născut la 30 Ianuarie 1874 în comuna MăIăeşti, jud. 
Prahova, a învăţat carte în satul natal (absolvent în 1886), a 
studiat apoi în Seminarul «Central» din Bucureşti (absolv. 1893) 

si a urmat în fine Facultatea de Teologie (Licenţă . In
trând în cler, a fost hirotonit ca diacon pe seama bisericii or
todoxe din BadGl--Cermania (anul . In această calitate a 

putut să··şi desăvârşească studiile de specia'itate la Universi-
taiea german'i pe atunci. dela Strassburg, und;~ il titlul 
de Doctor (in , pe eaTe l-a echivalat in 

i-a fo:;t deschisă astfel spre profesoratul 
mit la această Facultate pe data de 1 Noembrie 

. Calea 

fi~nd nu-
1907 şi ca 

pe seama bisericii Cotroceni în 
A rămas însă aşa de strâns 

încât acolo 
tuturor acela de «MăIăeşth). Cât re-

când e vorba de munca unui Profesor! 
aici un câ.mp atât de 

cât o de om. Această operă se poate urmări in extindere'a 
ca şi în calitatea ei după tabela ce urmează a 

Dar viaţa unui profesor nu stă numai in sale 
scrise. Silit să se retragă după legile 
goare, venerabiI:I[ nostru profesor de Vechiul Tesiament lasă 
În urmEi t;:'lsături nesterse în amintirea celor ce I-au cunoscut. 
Voi. căuta să desprind, ca într'o poză fugară, câteva din lrăsă
turBe ce l-au caracteriz.at ca om şi profesor, în şirul atâtor 

de ce l-au ascultat. Un omagiu ar fi mai 
folositor, decât impresiile ce nu se uită din inima celor 

ce au din mintea lui. Dela ini.mă la inimă, din credinţă 
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pentru credinţă şi dela cei ce l-au cunoscut către cei ce n'au 
avut prilejul să-I asculte, aş vrea să fie aceste cuvinte de măr
turisire. 

O figură clasică. In ţinută, ca şi în suflet, profesorul nos
tru de ebraică s'a identificat cu obiectul său. Figura unui rege 
asirian n'ar putea găsi o expresie mai vie, ca pe chipul său. El 
a crezut în muncă, în corectitudine şi în învăţătură. Nici-o 
pH'f'CUpare lăturalnică n'a reuşit să-I abată din drumul 8d.U. 

Pe temperamentul său conştiincios şi muncitor s'au altoit disci
plina, austeritatea şi meticul.ozitatea şcoalei germane, în care 
şi-a desăvârşit studiile de specialitate. Profesorul acesta n'a 
cunoscut concedii prelungite si nici lipsuri nejustificate. Dân
sul n'a dat prilej studenţilor să vină zadarnir.:: la curs, mei s{, 
aştepte îndelungat sosirea profesorului. Cevd d~n punctualita
tea lui Kant i-a caracterizat intreaga viată profesorală. 

Faţă de studenţi, n'a folosit niciodată măgulirea deşartă. 
A trecut ca cel mai sever din Facultate, fiindcă a pretins tot
deauna o pregătire neîndoelnică din partea studenţilor. Aceş
tia nu ştiu să preţuiască chiar pe băncile Universităţii binele 
pe care li-l face un asemenea profesor şi răul pe care l-ar simţi 
abia mai târziu dela acela ce nu ţ;i-ar face întreaga datorie 
faţă de ei. Părintele profesor Popescu-Mălăeşti a fost toată 

viata dintr'o bucată. Obiectul lui n'a fost uşor şi poate nici 
tocmai plăcut studenţHor. Ştiinţa cere eforturi, metodă şi 

muncă. Acestea nu se împacă cu dorinţele studentului de-a 
trece mai uşor un examen. Dar profesorul de Vechiul Testa
ment s'a impus cu atâta autoritate prin exemplul muncii sale, 
încât o putea pretinde fără murmur discipolilor săi. Toate ge
neraţiile de studenţi cari au trecut prin Facultate şi au lucrat 
cu Prea Cucernicia Sa pot fi martore chiar azi, unii chiar după 
mulţi ani dela studenţie, câtă muncă au depus pentru acest 
obiect. 

Această muncă era cu. atât mai generală, cu cât simţul 
de dreptate al profesorului a fost mai vădit. Căci o altă mare 
însuşire a profesorului a fost o absoJ.ută nepărtinire. Părtinirea 
pentru motive lăturalnice de catedră s'a isbit de-o rezistenţă 
rar obişnuită. Intervenţiile politice, familiale sau de sentiment, 

25 



Har. Rovenja 

de orice natură, s'au isbit de granitul neclintit al omului de 
dreptate. Era deajuns ca cineva să-şi permită o asemenea in
tervenţie pentru un student puţin pregătit, pentru ca acesta 
să fie asigurat de respingere. 

Dimpotrivă, studenţii merituoşi au găsit un aprig susţi
nător în acest profesor sobru, care s'a ridicat numai prin pu
terea muncii. Pentru asemenea studenţi a avut o adevărată 
proteguire părintească. Nici-un ajutor nu i se părea destul 
pentru ei. In schimb, nu putea să sufere pe studentul leneş, 
plimbăreţ sau lipsit de disciplină. 

O figură în care romantismul. aventura, neseriozitatea sau 
echivocul nu şi-au găsit sălaş nici măcar o clipă. Cuvântul 
său a fost totdeauna da, dai nu, nu! Omul Scripturei pe care 
te poţi bizui ca prieten şi pe a cărui loială opunere nu o poţi 
nimici uşor. A putut greşi, ca om, în viaţă. Dar n'a părăsit o 
poziţie, decât în clipa când s'a putut convinge de greşală. 

Altfel, a rămas apărător fanatic al unei atitudini, cu pasio
nantă convingere şi stăruinţă, chiar dacă aceasta i-ar fi atras 
antipatii sau adversităţi. 

Căci legea şi disciplina i-au fost mai dragi ca orice. 
Pentru studenţii noştri, cu obiceiurile vârstei tinere, ca şi ale 
rasei mai puţin disciplinate, profesorul MăIăeştiapărea ca un 
comandant de-o mare putere disciplinară. Aşa precum daeI 
însuşi exemplul, îl cerea şi studenţilor. Multe neplăceri va fi 
provocat: dura lex, sed lex. Câţi au pierdut examenul fiindcă 
au întârziat câteva minute de ora fixată! Câţi n'au repetat un 
examen, fiindcă n'au respectat dispoziţiunile date în această 
privinţă! Severitate aparentă, care a urmărit totdeauna o înaltă 
deprindere educativă, pentru pl.mctualitate, corectitudine şi 

seriozitate. Acestea sunt mai de preţ decât învăţătura însăşi. 
Amiralul Nelson, eroul dela Trafalgar, ar fi spus că secretul 
marilor sale victorii a stat în faptul că a sosit pe poziţie cu 
cinci minute Înainte de începutul unei bătălii. Asemenea în
suşiri oţelesc caracterul. De aceea, nici studenţii n' au luat 
vr'odată în glumă acest obiect. Ştiau că se condamnă singuri. 
Ebraica şi Vechiul Testament formau studiul cel mai obişnuit 
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in repetitoare sau la gazde. Faima acestui profesor pretenţios 
trecea astfel dela studenţi în mediul dinafară. 

Desigur, mulţi au uitat În viaţă o bună parte din învăţă
tura ebraică a Vechiului Testament. CărărIle deosebite de lucru 
ale fiecăruia n'au folosit poate prea mult din acest obiect arid 
şi cu preocupări îndepărtate în aparenţă de epoca modernă. 
Dar toată viaţa lor a rămas înfiptă în acea plăcere a muncii, 
în acea punctualitate de ceasornic, cu acel spirit de dreptate 
neinfluenţ.abil şi cu acea mândrie ce-o dă devoţiunea studiului, 
luând viaţa în serios, iar nu irosindu-o în plăceri sau pierde
vară. Măcar atât de-ar fi rămas şi încă acest profesor poate fi 
satisfăcut de contributia lui în formarea discipolilor săi. 

Decan al Facultăţii în mai multe rânduri (1929-1933 şi 

1936--1938), acest pasionat de bibliotecă a contribuit în mare 
măsură ca Facultatea noastră să fie Înzestrată cu cea mai bo
gată bibliotecă teologică din ţară. Toate fondurile disponibile 
ale Facultăţii, chiar acele care la alte Facultăţi se puteau atri
bui profesorilor, au fost cruţate şi aruncate, ca într'o adevă
rată înarmare spirituală, în rafturile mereu sporite ale biblio
tecii. Impreună cu P. S. Irineu Mihălcescu, colegi de vârstă şi 
de pensie, dânşii au format stâlpii acestei Facultăţi timp înde b 

lungat. Nici-o acţiune importantă nu s'ar fi PMtUt concepe fără. 
ei, cu atât mai puţin împotriva 1o:)r. Schimbând alternativ deca
na,iul, ei .au condus destinele acestei Facultăţi ani de zile, au 
fost autori ai progresului ei şi se văd părăsind sălile de curs 
împreună. Această despărţire de instituţia în care au dat 
energia celor mai frumoşi ani ai vieţii ne umple de întristare. 
Este totuşi o mare mângâiere pentru dârtşii, ca şi pentru noi 
ceilalţi, profesori sau studenţi, faptul că încoronează cu voia 
celui de sus activitatea unei vieţi cu preţuirea unanimă. Toţi 
cei & s'au îmbogăţit din cultura şi din sufletul lor au prilejul 
cel puţin acum să exprime omagiul lor neprecupeţit. 

Căci rar s'au văzut Ia Teologie profesori ajungând la 
vârsta de pensionare şi deci onorifici. Afară de venerabilul 
profesor D. Boroianu, ieşit la pensie câţiva ani în urmă la o 
vârstă mai înaintată după vechea lege, Facultatea noastră n'a 
cunoscut profesori pensionari şi onorifici. Puţini s'au bucurat 
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de-a vârstă înaintată, încă mai puţini de tihna pensionarn. 
Poate că aceşti oam:::ni de olită, ridicaţi aproape fără excepţie 
din straturile adânci ale poporului, au trebuit să lupte in 
viaţă cu eforturi mai mult decât omeneşti, pentru ca să. do
bândiască o cultmj atât de înaltă şi să străbată până ln cul
mile de conducere universitară. Viaţa lor a fost o cazarn1'·\ 
spirituală permanentă, ca viaţa tuturor elitelor intelectuale. 
Toată această muncă, unită adesea cu multe privaţiuni, au con
sumat vigoarea fizică. Este cu atât mai mare bucuria noastră 
să vedem acum că în ciuda muncii de-o viaţă, Teologia poate 
da şi ea venerabile figuri de profesori pensionaţi.. Plecaţi din 
armata noastră. activă, ei rămân rezerva noastră cea IDeii ins-

la cari putem găsi totdeauna sfatul cuvenit, exemplul 
dorit şi binefacerea unui prestigiu neatins. 

Opera scrisă e; Profesorului Popescu-lvlălăeşti rămâne o măr
turie de cele spuse mai sus. Studiile în specialitate l-au impus 
dela început ca lill cercetător migălos şi tenace. Labirintul 

al Vechiului Testament e atât de vast, încât numai 
muncitor de lungă răbdare poate să se avânte în asemenea 

cercetări.. Nu putem înşira toate lucrările de ce a 
Părintele praf. MăIăeşti. Amintim însă pe cele mai 

Studiul asupra Pentateuhului (1904 şi ed. II 1936) 
GramaUcCL limbii ebraice a servit ca 

de studiu la noi al acestei limbi. A urmat o 
:;crie de studii asupra principalelor din Vechiul Testa-

lui Obadia (1906), a IU1 Ioel (191OL a lui Isaia 
, Proverbele lui Solomon , Ecc1esfm:tul 

a. Un studiu special a fost închinat 
care .u cercurile dela noi în anii nHi apro-

«Va.loorea Vechiului Testament penlru creştinj,) (1932). 

merită să. nu trecem cu vederea şi Scurta Introducere 
cărţile V. T. (1933). Asemenea studii pot rămâne cu cinste în 

picioare, pe lângă altele arătate în tabela bibliografică. 
Dar pe lângă specialitate, acest profesor a păşit în arena 

luminării poporului.. Variate articole cu caracter bisericesc, 
religios, s~cial şi moral au fost publicate în revista Sf. Sinod 
«Biserica Ortodoxă Romi3:nă». lv1ulte initiative au văzut realiza-
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rea dorită tot datorită spiritului său practic, măsurat şi stărUl
tOl'. Biblioteca "Ia şi citeşte" şi revista "Duminica Ortodoxă" 
create şi. iniţiate de dânsul sunt un model de munca depu::,·'i 
pentru propaganda şi misiunea religioasă. in păturile largi ale 
poporului. Milioane de broşuri se pare că au fost riispândite 
în popor în decursul atâtor ani. Nu mai vorbim de articolele 
de popularizare răsfirate prin diferite alte reviste ca : Păstorul 
Ortodox, Viitorul, Solidaritatea, ş. a. Specializarea nu îndreptă
ţeşte pe nim2ni să se izoleze de masele pororului. Profesorul 
MăIăqti a fost şi în această privinţă un pioner de luminare 
pentru nevoile sufleteşti ale natiei. 

Din aceiaşi preocupare a cheltuit elin energie pentru PlO
gresul profesional şi administrativ al preolimei. Fost Preşedinte 
al asociaţiei clerului, profesorul MăIăeşti s'a distins prin aceeaşi 
sobră c011cepţie de lucru numai în binele obştesc, fără dema
gogie şi fără profituri personale. 

N'aş putea trece înfine cu vederea un PJl foarte impor
tant ce i-a fost hărăzit ca preot al Bisericii regale dela palatul 
Cotroceni, ca fo~t ccnfGor al FamIliei regale şi fost dascăI al 
Principilor şi Principeselor regale. Această lature ne este puţin 
cunoscută, cum e Ii.resc, dar merită să fie remarcată ca o cinste 
deosebită pc,ntru preotul şi profesorul nostru, care a avut o' 
mi.siune unică. 

Facă Domnul ca iubiţii noştri profesori ieşiţi la pensie 
să fie dăruiţi mei departe cu toată tihna sufletească, ca să ne 
dea roade şi mai departe pentru Teologia românească. Să ne 
trăiască ei, iar noi cei ce rămânem Sd ne rugăm ca Domnul să., 

ne învrednicească de aceiaşi cinste, dragoste şi roade în 
muncZl. 



EXPRES lUNEA 

«SLUJBA CUVANTATOARE» 
DIN LITURGHIERUL ROMÂN 

de Prof. Preot PETRE VINTILESCU 

In ediţiile liturghierului român, expresiunea «slujbă cu
vântătoare» se întâlneşte ele trei ori în liturghia sfântului Ioan 
Gură-ele-Aur 1) şi o singură dată în liturghia sfântului Vasile 
cel Mare 2L ca traducere a formei AOT1K1l AaTpEîa din originalul 
grec. 

Termenul ({slujbă», obişnuit deopotrivă pentru traducerea 
cuvintelor ()wKovia şi ASlToup'ficJ, poate fi acceptat cu oare
care bunăvoinţă şi ca traducere a cuvântului AaTpEla, în ne
putinţa mai ales a primilor traducători români de a întrebuinţa 
termenii adorat june sau cuN, cari corespund în domeniul reli
gios însemnării cuvântului grec respectiv. Traducerea româ~ 
nească s'a oprit Însă la îl1semnarea primă a cuvântului, obiş
Imită în relaţiunile vieţii civile. De fapt, ea nu este improprie 
şi nu falsifică ser:sul termenului grec respectiv, nici în materie 
de cult, în care - este adevărat - se preferă de reguLi sensul 
derivat, figurat şi spiritualizat al cuvintelor. Termenul ({slujbă~ 
avea în plus un sprijin în consacrarea îndelungată, pe care i-o 
dăduse traducerea slavonă a liturghierului 3). Fără să vrem, 

1) Odată în rugăciunea epiclesii şi de două ori în cursul dipticelor. 
2) In primele rânduri ale anaforei euharistice. 
3) O traducere a cuvântului AcnpEin în genul celei din liturghierul 

român, o găsim sub forma de "ministerium rationale", în "Oratio veU" 
din liturghia coptică de sub numele sfântului Grigore (Vezi în Assemani, 
Codex liturgicus eccJesiae universalis, Paris şi Leipzig, 1749-1754, t011l.. 
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deci, avem ocazÎunea să confirmăm în această privinţă iJe Fe
ricitul Augustin, care remarca greutatea de a găsi un cuvânt 
exclusiv pentru traducerea în limba latină a termenului grec 

Â(npElcx 4). De altfel l precumpănitor pentru semnificaţia expre
siunii enunţate în titlu este sensul atributului AO'f1Kl1, căruia 

îi consacrăm de fapt studiul de faţă. 
Atributul AO'PK{l se înfăţişează însă în liturghierul ro

mân într'o traducere prea literală I care s'a simţit impusă de 
sensul etimologic, prim şi curent de altfel, al substantivului Î\a'[o<;; 

(cuvântL dela care derivă adjectivul de mai sus. In referire 
strictă la forma şi în parte la instrumentull prin care se dă 
adoraţiunea cuvenită lui Dumnezeul traducerea prin adjectivul 
«cuvântătoare»1 vizând un cult sau o adoraţiune manifestată 

verbal sau prin cuvinte, ar putea fi privită într' o măsură oare
care corespunzătoare originalului grec. Deşi ideia aceasta nu 
este cu totul exclusă din noţiunea exprimată prin adjectivul 
grecesc respectivI totuş trebue să subliniem că termenul ro
mânesc «cuvântătoare» nu redă exact şi complet însemnarea 
grecescului AOŢ1K1l· 

Sub termenul ",aToc;;, se înţelegea la Greci şi raţiunea, 

gândirea sau inteligenţa. Cuvântul este expresiunea acestora, 
deci o formă de manifestare a raţiunii, adică a principalei fa
cultăţi a spiritului. Adjectivul AOŢl1COC;; se referă, aşa darI la 
ceea ce ţine de raţiune, de gândire sau de inteligenţă, se referă 
adică la o însuşire spirituală. Atunci, AOŢ1K1l ACJ.TPEÎa. este un 
cult, care are loc prin participarea raţiunii, a minţii, a spiritu
lui, este un cult sau o închinare «cu duhul şi cu adevărul» 

VII, ed, iteI., 1902, p. 134 şi Euseb. Renaudot, Liturgiarum orientalium 
collectio, t. 1, p. 26). De asemenea, în traducerea latină a anaforei lui 
Nestorie: "ministerium rationabile (Vezi Euseb. Renaudot, op. cit., t. n, 
p. 261). Traducerea primului termen al acestei expresiuni este mai aproape 
de sensul religios al cuvantului grec, în forma "cultus rationabilis" 
din liturghia siriacă a sfântului Vasile (Vezi Renaudot, op. cit., t. TI, 
p. 545). 

4) "Illo cuHu, quae Graece AC(TpEla dicitur, latine una verbo dici 
non potest, cum sit quaedam proprie divinitati debita servitus..... (Fer. 

Augustin, Contra Faustum, cart. 20, cap. 21; P. L, t. XLII. col. 385). 
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([oan, Pl, 23) "). Expresiunii «slujbă cuvântătoare» i-ar fi de 
preferat, prin urmare, dacă nu forma «cult spiritual», «adora
ţiune» sau «slujbă spirituală», apoi cel puţin «slujbă duhovni
cească», adică forma, la care s'a oprit ediţia liturghierului de 
Bucureşti, 1937, care a tradus ca şi cum în originalul grec ar 
fi fost TIVEUflGtTlKll· 

Semul ace"la al adjectivului ~OŢ1K6C; va ieşi mai deplin 
în evidenţă prin E)x,~minarea mai ele aproape a funcţiunii, pe 
care o îndeplinesc în slujba bisericească formulele, ce se folo-· 
sesc de acest adjectiv. In liturghiile bizantine ca, de altfel, în 
toate liturghiile orientale, începând cu litmghia ortodoxă a 
sfântului Iacob şi până la cele eterodoxe, obiectul, la care se 
aplică I\O'f!K1l !l.aTflEÎu, este sI. Euharistie. Ca jertfă, sf. Euhar~ stie 
consti.tue forma cea mai înaltă şi exclusivă a cultului ncstru. 
de adoraţiune 6), (le Inul~umjre şi de mijlocire sau de cerere faţă 
de Dumnezeu. Această jertfă ne-a rusl încredinţată spre il ne 
dchita de cultul de adoraţiune sau de latria 7), pe care C) da
torăm lui Dumnezeu. De aceea, printr'o figură de stil ea il fost 
desemnată în liturghie cu termenul I\cnpEla. Aplicarea expre
"iunii /l.O"flK~ l\(npEiu la :::f. Euharistie o face în primul rând în
ceputul epiclesii din liturgbia sf-tului I'Jan Gură-de-Aur: dncă 
aducem tie Tl]V /l.OŢ1K11V m(iTtlv Koi aVIIÎfluKTOV ACnpElc1.v». Deci, 
când după înfăţişarea darurilor pentru sf. Euharistie cu 
cuvintele: «Ale tale dintru ale tale, ţie aducem ele toate şi pen
tru toate», se mai 'lC1clOgii: îţi mai aducem această Jatrie sau 

5) De a.ceea., în missel-ul roman, ca şi în traducerile latine ale 
Iiturgh,iUor orienta(c" expresiunea este re dată prin rationalis şi rationa

bilis oblatio. 
6) In continuarea textului citat în nota 4 de mai sus, Feric. Augllstin 

se: completa astfel despre cultul de adoraţiune: " ... cum sit proprie divi
nitati debita serv'lus, llCC colimus nec colcndum docemus nisi WlUm 

Demn, cum au/cm ad hunc cuItU11l pertineat obIatio sacrificii, mUlo modo 

tale aliquid oiierimus aui offerencium praecipimus veI cuiC[ua1H Illartyrî 

vel cuiquaJ]l angelo" (Ibidem), 
7) In adoraţiunea. care se dă lui Dumne7.eu prin jertfa din lilur

ghia Bisericii ortodoxe, preponderează mulţumirea pentru m:lfele dar al 
mântuirii, de ilIe cărui roade cerem să ne împărtăşim. De aici vine şi 

numele de Euharistie al jertfei liturgice, (ef. şi NjcoICle CClbClsila" 

'EPll11VElU Tlîc; SEiur;: AflTOUP"f1tlC;, cap. 52; P. G., t. 150, col. 485). 
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adoraţiune spirituală, se înţelege că acest de-al doilea termen 
nn poate fi decât paralel cu cel dintâi, adică referindu-se tot 
la o jertfă. Cel de-al doilea atribut, avaÎflQKTOV (nesângeraasă), 

cu care epiclesa determină această latrie spirituală, fixează şi 
mai precis semnificaţia cuvântului latrie în acest moment litur
gic. Pe de altă parte, sensul de jertfă, pe care-l include aci ter
menul latrie, reiese clar din întrebuinţarea expresiunii ÂO"flKD 

Â(UPEICl. în diptice, care se deschid cu cererea «ca să fie celor 
ce se vor împărtăşi... spre iertarea păcatelor» şi continuă cu 
menţiunea că această ÂO"fIK1l ÂapTEl(;( se aduce « ... şi pentru tot 
sufletul drept, care s'a săvârşit întru credinţă». Actul împărtă
şirii n'ar avea niciun sens, dacă nu s'ar referi la sf. Euharistie, 
precum nici iertarea păcatelor, dacă această ÂO"flK~ ÂCl.TpEÎa 

care se aduce, nu ar desemna jertfa liturgică. 
De altfel, caracterul de jertfă spirituală al sfintei 

Euharistii este afirmat printr'o anticipare obişnuită în li
turghie, în rugăciunea proscomidiei din liturghia sf-tului Va
sile cel Mare, unde termenul figurat ÂaTpEÎa este înlocuit cu 
corespondentul său propriu 8U0"tCl.. Astfel, sfintele daruri de
puse după vohodul cel mare pe sf. masă sunt numite « 1:'?\V 

ÂO'flK~V Tathl1V K(;(( aValflCl.KTOV 8u<JÎCl.v». Prin întrebuinţarea în 
cursul aceleeaşi rugăciuni a variantei AaTpEla, sf-tui Vasile cel 
Mare stabileşte identitate Între conţinutul acestor doi ter
meni în uzul liturghiei, demonstrând astfel că această latrie 
sau adoraţiune a noastră spirituală se face prin jertfa euharis
tică. Faptul se găseşte confirmat şi de alte liturghii ori.entale, 
în care este frecvent obiceiul acesta de a se varia structura 
expresiunii noastre prin înlocuirea termenului trapic «latria)} 
cu cuvântul propriu «sacrificiu» 8). Asupra aplicării expresiei 

8) Astfel, în liturghia sf. Grigore din ritul alexandrin, preotul se 

roagă: « _ KCl.1 aEiw<JDv J.lE ... TIPO<Jcpf'PE1V LOI ÂO'flK11V Ka! ava.ÎuaKT"v 
rrpoCYcpopâv TCl.UTl1V •. » (vezi Assemanus, op. cit., voI. VII, p. 93 şi în 
Renaudot, op. cit., voI. r, p. 90); de asemenea în anafora liturghiei cop
tice a sf. Grigore, tradusă în Assemanus, op. cit., t. VII, p. 134 şi în 
Renaudot, op. cit., t. r, p. 26: " ... sed offeram tibi hac sacrificium ratio
nabile incruentum ..... ; în anafora coptică a sf. CiriI: " .. offeramus tibi hoc 
sacrificium sanctum, rationabile, spirituale ..... (Assemanus, op. cit., t. VII, 
p. 15 şi Renaudot, op. cit., t. 1. p. 39). 
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noastre la jertfa euharistică, nu mai lasă nicio îndoială expli
carea liturghiei făcută de sf-tui Ciril al Ierusalimului. Astfel, 
după sfinţirea darurilor, el continuă: «Apoi, după ce s'a să
vârşit jertfa duhovnicească, cultul cel nesângeros (T~V rrVEU
llaTIK~V 8u<Ylav, T~V aval!.HxKTov AaTpElav ... » 9). Tot atât de catego
ric, ba chiar mai direct se exprimă, precum vom vedea mai 
jos, cel mai de seamă tâlcuitor din evul mediu al liturghiei. 

Insuşirea de cult sau de jertfă spirituală a sfintei Euha
ristii, pe care o determină atributul AOTIK~, derivă în primul 
rând nu din forma verbală a ritului, ci se justifică prin esenţa 
sau substanţa acestei latrii sau jertfe. In sfânta Euharistie nu 
avem o jertfă materială, de oarece pâine a şi vinul se prefac 
în chip mistic în trupul şi sângele Fiului lui Dumnezeu, prin 
puterea Duhului său celui sfânt. Prin urmare, după substanţa 
sa, Euharistia nu este o jertfă adusă de oameni; jertfele de 
acest gen ale Vechiului Testament au fost desfiinţate «pentru 
ca legea cea nouă a Domnului nostru Iisus Christos ... să nu 
aibă jertfă adusă de oameni», precum scria Barnaba 10). Cel 
ce aduce şi cel ce se aduce este Fiul lui Dumnezeu prin Duhul 
său cel sfânt, prin care şi pe cruce «s'a adus pe sine neprihănit 
lui Dumnezeu» 11). De aceea, uneori, liturghiile Bisericii pri
mare nu făceau o deosebire precisă în rugăciunile lor Între 
Logosul divin şi Duhul sfânt, înţelegându-se adesea prin ace
sta din urmă Cuvântul. Astfel, epiclesa din anafora celei mai 
vechi liturghii a Bisericii din Egipt invoacă peste sfintele da
ruri nu pe sfâ.ntul Duh, ci pe însuş Cuvântul sau Logosul lui 
Dumnezeu 12). 

Fără îndoi,ală, AO"fIK~ AetTpEla nu se reduce În liturghia 

9) V Cateh. mistag .• 8 (Vezi textul grec în Johannes Quasten, 
Florilegium Patristicum, Fasc. VII, part. II, p. 102). 

10) Barnaba, Epistola, cap. 2. 
11) Ebrei, IX, 14. 
12) Epiclesa din evhologiul lui Serapion de Tmuis: "Dumnezeule 

ill adevărului, să vină Cuvântul tău cel sfânt peste pâinea aceasta, pentru 
ca plHnea să se facă trupul Cuvântului şi peste paharul acesta, pentru 
ca paharul să se facă sângele Adevărului" (Vezi textul grec dat de H. 
Lec1ercq la cuv. Messe, în Dictionnllire d'Archeologie chretienne et de' 
Liturgie, t. XI, part. 1. col. 611). 
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creştină la ideia de cult spiritual numai în sens obiectiv, ci 
În acela:;; timp ea implică şi chiar postulează şi un sens su
biectiv. In sfânta Ellharistie şi printr'însa, noi aducem şi cul
tul nostru spiritual personal, închinarea cu duhul şi cu ade
vărul. Tocmai în scopul acesta de a inlesni omului aducerea 
2.ldevăratultai cult vrednic de Dumnezeu, a fost instituită jertfa 

Rugăciunile liturghierului, dinainte de momentul su
prem euhari.stic, precum şi rugăciunile din rânduiala canon ului 
împărtăşirii fac neîncetat caz de elementele cultului nostru în 

sens cari ne silim să ne învrednicim de mo
pi'mă la Dumnezeu prin jertfa euharistică. A-

cestea sunt: suflet smerit, atentiune, adică 1n-
îndreptarea şi înălţarea gândului şi a minţii la DUE> 

nezeu, imnele de laudă şi rugăciunile de mulţumire 
şi orice valoare morală., care ţine de o vieaţă şi o purtare vir

ca expresiuni ale dispoziţiunii' noastre religioase lăun
tri.ce. Forma subiectivă a acestei ÂOY1KI1 ACHpEla culminează şi 

se concentrează în mulţumirile din anafora euharistică 1:3), 
ce se rosteşte asupra darurilor, cari sunt aduse pentru jertfă. 
Nu este destul de cIar dacă expresiunea 1\01\K11 Ae!TpEÎa din 
anafora liturghiei sf-tului Vasile cel Mare se referă exclusiv 

la jertfa precum se pare, sau priveşte în acelaş 
şi jertfele noastre spirituale subiective. Rugăciunea pros

comidiei din liturghia sf-tului Ioan Gură .. de-Aur califică Însă 

drept SUG/ac; lWEu~tanKac,; atât darurile de jertfă cât şi jert
fele noastre spirituale subiective. Adverbul «încă» (I'n), 
cu care am văzut că se deschide epiclesa liturghiei sf-tului 
Ioan Gură-de-Aur, arată că la jertfa euharistică propriu zisă se 

alătură sau se unesc şi alte daruri, cari nu se mărginesc numai 
la simboalele materiale din acel moment, ci constau şi din 

13) ..... vrednic cu adevărat, drept şi cuvios lucru este marei cuviinţe 
d sfinţeniei tale, pre tine a te lăuda, pre tine a te cânta, pre tine bine 
d te cuvânta, ţie a ne închina, ţie a mulţumi, pre tine a te slăvi, cela 
ce singur eşti Dumnezeu cu adevărat şi ţie a-ţi aduce această slujbă 

Q noa~tră cuvântătoare (T~V ÂOrlK~V TaUTI1V AaTpEÎav ~llJJv), cu inimă 
umilită şi cu suflet smerit..... (Anafora euharistică din liturghia s~-tului 

Vasile cel Mare). 
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proaducerile noastre spirituale sau dispoziţia religioasă a su
fletului (jertfă de laudă, mulţumiri, etc.). In concepţia euha
ristiei creştine, ideia de cult sau de jertfă spirituală m sens su
biectiv se găseşte atât de bine ataşată la ideia de jertfă spiri
tuală în sens obiectiv, încât, în unele şi aceleaşi expresiuni 
liturgice, sunt foarte greu de distins uneori una de alta. Un 
caz tipic ni-l oferă anafora litu,[ghiei siria ce a sf-tului Vasile: 
« ... vrednic cu adevărat şi drept şi cuviincios lucru ... este a-ţi 
aduce cu inimă smerită şi cu duh umilit roduri duhovniceşti 
(Kaprrouc;; rrVEUflaTlKOUC;;), jertfă de laudă, adoraţiune spirituală 

(AOŢ1K~V AOCTPE1OCV )>> 14). In alte liturghii însă, cele două cate
gorii de jertfe spirituale apar destul de distinct, cum este cazul 
în anafora din evhologiul lui Sempion, unde după ce se oferă 
proslăviri motivate de imnul serafimic, se adaogă: «căci ţie îţi 
aducem această jertfă 'vie, jertfă nesângeroasă; ţie îţi aducem 
această pâine, chipul trupului Unicului tău născuL .. » 15). 

Este evident că cultul subiectiv al liturghisitorilor şi al 
credincioşilor, pentru a fi în adevăr un cult. sau o adoraţiune. 
spirituală, vrednică de a se pune în relaţiune sau a conlucr,a 
cu cultul adus prin jertfa euharistică de Logosul lui Dumnezeu, 
trebue să întrunească condiţiuni de înaltă puritate, neumbtite 
de nimic material sau din sfera patimilor. O astfel de adoraţiune 
se numeşte AOŢ1KA AaTpEla «nu numai spre deosebire de cea 
necuvântătoare, cea adică prin animale (Ioan Damaschin), ci şi 
duhovnicească (Ecumenios), neavând adică nimic trupesc, nici 
gras, nici sensibil (Imm Gură-de-Aur). Nu numai cea adusă lui 
Dumnezeu cu raţiunea (bl<1. AOŢOU), ci şi... când nu ne. stăpâ
neşte nicio patimă neraţională» 16). Oricât de spirituală, oricât 
de ,adusă cu duhul şi cu adevărul, sufletul omenesc nu poate 

14) Vezi textul grec în Dr. P. Hieronymus Engberding, Das eucha
ristische Hochgebet der Basileiosliturgie, Textgeschichtliche Untersuchun
gen und kritische Ausgabe (în Theologie des christlichen Ostens, hrsg. v. 
Joseph Coesfeld. Heft. I). Miinster i. W., 1931, p. 3; traducerea latină 
in Assemanus, op. cit., t. VII, p. 215. 

15) Vezi textul grec dat de Dom H. Lec1ercq, in voI. cit., col. 610. 
16) Pan. N. Trembela, 'YrroflVl1lla Elc;; TaC;; ETrlO'TOAaC;; TOU TTauAou. 

Atena, 1937, p. 104, nota 9. 
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intra în comuniune cu Dumnezeu prin simplă această latrie 
subiectivă. Termenul său suprem nu-l atinge decât în jertfa 
euharistică şi anume în momentul, în care darurile sunt trans
formate prin puterea Sfântului Duh în trupul şi sângele Dom
nului. Această prefacere însemnează că jertfele personale ale 
credincioşilor au fost transformate în propria jertfă a Fiului 
lui Dumnezeu, că adică El şi le-a însuşit 17) şi aduce Tatălui, o
dată cu propria sa jertfă, proaducerile fiilor Bisericii. In acest 
chip, noi ajungem să lăudăm pe Dumnezeu şi să-i mulţumim o
dată cu Logosul divin, care, în sfânta Euharistie, ne-a primit să 
aducem prin El cultul datorit lui Dumnezeu. Impărtăşirea fă
cându-se apoi, Între altele, «spre împărtăşirea cu Sfântul său 
Duh» 18), aduce comuniunea mistică cu Dumnezeu prin trupul 
lui Christos, ale cărui membre ajungem, aşa Încât prin jertfa 
euharistică cultul nostru subiectiv capătă o valoare spirituală 
imposibil de realizat prin propriile puteri ale sufletului ome
nesc. 

Pentru a accentua într'o notă mai exactă acest caracter 
de cult spiritual al sfintei Euharistii, cult adus nu numai cu 
duhul şi cu adevărul, ci şi prin Duhul Sfânt, liturghiile variază 
adesea termenul AO"flK~ cu rrvEuilCXTlKl119). Alternanţa în aceeaş 
expresiune a termenului AO'rrK~ cu rrvEU~lC(TlK{l I care are un sens 
clar şi specific în scrierile şi în liturghiile creştine, proiec
tează o lumină clară asupra înţelesului adevărat al adjectivului 
AO"flKOC;; în textele serviciului divin. Prin urmare, însemnarea 
acestui din urmă termen nu este redată exact prin expresiu
nea «slujbă cuvântătoare» de către traducătorii liturghierului 
român 20). Traducerea românească s'ar putea prevala într'ade-

17) Cf. Nicolae CabasiIa, op, cit, cap, 47 şi 49 (P. G., t. 150, col. 469 
şi 477). 

18) Vezi primul aliniat din seria dipticelor. 
19) Aşa îl găsim în liturghia sf-tului Vasile din ritul alexandrin: 

" ... şi ne dă nouă, cu toată frica şi cu cuget curat să-ţi aducem TllV 

rrVEU/lCHIKllV TCXUTllV KCl.l aVCl.Î/lCl.KTOV {)uO'iav... (vezi textul în Renaudot, 
op. cit., t. I, p. 61). 

20) Cel dintâi dintre aceştia, Mitropolitul Dosoftei al Moldovei, ;n 
"Dumnezăiasca liturghie", Iaşi, 1679, traduce: " ... cuvântăriafa aceasta şi 

nesângeiata slujbă". Ediţiile româneşti ale liturghierului, care au urmat 
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văr de aspectul formal al rânduelii sau al slujbei sfintei Eu
haristii, care se desfăşoară într'o serie de rugăciuni, de imne 
şi de mulţumiri, adică sub atâtea forme ale logosului gurii sau 
ale cuvântului vorbit, recital şi cântat. In această direcţiune 
înclină explicarea lui Nicolae Cabasila la întrebarea, pe care 
şi-o pune «pentru ce preotul numeşte jertfa AO'[IK11V ACHPEÎUV ? 
De aceea o numeşte şi AOTlK11V AUTPEÎUV, - răspunde Cabasila
pentrucă el (preotul) nu face nicio lucrare, ci aduce această 
jertfă slujindu-se numai de cuvintele sfinţitoaTe. Căci prima 
aducere (de pâine şi vin) este un lucru cu putinţă oIlmiui şi, 

pentru faptul că este săvârşită de preot, este o slujbă (AuTpEÎa ) 

activă; pe cea de-a doua însă, [adică] prefacerea darurilor în 
dumnezeiescul trup şi sânge, care este (constitue) jertfa, fiind 
mai presus de puterea lui, o săvârşeşte harul, iar preotul nu
mai se roagă. De unde [rezultă că] deşi jertfa este într'adevăr 
o lucrare şi o acţiune, dar întru cât preotul însuşi nu operează 
nimic într'însa, ci numai vorbeşte, pe drept cuvânt spune că 
proaduce o AO'[IK~V AaTpEÎuv y nu însă în chip activ» 21). 

Dar o astfel de interpretare se referă numai unilateral la 
conţinutul cuvântului AO'flKOC;. 

Funcţiunea acestui adjectiv, pentru a arăta o însuşire, 
care ţine de raţiune, de cugetare sau de spirit, este susţinută 
Însă de o altă alternanţă a lui într'o expresiune, în care sub
stantivul determinat reprezintă nu o acţiune, ci un obiect, a 
cărui existenţă nu depinde în niciun fel de întrebuinţarea cu-

după aceea în toate provinciile noastre, au cizelat termenul din tradu
cerea lui Dosoftei. În forma, care a rămas definitivă până astăzi, mai 
ales că Biblia lui Serban Cantacuzino consacrase în an. 1688 această 

formă în traducerea textului din Rom. XII, 1. 

21) Nicolae Cabasila, op. cit., cap. 51 (P. G., t. 1S1, col. 485). Joseph 

J(ramp nu-şi poate explica acest fel de interpretare -- realmente în
dreptăţit din punct de vedere formal - al lui Nicolae Cabasila, decât 
prin faptul că el a luat în considerare expresiunea în cauză numai în 
momentul fixat de locul, pe care ea îl ocupă în textul rugăciunii pentru 
sfinţirea darurilor, iar nu şi după prefacerea lor. Ea se găseşte între
buinţ.ată, într'adevăr, de două ori imediat după sfinţire şi anume în dip
trce, pentru care motiv suntem Îndreptăţitj să concepem jertfa. euhari3-
Ucă ca pe un cult spiritual (Cf. Dle Opfer anschauungen der J iimischell 
l\lessliturgie, Regensburg, UlJ-!; nota 1, pag. 139-140). 
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vântului vorbit. Astfel, în liturghia sf-tului J\!Iarcu şi anume 
în rugăciunea pentru membrii din toate clerului, dela 
liturghia catehumenilor, găsim: « .. jar rugăciunile lor, pe care 
le fac pentru noi şi pe cele pe care noi le facem pentru ei, 
pri.meşte-le, Doamne, Ele; TO ihlOV KUl broupavlOv ](cxî 

"L00 8U(J1UCJTllPlOV (in sfântul şi cerescul tău jertfelnic)) 
în liturghiile bizantine, ca şi în alte liturghii, ba chiar 

Î\OYU<CJV 

. Deşi 
în cea 

din care făcurăm citaţiunea de aci şi anume la rugăciunea pen
tru binccuvântarea tămâiei ~:l), adjectivul întrebuinţat este 
VOEPOC; (dela vo0e; =inteligen~ă, spi.rit, cugetare), totuş sensul 
din limbagiul liturgic al termenului AOTll<OC; a permis întrebuin 
tarea lui într'o funcţiune identică cu a cuvântului VOEPOC;; (spiri
tual). Intr'o traducere românească corectă, deci, expresiunea 
noastră trebuia să sune cel puţ.in «slujbă duhovnicească», 

dacă nu «cult spiritual», cum se găseşte de altfel tradusă 

in alte limbi. 

Sensul acesta al adjectivului AO'flKOC;; se găsea, de altfel, 
fixat şi consacrat în lumea păgână, în mijlocul căreia a apărut 
Biserica creştină şi şi-a desvoltat cultul ei. In special şcoalele 
filosofice din epoca precreştină şi din veacurile primare ale 
erei noastre - dar mai ales neoplatonismul - care se adân
ciseră în speculaţiuni asupra pietăţii, ajungând adevărate teo
sofii mistice, făcuseră din expresiunea AO'flK~ {}U(JÎCI un termen 
tehnic. Sub această denumire ele înţelgeau, în opoziţie cu 
jertfele de animale şi libaţiile, diferitele variante ale cultului 
spiritual subiectiv, exprimat în formă de imne de laudă, rugă
ciuni de mulţumire, conduită morală şi în cele din urmă 

exclusiv prin contemplaţie 24). In aceeaş vreme, riturile mistere-

22) Vezi textul în Assemanus, op. cit., t. VII, p. 5. 
23) Vezi în Assemanus, op. cit., t. VII, p. 9. 

24) Eruditul benedictin DT. Odo CaseI consacră acestei chestiuni un 
studiu interesant în Jahrbuch fur Liturgiewissenschaft, IV B., 1924, pp. 

37-47, sub titlul: Die !\O'fl1(~ 0uO"ia der antiken Mystik in christlich
Iiturgischer Umdeutung, în care reia de fapt chest'cunea deja tratată în 
cap. III (Das Opfer im Ceiste) din lucrarea sa Die Liturgie als Mysterien

leier, FI. i. Br., 1923 şi în parte în cap. II (Form und Inhalt der Eucha
ristia) din broşura Das Gedăchtnis der HerIll in der altchristlichen Li· 
turgie, Fr. i. Br., 1922. 
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lor e1eniste faceau o bogată întrebuinţare de expresiunea de 
mai sus în acelaş sens 2;}). 

Din patrimoniul comun al dicţionarului public religios, 
expresiunea pătrunse şi. în vocabularul scrierilor Noului Tes
tament, uneori modificată intr'unul din termenii ei, exact în 
forma liturgică de astăzi. Era, poate, un ecou al ritului 
mitiv ,al sfintei Euharistii, deşi situaţia poate fi privită şi in
vers. Astfel, sf-tui apostol Pavel scria creştinilor din Roma: 
«să înfăţişaţi trupurile voastre ca jertfă vie, sfântă şi plăcută 

lui Dumnezeu, ca un cult spiritual al vostru» lT11V AOT1K11V Aa

TpEiav U,UWV) 26). Este clar că adjectivul AOT1K1l din acest text 
determină însuşirea cultului recomandat de sf. apostol PaveL 
fără nicio relaţiune cu cuvantul vorbit. 

Este locul să subliniem că sensul de aci se menţine în 
sfera noţiunii cultului subiectiv din doctrina şcoalelor filoso
fice, fără vreo legătură sau alUZlUlle la sensul obiectiv al cul
tului spiritual din sI. Euharishe 27). In versetul următor, sf-tul 
apostol Pavel pune chiar pivotul acestui cult spiritual în su
biectivitatea individuală, în transformarea interioară: «ci vă 
prefaceţi prin înoirea minţii voastre ... ». La sf-tui apostul Pelru 
găsim însă ideia şi expresiunea noastră într'o structură de 
-------

25) Sunt vrednice de interes în această privinţă câteva spicmfl din 
textele date de R. Reitzenstein (Poimandres, Leipzig, 1904, la pp. 346--348l 
din tratatele hermetice, cap. XIII (XIV Prophetenweihe): 'O eYO<; AGTO'" ()i' 

E~lOU U/lVEl eYE, OI' E/lOV oE~m TO TIâV lGTll-', AO'fIK11V EJUeYÎUV.... bEtm 
ti.TIO TIaVTCUV AO'flK~V 8ueYÎuv. 1:0 mxv TO EV ~f1îv eYtŢJl,E l,wil, qJwnl,E qJlUC;, 
TIVEU/lanZ:E 8EE. 1\6'rov 'rap 1:0V Q'OV TIol!-taivEl (J Nou.;, TIVEuuc(ŢoqJOflE 
Ol1fl\OUp'rL,. T aT 8EtŢJ 1tEf1TIW AO'[JK(X<; 8ueYÎexC; .... OEtel.! AO'flKCl<; (8uCJÎcu;) ... 
TIE/ltjJOV OEKTf]V 8ueJlav n1J mxvTLuv lTc(ŢPl 8EtŢJ .... VOEPW:; I!fvwc; eYEaU-
TOV KUl TOV TIUTEpa. TOV 11/lETEPOV. 

26) Romani, XII, 1. - Traducerile româ.neşti din urmă. ale Noului 
Testament au pierdut cu desăvârşire din vedere accepţiunea unici! a lui 
AO'rt1<ll A(J.ŢPE1<x în materie de pietate. Impotriva textului şi a ideiei 
autorului, locul respectiv este dat de ele prin "închinarea voastră înţe

leaptă", lucru, la care se opun şi comentariile asupra pasagiului. Biblia 
tipărită în timpul lui Şerban Cantacuzino (Buc., 1688) tradusese: " ... cea 
cuvântătoare slujbă a voastră", iar Noul Testament tipărit la 1648 în 
Belgradul Ardealului: " ... slujba voastră cea sufletească". 

27) Este edificator în această privinţă şi comentariul Sfântului Ioan 
Gură-de-Aur din Omilia XX, 2, la ep. către Romani (P. G., t. LX, col. 597). 
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factură curat creştină, cu un sens mai bine precizat şi cu o 
sferă lărgită în sens creştin. Vorbind de preoţia universală, el 
îndemna: « ... alcătuiţi din voi casă duhovnicească, preoţie 

sfântă, ca să aduceţi jertfe duhovniceşti (TIVEU/.HXTlKcXC;; 8uGiuC;;), 
plăcute lui Dumnezeu, prin Iisus Christos» 28). Sensul obiectiv 
al cultului spiritual creştin nu apare, într'adevăr, prea evident, 
dar aducerea jertfelor prin Iisus Christos reprezintă un salt 
mare peste nivelul ideiei de jertfă subiectivă. din concepţiunea 
filosofică. In tot cazul, pentru problema, care ne interesează 
aci, este bine să subliniem că înţelesul lui AO'flKOC;; se înfăţi
şează egal cu cel al lui TIVEU/..laTlKO<;;, fără vre-o relaţiune cu 
funcţiunea verbală a cuvântului. Această AO'fIKh AUTPEiu era, 
prin urmare, un cult «cu duhul şi cu adevărul», cu inima curată 
adică, nepătată de nimic simţual şi cu o vie aţă morală. 

Car,acteristica cultului spiritual nu constă însă într'o in
teriorizare excesivă a pietăţii, până la un fel de cult în ideie, 
la care se oprise în cele din urmă teosofia greacă sub forma 
unei simple meditaţii în tăcere absolută, de teama materiali
zării cultului printr'un formalism sec. Ca să fie viabilă, pietatea 
nu poate sfida legile monodualismului uman. Concepţia cea 
mai înaltă a adevăratului cult spiritual îşi găsi expresiunea 
exactă şi cadrul său firesc în Euharistia creştină. «Noutatea 
în Euharistia creştină constă în aceea că creştinii uneau în 
jertfa lui Iisus Christos, mulţumirile lor subiective cu o acţiune 
obiectivă» 29). Intreaga proaducere a pietăţii subiective, sau 
«această jertfă spirituală, ei o contopesc cât se poate de intim 
cu jertfa personală a Logosului întrupat» ao). Nu este oare locul 
să ne întrebăm dacă, în aceste condiţiuni, sensul adjectivului 
AO"flKOC;; nu s'a adâncit şi nu s'a lărgit într'o accepţiune nouă, 
calificând astfel Euharistia creştină, tocmai pentrucă este jertfa 
personală a Logosului divin, în care au fost acceptate şi jert
fele spirituale ale comunităt.ii prin lucrarea Sfântului său Duh? 
De asemenea, îndemnul sf-tului apostol Pavel către creştini 

28) 1 Petru, II, 5. 
29) Dr. Odo CaseI, Das Gedăchtnis des Herrn in der altchristlichen 

Liturgie. Fr. i. Br., 1922, p. 17. 
30) Idem, Ibidem, p. 20. 
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de a-şi înfăţişa lui DUHll1ezeu trupurile (vieaţă curată) ca il 

lor ÂOilKll A(LTpEta, nu era, poate, o paralelă la figurat, inspi
rată de ideia jertfei trupului lui Iisus Christos? 

In tot cazul, ideia de AO'ftK1l AUTpEÎU şi 8uafu capătă un con
ţinut şi o acceptiune nouă şi bogată odată cu instituirea sfin
tei Euharistii. Apologeţii veacului al doilea găsesc în acest 
punct din liturghia creştină o sursă temeinică pentru a caracte
riza spiritualitatea cultului creştin in compara.ţie cu cel păgân. 
Astfel, în prima sa apologie, sfântul Justin Martirul si Filoso
ful apăra pe creştini de Învinuirea de ateism, pe motivul că 
ei cinstesc pe Dumnezeu «prin cuvânt de rugăciune şi de mul
ţumire peste cele ce au fost proaduse» 31). De asemenea, În 
Dial.ogul cu Iudeul Trifon afirmă că «rugăciunile şi mulţumi

rile aduse de cei vrednici sunt si.ngurele jertfe perfecte şi plă
cute lui Dumnezeu ... Căci numai pe a.cestea li s'a predanisit 
creştinilor să le facă prin pomenirea din alimentul lor uscat şi 
umed, în care se face amintire şi de pătimirea, pe care a În
durat-o Fiul lui Dumnezeu pentru ei» 32). 

Primele trei veacuri nu ne-au transmis niciun document, 
din care să putem cunoa.şte rânduiala completă a liturghiei de 
atunci şi, deci, să fim în măsură a urmări aci textul expresiunii, 
care ne preocupă. Faptul însă că în veacul al doilea apologetul 
Atenagora face uz de această expresiune 33) în forma chiar, în 
r:are o găsim în liturghii, ne îndreptăţeşte să credem că sursa 
din care o lua, era însăşi liturghia de atunci a Bisericii. In 
tot cazul, aceste locuri din literatura patristică sunt puncte în 
plus de sprijin pentru teza, pe care noi o susţinem în vederea 
îmbunătăţirii traducerii româneşti a. acestei formule liturgice. 

31) I Apologie, cap. 13. După textul grec editat de ]oannes MarÎ.1 

PHittisch, Justinus des Philosophen und Mărtyrers Apologien, I Teil; 
Miinster i. W., 1912. 

32) Dialogul cu Iudeul Trifon, cap. 117 (P. G., t. VI, col. 746). 

33) ef. npE<J~Eia mpi XpWTlavwv cap. 13: Ti oE fJ.OI oAOKauTWIJ'EWV 
WV fJ.tl OElTUl O GEOe:;; KuiTOl TIPO(}CPEPEIV oEOV' avaifWKTOV 6u(}(uv, Kal 
TtlV AO'flKtlV Âo.TPElffoV (P. G, t. VI, col. 916). 
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RESUME 

L'EXPRESSION «SLUJBĂ CUVĂNTĂTOARE» (CULTE PAR 

LA PAROLE) DU MISSEL ROUMAIN 

L'expression l\OŢIK11 l\cHpEia de la messe byzantine a ete 
rendue dans le missel roumain par «slujbă cuvântătoare» (culte 
par la parole), Mais cette traduction ne rend pas exactement 
et completement le sens de l'adjectiv grec l\OŢ1K~. Elle est trop 
litterale et trop attachee au sens etymologique le plus ancien 
et le plus courant du nom AOŢO',; (=parole), dont l'adjectif en 
question est un derive. 

AOŢor;, etait, chez les anciens Grecs, egalement la raison, 
la pensee ou l'intelligence; par suite, l'adjectif AOŢ1KO~ expri
mait aussi ce qui se rattachait il la pensee ou il l'intelligence, 
voire un attribut de nature spirituelle. Une AOŢ1Kf] AarpEia est 
donc un culte qui s'effectue p.ar la participation de l'âme ra
tionelle, de l'esprit, des forces interieures; c'est une adoration 
,«en esprit et en verite» (Jean, IV, 23). 

Ce sens de l'adjectif lI.OŢIKOC;; s'impose p.ar l'emploi qui lui 
en est danne dans les differents endroits de la messe. 

Dans le rite byzantin comme, d'ailleurs, dans tous les 
rites orientaux, AOŢ1Kf] l\aTpEÎa est une autre expres sion pour 
le sacrifice eucharistique. En tant que sacrifice, La Sainte Eu
charistie constitue la forme la plus elevee et exclusive de 
notre culte d'adoration, d'action de grâces et d'intercession 
ou de requete aupres de Dieu. C' est pourquai, par une figure 
de style, elle a ete designee, dans la messe, par le terme 
l\uTPEÎU. Le texte de l' epiclese et des diptyques d'une part, le 
remplacement du mot AUTPEÎU par euo-[a en maints endroits 
de la mes,se d'autre part, ne permettent plus aucun doute il 
cet egard. L'.identfte de ces deux termes dans l'office de la 
messe est evidente surtout dans la priere de la prothese de la 
messe de Saint Basile le Grand, dans les catecheses de Saint 
CyrilIe de Jerusalem, ainsi que dans le commentaire de Nicolas 
Cahasila. 

La signification de culte et de sacrifice spirituels de la 
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Sainte Eucharistie derive non pas de l'expression verbale du 
rite, en premiere ligne, mais de l'essence ou de la substance 
de cette latrie ou sacrifice. C' est que la Sainte Eucharistie ne 
comprend pas un sacrifice materiel, puisque le pain et le vin 
se transforment mystiquement, devenant le corps et le sang 
du Fils de Dieu, par l'action de son Esprit Saint. NotOIlS a cet 
egard que certaines messes de r ancienne Eglise ne faisaient pas 
une distinction bien daire entre le Logos divin et le Saint 
Esprit, puisqu' elles invoquaient pour la sanctification des es
peces non pas le Saint Esprit mais le Verbe lui-meme ou le 
Logos de Dieu. 

/\0'(IK11 AClTpEÎa de la messe chretienne comprend la n~alite 
du culte spirituel non pas uniquement dans le sens objectif; 
clie impJique et postule meme aussi un sens subjectif. Les prie
res du missel d'avant le moment supreme eucharistique, de 
meme que celles du canon de la communion, mettent incessam
meni en relief les elements de notre culte subjectif. La forme 
subjective de ce genre de AOŢ1K11 J\aTpEia culmine et se con .. 
centre dans les actions de grâces de l'anaphora eucharistiC[ue; 
ce sont l'expression de notre disposition interieure. Mais cette 
latrie n'atteint son maximum que dans le sacrifice eucharisti
que, plus precisement au moment ou les especes sont trans
formees par l'action du Saint Esprit, devenant le corps et le 
sang du Seigneur. Par cette transformation les sacrifices per
sonnels des fideles ont ete re<;us par le Fils de Dieu dans son 
propre sacrificei en d'autre termes, Il fait siennes et rend au 
Pere simultanement il son propre sacrifice, les offrandes eu
charistiques des fils' de l'Eglise. C' es t ainsi que nous 10uons 
Dieu et Lui rendons grâces en meme temps que le Logos divin, 
qui, dans la Sainte Eucharistie, nOUSa re<;:u de rendre, par Lui, 
le culte que nous devons il Dieu. 

Le caractere de culte spirituel de la Sainte Eucharistie 
est mis en avant aussi par le fa.it que les messes font souvent 
alterner le terme AOŢ1K1l avec le terme 1TVEU~lC1.TlK1î. Cette alter
nance montre qu'il s'agit d'un culte rendu non seulement «el1 
esprit et en v,,~rite», mais egalement par le Saint Esprit; mais 
eUe fixe, en outre, d'une fa<;on claire le sens vrai de l' adjectif 
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}..OTIK6~ dans Ia messe et fait voir que sa signification n'est pas 
exactement rendue par la formule roumaine «slujbă cuvântă
toare» (culte par la parole). 

Nicolas Cabasila, dans son Expositio Litllrgiae, est inclin 
il croire que'le pretre appelle, dans l' epiclese, AO"j"IK~V Aa rpEiav 

le sacrifice eucharistique, parce que le râIe de l'officiant seraH 
reduit a reciter des mofs sanctifiants. Mais une semblable inter
pretation n'exprime que partiellement le sens de notre adjectif. 
L'emploi du AO"j"IK6~ dans d'autres expressions liturgiques pour 
determiner l'attribut spirituel non pas d'une action, mais d'un 
uom qui represente un objet (l\O"j"IKOV 8ucna(J'Ţ~plOv), dont l'exis
tence ne depend aucunement du mot parle, ne laisse plus de 
doute sur la vraie signification de notre terme dans la messe. 
C'est pourquoi nous considerons comme plus heureuse la for
mule «slujbă duhovnicească» (culte spirituel), formule adoptee 
par le missel de Bucarest, edition de 1937. 

Du reste, ce sens du terme Ao'[!\<6~ dans le domaine de la 
piete etait deja fixe et consacre par la theosophie grecque et 
par les cultes hellenistiques qui s'epanouissaient dans le monde 
greco-romain a l'apparition du christianisme et aux premiers 
siecles de son histoire. Du patrimoine commun du vocabulaire 
public religieux il penetra avec le meme sens aussi dans les 
Ecrits du Nouveau Testament (Romains XII, 1). Mais la messe 
chretienne lui fit acquerir, des le debut, un nouveau contenu 
et une nouvelle et riche acception. La technique des plaidoyers 
defendant les premiers chretiens a oblige les apologetes du 
deuxieme siecle se reclamer de l' expression AO'[IK1l AaTpEÎa de 
la messe, qu'on trouve expliquee comme idee chez Saint Justin 
Martyr et Philosophe et employee comme expres sion par Athe
nagora et par d'autres apologetes. Il y a la des elements nou
veaux qui affermissent notre these. 
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LA O SUTA DE ANI DUPA SHISMĂ 

1. o iniţiativă papală de unire a Bisericilor. 
II. Epistola lui Adrian IV către Vasile Ahridanul şi răspunsul 

acestuia (1155). 

de Prof. TEODOR M. POPESCU 

1. In istoria încercărilor de unire, atât de numeroase între 
anii 1054 şi 1453, cea făcută de papa Adrian IV (1154-1159) 
prezintă un interes deosebit prin împrejurările în care s'a 
produs, prin motivele şi prin semnificaţia ei. 

Propunerea de a se reface unitatea bisericească, cu care 
Adrian IV se adresa la 1155 împăratului bizantin Manuel 1 
Comnen (1143-1181) şi arhiepiscopului de Tesalonic Vasile 
Ahridanul, nu era desigur, ca idee, lucru neobi.şnuit. Unitar
iea Bisericii a fost scop ideal al tuturor tratativelor duse între 
Constantinopol şi ROma după shismă. Acestea Însă au fost pn;>-

1) Bibliografia chestiunilor studiate în acest articol - isvoare şi 

lucrări auxiliare - este mult mai bogată decât arată notele noastre. 
Nefiindu-ne însă accesibilă toată, ne mărginim a indica lucrările folosite. 
sau cunoscute din citate. Ne-a lipsit între altele importantul studiu al 
lui H. von Kap-Herr, Die abendlăndische Politik Kaiser Manuels, Strass
burg 1881. O listă bibliografică relativ completă se poate face din refe
rinţele lucrărilor mai mari citate de noi în note. De adăugat la acestea: 
Dom Ch. Poulet, Guelfes et Gibelins. 1: La lutte du sacerdoce et de 
l'empire (1152-1250), în colI. Lovanium, V, Bruxelles şi Paris 1922, p. 
25-48: Les preliminaires du conflit sous le pontificat d'Adrien IV. Hein
Iich Schrărs, Untersuchungen zu dem Streite Kaiser Priedrichs 1 mit Papst 
Hadrian IV (1157-1158), în Programm zur Peier des GedăchLnisses des 
Stifters der Universităt Konig Priedrich Wilhelms III, Bonn 1915. Silvio 
Solero, Storia dei Papi, II:,I Papi del Medioevo, Torino 1938; p. 488-510. 
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puse de regulă de către Greci şi motivate de nevoi şi interese 
politice ,iar atunci când s'au făcut unirile cerute de 
ele au întâmpinat în cler şi în popor o 
dărnicit. 

care le-a ză-

Din partea papilor nu se încerca direct şi formal unirea 
Bisericilor, deşi ei o doreau în realitate mai mult decât orto-
docşii, şi anume pentru motive mai ales voind ade-
că_ să obţină unire supremaţia şi bisericească 

universală. Pentru aceasta însă papii vină Grecii 
l.a iar CU111 

propuneau 

când veneau le cereau nu sinoade şi 

ci supunere şi ascultare. 
au făcut ca în cele secole de 

dela jumătatea secolului XI până la căderea Constantinopo
lului sub Grecii să aibă în adevăr de multe ori nevoe 
de şi au căutat să-I papi, ofe-

rind în schimb miiloc care pu-
temI să câştige pe creştinităţii occidentale şi prin ei spri-

dorit 1). Tratativele de unire toate semnul acestor 
interese politice. Impăraţii biza,ntini le deschid de obicei de 
nevoe, iar papii caută să profite pentru a sili pe Greci să re
cunoască primatul lor şi doctrina latină. 

Când papii s'au adresat uneori, şi anume nu patriarhiloL 
ci împăratilor bizantini, au făcut-o în alt scop decât cel ime
diat al unirii, neputând să impun El Grecilor preţul ei decât 
atunci câ.nd o cereau aceştia siliţi de împrejurări, sau doar 
lăsându-i să înţeleagă că ar fi bucuroşi de unire, Aşa s'au 

adresat ocazional Victor III (1086-1087) către Ana DaJassena, 
împărăteasa mamă 2), Urban II (1088-1099) către Alexios 1 

1) A se vedea pentru istoria Încercărilor de unire în deosebi car
tea p]in~l de texte, de fapte şi de aprecieri a lui WalteT Norden, Das 
Papsttum und Byzam:. Die Trennung cler beiden Măchte und das Pro
blem ihrer Vviedervereinigung bis zum Untergange des byzantinischen 
Reichs (1453), Berlin 1903. 

2) Bemard Leib, Rome, Kiev et Byzance iI la fin du XI-e siecle. 
Rapports religieux des Latins et des Greco-Russes sous le pontificat 
d'Urbain II (1088-1099), Paris 1924, p. 20, 87-88. (Scrisoarea papii la 
]\1abillon, Acta sanctorum ordinis sancti Benedicti, t. V, Veneţia 1738, 
p. 612, şi la Migne P. L., 149, 961, cI. B. Leib, op. cit., p. 87, nr. 3. 
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Comnen (1081-1118 1) şi către marele prinţ rus 2), Eugeniu III 
(1145-1153) către Manuel 1 Comnen 3) şi chiar Inocenţiu IV 
(1243-1254), care a căutat să se apropie de Ioan III Ducas Va
tatzes (1222-1254 4). 

Este adevărat că la unire s'a gândit şi Urban II 5) şi mai 
ales Eugeniu III, acesta în interesul cruciadei a doua, când 
a însărcinat pe episcopul Henric de Olmiitz ca să trateze cu 
Grecii, rugând în acest sens şi pe regele Germaniei Conrad 
III (1123-1152); dar neparticiparea lui Henric la cruciadă opri 
totul, şi ideia lui Eugeniu III, care ar fi fost prima propunere 
papală pentru unirea Bisericilor, «s'a născut moartă» 6). 

Numai un antipapă, Clement III (1080-1110), profitând 
de greutăţile lui Urban II cu Henric IV al Germaniei (1056-
1106) şi de bunele raporturi dintre acesta şi împăratul Alexios 
I Comnen, s'a adresat unor ierarhi ortodocşi, ca Ioan II al 
Kievului 7) şi Vasile al Calabriei 8), căutând să pregătească 

prin ei unirea Bisericilor, şi cu aceasta recunoaşterea lui· de 

1) B. Leib, op. cit., p. 20-21. Ferdinand Chalandan, Les Comnene. 
Etudes sur l'Empire byzantin aux XI-e et XII-e siecles. T. 1: Essai sur le 
regne d'Alexis Camnene (1081-1118), PaTis 1900, p. 129-130. 

2) După Cronica lui Nicon, la A. Pichler, Geschichte der kirchlichen 
Trennung zwischen dem Orient und Occident van den ersten Anfangen 
bis zur jungsten Gegenwart, voI. II, Munchen 1865, p. 15. 

3) L'abbe E. Vacandard, Vie de Saint Bemard abbe de Clairvaux, 
v. II, sixieme miIle, Paris, 1920, p. 311. 

4) După victoria împăratului asupra Bulgarilor; v. A. Pichler, op. 
cit., voI. 1 (1864), p. 334. Pentru tratative, v. Ch. J. Helele - Dam H. Le
c1ercq, Histoire des conciles d'apres les documents originaux, t. VI, I, 
Paris 1914, p. 154-155, nota. 

5) A. A. Vasiliev, Histoire de l'empire byzantin. Traduit du russe 
par P. Brodin et A. Bourguina, v. II, Paris 1932, p. 129; v. articolul lui 
W. HoItzmann, Die Unionsverhandlungen zwischen. Alexios I. und Papst 
Urban II. im Jahre 1089, în Byzantinische Zeitschrift, t. XXVIII (1928), 
p. 40, citat de Vasiliev, ibidem, n. 1. 

6) L'abbe E. Vacandard,. op. cit., voI. II, p. 311. A. Pichler, op. cit., 
v. II, p. 289-290. CarI Mirbt, art. Eugen III, în Realencyklopădie fiir 
protestantische Theologie und Kirche, ed. 3, v. V, Leipzig 1898, p. 584, 
r. 31-33. Waller Norden, op. cit., p. 82-83 (şi n. 1). 

7) B. Leib, op. cit., p. 22-25, 27, 32---41; A. Pichler, op. cit., v. II 
pag. 13. 

8) B. Leib, op. cit., p. 24, 37, 41 n. 2. 
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ortodocşi. Interesant e că prin mijlocirea lui Vasile al 
Calabriei ~ probabil ~ Clement III se adresa şi patriarhului 
de Constantinopol Nicolae III Grammaticos (1084~1111). spre 
care-l îndrumase şi mitropolitul grec de Kiev Ioan II. 

Exceptând acţiunea antipapii Clement III, care urmărea 
in fond scopul de a-şi consolida situaţia personală, ca şi În

cercarea de apropiere de împăratul Ioan II Comnen (1118-
t 143) a papilor Calixt II (1119--1124) şi Honorius II (1124-
1130 1), a căror acţiune unionistă ne este însă prea puţin cu
noscut~, precum şi invitaţiile adresate mai târziu de către papa 
Grigore X (1271~12t6) patriarhului de Constantinopol Iosif 
i (1267-1275; 1282-1283) şi împăratului Mihail VIII Paleo
logul (1261-1282). pentru a se duce la sinoduI dela Lyon 
(1274 2). şi de către Eugeniu IV (1431-1447) patriarhului Iosif 
II (1416-1439) de a merge la cel dela Ferrara-Florenţa, invi
taţii care erau urmarea unor tratative duse până atunci, o 
iniţiativă papală formală pentrn unirea Bisericilor se pare că 
a luat numai Adrian IV. Interesantă şi prin motivele care În
demnau pe papă să se adreseze el Grecilor şi prin forma în 
care face aceasta, ca şi prin răspunsul dat papii de arhiepisco
pul de Tesalonic Vasile Ahridanul, încercarea lui Adrian IV 
merită să fie cunoscută mai de aproape, iar pentru a fi înţe

leasă trebue interpretată la lumina situaţiei în care se pro
ducea. 

Pentrucă Adrian IV nu urmărea unirea numai din inte
resul pur bisericesc şi ideal al restabilirii unităţii creştine. 

nici numai din cel al impunerii primatului papal ortodocşilor. 

Papii au fost de regulă prea autoritari şi chiar prea mândri 
faţă de «shismatici», pentru a le solicita unirea în spiritul şi 

prin mijloacele evangheliei şi ale tradiţiei creştine vechi. Ei 
vorbeau ca şefi, nu ca fraţi, şi de aceeu nu înţelegeau nici să 
întindă el ortodocşilor mâna pentru împăcare, nici să pri
mească pe a lor decât în formă şi scop de obedienţă. Trata-

1) Ferclinand Chalandon, Les Comnene, Etudes sur l'empire byzan
tin au XI-e et au XII-e siecles. T, II: Jean II Comnene (1118~1143) et 
Manuel 1 Comnene (1143~1180), Paris 1912, p, 162, 163, 

2) Ch, ], Hefele~Dom H. Lec1ercq, op, cit., VI, I, p, 161. 
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tivele de unire, dictate de nevoi politice sau de planuri impe
rialiste, erau de obicei, cum am spus, priJejuri de a se cere 
Grecilor să se p~ece în faţa Romei. Prin ele se aştepta dela 
ortodocşi gestul de resemnare şi de predare fără condiţiuni, 
sau cu cOildiţiuni minime, care să nu atingă autoritatea ro
mană supremă, marele principiu care trebuia neapărat salvat 
şi impus totdeauna. 

Când un papă ia el însuşi iniţiativa unirii, ca Adrian IV, 
scopul ce se urmărea era In fond acelaşi: aducerea Grecilor 
«la staul» prin supunere; - dar motive speciale trebuiau să 
constrângă pe papă ca să facă el Grecilor un apel mai mult sau 
mai puţin părintesc, chemandu-i la sânul Romei în numele 
unităţii creştine şi al autorităţii lui pontificale. Asemenea mo
tive au existat în adevăr şi sunt deosebit de interesante pen
'tru istoria încercărilor de unire din secolul XII şi mai ales 
a celor din timpul domniei lui Manuel 1 Comnen, el însuşi 
doritor de unire, ca puţini alţi impăraţi bizantini, fiind şi cel 
mai latinofil dintre toţi 1). 

Adrian IV 2) singurul Englez pe scaunul episcopal al 

1) Charles Diehl, Byzance. Grandeur et decadence. (Bibliotheque de 
Philosophie scientifique). huitieme mille, Paris 1920, p. 56; acelaşi, Fi-c 

gures byzantines, II-e serie, ed. 7, Paris 1924, p. 181, 191; Auguste BaiIly, 
Eyzance. (Les grandes etudes historiques). Paris 1939, p. 342; F. Chalan
don, op. cit., II, p. 206, 226-227; Edouard Jordan, Histoire du Moyen 
Age. Tome IV, premiere partie: L'Allemagne et l'Italie aux XII .. e et XIII-e 
~iecles. (Histoire generale publiee sous la direction de Gustave Glotz), 
Paris 1939, p. 97; W. Norden, op. cit., p. 102-103, 104, 105 (note), Con

stantin PapaIIigopulos, '1 (YTopiu TOV 'EAAl1V1KOU ~E{}vou<; ano TlUV apxUl
onhwv xp6vwv /lEXPI Tfîc: SUO'IAEia<; fEw(l'[lou TOV A'· ed. 5 (de P. 
Karolidis), v. IV, Atena 1925, p. 134. 

2) Bibliografie la Ulysse Chevalier, Repertoire des sources histori
ques du moyen âge. Bio-bibliographie, nouvelle edition, v. I, Paris 1905, 
col. 56-57; Ch. J. Hefele - Dom H. Leclercq, op. cit., t. V, II (1913), 
p. 868 n., 869; Franz Xaver SeppeIt und Klemens Loffler, Papstgeschichte 
von den Anfăngen bis zur Gegenwart, Munchen 1933, p. 162-164; A. 
Noyon, art. Adrien IV, în Dictionnaire d'Histoire et de Geographie ec
clesiastiques, t. I, Paris 1912, col. 627; Baethgen, art. Hadrian IV, în Die 
Religion in Geschichte und Gegenwart, ed. 2, v. II, Tubingen 1928, col. 
1561; R. Zopifel-Carl Mirbt, art. Hadrian IV, în Realencyklopadie fUr 
protestantische Theologie und Kirche, ed. 3, v, VII, Leipzig 1899, p. 308-
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Romei, moştenea dela papii precedenţi o situaţie grea, proprie 
de altfel întreg secolului. al XII-lea, secol de shisme papale şi 
de antipapi. Celor unsprezece papi legitimi, dela Pascal II 
până la Alexandru III (1099-1181), se opun un număr egal 
de antipapi, dela Teodoric până la Inocenţiu III (1100-1180). 
Un şir de greutăţi ieşite din cearta pentru învestitură şi din 
rivalităţile dela Roma, din ideile secolului în general, ca şi 

din evoluţia situaţiei politice din Germania şi din statul nor
mand, adusese conflicte şi ciocniri, care periclitau scaunul 
pontifica1. Ridicat prin acţiunea reformatoare a lui Grigore 
VII (1073-1085) şi prin concordatul dela Worms (1122), dar 
ameninţat în acelaşi timp de curente ostile puterii lui progre
sive şi arbitrare, scaunul roman îşi vedea pe de o parte au
toritatea şi influenţa crescând în afară, pe de alta sdrunci

nate la centru de veleităţile opuse a două familii romane, Fran
gipani şi Pierleoni 1), de opoziţia Romei întregi, întreţinută de 

periculoSiUl Arnold de Brescia 2), iar în cele din urmă de a 
împăratului german însuşi, Frideric 1 Barbarossa (1152-1190). 
Roma avea friguri revoluţionare şi papii nu-şi găseau locul 

309. Deasemenea în alte enciclopedii, la articolul respectiv. Viaţa lui 
Adrian IV (Vita I-ladriani IV) scrisă de cardinalul Boson, inserată în 
Liber censuum şi reprodusă în Le Liber Pontificalis. Texte, intraductioll 
ei commentaire, par l'abbe L. Duchesne, t. II, Paris 1892, p. 388--397; 
J. M. Walterich, Pontificum Romanorum vitae, t. II, Leipzig 1862, p. 
323 sq. Epistolele şi bulele lui Adrian IV în Migne P. L., 188. Isvoare şi 

bibliografIe şi la Hergenroether, Histoire de l'Eglise. Traduite par l'abbe 
P. Belet, v. III, nouvelle edition, Paris 1903, p. 621-631 . 

1) v. Joseph Langen, Geschichte der ri:imischen Kirche von Gregor 
VII. bis Innocenz III v. IV, Bonn 1893, p. 305-369; L'abbe E. Vacandard, 

op. cit .. J, p. 283, 340-341; II, p. 23; Edouard Jordan, op. cit., p. 13; 
Joseph Bemhart, Le Vatican trane du monde. (Bibliothcque historique). 
f:dition franc;aise par Eugene Bestaux, Pdris 1930, p. 169. 

2) L'abbe E. Vacandard, op. cit., p. 243-267, 483-484; Ferdi

Ji(md Gregol'Ovius, Geschichte der Stadt Rom im Mittelalter, v. I, Dresden 
1926, p. 1128 sq., 1161-1163; Josep!? Langen, op. cit., p. 378; Wilhelm 

Wattenbach, Geschichte des ri:imischen Papslthums. Vortrăge, Berlin 1876, 
163--166; S. M. Deutsch, art. Arnold von Brescia, În Realencyklop~idie 

fiir prolestantische Theologie und Kirche, ed. 3, v. II, Leipzig 1897, p. 
120--121; Julius Koch, Weltgeschichte. Zweiter Teil; Vom Ausgang der 
i\Jltikc bis zur Entdeckunj2. der Neuen Welt, Berlin 1930, p. 228-229. 
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şi liniştea, unii neputând să rezideze în cetatea de scaun şi 
trebuind să caute aiurea azil şi sprijin. 

Dacă Celestin lI, opus i.ui rlonorius III (1124-1130), a 
cedat uşor, opoziţia dintre Anaclet II (1130-1138) şi Inocenţiu 
II (1130-1143) era mult mai grea şi mai dăunătoare pentru 
interesele papalităţii. Susţinut de Romani şi de Normandul 
Roger II, căruia îi acorda în schimb titlul de rege printr'o ho
tărîre de mare însemnătate istorică 1), la 27 Septembrie 1130, 
Anaclet făcea imposibilă şederea la reşedinţă lui Inocenţiu 
II, căruia nici prestigiul lui Bernard de Clairvaux, ce-i câşti
gase recunoaşterea ca papă legitim şi adeziunea celor mai 
mulţi, nici chiar sprijinul lui Lothar II (III) al Germaniei (1125-
1137) nu-i puteau reda şi asigura totuşi Roma. Cu mult înain
te de captivitate a dela Avignon, papii îşi vedeau astfel inter
zisă reşedinţa romană, pe care erau stăpâni când antipapii, 
când Romanii înşişi, ridicaţi ei cei dintâi împotriva puterh 
lumeşti a pontifilor lor. 

După terminarea shismei lui Anaclet II şi Victor IV 
(1138), papii au în adevăr de luptat cu Roma, dornică în acel 
timp de libertate politică şi de conducere proprie. Dela Nor
dul Italiei sufla atunci spre centru vânt republican. Apărut 
în Lombardia 2), unde fusese întărit de mişcarea eretică a pa
tariei, curentul democrat al independenţei comunale ajunse 
în adevăr la Roma şi ameninţă serios un timp puterea papală. 

1) v. Ed. lordan, op. Clt., p. 18; l. Langen, op. cit., p. 328. 
2) Asupra caracterului şi importanţei mişcării comunale din Italia 

de Nord în sec. XII, a se vedea Mignet, la Ch.-l. Hefele-Dom H. Le
clercq, op. cit., V, II, p. 864 n. 4-866; Luigi Sturzo, L'Eglise et l'Etat. 
Traduit de l'italien inedit par JulieUe Bertrand, Paris 1937, p. 88, 92-93, 
103; Karl Hampe, în cap. Bliite und Verfall des Mittelalters (p. 336-436), 
in Knaurs Weltgeschichte. Von der Urzeit bis zur Gegenwart, hrsg. von 
K. A. von MiilJer und P. R. Rohden, Berlin 1935, p. 361-362; S. HelJmann, 
Das Mittelalter bis zum Ausgange der Kreuzziige (Weltgeschichte in ge
meinverstăndlicher Darstellung, IV. Band). Gotha 1920, p. 245; Herman 
Schiller, Weltgeschichte, t. II: Geschichte des Mittelalters, Berlin und 
Stuttgart 1900, p. 267; Augustin Fliche, La chretiente medievale (395-
1254). (Histoire du monde, t. VII, 2). Paris 1929, p. 328; Karl Miiller, Kir
chengeschichte. (Grundriss der Theologiscben Wissenschaften, IV. Teil) , 
v. r, Tiibingen 1921, p. 453-454, 466-468. Unele consideraţiuni impor
tante la F. Gregorovius, op. cit., p. 1186. 1188, 1189. 
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Aduc2mdu-şi aminte că sunt cetăţenii oraşului etern, care fu
sese capitala celui mai glorios imperiu şi capul 1 umii, Roma
nii nesocotesc autoritatea papală, se proclamă republică li
beră, condusă de senat şi de un patricius, în locul prefectului 
dependent de papă (1143), folosesc vechea emblemă romană 
S. P. Q. R şi-şi dau chiar o eră nouă 1). Mişcarea avea Îndoit 
caracter, imperialist ~) şi democratic, întărit considerabil dela 

1) fid. Jordan, op. cit., p. 35-37; Hergenroether-P. Belet, op. cit., 
HI, p. 613-614, 619; L'abbe E. Vacandard, op. cit., I, p. 341; II, p. 254, 

261, 481, 484 n. 3; Johannes Haller, Von den Karolingern zu den Staufem. 
Die deutche Kaiserzcit (900-1250). (Sammlung Goschen, 10(5), Berlin und 
Leipzig 1934, p. 86, 91; H. Schiller, op. cit, r. 267, 270; Richard Sucl1en
wirth, Deutsche Geschichte. Von der germanischen Vorzeit bis zur Ge
genwart, Leipzig 1934 (ediţie mai nouă 1939), p. 166; W. Wattenbach, 
op. cit., p. 162, 164-165; Johann Adam Mahler, Kirchengeschichte, 
brsg. von Pius Bonii. Gams, v. II (Das Mittelalter). Regensburg 1857, 
p. 395; Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., V, II, p. 865 nota (Mig
net); A11g. Fliche, op. cit., p. 329; F. Gregorov ius, op. cit., p. 1151; K. 
Hampe, op. cit., p. 362; S. M. Deutsch, art. cit., p. 120; J. Koch, op. cit., 
p. 228-229; J. Langen, op. cit., IV, p. 365, 379; 1. Sturzo, op, cit., p. 92-

93; K. Miiller, op. cit., p. 466-468; J. Bemharl, op. cit., p. 175-176, 
]79-180. 

2) Romanii se socoteau îndreptă.ţiţi să ofere ei coroana imperială 
regelui german, şi au oferit-o în adevăr şi lui Conrad III (v. fid. Jordan, 
op. cit., p. 40; J. Langen, op, cit., IV, 399; J. Haller, op. cit., p. 86; Fr.

ff. Kraus, H;stoire de l'Eglise. Neuvleme ed. fran<;aise par P. Godet et 
C. Verschajfel, v. II, Paris, 1904, p. 247; J. A. Miihlel', op. cit., II, p. 395--
397; Dom Ch. Poulet, op. cit. I, p. 27-28. R. Suchenwirtft, op, cit.. p. 
167; W. Watlenbacl1, op. cit., p. 165) şi lui Frideric 1 Barbarossa. 
(F. Gregorovius, op. cit., p. 1155-1158); Ch.-J. I-fefelc-Dom H. Leclercq, 
op. cit., V, II, p. 875-876; G. DiesteJ, Geschichte des Mittelalters. 
Zweiter Band: Van den Kreuzzugen. bis zum Zeitalter der Renarssance, 

Leipzig, p. 64; Auguste Neander, Allgemeine Geschichte der christlichen 
Religion und Kirche, ed. 4, v. VII, Gotna 1865, p. 206-207; fid. Jordan, 
<:>p. cit., p. 53; W. Wattenbach, op. cit., p. 165. Dom Ch. Poulet, op. c;t. 

I, p. 28-29, 32-33. Romanii se gândeau chiar la alegerea unui împărat 
,al lor (v. W. Watlenbach, op. cit., p. 165-166; Aug. Neander, op. cit., p. 206), 
având ideja că imperiul le aparţine lor (constituţia din Noembrie 1152, 
v. Hergenroether--P. Bel~t, op. cit., III, p. 619). A se vedea pentru scri
'soarea îndrăsneaţă şi curioasă adresată de Wetzel lui Frideric 1 Barbi:l
rossa cu privire la dreptul Romanilor la imperiu, J. Langen, op cit., IV, 
p. 408 n. 2-409 (unde sunt indicate şi isvoarele) şi Ed. Jordan, 0p. cit., 
p. 51; L'abbe E. Vacandard, op .. cit., II,. 408 n .. 2-409); Dom CfI. Poule.t, 
QP. cit., 1, p. 28--29. 
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venlfea în fruntea ei a marelm tribun popular Arnold de Bres 
eia (1147). Dacă amintim că papa Lueius II (1144-1145) a mu
rit în urma unei lovituri de piatră primite în lupte de stradă 
cu Romanii revoltaţi, că uxmaşul lui, Eugeniu III, a fost ne
voit să-şi petreacă mai tot timpul pontificatului în afară de 
Roma, cu tot sprijinul moral ce-l aducea Bernard de Clairvauxr 
care recomanda papii să părăsească definitiv Roma, «capitala 

Haldeilor», schimbând··o cu universul 1), şi că marele presti
giu al acestui protector al papilor fusese greu lovit de nereu
şita cruciadei a doua, - că Adrian IV însuşi a trebuit să anm

ce asupra. Romei interdictul, fapt întâmplat atunci pentru 
ma dată (Martie 1155), pentru a sili pe Romani să i se 
supună şi să alunge pe Arnold de Brescia 2), că greutăţile ponti
ficatului l-au adus în stare să spună cuvintele amare: «Mai 

este undeva în lume un om atât de nenorocit, cum e papa»'? ;J), 
şi că se agita idei a despărţirii Bisericii de stat 4), se va 
lege în ce situaţie se găsea scaunul roman la jumătatea se
colului al XII-lea. 

Energia şi experienţa lui Adrian IV l-ar fi ajutat poate 
să învingă greutăţile din partea Romanilor, dacă un alt impe

rialism mai periculos decât al lor nu ar fi apărut, ameninţător 
şi pentru ei şi mai ales pentru papă, cu suirea pe tronul ger
man a lui Frideric I Barbarossa (1152-1190). Cu ideile ire
conciliabile ce avea fiecare despre misiunea sa, cei doi şefi 

nu se puteau înţelege uşor. Frideric 5} se voia monarh ab-

1) De considc:ratione, cartea II, cap. V şi epistola 237, la L'abbe E. 
\/acandarcl, op. cit., II, p. 485. 

2) In urma rănirii de moarte de către Romani a cardinal ului Cuido, 
v Cardina]u1 Bason, Vita Hadriani IV, în Liber Pontificalis, ed, L. Du" 
chesne, t. II, p, 389; 1. Langen, op. cit., IV, p, 417; S. M. Deutsch, art. 
cit., p. 121. 

3) F. Gregorovius, op. cit., p. 1170-1171; J. Langen, op. cit., IV, 
p. 424. 

4) De către Arnold de Brescia, cel dintâi care a avut această idee 
şi a făcut din ea o dogmă politică (L'abbe E. Vacandard, op. cit., II, 
p. 487). 

5) Despre Frideric I ca împărat medieval tip a se vedea AIfreel 
KiihIle, Das Herrscherideal des Mittelalters und Kaiser Friedrich 1. (Leip
ziger Studien aus dem Cebiet der Ceschichte, V, 2), Leipzig 1898. 

54 



La o sută de ani dUPQ shism,i 

solut, stăpân efectiv şi atotputernic peste un imperiu mare, 
universal, care să cuprindă şi Italia cu Roma, deci şi 

statul papal 1). pontiful tindea dimpotrivă la teocraţia papală 
Ci Romei, aşa cum o voise Grigore VII 2) şi cum a realizat-o 
după o jumătate de secol Inocenţru III (1198-1216). Deşi 
aveau nevoe unul de altul, regele german pentru a obţine 

coroana imperială şi a avea linişte în imperiu 3), iar papa 
pentru a supune pe Romani şi pe Normanzi cu ajutorul lui, şi 
deşi îşi arătau reciproc cele mai bune intenţii, idei a de auto
ritate imperială şi cea de autoritate papală, aşa cum le concep 
Frideric 1 şi Adrian IV, aveau să facă din ei doi adversari, 
dat fiind că imperialismul absolut al lui Frideric ameninţa 

teocraţia romană 4) şi că însăşi alegerea lui cu unanimitate, 
cum nu se mai întâmplase de o jumătate de secol, avea sensul 

unui act de apărare faţă de supremaţia bisericească 5), ce se 
afirmase sub predecesorii lui în paguba autorităţii imperiale. 

1} J. Haller, op. cit., p. 98; Louis Halphen, L'essor de l'Europe 
(:'<I-e XIII-e siecles). (Peuples et civilisations, VI), Pari.s 1932, p. 135-136; 
Ch. J. HefeJe-Dom H. LecJercq, op, cit., V, II, p, 856, 858-859; Bemard 
Jungmann, Dissertationes selectae in historiam ecclesiasticam, t. V, Ra
tisbonae, Nev-Eboraci, Cincinatti, 1885, p, 101, 2; Janssen, la J. A. Măh-
1er, op, cit., II, p. 413 n. 2; Aug. Neander, op cit., VII, p. 209, Il. 1; fI. 
Schiller, op. cit., p. 273; L. Sturzo, op cit., p. 116; R. Suchenwirth, op. cit., 
p 173; Ed. Jordan, op, cit., p, 47; j, Bemharl, op. cit., p. 181--182. 

2) F. GregoTOvius, op, cit., p. 1170, Adrian IV se compară cu soa
rele (A. Pichler, op. cit., I, p. 291 n, 4), Despre imperialismul teocratic 
al papEo!' medievali, a se vedea şi Hans von Schubert, Roms Kampf um 
clic vVeltherrschaft, Eine kirchengeschichtliche Studie, (Schriften des Ver
eins fiir Reformationsgeschichte, NI. 23). Halle 1888, p. 7-16; L. Sturzo, 
op. cit., p. 73-137; Gustav Kriiger, Das Papsttum. Seine Idee und ihre 
Trăger. (Religionsgeschichtliche Volksbiicher, IV. Reihe, 3. 4. Heft). Tii
bingen 1901, p. 57--69 (ed. 2, 1932). 

3) ştirea dată de Ioan de Salisbury, după GlIe Friderich 1 Barba· 
rossa ar fi trimis papii vorbă că ar supune Romei întreaga lume, dacă 

papa ar excomunica pe toţi adversarii lui (la J. Langen, op, cit., IV, p. 
408) Prutz o crede, Langen nu (v, loc. cit.) , 

4) Aug. FJiche, op. cit., p. 330-332; J. A. Mahler, op. cit., II, p. 
407; H. Schiller, op. cit., p, 278-279; R. Suchemvirth, op, cit., p 172; 
Wilhelm von Giesebrecht, Geschichte der demtschen Kaiserzeit, v, IV, 
7.weite Bearbeitung, Leipzig 1877, p. 376, 

5) S, HelImann, op. cit., p, 243, 
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Pentru aceasta n'a trebuit să treacă mult timp. La ve
nirea lui Frideric I Barbarossa în Italia (1154-1155), spre a 
fi Încoronat de papă - regele plecase înainte de alegerea 
lui Adrian - acesta, nesigur la Roma, bănuitor faţă de inten
ţiile lui 1) şi pentru a fi mai sigur pe mişcările sale, îl întâm
pină lângă Sutri. Aci chiar, dela prima întâlnire, se vădesc 
concepţiile lor deosebite despre raportul dintre cele două pu
teri. Refuzul lui Frideric de a îndeplini «officium stratoris et 
mars calci», ţinând adecă frâul calului papii şi scara dela şea, 
ca să descalece Adrian IV, aduse panică între cardinali~) şi 

grea mâhnire şi grijă papii, care refuză pentru aceasta lui Fri
deric sărutarea păcii (Nepi, 9 Iunie 1155). Deşi incidentul s'a în
chis cu supunerea regelui german, în urma unei discuţii cu papa 
şi după sfatul alor săi 3) (11 Iunie 1155), primind apoi la Roma 
coroana imperială (18 Iunie 1155), Adrian IV avea motive să 
se îndoiască şi de planurile lui, care erau în adevăr cele ale 
unui cezar roman, cum s'a văzut în urmă, şi de ajutorul îm
păratului împotriva adversarilor papii - Romanii şi Norman
zii, - pe care Frideric n'a putut să-I dea, având trupe puţi
ne 4) şi preferind dună încoronare şi după o ciocnire sânge
roasă, provocată de Romanii nemulţumiţi de încoronarea lui 
de către papă, să plece spre ţara sa, mai ales că unii dintre 
ai săi erau împotriva unei expeditii în Sudul Italiei 5). Pentru 
Adrian IV, această plecare fu o deziluzie 6). Deşi el scăpase 
în adevăr de Arnold de Brescia, care fusese prins, predat îm-

1) B. Jungmann, op. cit., p. 104; J. Langen, op. cit., IV, p. 418; J. 
A. Mahler, op. cit., Il, p. 408; Ed. Jordan, op. cit., p. 52. 

2) Cum autem rex de more officium stratoris eidem pape non ex
hiberet, cardinales qui cum eo venerant, turbati et valde perterriti, 
abierunt retrorsum et in predicta Civitate Castellana se receperunt, re
ticto pontifice ad tentorium regis. (Cardinalul Boson, Vita Hadriani IV, 
in Liber pontificaJis, ee!. L. Duchesne, t. II, p. 391). 

3) Ibidem p. 391-392. 
4) 1800 de călăreţi, R. Suchenwirth, p. cit., p. 170. 
5) F. Chalandon, op. cit., II, p. 351. G. F. Hertzberg, Geschichte 

cler Byzantiner und des Osmanischen Reiches bis gegen Ende des sechs
zehnten Jahrhunderts, Berl'in 1883, p. 300. 

6) F. Gregorovius, op. cit., p. 1165, 1166. 
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păratului şi ucis, Romanii r[llnâneau pt::ricuioşi, Normanzii erau 
puternici şi ameninţători, iar impăratul pleca departe şi nu 
părea nici măcar preocupat serios de situaţia papii, a cărui 

întărire din contra sta şi ea, mai mult încă decât ambiţia im
perialistă a Romanilor, împotriva idealului lui cezarian. In
cidentul dela Nepi da deopotrivă de gândit şi lui Frideric 1 
Barbarossa şi lui Adrian IV, iar plecarea grăbită a împăratului, 
fără a fi dat papii ajutorul pentru care primise coroana, punea 
pe pontif într'o situaţie mai grea decât până atunci, pentrucă 

încoronarea lui Frideric şi ajutorul ce aştepta papa dela îm
părat întărâtau pe adversari mai mult şi-l arătau pe el mai 
slab, ne mai având adecă siguranţa sprijinului imperial. 

La greutăţile situaţiei se adăuga cea a tratatului înche
iat intre papa Eugeniu III şi Frideric 1 Barbarossa la Constan
ta (Martie 1153), care stabilea unele obligaţiuni reciproce în
tre papă şi împărat, ce deveneau acum o povară pentru A
drian: Papa avea să dea lui Frideric coroana şi ajutor împo
triva duşmanilor lui; împăratul avea să asigure papii recu
noaşterea autorităţii politice din partea Romanilor şi să-I ape
re împotriva Normanzilor 1). Ambele părţi se legau să nu per
mită Grecilor a ocupa teritorii în Italia, iar împăratul nu tre
buia să închee pace separată cu adversarii papii. O obligaţie 
reciprocă pentru papă nu era stabilită prin tratat în această 
privinţă 2). Ea se putea totuşi subînţe'ege, ca o datorie mo
rală, altfel însemnând din partea lui nelea1itate faţă de împă
tat. Aşa a şi înţeles Frideric 1 Barbarossa, ca o călcare a trata
tului, acordul papii cu Normanzii în anul următor, fără con
simţimântul împăratului, cum vom vedea mai jos. Adrian IV 
se găsea deci,oricum, legat de el, în condiţiuni pe care îi era 
greu şi să le respecte şi să le ca)ce, după încoronarea lui Fri
deric 1. 

Impăratul, este drept, nu călcase tratatul. Plecarea lui 
grăbită dela Roma, fără a fi supus papii pe Romani şi pe Nor
manzi, nu era un refuz formal de sprijin, dar nu era pregătit 

1) De vă7.Ut candiţiunile tratatului, la J. Langen, ap. cit., p. 411. 
2) B. Jungmann, ap. cit., p. 107; Bd. Jordan, ap. cit., p. 51. 
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să-l dea atunci. Il interesase mai mult coroana decât războiul, 
pe care de altfel nu-l putea face fără concursul prinţilor ger
mam, iar aceştia, cum am spus, nu erau toţi bucuroşi să-şi în
trebuinţeze oamenii în lupte pentru papă şi cu adversari de 
temut ca Normanzii, departe de Germania şi pe timp de vară 
italiană, grea pentru ei. Atacul prin surprindere, suferit din 
partea Romanilor în însăşi ziua încoronării lui Frideric, le dă
duse fără îndoială emolii. Cu armată mică nu se putea între
prinde o campanie împotriva unor războinici ca Normanzii. 
Şi totuşi, Adrian IV avea atunci nevoe de ajutor împotriva 
loT. Dacă neintervenţia lui Frideric În favoarea lui JJ uera 
încă o căl.care de tratat, ea nu era de fapt nici împlinirea obli
gaţiunilor lui din partea împăratului. Acesta primise coroana, 
dar papa nu primia ajutor. Strâmtorat de Romani şi provocat 
de Normanzi, cari la sfiirşitul lui Mai 1155, cu puţin deci 
înainte de încoronarea lEi Friderlc I Barbarossa, Încălcaseră 
tedtoriul papal, din cauza refuzului papii de a recunoaşte 

rege pe Wilhelm 1 al Siciliei (1154.-1166 1), ce putea să facă 
Adrian decât să caute ajutor in altă parte, fie şi cu neso-
cotirea din parle-i a. spiritului tratatului delJ. Constanta, deşi 
îl reinoise la întâlni.rea cu Frideric Barbarossa? ~l Intre un 
tratat care nu-şi făcea efectul la timp şi intre pericolul imi
nent roman şi normand, Adrian IV căuta ieşire din situaţia-i 
grea, încercând să ceară ajutor din altă parte sau primindu-l 
pe cel oferit lui, şi anume dela Greci, singurii cari puteau 
să-I ajute împotriva Normanzilor, ei având mai mult încă de
cât papa interesul de a-i înfrânge, da.că nu chiar de a·-i cuceri. 

Legătura nu era greu de făcut. Situaţia din Italia da Gre
cilor speranţa că vor putea interveni cu succes pentru resta
bilirea suveranităţii lor peste teritoriul ocupat acum de Nor
manzi. Atitudinea acestora, totdeauna duşmănoasă faţă de 
Bizanţ şi mai ales în timpul cruciadei a doua, când atacaseră 
imperiul (1147), a cărui atenţie era îndreptată spre cruciatii 

1) Ch. J. Hefele-Dom H. Leclercq, ap. cit. V, II, p. 881; A. Noyan, 
art. Adrien IV, în ap. cit., col. 625; H. ScIziIJer, ap. cit., p. 273 

2) W. v. GiesebrecIzt, op. cit., v. V, erste Abteilung, Leipzig 1880, 
p. 56, 57. 
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în trecere prin Bizanţ, interesele m.ilitare şi comerciale şi mai 
presus de toate ambiţia lui Manuel I Comnen de a întinde 
şi Întări imperiul său în deosebi spre Apus 1), aveau să uşu
reze o apropiere şi o alianţă între împăratul grec şi papă îm_ 
potriva Normanzilor, duşmani comuni. 

De altfel, exilaţi sau refugiaţi politici din Sudul Italiei, 
in căutare de sprijin contra regelui Siciliei Wilhelm 1 (1154-~ 
1166), se îndreptau ei înşişi după ajutor fie către papă, fie ca
tre Frideric I Barbarossa, fie chiar către Manuel I Comnen 2). 
O revoluţie isbucni in Apulia, şi ea înlesni succese trupelor 
bizantine, cu care se aliază atunci şi Adrian IV, întrând în 
campanie în Septembrie 1155, la trei luni după încoronarea 
şi plecarea împăratului german dela Roma 3). 

Nu vom urmări nici amănuntele tratativelor papalo-bi
zantine, atât cât se cunosc, nici peripeţiile răsboiului comun 
împotriva Normanzilor 4). Amintim aci numai că în aceste 
împrejurări s'a adresat Adrian IV lui Manuel I Comnen şi lui 
Vasile Ahridanul la 1155 cu propunerea de unire a Biserici
lor, cerând desigur împăratului bizantin sprijin efectiv împo-
triva Normanzilor - şi că totuşi politica şi strategia nor-

1) Despre imperialismul lui Manuel, de văzut între alţii H. von 
Kap-Herr, Die abendlăndische Politik Kaiser Manuels, Strassburg 1881; 
F. Chalandon, op. cit., II, p. 208~209; Charles DiehI, Byzance. Grandeur 
et decadence, p. 135, 203~204; acelaşi, Figures byzantines, II-e serie, 
p. 174; J. Hergenroether, Photius, Patriarch von Constantinopel. Sein 
Leben, seine Schriften und das griechische Schisma, v. III, Regensburg 
1869, p. 809, G. F. Hertzberg, op. cit., p. 303; A. A. Vasiliev, op. cit., II, 
p. 56, 63, 74~75, 130~132; Auguste Bai1ly, op. cit., 335~336. Despre im
periaJismul bizantin al epocii de văzut mai ales istoricul contimporan 

10an Kinnamos, 'EITLTO,U1l TWV KCXTOp{}W/-tCtTWV TQ f1CXKCI.plTIJ ~CXCJl~El Imi 
rroPCPup01EVV~TtV KUPllV 'lwavvlJ TlŢJ Ko/-tVl1vlŢJ Kai dcp11TllC5!C; TWV rrpcx
X{}EVTWV TlŢJ u'iOlf1lV u\lŢJ cnhou TL(! ~ac5!~Eî Kcxl rroPCPupO'[EVVI1Tl}I KUPltJ 

Mcxvou~~ TlŢJ KOf1YrlvlŢJ (Historiarum libri septem), cartea IV, 17, în Migne 
P.G. 133, 569~581 (notele sunt ale lui Du. Cange). 

2) F. Chalandon, op. cit., II, p. 352. 
3) W. v. Giesebrecht, op. cit., V, p. 66, 73; A. A. Vasiliev, ap .cit. 

n, p. 65; G. F. Hertzberg, op. cit .. p. 300; Consl. Paparrigopulos, op. cit. 
IV, p. 128-132; Ch. J. Heiele~Dom H. LecIercq, ap. cit., V, II, p. 881. 

4\ A se vedea pentru aceasta F. Chalandon, op. cit., II, p. 358~361.. 
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mandă au ieşit în cele din urmă învingătoare din acest peri
cel, revolta din Apulia fiind înnăbuşită, Grecii bătuţi la Brin
disi (Mai 1156), iar papa asediat la Benevent şi nevoit să în
chee cu Wilhelm I o pace de compromis, chiar în ziua în care 
se împlinea un an dela încoronarea lui Frideric 1 Barbarossa 
(18 Iunie 1156 1). Dacă papa îşi crease în parte singur aceste 
greutăţi, prin atitudinea sa provocatoare faţă de regele Si
cHiei, căruia nu voia să-i recunoască titlul - acordat de Ana
clet II lui Roger II la 1130, - ba chiar îl şi excomuniCdse 2), 
complicaţiile luptei cu Normanzii arăLau cu atât mai mult câtă 
nevoe de ajutor împotriva lor avea pontiful, silit la Bene
vent să cadă la învoială în chip mai mult umilitor cu un ve
cin nesigur şi totdeauna ameninţător, care ruina la Brindisi 
şi visul bizantin asupra Italiei de Sud 3), după ce mai întâi 
victoriile Grecilor făcuseră mare impresie în Germania 4). In
teresul de a colabora împotriva Normanzilor îl avea se 
înţelege - deopotrivă împăratul grec 5), ca şi papa, primul 
urmărind cuceriri, al doilea supremaţie politico-s.pirituală şi 

linişte dela Sud. Supunând pe Normanzi. papa slăbia pe Ro
mani, sprijiniţi de regele Siciliei direct sau indirect, Papa nu 

1) W. v. Giesebrecht, ap, cit., V, p. 87-89; F. Chalandoll, op. cit., 
Ii, p, 354, 373 (369-370); G. F. Hertzberg, op. cit., p. 300-301; Cl!, J. 
Hetele - Dom H. Leclercq, op. cit., V, II, p. 881-885 (şi !1otcle); J. 
[angen. op, cit., IV, p. 425-427; B. JungmaIln, op, cit., p. 106; Philippus 
-'affe, Regesta Pontificum Romanorum ab condita Ecclesia ad annum post 
Christum natum MCXCVIII, ed. 2 (G. Wattenbach) curaverunt S. Loe
wenteld, F. Kaltenbrunner, P. Ewald, t. II, Lipsiae 1888, p. 120 (ur. 10,193), 
pentru tratatul încheiat, 

2) Ch.-J. Hefele-Dol11 H. Leclercq, op. cit., V, Il, p. 881; Dom Remy 
Ceillier, Histoire generale des auteurs sacres et ecclesiastiques, t. XXIII, 
Faris 1763, p, 349; B. Jungmann, op. cit., p. 106, 

3) Comp. Aug. Bailly, op. cit., p. 336; F. Chalandon, op, cit., II, 
p. 370; A. A. Vasiliev, op. cit., II, p. 66 

4) F. Chalandon, op. cit., p. 371; W. v. Giesebrecht, op, cit., V, 
p. 89; S. HeJlmann, op. cit., p, 247. 

5) Se pare chiar că Manuel I Comnen a dat papii ideia alianţei 

împotriva Normanzilor, prin oamenii săi din Italia, cari au intrat în le
gături cu Adrian IV, comp. F. Chalandon, op. cit., II, p. 358-360 (după 

Vita Hadriani, IV, în Liber pontificalis, ed. L. Duchesne, II, p. 394). 
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putea să aibă siguranţă şi pace la Roma, atât timp cât Nor
manzii aveau să ajute şi să întărâte pe Romani. Iar Frideric 
1 Barbarossa plecase, cum am spus, lăsând pe Adrian IV în 
această grea situaţie, în care pontiful a căutat să se ajute -
impotriva tratatului dela Constanta - cu alianţa bizantină, 
fapt ce actualiza dela sine chestiunea unirii Bisericilor, pe 
care papa o propune arhiepiscopului de Tesalonic şi desigur 
«Între altele» 1) şi împăratului de Constantinopol. Trebue spus 
aci că şi Frideric I Barbarossa, deşi la început ostil, tratase 
înţelegere politică cu Bizanţul ;l) şi că Înşişi Normanzii, prevă
zând pericolul, căutaseră să-I evite prin tratative 3). Aceasta 
arată că nici împăratul german nu respecta întru totul spi
ritul tratatului dela Constanta, deşi el, în adevăr, nu admitea 
concurenţă bizantină în Italia 4). Pe când ceilalţi însă tratau 
pe teren politic, papa pune şi chestiunea bisericească a unirii, 
socotind probabil că va Întări şi asigura astfel colaborarea cu 
Grecii, deşi de fapt propunerea de unire nu era o ofertă, ci () 
cerere, care mai de grabă putea să îngreueze tratativele cu 
ortodocşii decât să le uşureze. 

Voia Adrian IV cu această propunere, prin care cerea 
adecă supunerea Grecilor jurisdicţiei şi autorităţii sale su
preme, să prevină sau să contrabalanseze imperialismul cu 
mari vise occidentale ale lui Manuel I Comnen? Voia să 
câştige el pe împăratul bizantin, care înainte de a trata cu 
papa tratase cu Frideric 1 Barbarossa şi a continuat să tra
teze cu el şi după aceea, spre nemulţumirea papii, care im
pută aceasta trimisului german, "\l\Tibald de Stablo? 5). Sau voia 

1) "Inter alia", v. Caesaris Baronii, Ocl. Raynaldi et Jac. Ladercl1i, 
Annales ecclesiastici, ed. Aug. Theiner, t. XIX (1147-1198), Bar-le-Duc 
1869, p. 91-92 (ael anD. 1155). 

2) J. Langen op. cit., JV, p. 424-425; W. v. Giesebrecht, op. cit., 
V, p. 37; F. Chalandon, op. cit., II, p. 346-349, 350-352; G. Diestel, op. 
cit., p. 65; Ch.-J. Hcfcle-Dom H. Lcclercq, op. cit., V, II, p. 866-867 
(nota); Aug. Bailly, op. cit., p. 53--54. 

3) F. Chalandon, op. cit., II, p. 348. 
4) Ibielem, p. 347. 
5) Ibidem, 373; B. JUl1gmann, op. cit., p. 107; vezi Ph. Jaffe, op. 

şi eel. cit., p. 123, nr. 10.246, epistola elin 19 Ianuarie î 157 către Wi-

fi! 



T e o dor M. P o P e seu 

doar să facă dovadă de bune sentimente faţă de Greci, pentru 
a-i avea apoi mai uşor şi mai sigur de partea sa, într'o luptă 
care atunci se ducea cu Normanzii şi cu Romanii, dar pe care 
avea unele bănueli că după aceea ar putea s'o ducă în adevăr 
chiar cu împăratul german, mdignat şi de politica bizantino
normandă a lui Adrian IV, pe care o socotea ca o călcare a 
tratatului dela Constanţa şi cap trădare? 1). 

Evident, împotriva lui Frideric 1 Barbarossa papa nu avu
sese încă motive să se plângă, decât tălmăcindu-i atitudinea 
dela Nepi, unde regele german refuzase să se umilească a 
face servicii de strator - se hoc facere non debere 2 - şi 

desigur unele intenţii de absolutism imperial, cunoscute chiar 
dela începutul domniei lui Frideric. O mărturie a lui Ioan Sa
risberiensis (de Salisbury), episcop de Chartres (t 1180), este 
în această privinţă edificatoare. Ea arată că grandiosul plan 
de imperialism roman şi universal al lui Frideric I Barbarossa 
nu era un secret ~). Normanzii erau însă pentru planul german 
imperialist un obstacol tot atât de mare cât şi pentru cel pa
pal şi bizantin. De aceea Frideric însuşi avea interesul să-i 
bată şi să-i supună .. Neputând Însă s'o facă doar cu puţinele 
trupe ce adusese la Roma cu prilejul încoronării sale, şi ne
putând chiar după aceea s'o facă uşor din cauza drumului lung 
în Italia şi a greutăţilor ce se puteau ivi în lipsa lui în Ger
mania, până unde politica normandă îşi întindea cu iscusinţă 

bald: "licet plurimi a.struere moliantur, quod multa in Graccia, praeter: 
opinionem contra nos et Romanam ecclesiam fueris machinatus, nas 
tamen huic assertioni fidem nolumus adhibere". 

1) Aug. Boilly, op. cit., p. 55. 
2) Cardinalul Boson, Vita Hadriani IV, în Liber pontificolis, ed. L. 

Duchesne, t. II, p. 391. 
3) Epistola 59: Scio, quid Teutonicus moliatur. Eram enim Romae 

praesidente beato Eugenio, quando, prima legatlOne m\ssa in regni sui 
initio, tanti ausi impudentiam, tumar intolerabilis, lingua incauta detexit. 
Promittebat enÎm se totius orbis reformaturum imperium, Urbi subjicien
dum Orbem, eventuque facili omnia subacturum, si ei ad hoc solius 
Romani Pontificis favor adesset. Id enim agebat, ut in quemcumqu.e, 
denuntiatis inimicitiis, mateTialem gladium Imperator, in eumdem Ro
manus Pontifex spiritualem gladium exerceret (în Mgne P.L. 199, col. 39 
B-C; şi la B. Jungmann, op. cit., p. 104 n. 2-105). 
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intrigile, Frideric 1 Barbarossa a făcut ceea ce făcea papa 
insuşi: Trata - cum am spus -- alianţă cu Grecii, interesaţi 
Iii îngenucherea Normanzilor mai mult încă decât Germanii. 

Convins, după ezitările dela începutul domniei, că trebue 
revină la politica de înţelegere cu Bizanţul l), inaugurată 

şi recomandată de predecesorul său, Conrad III, aliat cu Ma
uuel I Comnen, şi socotind desigur că sprijinul grec i-ar putea 
fi de mare folos în Italia de Sud, Frideric 1 duce tratative cu 
Manuel chiar dela 1153, anul tratatului dela Constanţa 2). Este 
adevărat că tratativele erau deschise de Manuel, căruia a
lianţa cu Germanii îi fusese de mare folos la 1150, când, după 
cruciada a doua, Francezii, Normanzii şi papa Eugeniu III pre
găteau o mare expediţie împotriva Bizanţului şi cfmd numai 
refuzul. lui Conrad III de a se alătura coaliţiei occidentale 
scăpase imperiul bizantin de un război ce-i putea fi fatal; -
dar ajutorul ce putea să dea Manuel împotriva Normanzilor 
nu era de dispreţuit, mai ales că Germanii nu aveau flotă. 

De aceea Frideric 1 Barbarossa acceptă să trateze cu Bizanţul, 
primind şi trimiţând el însuşi ambasadori în acest scop 
(1153/54, 1155/56, 1158 al. O întâlnire cu trimişii greci a avut 
chiar la întoarcerea sa dela Roma, după încoronare, la An
cona (August 1155 4). 

1) In urma stăruintelo, cancelarului său, abatele vVibald de Stabla 
(v. Ferclinancl Chalanclon, Histoire de la domination normande en Italie et 
en Sicile, v. II, Paris 1907, p. 154-157, la Ch.-J. fIefele-Dom H. LecIersq, 

op. cit., V, II, p. 866 n. 1-867. 
2) J. Langen, op. cit" IV, p. 424-425; Ch.-J. Hefele-Dom H. Lc

c1ercq, OP. cit., V, TJ, p. 863 (nota 1 delel p. 862); 1'. Chalanclon, op. cit., 
II, p. 344-348. 

3) F. Chalanclol1, op. cit., II, p. 346--352, 371-373, 375; W. v. Gie
sebrecht, op. cit., V. D. 89; J. Langen, op. cit.. IV. p. 424 n. 3--425; Josef 

Schmiclt, Des Basilills aus Achrida, Erzbischofs van Thessalonich, bisher 
l'nedierte Dialoge. Ein Beitrag zur Geschichte des griechischen SchIsmas. 
(Veriiffentlichungen aus dem kirchenhistorischen Seminar Miinchen, NI. 7), 
Munchen 1901, p. 12, 14, 28 32; G. Diestel, op. cit., p. 65; D. S. B[aJanosj, 

art. "AVO'EA,UOC; "A~EAf.!TtEP"fK ETIIO'KOTIOC; în ME'râ\11 'EnllVlKll 'E'[KUKAO
TIaIClEla, v. VI, Atena, 1928, p. 818. Ch.-J.Hefele-Dom fI. Leclercq, op. cit., 
V, II, p. 867--868 (si n. 1). 

4) G. F. fIertzberg, op. cit., p. 300; G. Diestel, op. cit., p. 65; Ch.-J. 

T-ieiele-Dom fI. LecIercq, op. cit., V, II, p. 879--880 (nota dela p. 879). 
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Nu intrăm nici în fazele acestor tratative continui, ob
scure şi fără spor, în care cei doi împăraţi arătau a avea şi 

nevoe şi teamă unul de altul, fiecare căutând să câştige mai 
mult şi aşteptând să se mulţumească celalt cu mai puţin. Fie
care dorea Sudul Italiei pentru imperiul său, socotind pe cel
alt plătit destul cu distrugerea regatului normand. Reţinem 

numai numele unuia di.n trimişii lui Frideric I Barbarossa la 
Bizanţ, episcopul Anselm de Havelberg, care ne interesează 

în legătură cu încercarea de unire a lui Adrian IV. Anselm 
fusese trimis într'o primă misiune diplomatică la Constanti
nopol de către Lothar II (III) la 1135/36, pentru a trata cu Ioan 
I Comnen tot o alianţă împotriva Normanzilor 1). Distinsul 
ierarh german avusese atunci cu arhiepiscopul Nichita al Ni
comidiei şi discuţii teologice, pe care le cunoaştem din cartea 
ce a scris mai târziu, la cererea papii Eugeniu III 2). La 1154/55, 
când îl găsim iarăşi la Constantinopol, pentru a trata din par
tea lui Frideric I Barbarossa :l) cu Manuel I Comnen, împreună 
cu contele Alexandru de Gravina 4), deposedat de bunurile 
sale de către regele normand, Anselm are din nou discuţi uni 

1) F. Chalandon, op. cit., II, p. 168; S. M. Deulsch, arl. Anselm, 
Bischof von Havelberg, spăter Erzbischof von Ravenna f 1158, în Reill
encyklopădie fiir protestantische Theologie lind Kirche, ed. 3, v. 1, Leip
zig 1896, p. 570-571; Joh. Drăsecke, la 1. Schmidt, op_ cil., p. 14, n. 1. 

2) Diillogi (Dialogorum adversus Graecos libri tres). In Miqne P. 1. 
188, 1139-1248. 

3) Nu ştiu pe ce se bazează afirmaţ.ia lui R. Janin, după care "ren 
1154 ou 1155, Anselme d'Havelberg, legat du pape Hadrien IV, lui remit 
de la part de ce dernier line lettre personnelle pour !'inviter a tra vailler 
a la reunion. des Eglises" (cu trimitere la Migne P. 1. 188, col. 1580) 
unde se găseşte epistola papii către Vasile Ahridanul, din care îns~_ 

uu rezultă ceea ce afirmă J aninl. în art. Basile d' Achrida, În Diction
naire d'histoire et de geographie ecch~sia.stiques, fasc. XXXIII--XXXIV, 
Paris 1932, col. 1160. Nu avem nicio mărturie din care să rezulte că 

Anselm a fost trimis de papă la Constantinopol, şi pentru motive care 
se vor vedea mai jos, Adrian lV nu-l putea trimite în anul 1154. Scri
soarea papii arată precis că a fost trimisă prin Balduinus şi Balditzio
ninus, deci nu prin Anse!m de Havelberg, care se dusese ld Constan
tinopol şi Tesalonic mai înainte, trimis de suveranul său Îii Manue! I 
Comnen. 

4) F. C!wlandon, op. cit., II, p. 226-227. 
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teologice, de astă dată şi cu Vasile Ahridariul, în zilele de 9 
şi 10 Aprilie 1155 1) la Tesalonic, pe unde trecea în drum de 
intoarcere, având a se întâlni în Italia cu Frideric 1 Barba
rossa, care se ducea acolo pentru încoronare. Intâlnindu-se în 
adevăr, regele german l-a trimis la Adrian IV, pentru a trata 
cu el cele privitoare la. încoronare 2). 

Pe lângă interesul ce prezintă pentru cunoaşterea ches
tiunilor puse în această controversă între doi reprezentanţi 
de seamă ai celor două Biserici, discuţia lor este însemnată 
prin aceea că face cunoscut episcopului german un distins 
ierarh grec, despre care el va. da papii Adrian IV bună măr
turie. Această împrejurare îndeamnă pe papa, nevoit după 
puţin t'imp să caute sau să acepte sprijinul împăratului grec 
şi gândind desigur că ar găsi în unirea Bisericilor o mare: 

de putere şi de ajutor în luptele sale din Apus, să 

se adreseze şi arhiepiscopului de Tesalonic, cerându-i să lu
creze între ai săi pentru unirea Grecilor cu Roma. Aceasta se 
vede din răspunsul lui Vasile Ahridanul, care elin modestie 
socoteşte că papa făcut prea bună idee despre el, datorită 

«unora» ;l), cari l-ar fi lăudat adecă Este de-
vorba de Anselm de Havelberg, şi nu de alt ierarh latin, 

Henric de Benevent 4). care a avut şi el cu Vasile 

1) 1. Schmidi, op. cit, p. 14, 32-33; Anton Micile], Humbert und 
KerullarÎos. Quellen und Studien zum Schisma des Jahrhunderts. 
Zweiter Teil. (Quellen und Forschungen aus dem Cebiete der Geschichte), 
Paderbom 193C, p. 86; Ch.-J. Helele-Dom H. Leclercq, ap. cit., V, II, p. 
880 n. 

2) Cardincdul Bason, Vita Hadriani IV, în Liber pontificalis, ed. L. 
Duchesne, t. II, p. 390. 

3) ... Eî KCJ.l 11 0'11 (hl6Tl1~ ~ET!()Ţ(i nvoc m'cpi El< 
Tl1~ TlVUJV U'rârrllC; nuv EvmO{}a ETTlOEOil,UllK(1TUJV KCtl lW1V 6~1Î\l1K(>TWV, 
rreXvTwc; rrClpCl.rrE10{}E.IO'CI., Lice în răspunsul său că.tre Adriun IV (Migne 
P. G., 119, 933 A.; v. şi J. Schmidt, ap. cit., p. 14). 

4) Confuzia a face 1. A Pabricius, Bibliotheca graeca sive notitia 
scriptorum veterum Graecorum, editio nova (Harles). v. XI, Hamburg, 
Upsiae 1808, p. 587. Despre trimiterea lui Henric de Benevent la ManueI 
de către Adrian IV vorbesc şi D. S. Bla/anos], care deosebeşte Însă dis
cuţia lui Vasile Ahridanul cu Anselm de Havelberg de cea cu Henric 

de Benevent (art. BCl.O'(AEIOC; 'AXPl('llV6~, În MereXÎl.l1 'E)..Al1VlKll 'E'fKUKI\O-
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Ahridanul, dar mai târziu, la 1166, când nu mai era papă 

Adrian IV, ci urmaşul lui, Alexandru III (1159-1181). 
Vasile Ahridanu1 1 ) era în adevăr vrednic de cinstea ce j 

se făcea, fiind unul din cei mai de seamă şi mai influenţi 

TIUlOElr.(, v. VI, Atena 1928, p. TlO b); Karl Kwmbacher, Geschichte der by
zantinischen Litteratur von Justinian bis zum Ende des ostromischen Reiches 
(527-1453), ed. 2 (în colaborare cu A. Ehrhard ş'i H. Gelzer), Mii.l1chen 
1897, p. 88; Philipp Meyer, art. Basilius von Achrida., în Realencyklopadie 

fiir protestantische Theologie und Kirche, ed. 3, v. II, Leipzig 1897, p. 435. 
Menţiune de dialogul cu Henric de Benevent, şi la Casimir Oudin, Com
mentarius de scriptoribus Ecclesiae antiquis, t. II, Leipzig 1722, p. 1384; 
J. Hergenroether, op. cit., III, p. 807-808 (şi n. 134). Deosebire clară între 
cele două dialoguri - cu Anselm şi cu Renric - fac E. K[urtz], In By
zantinische Zeitschrift, t. IV (1895), p. 174 (recensie asupra studiului lui 
V. Vasilievski din Vizantiiskii Vremennik I (1894) p. 55-132, privitor la 
o cuvântare inedită a lui Vasile Ahridanul, j:inută la moartea primei soţii 

a lui Mannel I Comnen, Irina) şi J. Schmidl, op. cit., p. 14-15, 28, 
29, 30. - Despre discuţia lui Vasile Ahridanlll cu Anselmn de Hijvdberg, 
vezi încă: 1. Schmidt, op. cit., p. 14, 28, 29, 30, 31, 32; E. KLlItz, loc. cit.; 
K. Kwmbacher, op. cit., p. 88; Martin Jugie, Theologia dogmatica chris
tianorum orientalium ab Ecclesia catholica dissidentinm, t. I: Theologiae 
dogmaticae Graeco-Russorum origo, historia, fontes, Paris 1926, p. 403. 

1) A se veded despre el: D. S., Balanos, art. BaO'lAE!O<;;' AxrJl<:HVO<; 
în op. cit., v. VI, p. 770 b; Andronikos K. Dimitrakopulos, 'Op{J6ooEo<; 

'EAA<1S; llTOl nEpi Twv'EA}\11VWV TWV Tpa\jJ(XVTWV Kant l\aTÎvUJV Kai mpi 
TI)'IV O'UTTpa,ufJ.rXTwv atmDv, Leipzig 1872, p. 22-23; Ph. Meyer, ilrt. Basi
lius von Achrida, în op. cit., II, p. 435; CasÎ1nir Ouclin, care l-a pus cel dintiti 
între scriitorii bisericeşti, în op. cit., p. 1383;J. A Fabricius, op. cit., XI (1808), 
p. 586-587; IX (1804), p. 11; Karl Krumbacher, op. cit., p. 466; E. Kurtz, 
în revista citată, p. 174; A Michel, în op. cit., II, p. 86-88 (122, 162, 
185); Peters, art. Basilius von Achrida, în Wetzer und Welte's Kirchen
lexikon, ed. 2, v. II, Freiburg im Breisgau l8S:=;, col. 29; K. Vălker, art. 
Basilius von Achrida, în Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 
ed. 2, v. 1, Tiibingeu 1927, col. 791-'192. Cele mai bune biografii ale lui 
Vasile Ahridanul sunt cea făcută de V. VasiJievski, Vas&ilia Ochridas
kago arhiepiscopa (mitropolit a) Solounskago, nei niezdannoie nadgrobnoie 
slovo, în revista rusă citată, p. 55-76 şi Joseph Schmidt, op. cit., unde 
se dau şi importante referinţe bibliografice (p. 1-3). Menţinni şi la 
Guilielmus Cave, Scriptorum ecclesiasticorum historia literaria, Genevae 
j 694, p. 470; A. Pichler, op. cit., I, p. 290-291; N. Iorga, Histoire de la 
,ie byzantine. Empire et civilisation. T. III: L'empire de penetration 
latine (1081-1453), Bucureşti 1930, p. 38, 40-41 şi la Ch. Diehl, Figures 
byzantines, II-e serie, ed. 7, Paris 1924, p. 183, 188, 189 (despre Vasile 
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ierarhi greci din timpul lui ManuelI Comnen 1). Originar din 
Ahrida şi desigur Grec, el era un om cult şi apreciat la Bizanţ, 
unde e cunoscut întâi caprotonotar 2) al patriarhiei 3). Ca ar
hiepiscop de Tesalonic 4) a mers de mai multe ori la Constan
tinopol şi a luat parte la sinoade: 1149, 1156, 1157 5), 1159 6). 

Discuţiile lui Vasile Ahridanul cu Anselm de Havelberg 
şi cu H€nric de Benevent îl arată, ca şi răspunsul lui către 
Adrian IV, pe cât de moderat în atitudinea sa confesională, 
pe atât de hotărît a exprima punctul de vedere ortodox, fără 
a exagera lucruri mici şi fără a nesocoti pe cele mai mari. 
Impresia pe care a făcut-o asupra lui Anselm a fost desigur 
bună şi episcopul german nu se înşela când îl recomanda 
papii Adrian IV ca pe un om cu care se putea vorbi .despre 
unirea .Bisericilor. Poate că Anselm de Havelberg cunoştea 

,chiar dela Constantinopol şi însemnătatea arhiepiscopului de 
" Tesalonic şi lărgimea vederilor lui. Dacă la 1135/36, când An
selm se găseşte în prima misiune la Bizanţ, sub Ioan II Com-

Ahridanul ca orator funebru); G. A. Rallis şi M. Poilis, LUVTaTfla TlUV 
.:tEiwv Kai lEPWV KaVaVWY, v. V, Atena 855, p. 389, n. 1, -- precum şi 

"la cei cari vor mai fi citaţi mai jos, vorbind despre scrisoarea lui Vasile 
Ahridanul către papa Adrian IV. R. Janin, art. Basile d'Achrida, în Dic
iionnaire d'histoire et de geographie ecclesiastiques, fase. XXXIII-XXXIV, 
Paris 1932, col. 1160-1161. 

1) J. Schmidt, op. cit., p. 1, 9, 10. 
2) ITpwTOvonxp!O<; sau apXl'fpaflflaTEuC; era prima treaptă din 

u doua clasă de demnitari bisericeşti la Bizanţ (erau şase clase, prima 
"având şase demnităţi, celelalte câte cinci); protonotarul era al şaptelecl 

·din cei treizeci şi unu (vezi Ta T~<; MEŢa~l1<;; 'EKK~l1()"ia<;; O<p<piKla. 
{Officia Majoris Eeclesiae), Johannis Leunclavii Amelburni, Juris Graeco
Romani tam canonici quam civilis (tomi duo) t. I, Francofurti 1596, p. 
304-305, şi în Migne P. G., 119, 924-925, A. Michel, op. cit., II, p. 185, 
11 numeşte Chartophylax; 6 wha<;; xapTo<pu~aE (magnus chartularius) 
'€Ia a patra treaptă din prima clasă. 

3) J. Schmidt, op. cit., p. 3-4. 
4) De pe la 1145/46 până la 1169, când a murit, v. J. Schmidt, op. 

-cit., p. 6, 15; D. S. Balan os, art. Ba()"i~Eto<; 'AXPl~)lVa<;;, în op. cit., VI, 
p. 170 b; E. Kurtz, loc. cit.; K. Krumbacher, op. cit., p. 466; R. Janin, art. 
::Basile d'Achrida, în op. cit., p. 1160: 1145-1168. 

5) J. Schmidt, op, cit., p. 6-7; G. A. RalIis şi M. PatIis, loc. cit. 
6) R. Janin, art. Basile d'Achrida, în ap. cit., p. 1160 (comp. Migne 

P.G., 140, 180-200). 
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nen, Vasile Ahridanul era acolo - ceea ce este posibil - el 
a cunoscut chiar de atunci pe viitorul arhiepiscop de Tesalo
nic. In tot cazul, se poate admite că Manuel 1 Comnen a dat 
lui Anselm, care avea să treacă spre Italia prin Tesalonic, 

bună idee despre Vasile Ahridanul, dacă nu chiar ideia de 
d discuta şi cu el. Ceea ce se ştie precis, e că arhiepiscopul 
de Tesalonic se bucura de mare trecere la împărat 1). 

Desigur că şi pentru aceasta, sau poate mai ales pentru 
aceasta, făcea papa apel la serviciile arhiepiscopului de Tesa
lonic. Scrisoarea ce-i trimite nu vorbeşte despre ele, cum nu 
vorbeşte nici de informaţiile ce avea papa despre Vasile Ahri
danul dela Anselm de Havelberg. Curierii papali trebue să fi 
avut însă şi instrucţiuni orale de transmis, şi uneori acestea 
erau mai importante încă decât scrisorile trimise. Necunoscând 
cuprinsul epistolei adresate prin ei împăratului, nu ştim care 
va fi fost sensul celor adăugate verbal de trimişii papii la 
scrisoarea ce duceau arhiepiscopului de Tesalonic. 

Putem deduce totuşi că papa poate să fi avut în această 
privinţă unele sugestii dela comandanţii trupelor bizantine 
din Apulia, Mihail Paleologul 2) şi Ioan Dukas, cu cari a intrat 

în legături şi a luat înţelegere înainte de a trimite scrisori la 
Tesalonic şi Constantinopol. De fapt se pare că mai ales tra
tativele lui Adrian IV cu cei doi comandanţi l-au hotărît să 
se adreseze lui Manuel I Conmen şi lui Vasile Ahridanul 3). 
Dela ei trebue s·3. fi luat Adrian IV informaţiuni în vederea 
tratativelor şi îndemnul de a se adreso_ împăratului de Bizanţ, 
care trata cu Frideric I Barbarossa şi ale cărui trupe se şi 

găseau în Italia, la Ancona şi la Bari 4). Fapt e că papa. a intrat 
în tratative, adresându-se întâi trimişi lui Mihail PaIe 0-

logul, apoi împăratului bizantin la Constantinopol, cu care 
prilej scrie şi lui Vasile Ahridanul, având informaţii despre 
el dela Anselm de Havelberg. 

1) J. Schmidt, op. cit., p. Il. 

2) Numit Pilialogus şi principe, în Liber pontificalis, ed. L. Du
chesne, II, p. 394. 

3) Vezi despre aceste tratative F. Chalandon, op. cit., II, p. 349-
350, 358-361, 557-558 (unde sunt inC1icate şi isvoarele). 

4) Ibidem, p. 359. 
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Cu aceasta revenim la situaţia grea a papii, aflat între 
Wormanzii ameninţători, Romanii nesupuşi şi Frideric 1 Barba
r6ssa, care nu-i putea da atunci ajutor, deşi era el însuşi 
preocupat de problema romană şi normandă, nu atât în ade
văr pentru a servi pe papă, cât pentru a-şi mări el imperiul 
şi puterea. Faptul că şi împăratul german trata cu Grecii - şi 

Adrian IV avea desigur cunoştinţă despre aceasta din însăşi 
misiunea lui Anselm,de Havelberg la Constantinopol, iar după 
aceea putea să aibă şi dela Mihail Paleologul, - explică de 
ce papa nu putea să facă altfel, decât să aştepte ajutor dela 
Bizanţ, fie şi cu riscul supărării lui Frideric I Barbarossa. 

Am spus mai sus că de faBt nici tratativele acestuia cu 
Î\1anuel 1 Comnen nu erau întru totul de acord cu spiritul tra
tatului dela Constanta. Intre înţelegerea lui Frideric I şi cea a 
papii cu împăratul bizantin era totuşi o deosebire: Pe când 
papa n'ar fi putut, în cele din urmă, să evite stabilirea Greci
lor în Italia, dacă ei n'ar fi fost învinşi de Normanzi, împăra
tul german nu admitea nici decum ca Grecii să pună piciorul 
ca stăpânitori peste Marea Adriatică, unde se credea numai 
pe sine chemat să împărăţească. Cu un simţ politic mai desvoI
tat şi mai sigur decât al papii, Frideric I Barbarossa nu vrea 
să împartă nimic cu Grecii, dându-şi seama că în Italia nu pot 
Ba. încapă doi împăraţi şi că şi aşa este un suveran mai mult, 
papa. Impăratul ger-man aprecia desigur ajutorul bizantin, dar 
nu-l voia cu orice preţ. S'a arătat dispus până la un timp să 
trateze că'sătoria sa cu o principesă bizantină, dar n'a admis 
niciodată să împartă Italia cu Manuel I, socotind desigur des
tul dacă o victorie comună asupra'Normanzilor scăpa pe Greci 
de grija acestor vecini periculoşi, - şi Grecii trebue să fi 
gândit la fel pentru Frideric 1. 

Se vede din acestea că motivul alianţelor tratate de papa 
şi de împăratul german cu Manuel I Comnen era înfrângerea 
Normanzilor. Interesele celor trei se întâlneau în acest punct 
dureros comun, care era regatul din Sicilia şi din Sudul Italiei 
şi a'cărui existenţă era ameninţătoare pentru imperiul bizantin, 
periculoasă pentru statul papal, sfidătoare pentru marele im
periu italo-german, pe care-l visa Frideric I Barbarossa. Des-
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fiinţâl~ducse regatul normand, Bizanţul ar fi avut cel puţin linL 
şte dela Apus, papa dela Sud, Iar Frideric 1 ceva mai mult: 
Şi-ar fi întins de fapt suveranitatea asupra unui teritoriu, pe 
care în principiu îl socotea necesar 1) şi cuvenindu-i-se de 
drept, şi ar fi închis Roma şi statul papal într'un cleşte, care 
n' ar mai fi permis papilor nici o mişcare politică. lncercuindu-i 
dela Nord şi dela Sud, împăratul german reducea pe papi la. 
ceea ce socotea el că trebue să fie: episcopi ai Romei 2), şi 

nimic mai mult, văzându-se pe sine chiar suzeran asupra teri
toriului papal, peste care credea că autoritatea politică se cu
vine monarhului şi nu pontifului 3). 

Desigur că papa nu era nici el bucuros de stabilirea Gre
cilor în Sudul Italiei, pe care Bizanţul îl socotea, caşi Germanii, 
că i se cuvine ca. o parte din imperiu 4), şi se pare că n'a admis 
S~l ocupe Grecii trei porturi italiene, dacă se puteau mulţumi 
în adevăr cu atât, ceea ce nu pare probabil 5). Dar odată ce 
Adrian IV trata cu Grecii şi avea trebuinţă de ajutorul lor, 
mai uşor ar fi admis poate - de mare nevoe - să pună Grecii 
piciorul în Italia de Sud, statul papal rămânând în a'fară de cel 
bizantin, decât să se vadă închis de toate părţile de stăpânirea 
germană şi anexat pur şi simplu imperiului Ştaufilor, pentru a 
se mulţumi numai cu demnitatea sa bisericească, redusă la 
episcopia Romei. 

Desfăşurarea ulterioară a evenimentelor a arătat clar ce 
cugeta Frideric 1 Barbarossa despre drepturile sale teritoriale 
şi suverane în Italia întreagă, proclamându-se la Roncaglia 
(Noembrie 1158), pe teritoriul italian şi cu avizul juriştilor ita-

1) v. W. v. Giesebrecht, ap. cit., V, p. 418; 1. Sturzo, ap. cit., p. 116; 
fr. X. Kraus, ap. cit., II, p. 245. 

2) J. HaIler, ap. cit., p. 98. 
3) v. Heinrich Schrors, op. cit., p. 63. 

4) Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., V, n, p. 885 n. 3 (după 
KnOpfler). 

5) F. Chalandon, ap. cit., II, p. 360; 1. Langen, ap. c;t., IV, p. 424; 
P.d. Jordan, op. cit., p. 54. (v. Liber pontificalis, ed. L. Ducheslle, II, p. 
394, şi C. Baronius, op. cit., XIX, p. 89, despre propunerea lui Manuel 1 
Comnen în aceasUi privinţă). 
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lieni împărat roman în adevăratul înţeles al cuvântului 1), re
fuzând să recunoască independenţa teritorială a papii 2), a că
rui putere lumească o contestau chiar Romanii, şi câştigând 

pentru imperiu teritoriul normand prin căsătoria fiului său 

Henric VI cu Constanţa 3), fiica lui Roger II şi moştenitoarea 

statului după moartea nepotului ei, minorul Wilhelm II (t No
embrie 1189). Chiar dacă Frideric I Barbarossa nu se va fi 
gândit serios la instituirea unei papalităţi naţionale germane 
la Trier 4), în locul celei italiene dela Roma, este ştiut că şi-a 
arogat dreptul de a convoca sinoade 5) şi de a canoniza pe 
Carol cel Mare 6), că a numit episcopi, împotriva con
cordatului dela Worms 7), că socotea statul papal ca. o donaţie 
făcută de împăraţi 8) şi că în general a ţinut şi a luptat să fie 
el stăpân în Italia şi întâi la Roma. Dacă raporturile lui cu 
Adrian IV n'au luat decât forma unor tari schimburi de scri-

1) v. W. v. Giesebrecht, op. cit., V, p. 173-216; F. Gregorovius, op. 
cit., p. 1167; J. Haller, op. cit., p. 96-97; K. Hampe, în op. cit., p. 367; 
Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., V, II, p. 901-902 (n.); B. Jung
mann, op. cit., p. 114; J. Koch, op. cit., p. 231; J. A. Mahler, op. cit., II, 
p. 412-413, 415 n. 1; H. Schiller, op. cit" p. 276-277; R. Suchenwirth, op. 
cit., p. 173; Ed. Jordan, op. cit., p. 61-69; Fernand Mourret, His
toire generale de l'Eglise, t. IV: La Chretiente, nouvelle edition, Paris 
1923, p. 399-400; Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., v. V, II, p. 
901-903; Dom Ch. Poulet, op. cit., p. 38-48. 

2) J. HaIler, op. cit., p. 98; R. Suchenwirth, op. cit., p. 172, 173; K. 
Miiller, op. cit., I, p. 525-526. 

3) R. Suchenwirth, op. cit., 181 (ein diplomatisches Meisterstiick). 
Căsătoria lor s'a făcut la Milan (27 Ianuarie 1186 (ibidem): Ed. Jordan, 
op. cit., p. 144-145: Dom Ch. Poulet, op. cit., p. 103, 109-110. 

4) Reu/er, la J. A. Mahler, op. cit., II, p. 415, n. 1; G. Dies/el, op. 
cit., p. 67: F.-X. Kralls, op. cit., II, p. 249-250: W. Wattenbach, op. cit., 
p. 172: Karl Bihlmeyer, Kirchengeschichte auf Grund des Lesebuches 
von F. X. van Funk. Zweiter Teil: Das Mittelalter, ed. 8, Paderborn 1930 
(ed. 9: 1932). p. 111-120. 

5) Ch.-J. Hefele--Dom H. Leclercq, op. cit., V, II, p. 934. 
6) Albert Hallck, Kirchengeschichte Deutschlands, ed. 3-4, t. IV, 

Leipzig 1913, p. 282-283. 
7) lEd. Jordan, op. cit., p. 49: Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. 

cit., V, II, P .860; B. Jungmann, op. cit., p. 114-115. 
8) J. Langen, op. cit., IV, p. 436: J. A. Mahler, op. cit., II, P 416: 

B. Jungmann, op. cit., p. 116. 
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sori şi de cuvinte, în care Frideric 1 Barbarossa şi-a permis 
chiar să tutuiască pe papă 1), pe care moartea l-a împiedecat să 
excomunice pe împărat, cu urmaşul lui, Alexandru III (1159-
1181), lupta a fost mai mare şi mai grea pentru ambele părţi 2), 
ajungând în chip fatal la un compromis, pacea dela Veneţia 

(1177), după ce Frideric 1 Barharossa învăţase dela coaliţia 

Iombardo-papală şi din înfrângere a dela Legnano (1176) un lu
cru nou: trezirea sentimentului naţional italian 3), provocată 
şi de visul lui imperialist nemăsurat. 

Cât pentru Manuel I Comnen, el primea o lecţie asemănă
toare întâi dela Normanzi, prin înfrângerea dela Brindisi şi în 
alte lupte, şi apoi dela papa Alexandru III însuşi, prin refu
zul de a-i acorda coroana imperiului occidental, pentru care 
acum Manuel oferea el unirea Bisericilor. 

ldeia de a obţine coroana occidentală, luând-o prin papă 

1) B. Jungmann, op. cit., p. 115; J. Langen, op. cit., IV, p. 433; J. A. 
Mahler, op. cit., II, p. 416; Ch.-J. Hefele-Dom H. LecJercq, op. cit., V, 
II, p. 904-905; PhlJippUS Jami, op. şi ed. cit., II, între p. 126 şi 144 (nr. 
10.304-10.575). 

De văzut scrisorile schimbate între papă, împărat şi episcopii germani 
după Octombrie 1157 (incidentul dela dieta din Besanc;:on) în Migne P. L., 
188, 1525-1527 (ep. CXLIII), 1531-1532, (ep. CXLVIII), 1556-1557 (ep. 
CLXXXI), 1579-1580, (ep. CXCVII), J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum 
nova et amplissima collectio, t. XXI, col. 789-796. J. M. vVatterich, op. 
cit., II, (indicaţiile necesare în Migne, locurile citate, Ph. Jaffe, op. şi ed. 
cit. la epistolele respective, Ch.-J. Hefele-Dom H. LecJercq. op. cit., V, 
II, p. 891-894 (note). De văzut deasemenea B. Jungmann, op. cit., p. 108-
109, 111-112, 115-116; W. v. Giesebrecht, op. cit. V, p. 124-132; J. Lan
gen, op. cit., p. 428-429, 432-436. De văzut şi Heinrich Schrars, op. cit., 
p. 53-72. Epistolele lui Frideric 1 Barbarossa în Monumenta Germania'e 
historica, Scriptores, t. XX. 

2) H. SchilJer, op. cit., p. 280. 
3)W. v. Giesebrecht, op. cit., V, p. 216-862 (capitolele respective, 

în deosebi, p. 522-564: Friedrichs Angriff aut Papst Alexander); Dom 
Ch. Poulet, op. cit., p. 49-106; Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., 
V, II, p. 916-1083 (passim); B. Jungmann, op. cit., p. 117-144; J. Langen, 
ap. cit., IV, p. 439-556; J. A. Mahler, op. cit., II, p. 416-421; K. Miiller, 
op. cit., p. 525-526; R. Suchenwirth, op. cit., p. 174-178; F. Mourret, op. 
cit., IV, p. 401-410. Viaţa lui Alexandru III, în Liber pontificaJis, ed. 1. 
Duchesne, v. II, p. 397-446. 
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dela împăratul german, şi de a reface astfel unitatea imperiu
lui roman, era mai veche la Bizanţ. O avusese Alexios 1 Com
uen, care ceruse coroana occidentală pentru sine sau pentru 
fiul său Ioan dela papa Pascal II, aflat la 1111 într' o grea 
situaţie faţă de împăratul Henric V. Situaţia oarecum asemă
n.ătoare a lui Adrian IV amintea desigur lui Manuel gândul 
bunicului său şi-i da prilej să-şi întindă şi el aspiraţiile în 
Apus. In acest sens este desigur adevărat că tratativele cu 
Adrian IV au dat lui Manuel I Comnen ideia re stabilirii im
periului unic 1), făcându-i să apară aceasta. ca posibilă, şi că 

ele au influenţat mult politica lui occidental~i, deşi este poate 
puţin exagerat a vorbi despre o "evoluţie completă" a poli
ticii bizantine din acest moment, cum scrie F. Chalandon 2). 
De ideia imperialistă era condus ManueI până la un punct şi 
în tratativele sale cu Frideric 1 Barbarossa şi în luptele cu 
Normanzii :l), a căror regalitate era socotită la Bizanţ tot aşa 
de îndrăsneaţă şi de puţin legitimă 4) ca şi în Germania 5) şi 

chiar la Roma pentru papă. 
Ajutorul de care avea nevoe Adrian IV şi care nu-i 

venea dela Frideric 1 Barbarossa făcea desigur pe ManueI 1 
să creadă că, acordând papii, nemulţumit de împăratul ger
man, protecţia şi sprijinul său, a venit momentul să câştige 
peste Marea Adriatică ceea ce Bizanţul pierduse în secolul 
precedent, şi poate chiar dreptul la coroana imperială occi
dentală, de care Germanii se arătau pentru el nevrednici. 
Putem deci admite că tratativele dintre papa Adrian IV şi 

_ Manuel I Comnen au contribuit, şi poate mult, la trezirea 
ambiţiilor imperialiste ale nepotului lui Alexios I Comnen, 
deşi nu ştim ca el să fi făcut lui Adrian IV o propunere 
formală în sensul celei adresate de Alexios 1 lui Pascal II, 
cum a făcut el însuşi ceva mai târziu lui Alexandru III, care 

1) F. Chalandon, op. cit., II, p. 381. Comp. şi Dom Ch. Poulet, op. 
cit., p. 35-36. 

2) Op. cit., II, p. 555. 
3) Ibidem, p. 360. 
4) Ibidem, p. 259; A. A. VasiJiev, op. cit., II, p. 52-53. 
5) Comp. L'abbe E. Vacandal'd, op. cit., II, p. 63 (nemulţumirea lui 

Lothar II (III) împotriva lui Roger II al Siciliei). 
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insă a respins-o J). Necunoscând condiţiunile tratativelor dela 
1155, nu putem să ne facem idee precisă de vederile lui Ma
nuel privitoare la unire în acest moment. Se ştie însă că el a 
fost unul din împăraţii cari au dorit mai mult unirea 2), din 
scopuri politice, şi că a oferit-o lui Alexandru III anume 
În schimbul coroanei lui Frideric Barbarossa 3). 

Până la atâta nesocotinţă înflăcăra pe marele monarh 
bizantin idealul imperiului creştin universal, care era şi cel 
al lui Frideric 1 Barbarossa, iar sub forma teocratică şi al 
papilor. Propunerea de unire a lui Adrian IV către Vasile 
Ahridanul, probabil şi către Manuel 1 Comnen, tinde în fond 
la acest lucru: La impunerea autorităţii şi jurisdicţiei papale, 
la o supremaţie bisericească şi asupra ortodocşilor, care să-i 
întărească situaţia şi să-I despăgubească cu prisosinţă pentru 
tot ce vedea şi simţea că pierde în faţa Romanilor, Norman
zilor şi Germanilor, - politic, poate chiar a Grecilor Înşişi, 

aşezaţi victorioşi pentru un timp în ApuEa. 
Incercarea lui Adrian de a atrage pe ortodocşi _. feno

men paralel şi asemănător în felul său cu imperialismul bi
zantin şj cu cel german - n'a reuşit, cum n'a reuşit nici 
campania bizantină în Italia, nici Frideric I Barbarossa în 
cele din urmă, Erau prea mari aceste planuri, pentru a putea 
să schimbe situaţia atât de mult cat voia fiecare din făuri

torii lor. Rezultatul a fost că, opunându-se unul altuia, s'au 
împiedicat şi s'au uzat reciproc. Cele trei imperialisme se 
înfruntau şi se anihilau, creându-şi greutăţi şi plătindu-se cu 
preţul unor mari pierderi de toate părţile, mai ales din a celor 
doi împăraţi. Papa, Romanii şi Normanzii, a căror duşmănie 

1) F. Clwlandon, op. cit., II, p. 566, 568; Caesar Baronius, op. şi 

ed. cit., XIX, p. 367 (nr. 54), W. v. Giesebrecht, op. cit., V, p. 641. W. 
Norden, op. cit., p. 93. 

2) Comp. J. Hergenroether, Photius, Patriarch von Constantinopel, 
III, p 809-817; F. Chalandon, op. cit., p. 564, 653. 

3) C. Baronius, în op. şi ed. cit. XIX, p. 251 b., 367; Leon Allatius, 
De Ecclesiae OccidentaJis atque Orientalis perpetua consensione, Coloniae 
Agrippinae, 1648, p. 657-658; Liber pontificalis, ed. L. Duchesne, II, 
p. 415, 419-420; J. Hergenroether, Photius, Patriarch von Constantinopel, 
III, 809 (n. 146); G. F. Hertzberg, op. cit., p. 304; J. Langen, op. cit. IV, 
p. 506-507. 
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stricase raporturile dintre Adrian IV şi Frideric 1 Barbarossa, 
dintre acesta şi Manuel 1 Comnen, şi trezise atât de mult 
ambiţiile lor, în concurenţa pentru supremaţia imperialistă, 

rămâneau în cele din urmă mai câştigaţi decât cei doi can
(iidaţi la tronul unic al imperiului creştin universal, sfârşind 

prin a se tolera şi înţelege. O învoială, fie şi strâmbă, cu 
vecinii săi imediaţi, era pentru Adrian IV mai indicată decât 
un sprijin şi o protecţie care l-ar fi costat mai mult p!'estigiu, 
teritoriu şi putere. A preferit deci să se împace cu Norman
zii 1) şi să accepte situaţia. Aceştia la rândul lor câştigau 

linişte şi siguranţă înţelegându-se cu papa, mai ales că papa 
rămânea învrăjbit cu împăratul german. O alianţă împotriva 
lor era periculoasă pentru Normanzi. Deşi atât de puţin dis
puşi să se plece în faţa Grecilor, Normanzii fuseseră siliţi de 
perspectiva unei coaliţii împotriva lor să încerce a îmbuna 
pe împăratul de Constantinopol prin tratative, cerând pace 
cu el. Manuel n'a primit propunerile lor. Il îmbăta iluzia im
perialistă, îi dau poate nădejdi tratativele cu Frideric 1 Bar
barossa, îl măgulea apoi apelul lui Adrian IV. N'a reuşit să 
se înţeleagă definitiv nici cu aceştia. Dar încercarea papii de 
a-l câştiga împreună cu Biserica lui şi cu ajutorul ce putea 
să dea, este încă o dovadă de faima de mare împărat, de 
care se bucura cel mai strălucit dintre Comneni şi în afară 
de imperiul său. 

Din încercarea lor de colaborare n'au rămas decât cele 
două scrisori schimbate între Adrian IV şi Vasile Ahridanul. 
Ele sunt semnul unor tratative nereuşite, dar sunt cu atât 
mai importante ca documente istorice, cu cât oglindesc o 
situaţie, care, tălmăcită cu ajutorul evenimentelor timpului, 
cum am încercat să facem aci, amintesc marile idei care agitau 
pe conducătorii Orientului şi Occidentului creştin la jumă
tatea secolului al XII-lea şi. exprimau, sub forma propunerii 
unirii Bisericilor despărţite· de un secol, intenţii de mărire, 
care împiedecau din nefericire realizarea celor mai bune gân
duri de apropiere. 

1) B. Jungmann, ap. cit., p. 105-106; J. Langen, ap. cit., p. 425~ 
421'; H. Schiller, ap. cit., p. 293; A Nayan, art. Adrien IV, în ap. cit., 
col. 625-626. Ph. JatJe,ap.şi ed. cit., p. 120 (nr. 10.{93). 
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Un progres se făcuse totuşi în raporturile dintre papa
litate şi împăratul de Constatinopol. Pe când Inocenţiu II 
(1130-1143) nu voia să ştie de Ioan 1 Comnen şi-l considera 
căzut dela unitatea Bisericii şi neascultător faţă de sf. Pe
tru 1). şi pe Manuel însuşi, căIugăruI Odon de Deuil (Deogilo) 
nu vrea să-I numească, zicând că numele lui nu este scris în 
cartea vieţii 2), iar Eugeniu III voia să ridice împotriva lui 
Occidentul şi-l considera ca pe un duşman în tratatul deli;l. 
Constanţa (1153) încheiat cu Frideric I Barbarossa, Adrian 
IV i se adresează, solicitând unire şi ajutor. Deşi nu cunoaş
tem rezultatul imediat şi precis al acestei. încercări, putem 
spune că apropierea lui Adrian IV de împăratul bizantin a 
înlesnit lui Alexandru III legături mai strânse cu Constanti
nopolul şi chiar o schimbare d situaţiei create prin tratatul 
dela Constanţa. Pe când acesta însemna, cum am văzut, o 
alianţă papalo-germană împotriva împăratului grec, numit cu 
dispreţ "rege", - prin tratatul dela Veneţia (1177) dintre 
Alexandru III şi Frideric 1 Barbarossa i se asigură lui Ma;
nuel pace din partea Germanului şi este numit "Constantino
politanus imperator" ~;). 

Manuel merita cel puţin atât. El dăduse sprijin moral 
papalităţii într'unul din. cele mai grele momente ale istoriei 
ei medievale, lupta cu Ştaufii. In acest sens putem spune că 
Încercarea lui Adrian IV nu a fost zadarnică. Ea a pregătit 
ajutor urmaşului său în marele conflict cu împăratul german 
şi a contribuit ca ManueI 1 Comnen să joace astfel un rol de 
seamă în istoria Occidentului latin în a doua jumătate a se
colului al XII-lea. 

1) 1. Langen, op. cit., p. 355. 
2) De Ludovici VII Francorum regis profectione in Orientem, (Migne 

P. L., 185) la L'abbe E. Vacandard, op. cit., IT, p. 302. 
3) In Monumenta Germaniae historica. Leges. Sect. IV, Constitu

tiones (nr. 260), 1, 362 sq. şi la CarI Mirbt, Quellen zur Gescbichte des 
Papsttums und des riimischen Katholizismus, ed. 4, Tiibingel1 1924 (ed. 5, 
1934) p. 170, 10; "Constantinopolitano etiam imperatori et universis 
adjutoribus ecclesiae Romanae pacem veram reddit et nullum malum me
ritum reddet eis per se veI per suos pro servitio collato ecclesiae Ro
manae"; v. şi Ch.-J. Hefele-Dom H. LecIercq, op. cit., V, II, p. 1077 (pune, 

tul 8 al tratatului). 
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Terminând aci înşirarea acestor date istorice, cu ajuto
rul cărora am căutat să lămurim atitudinea lui Adrian IV şi 

să explicăm motivul actului dela 1155, amintim că situaţia 

lui se aseamănă mult, cât priveşte raporturile cu Normanzii 
şi Grecii, cu cea a papii Leon IX (1048-1054), contimporanul 
lui Mihail Cerularie (1043-1059) şi autor cu sau fără voe a 
rupturii dela 1054, prin acţiunea trimişilor săi la Constan
tinopol, în frunte cu cardinalul Humbert. 

Atunci, la 1053, şi împăratul de Constantinopol Constan
tm IX Monomahul (1042-~1054) şi papa Leon IX se găseau 
deasemenea în conflict cu Normanzii 1). Impăratul bizantin 
voia, ca şi Manuel I mai târziu, să recucerească dela ei Su
dul Italiei; papa voia să le înfrângă îndrăsneala şi să-i facă 

inofensivi, îndepărtându-i dela Benevent, pe care i-l cedase 
(Decembrie 1052) împăratul german Henric III (1039-1056), 
cu care era înrudit, el însuşi fiind German. Leon IX îi ceru 
trupe împotriva Normanzilor. Impăratul le promise şi le 
strânse, dar renunţă să dea ajutorul necesar papii, fiind ame
ninţat de Maghiari şi mai ales sfătuit de cancelarul său şi 

de alţi episcopi germani să nu-şi trimită oamenii ca să lupte 
folosul Grecilor". Numai puţini urmară pe Leon IX în 

Italia de Sud. Prin mijlocirea lui Arghyros, un Lombard, duce 
de Italia şi şeful trupelor greceşti din Italia, Leon IX închee 
alianţă cu Constantin IX Monomahul împotriva NormanziloL 
Aceştia însă, după ce au bătut trupele lui Arghyros lângă 
Siponto, au sdrobit şi pe ale lui Leon IX, la Civitate (Civi
tella) în ziua de 18 Iunie (1053), dată de două ori însemnată 
şi în viaţa lui Adrian IV, prin încoronarea lui Frideric I 
Barbarossa (1 şi prin tratatul ce a trebuit să închee, În
vins de Normanzi, la Benevent (1156). La Benevent fu nevoit 
să stea şi Leon IX după înfrângere până în primăvara anu
lui 1054. Acolo a primit el scrisori dela Constantin IX Mo
nomahul şi dela Mihail Cerularie, în vederea tratativelor con
tra Normanzilor şi a reluării raporturilor bisericeşti. De acolo 

1) Imprejurările arătate la Ch.~J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., 
IV, II, p. 1076-1107, unde sunt indicate isvoarele şi lucrările auxiliare 
(în deosebi pag. 1097--1100). 
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ci trimis Leon IX în acest scop la Constantinopol delegaţia în 
frunte cu cardinalul Humbert, a cărui misiune se sfârşi atât 
de imprudent şi trist, cu actul dela 16 Iulie 1054. 

După un secol, în împrejurări asemănătoare, Adrian IVi 
papă englez, face experienţa lui Leon IX, papă german, cu 
Normanzii şi cu Grecii. Neajutat nici el de împăratul german, 
trebui să intre în raporturi politic o-militare cu împăratul de 
Constantinopol. Ca şi la 1054 însă, chestiunea religioasă era 
foarte importantă şi se punea dela sine, pentru a se uşura -
dacă se putea - raporturile politice şi a le asigura durată 

şi mai mare succes. Adrian . IV n'a putut din nefericire să 
îndrepte ceea ce stricaseră trimişii lui Leon IX. Dacă însă 

la 1054 ar fi mers la Constantinopol din partea papii oameni 
ca Anselm de Havelberg sau ca Wibald de Stablo, ambasa
dori germani ai secolului al XII-I.ea, poate că situaţia ar fi 
fost alta. Intr'un secol, shisma se mai agravase. Cu toată 

greutatea de a se înţelege însă, şi cu toată deosebirea pozi
ţiilor pe care stau Adrian IV şi Vasile Ahridanul, se impune 
constatarea că ei îşi vorbesc cel puţin altfel la 1155 decât 
cardinalul Humbert şi Mihail Cerularie la 1054, în ale căror 
acte, în deosebi al cardinalului latin, pasiunea personală şi 

confesionlă a lăsat urme din cele mai triste 1). 

Nu se cunoaşte data scrisorii lui Adrian IV către Vasile Ahrida
nul, dar ea este desigur din anul 1155 2) şi nu din 1154, cum crede 

1) A se vedea în traducerea noastră în Studii teologice, an. II (1931) 
nr. 1, p. 49-68 şi nr. 2, p. 35-46. 

2) Ellies Du Pin, Bibliotheque des auteurs ecclesiastiques (du dou
xieme siecle), t. II, Paris 1730, p. 835 c; C. Baronius, în op. şi ed. cit., 
t XIX, p. 91-92 (nr. 30-32); Casimir Oudin, op. cit., II, col. 1383-
1384. Circa 1155: J. A. Fabricius, op. cit., IX (1804), p. 11, XI (1808), p. 586-
"87; J. Hergenroether, Photius, Patriarch von Constantinopel, III, 806; 
,'eters, art. Basilius von Achrida, în op. cit., col. 29; K. Volker, art. 
Basilius von Achrida, în op. cit., col. 791-792 (lasă a se înţelege din data 
nrhiepiscopatului lui Vasile Ahridanul). Mar tin Jugie, .op. cit., t. 1, p. 403:. 
1155; t. IV, p. 367: 1154. F. Chalandon (op. cit., II, 360), J. Langen (op. 
cit., p. 438) şi W: Norden (op. cit., p. 95) nu dau anul. Migne,. P. L. 188, 
1580 B şi Ph. Jafle, op. şi ed. cit., p. 135 (nr. 10.437) o pun Între lInili 
11.'>4-1159 (care este dura1:a' pontificatului lui Adrian IV): 
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Andronikos K. Dimitrakopulos 1). A. Pichler 2) şi cum pare a inţe

lege şi H. Gelzer 3). -- deoarece Adrian IV a fost ales papă în 
Decembrie 1154 4) şi nu avea încă motiv să se adreseze împăratului 
bizantin din primele zile ale pontificatului său. Numai după întâi 
nirea lui cu Frideric I Barbarossa şi după încoronarea acestuia 
putea să ştie papa ce gânduri are împăratul german şi ce poate 
să aştepte dela el. Cu această ocazie a aflat dela Anselm de Ha
velberg, care venea dela Constantinopol prin TeEalonic, ce idei au 
despre unirea Bisericilor împăratul grec şi Vasile Ahridanul. Dacă 

ceea ce este foarte probabil, după cum am spus mai sus -
Adrian a trimis scrisoarea sa în urma înţelegerii cu Mihail Paleo
logul, în legătură cu campania comună împotriva Normanzilor, pare 
şi mai sigur că papa nu putea să scrie la Constantinopol şi la 
Tesalonic decât spre sfârşitul verii sau în Septembrie 1155, dacă 

nu chiar puţin mai târziu. In principiu, unirea BiseriCIlor era de
sigur chestiune indepedentă de evenimentele în curs, şi papa s'ar 
fi putut adresa oricând Grecilor în această privinţă. In realitate 
însă, după cum am arătat, el li se adresează de nevoe, şi această 

nevoe a avut-o din vara anului 1155, de când şi tratează întâi cu 
Mihail Paleologul în Italia. Atunci trimite el desigur curierii săi 

la împăratul de Constantinopol. Aceasta era partea principală ci 

misiunii lor, pe care însă n'o cunoaştem precis, nepăstrându-se 

scrisorile schimbate între papă şi împărat şi necunoscându-se in
strucţiunile verbale date trimişilor. Oricât de mare era interesul 
şi dorinţa lui Adrian IV de a se face unirecl Bisericilor, aceasta 
era chestiune de timp. Ceea ce urmărea el atunci era o înţelegere 

întâi politică şi militară, o colaborare în lupta cu Normanzii; acea
sta era urgentă. Se înţelege dela sine că papa trebue să fi pus şi 

lui Manuel I Comnen chestiunea unirii Bisericilor. Sfârşitul răs

punsului lui Vasile Ahridanul, care, în această privinţă, lasă totul 
la voinţa împăratului, este un indiciu că Adrian IV îi propunea 
şi lui unirea. Impărat.ului însă, pentru motivele arătate mai sus, 
el nu i se putea adresa decât după întâlnirea cu Frideric I Bar
barossa şi după încoronarea acestnia (18 Iunie 1155). în legătură 

1) Op. cit., p. 22-23. 
2) Op. cit., I. 290, pe care il citează şi Ferdincmd Kattenbusch, 

Lehrbuch der vergleichenden Konfessionskunde. Erster Band: Die ortho
doxe anatolische Kirche, Freiburg im Breisgau 1892, p, 126 (nota 1 dela 
pag. 125), 

3) Abriss der byzantinischen Kaisergeschichte (bearbeitet). în Karl 
I<rumbacher, op. cit., p. 1026. 

4) Se înţelege cu atât Il'.ai mult că nu poate fi vorba de anul 1153, 
la care Mansi (op. cit., XXI, 799/800, 801/802, pe margine). pune trimi
terea scrisorii. 
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cu campania din Sudul Italiei, pe care împăratul german nu puted 
s'o facă. Scrisoarea adresată arhiepiscopului de Tesalonic este deci 
mai mult ocazională. Pe lângă zel pentru unire, papa cere lui Va
sile Ahridanul şi purtare de grijă pentru curierii săi, Balduinus şi 

Balditzioninus, cărora arhiepiscopul de Tesalonic le putea fi de
sigur de folos prin atenţia şi prin recomandaţiile sale. 

Locul de unde a trimis Adrian lV scrisorile sale către împăratul 
bizantin şi Vasile Ahridanul nu se cunoaşte nici el. Istoricul bi
zantin contimporan Ioan Kinnamos, vorbind despre tratativele din
tre Adrian IV şi reprezentanţii lui Manuel 1 Comnen dela BaIi, 
crede că papa se găsea atunci la Roma 1), de unde deci ar fi 
trimis şi scrisorile sale la Tesalonic şi Constantinopol. F. Chalan
don corectează această greşeală, arătând cu epistolele din Iunie 
1155, că Adrian IV nu se găsea la Roma, ci în împrejurimi 2). 
Răspunsul lui Vasile Ahridanul către Adrian IV se va fl trimis 

desigur prin cllrierii papall şi poate la întoarcerea lor dela Con
stantinopol, unde însă nu ştim nici cât au stat, nici cu cine au 1113.i 
vorbit afară de împăratul Manuel 1. Patriarh era atunci Constantin 
IV Lihudis, numit şi Hliarinos (1154-1156). Deşi nu avem nicio 
mărturie că papa i s'ar fi adresat şi lui, putem crede că împăratul 
l-a înştiinţat despre dorinţa papii şi că îi va fi cerut părerea în 
chestiunea unirii. Cum însă patriarhul trebuia să ţină seama de 
sentimentele clerului şi ale poporului mai mult decât împăratul, 

şi acestea erau în general ostile 3), este uşor de presupus că patriar
hul nLI putea fi decât rezervat, dacă nu chiar protivnic unirii Este 
curios că nici Vasile AhridanuJ, care vorbeşte de relul hotărîtor al 
împăratului in eventuala unire il Bisericilor, nu spune nimic despre 
patriarh" Aceasta s'ar putea explica fie prin faptul că papa nu se 
va fi adresat şi patriarhului, fie cu opoziţia acestuia. la. uniTe, cu
noscută arhieplscopului de Tesalonic. Este cu atât mai senlnificCltiv 

în aCest caz, că el este singurul ierarh grec căruia Adrian IV i s'a 
putut adresa în vederea unjriL Se va fi gândit papa, prill aCest semn 
de cinste, să. facă pe arhiepiscopul de Tesalonic să. ia o iniţiativă 

unionistă independentii de părerile patriarhului de Constantinopol? 

1) In op. cit., cartea IV, 5 (în Migne P,G., 133, 484 D-485 A); la F. 

Chalandon, op. cit., II, p, ]59, ll, 2, 

2) Loc, cit., cu referlre la Pll. JCiUe, op. şi ed, cit, nr. 10,079-10.090, 
Dela 19 Iunie 1155, când părăseşte H.oma împreună cu împăratul, Adrian 
IV se găseşte în diferite locGri; dela 21 Noembrie 1155 p~mă la. 10 Iulie 
1156 e la Beneyent (ibidem, p. 112·-113). 

3) Vezi J. HergenroeU18J", Photius, Patria.rch von Constan tinopel, III, 
805, 816 (patriarhi des schimbdţi sub Manuel I Comnen); W. IVorden, op. 
cit., p, 9,1, 97-100, 102; H. Gelzer, în op" cit., p, 1027; G. F. Hertzberg, 

op. cit, p. 304; CharJes Diehl, Figures byzatines, II-e serie, ed. 7, Paris 
1924, p, 22; IV, Iorga, op, cit., III, p. 35, 
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Dacă Adrian IV ar fi voit s'o facă, el n'ar fi reuşit. Vasile Ahri
danul nu vorbeşte în adevăr despre patriarhul său, cum vorbeşte 
de împărat. Vorbeşte însă de "marele scaun apostolic al Constanti
nopolului", de "înaltul scaun", care străluceşte pentru ortodocşi ca 
"soarele" 1), ceea ce este indirect o dovadă de solidaritate cu pa
triarhul ecumenic, ca prim ierarh al Orientului ortodox. Cu aceasta 
se punea capăt oricărei iluzii de discuţii separate cu arhiepiscopul 
de Tesalonic, dacă Adrian o avea în adevăr. Oricum, corespon
denţa lor este un important document al timpului şi un semn al 
sentimentelor şi vederilor grec o-latine la un secol după shismă. Deşi 
vorbia numai în numele său, Vasile Ahdridanul vorbia desigur, cât 
priveşte sensul unirii Bisericilor, ca cei mai mulţi dintre ortodocşi. 

II. A. Epistola lui Adrian IV călre Vasile AhridanuI2). 
Adrian episcop, servul servi lor lui Dumnezeu, veneratului 

1) Migne P. G., 119, 932 C. 
2) Textul epistolei în Adriani IV Papae Epistolae et privilegia, ep. 

CXCVIII, la Migne P. L., 188, 1580--1581 (Archiepiscopo Thessalonicensi 
scribit de Ecclesia Graecorum cum Romana reconcilianda. Commendat 
Balduinum et Balditzionium tabellarios ad Emmanuelem imperatorem mis
sos),, deasemenea în Migne P. G., 119, 925-930, cu traducere greacă (Epis
tola a domino Adriano papa Romae missa ad sanctissimum archiepisco· 
pum Thessalonicensem, dominum Basilium Achridenum, de unienda Orien
taIi Ecclesia cum Occidentali), urmată de răspunsul lui Vasile Ahridanul; 
Johannis Leunc1avii Amelburni, Juris Graeco-romani tam canonici quam 
civilis, (tomi duo). t. 1, Francofurti 1596, cartea V, p. 305-307 (cu tra
d'Ucere greacă), J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissim,'! 
collectio, XXI, 795-800 (VII: Ad Basilium archiepiscopum Thessalonicen
sem. Pro Graecorum concordia), Acla conci1iorum el epistolae decrelales 
al; constitutiones summorum Pontificum, t. VI, pars II. Ah anno MLXXXVI 
ad annum MCCXV, Paris 1714, col. 1339-1340, Caesaris Baronii, Od. flay
naldi el Jac. Laderchi, Annales ecclesiastici, ed. Aug. Theiner, t. XIX 
(1147-1198). Bar-le-Duc 1869, p. 91-92 (nr. 31-32), La Philippus Jaffe, 
Regesta Pontificum Romanorum ab condita Ecclesia act annum post Chris
turn natum MCXCVIII, ed. 2 (G. VJattenbach) curaverunt S. Loewenfeld, 
F. Kaltenbrunner, P. Ewald, t. II, Lipsiae 1888, menţiune p. 135, nr. 10.437 
(Archiepiscopo Thessalonicensi scribiI' de ecclesia Graecorum cum Ro
mana reconcilianda. Commendat Balduinum et Balditzioninum tabellarios 
ad Emmanuelem imperatorem Constantinopolitanum missos). - In textul 
latin sunt unele mici deosebiri între Migne P. L., 188 şi Migne P. G., 119 
(erlst~ deci în două variante); de,osehirHelatine şi greceşti de văzut la 
I.eunclavius, op. cit., în notele marginale şi în Migne P. G., 119 (note). 
Intre textul latin şi traducerea greacă sunt şi unele deosebiri de punc
tuaţie. 
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frate arhiepiscop al Tesalonicenilor, salutare şi binecuvân
tare apos tolică 1). 

De când scaunul constantinopolitan, prin pisma vechiu
lui vrăjmaş, s'a despărţit de sfânta Biserică 2) romană şi apos
tolică - ceea ce abia putem spune fără a fi podidiţi de la
crimi, - şi duşmanul omului şi-a vărsat veninul răutăţii şi' 

copiii s'au îndepărtat de ascultarea mamei, şi în locul uni
tăţii au apărut două, urmaşii sfântului Petru, cari ne-au pre
cedat, şi-au dat multă osteneală şi stăruinţă, ca shisma să 

dispară dela mijloc şi să fie redaţi unităţii Bisericii cei ce 
s'au despărţit de ea. Drept aceea şi noi, care am primit în 
acest timp grija scaunului apostolic, cum a găsit cu cale 
Dumnezeu 3), deşi nu avem nimic asemenea virtuţilor ferici
tului Petru, suntem nevoiţi să ne îndeplinim slujba pentru toate 
Bisericile stabilite în lumea întreagă. Am socotit că trebue 
să năzuim la aceea de a nu fi înnumăraţi - Doamne fe
reşte ! - împreună cu cei pe cari Domnul îi mustră prin 
profet, zicând: "Ceea ce era aruncat n'aţi adus Ynăuntru, ce 
era bolnav n' ati vindecat, ce era pierdut n' ati căutat şi ce era 

rupt n'aţi l'egat" 4). 
Să ne grăbim, de aceea, să aducem pe fii la locul Bi

sericii şi al unităţii şi să găsim drahma cea pierdută ;'), şi în-

1) Formulă de cancelarie obişnuită în corespondenţa papală. M.igne 
P .L., 188, 1580 B o dă prescurtată: ADRIANUS ... ven. fratri Thessalonic. 
archiep. salutem, etc. 

2) a sacrosancta Romana et apostolica... Ecclesiam seipsam sepa
lavit (Migne P. 1., 188, 1580 B-C); Migne P.G., 119, 926 C şi Mansi XXI, 
796 E: a sacrosancta Romana et apostolica ... Ecclesia seipsam separavit 
(mai bine). 

3) ut Deo placet. 
4) Cuvinte adresate păstorilor răi, la Ezechiel XXXIV, 4. Citatul nu 

e literal, nici întreg. Traducerea greacă a epistolei îl dă la fel. Deci nici 
Adrian IV nu citează după Vulgata, nici traducerea greacă nu-l redii 
după Septuaginta; a.mbele sunt ma.i apropiate de textul ebraic, a cărui 

traducere este aceasta: 
"Pe cele slabe nu le-ati întărit şi pe cea bolnavă n'aţi vindecat 

şi pe cea rănită n' ali legat, pe cea l'ămasă la o parte n'aţi adus înapoi 
şi pe cea rătăcită n'aţi căutat, ci cu asprime aţi cârmuit şi cu tiranie" 
(traducere binevoitor comunicată de Păr. profesor I. Popescu-Mălăeşti). 

5) Comp. ev. Luca, XV, 8-10. 
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demnaţi de porunca apostolică să conducem pe cei cari ne
socotesc cuvintele învăţăturii, ca să fim încredinţaţi şi să 

facem dojana credincioşilor cu timp şi fără timp 1), şi fiind 
învăţaţi prin pilda Aceluia, care era Domnul slavei şi care 
- având toate în puterea sa - a făcut să se plece cerurile 
şi s'a coborît şi primind chip de rob s'a deşertat pe sine 2), 
pentru ca oaia cea pierdută să fie redată turmei ei. De aceea, 
frate în Hristos, îndemnăm iubirea ta prin această scrisoare, 
ca să porţi grijă cu silinţă de acest lucru. Căci Biserica este 
una singm'ă, şi una singură este arca sfinţirii, în care orice 
credincios trebue să se mântuiască de potop. Şi să lucrezi 
pentru unirea ei în toale chipurile şi să cugete înţelepciu
nea ta cum că nu poate să se ţină împărţită Biserica lui Dum
nezeu, că tot sufletul viu trebue să fie adunat din furtunile 
potopolui de acum în corabia cea una a Bisericii, la fericitul 
Petru, cârmaciul tuturor credincioşilor. 

Ştim 3) în ce chip sfinţii Părinţi, luminaţi de Duhul 
dumnezeesc, au poruncit ca sfânta Biserică romană să aibă 

Întru totul întâetate peste toate Bisericile, şi au orânduit 
ca orice judecată să-i fie supusă sentinţei ei 4). Şi atrage 
atenţia cu grijă la înlăturarea din mijloc a desbinării, la uni
rea Bisericii, la legarea zidului despărţit, pentru iubirea de 
Dumnezeu, pentru mântuire a sufletului şi pentru dobândirea 
slavei care nu se trece. Intâi la tine însuţi, apoi la ceilalţi, 

cât va da harul dumnezeesc, ai grijă ca turma să se unească 
cu Biserica şi ca aceia cari se mărturisesc oi ale Domnului 
să se reîntoarcă la turma fericitului Petru, care a primit grija 
lor din porunca Domnului. Noi nu căutăm în aceasta laudă 
'TemeInică, nu căutăm slava cea trecătoare, noi care am pri-

1) Comp. epistola II către Timotei IV, 2. 
2) Comp. epistola către Filipeni, II, 7. 
3) Traditum est. Traducerea greacă (Migne P.G., 119, 928 C), schim

bând punctuaţia, traduce aceste cuvinte la sfârşitul frazei precedente 

(TIapEMB-Il). 
4) Traditum est quonam modo sancti Patres, divin o Spiritu illu

minati, ommum Ecdesiarum primatum sacrosanctam Romanam Ecclesiam 
absolute obtinere jusserint, et ad ejus sententiam omnium judîcium referri 
praescripserint. 
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rniL slujba de păstor. Ne mărturisim servi ai tuturor servilor 
lui Dumnezeu. Dar fiindcă Domnul şi învăţătorul n05t1'n d 

plecat cu trupul ca să Învieze pe un mort, şi citim că a Iă

crimat la mormânt şi că a zis: Lazăre, ieşi afară! 1) - so
cotim lucru nevrednic dacă am ţine talantul Domnului şi n'am 
purta grijă de cei pe cari-i putem învia cu sufletul. 

Cât pentru celelalte, recomandăm cu căldura dragostei 
tale pe iubiţii noştri fii Balduinus şi Balditzioninus, prezenţii 
purtători de scrisori~) către prea iubitul nostru fiu Emanuel, 
împăratul Constantinopolului, trimişi de pIOasa adunare, ru
gându-ne ca pentru iubirea lui Dumnezeu şi a fericitului Petru 
şi a scaunului apostolic şi pentru respectul pietăţii, să le dai 
mângâere în nevoile lor, cu chip plăcut. Dorim să fim în
ştiinţaţi prin scrisoare despre sănătatea ta. 

B. - Răspunsul lui Vasile AhridanuI :J). 
Am citit scrisoarea ta, prea sfinţite papă, şi am înţeles 

1) Ev, Ioan, XI, 43, 
2) Tabellarios, Pentru însemnarea cuvântului, vezi Robertus Stc:plîGl

nus, Henricus Stephanus, Antonius Birrius, Thesaurus linguae latinae, t. IV, 
Basileae 1741, p, 377, cuv, tabellarius, Aici, în sens de TP CX flfWTl1CPOpo<;;. 

3) Textul în Migne P,G" 119,929-933, cu traducere latină ('A VTlTPcxCPJl 
TOV ('C'PWT«(ŢOU âpXIEmcJKOTIOU 8EO'O'CXhoviKq<;;, Kupîou BCXcJlhEiou TOV 
'AXPlbIlVOV, TIPOS TOV mXTICXV' PW/Jll<;; KUPIOV 'AbpICXVOV) Rescriptllm Scll1cti 
archiepiscopi Thessalonicensis, domini Basilii Achrideni, ad papam Ro
manum, dominum Adrianum); ], LeuncIavhzs, în op, cit., r, p, 307-309; 
Mansi, op. cit., XXI, 799-802. (Rescriptum S, Archiepiscopi Domini Ba
silii Achrideni, ad papam Romanum, dominum Adrianum (IV) an, Christi 
1153, circiter (şi greceşte). In traducere latină, la C. Baroniu8, op, şi ed, 
cit., XIX, p, 92-93 (ur. 33-35). Casimir Oudin, Commentarius de scrip
toribus Ecclesiae antiquis, t. II, Leipzig 1722, col. 1384 arată. unde se mai 
găsesc ambele epistole, Comentarul lui Zonara asupra Canoanelor sinoa
delor, ed. Paris 1618, nu ne-a fost accesibil (se găseşte în el răspunsul 

lui Vasile Ahridanul către papa Adrian IV), Menţiuni mai importante 
la Andronikos K. Dimitrakopulos, op. cit., p. 22--23; 1. Hergenroether, 
Photius, Patriarch von Constantinopel, III. 806-808; A fVIichel, op. cit., 
II, 86-88; A. Pichler, op. cit., 1, p. 290-291; 1. Schmidt, op, cit.; Dositei 

al Ierusalimului, 'IO'TOpicx TIEpl TWV EV 'IEP0O'OhuflOl<;; TICXTPICXPXEUO'c1VTWV, 
Bucureşti 1715, cartea VIII, cap. X, par. 7, p. 800-802 (redă ideile epis

tolei şi o comentează); Eusiratios ArglJentis (' Ap'fEVTIlS), LUVTaT/JCX KCXTa 
âZ:UflWV, (tipărită întâi în limba arabă de patriarhul Antiohiei Silvestru,' 
apoi în greceşte) de ieromonahul Ghedeon Aghiotalitul ('A 'fIO TCXcp ÎTllS), 
"(Leipzig 1760, p. 41-42, 42-45 (comentar). 
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din ea înălţimea cugetării tale, adâncime a umilinţei, lărgimea 
iubirii şi înclinării tale celei după Dumnezeu, de care nu ţi se 
îngustează inima-ţi apostolică, ci mai de grabă se lărgeşte 

dragostea, spre a primi şi îngriji pe creştinii din toate Bise
ricile. Am recunoscut glasul tău vorbindu-ne prin scrisoare 
în urechi şi în cuget. Te-am auzit vorbind ca un părinte, ca 
un păstor sau mai de grabă ca un arhipăstor 1). Căci, ca un 
părinte aduni la sân urile tale părinteşti şi pe fiii cari ţi se 
par că s'au Înstrăinat de tine, şi eşti purtătorul lor de grijă; 

ca un păstor îi chemi la tine ca pe nişte oi rătăcite; iar ca 
un păstor al păstorilor ne înveţi ştiinţa ta păstorească şi de 
Dumnezeu învăţată, ca să nu fim nepurtăt'Jri de grijă faţă 

de turme, ci să purtăm grijă cu toată puterea şi să tămăduim 
cu sârguinţă ceea ce este rău. Te-am auzit chemându-ne la 
tine şi ne-am întors către glasul tău. Dacă totuşi ne-am fi 
socotit fii înstrăinaţi [ai sfinţi ei tale] 2), sau dacă am fi pre
ferit să ne îndepărtăm de păstoria ta, nu ţi-am fi recunoscut 
nici glasul părintesc, nici nu ne-am fi întors spre tine ca spre 
un păstor care ne dă semn de chemare la sine ;3). Căci - după 

cuvântul Domnului - nimeni nu va recunoaşte vreodată gla
sul celor străini, ci mai de grabă va şi fugi de el. 

Ce legătură are deci cu noi parabola despre oaia cea 
rătăcită, prea sfinţite papa? Ce este cu imaginea drahmei pier
dute? Căci noi nici nu ne socotim D_ fi căzuţi dela sânurile tale 
şi nici nu fugim de numele de fii 4) sau de păstorie, pentru 
a fi ocărîţi astfel. Prin harul lui Dumnezeu am stat sigur şi 

neclintit pe mărturisirea fericitului Petru. Şi pe Cel pe care 
l-a mărturisit acela îl mărturisim şi propoveduim şi noi, -
neinovând ceva în cele stabilite prin sinoade de către sfinţii 

Părinţi, neadăugând la cuvintele evanghelice şi apostolice, fie 
şi o cirtă sau un iota. Căci am învăţat dela propoveduitorul 
neamurilor cât de grea este osânda pusă asupra celor cari În
drăsnesc asemenea lucruri. Căci - zice - chiar dacă eu sau 

1) 'HKOIjeru~Ev AUAOOVTOe; we;; rtaTpae;, we; 7T01~EVOe;, ~âAAOV bE 
apXl7Toi~svoe; (Migne P.G., 119, 929 C). 

2) Tfje; erfje; UrlaTrlTOe;;]· 
3) Comp. ev. Ioan, X, 14-15. 
4) UiaTl1<;;' calitatea de fiu. 
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înger din cer v' ar binevesti altceva decât ceea ce aţi primit, 
să fie anatema! 1). Temându-ne de aceasta, aşa săvârşim şi 

jertfa cea de viaţă făcătoare şi nesângeroasă, cum ne-a predat 
cel care a primit-o dela Domnul, - ridicându-ne peste umi
linţa iudaică şi peste umbra legii şi suindu-ne împreună cu 
Iisus şi cu ucenicii Lui în foişorul harului celui înalt, şi 

mâncând pâine a nu pe cea a suferinţei, cum zice legea 2), ci 
pe cea a veseliei, care în adevăr întăreşte inima 3). Iar dacă 
- Doamne fereşte, să nu aibă până într'atâta putere faţă de 
noi cel viclean! - ne-am fi pierdut mintea ca păstorii aceia, 
despre cari profetul Ieremia zice plângându-se: Preoţii n'au 
zis: Unde este Domnul? Şi cei cari se tin de lege n'au ştiut, 

şi păstorii săvârşeau nelegiuiri iată de mine 4), d:aeră aşa am 
fi şi noi pentru tine, prea sfinţite PăriEte, cum ne-ai Ilmtea 
numi altfel decât oi rătăcite şi drahmă dispărută şi mort ză
cd.nd in groapă de mai multe zile? 

Dar să nu judeci despre noi aşa. Căci nici nu ştim altă 
temelie decât pe cea pusă 5), şi mărturisim şi învăţăm ace
leaşi ca şi tine, eu şi toţi cei cari ţin de scaunul cel mare şi 

apostolic al Constantinopolului. Şi unul este în ambele Bi
serici cuvântul ce se grăeşte al credinţei, şi acelaşi miel se 
jertfeşte, cel care ridică păcatul lumii, Hristos, şi la arhierii 

din Apus, cei cari stau .sub supremaţia ta 6), şi la noi cei cari 
primim lumina preoţiei dela soarele cel înalt ce răsare de 
pe scaunul Constantinopolului, deşi unele mici piedeci arun
cate la mijloc ne-au despărţit şi ne-au făcut (mai) mulţi 7) pe 
cei ai unuia şi aceluiaşi Duh 8). A le ridica totuşi din mijloc 

1) Epistola către Galateni 1, 8-9. 

2) Deuteronom XVI, 3: ... EITT<X 11~EP(((; <pa'PJ EIT' mhoD abu/La, 
ăPTOV KaKWO'EWt;; .•• 

3) Psalm CIUr 15 : ... Kal UpTOe;; KapbÎav âv&pw7toU O'TllPÎZ:El. 
4) Ieremia II, 8. 

5) Comp. epistola 1 către Corinteni, III, Il. 

6) Ţ oîe;; UITa TllV O'llv TEAODO'I Kopu<pabv aKpatllT<X (Migne P.G., 
119, 932 C). 

7) Aluzie Ia cuvintele din scrisoarea papii: "unitatisque locus bi
narius subiit" (Migne P.L., 188, 1580 C). 

8l Kal ~J-lIV Toî; EE l1AlOU avÎO'XOVTOe;; ToD uljJilAOD TRe;; KwvO'Tav
T1VOUITaAEWt;; {}pavou bEX0J-lEVOlt;; T<Xe;; TRt;; lEpWO'IJVI1e;; aUŢat;; El Ka! Tlva 
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şi a le arunca din drum ca pe nişte pietre, după cuvântul 
profetului 1), şi a stabili fără greş unitatea Bisericii, va fi lu
Lrul sfînţiei tale, care, plecându-te ca din cer după pilda lui 
Hristos, şi voeşti şi poţi să aduni întru una cele despărţite. 

Căci noi suntem mici şi conducem turmă mică, având cuvânt 
neînsemnat, ca o picătură, iar din virtute cu nimic împărtă
şindu-ne, deşi sfinţia ta, desigur greşit încredinţată, şi-a În
chipuit despre noi lucruri mari, din dragostea unora cari au 
trecut pe aici şi au vorbit cu noi. 

Dar desăvârşirea ta, purtând şi chipul şi asemănarea 

întru tot desăvârşitului Hristos cât priveşte şi scaunul şi cu
noştinţa şi strălucirea vieţii 2), va putea în totul să înlăture 
scandalurile care ne despart, să restabilească şi unitatea şi 

indivizibilitatea Bisericilor. Intru aceasta sfinţia ta are cola
borator într'un gând pe prea puternicul şi prea marele Între 
împăraţi şi prea pios, pe cel nebiruit la putere şi neîntrecut 
la înţelepciune şi cel mai renumit Între toţi cei buni din câţi 
au fost admiraţi vreodată; de al cărui semn şi noi vom as
culta şi servii vom sluji voinţei stăpânului. 

RESUME 

CENT ANS APRES LE SCHISME. 

1. Une initiative papale de l'union des Eglises. 
II. La Iettre d' Adrien IV il BasiIe d' Achrida et la reponse de 
celui-ci. 

De 1054 il 1453 les tentatives de reunion des Eglises ont 
ete fn§quentes. On sait que !'initiative en appartenait aUle 

~pctXEct TIP0<5KO/-.1I1ctTa ELC;; !lE<50V TIctpctp{JlqJEVTa Ola<5T1WctV {]/-lâC;;, Kcti 
TIOAAOUC;; TIETIOlllKct<51 TOUe;; EVOC;; Kctl TOU mJTou TIVEU/-lctTOC; (Migne PG., 
119, 932 C-D). 

1) Isaia ·62, 10. 

2) 'H OE 'rE <5Jl TEAE10T11C;; l<ctÎ TOV TIIZVTEAE10U XPWTOu E1KOVct Kctl 
O/-loiW/-lct qJEPOU<5ct KctTa TE TOV {}p6vov KctŢ(X TE 'j"VW(J1V Ka.l T~V TOU 
~iou Act/-lTIPOTI1Tct (Migne P. G., 119, 933 A). la care Martin Jugie no
tează: Christi imaginem secundum sedem refert Papa, quatenus Christi 
vices gerit et totam regit Ecclesiam (op. cit., t. IV, p. 367, 11. 1). 
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cmpereurs de Byzance, menaces par les Turcs ou par les Ld
tins memes, et voulant s'assurer l'aide de la papaute ou de
sirant acquerir la couronne imperiale de l'Occident. Quand 
les papes s'adressaient aux basileis, ce n'etaU expressement 
pom demander l'union, bien qu'ils l' eussent desiree autant ei 
plus que les Grecs. Adrien IV semble etre le seul pape qui ait 
fait exception, on envoyant une leHre a l'archeveque de Thes
salonique Basile d'Achrida ~ probablement a l'empereur aussi 
-- et en l'engageant a travailler pour la reunion des Eglises. 

C'est qu'a son tOl:r le pape se trouvait alors dans une 
situation critique, qui le poussait a recourir aux Grecs et a 
chercher leur alliance contre les Normands. Ceux-ci soute
naient la re'lOIte des Romains, qui, organises en republique 
autonome et incites par Arnaud de Brescia, voulaient mettre 
fin au pouvoir politique de la papaute, menacee encore par 
Fn§deric 1 Barberousse, qui caressait le reve cesarien d'un 
empire univers el autocratique, de la soumission de Rome et 
meme de la papaute. 

Barberousse n'etait pas d'ailleurs le seul imperialiste au 
XII-e siecle. Manuel 1 Comnene retait aussi, et le pape meme 
voulait assurer la domination des pontifs romains, pour rea
liser le programme theocratique de Gregoire VII, qui fit plus 
tard la gloire d'Innocent III. C'etait le jeu de ces tendances 
imperialistes qui approchait - ou opposait ~ les uns aux 
autres: l'empereur allemand, le pape, les Romains, le basileus 
de Byzance et les Normands, ~ ceux-ci affectant aussi des aspi
rations de grande pulssance. 

Les conflits etaient donc fatals. Non content de l' em
pereur allemand, qui, apres son couronnement (le 18 Juin 
1155) etait parti de Rome sans combattre les Romains et les 
soumettre au pontife, et malgre le traite de Constance (1153), 
renouvele a la rencontre de Sutri, Adrien IV negocia avec les 
Grecs contre les Normands, ennemis communs, une alliance 
qui ne pouvait que deplaire a Barberousse. Le pape voulait 
dompter les Romains et, pour ce faire, il devait briser le pou
voir des Normands; ce n'etait possible qu'a l'aide de By
zance. Il se tourna done dans ce but vers l'empereur Ma-
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Jluel 1 ComnEme, et c'est il cette occasion qu'il s'adressa a 
I'archeveque de Thessalonique aussi, en lui posant la question 
de l'union des Eglises, 

Basile d'Achrida etait une figure des plus importantes 
dans le clerge grec. L'eveque allemand Anselme de Havel
berg, qui l'avait vu il Thessalonique il son retour de Byzance, 
ou il avait ete envoye en mission diplomatique par Frederic 1 
Barberousse (1154/55), avait eu des entretiens theologiques 
avec lui. C' est par Anselme que le pape apprit la science et 
les qualites de l' archeveque de Thessalonique, auquel il en
voya la lettre de 1155, 

Cette lettre et la n~ponse de Basile d'Achrida sont tout 
ce qui naus reste de cette tentative de reunion. La tentative 
echoua comme tant d' autres, mais elle est caracteristique de 
la situation et des idees d'Adrien IV sur l'union des Eglises 
et significative comme intitiative papale de l'union. Les deux 
lettres en sont un document important par leur objet et par 
les attitudes qu' elles relevent de part et d' autre. 

Cent ans apres le schisme de 1054, Adrien s'adressait 
aux Grecs pour leul' parler en pontife romain de l'unite de 
l'Eglise et du pouvoir supreme du pape. La situation pre
sente une certaine analogie avec ceHe de Leon IX, allie lui 
aussi avec les Byzantins contre les Normands; mais le ton 
des lettres echangees il 1155 est different de celui du cardinal 
Humbert et de Michel Cerulaire. Malheureusement Adrien IV 
et Basile d'Achrida ne purent reparer les fautes du XI-e sie
cle. Il est pourtant interessant et consolant de constater dans 
leurs lettres, que, tout en restant sur la position, on pouvait 
se parler sarlS les invectives qui firent tant de mal .aux Eglises 
it 1054. 

Apres le recit des faits et des considerations critiques 
sur les evenements et sur les deux lettres, nous en donnons 
la traduction roumaine, en nous proposant de les analyser et 
interpreter dans un numero suivant. 

89 



DREPTUL BISERICESC LA FACULTAŢILE 

DE DREPT 
de Praf. LAZĂR IACOB 

1. -- Biserica şi Statul sunt cele două societăţi mari, în care 
se desfăşoară viaţ,a. şi activitateal omului pentru realizarea me
nirii sale. Biserica şi Statul sunt cele două autorităţi supreme 
pe pământ, care reglementează această viaţă şi activitate. Şi 
fiindcă dispun în măsura cea mai deplină de mijloacele nece-. 
sare pentru ajungerea scopului urmărit, Biserica şi Statul sunt 
societăţi perfecte. 

Biserica, întocmai ca şi Statul, apare în lume ca un orga
nism soci,al cu o solidă organizaţie juridică. Biserica are or
ganizaţia sa proprie, ea are o autoritate, care reglementează 
raporturile dintre membrii săi, raporturile ei către Stat şi către 
membrii celodalte confesiuni. Biserica are un scop propriu, 
deosebit de scopul urmărit de Stat, şi dispune de toate mij
loacele unei existenţe independente şi de mijloacele necesare 
pentru realizarea menirii sale pe pământ. De aceea Biserica 
este o societate perfectă, liberă a-şi stabili organiz,a,ţia şi ca 
să-şi aleagă mijloacele cele mai potrivite pentru realizarea me
nirii sale, în conformitate cu voinţa Intemeietorului ei. Ast
fel a apărut Biserica în istorie ca o societate independentă de 
Stat. De aceea, Biserica trebue - întocmai ca şi Statul - să 

aibă un loc independent în domeniul dreptului 1). 

1) Episcop N. Milaş, Dreptul bisericesc (traducerea germană) 1905, p. 
3-7; Dr. 1. F. Schulte, Die Lehre van den Quellen des kath. Kirchenrechts, 

1925, p. 9. 
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Ca societate perfectă, Biserica trebue să aibă şi o ordine 
de drept independentă. Fiind din lumea aceasta, Biserica se 
foloseşte de forme şi mijloace pământeşti. Pentru realizarea 
scopurilor sale şi pentru desvoltarea organismului său, ea dă 

legi, care constituesc dreptul bisericesc: totalitatea normelor 
care reglementează viaţa Bisericii ca organism social. Precum 
Biserica ocupă un loc independent în domeniul dreptului, la fel 
şi dreptul ei, dreptul bisericesc, trebue să aibă un loc inde
pendent în sistemul general al dreptului. 

Dreptul de Stat are două sfere: dreptul priv,at şi dreptul 
public, conform feluritelor raporturi de drept ale omului, după 
cum el lucrează ca individ sau ca membru al colectivităţii. Dar 
dreptul bisericesc nu poate fi încadrat nici în dreptul priv,at şi 
nici în dreptul public al Statului. 

După discuţii îndelungate asupra particularităţii dreptu
lui bisericesc şi asupra situaţiei lui în sistemul general al drep
tului, juriştii cei mai mari din Apus au stabilit că dreptul bise
ricesc trebue considerat ca o ramură distinctă a dreptului. Aşa 
dar dreptul bisericesc ocupă un loc independent în sistemul ge
neral al dreptului. 

După Savigny 2) dreptul bisericesc este un domeniu pro
priu de drept, care nu poate fi subordonat nici dreptului public, 
nici dreptului privat. Puchta 3) declară dreptul bisericesc a 
treia ramură a dreptului, pe lângă dreptul privat şi dreptul 
public. 

După Schulte 4), în organismul dreptului sunt două uni
tăţi mari: drept bisericesc şi drept lumesc (kirchliches und 
weltliches Recht), iar unitatea superioară, care le uneşte pe a
mândouă, este ideea de drepL 

Aşa dar, în baza părerii celor mai distinşi reprezentanţi 
ai ştiinţei dreptului, se poate stabili că dreptul bisericesc ocupă 
un loc independent în sistemul general al dreptului, fie că va 
fi cpnsiderat ca ramura a treia, dacă pentru dreptul Statului 

2) System des heutigen romischen Rechts, Berlin 1840--49, vo~. I, 
p.21. 

3) Cursus der Institutionen, Leipzig! 1856/51, voI. r, p. 15. ,-
4) Op. cit. p. 18. 
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se ia împărţirea în două ramuri, fie că va fi considerat ca sfera 
a doua a dreptului, dacă dreptul Statului - privat şi public -
se ia ca unitate : dre~tul lumesc 5). 

După ce dreptului bisericesc i s'a recunoscut situaţia a
ceasta independentă se pune întrebarea: dreptul bisericesc 
este o ştiinţă teologică sau este' o ştiinţă de drept, asemenea 
celorlalte discipline juridice? 

Intrebarea este foarte justificată, fiindcă dreptul biseri
cesc are o situaţie particulară prin legătura lui strânsă cu teo
logia şi prin marea lui înrudire cu ştiinţele juridice. 

Dreptul bisericesc are ca obiect Biserica, socotită ca or
ganism social; de aceea el face parte din disciplinele teologi
ce 6). - De fapt, până pe la jumătatea veacului al 12-lea, drep
tul canonic a fost considerat ca o parte a teologiei. Ridicarea 
lui la rangul de ştiinţă independ~ntă se datoreşte călugărului 

Graţian, care a fost magistru de drept canonic la Universitatea 
din Bologna. 

In timpul său (veacul 12) studiul dreptului roman luase 
un mare avânt, pe când dreptul canonic era într'o situaţie de 
mare inferioritate. Călugărul Graţian şi-a propus să scoată 
dreptul canonic din această situaţie, să-I emancipeze de legă
tura prea strânsă cu teologia şi să-I ridice la nivelul de atunci 
al dreptului roman. Din acest timp dreptul canonic s'a pre
dat la Universităţi paralel cu dreptul roman, după aceeaş me
todă. Dreptul roman a fost predat de legişti, iar dreptul ca
nonic de decretişti, decretalişti, callonişti 7). 

Dela mijlocul veacului 12 dreptul canonic este considerat 
ca a doua jumătate a dreptului, alcătuind împreună cu dreptul 
roman; jus utrumque. Cei ce terminau studiile de drept obţi
neau titlul de doctor juris utriusque, titlu care se mai acordă 
~.i astăzi la multe Universităţi din Apus. Din acest timp dreptul 
canonic a fost considerat ca disciplină juridică şi catedra de 

5) Despre situaţia dreptului bisericesc în si temuI general al dreptu
lui, v. şi' N. Milaş, op. cit p. 10-12. 

6) Nik. Hilling, Die allgemeinen Normen des Cndex Juris Canonici, 

1926, p. 18. 
7) Săgmiiller, op. cit., p. 16; conf. şi p. 233-34. 
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drept canonic a ocupat un loc de cinste la toate Universităţile 
din Apus 8). 

Prin evoluţia din cursul veacurilor, dreptul bisericesc el 
ajuns într'un raport de reciprocitate cu teologia şi cu juris
prudenţa. Ocupându-se de organizarea Bisericii, dreptul cano
nic aparţine teologiei, ca drept însă el face parte din jurispru
denţă. Având temeiul şi isvoarele în teologie, dreptul biseri
cesc este o disciplină teologică. Dar el este şi o disciplină ju
ridică, pentrucă se ocupă de întocmirea juridică a vieţii bise
ricii şi are comună cu jurisprudenţa înrudirea materiei şi ci 

metodei. De aceea dreptul bisericesc trebue considerat Ca' dis
ciplină teologică independentă, dar şi ca disciplină juridică. 
Dreptul bisericesc uneşte teologia cu jurisprudenţa şi trebus 
să-şi păstreze acest caracter de ştiinţă teologică şi juridică U). 
Mulţi canonişti şi jurişti însă caută să accentueze mai mult 
caracterul de disciplină juridică, decât disciplină teologică, a 
dreptului bisericesc. Adevărat - susţin aceştia - că dreptul 
bisericesc este o disciplină teologică după conţinut, dar ca 
formă ~i metodă el face parte din ştiinţa generală a dreptului. 
Şi deoarece metoda determină în măsura cea mai hotărîtoare 
caracterul unei ştiinţe, de aceea dreptul bisericesc trebue în
cadrat mai ales Între ştiinţele juridice 10). 

Prin activitatea lui Graţian, dreptul canonic (bisericesc) 
a primit un loc de cinste în cadrul ştiinţei dreptului. Situaţia 
aceasta şi-a păstrat-o şi în veacurile următoare, chiar dElcă 
drep~ul bisericesc a pierdut în cursul timpului din importanţa 
sa covârşitoare, câştigată în urma supremaţiei Bisericii roma
no-catolice în împrejurările specifice din Occident. Dar oricare 
ar fi fost evoluţia Statului şi a Bisericii în Apus, ori care ar 
fi fost rdportul dintre Biserică şi Stat, din timpul lui Graţian 
dreptul bisericesc a rămas catedră fundamentală la Facultăţile 
de Drept dela toate Universităţile din Apus. 

Şi a. fost firesc să fie aşa. Biserica şi Statul au stat în ra-

8) Hilling, op. cit. p. 20. 
9) SăgmiiIler, op. cit. p. 20. 

10) Hilling, op. cit. p. 20; vezi şi Schultei op. cit., p. 31. 

93 



Lazăr Iacob 

porturile cele mai strânse în cursul veacurilor. Dreptul lor a 
fost influenţat reciproc. Biserica a exercitat o· influenţă mare 
asupra vieţii de Stat prin învăţăturile şi prin principiile ei de 
drept. 

Influenţa aceasta nu poate fi ignorată, nici desconside 
rată de ştiinţa dreptului. Istoricul dreptului dă, aproape la fie
care pas, în cercetările sale de urmele influenţei Bisericii a
supra diferitelor instituţiuni de drept. Constatarea aceasta se 
face pentru Biserica romano-catolică, care în urma împreju
rările cunoscute din Apus a exercitat o influenţă covârşi

toare asupra Statelor. Dar constatarea. aceasta se potriveşte şi 
pentru Biserica ortodoxă în raporturile ei cu Statul. Prin ur
mare nu numai respectul pentru instituţia cea mai veche şi cea 
mai venerabilă - care este Biserica - a fost motivul pentru 
consideraţia specială dată dreptului bisericesc; acest drept s'a 
impus pentru interesele ştiinţei şi din interese de Stat. 

II. - Din aceleaşi motive, catedra de drept bisericesc a 
existat şi la Facultăţile de Drept din fosta monarhie austro
ungară. La realizarea unităţii noastre naţionale, catedre de 
drept bisericesc erau la Facultăţile de Drept din Cernăuţi, 
Cluj şi Oradea. Nu era catedră de drept bisericesc la Facul
lăţile juridice dela Universităţile din Bucureşti şi Iaşi. La în
fiinţarea acestor Universităţi nu s'a gândit nimeni la impor
tanţa şi cu atât mai puţin la folosul dreptului bisericesc ca dis
ciplină juridică. Adevărat că în România veche cu unani
mităţi de religie ortodoxă, nu era o problemă confesională, 
care să impună atenţiei publice utilitatea unei catedre de drept 
bisericesc. Rămânea totuşi interesul pentru legăturile de cec: 
mai deplină înţelegere şi colaborare între Biserică şi Stat în 
cursul veacurilor de greu sbucium şi trebuia să fie interesul 
ştiinţific pentru influenţa pe care Biserica cu pravilele ei a 
exercitat-o asupra dreptului şi vieţii de Stat. Chiar şi numai 
din atenţie pentru o instituţie, de care sufletul românesc este 
aşa de strâns legat, catedra de drept bisericesc trebuia să fie 
Infiinţati'i şi la Universităţile din Bucureşti şi Iaşi, păstrând 

solidaritatea organizării învăţământului juridic cu aproape 
unanimitate a Facultăţilor de Drept din Apus. Dar din cauza u-

94 



Dr~ptul bisericesc la Facultăţile de Drept 

nor influenţe, care nu aveau nimic comun cu împrejurările 
noastre de viaţă, problema catedrei de drept bisericesc la a 

Facultate de Drept a fost ignorată cu totul. 
Imprejurările noui de viaţă, după realizarea unităţii na

ţionale, au pus probleme grele de Stat, între acestea şi pro
blema confesională. Rezolvarea acestei probleme presupune 
cunoaşterea dreptului şi organizaţiei cultelor din ţară şi a mul
tor chestiuni care ating prestigiul şi interesele Statului. De a
cum era şi o problemă de actualitate şi de mare interes prac
tic, care făcea necesară înfiinţarea catedrei de drept biseri
cesc la toate Facultăţile de Drept din ţară. Dar, contrar tuturor 
aşteptărilor, nici împrejurările noui de după răsboi n'au 
stârnit la juriştii noştri nici cel mai mic interes pentru ştiinţa 
dreptului bisericesc şi pentru importanţa ei la rezolvarea unor 
probleme mari de Stat. Dreptul bisericesc a fost considerat ca 
un intrus în organismul învăţământului juridic. De aceea, in 
loc să se fi introdus la toate Facultăţile juridice, dreptul bi
sericesc a fost desfiinţat şi la Facultăţile la care era catedră 
fundamentală. Inceputul s'a făcut cu desfiinţarea catedrei de 
drept bisericesc la Facultatea de Drept din Cernăuţi. Catedra 
dela Facultatea de Drept din Oradea a încetat în urma conto
pirii cu Facultatea de Drept din Cluj (1934). Iar în 1938 -
prin legea de raţionalizare a învăţământului superior - a 
fo'St desfinţată catedra de drept bisericesc şi la Facultatea 
de Drept din Cluj. 

Am primit cu adânc regret desfiinţarea aceasta, pentru că 
eu a trebuit să-mi dau seama mai mult decât alţii de rostul 
dreptului bisericesc în programul de studii al unei Facultăţi 
juridice şi de importanţa lui din punct de vedere ştiinţific şi 

pentru apărarea intereselor Statului. Mi-am dat seama de a
ceasta, fiindcă dela 1921 am fost titularul catedrei de drept 
bisericesc la Facultatea de Drept din Oradea, iar dela 1934 
până la 1 Decembrie 1938 titularul acestei catedre la Facul
tatea de Drept din Cluj. Timp de 18 ani am fost în contact 
permanent cu problemele puse de cultele din ţară. Mi-am pu
tut da seama cât de grele, cât de delicate, cât de importante 
sunt aceste probleme pentru Stat şi, ca atare, cât de necesar,'l 
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este o catedră de drept bisericesc care să trateze problema 
confesională în întreg complexul ei, ocupilndu-se de organi
zaţia Bisericii ortodoxe şi a tuturor celorlalte culte din Româ
nia, ţinând seama totdeauna şi de interesele suverane al Statu
lui român. Dar mi-am dat seama. dela început, şi de faptul că 
existenţa acestei catedre este problematică, precară chiar, câtă 
vreme ea nu va exista şi la Facultăţile de Drept din vechiul 
regat. Am avut prilejul să constat că cei mai mulţi dintre ju
riştii noştri nu înţeleg rostul înalt al Bisericii în viaţa de Stat 
şi.. mai ales, nu cunosc deloc problema confesionali"l în Româ
nia întregită. In urma ideologiei formată la Universităţile la 
care şi-au făcut studiile, ei arată un total indiferentism pentru 
problemele acestea şi nu înţeleg ce rost ar avea dreptul bise
ricesc, religios(!) cum îi spun cei mai mulţi, la o Facultate de 
Drept. Faptul că această catedra există la cele mai multe Fa
cultăţi juridice din Apus şi că dreptul canonic nu a fost des
considerat nici la Facultatea de Drept din Paris, unde este ca
tedră de istoria dreptului canonic, faptul acesta nu are darul 
să le schimbe parerea în materia aceasta. Insăşi stăruinţa pen
tru apărarea dreptului bisericesc la Facultăţile juridice se 
părea multora un regionalism şi, mai blând, o mentalitate ciu
dată, care împiedică unificarea cât mai grabnică şi în toate 
domeniile. 

Imprejurările acestea numai favorabile nu erau dreptu
lui bisericesc nici la FacuItăţile la care se mai păstrase cate
dra aceasta. De aceea chemat la catedra de drept bisericesc 
Ia o Facultate de Drept, m'am simţit dator să arăt importanţa 
acestuia ca disciplină juridică. Am căutat să atrag cât mai 
mult atenţia asupra importanţei problemei confesionale, pe 
care am considerat-o ca cea mai grea şi cea mai delicată din 
toate problemele care s'au pus la noi după răsboiul mondial. 
Rezolvarea acestei probleme reclamă dela Parlament, guver
nanţi şi funcţionari de Stat, pricepere, tact şi prudenţă pentru 
a evita agitaţiile confesionale 11). Examinând situaţia cultului 
catolic 12), am stăruit asupra problemelor pU'se de Biserica ro-

1l) L. Iacob, Regimul Cultelor În România Intregită, 1931, p. 3-7. 
12) Cultul Catolic în România. Concordatul cu Vaticanul, 1933. 
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mano-apuseană l,a noi, probleme specifice ale catolicismului 
unguresc di.n Ardeal, şi am pus în evidenţă drepturile care se 
cuvin Statului român fară de cultul catolic în baza suverani
tăţii sale. Oricine va citi acest studiu se va convinge că el, 
--- Într'o expunere obiectivă - este un strigăt împotriva dile
tantismului în materie religioasă, diletantism care păgubeşte 
şi scade prestigiul Statului. 

In alt studiu 1:3) am luat atitudine împotriva unei teorii 
noui, care - sub formă religioasă, sub scutul Bisericii - vrea 
să. lipsească pe Regele nostru de exercitarea unor drepturi 
suverane asupra Bisericii. In studiile mele şi prin diferite con
ferinţe, am avut În vedere laturea strict juridică a probleme
lor tratate, ca să atrag atenţia asupra problemelor confesio
nale şi totdeodată să pun în evidenţă importanţa mare a drep·· 
tului bisericesc, ca disciplină juridică, la tratarea acestor pro
bleme. 

La raţionalizarea învăţământului superior mi-am dat 
seama de pericolul care ameninţă din nou catedra de drept 
bisericesc la singura Facultate de Drept unde a mai rămas. De 
aceea, chiar cu riscul de a se crede că vorbesc pro domo, am 
făcut tot ce mi-a stat în putinţă pentru menţinerea acestei 
catedre la Facultatea de Drept din Cluj. Din stăruinţele pentru 
apărarea catedrei voiu reproduce memoriul pe care l-am înain
tat Ministerului Educaţiunii Naţionale la 17 Octombrie 1938. 
Acest memoriu înfăţişa necesitatea şi folosul dreptului bise
ricesc ca disciplină juridică, prin argumente, cred, destul de 
convingătoare În forma următoare: 

«La Facultatea de Drept dela Universitatea din Cluj, 
chiar dela înfiinţarea acesteia, există şi catedra de drept bi
sericesc. Ca titular al acestei catedre, consider de o datorie 
de conştiinţă să expun importanţa acestui studiu într'o Facul
tate juridică, acum când se pune problema raţionalizării Învă
ţămân tui ui universitar. 

1). Dreptul bisericesc este o disciplină juridică şi trebue 
sa fie bine distins de dreptul canonic dela Facultăţile de Teo-

13) Natura juridică a patrona/ului suprem, 1938. 
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logie. In dreptul bisericesc se expune în mod comparat orga
nizaţia tuturor cultelor şi se urmăresc problemele confesionale 
care prezintă un interes special pentru Stat. Dreptul canonic 
însă expune numai organizaţia unei Biserici, fără să se preo
cupe şi de org,anizhţia celorlalte culte. Iar problemele care 
ating viaţa de Stat sunt expuse uneori necomplect şi fără să 
se ţină seama totdeauna şi de interesele Statului. 

2). Dreptul bisericesc, ca disciplină juridică, are o mare 
importanţă ştiinţifică. Acest drept a exercitat o mare influenţă 
asupra vieţii de Stat şi asupra dreptului în general. Voi aminti 
numai că în evul mediu, în Apus, dreptul bisericesc era drept 
universal, alcătuind cu dreptul roman: jus utrumque. Insăşi 
istoria dreptul.ui trebue să constate influenţa pe care dreptul 
bisericesc a exercitat-o asupra diferitelor instituţii de drept 
ale Statului. 

Pentru importanţa dreptului bisericesc în sistemul gene
ral al dreptului ·este concludent faptul, di această disciplină e 
menţinută aproape la toate Facultăţile juridice din Europa. 

Catedra de drept eclesiastic. este la toate FacuItăţile de 
Drept din Italia. Astăzi se discută chiar înfiinţarea a două ca
tedre: una de drept canonic, care să expună dreptul cuprins 
în Codex Juris Canonici (1917) şi alta de drept eclesiastic. 
Fuptul acesta este revelator pentru importanţa care se dă 
ştiinţei dreptului bisericesc înt'o ţară cu unanimităţi de religie 
catolică. 

In Germo.nia, - deşi prin noua constituţie a Reichului 
s'a făcut separaţiunea între Stat şi Biserică - dreptul biseri
cesc a rămas în programul de studii al tuturor Facultăţilor de 
Drept. 

Dreptul bisericesc este la Facultatea de Drept din Elve
ţia, Polonia, Ungaria, Austria, Cehoslovacia, Jugosl.avia, Gre
cia..... In Franţa există catedra de istoria dreptului canonic 
(Paris). Aşa dar, la FacuItăţile de Drept dela aproape toate 
Universităţile, dreptul bisericesc ocupă un loc important în or
ganizarea învăţământului juridic. 

3). Dreptul bisericesc are şi o deosebită importanţă prac
tică în ţările cu mai multe culte, unde se pune o problemă 
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foarte grea şi delicată: problema confesională, ca partea cea 
mai esenţială din problema minorităţilor. Lucrul acesta trebue 
uccentuat în special în România întregită, unde avem 9 culte 
istorice. Oamenii de Stat, magistraţii şi funcţionarii în general, 
trebue să cunoască dreptul şi organizaţia cultelor din ţară, 
pentru a apăra interesele superioare ale Statului. Statul recu· 
noaşte cultelor caracterul de corporaţii ale dreptului public, 
rezervându-şi faţă de ele dreptul de control şi supraveghere. 
Dar în exercitarea acestui drept şi pentru apărarea drepturilor 
sale suverane, fără să aducă vre··:) jignire nici cultelor, Statul 
trebue să cunoască dreptul şi organizaţia tuturor cultelor 
sale. Un exemplu: Concordatul are l.a bază noul Codex 
al Bisericii catolice. Prin urmare Statul trebue să cunoască 

dreptul şi organizaţia depuse în acest Codex, pentru a-şi apăw 
'd.repturile suverane. Lipsa cunoaşterii temeinice a acestui 
'Cod€:x a fost cauza unor dispoziţii echivoce şi nefavorabile 
Statului în concordatul nostru cu Sf. Scaun. 

Pregătirea în direcţia aceasta se poate face numai 13- Fa
'C'ultăţik juridice prin dreptul bisericesc comparat. 

4). Problema minorităţilor este în legătura cea mai 
strânsă cu problema cultelor. Se poate spune că problema cul
telor cuprinde aproape toate chestiunile de interes vital pen
tru minorităţile noastre etnice (chestiuni religioase, învăţă
mânt confesional). 

Pentru a coordona lucrările şi a grăbi soluţionarea pro
blemei minorităţilor s'a înfiinţat Comisarialul General pentru 
minorităţii (astăzi numit Ministerul minorităţilor). 

In împrejurările acestea se impune şi mai mult necesi
tatea menţinerii catedrei de drept bisericesc, ca disciplină ju
ridică, care să trateze întreg complexul problemelor minori
tare, de care nu se ocupă celelalte discipline juridice (Statu
sul rom. catolic, patronatul suprem, etc.). 

5). Procesul de unificare cere un schimb al valorilor. Pre
-gătirea guvernanţilor şi a tuturor funcţionarilor publici trebue 
să se facă în atari condiţii, ca aceştia să cunoască temeinic 
toate problemele care ating viaţa de Stat şi astfel să fie în 
situaţia de a arăta competenţă, pricepere şi tactul necesar 
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pentru a apăra - ori unde şi-ar desfăşura activitatea - inte
resele superioare ale Statului. Intre aceste probleme de Stat 

. este, fără îndoială, şi problema cultelor. 
In urma acestor considerente, având în vedere nevoile 

învăţământului juridic şi interesele superioare de Stat, vă rog, 
Domnule Ministru, să binevoiţi a lua la raţionalizarea învăţă
mântului universitaT, dreptul bisericesc între catedrele funda
mentale ale Facultăţii de Drept dela Universitatea din Cluj. 

Interesele învăţământului juridic şi interesele superioare 
de Stat ar reclama înfiinţarea catedrei de drept bisericesc la 
toate FacuItăţile de Drept din ţară, întocmai ca la Universită~ 
ţile din Apus. Dacă aceasta nu s'ar putea realiza, dreptul bise
ricesc să fie menţinut cel puţin la Cluj în situaţia care i-a 
revenit aici deodată cu înfiinţarea Unversităţii, ca cel puţin 
aici să se poată face un studiu de drept bisericesc comparat 
al celor nouă culte istorice din Ardeal». 

Un memoriu de acelaş cuprins am înaintat şi Patriarhu
lui, de fericită amintire, Dr. Miron E. Cristea, ca şef al Gu
vernului, cerându-i sprijinul pentru catedra de drept bise
licesc. 

Dar stăruinţele mele n'au avut rezultatul dorit. Legea de 
raţionalizare a desfiinţat catedra de drept bisericesc. Aşa dar 
dela 1 Decembrie 1938 a încetat şi singura catedră de drept bi
sericesc comparat, care îmbrăţişa dreptul şi organizaţia tutu
'ror cultelor din ţară. S'a rupt astfel firul unor tradiţii vechi 
şi s'a făcut o deplină unificare a învăţământului nostru juri
dic în sensul că la nici o FacuItate de Drept nu mai avem ca
tedra de drept bisericesc. Aşa se vede că învăţământul juridic 
din România. întregită nu are nevoe de disciplina dreptului 
bisericesc în organismul său. Astăzi România este între puţi
nele ţări din Europa unde FacuItăţile de Drept nu au catedră 
de drept bisericesc, deşi nici într'o ţară nu există un mozaic 
mai variat de culte ca la noi şi - în consecinţă - nicăiri nu 
este o problemă confesională mai grea şi mai complicată ca 
în România întregită. 

Nu putem decât să regreVim sincer această rezolvare ra
dicală şi nejustiJicată a problemei dreptului bisericesc în în-
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văţământul nostru juridic. Imprejurările, care sunt mai tari 
decât oamenii, problemele confesionale dela noi, cu marile lor 
greutăţi de rezolvare, credem că vor dovedi, că desfiinţarea 
catedrei de drept bisericesc la Facultăţile noastre de Drept o. 

fost o greşală şi că un drept bisericesc comparat va fi încă 
multă vreme la noi de «evidens utilitas» şi «urgens neces
sitas». 

III. - Desfiinţarea catedrei de drept bisericesc dela Uni
versitatea din Cluj a dat prilej părintelui Dr. Valerian Şesan, 

distinsul profesor de drept bisericesc al Facultăţii de Teologie 
dela Universitatea din Cernăuţi, să publice studiul Cate

dra .de drept bisericesc la Facultatea de Drept (Extras din re
vista «Candela», anul 1938), Cernăuţi 1939. «Astăzi - scrie 
autorul - când a fost înlăturată din cadrul studiilor academice 
juridice şi ultima rămăşiţă de legătură a unei catedre de drept 
bisericesc cu celelalte catedre de drept în genere, deşi Sf. Si
nod ceruse la timpul său înfiinţarea (menţinerea) catedrelor de 
drept canonic pe lângă FacuItăţile de Drept, se cuvine să spu
nem câteva cuvinte de regret» (p. 3). 

Cuvintele acestea de regret vin din partea. unui canonist 
şi jurist de necontestată autoritate. Iar studiul pune în discu
ţie publică problema catedrei de drept bisericesc la FacuItăţile 
de Drept. Problema aceasta sună străin în urechile celor mai 
mulţi jurişti români, dar ea apare cu totul firească la juriştii 
altor ţări, atât de firească, încât pare ciudat ca la o Facultate 
de Drept să lipsească catedra de drept bisericesc. 

In cele următoare vom rezuma ideile călăuzitoare şi argu
mentele din studiul părintelui Şesan pentru importanţa şi ne
cesitatea catedrei de drept bisericesc la Facultăţile de Drept. 

Ştiinţa dreptului bisericesc a fost aşezată în rând cu 
ştiinţele de drept general, iar în special între ştiinţele de 
drept dela Facultăţile de Drept nu din simplă întâmplare sau 
din nepricepere a chestiunii, ci din motivul că juriştii au recu
noscut faptul că dreptul bisericesc este o ramură a dreptului 
şi că din veacul al 12-lea se făcea paralel cu dreptul roman 

(p. 3-4). 
Dreptul bisericesc a jucat un rol covârşitor în dreptul 
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public al Statelor creştine ortodoxe. Principiile dreptului ca
nonic, plămădite cu dreptul roman - Justinianeu - au pus 
temelia legislaţiei lumei creştine din toate timpurile. Impăraţii 
bizantini au legiferat în măsură foarte largă în chestiuni bi
sericeşti. Legile lor sunt o parte integrală din codicii dreptu
lui civil: Corpus juris civilis şi Basilicalele .. Dreptul bizantin 
a influenţat vechile pravile româneşti, iar el a fost influenţat 
mult de dreptul canonic. «Adepţii de astăzi ai ştiinţelor juri
dice trebue aşa dar să aibă cunoştinţe de aceste legi ale îm
păraţilor bizantini, pe care nu le vor înţelege însă cum trebue, 
dacă nu vor şti noţiunile despre fiinţa şi organizaţia bisericii 
ortodoxe» (p. 6). 

Dreptul bisericesc este dreptul celei mai importante ins
tituţii pe pământ ca vechime şi trăinicie. «Oare dreptul care :i 

susţinut şi susţine un astfel de organism social, unic în felul 
său, să nu deştepte interesul şi să nu stimuleze râvna spre 
studii a juristului creştin... ?» (p. 7). In Apus dreptul canonic 
ti contribuit la desvoltarea dreptului într'un timp când drep
tul roman era în stagnare, iar cel german abia începuse să se 
înfiripeze. 

In urma însemnătăţii sale generale, dreptul bisericesc a 
fost introdus ca obiect de studii la Facultăţile de Drept din 
Apus. La Facultăţile de Drept din Germania şi-a păstrat locul şi 
în «cel de al treilea Reich german» (p. 8). 

Revoluţia franceză a răsturnat un trecut cultural, religios 
şi social. Ea a rupt legătura dintre Stat şi Biserică. Căsătoria 
şi şcoala au fost eliberate de sub influenţa Bisericii. S'a intro
dus căsătoria civilă obligatorie, i,ar învăţământul religios a 
fost eliminat din şcoalele Statului. Facultăţile de Teologie 
au fost eliminate din Universităţi, iar la Facultăţile de Drept 
a fost desfiinţată catedra de drept bisericesc. Imprejurările 

noastre deosebite de viaţă n'au justificat prin nimic transplan
tarea acestor principii şi la noi. Contra Bisericii ortodoxe nu 
se putea invoca ideologia revoluţiei franceze. Separaţia Sta
tului de Biserică la noi nu avea nici o raţiune. Biserica orto
doxă n'a dat nici un motiv pentru o separaţie. Dar ~uriştii noş
tri, făcându-şi studiile la Paris, voiau să fie «modernişti». Ei 
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credeau că ştiinţa modernă, mai ales cea juridică, nu are a face 
deloc cu religia. Astfel începe şi la noi un curent ostil Bise
ricii ortodoxe şi legiuirilor ei şi se introduc legi cu totul con
trare spiritului religios şi tradiţionalelor raporturi prieteneşti 
dintre Brserică şi Stat (p. 8-11). 

Religiunea ortodoxă a fost recunoscută ca religie domi
nantă în Statul român prin Constituţiile din 1864, 1923 şi 1938. 
Dându-se Bisericii ortodoxe române prin acest atribut locul ei 
de cinste, trebue să se dea respectul cuvenit şi sfintelor ca
noane ale acestei Biserici, nesocotite dela 1864. Altfel cuvân
tul, dominant apare o formulă simplă (p. 11-12). 

Legislaţia veche a ţărilor româneşti a fost inspirată în 
mare parte de dreptul canonic. Sf. canoane făceau parte inte
grantă din legislaţia noastră veche (Pravila cea mare - In
dreptarea legii). Pravila aceasta a rămas în vigoare în ambele 
Principate până în sec. XVIII. atât în cadrul vieţii bisericeşti, 

cât şi a Statului. Abaterea dela această tradiţie luminoasă se 
face după 1864 (p. 12-14). Legătura între Biserică şi Stat a 
fost atât de strânsă la noi, încât nu este posibilă o separaţie 
a Statului de Biserică fără atingerea unităţii sufleteşti a popo
rului român. Istoria dreptului român. care ne relatează despre 
legile şi obiceiurile pământului românesc, este bazată pe multe 
principii creştine. De aceea juristul român trebue să aibă in
teres pentru legile bisericeşti care au determinat viaţa co
mună a Bisericii ortodoxe cu Statul român în trecut. Dacă băr
baţii noştri de Stat şi-ar da seama de necesitatea existenţei 
celui mai strâns raport între Stat şi Biserică, ca în trecut, ar 
înţelege rostul covârşitor al studiilor de drept bisericesc (p. 
19-20). 

Dacă toţi juriştii noştri, ajunşi funcţionari înalţi, de
putaţi şi senatori ar fi făcut studii şi (le drept bisericesc la Fa
cultăţile de Drept, nu s'ar fi adus multe legi cu ascuţişul îm
potriva Bisericii ortodoxe române dela 1864 încoace. Părintele 
Şesan înşiră un pomelnic lung al acestor legi jignitoare şi 

vexatorii pentru Biserică şi slujtorii ei: secularizarea averilor 
bisericeşti, recunoaşterea atâtor secte păgubitoare unităţii Sta
tului, birul «profesional» asupra slujitorilor sf. Altar, încheie-
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rea unui concordat, care pune Biserica ortodoxă într'o peni
bilă inferioritate etc. (p. 15-18). 

Nădejdea unui reviriment este M. S. Regele CaTol II, «Re
gele reînvierii poporului român pe toate terenele de viaţă, 

deci şi pe terenul religios». M. S. Regele a văzut care a fost 
rolul Bisericii ortodoxe în trecut şi care trebue să fie acest ror 
şi în viitor (p. 20). Constituţiunea din 1938 a reparat una din 
marile greşeli ale legiuirilor seculare, aducând viaţa familiară 
sub scutul Bisericii, prin declararea căsătoriei bisericeşti de o
bligatorie, cum a fost până la 1864. 

De acum juriştii noştri vor trebui să cunoască şi canoa
nele Bisericii ortodoxe spre a putea pune dispoziţiunile Statu
lui în concordanţă cu cele ale Bisericii dominante, în toate 
chestiunile matrimoniale, privitoare la cetăţenii ortodocşi 

(p. 21). 
Ca încheere a luminoaselor expuneri, studiul arată că 

juriştii noştri, bărbaţii politici şi funcţionarii noştri îşi pot câş
tiga uşor cunoştinţele necesare despre adevăratul raport din
tre Biserică şi Stat pe băncile Facultăţii de Drept, ascultând 
cursurile de drept bisericesc. «Iar dacă aceasta nu mai este po
sibil în cadrul faculti'iW de drept, atunci. sLudenţii să fie obli
gaţi a asculta cursuri ele drepL bisericesc la tdculU1.ţile de teo
logie» (p. 23). 

Studiul părintelui Şesan a pus în discuţie o problemă de 
mare actualitate şi necesitate, arătând imporLanţi! dreptului 
bisericesc în organismul ştiinţelor de drept. Expunerile asupra 
acestei chestiuni sunt convingătoare, pentru că ele sunt făcute 
de un specialist de necontestată autoritate, sunt prezentate cu 
un vast aparat ştiinţific şi obiectivitatea adevăratului om de 
ştiinţă, căruia nu i se poate aduce, eventual, obiecţiunea că 
ar vorbi pro clama. 

Credem, că studiul acesta şi problema dreptului biseri
cesc va trebui să se impună atenţiei oamenilor noştri de drept 
si politici, ori câtă aversiune şi ori cât indiferentism ar fi la 
noi pentru problema confesională. Problema pusă va câştiga, 
încetul cu încetul, şi opinia noastră publică, deoarece se tra
tează chestiuni de cel mai mare interes şi pentru viaţa Statu-

lC4 



Dreptul bisericesc la Facultăţile de Drept 

lui· Studiul a avut şi până acum un răsunet. «Revista TeDlo
gică» din Sibiu - în No. 6 din 1939: Atitudini pe marginea des
fiintării catedrelor; de Teologie Morală dela Academiile teolo
gice şi a cel'ei de drept bisericesc dela Universitatea din Cluj, 
articol de Grigore T. Marcu - cere reparama unei erori. «Ca să 
repari o eroare, nu-i nici odată prea târziu, numai să fie bu
năvoinţă şi înţelegere». 

De aceea «să re vină asupra desfiinţării catedrelor de 
Teologie morală ale Aoademiilor teologice şi să introducă 

în fiecare Facultate de drept câte-o catedră de drept bisericesc» 
(p. 262). 

IV. - Imprejurările de după răsboi\l-1 mondial, cu proble
mele grele de refacere şi consolidare, au contribuit mult, ca 
Statele să dea OI importanţă mai mare Bisericii, ca factor hotă
rîtor şi aliat preţios în această operă de refacere. Cu 'interesul 
pentru Biserică a crescut şi importanţa dreptului bisericesc. 
După răsboiu, Statele au grăbit să închee concordate cu Vatic.:J.
nul, pentru reglementarea situaţiei juridice a Bisericii cato
lice. In ţările acestea dreptul bisericesc nu are numai impor
tanţă pur ştiinţifică, ci el prezintă şi un interes practic. Din 
cauza aceasta dreptul bisericesc. a luat astăzi, în Apus, un 
mare avânt. In al treilea Reich german, după cum am amintit, 
dreptul bisericesc a fost menţinut la Facultăţile de Drept, deşi 
îm.prejurările erau nefavorabile Bisericii şi s'a făcut un fel de 
separaţie între Stat şi Biserică. Câtă importanţă se dă astăzi 
acestui studiu, când Reichul are o serie de concordate cu Va
ticanul, ne convingem din bogata literatură a disciplinei aces
tei.a în anii din urmă. 

Dar o desvoltal'e extraordinară a luat ştiinţa dreptului bise
ricesc mai ales la Universităţile italiene. De mult dreptul bi
sericesc n'a cunoscut o perioadă atât de înfloritoare ca în zi
lele noastre. 

De sigur, acordurile laterane, între care şi concordatul dela 
11 Februarie 1929, au contribuit 'tn măsură largă la interesul 
care se arată astăzi dreptului canonic al Bisericii romano-cato
lice. Dar acest interes era viu şi înainte de aceste acorduri. 
Iar astăzi el este dovedit printr'o extmordinar de bogată lite-
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ratură, tratând cele mai variate probleme de drept bisericesc 
care se pun în Italia 14). Importanţa dreptului bisericesc ne-o 
dovedesc şi admirabilele cursuri de drept canonic şi drept 
bisericesc dela Universităţile catolice şi dela FacuItăţile de 
Drept ale Universităţii de Stat. Juriştii italieni fac astăzi distinc
ţie între dreptul canonic - dreptul creat de Biserică, dreptul 
cuprins astăzi în Codex juris cane-nici - şi dreptul ec1esiastic: 
dreptul creat, produs de Stat, având ca obiect materii eclesias
tice 15). In urma avântului mare luat de ştiinţa dreptului bise
ricesc se discută chiar problema să fie dublată catedra la Fa
cuItăţile juridice şi anume: să fie o catedră de drept canonic 
şi alta de drept eclesiastic. 

Importanţa dreptului bisericesc în organizaţia Facultăţilor 
de Drept din Italia este un fapt care grăeşte dela sine şi nu mai 
are nevoe de o argumentare. Totuşi argumentarea nu lipseşte 
în diferitele cursuri şi tratate de drept bisericesc. Mă voi referi 
la un singur autor. Vincenzo del Giudice, vorbeşte despre dem
nitatea şi importanţa dreptului canonic (dignita e importanza 
del diritto canonic o) 16), înşirând mai multe argumente care 
fac evidentă importanţa acestei ştiinţe. La sfârşit aduce argu
mentul: In special pentru noi Italienii trebue să se mai adauge 
la toate acestea (argumente) că dreptul canonic, în parte în
semnată, este drept în vigoare în Statul italian şi aceasta în 
măsură şi mai largă după «acordurile dela Lateran». Multe ins
tituţiuni sunt reglementate integral în dreptul canonic; ajunge 
să amintim, între cele mai cunoscute, căsătoria religioasă. Dis-

14) Iată numai câteva din aceste lucrări: Lazzaro Maria de Bernardis 
(profesor la Univ. din Ferrara). 1 Privilegia Ciericorum nei dirrito italiano, 
1937; Orio Giacchi, La jurisdizione ecclesiastica neI diritto italiano, 1937; 
Piola Andrea (prof. la univ. din Pisa), Diritto ecciesiaslico, diritto cano
nico, diritto concordatario, 1938; idem, Introduzione all dirllo concordata
rio comparato, 1937; Iannacone, 1 fondamenti dei diritlo ecclesiastico 
illternazionaIe, 1936; idem, Il concetto dei diritlo ecclesiastico coloniale 
ialiano, 1938. 

15) Mario Falco, Corso di diritto ecclesiastico, voI. I: Diritto cano
nico, 1935, p. 3-4. Acelaş autor a publicat şi: Corso di diritto ecclesias
tico, voI. II, Diritto ecclesiastico italiano, 1938. 

16) Vezi: Istituzioni del diritto canonico, 1936, p. 7-10. 
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ciplina acestei instituţiuni şi a altora în situaţia juridică ase
mănătoare, nu poate fi studiată adequat decât prin tratarea în 
sistemul dreptului canonic 17). 

Pentru a înţelege şi mai bine importanţa care se dă drep
tului bisericesc în Italia, vom sublinia încă faptele următoare: 
Italia are aproape unanimităţi de religie romano-catolică, prin 
urmare ea nu are o problemă confesională care să facă greutăţi 
guvernelor şi care să facă indispensabilă ştiinţa dreptului ca
nonic la Facultăţile de Drept. 

La 1870, prin ocuparea Romei de către armata italiană, a 
luat naştere cea mai spinoasă problemă pentru raporturile din
tre Italia şi Vatican: Chestiunea romană. Raporturile dintre 
Stat şi Biserică sunt din cele mai rele. Exploziile de patimă şi 
intoleranţă se ţin lanţ în lunga epocă de dissidio dela 1870 
până la dsslegareB. chestiunii romane 18). Statul făcea şicane 

Bisericii, iar Vaticanul tacea cele mai mari supărări şi greutăţ,i 
Italiei acasă şi în domeniul internaţional. Şi totuşi, chestiu
nea romană n'a atins cu nimic situaţia catedrei de drept bise
ricesc la Facultăţile juridice. Deşi ce era mai uşor decât să se 
dea peste bord catedra de drept bisericesc, dreptul unei Bi
serici care a făcut atâtea zile amare Statului, Luptele şi pati
mile politice ar fi dat această soluţionare. Viaţa italiană însă, 
ca rezultatul unor foarte strânse legături între Biserică şi Stat, 
conştientă de trebuinţa de a cunoaşte organizaţia şi dreptul Bi
sericii, n'a admis o astfel de rezolvare a conflictului deschis 
între Biserică şi Stat. Legi'Hurile de veacuri nu se puteau uita şi 
nici desfiinţa prin evenimente supărătoare ca cele dela 1870. 

Oare trebuinţele de ordin practic, invocate ca argument de 
Del Giudice, nu se potrivesc şi la noi? Dreptul canonic nu a 
devenit şi la noi drept în vigoare? Viaţa noastră românească, 
cu legăturile strânse dintre Biserica ortodoxă şi Statul român, 
nu are şi ea o asemănare cu acea viaţă italiană, care a păs
trat legături neşterse cu Biserica romano-catolică şi care a 
păstrat 'dreptului acestei Biserici un loc aşa de cinste în orga
nismului ştiinţelor de Stat? 

171 Del Giudice, op, cit., p. 9-10, 
18) Vezi George Sofronie, Tratalul dela Lateran, 1931, p. 26 şi urm. 

107 



Lazăr Iacob 
._--_._---------------------~ 

Oricât de mult s'ar îndoi unii oameni de adevărul acestor 
întrebări, ele exprimă o realitate. In trecutul nostru românesc, 
în cursul veacurilor de grele încercări, între Stat şi Biserica 
ortodoxă a fost legătura cea mai strânsă. Poporul român a trăit 
sub aripele sfinţitoare ale Bisericii ortodoxe, iar Biserica acea
sta a fost apărată de paloşul fulgerător al voevozilor ro
mâni 19). Legislaţia ţărilor româneşti a fost influenţată de pra
vilele Bisericii. Viaţa de Stat şi viaţa bisericească sunt adânc 
concrescute în istoria poporului român. Biserica strămoş'ească 
şi Statul român s'au găsit întotdeauna în cea mai deplină co
laborare. Biserica neamului a contribuit cu toate puterile ei la 
propăşirea Statului român. Credinţa strămoşească ne-a apărat 
limba, obiceiurile, cultura şi chiar existenţa naţională 20). Pen
tru acest trecut de cinste şi de jertfă, pentru serviciile aduse 
ţării, Constituţiunile ţării au reqmoscut Biserica ortodoxă ro
mână ca Biserică dominantă în Statul roman 21). Iată o recu
noaştere, pe cale legislativă, a importanţei Bisericii ca factor 
esenţial la plămădirea vieţii româneşti. 

Avem şi noi viaţa noastră românească, viaţă eşită dintr'un 
sbucium comun şi din cea mai sinceră colaborare între Biserica 
ortodoxă şi Statul român. Şi este ciudat că pentru cinstirea 
acestei vieţi româneşti nu s'a dat şi nu se dă nici astăzi în
semnătatea cuvenită dreptului Bisericii ortodoxe la organiza
rea Facultăţilor de Drept din România. «Oare juristul român 
creştin de astăzi şi de toate zilele nu are interes, ba chiar tre
bui.nţă să ştie legile bisericeşti - canoanele - care au deter
minat această viaţă comună a bisericii ortodoxe cu statul ro
mân din trecut spre a vedea ce trebue de făcut în prezent şi 
viitor?» 22). Cauzele trebue să le căutăm în influenţa unei 
educaţii într'o ideologie străină de viaţa şi de tradiţiile noas
tre 23). Instrăinarea aceasta de sufletul neamului poate «să 

19) Dr. Valerian Şes an, op. cit. p. 19. 
20) Idem, p. 13 şi 19. 
21) 1. Iacob,' Biserica dominantă şi egala îndreptăţire a cultelor. 

1936, p. 5-8. 
22) Şesan, op. cit. p. 19. 
23) Vezi la Şesan, pag. 9. 
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calce în picioare secole de viaţă românească» (N. Iorga). Iată 
o deosebire, ca efect, între viaţa italiană şi viaţa românească 
în aprecierea rostului şi importanţei Bisericii şi a dreptului ei 
în organizaţia de Stat. Dar viaţa românească prezintă şi multe 
aspecte, care arată că dreptul bisericesc a devenit şi la noi un 
drept în vigoare. Avem în ţară 9 culte istorice şi cu ele o 
foarte grea problemă confesională. Organizaţia acestora şi 

dreptul după care cultele se guvernează nu pot fi ignorate mai 
nles astăzi, când dreptul lor poate fi considerat ca recipiat de 
Stat. 

Prin concordatul încheiat între România şi Sf. Scaun, la 
10 Mai 1927, am pIimit într'o parte esenţială dreptul canonic 
al Bisericii romano-catolice, aşa cum este acesta cuprins în 
codul nou al acestei Biserici, Codex juris canonici, promulgat 
în 1917. Am adoptat chiar terminologia consacrată a acestui 
Codex. Spunem că episcopiile din Satu Mare şi Oradea Mare 
sunt unite aeque principaliter (art. 2); episcopii îşi vor putea 
exercita drepturile şi prerogativele oficiului lor «conform disci
plinei aprobate de biserica catolică» (art. 8). 

Această disciplină este cea din Codex. Am făcut obliga
torii şi în domeniul dreptului civil dispoziţiile dreptului ca
nonic catolic la recunoaşterea şi la desfiinţarea persoanelor 
juridice în Biserică (art. 9 şi 15). Concorda!tul obişnueşte pe 
juriştii noştri şi cu alte probleme, cum sunt ordurile şi con
gregaţiile religioase. Realitatea aceasta ne impune să cunoaş
tem dreptul canonic al Bisericii romano-catolice. Ce bine era, 
dacă l-am fi cunoscut şi adâncit mai mult înainte de începe
rea tratativelor pentru concordat ! 

Având oblig1aţia aceasta pentru dreptul Bisericii catolice 
nu vom avea aceeaş îndatorire şi faţă de Biserica ortodoxă 
«dominantă», leagănul naţiunii române, care a suferit martiriul 
celor mai aprigi prigoniri, cum se spune la atâtea ocazii? De 
sine înţeles nici dreptul Bisericii ortodoxe nu poate fi neglijat, 
mai ales că mirenii au astăzi un rol important în Biserică, re
cunoscu;t prin legea şi statutul pentru organizarea Bisericii 
ortodoxe române. Din aceleaşi consideraţiuni de drept şi 
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practice, nu poate fi nesocotită nici organizaţia celorlalte 
culte. 

Dar dreptul bisericesc (canonic) are acum un teren şi mai 
larg de influenţă. Constituţiunea din 27 Februarie 1938 a fă

cut binecuvânlarea religioasă (căsătoria bisericească) obliga
torie pentru toţi membrii cultelor (art. 20). Prin dispoziţiunea 
aceasta dreptul bisericesc primeşte o importantă şi mai maI''': 
în viaţa de Sta.t. Până aci, în Statele în care s'a introdus căsă
toria civilă, partea privitoare la căsătorie din dreptul canonic 
avea o importanţă numai teoretică şi era tratată n~Jmai sumar 
în manualele de drept bisericesc. De acum problema trebue 
să intereseze în măsura cea mai mare, pentrucă dispoziţiunile 
dreptului civil, privitoare Ia ciisătorie, trebue aduse în COl1-

glăsuire cu dispoziţiunile dreptului bisericesc ortodox, 
protestant şi ale dreptului celorlalte culte din ţară. 

Incontestabil, viaţa noastră românească, cu frumoasele ei 
manifestări în trecut şi cu grelele probleme ale prezentului, 
impune în mod categoric 
cesc la FacuItăţile de Drept. 

catedrei de 

V· - Astăzi când această catedră nu mai exis 
vor însuşi cunoştinţele necesare ce trebue să Cl.ib~î 

băxbaţii si hmcţionarii noştri pentru 
Stat şi Biseri că ? 

Cum pregăteşte Statul pe viitorii guvernanţ i 
nari, care trebue să se ocupe de cea mai delica Ui 
problema confesională? 

biseri -

unde-!;;i 
juriştii, 

dintre 

iuncţio-

Nu încape nici o că Statul trebUe: cunoască 

dreptul şi organizaţia cultelor sale. Pentru 
ţelor în această materie, cei nu pot fj să ur
meze cursurile de drept bisericesc al tuturor confesiunilor, ci 
principiile de organizare ale cultelor trebue să fie cuprinse 
şi în vreuna din disciplinele juridice. Dar cine să le preded ? 
Vor fi predate acestea la dreptul , la dreptul ad
ministrativ sau la dreptul internaţional, fiind vorba şi de con-
cordat? cum să se ceară profesorilor dela catedrele acestea 

24) Şes an, p. 23. 
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să trateze probleme pentru care nu s'au pregătit? Iată tot a
Lâtea întrebări, care descoper o tristă realitate la noi. 

Avem cea mai grea problemă confesională, împletit,~ adânc 
cu problema minorităţilor etnice. Sub formă confesională se 
pun la noi probleme mari, care pot atinge însăşi suverani
tatea Statului. La Facultăţile noastre de Drept, chemate în lo
cul întâiu să lămurească chestiunile juridice, nu este o catedră 
care să dea cunoştinţele fundamentale din organizaţia şi drep
luI cultelor, să se ocupe de problemele acestea şi să apere 
drepturile suverane ale Statului. In condiţiile acestea de pregă
tire, Statul cu ce competenţă va reglementa problemele confe
sionale? Cu ce competenţă şi folos 1Ş1 va exercita chiar 

de control (dreptul de supremă inspecţiune) asupra 
cultelor? Controlul acesta trebue să fie grija permanentă pen
tru apărarea intereselor de Stat. El trebue s~i fie şi aplicarea 
deplină a principiului de egală îndreptăţire a tuturor cultelor. 
Aplicarea acestui principiu însă presupune cunoaşterea situa
ţiei fiecărui cult. Dacă era cunoaşterea aceasta a organizaţiei 
bisericeşti, nu s'ar fi făcut atâtea greşeli în domeniul biseri
cesc şi mai ales faţă de Biserica ortodoxă. 

Problema cultelor, spre deosebire de orice altă problemă, 
nu poate fi rezolvată prin şovăiri şi pe cale de compromisuri. 
Ea cere hotărîre, iar hotărîrea presupune cunoaşterea deplină 
a problemei cu toate greutăţile ei. i\vem, incontestabil, o pro
blemEi grea confesională, având 9 culte, de aceea Statul trebue 
să aibă grijă ca cei ce, prin situaţia lor în viata de Stat, tre
bue să se ocupe de această problemă, să-şi poată câştiga cu
noştinţe temeinice asupra dreptului şi organizaţiei cultelor. 
Cunoştinţele acestea se pot câştiga la Facultăţile de DrepL 

De aceea ştiinţa de drept şi trebuinţele vieţii noastre de 
Stat cer imperativ înfiinţarea catedrei de drept bisericesc COill

parat la toate Facultaţile noastre de Drept, ca să stăpânim 

problema cultelor la noi şi ca să nu ne stăpânească ea pe noi. 
Este acesta un interes de Stat, este un interes şi bisericesc şi 
românesc, este interesul ştiinţei de drept şi al culturii solide 
juridice şi este un postulat al împrejurărilor speciale din Ro

mâna întregită. 
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RESUME 

LE DROIT ECCLESIASTIQUE DANS LES FACULTEs 
DE DROIT 

L'Eglise, de meme que l'Etat, est une societe, dans la
quelle la vie et l'activite de l'homme sont dirigees en vue de 
leur epanouissement. Elle possede son organisation et son 
but il eHe, et dispose de ses prapres moyens pour reaUser sa 
destinee d'ici bas. En tant que societe pourvue d'une organi
sation independante, l'Eglise se reserve une place indepen
dante dans le domaine du droit. 

L'Eglise a une organisation juridictionnelle propre, eHe 
possede un droH propre, le droit ecch~siastique: c. d. d. la 
somme des normes qui regissent la vie de l'Eglise, en tant 
qu'orgarrisme social. A ce droit est due une place independante 
dans le systeme juridique general: Les juristes (des Savigny, 
des Puchta, des Schulte ... ) s'accordent dans l'affirma.Uon que 
ce drait n'est qu'une branche du dra~t, distinguee, toutefois 
du drait publique ou prive. Si le drait ecclesiastique est une 
science theologique, d'apres san contenu, il est en meme 
temps une science juridique, d'apres sa forme et sa methode. 
Beaucoup de juristes et de canonistes opinent que le droit 
ecclesiastique doit etre place plutât parmi les scienccs juridi
ques. C'est par l'activite du moine Gratien (au 12-c siecle) que 
le drait ecclE~siastique a gagne l'allure de science juridique. A 
partir de lui, le droit ecclesiastique (canonique) constitue, 
avec le drait romain, jus utrumque et detient LIne place d'hon
neur dans les Facultes de Droit. La chaire de droi t ecclesiasti
que est restee jusqu'a nas jours, une chaire impor'tante, dans 
la presque totalite des Facultes de Droit des Uni versites de 
l'Europe. 

Tele n'est pas la situation en Rouma.nie: dans les Uni
versites de ce pays le droit ecclesiastique n'a pas ete accepte 
dans l'ensemble des disciplines juridiques, quoique cela est 
strictement exige par les besoins de la science ainsi que par 
les rapports entre I'Etat roumain et l'Eglise orthodoxe. Il y a eu 
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une chaire de droit ecclesiastique dans les Universites de 
Cluj, de Cernăuţi et dans la Faculte de Droit d'Oradea. 
Et pourtant, des besoins d'ordre scientifique de meme que des 
considerations d'ordre pratique imposaient l'introduction de 
la chaire de droit ecclesiastique dans toutes nos Facultes ju
ridiques. 

Il y a en Roumanie neuf cultes historiques; cette situation 
nous demande la solution du probleme le plus delicat dans un 
Etat: le probleme confessionnel. Voila pourquoi le droit eccle
siastique dans les Facultes juridiques presente un interet im
mediat, il câte de l'importance scientifique. Et pourtant, au lieu 

de fonder des chaires de. droit ecclesiastique dans toutes les Fa-
cultes de Droit, par la loi de rationalisation on en a supprime 
la derniere, ceHe de l'Universite de Cluj. Aujourd'hui, il n'y 
en a plus de chaire de droit ecclesiastique dans aucune Fa-

(:ulte juridique de Roumanie. 

Et pourtant, cette suppression de la chaire de droit eccl,.~
siastiqlle a. ete une grande erreur, dant une perte pour les 

sciences juridiques et se trouvant indispensable pour les cir
constances speciales de Roumanie. Chez nous, ainsi que dans 
les pays· occidentaux, on ne peut pas priver la science du 
droit et la vie de l'Etat, de la discipline du droit ecclesiastique. 
Apres la guerre mondiale, le droit ecclesiastique a pris un 
grand eSSOL Cette constatation est vraie surtout pour l'Italie. 
Neanmoins, le droit canonique n'est pas aujourd'hui un droit 
historique, mais un droit encore usite. Les concordats postbel
liques ainsi que les legislations des differents pays lui confir
ment ce caractere. 

La Roumanie, a conclu, elle aussi, un concordat avec le 
Saint-Siege (en 1927); par consequent, le droit canonique de 
l'Eglise catholique-romaine doit etre connu. De meme, la Cons
titution de la Roumanie, de 1938, a rendu obligatoire le ma
riage religieux. Par consequent, nous devons connaître le droit 
matrimonial des cultes du pays. 

Les liens etroits de l'Etat roumain et de l'Eglise orthodoxe, 
la vie du pays, comme resultat de ces r'lppmts. nous imposent 
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aussi la connaissance du droit ecclesiastique de 1'Eglise ortho
doxe, il laquelle la Constitution du pays a asslue la situa
tion d'Eglise dominante du pays. 

En effet, quelle est la discipline juridique qui pourrait 
traiter les problemes de l'organisation des cultes, en l'absence 
d'une chaire de droit ecclesiastique dans les Facultes juridi
ques? Et pourtant, il este indubitable que les problemes que 
souleve l' existence des cultes doivent etre etudies quelque 
A la suite de la suppression de la chaire de droit ecclesiasli
que, ce probleme est reste encore sans ,aucune solution. 

La conclusion de cette etude est la suivante: La science 
du droit ainsi que les circonstances de notre vie d'Etat impo
sent d'urgence la fondation d'une chaire de droit ecclesiastique 
compare dans toutes les Facultes juridiques de Roumanie. 
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TEORIA RECAPITULAŢIUNII 
(ANAKE<PAt\A IQ2:I2:) 

LA SF ÂNTI JL IRINEU 

de N. CHIŢESCU 
Asistent universitar 

I. Cea mai nouă tâlcuire a tainei Răscumpărării din Pro
testantismul de azi şi cea care răspunde în chipul cel mai mulţu
mitor înaltelor năzuinţe ale sufletelor setoase de adevăr în 
taberele din centrul şi din dreapta acestei mişcări religioase, 
e teoria zisă «a solidarităţii». Iată cum o înfăţişează, pe scurt, 
unul dintre fruntaşii adepţi ai ei, profesorul H. Monnier dela 
Facultatea protestantă din Paris, în una dintre cele mai noi 
monografii asupra. subiectului: «Presimţită de teoreticienii Ca
tolicismului şi de Luther, doctrina solidaristă a Răscumpărării, 
tâlcuire modernă a Evangheliei pauliniene, a fost schiţată în 
Franţa, chiar din timpul Redeşteptării, de Vinet, apoi desvol
tată, din punct de vedere filozofic, de Secreian, din punct de 
vedere apologetic de Edmond de Pressense, predicată de Eu
gene Bersier, de Fallot, sistematizată de Malan şi de învăţăceii 
să.i, în deosebi de Gaston Frommel, una dintre cele mai nobile 
figuri ale Teologiei moderne ... ». 

Iată şi în ce constă ea, într'un cuvânt: « ... Solidarităţii în 
rău trebuia să-i răspundă solidaritatea în bine; şi ea nu putea 
să se constitue decât printr' o fiinţă sfântă, împrejurul căreea 
ar veni să se cristalizeze toate aspiraţiunile curate şi nobile 
ale omenirii 1)). 

1) H. Monnier, Essai sur la Redemption, Paris, 1929, pp. 201, 206-207. 
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Cercetând vechi tomuri brăcuite ale sfinţilor părinţi, 

scrise la lumina candelei credinţei, aflăm că şi această faţă 

a Iămuririi tainei Răscumpărării a fost dată de aceşti nease
muiţi crainici ai celor dumnezeeşti. - Mai e nevoe să amintim 
pe sfântul Atanasie cel Mare, ori pe sfântul Grigore din Nisa, 
eaTe au făcut centrul gândirii lor teologice din .această unire 
negrăită a cerului cu pământul, a lui Dumnezeu cu omul? 

Aşa dar e lucru vădit că tot sfinţii părinţi au tăiat cu sa
bia Duhului nodul gordian al tuturor problemelor frământate 
de teologia contimporană - protestantă chiar, - cu deosebire 
că, pe când la modemii noştri cercetători, - pe cărări în
vechite, t.otuşi, - găsim palide reflectări ale descoperirii 
durnnezeeşti, ea apare în toată măreţia ei în sisteme bine în
chegate, la acei luceferi ai cugetării la cele durnnez.eeşti. 

Şi aceasta se poate vedea în scrierile sfântului Irineu, 
cercetând cu deosebire învăţătura ce formează obiectul stu
diului de faţă. 

Intr' adevăr, în teoria recapitulaţiunii (aVUKE<pUAU[W(JIC;) 

martirul din Lugdunum descopere chipul în care se săvârşeşte 
unirea celor despărţite, a fiinţei dumnezeeşti, cu omenirea. -:
El - cel dintâiu dintre sfinţii părinţi - face din această tâl
cuire însuşi chiagul ce adună într'un tot elementele întregii 
sale cugetări insuflate de Dumnezeu. - In aceasta constă. ori
ginalitatea sf&ntului Irineu i şi prin ea, el ni se descopere ca 
unul dintre cei mai modemi gânditori creştini. 

II. Cuvântul avuKECpuAU[W(JI~ este ve chiu : e împrumutat de 
sfântul Irineu dela sfântul apostol Pavel, is.r acesta l-a găsit 
în ambianţa păgână; de aci, trebuinţa pentru noi de a-l cer
ceta la scriitorii dinaintea sfântului Pavel, apoi în scrierile 
creştine, pentru a vedea în ce chip a îmbogăţit sfântul părinte 
descoperirea tainelor dumnezeeşti 1). 

1) Credem că e bine să amintim aici că asupra teoriei recapitula
ţiunii nu există decât un articol al lui Adhemar d' Ales, fostul decan al 
Facultăţii de Teologie dela Institutul romano-catolic din Paris, La dac
tIm li! de la recapitulation ensaint Irenee (în revista Recherches de 
science religieuse, nr. 3-4, anul 6-7, Maiu-Septembrie, 1916, p. 185-
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1. La' clasicii greci acest cuvânt nu e prea des folosit. 
Punând accentul pe noţiunea de KEcpaAalOv unii par a arăta prin 
acest cuvânt ideea de cuprindere şi de rezumare a punctelor 
de căpetenie din noţiuni abstracte sem concrete 1). Dimpotrivă, 

accentuarea prepoziţiei ava, din acest cuvânt compus, dă pu
tinţă scriitorilor să adaoge la cele de mai sus nuanta de repe
lire 2). 

(Ni se pare de prisos chiar să amintim părerea unor tâl
cuitori, cari întemeindu-se pe aceeaşi prepoziţie, cred că avaKE-

211) la care adaog substanţialele paragrafe V-VI: Rekapitulationstheorie, 
din capitolul X, al bine cunoscutei cărţi a lui Wilhelm Bousset, Kyrios 
Christos ... ed. II, Găttingen, 1921, (p. 348-352) şi câteva pagini din teza 
de doctorat a abatelui .Antoine Slomkowski, L'elat primitiv de J'llOmme 
dans la tradition de J'Eglise avant sint Augustin, Paris, 1928 (p. 42--43). 

Broşura lui G. Molwitz, De avaKEcpaAaiwO'EWC;; in Irenaei theolagia pa
testate (Drezda 1874) !lu ne-am putut-o procura. 

1) Aşa reese din exemplele pe care le aflăm în comentatorii ce
lebrei pericope din epistola către Efeseni, 1, 10. Astfel, din comentarul 
lui Paul Ewald, profesor în Erlangen (Die Briele des Paulus an die Ephe
ser..., ediţia II, Leipzig, 1910), aflăm următoarele texte: J\orouc; E.TIOIOOVTO 
EV TlJ C)]lflLfJ KEcpaAawQvTEC; EK TIOAAWV = Hauptpunkte machend aus vielem, 
d. h. gewisse Hauptpunkte heraushebend (Thuk, 8, 53; ef. 3, 67; 6, 91); 

KEcpaAalWO'WflE{}a TOV KaKlO'TOV lasst uns den Schlechten ein 
Hauptpunkt haben machen, ihn auf einen Hauptpunkt bringen, adică in 
l.miversum ac summatim describere (Platon, Rep. 9, 576 B·l; TeX AEx{}E.VTa 
E'ITlTEflVOflEVOC; KaÎ WO'TIEPEl KEcpetAetIOU,UEVOC; = es gleichsam Haupt
punkte haben machend, es aut solche bringend (Heliod. V, 16); 

11 O'UflTIetO'cx KEcpa)\O.IOOw,l, EtetKOC; O'Tablwv = des Ganze bekommt eine 
Hauptsumme von = summiert sich zu (Strabo II, p. 92 A); Ele; buo 
apTEpiaC; .••.. 11 rravTwv arfEiwv KEcpaAalOOVTal 0uvoMC; = der Zusam
menfluss aller Adern bekommt seine Hauptsache in 2 Arterien hinein 
(Galen. IV, ed. Kiihne, p. 657; v. Ewald, op. cit., 79, nota). 

Părintele profesor H. Rovenţa scrie în comentarul său asupra epis
tolei către Efeseni (Bucureşti, 1929, p. 27): "Verbul avaKEcpooAmw (= 

(l'Uva1.jlal, lat. conjugere a strânge laolaltă) nu-i derivat dela 
cuvântul KEcpaA~ (cap), ci dela KEcpaAalOV (= vârf, sumar, totalizare). 

In acest chip, verbul e întrebuinţat de unii scriitori profani în 
sensul de a rezuma argumentele unui orator la finele discursului spre 
a fi ţinute minte, iar substantivul format dela acest verb: avaKEcpaAalwO'l<;;, 
·avea sensul de sumar, recapitulare". 

2) Acest lucru se vede lămurit din următoarele exemple date de 
S. D. F. Salmond, principal of the unitet free church college, Aberdeen 
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q:>aAuiw<Jl<;; cuprinde idei a de întoarcere, restabilire într' o stare 
pierdută - înţelegere vădit evoluată şi pe care n'o aflăm pe 
vremea clasicilor greci) 1). 

2. Puţine descoperiri ale Duhului Sfânt arată în chip aşa 
de desăvârşit care e legătura dintre Sfânta Scriptură şi sfânta 
Tradiţiune, ca teoria recapitulaţiunii 2). Căci găsim în Sfânta 
Scriptură numai germenele acestei învăţături, iar în sfânta 
Tradiţiune - chiar dela sfântul Irineu - lămurirea şi des
voltarea ei în chip sistematic. 

Şi cu privire la această învăţătură, tot apostolul Neamu
rilor e pionierul deschizător de căi nouă. Intr'adevăr, în Ve
chiul Testament - recte, în traducerea Septuagintei - nu gă
sim decât într'un singur loc cuvântul avuKE<puAaJoDv, fără vreo 
însemnare doctrinală deosebită 3). 

In scrierile Noului Testament n'o gaSIm decât în două 
locuri - ambele în epistolele 'sfântului apostoJ Pave~ 4): 

In Romani, XIII, 9, citim: "Pentrucă poruncile: lIsă nu 
prea curveşti, să nu ucizi, să nu furi, să nu fii mărturie min~ 
cinoasă, să nu pofteşti», şi oricare altă poruncă, se cuprind în 

(în The epistIe of the Ephesians, New-York, George H. Doran COlllpany, 
fără dată); astfel, cuvântul avuKE<p. este tâlc uit de Quintilian ca: rerum 
repetitia et congregatio (Instit. arat XI, Il. iar Aristotel defineşte: ~pv ov 
rJll TO PlKlî<;; ca aVUKEcpa)W1W<JU<J{}aJ rrpo<;; aVa~Vll<J1V (Fragm. 123); la Platon 
(Tim., 26, etc.) mai aflăm şi această nuanţă de repetire pe scurt iI unui 
argument (cf. Salmond. op. cit., p. 261). 

1) Pentru această parte, v. nota lui Ewald, op. ciI., p. HO. 
2) Din arătarea înţelesului la clasicii greci cred că. s' u. dovedi.t 

cu prisosinţă neputinţa de a nu rămâne la neologismu 1 recapitula/iune 

ca termen tehnic teologic, ce nu se poate traduce print.r'un echivalent, 
ci printr' o greoaie parafrazare. 

3) Şi anume în Ps. 71 (72), 20; v. A. concordance to tlle Scptuangint 

and olhel Greek versions of the Old Testament (includinf! Ihe apocry

phal Books) by the late Edwin Hatch ... and Henry A. Retpath, Oxford, 
Clarendon Press ,(MDCCCXCVII). val. I, A-I, p. 78. 

4) V. A. concordance to the greek Testament ... edited by Rev. W. 
F. Moulton,.. and. Rev. A. S. Gedeon... Edimburg, T. and T. Clark, ed. 
III, 1926. 
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acest cuvânt CEV TtŢJ }.O'fl{J TOlho âvaKEqJa}.cl.louTCu) adică: «să iubeşti 

pe aproapele tău ca pe tine însuţi» 1). 
Cuvântul âvaKEqJa}.O:lOvT<Y.l e rău tradus de Vulgată prin 

instauratur, după cum observă chiar tâlcuitori romano-catolici 
ca M.-J. Lagrange 2). 

Inţelesul e lămurit: Cele mai de seamă porunci ale de
calogului sunt cuprinse în porunca dragostei. Acest lucru îl 
spune apostolul însuşi în versetul care urmează (10 b) : «dra
gostea este deci plinirea legii» şi «un ecou al cuvântului Dom
nuli (Matei XXII, 39)>> 3). 

Al doilea loc, cu mult mai însemnat pentru teologia vii
torului, este cel din Efeseni, 1, 10, unde apostolul, în cuprinsul 
unei fraze de 12 versete (dela I, 3, până la 1, 14) dă slavă lui 
Dumnezeu pentru dragostea sa, care a rânduit totul «spre e
conomia plinirii vremilor, ca toate să le reunească în Hristos 
(avaKEqJa}.allucracr3m Ta. 7tâVTa EV TtŢJ XPlCJTtŢJ) cele din ceruri şi 
cele de pe pământ, întru el». 

Pericopa epistolei din care am scos acest verset arată bi
nefacerile întrupării mântuitoare şi, în întregul ei, se înţelege 
uşor. Dar dacă voim să precizăm cuvintele Însemnate de noi 
prin originalul grecesc, e mai greu de făcut. Traducerea Vul-

1> 
gatei: instaurare omnia in Christo, care presupune mai mult 
o reînoire a tuturor lucrurilor în Hristos, îngreuiază şi mai 
mult înţelegerea acestor cuvinte. «Verbul instaurare, scrie ma
rele dogmatist romano-catolic A. d'Ales, ar deştepta mai cu
rând ideia de reînoire, de restabilire în integritatea primitivă. 
Simplă nuanţă, ce se poate reduce la uL\jitatea înţel~sului ori
ginah 4). Inţelesul nu e acelaşi, totuşi, şi nu e nici chestiune 

1) Traducerea e lua'ă din "Noul Testament al Domnului nostru Iisus 
Hristos şi Psalmii", edi\ia sfântului Sinod (Bucureşti, 1937), revizuită de 
P. S. Irineu Mihălcescu-Craioveanu şi de d-l T. M. Popescu, ambii pro
fesori ai Facultăţii de Teologie din Bucureşti. 

2) "Instaura tur" est moins precis que recapitula/ur" (f. g. Orig. int. 
Jer., Aug. ou summatim comprehenditur (Erasme); v. Epitre aux Roma1ns, 

par le F. M.-J. Lagrange, comentar şi traduc. în colecţia "Etudes bibli

ques", ed. III, Paris, 1922, p. 317. 
3) M.-J. Lagrange, ap. cit., supra, p. 316. 
4) A. d'Ales, arI. cit., p. 187. 
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de simplă nuanţă ..... căci sfântul Pavel nu vorbeşte, aci, de ~ 

aducerea în starea edenică, a tuturor, în cer şi pe pământ, ci 
de împăcarea lui Dumnezeu cu omul şi a omului cu Dumne
zeu, adică de apropierea şi de reunirea celor despărţite, a ce
rului cu pământul, ceea ce este altceva. Şi nu vorbeşte deci 
despre restabilirea tuturor, adică despre acea arroKaTâO'Ta<Jl~ TlUV 

rrâvTwv, despre care au învăţat Origen, sfântul Grigore de 
Nisa ş. a. - ceea ce cu oarecare logică s'ar putea deduce, -
ci e vorba, în general, despre măreaţa lucrare curăţitoare şi 

împăciuitoare a Mântuitorului Hristos) 1). 
«Ca ideie doctrinală», scrie Păr. prof. Haralambie Ro

venţa 2), «verbul întrebuinţat aci de sfântul apostol Pavel a
i rată că Iisusa. restabilit legătura Între cer şi pământ, între 
, lumea spirituală şi între om. Această legătură exista întru în-
ceput, dar ea fusese întreruptă de când păcatul pătrunsese în 
cer şi pe păm·ânt. In cer, păcatul se ivise prin îngerii, care se 
abătuseră dela Dumnezeu şi deveniseră răi (ef. II Petru, II, 
4), iar pe pământ păcatul pătrunsese odată cu greşala primilor 
oameni, apoi se înmulţise mereu până la potop şi după aceasta. 
Firea toată gemea sub jugul păcatului. Prin venirea lui Hris
tos, însă, se readuce armonie în univers, strângându-se din 
nou legătura ce exista întru început, deoarece Ef' supune as
cultării sale toată existenţa rea şi repară ruptura produsă de 
păcat în lume. Prin El deci se realipesc şi se unesc cele de 
sus cu cele de jos, îngerii şi oamenii. 

La această ideie urmează şi alta, ce se poate scoate tot 
din expresia de mai sus: Hristos este capul care cuprinde, u
neşte şi înalţă pe toate, cap îngerilor, după natura lui ne cor
porală, iar oamenilor după cea trupească. In acest sens, Hris
tos nu numai restaurează armonia spirituală în lume, dar e tot
odată vârful de piramidă al întregei existenţe, capul care do
mină şi plenitudine la toate: cele din ceruri şi cele de pe pă
mânt». 

1) Salmond, op. cit., p. 362. 
2) Pr. Prof. Dr. Haralambie Rovenţa (în 1929, pe când era diacon 

şi conferenţiar universitar), "Epistola către Efeseni a sfântului apostol 
Pavel, introducere şi comentar, p. 27. 
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In lumina acestei explicatii putem spune cu un alt tâl
cuitor, despre această pericopă că «ţine de aceeaşi categorie 
ca şi Romani, VIII, 20-22, Col. 1, 20 etc. şi arată adevărul că 

Hristos e punctul de unire şi de împăcare pentru toate lucru
rile, aşa încât întreaga crea.ţie va fi restabilită până la sfârşit 
prrin el în starea ei firească de armonie şi unitate» 1). 

Aşa dar, în Rom. XIII, 9, sfântul apostol Pavel foloseşte 
verbul âvaKEcpCG~a1000'{}cn pentru a arăta că poruncile sunt cu
prinse în dragoste, iar în Efeseni, 1, 10, pentru a arăta că toate 
sunt cuprinse şi reunite în Hristos 2). 

3. In scrierile din vechimea creştină aflăm acelaşi verb 
în trei locuri: în Epistola zisă a lui Varnava, în Protevanghe
Jja lui Iacov şi într'un loc dintr'o scriere a sfântului Iustin 
Martirul, păstrat de sfântul Irineu 3). 

In Epistola zisă a sfântului Vamava citim: «Fiul lui Dum
nezeu a venit în trup, ca să se umple măsura păcatelor ('iva TO 

TEAEIOV TWV âf.lapTlwv âvaKEcpa~atwO'1J) celor care au prigonit 
de moarte pe proorocii săi» 4). (Aci se foloseşte nuanţa 

de KEt'a~alOv pentru a se arăta ideia de capăt, culme, a fără
delegilor jidoveşti). 

Iar în ProtevangheJia lui Iacob stă scris că sfântul Iosif 
spune: «Oare nu s'a repetat pentru mine (f.l~Tl EI<;; Ef.lE aVEKEcpa

Aatw811) istoria lui Adam?» 5) - cu altă nuanţă. 
Deşi înaintea celui precedent, din punctul de vedere al 

timpului, sfârşim cu fragmentul din Sintagma sfântului lustin 
contra lui Marcion, unde echivalent grecescului avaKEcpaAat

o00'8m, în latineşte, este pus într'un cadru mult mai măreţ, 
cosmic: «Fiindcă dela Dumnezeu unul, care pe de o parte a 
făcut această lume şi ne-a plăzmuit pe noi, iar pe altă parte 

1) Salmond, op. cit., p. 362. 
2) D'Ales, în ari. cit., p. 188, numeşte un înţeles logic, iar pe celă

leclt, cosmic, dintr'o explicabilă nevoe de sistematizare. 
3) Bousset (op. eit., p. 348), nu socoteşte că acest citat ar fi al 

sfântului Justin, ci tot al sfântului Irineu. 
4) După traducerea făcută (în colaborare) de Preotul Ioan MihăI

cescu, Profesor la Fac. de Teol. din Bucureşti, Decanul Fac. de Teol. din 
Chişinău, în "Scrierile Părinţilor apostoliei", Chişinău, 1927, p. 57. 

5) Protev. lui Iacob, XIII, 1; citat după d'Ales. 
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cuprinde şi conduce toate lucrurile, Fiul său cel născut a ve· 
nit la noi, recapitulând făptura sa în el însuşi, - credinţa mea 
în El e tare şi dragostea mea faţă de Tatăl e neclintită,amân
două fiindu-ne dăruite de Dumnezeul» 1), 

D'Ales traduce - şi cu drept cuvânt, - recapitulans 
prin restaurâ.nd, viţzând aici o ideie nouă, proprie sfântului 
lrineu în teoria sa asupra recapitulaţiunii 2), 

III. Sfântul lrineu însuşi nu dă o definiţie a recapitula
ţi unii. Dar din ansamblul Iămuririi sale, se vede că aceasta e o 
lucrare pe care o săvârşeşete Mântuitorul, restabilind neamul 
omenesc - ba chiar firea întreagă - în fericita situaţie 

dinainte de cădere; mai este o stare, ce se înfăptugte atât la 
prea slăvita sa naştere când el rezumă în sine, ca al doilea 
Adam, întreg neamul omenesc, cât şi în timpul tuturor eta
pelor vieţii, patimii, morţii şi învierei sale, când el repetă 
etapele istoriei căderii lui Adam, aducând neamului omenesc 
«antidotum vi'tae». Am fi ispitiţi să spunem despre acest cu
vânt că e unul «dintre cele mai vagi din pricina ideilor com
plexe pe care le cuprinde» 3), dacă n'ar fi şi mai adevărat că 
e unul dintre acelea care învălue, în chip tainic, măreţele mis
tere dumnezeeşti, făcându-ne să le intuim mai mult decât să 
le înţelegem, să l.e contemplăm întru credinţa inimii mai mult 
decât să le disecăm cu scalpelul ştiinţei. El ne aduce în inimă 
ceva ca o străveche icoană înecată în lumina aurie a slavei 
cereşti, pe fondul căreia se ivesc faldurile purpurii ale mantiei 
arhiereşti a celui încoronat cu spini, scăldat în sudori şi sânge 
de sforţarea dumnezeiască de a ridica pe om de unde a căzut. 

Cauza şi sC'opul pogorământului Intrupării răscumpără
toare : iată, pe scurt, ce arată acest cuvânt pe care martirul 
din Lugdunum îl foloseşte în nenumărate nuanţe şi mai des 

1) 'EH:rxou Kui avuTpOTCl1<; Tfj<; tlJEUbwvuf..loU rVUJ(YEW<; •.• ("Contra 
eresurilor", cartea IV, cap. 6, par, 2; Migne, p, G. VII, col. 987). 

2) Credem că putem lăsa deoparte, fără vreo pagubă, textul din 
Sibila creştină, VIII, despre care ne aminteşte Bousset (op. cit" p. 348). 

3) J, Riviere, Le dogme de la Redemption, essai d'etude histoiique, 
Paris, 1905, p. 122. 
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decât pe oricare altul: ,,iesus Christus ... novissimis tempo
ribus homo in hominibus fac tus est, ut tinem conjungeret prin

cipio», (adică: «În timpurile cele mai de pe urmă, Iisus Hris-
tos ....... s'a făcut om între oameni, pentru ca să lege sfârşitul 
cu începutul») acesta îmi pare a fi textul care arată în chipul 
cel mai potrivit centrul gândirii sfântului părinte (Contra 
eresurilor, IV, 20, 4). 

Să vedem mai de aproape cum descrie sfântul Irineu starea 
din care a căzut Adam şi unde aduce din nou al doilea Adam 
neamul omenesc cu sine şi în sine, unind astfel începutul cu 
sfârşituL 

1. Amintim mai întâiu un lucru bine cunoscut teologilor 
iniţiaţi în tainele patristice, că sfinţii părinţi, în ciuda Protes
tanţilor şi a Romano-catolicilor, nu idealizează peste măsură 
starea protopărinţilor noştri în raiu 1). (Cei dintâiu, într'ade
văr, caută să mărească grozăvia prăbuşirii prin păcat, ca să 
ajungă la încheerea că, după cădere, bietul muritor nu mai 
e în stare de nimic bun: doar credinţa îl mai poate ajuta în 
năzuinţa spre culmile desăvârşirii cu care fusese înzestrată 
firea omenească chiar dela facere. Din partea lor, teologii ro
mano-catolici arată că ceea ce a lipsit omului la creiarea sa, 
ca să fie desăvârşit (justitia originalis), i-a fost dată pe dea,
supra, ca un «donum superaditum» (putând apoi să-I piardă 

la cădere, fără ca firea omenească să se strice). 

1) Dogmatistul grec H. Andruţos formulează în chip mai siste
matic această idee, arătând că sfinţenia şi dreptatea n'au fost dăruite 

desăvârşire omului "în starea cea dintâi şi în materia fiinţii lui", după cu
vântul sfântului Vasile cel Mare ('OfllÂim Ele; TOUe; \jJUÂflOUe;, 33, 4), ci 
ţineau de firea lui numai în potenţialitate ( CluvaUEI), putând să ajungă 
şi prin sforţările omului şi prin harul lui Dumnezeu, în actualitate 

(rrpa"fflUTl): " .•. bEV O'U"fKUTE~Â~{}l1O'UV TEÂEIUl, "EV TlJ rrpUJTl1 O'u<JTaO'EI 
Kui TlŢJ cpupaflUTl Tfje; ouO'îue;" (ME"f. BUO'IÂEÎOU, Ele; \jJUÂIl. 33,4), an' 
E"fKEÎflEvm CluvaflEI EV T1J CPUrJEI TOU av{}pumou, T~ rrpoc;; TOV 8EOV 
CPEPOflEVIl KCJ,l rrpoc; mXrJuv apET~V ETIlTl'lbEÎ!f. E1tlClE ° VTCX 1 flDVOV T~C;; bla 
T~C; TCPOrJDTIlK~C;; "fUflVurJîue; KUI ~{}l1dîe; TEKfll1PICUrJEWC;;, blUrrTuhwe; KUt 
Efl1TEbwrJEWC;;, waTE 6 av{)'pwrroe; va arro~~ Kui rrpa"fflUn 0flOIOe; TlŢJ 
8ElŢJ". (Hristos Andruţos, 2:Uf.l~OÂ1K~ EE Err6\jJEWe; 0p{}oCl6Eou, ediţia 
II-a, adăogită, Atena, 1930, p. 161). 
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Sfântul Irineu nu întăreşte învăţătura apuseană despre 
desăvârşirea lui Adam: nu aflăm la el concepţia aceasta sta
tică, ci una dinamică: acesta (şi urmaşii săi), e o fiinţă. îp 
devenire şi vieaţa sa trebuie să fie o continuă înălţare spre 
culmile sfinţeniei. 

El o spune lămurit: «Dumnezeu putea să dea omului 
starea desăvârşită, dar omul, de curând făcut" nu era în si
tuaţia de a o primi, şi dacă ar fi primit-o, de a o cuprinde şi 
dacă ar fi cuprins-o, de a o păstra ..... » 1). Şi sfântul Irineu a
rată şi pricina: pentru ca Adam să nu se amăgească, crezând 
că i se cuvine tot ce i-a dăruit Dumnezeu 2). 

Această cumpănire în desvăluirea tainelor dumnezeeşti 
se vede şi mai bine în cercetar~a amănunţită a învăţăturii 
sale despre starea lui Adam în rai. (Mai e nevoie, cu toate 
acestea, să adăogăm că aşa cum zugrăveşte sfântul Irineu pe 
protopărinţii noştri, ei erau într'o stare de înălţare pe care 
cu greutate putem s'o bănuim măcar, şi că nu erau departe 
de fericirea veşnică întru vedenia de ne grăit a Celui neapro
piat ?) 

2. «Omul e un amestec dintr'un suflet şi un trup ... » 

scrie eI 3). 

a) Ca să ruşineze pe ereticii gnostici şi, în acelaşi timp, 
pentru a face «recapitula ţi unea» şi mai vădită, sfântul Irineu 
merge până la susţinerea ideii 'că omul, - trup şi suflet -
este chipul Cuvântului. La arătarea sa pe pământ, «Fiul omu
lui» a dovedit cu prisosinţă aceasta: «Atunci s'a arătat Cu
vântul acesta, când s'a făcut om Cuvântul lui Dumnezeu, fă
cându-se pe sine asemenea omului şi făcând pe om asemenea 
sieşi, pentru ca, mulţumită asemănării sale cu Fiul, omul să 
se facă mai bine plăcut Tatălui. In trecut se spunea că omul 
e făcut după chipul lui Dumnezeu, dar nu era lucru dovedit. 

1) Contra Eresurilor, IV, 38, 1-2; Migne, P. G., t. VII, col. 1105. 
2) "Nec unquam de Dea contrarium sensum accipiat homo, pro

priam arbitrans eam quae circa se esset incorruptelam ... " (Contra ere
sUIiloI, III, 20, 1; Migne, P. G" t. VII, col. 942). 

3) Contra eresuIilor, IV, Praef., 4; Migne, P. G., t. VII, col. 957. 
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Intr' adevăr, Cuvântul, după chipul căruia fusese făcut o
mul, era încă nevăzuL.» 1). 

b) Nu e de puţină însemnătate, să adăogăm că, spre în
~"reuiarea situaţiei lui Adam, sfântul Irineu nu uită să amin
tească, în afară de bogăţia îndestulătoare, de frumuseţea fer
mecătoare a raiului, şi de lipsa oricărei suferinţe trupeşti ori 
sufleteşti: «Suferinţele, durerea şi gemetele sunt urmarea că
derii» 2). 

«Nimic din ce e de trebuinţă pentru nevoile vieţii nu le 
lipsea» 3). 

cl Trupul lui Adam era înzestrat cu nestricăciune 4) şi cu 
viaţă - dar, pe care sfântul Irineu îl preţuieşte cu drept cu
vânt mai presus de orice. Intr'adevăr, el pomeneşte foarte des 
nenorocirea fără seamăn a morţii trupeşti şi sufleteşti, pe 
care Adam şi-a atras-o singur asupră-şi prin păcat 5) i pentru a
ceasta nici nu simte nevoie câte odată decât să repete istori
sirea Vechiului Testament, unde omul era înştiinţat că «dacă 

1) Contra eresurilor, V, 16, 2; Mignc, P. G., t. VII, col. 1167. 
"Chipul lui Dumnezeu în om" e înţeles în mai multe feluri de 

sfinţii părinţi; romano-catolicul F. Vemet a rezumat astfel părerile das
c:iilului din Lyon: "Une fois il y trouve la simple ressemblance avec: 
Dieu par la possession de la liberte et l'usage de la raison; il y apen;oit 
d'habitude ou, dans 1'imago, la ressemblance par les biens naturels el, 
dans la similitudo, la ressemblance par les biens suma.turels, ou, dans 
l' une et l' &utre, ~'imago est la ressemblance divine par la grâce" (Art. 
lrenee, în Dict. de Theol. cath., t. VII, 1923, col. 2455), 

In tâlcuirea de mai sus a sfântului Irineu, găsim că. s' ar putea 
pune întrebarea: Dacă chipul Cuvântului în om e ceva firesc acestuio., 
inamisibiI, deci, dece se spune, totuşi, că Fiul a venit să-I restabilească? 

Răspunsul nu e greu de dat: Fiinţa omenească - chipul Cuvântului, după 
sfântul Irineu - e restabilită, după căderea în păcat, fiindcă în această 
stare e supusă suferinţelor, stricăciunii şi morţii, trupeşti şi sufleteşti. .. 

2) Sfântul Irineu, Ei<; E:n:il:lElt!v TOU arroO'ToÂIKOU KllPlr'[flCtTO<; 
(Demonstrarea predicii apostolice); P(iitrologia) O(rientalis). XX, trad. 
franceză de J. Barthoulout, cu introd. de J. Tixeront, p. 767, citată după 

abatele Slomkowski, op. cit., p. 40. 
3) Demonstrarea predicii apostolice, XII, P. 0" p, 762; Slomkowski, 

op. cit., p. 40. 
4) Contra eresuriJor, II, 20, 3; Migne, P. G. VII, col. 778; II, 18, 7; 

ibid. col. 937; III, 19, 1, col. 938; m, 23, 1, col. 960. 
5) Contra eresurilor, III, 23, 1; Migne, P. G., VII, col. 960, etc. 
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va păzi poruncile sale va putea rămâne mereu în starea în 
care se afla, adică nemuritor, pe când dacă nu va rămâne 
credincios, se va supune morţii şi se va întoarce în pământul 
din care a fost făcut» 1). 

Atât de mult îl întristează pe sfântul Irineu căderea lui 
Adam - şi, prin el, a tuturor urmaşilor săi, - sub legea 
morţii, încât cercetează şi lămureşte şi pricina pentru care 
n'ar fi fost cu putinţă altfel, după cădere: «Vieaţa dela obârşie 
a fost pierdută, pentru că fusese dată nu prin Duhul, ci prin 
suflare.",,; căci altceva e suflarea de viaţă, care face pe om 
trupesc, altul Duhul dătător de viaţă, care îl face duhovni
cesc» 2). 

Intr'adevăr, Sfânta Scriptură spune că Ziditorul a suflat 
suflare de viaţă asupra omului, dar isvorul vieţii era în Îm
părtăşirea necontenită cu Dumnezeu, la care se ajungea prin 
sforţare a neostoită de a nu pierde, prin păcat, pe Duhul Sfânt, 
făcându-se astfel, «om duhovnicesc» :3). 

Sfântul Irineu află totuşi mijloc de mângâiere în moar
tea trupească: ea punea omului stavilă şi hotar în prăbuşirea 
sa în prăpastia păcatului. Dumnezeu a oprit astfel «ca omul 
să rămână mereu călcător de lege, ca păcatul să fie nemuritor 
şi ca răul să fie fără sfârşit şi fără vindecare» 4). 

d) Sfântul lrineu deplânge însă mai amar pierderea «a
semănării lui Dumnezeu în om» şi proslăveşte cu nesaţ lu
crarea isbăvitoare a Mântuitorului, care i-a dat-o înapoi, prin 
«recapitulaţiune»: «Am arătat că nu atunci (la Intrupare) îşi 
are început Fiul lui Dumnezeu, care a existat întotdeauna la 
Tatăl; dar, când s'a întrupat şi s'a făcut om, a recapitulat în 
el lungul şir de oameni şi, rezumând în el omenirea, ne-a dat 
mântuirea, ca să căpătăm în Hristos ceea ce pierduserăm în 

1) Sfântul Irineu, Demonstrarea predicii apostolice, XV, P. O., p. 
'163-64; v. Slomkowski, op. cit., p. 38-39. 

2) Contra eresurilor, V, 12, 2; Migne, P. G., t. VII, col. 1152. 
3) Contra eresurilor, V, 12, 2; Migne, P. G., t. VII, col. 1152-

1153. 
4) Contra eresurilor, III, 23, 6; Migne, P. G., t. VII, col. 964. 
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Adam, adică faptul de a fi după chipul şi asemănarea lui. Dum
nezeu 1). 

In ce priveşte «chipul lui Dumnezeu» (E!KWV TOV (-)EOV 

nu putea desigur fi pierdut, câtă vreme firea omenească nu 
era distrusă. (Şi e foarte greu Romano-catolicilor să armoni
zeze această pierdere, despre care mai vorbesc şi alţi părinţi, 

cu învăţătura lor despre «donum superaditum», coroana zidi
rii, pe care acesta îl pierde, rămânând neatinse darurile fi
reşti). Pentru noi ortodocşii, nu e deloc greu să vedem că aici 
e o hiperbolă, prin care sfântul lrineu învaţă, înpreună cu 
alţi sfinţi părinţi, tămăduirea vătămărilor aduse de păcatul 
protopărintelui nostru, întregii sale fiinţe (şi deci şi fiinţei 

noastre), cu privire la trup şi mai ales la suflet. 

«Asemănarea. cu Dumnezeu» (o,LloîwCHS;) înfăţişează cul
mea, spre care poate năzui pământeanul. In Adam ea nu de
venise o «a doua fire», fiindcă nu fusese încă dobândită prin 
sforţările propriei lui libertăţi; deaceia el «a pierdut-o cu u
şurinţă», scrie sfântul Irineu 2). 

e) Cum a fost cu putinţă ca Adam să piardă o asemenea 
diademă, cu care-l înpodobise Pantocratorul, ca rege al crea
ţiei? Acest lucru îl va lămuri sfântul Irineu dându-ne cuvânt 
de învăţătură despre libertatea sădită în om şi despre lege!'l. 
progresului pusă în el :l). 

1) Contra eresurilor, III, 18, 1; Migne, P. G., VII, col. 932; ef. ibid., 
III, 21, 10 sq.; col. 954-960; IV, 20, 4; col. 1034, etc. 

2) Contra eresurilor, V, XVI, 2; Migne, P. G., t. VII, col. 1168. 
3) Abatele Slomkowski (op. cit., p. 39-40), aminteşte două cauze 

ale nevinovăţiei sau curăţiei. protopărinţilor noştri, pe care le dă sfân
tul Irineu: după Demonstrarea ... , ea s'ar datora "iradierii normale a vieţii 

duhovniceşti", pe când, după Contra eresuriIor..., vârstei lor. 
Iată ce scrie în Demonstrarea ... (14; P. O., t. XII, p. 763): "Adam 

şi Eva erau goi şi nu se ruşinau; căci erau nevinovaţi şi n'aveau decât 
gânduri curate, ca acelea ale copiilor. In mintea şi în înţelegerea lor 
nu era nimic care să poată face să se nască în suflet dorinţe rele şi 

mişcări ruşinoase. Atunci ei păstrau integritatea firii lor; căci ceea ce 
li se insuflase în clipa creaţiei era o suflare de vieaţă. Ori, câtă vreme 
această suflare păstra tăria şi puterea ei, punea gândul şi mintea lor 
la adăpost de rău ... ". 

Iată ce se spune şi în Contra eresurilor (III, 22, 4; col. 959): "De 
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Liberul arbitru, cu care a fost înzestrat omul, îl apropie 
de firea îngerilor: «Dumnezeu făcuse pe om liber la obârşie ... ; 
el pusese în om puterea de alegere ca şi în îngeri» 1). Această 
libertate dă omului toâtă răspunderea faptelor sale; raţiunea., 
care e dela sine înţeleasă în această «putere de alegere ca 
şi la îngeri», presupune o sforţare personală de hotărîre şi 

deci răsplata: «Intr'adevăr, omul raţional şi prin urmare ase
menea lui Dumnezeu, zidit liber în hotărîrea şi puterea sa, îşi 
e singur pricina pentru care odată să fie grâu, altădată să fie 
paie. Pentru aceea se va şi osândi, pe drept, fiindcă, făcut 

fiind fiinţă raţională, a părăsit raţiunea şi, trăind împotriva 
raţiunii, s'a opus dreptăţii lui Dumnezeu, predându-se oricărui 
Duh pământesc şi supunându-se tuturor plăcerildr ... » 2). 

f) Pentru a lămuri prăbuşirea omului, libertatea, de care 
el s'a folosit aşa de rău, nu era de ajuns. Intr'adevăr, gnosticii 
ar fi putut să spună că Demiurgul n'a fost în stare să creie~e 
oameni desăvârşiţi.. ... La aceasta, sfântul Irineu răspunde, în 
felurite chipuri, cu marea lege a progresului, înlăturând blas
femia tăgăduirii atotputinţii dumnezeeşti. 

Invăţăturii fataliste a gnosticilor, după care una dintre 
cele trei categorii de oameni nu poate dobândi mântuirea, ori 
ce ar face, iar alta n'o poate pierde cu nici un chip, el opune 
un argument scos din bunul simţ, pentru a dovediamorali·· 
tatea ei: «dacă unii ar fi fost creaţi buni din fire şi alţii răi 

din fire, nici aceia n'ar merita laude, dacă ar fi buni ....... nici 
aceştia învinovăţiri» 3). 

Trebuia ca Adam însuşi să conlucreze cu ziditorul, pen
tru a ajunge la desăvârşirea - pe care se cuvenea s'o câştige 

curând zidiţi, ei nu ştiau să nască copii. Căci se cuvenea ca mai întâi 
să crească şi apoi să se înmulţească". 

. (Dintre aceste două lămuriri, c~a dintâi se încadrează mai bine în 
gândirea patristică tradiţională). 

1) Contra eresuriloI, IV, 37, 1; Migne, P. G., t. VII, col. 1099. 
2) Contra eresurilor, IV, 4, 3; Migne, P. G., 'VII, col. 983; ef. IV, 

37, 2, col. 1100; IV, 38, 4, col. 1109; Demonstra.rea ... 11; P. O., t. XII, p. 
762; (Slomkowski, op. cit., p. 33). 

3) Contra eresurilor, IV, 37, 2; Migne, P. G., VII, col. 1100. 
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numai în libertate şi astfel S'O merite. In acest fel omul «se 
va înălţa pe îndelete şi va merge către ce e desăvârşit, a
dică se va apropia de cel nefăcut (aŢEVVYjTOC;)) 1). 

In acest înţeles proslăveşte sfântul Irineu iconomia 
dumnezeiască, după care, în istoria lui Adam, ca şi în aceia 
a oricărui pământean, «a fost potrivit ca mai întâi să se arate 
firea, apoi, în cele din urmă ce e muritor să fie învins şi ab
sorbit de nemurire, şi ce e stricăcios de nestricăciune şi omul 
să se facă după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, după ce 
a fost dobândită cunoştinţa binelui şi a răului>; 2). 

In cadrul acestei învăţături măreţe, autentic creştine, în 
care optimismul şi dinamismul îşi dispută întâietatea, trebuie 
făcut loc şi părerii sale particulare despre copilăria fizică şi 

morală a lui Adam. (Sfântul Teofil al Antiohiei i-o luase îna
inte de altfel pe această cale 3). iar Clement al Alexandriei 
va accentua şi mai mult această învăţătură 4). Această stare 
de copilărie explică multe amănunte din istoria adamită şi 

cu deosebire uşurinţa, cu care s'a lăsat ispitit protopărintele 
nostru: acesta «nu avea încă desăvârşita folosinţă a facultă-' 

ţilor sale; deaceia a şi fost înşelat cu uşurinţă de amăgito
rul» 5). 

Astfel a fost cu putinţă curmare a scurtă a acestei înăl

ţări a lui Adam, care trebuia să întărească, să definitiveze 
starea sa de fiu adoptiv al lui Dumnezeu, ajungând la depl1na 
maturitate a darurilor duhovniceşti şi la nestricăciune, la ne
murire, la viziunea îndumnezeitoare: «Cei ce văd pe Dum
nezeu sunt înlăuntrul lui Dumnezeu, au parte la strălucirea 

sa» 6). 

1) Con/ra eresurilor, IV, 38, 3; Migne, P. G., VII, col. 1108. 
2) Contra eresuT1Ior, IV, 38, 4; Migne, t. VII, col. 1109. 
3) Sfântul Teofil al Antiohiei, Cuvântarea către Autolie, II, 24-25; 

~1(igne, P. G., VI, col. 1089-1092. 
4) V. Slomkowski, op. cit., p. 49. 
5) Demonstrarea ... , 12; P. O., t. XII, trad. fI. cit, p. 763; (Slom

kowski, op. cit., p. 41); în această privinţă, v. lucrarea des citată a 

abatelui Slomkowski, p. 39-41. 
6) Contra eresurilor, IV, 20, 5; Migne, P. G., VII, col. 1035; ef. 

"Tandem aliquando matums fiat homo, ut tanUs maturescens ad videndum 

cI eapiendum Deum" (ibid., IV, 37, 7). 
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g) Astfel s'a rupt "eam quae est ad Deum commul1io
nem" 1). 

3. Trebuie să nu uităm că şi căderea însăşi, prevăzută 

în planul veşnic al lui Dumnezeu, avea să folosească lui Adam 
(şi urmaşilor lui, prin urmare), după cum înghiţirea lui Iona 
i-a folosit lui şi multora. Dumnezeu a avut grijă ca şi această 

prăbuşire să servească la desvoltarea omului~): «Atât de 
mare a fost îndurarea lui DumnezeH, încât omul, trecând prin 
toate şi primind cunoştinţa moravurilor, apoi venind de acolo 
la învierea sa din morţi, şi învăţând din experienţă de unde 
a fost izbăvit, necurmat să fie recunoscător Domnului, să do
bândească dela el darul nestricăciunii, ca să-I iubească şi mai 
mult (căci cui ise iartă mai mult, mai mult iubeşte). dar să 
se şi cunoască pe sine că e muritor şi neputincios .... » 3J. «Omul 
a cunoscut şi binele ascultării şi răul neascultării: aşa încât 
după ce a primit cu ochii minţii experienţa amândorora, să 

facă alegerea cu o mai bună judecată.,,» 4). Iată de ce Adam, 
cel care a pătimit mult din pricina păcatului său personal, nu 
poate fi înlăturat dela mântuirea. tuturor şi Taţian, care învă
ţase împotrivă, a zăcut în neştiinţă şi orbire 5), 

Această părere optimistă a sfâ.ntului Irineu se lămureşte 
uşor, dacă ne gândim că, după el, desv'::Jltarea omului între
ruptă din cauza păcatului, începe din nou, într'un avânt aşa 
de minunat, încât chiar din această viaţă, urmaşii lui Adam 
depIşesc starea protopărintelui lor. aceasta, mulţumită 

tainei celei din veac ascunse şi de îngeri neştiută. 
Intr'adevăr, prin slăvita Intrupare, într'un trup ca al ce

lui dintâiu Adam, adică lipsit de păcat, cel de al doilea Adam 
«::1 recapitulat» în sine întreaga omenire, adică a cuprins-o, 
a vindecat-o şi a întors-o din nou în starea edenică, ba ridi
când-o mai sus încă de culmile adamite, spre zările sfinţ.eniei, 

1) Contra ereBuriJor, III, 18, 7; Migne, P. G., VII, col. 937. 
2) Contra eresuriIor, III, 20. 1; Migne, P. G., VII, col. 942. 
3) Contra eresuriiol, III, 20, 1; Migne, P. G., VII. col. 942. 
4) Contra er2sUJ'ilor, IV, 29, 1; Migne, P. G., VII, col. 1109; ef. ibid., 

ITI, 23, 1; col. 960; IV, 37, 7, col. 1104. 
5) Contra eresuriloI, III, 23, 8; Migne, P. G., VII, col. 965. 
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unde cerul se împreună cu pământul şi fiii lui Dumnezeu 
după harul adopţiunii contemplează slava sa cea negrăiti:'i. 

4. a) OiKOVOflÎex (dispositio, după tâlcuirea latinească), des
pre care vorbeşte sfântul Irineu atât de des 1), este veşnic a 
rânduială dumnezeiască, potrivit căreia, la plinirea vremii, 
PiuI avea să se întrupeze în aceeaşi «protoplasmă» pe care 
Tatăl a zidit<) «cu mâinele sale, adică cu Cuvântul şi cu Du
hul» 2). 

Cu această idee măreaţă, dascălul din Lyon stabilea, 
împotriva gnosticilor, unitatea dintre Dumnezeu-creiatorul şi 

Dumnezeu-izbăvitorul, şi acea KOlvwVlex şi EVWCYI<; - împăr

tăşire şi unire - Între Dumnezeu şi Tleamul omenesc (<<A 
unit... pe om cu Dumnezeu ... » 8). Desvăluia, deasemenea, pla
nul Dumnezeirii, care făcea ca Fiul, întrupându-se, să vind 
întru ale sale (quaercnic.m avem quae periewt, quod quidem 

era! proprium ipsius plasma, IlI, 22, 1) şi să recapitu1eze în 
sine "protoplasma", adică trupul fără păcat, ca acela al lui 
Adam în raiu, al tuturor celor ce pot forma propriul s3.u trup 
(Biserica): «După cum Adam cel dintâiu zidit (protoplastus) a 
avut materia din pământ inţelenit şi virgin până atunci, (căci 

Dumnezeu nu ploua se încă şi omul nu lucra pământul) şi după 
cum omul a fost zidit de mâna lui Dumnezeu, adică de Cu
vântul lui Dumnezeu (căci toate printr'însul s'au făcut) şi după 
cum Dumnezeu a luat ţărână din pământ şi a p)ăzmuit pe om, 
tot astfel, «recapitulând» în sine pe Adam, însuşi Cuvântul, 
întrupându-se din Maria, care până atunci era fecioară, a pri
mit pe drept înfăptuirea (generationem) recapitulaţiunii lui 

Adam ... » 4). 
b) Amintim ce s'a petrecut atunci: «Când s'a intrupat 

s'a făcut om, a recapitulat în sine lungul şir de oameni, 
dându-le mântuirea în general (in compendio ... " 5), 

1) Contra eresunloI, III, 18, 1; III, 16, 6; III, 21, 1; iiI, 22, 3; 

lV, 28, 2; III, 17, 4; v. Bousset, op. cit., p, 350 şi note. 
2) Contra eresllfiloI, V, 6, 1; Migne, P. G" VII, col. 1137. 
3) Contra eresllfilor, III, 18, 7; Migne, P. G., VII, col. 937. 
4) Contra eresuliloI, III, 21, 10; Migne, P. G., VII, col. 954. 
5) Contra eresuriIor, III, 18, 1; Migne, p, G., t. VII, col. 932. 
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Se vede alCI înţelesul «recapitulaţiunii»: Logosul a pri
mi t în sine protoplasma, din care a fost zidit Adam şi, primind 
o părticică din ea - un trup şi un suflet, - i-a dat, ca să 
zicem aşa, o grefă de sfinţire, de regenerare, cu care apoi a 
înoit tot neamul omenesc, Căci după cum Adam a putut re
zuma în sine omenirea, tot astfel şi mai cu prisosinţă şi al 
doilea Adam a putut face acelaşi lucru. 

Aceasta însemna întoarcerea omului în starea adamită. 
Avem dar un întreit înţeles al recapitulaţiunii la sfântul lri
neu: rezumarea neamului omenesc, regenerarea lui, şi deci 
întoarcerea lui în starea edenică. Prin unirea lui Dumnezeu cu 
omul, acesta a primit înapoi tot ce pierduse prin Adam şi 

«har peste har» întocmai ca florile veştejite ale câmpului roua 
înviorătoare a dimineţii. 

e) Nestricăciunea şi nemurirea: «Noi nu puteam să pri
mim în alt chip nestricăciunea şi nemurirea, decât prin unirea 
cu nestricăciunea şi nemurirea. Dar cum am fi putut fi uniţi cu 
nestricăciunea şi nemurirea, dacă nestricăciunea şi nemu
rirea n'ar fi devenit mai întâiu ceea ce suntem noi, pentru ca 
ceea ce era stricăcios să fie absorbit de nestricăciune şi ceea ce 
era muritor de nemurire ... » 1). 

d) Infierea: «Cuvântul lui Dumnezeu s'a făcut om şi ceT 
ce este Fiu al lui Dumnezeu s'a făcut fiu al omului. unit cu 
cuvântul lui Dumnezeu, pentruca omul să primească adopţiu
nea şi să se facă fiu a lui Dumnezeu ... » 2). 

e) Recapitulaţiunea va avea drept unul dintre scopurile 
cele mai înalte înzestrarea omului ca această ofloîwmc; TtţJ 8EtţJ, 

care e îndumnezeirea zidirii prin Intruparea Cuvântului; 
lui Dumnezeu şi adumbrirea Duhului Sfânt. Deaceea, înaintea 
sfântului Atanasie, sfântul Irineu foloseşte formula bine cu
noscută de sfinţii părinţi: «propter immensam SUOllTI diIectio
nem factus est quod sumus nas, uti nas perficeret esse quod 
est ipse" ("Din pricina prea marei sale dragoste, s'a făcut ceea 
ce suntem noi, pentru ca să ne aducă şi pe ll':)i în starea de a 
fi ceea ce este el») 3). 

1) Contra eresuriJor, III, 19, 1; Migne, P. G. VII, col. 939. 
2) Idem, ibidem. 
3) Contra eresuriIor, V, praef.; Migne, P. G' T VII, col. 11201. 
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Această asemănare a lui Dumnezeu în om se datoreşte 
lucrării negrăite a sfântului Duh în el. Intr'adevăr, a treia 
persoană a Sfintei Treimi «curăţă pe om şi-l înalţă la viaţa 
lui Dumnezeu» 1), care «nu vine dela noi, nici dela firea 
noastră; ci este dată după harul lui Dumnezeu», e împărtă

şire cu vieaţa dumnezeiască însăşi 2). 

Iată acum că celui care se face «templu al Duhului 
Sfânt», după cum spune Apostolul neamurilor, înaintea sfân
tului Irineu, i se hărăzeşte «asemănarea lui Dumnezeu» : «Prin 
revărsarea Duhului, omul s'a făcut duhovnicesc şi desăvârşit 

şi viează după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. Dar dacă 
Într'un om sufletului îi lipseşte duhul, acel om va fi nedesă
vârşit.. ... neavând asemănarea în Duhul» 3). Dimpotrivă, «prin 
Duhul primim noi chipul şi pecetea Tatălui şi a Fiului» 4), adică 
acea OfloîwCY1t;; (pe care unii Romano-catolici cred că o pot 
identifica cu «gratia habiiualis»); aceasta aduce transfigu-
rarea taborică prin sfinţenie, face pe om un Dumnezeu şi fiu 
al Celui prea Inalt, după cuvântul Scripturei (Ps. LXXXII, 6) 
il îndumnezeeşte !» 

In această privinţă, sfântul lrineu stabileşte o ierarhie 
între harul primit de Adam şi cel primit de creştin, dându-i 
întâietate acestuia din urm3.. Căci e firesc ca un creştin, care 
a primit descoperirea chipului lui Dumnezeu în persoana 
Mântuitorului însuşi să urce mai repede scările desăvârşirii 

duhovniceşti, primind un har care depăşeşte pe acela dat lui 
Adam 5). 

Această gândire arată măreţia lucrării dumnezeeşti şi 

mărinimia lui Dumnezeu, care ridică pe urmaşii celui căzut 
mai presus de el, vrând parcă să le dea prilej de a agonisi ast

fel binefacerile timpului pierdut.. .. 
i) In sfârşit, sfântul lrineu întinde binefacerile recapitu-

1) Contra eresurilor, V, 9, 2; Migne, P. G., VII, col. 1144. 
2) Contra eresurilor, II, 34, 3-4; Migne, P. G., VII, col. 836-837. 
3) Contra eresurilor, V, 6, 1; Migne, P. G., VII, col. 1138. 
4) Contra eresurilor, III, 17, 3; Migne, P. G., VII, col. 930. 
5) V. desvbltarea, pe temeiul citaţiunii din 1 Cor., XV, 45-6: 

Contra eresurilor, V, 12, 2; Migne, P. G., VII, col. 1152 sq. 
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laţiunii peste întreg cosmosul, cugetând desigur la freamătul 
neliniştit al firei, la geamătul ei, despre care vorbeşte sfântul 
Pavel şi la cerul nou şi pământul nou pe care ni-l vesteşte cu 
glas de tunet Apocalipsul: «el a venit pentru o operă uni
versală, recapitulând toate lllcrurile în sine» 1). 

g) Cu această învăţătură a recapitulaţiunii la Intrupare, 
sfântul Irineu poate fi numit părintele teoriei Răscumpărării, 

zisă <dizică» sau «mistică» ; punctul ei cel mai înalt e îndum
nezeirea omului prin vedenia luminei cele neapropiate. Despre 
prea-fericiţii, care se învrednicesc de ea, sfântul Irineu spune 
că «sunt înlăuntrul lui Dumnezeu, se împărtăşesc de străluci
rea sa» 2). 

Sfintele taine şi, în special sfânta Euharistie, în care o
mul îşi însuşeşte trupul şi sângele Domnului, sunt darurile cu 
care trupul lui Hristos, Biserica, preface pe om într'un supra
om, însă de aici, de pe pământ, toate desăvârşindu-se la 
Arătare. 

5. Dar Mântuitorul n'a «recapitulat» pe Adam numai la In
trupare, ci în tot timpul vieţii sale. Şi dacă la Intrupare această 
recapitulaţiune avea înţelesul principal de rezumare şi de res
tabiJire, recapitulaţiunea vieţii lui Adam are înţelesul princi
pal de repe tire. 

Intr'adevăr, toate amănuntele existenţei lui Adam, sunt 
recapitulate în viaţa pământească a Mântuitorului ;1). 

1) Contra eresurilor, III, 16, 6; Migne, P. G., VII, col. 925. 
2) Contra eresurilor, IV, 20, 5; Migne, ·P. G., VII, col. 1035. 
3) "Trebui<l ca Iisus-Hristos să fie nu numai om, ci trup ain trupul 

nostru, ca să mântuiască pe acela chiar, care pierise în Adam" (V, XIV, 
2; P.G., VII, 1161-1162 ... ). Trebuia ca el să ia asemănared unui trup 
al păcatului (III, XX, 2, P. G., VII, 944), ca să învingă păcatul in pro
priul său domeniu şi să provoace pe omul păcătos de a citştiga din nou 
c)semănarea cu Dumnezeu. Trebuia ca trupul său să fie frământat dintr'o 
materie virgină, după cum trupul celui dintâi Adam a fost frământat 

dintr'un pământ virgin; dar, pe-de-altă parte, trebuia ca acest corp să 

provină dela subtsanţa lui Adam şi iată pentru ce Hristos trebuia să 

aibă o mamă. Trebuia ca mântuire a să înceapă printr'o femeie ~.i printr'o 
fecioară, după cum moartea începuse printr'o femeie încă fecioară: lângă 
noul Adam, lrineu înfăţişează pe noua Evă şi, pentru a zugrăvi această 

întoarcere la vieaţă, al cărei principiu îl va pune Maria, el împlineşte 
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Se stabileşte astfel un paralelism isbitor între viaţa celor 
doi Adami. In această repetire a începutului şi sfârşitului Bi
blid, sfântul Irineu accentuează cu deosebire ascultarea (obe
dientia) desăvârşită de care a dat dovadă Mântuitorul, spre 
deosebire de ceea ce a făcut Adam, a cărui vieaţă e pătată de 
nea~3Cultare (inobedientia) 1). 

Astfel, desvăluindu-ne al doilea aspect al lucrării mân
tuitoare a Domnului Hristos - acela de a. ne mişca inima, 
.spre urmare, cu pildele unei vieţi omeneşti, în desăvârşită 
comuniune cu Dumnezeu, - sfântul Irineu expune ceea ce s'a 
numit aspectul moral al Răscumpărării. 

6. Greşala lui Adam trebuia plătită, păcatul ispăşit. 0-
sânda dumnezeiască trebuia să cadă asupra celor păcătoşi, 

dar Mântuitorul a luat locul omenirii păcătoase în faţa lui 
Dumnezeu şi a murit de moarte ruşinoasă în locul ei, potri
vit înfricoşatei iconomii dumnezeeşti: «răscumpărându-ne 

(AUT(llIHJUUEVOU) Domnul cu propriul său sânge şi dând sufletul 
său pentru sufletele noastre şi trupul său în locul trupurilor 
noastre (aVTt nÎJv ~flET~PWV (jUPXWV)) 2). 

Recapitulaţiunea s'a întins până la moartea sa; căci «a 
recapitulat» şi moartea tuturor oamenilor: «Recapitulând în 
sine pe tot omul (universum hominem) dela început până la 
sfârşit, a recapitulat şi moartea lui ... » :1). 

ideea unei "recapitulaţiuni prin Hristos", afirmând o participare foarte 
specială. a iV[ariei la această mişcare şi folosindu-se în acest scop de 
un termen deosebit: a Maria in Evam recirculatio (III, XXII, 4; P. G., VII, 
958). Trebuia ca vestea mântuirii să. fie dusă Mariei de un înger de 
lumină, după cum vestea morţii fusese dusă Evei de un Înger al Întune
recului. Trebuia ca şi credinţa şi supunerea Mariei să deslege nodul 
format de necredinţa şi nesupunerea Evei. Trebuia ca noul Aelam să se 
supună ca să repare nesupunerea celui dintâi Adam. Trebuia chiar ca 
Hristos să treacă prin diferite vârsle ale vieţii, ca să le sfinţească pe 
toate: şi În această privinţă, lrineu merge până la a a.tribui Domnului 
nostru o longevitate care nu se potriveşte cu hronologia Evangheliilor ... · 
(III, XVIII, 7; P. G., VII, 937): A. el'Ales, art. cit., p. 193-194. 

1) v. A. d'Ales, arI. cit., p. 195-196; J. Riviere, Le elogme ele la 
Redemption, essai d'Hude historique, Paris, 1905, p. 122; ef. următoarele 

texte: C. e., V, 17, 1; col. 1019; III, 21, 10; col. 954, etc. 
2) Contra eresurilor, V, 1; P. G., VII, col. 1121. 
3) Contra eresuriIor, V, 23, 2; Migne, P. G., VII, col. 1185. 

135 



N. ehi ţes c u 

E vădit lucru că aici recapitulaţiunea are mai mult 
nuanţa de reparat, tămăduit. Moartea Domnului pe cruce în
plineşte urmările Intrupării şi ale vieţii de supunere desă

vârşită a Domnului, - toate fiind întărite de Invierea sa: în 
planul veşnic al Dumnezeirei, una n'a rămas lucrătoare fără 
cealaltă. Deaceea nu e de mirare că şi moartea izbăvitoare are 
exact aceleaşi urmări ca şi Intruparea în tâlcuirea sfântului 
Irineu: «Prin patimă a distrus moartea, a şters greşala, a pus 
stavilă stricăciunii şi capăt necunoştinţei ; dar a făcut să stră
lucească şi vieaţa, a arătat adevărul şi a dat nestricăciunea» 1). 

Ba încă în aceiaşi frază el rezumă atât urmările Intru
pării, cât şi pe acelea ale morţii răscumpărătoare 2). 

Acesta este aspectul realist al Răscumpărării şi anume, 
din folosirea prepoziţiei ani se vede că el face să se pre
simtă teoria substitutivă penală (numită aşa mai târziu), care 
e în deohşte învăţată de sfinţii părinţi 3). 

8. Căderea în păcat se datoreşte şi slăbiciunii omului, 
însă şi răutăţii diavolului. Acesta «recapitulează» - adică 

1) Contra eresurilor, III, 20, 3; Migne, P. G., VII, col. 7'78. 
2) "Ră.scumpărându-ne Domnul prin sângele său, dând sufletul său 

pentru sufletele noastre şi trupul său în locul trupurilor noastre şi re
vărsând asupra noastră Duhul Sfânt, a restabilit unirea între om şi Dum
nezeu; a făcut să se coboare Dumnezeu către om prin Duhul şi a făcut 

să se urce omul până la Dumnezeu prin Intruparea sa; prin venirea sa 
ne-a dat adevărata şi trainica nemurire, unindu-ne cu El: aceste mari 
adevăruri sunt ruina tuturor învăţăturilor eretice" (Contra eresurilor, 
V, 1, 1; Migne, P. G., VII, col. 1121). 

3. Trebue să însemnăm aici, procedeul romano-catolic de a critica 
în chip tendenţios pe unii dintre sfinţii părinţi. Astfel, abatele J. Riviere, 
care şi-a câştigat mari merite în precizarea învăţăturii roman o-catolice 
despre Răscumpărare, afirmă în marele său studiu istorico-dogmatic asu
pra Răscumpărării din 1905, citat aici, că la sfântul Irineu se găseşte 

"un paralelism superficial, o supra încărcare stângace ... " a unei idei 
luate dela sfântul apostol Pavel (p. 123). Nu adăogăm decât că nu pentru 
întâia oară Romano-catolicii sunt lipsiţi de respect şi pietate faţă de scrie
rile acelora dintre sfinţii părinţi, a căror operă cuprinde o respingere 
vădită a unor învăţături greşite ale lor. E cazul sfântului Irineu, cu în
semnătâtea pe care o dă Răscumpărării mistice şi cu nuanţa pe care o 
dă teoriei realiste (substituirea penală şi nu satisfacţie ... ). 
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rezumă, -:;- în sine toată apostasia 1), (după cum ereticul Va
lentin recapitulează în învăţătura lui toată erezia şi după cum 
Antihrist va recapitula în sine, deasemenea, toată lepă

darea) 2). 

Deaceea, sfântul Irineu va opune recapitulaţiunea Dom
nului Hristos aceleea a diavolului, pe care Mântuitorul îl va 
învinge, şi în chip negativ, distrugându-i orice putere asupra 
oamenilor (şi pe această cale el va merge până la primirea mi
lenarismului) 3) şi în chip pozitiv recapitulând în sine credinţa 
şi desăvârşirea, 

Din punctul nostru de vedere nu ni s'a părut fără inte
res să ştim ce nuanţă are această «recapituIaţiune», a Domnului 
faţă de «contra-recapitulaţiunea» diavolului. Intr'adevăr s'a 
scris o întreagă bibliotecă - şi polemica încă n' a încetat 4) -
pentru a se răspunde la întrebarea, dacă sfântul lrineu nu 
socoteşte pe diavol st.~pân de drept al oamenilor şi dacă prin 
urmare, «preţul de răscumpărare» (AUTpOV), nu i se cuvenCQ lui, 

Sfântul lrineu vorbeşte adesea despre justitIa Dei şi a

rată că, fiindcă diavolul învi.ns2:o:e pc om, drept era ca tot de 
un om să fie el învins şi nu de Dumnezeu: «Duşmanul n'ar 
fi fost învins pe drept dacă cel care l-a învins n'ar fi fost om 
din femeie ..... Se cuvenea (oportebat) ca să fie legat cel în
vins, chiar de om, cu aceleaşi legături cu care el legase pe 
om» 5). 

Aşa dar, trebue să se repete împrejurările în care Adam 
a fost ispitit, pentru ca biruinţa lui Hristos să fie dreaptă, «Re
capitulaţiunea» are deci nuanţa de repetire, aici. 

1) Contra eresuriJor, III, 23, 3.5.8; IV, haef., 4; XL, I· XLI, 1-3; 

v. d'Ales, art. cit., p. 200. nota 3). 
2) v. Contra eresurilor, IV, Praef., 2; P. G., Migne, VII, col. 973 

şi V, 28, 2; col. 1198. 
3) Contra eresuriloJ, II, 33, 5; Migne, P. G., VII, col. 834 şi V, 32, 

1· col. 1210, 
4) J, Turmei, în "Histoire des Dogmes", Paris, 1929 (voI. Il a aprins-o 

din nou, dând prilej abatelui J. Riviere să publice un strălucit studiu 
lămuritor (Le Dogme de la Redemptiol1, etudes critiques el documents 

(Louvain, 1930). p. 95-145) Ş. a. 
5) Contra eJesuriloJ, V, 21, 3; col. 1182. 
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9. Din cele de mai sus se vede că toate feţel~ mal m
semnate ale lucrării răscumpărătoare a Domnului sunt înfăţi
şate în opera. sfântului Irineu. Dintre ele, însă, locul de frunte 
e ţinut de aspectul mistic al Răscumpărării, prin însemnătate"'.l 
ce se dă Intrupării însăşi, în totalitatea planului dumnezeesc 
şi prin arătarea procesului mistic ca ultimă treaptă a desăvâr
şirii creştine pe pământ, (ce-şi găseşte plina ei realizare în 
unirea cea negrăită cu Domunul, la Inviere). 

Dar Romano-catolicii n'au putut încă să încadreze învă
ţătura despre îndumnezeirea omului în Teologia lor despre 
Răscumpărare 1), Îlltemeiată pe sistemul anselmian. Aşa se ex
plică şi faptul că teoria «recapitulaţiunii» a fost cu totul ne
băgată în seamă de teologii romano-catolici, până în zilele 
noastre. Iar în unicul studiu serios romano-catolic, al lui 
d'Ales, aspectul mistic e foarte pe scurt amintit, nearătându-se 
şi urmările vedeniei fericite, aşa cum am văzut că face sfântul 
Irineu. 

INCHEERE. - Pornind dela un text din epistola către Efe
seni, a sfântului apostol Pavel, sfântul Irineu îşi încheagă o 
teorie explicativă a Răscumpărării pe temelia ideii de recapi

tufatio (&. vaKE<puÂu(wO"IC;). 

Vom regăsi acest cuvânt la alţi sfinţi părinţi, după epis
copul Lugdunului, - în special la sfântul Ioan Gură-de-Aur, 
_ dar sfântul Irineu are această originalitate că a reuşit să 
dea o unitate desăvârşită gândirii sale asupra planului isbă
vitor, în jurul acestei idei. Desigur, mai rămân încă puncte 
ne deplin lămurite în cugetarea sa: d. p. nu toţi tâlcuitorii lui 
sunt de o părere în privinţa gândirii sale asupra harului dat 
lui Adam în raiu, asupra copilăriei acestuia i şi despre decre
tul veşnic al lui Dumnezeu nu s'ar putea preciza dacă el su
pune Intruparea Răscumpărării, sau dacă, dimpotrivă, Intrupa
rea este oarecum, în neatârnare de păcatul original, cerut la 

1) Ne îngăduim să amintim aici broşura noastră Despre îndumnezei
rea omului; dece nu primesc Romano-catolicii această învăţătură, extras 
din Biserica Ortodoxă Română, anul LVI (1938). No. 11-12, Noembrie
Decembrie (Inchinare 1. P. S. Patriarh Miron). 
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r,hldul său, de venirea Domnului (aşa cum susţineau în Evul 
I'vlediu Scotiştii, împotriva Tomiştilor). 

Teoria recapitulaţiunii lămureşte restabilirea omului în 
starea lui Adam - a cărui protoplasmă o îmbracă Cuvântul 
Cil un al doilea Adam - rezumând astfel întreaga omenire, 

care o reînoeşte, o regenereazd în sine, repetând în vieaţa 
~m exemplară şi în moartea sa izbăvitoare întreaga istorie a 
protopărintelui nostru căzut. In acest chip se lămureşte - îm
!intri va grrosticilor, - unitatea Între Dumnezeu-Creatorul şi 

Dumnezeu-Mântuitorul, (care e acelaşi, căci ca o mână a Ta
t,Hui a lucrat la creaţie) precum şi comuniunea dintre om şi 

Dumnezeu, care se ating în una şi aceiaşi persoană. 
Lăsând deoparte câteva amănunte, liniile mari ale gân

dirii sale sunt lămurite şi, pe măsură ce înaintează ştiinţa 

teologică, sfântul Irineu se descopere tot mai mult ca unul 
dintre cei ulai mari gânditori creştini - mare prin pietatea 
şi cunoştinţa adâncă a tainelor dumnezeeşti şi mare prin le
gătura sa strânsă de Biserică. 

Unii Romano-catolici, încurcaţi oarecum de învăţătura 

lor despre starea lui Adam şi voind să reducă pe toţi sfinţii 

părinţi la rolul de precursori ai lui Anselm, încearcă uneori 
să-i micşoreze însemnătatea în gândirea teologică. 

Dar, din acest studiu, se va fi văzut că prin adânca sa 
pătrundere a tainelor damnezeeşti, care-l face să atingă ches
tiunile cele mai subtile (ca aceea a graţiei creiate şi necreiate 
şi a legăturii dintre har şi fire), prin însemnătatea pe care o 
dă. Experienţei mistice in creştinism şi, în sfârşit, prin locul 
central pe care-l ocupă Biserica şi sfintele taine, care ridică pe 
creştin chi ar mai presus de starea llli Adam, îndumnezeindu-l, 
dincolo de hotarul vremelnic al acestei lumi, - sfântul Irineu 
este unul dintre sfinţii părinţi care rămân isvor nesecat de 
înaltă inspiraţie şi descoperire dumnezeiască. 

RESUME 

LA THEORIE DE LA RECAPITULATION CAvCtKEcpu.ÂalwcY!s) 

CHEZ SAU,ŢT IRENEE 

La pensee de saint IrEmee sur la Redemption presente 
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cette note caracteristique qu' elle fait de la theorie de I d «re
capitulation» le centre de son explication. 

an trouve le mot lui meme dans i'.E:criture (chel saint 
Paul) et, avant l'epoque chretienne, dans les ecrits des clas
siques grecs. Dans la conception de saini Irenee la notion 
s'est considerablement enrichie, en recevant un contenu tOUl 
a faH neuf. Elle exprime le retablissement de la nalure hu
maine dans l'etat qui a precede la chilte; ce retom a ete 
reali~,e par le Sauveur il sa naissance meme, lorsqu'iJ d reca
pitule en soi le genre humain tout entier, de meme que par la 
rept:"tition de toutes les etapes de la vie d'Adam, par sa pas
sion, par la mort et par la Resurrection. De ceHe maniere il 
a 1 egenere la nature humaine, en lui donnant b p~;ssibilite 

de depasser l'eiat du premier Adam, et de s'elever jusqu'a la 
deification, reprenant un elan qui avait ete brise a cause de 
.sa faiblesse dans la liberle et il cause de l'envie du Satano 

Les Occidentaux ont sousestime et ont neglige ceHe the
orie, dans ]eurs etudes, pdrcequ'a sa base se trouve l'aspect 
mystique de la Redemption, qn'ils ne peuvent pas metlre en 
harmonie avec la theorie anselmienne 

(Neanmoins, l'etude des oeuvres de sainl Irenee ne con
firme pas les exagerations des Occidentaux qui concernent 
l'etat primitif de l'homme: selon lui, l'etat du chretien sauve 
est superieur il celui d'Adam. En effet, nous enseigne l'eveque 
de Lugdunum, celui-ci se trouvait en pleine ascension vers 
la perfection, que le chretien peut atteindre par les sacre
ments, dans le Christ, en pouvant meme toucher, par la vision 
beatifique, au dernier degre de cette perfection, ~l la deifi
cation). 

Avec l'idee centrale, de la recapitulation, saint Ireree a 
donne a sa pensee une unite et une logique remarquables. A
vec un sens parfait de la tradition il a reussi a grouper autour 
d'elle tous les aspects traditionnaux de l'explication du mys
tere de la Redemption: l'aspect mystique, l'aspect realiste 
(substitutif penal), et l' aspect moral, en accentuant la nuance 
,de la solidarite - qui a trouve grâce aux yeux des meilleurs 
theologiens protestants contemporains. 
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PROBLEMA CONŞTIINŢEI CREŞTINE 
DUPĂ CATEHEZELE SF. CIRIL AL IERUSALIMULUI ,:-) 

de Preotui MIHAIL BULACU 
Conferenţiar universitar 

I. - Insemnătatea catehezelor Si. Cirii al Ierusalimului_ A) Atitu-
dinea diferitelor confesiuni creştine faţă de catehezele Si. Cirii al Ieru
Mlimului. B) Atitudinea Bisericii ortodoxe. C) Problema convertirii creştine
la o viaţă nouă, în lumina catehezelor Sf. Ciril al Ierusalimului. 

II. - Conştiinţa psihologică religioasă. A) Curăţenia conştiinţei. 

B) Conştiinţa vrednică de har. C) Examinarea conştiinţei penitente. D) Psi
hologia religioasă a conştiinţei. 

III. - Conştiinţa morală. Al Elementul natural al conştiinţei mo-
1Qle. B) Coştiinţa judecăţii şi învierii. C) Virtuţile ce pot isvorî dintr'o· 
conştiinţă morală creştină. 

IV. - Evlavia şi mistIca conştiinţei creştine. A) Corelaţia dintre
evlavie şi conştiinţă. B) Rugăciunea şi cultul divin. C) Credinta este
ochiul conştiinţei. D) Evlavia conştiinţei şi tălmăcirea simboalelor şi 

misterelor. El Disciplina arcană şi elementele mistagogice. Fl Sinergismuf 
conştiinţei creştine. 

V. - Fenomenologia conştiinţei creştine în cadrul cunoaşterii ş{ 

intuiţiei divine. A) Duhovnicia vieţii interioare a catehumenului. B) Con
ştiinţa angajează toate energiile spirituale. C) Si. Scriptură ca mijloc ar 
edificării conştiinţei creştine. D) Dela apologetică la mistică. El Dela 
credinţă la evlavie. 

VI. - Conştiinţa creştină ca obiectiv central al catehizării, după ca
lehezele Si. Cirii al Ierusalimului. 

1. - Catehezele Sf. CiriI Arhiepiscopul Ierusalimului, al
cătuite şi rostite dela marele părinte bisericesc în scop ca
tehetic, după însăşi denumirea lor, au servit teologiei noastre
ca izvoare mai mult pentru celelalte discipline teologice, decât 
pentru Catehetica propriu Zisa, în cadrul teologiei practice. 
Astfel Dogmatica ortodoxă s'a servit de aceste cateheze, pen-

') Fragment dintr' un studiu asupra catehezelor Sf. CiriI al Ieru-
~aUmului. 



Mihail BulacLl 

lru a-şi susţine documentat pe texte anumite dogme. Morala 
creştină deCisemenea, spre a-şi orienta mai bine principiile 
morale creştine. Liturgica pentru a-şi cunoaşte practica cultu
lui divin şi a sfintelor mistere, în vremuri ma.i îndepărtate. 

Exegeza Vechiului şi Noului Testament, pentru a vedea cum 
au fost utilizate cărţile Sf. Scripturi ca număr, ori chipul de 
interpretarea e'xegetică il anumitor versete biblice în expu
nerea catehezeloL 

Nu este ramură ori studiu teol'Jgic, care să nu fi folosit 
şi să nu fi apreciat catehezele. Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusa
Jimului, ca pe un preţios document ortodox pentru specialita
tea respectivă. 

In adevăr opera catehetică a Sf. Ciril este interesantă 
sub toate raporturile ştiinţei teologice. Fiindcă în ea se unesc 
laolaltă toate ramurile fundamentale necesare teologiei prac
tice, în scopul unic de a forma o conştiinţă ortodoxă, în su
fletul catehumenului. Iar în desfăşurarea preocupărilor teolo
gice, se pare că opera catehetică a Sf. Ciril al Ierusalimului a 
interesat teologia în genere, mai m~lt sub raport analitic, de
cât sintetic. Adică procedeul de cercetare El avut loc în mod 
in vers de metoda şi scopul sintetic practic, pe care l-a urmă
rit Sf. Cirii al Ierusalimului. Fenomen teologic remarcat ma·i 
în multe cazuri, fie datorită infu8ntei scolasticismului apusean, 
fie datorită etapelor de formare şi consolidarea ştiinţei teo
logice, după izvoarele patristice. De aceia în timpul de faţă 
ştiinţa teologică ortodoxă remarcând aceste lacune, apelează 
1 a toate ramurile ştiinţei teologice de a colabora Într'un elan 
unic, pentru a se la rezultate practice şi în special pen
tru luminarea şi conc;olidar(a lm3i conştiinţe ortodoxe 1). A-

1) "C'est la condition fondamentille de la mission de la science 
lheologique et de ceux qui s'y consacrent en vne d'eclairer la cODscience 
ecclesiastique, Voila pourquoi nous nous y sommes arretes plus longue
ment. Toutes les disciplines de la science theologique devraient se mettre 
sans reserve au service de cette grande iâche., Aux Chretiens instruits, 
un group de sciences systematique, apologetique el morale tll(~ologique, 

est necessaire pour leur faire mieux connaître et re;ldre plus attrayant 
l'accomplissement des verites f(~ligieuses constituant des mysteres sacres. 
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dică se face apel la toate ramurile teologice, ca în afar~t de 
preocuparea analitică în specilitatea fiecăreia, să se aibe în ve
dere şi punctul final sintetic, la care trebuie să ajungă pentru 
implinirea scopului final al ştiinţei teologice. 

Catehetica propriu zisă, ca studiu al teologiei practice, 
u!> influenţa temporară a anumitor curente din apus a privit 

tehezele Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimului, mai mult sub 
i rnportanţa istorică a unei etape în desfăşurarea catehumena
lului în primele veacuri creştine, decât ca un ghid metodic 
pentru continuarea metodei catehetice patristice. Deci nici o 
importanţă pentru actualitate. Simple documente ale catehu
menatului patristic.' Mai toate tratatele de catehetică rezervă 

catehezelor Sf. Ciril al. Ierusalimului traditionalul loc la partea 
istorică a catehezei 2). 

La conscience ecclesiastique est particulierement faible, e11 ce qui con
cerne le mystere de la penitence (de la confession) et de la Gommunion ... 
Toutes les branches de la theologie sont etroitement liees les unes aux 
autres. Voili'l pourquoi il est impossible de determiner exactement ce 
que chacune d'elles pourrait contribuer pour eclairer la conscience eccle
siastique"". M. Dimitrievitch, Professeur de la Faculte de Theologie de 
Belgrad: La mission de la Science Theologique pour 1'ec1aircissement de 

la conscience eccJesiastique. Proces-Verbaux du Premier Congres de Theo

Iogie orthodoxe ii Athenes. Publh~s par les soins du President Praf. Ha

milcar S. Alivisalos. Athenes 1939, p. 248-249. 

2) Hesard: Histoire du Catechisme depuis la naissance de l'Eglise 
jusqu'a nas jours. Paris 1900, VI. Catechisme de Saint Cyrille de Jeru
salem, p. 24--28. 

A. T. E. Kluck: Der Kaiechwncnat nach dem h. Cyril von Jeru

mlem. Zeitschrift fiir katholische vlfissenschaft und kirliches Leben. Re
digiert van. Dr. 1. B. Heinrich und Dr. Monsang Mainz. 1878. p. 132-149. 

Aâalberl G. Weiss: Die altchristliche Pădagogik dargestellt in Ka
techumenat und Katechese in ersten sechs Jahrhunderte. Freiburg in 
Breisgau. 1869. Riicksicht auf das ZieI des Katechumenats, p. 7-22. 

Johann Meyer: Geschichte des Katechumenats und der Katechese 

in der erslen sechs lahrhunderten nebst einer El'kIărung des jetzigen 

romischen TaufrituB aus der alten Katechumenatspraxis. Kempten 1868. 
Die Katechese wăhrend der Bliithezeit des Katechumenats, p. 261-344. 

DT. Ferdinand Prabst, Professor der Theologie an der UniversiUit 
BresIau: Catechese unâ Predigt vom Anfang des vierten bis zum Ende 
des sechsten Ja.hrhunderts. Breslau 1884. Katechumenat und Katechese, 
p. 39-126. 
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De fapt confesiunile creştine-apusene, ale căror metode 
În catehizare s'au îndepărtat mult de practica Evholo
ghiului Bisericii creştine primare, n'aveau nici un interes să 
studieze mai mult catehezele Sf. Ciril, pentru că îşi încurcau 
propriile lor înnoi.ri, nu numai de metodă, ci chiar de structură 
organică. Protestantismul avea să întâlnească în aceste cate
heze cea mai justificată explicare a legăturii dintre cele două 
izvoare ale credinţei creştine, Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie, 

toate cele şapte taine şi toată concepţia ortodoxă în ceiace 
priveşte problema sfinţirii omului, - fapt care nu-i convenea. 
Iar pe de altă parte, cum susţin romano-catolicii, protestantis
mui a văzut în aceste cateheze mai mult o operă posterioară 
din partea Vaticanului 3). Probabil că li se întâmplase cu alte 
opere astfel, pentru a se teme şi de aceste scrieri autentice ale
st. Ciril al Ierusalimului. 

La rândul lor romano-catolicii nu le-au dat atenţi unea 
cuvenită, din cauza opiniilor deosebite pentru Sf. Cîril al Ie
rusalimului, din partea fericitului leronim şi Rufin 4). Abia 
după conciliul tridentin, catehezele Sf. Ciril au fost mai apre
ciate de biserica romano-catolică, când era mai mare nevoia 
pentru apărarea de ereziile protestnte. Fiindcă în aceste cate
heze s'a putut afla o atitudine demnă şi metodică faţă de 
erezii. 

La rândul nostru, pentru teologia ortodoxă, nu estE 
locul să mai stăruim asupra motivelor, ce au făcut să le fo
losim mai puţin, în domeniul Cateheticii. In schimb Dogma
tica ortodoxă, ca şi celelalte discipline le-au apreciat îndea-

3) "Andre Rivet, ministre calviniste hollandais, ne craint pas d'a
vancer que les oeuvres de Cyrille ne sont qu'une sale production papiste, 
qu'elles sont sorties des bourbiers du conciliabule de Trente, de ceux du' 
Vatican, des egasts de Rome et de Paris, des cuisines du Cardinal du 
Perron: Tridento et conciliabulo, Roma e Vaticano, Parisiis et domo car
dinalis Perronnii Papae dictatae prodeunt istae Catecheses: ex impuro 
illo coeno purum aliquid et sincerum prodire praesertim nostro hoc tem
pore, peronadeat sibi qui volet" (Critica sacra, lib. III, cap. VII). M. L'abbe 
G. Delacroix: Sain! Cyrille de Jerusalem. Sa vie et ses oeuvres. Pari~ 

1865. Introduction p. 3-4. 
4) Ibid, op. cit., p. 2-3. 
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juns, ca opere fundamentale de teologie ortodoxă. Chiar tra
tatele actuale de Catehetică, tipărite în limba greacă din par
tea teologilor ortodocşi greci, cărora le-ar fi fost mai la înde
mână popularizarea catehezelor Sf. Ciril al Ierusalimului, re
zervă acelaş tradiţional loc istoric, pentru catehezele Sf. Ciril 
al Ierusalimului 5). 

Viitorul Cateheticii ortodoxe prezintă însă noi nădejdi 
pentru ştiinţa teologică, în cadrul unor mai largi orizonturi de 
privire din partea ştiinţei noastre teologice ortodoxe. Primul 
congres de teologie ortodoxă ce a avut loc la Atena în anul 
1936, a avut între temele de actualitate în studiu şi teme, ce 
intersează Catehetica noastră ortodoxă 6). Iar distinsul pro
fesor de teologie ortodoxă, Prof. Hamilcar S. Alivisatos, în cu
vântul de deschiderea congresului a dat cele mai actuale şi 

mai practice sugestii, de a se face legătura între rezolvarea 
problemei conştiinţei teologice în teologia ortodoxă şi izvoa
rele teologice patristice 7). Deocamdată putem afirma că, deşi 

5) b.YH.!llTplOU N. Mwpuhou: 8PllGKE.UTlKll KU\ ~elKJl 'A"fW"fi]. 'Ev 
Aei]vme;. 1935. KEi~E.vU âVu(PEp6~E.vU E.le; TJlV 'IGTOpiuv Tfle; XpWTlUV1Kflc,; 
rrmOU"fW"flKflc;. II. O! K(hE.XO\J~E.VOl. KupÎHou 'lE.poGo~U~WV, KCmlXllGlc,;. 
'A rrpae; <jJUJTlZ:O~EVOVC;, p. 243--247. 

n. N. T pE~rrE~U: KaT11X11TlKi]. 'Ae1lvm 1931. 'H 'IGTopîa T1le; KaT11XW 
TlKfle;. KE.<jJ. B'. 9. nErllEPx6~E.vov T1le; KaTllXl1GEWc,; TlUV <jJWTlZ:o~E.VWV 
](aŢ(l KupîAkov. 10. KUTi]xWYle; Ve:O<jJWTlGTWV, p. 34-36. 

K~dxveue; N. LTpaTHiJTou, KUTllXllTl](i]. 'Ev 8EGu~ovî](\l' 1929. KE.<jJ. 
r. '1 O'TopÎa T1le; ](aTllxi]O'Ewe; ](a\ T11C; KaTl1XllTlKfjC;. 14. KaTllXllTlKa! 
O'uHpa<jJaÎ, p. 53-57. 

6) "La Theologie orthodoxe moderne dans ses rapports avec la 
theologie patristique et les conceptions et methodes theologiques moder
nes. La Tradition en general". 

"La mission de la science theologique pour l' eclaircissement de la 
conscience ecclesiatique". Proces-Verbaux du Premier Congres de Theo
logie Ortodoxe. Athenes. Programme du Congres. Ordre du jour (Sujets). 
op. cit., p. 24. 

7) "La situation universitaire de la Theologie, les progres scienti
fiques accomplis graduellement chez nous en Theologie, la penetration 
de l'exactitude scientifique dans 1'etude de la Theologie, eurent natur el
lement aussi cet important resultat: de faire comprendre la necessite 
d'acquerir une conscience puremnet orthodoxe et de convaincre que la 
Theologie orthodoxe, mal gre ses relations et sont contact avec les autres 
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pravila canonică a catehumenatului, cu rugăciunile, tradiţia 

cultului divin şi celelalte ne apropie de sensul metodei cate
hezelor Sf, Ciril al Ierusalimului, totuşi pentru moment Cate
hetica noastră se află sub influenţe mai mult eterodoxe, decât 
ortodoxe, 

De fapt catehezeJe Sf, Cirii al Ierusalimului consti
tuiesc una din operele, de cea mai mare actualitate pentru 
Catehetica ortodoxă, adevăr verificat istoriceşte, dar pe care 
ne străduim să-I demonstrăm prin argumente actuale. Fiindcă 
aceste cateheze ne oferă, nu numai materialul de cunoştinţe 
din toate ramurile teologice, de care are nevoie un creştin 
conştient de ceiace crede şi practicant a ceiace m"irturiseşte, 
ci mai ales metoda de a lucra cu acest material în pregătirea 
unui catehumen, Iar mai presus de o simplă metodă formală, 
cum ne-am obişnuit să privim obiectul Cateheticii, găsim în 
cuprinsul catehezelor Sf. Ciril al Ierusalimului, pusă în toată 
amploarea şi adâncimea ei, problema conştiinţei creştine, sub 
aspectul psihologic al fenomenologiei creştine, în etapele, 
condiţiunile şi capitolele ei de formare, 

Catehezele SI, Ciril al Ierusalimului, cercetate cu aten
ţiune 8), şi chiar meditaţie asupra cuprinsului lor, ne oferă pre-

Eglises, peut, it cause de sa richesse suri out en ce qui concerne la Pa
trologie, se suffire entierement it elle meme, elle peut se developper 
sur ses propres bases d'apres ses directives initiales, sans subir l'effet 
d'influence etrangere .... 

"Il est necessaire de rendre it notre Orthodoxie la premiere purete 
des Peres et, apres l' avoir entierement retablie nous comprendrons, mais 
aIors seulement -- qu'elle se suffit ci elle meme; qu'elle est capable, 
sans apport serieux du dehors, et sans deranger sa propre diI8ction, de 
continuer son evolution qu'ont entravee des circonstances exterieures 
adverses, Il sera prouve que l'Eglise Orthodoxe qu'elle dessert n'est pas 
insignifiante et fossile, comme souvent elle fut autrefois injuriesemellt 
appelee il ]' etranger, mais qu' elle est une force vi,vante, representant 
pmement l' esprit du Christ en continu.ite ininterrompue avec ]' ancienne 
et indivisible Eglise" .. , Discours d'ouverlur8 prononce par M, le Praf. 

Hamilcar Alivisalo.s Professeur du Droit Canonique, President du Congres, 
op, cit., p, 64-65, 

8) Prima traducere în româneşte a catehezelor Sf, Ciril, Arhiepis
copul Ierusalimului, a fost făcută de Samoil CI ain, al cărui suflet 
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ţioase elemente în cadrul pregătirii conştiinţei religioase pentru 
'Omul adult, dându-ne sugestii, tot aşa de importante şi pen-' 
tru catehizarea adolescenţilor şi a copiilor. Căci în expu
nerea lor aceste cateheze ne înfăţişează descrierea psiholo
gică a vastei experienţe religioase, de a trece sufletul ome
nesc prin diferitele etape, dela starea de păgânătate prin proce
sul psihologic religios al convertirii creştine, până la vrednicia 
pentru harul Sf. Botez 9) şi apoi al Sfintei Euharistii, spre a de
veni cu adevărat hristofor 10). 

a rămas credincios operii părinţilor ortodoxiei noastre. Această tradu
·cere a rămas însă în manuscris, precum au rămas toate cele 33 opuri în 
44 volume, din care nu lipsesc cele mai însemnate opere ale Sf. Părinţi, 

Vasile cel Mare. Ioan Gură de Aur, Grigore Teologul ş. a. Traducerea 
catehezelor Sf. Ciril se află în manuscrisul No. 58 la Biblioteca Episco
piei grec o-catolice române din Oradea: "A celui întru Sfinţi Părintelui 

r.ostru ChiriI Arhiepiscopul Ierusalimului Catehises, sau învăţături cătră 

cei ce vin la Botez tălmăcite acum intâiu pe limba românească dc Iero
monahul Samuil Clain dela Sad în anul 1788". Un volum gros în 4° de 
382 foi nepaginate, cu litere cirilice. Scrisoarea e mai puţin îngrijită şi cu 
multe corecturi. La sfârşit scrie S. Clain: "In anul 1788 tălmăcitusau şi 

s'au scris aceste învăţături Catihises numite de pre elinie şi latinie 
din carte tipărită în Paris de mine smeritul şi păcătosul Ieromonach Sa
moil Clain dela Sad". Manuscriptele Bibliotecii Episcopiei Greco-Catolice 
Române din Oradea-Mare. Studiu bibliografic de Dr. Iacob Radu canonic
prelat papal, Cultura Naţională, Bucureşti, 1923. Academia Română, Me-

i moriile Secţiunii Istorice, Seria III-a Tom. 1. Mem. 6, p. 274 (12). 
Textul folosit în acest studiu este după originalul grec, cu com

plectarea din traducerea latină alăturată textului grec din Migne, Patro
Iogia greacă: KupiAAOU 'IEPOO'OA~/-lWV APX1ETIlO'K67TOU KaTl]X~(JEl<;, tom. 
XXXIII, col. 339-1154. Deasemenea s'a folosit traducerea catehezelor în 
limba germană după: Dr. Philipp Haeusel', Pfarrer in Strassberg bei Aug
sburg, Des heiligen Cyrillus Bischois von Jerusalem Katechesen. Aus 
dem griechischen iibersetzt und mit einer Einleitung versehen. Bibliothek 
der Kirchenvater. Eine Auswahl patristischer Werke in deutscher Uber
setzung herausgegeben von Geh. Rat Prof. Dr. O. Bardenhewer, Prof. Dr. 
K. Weyman, Prof. Dr. J. Zellinger, Miinchen 1922. 

9) Nichitor Crainic: Copilărie şi sfinţenie. "Pusă în termeni orto
docşi, problema educaţiei ortodoxe în desvoltare nu e altceva decât stră
dania voinţei de a ne păstra la nivelul haric, ce ni s'a dat prin botez. 
Educaţia creştină e conlucrarea voinţei cu energia harului din noi". 
Gândirea, Anul XII, Nr. 1, Ianuarie 1938, p. 9. 

10) O lucrare asemănătoare care ne deschide un orizont larg asu
pra fenomenologiei religioase a conştiinţei creştine, vizată de tema Sf. 
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Iar faptul că aceste cateheze au fost stenografiate, ne re· 
dau în toată amploarea psihologică, spontaneitatea operii u
nui catehet celebru ea Sf. CiTil al Ierusalimului, la vârsta nu
mai de 35 ani, pătruns în convingerea sa de calităţile trans
formatoare ale sufletului omenesc, sub ambianţa educaţiei in· 
teriorului cu tăria energiei harice sub noua viaţă duhovni
cească 

Acei ce au cercetat şi au căutat să afle substratul psiho
logic al dogmelor, pe care metoda scolastică a vremii le-a 
socotit vrednice numai de memorizat, - au mers şi au cer
cetat cu atenţiune şi substratul psihologic al catehezelor Sf. 
CiTil al Ierusalimului sub raportul dogmei 11). Iar acei ce au 
căutat să examineze catehezele sub raport catehetic, în com· 
paraţie cu alte opere eatehetice, au conchis că aceste cate· 
heze ale Sf. Ciril al Ierusalimului se prezintă ca un model 
compleei şi incomparabil cu altele 12). Dar o stăruinţă specială 
sub acest raport asupra catehezelor Sf. CiriI al Ierusalimului 

Ciril al Ierusalimului este "Viaţa în Iisus Chrstos", de Nicolae Caba
sila, arhiepiscopul Tesalonicului din veacul XIV·lea, (1290--1371), Migne, 
tom. 150: Despre viaţa În Hristos, Şapte cărţi, col. 413-726. Pentru im
portanţa şi actualitatea cuprinsului ei este tradusă recent şi în limba 
franceză: Nicolas Cabasilas: La vie en Jesus Christ, traduit par S. Braus
saleux (Extrait d'lri'mikon No. 2-6, Mars-Decembre, Tome IX, 1932). 

Asupra aceleiaşi lucrări Praf. Florowsky, dela Institutul de teologie 
ortodoxă din Paris, în comunicarea făcută la primul congres de Teologie 
Ortodoxă dela Atena, în legătură cu tema: "Patristics and Modern Theo
Iogy" subliniază importanţa acestei lucrări şi pentru teologii apuseni: 
"The admirable treatises of Nicolas Cabasilas or of Symeon of Thessalo
nica have been hardly studied by our theological professors as an autho
rity on the Orthodox doctrine of the Holy Eucharist... The vital and urgent 
necessity to reform our theological schoolroutine and to restore the pa
tristic mentality in the theological teaching". (Op. cit., p. 240). 

11) August Sabatier, Professeur de l'Universite de Paris, Doyen de 
la Faculte de Theologie protestante: Esquisse d'une phylosophie de Ia 
ReJigion, d'apres Ia psychologie et J'historie, Paris 1897, Livre troisieme, 
Chap. I: Qu'est-ce qu'un dogme? Cyrille de Jerusalem, Cat. IV, 2, p. 276. 

12) M. le Chanoine honoraire Hezard: Histoire du Catechisme de
puis la naissance de J'Bglise jusqu'd nos joUIS. Paris 1900. VI: Catechisme 
de Saint Cyrille de Jerusalem. "Tous ceux qui ont etudie les cathecheses 
en general et en particulier celles de saint Cyrille de Jerusalem, sont 
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nu avem, datorită cum am arătat, imprejurărilor istorice prin 
care am trecut. Ori când a fost însă cazul a se arăt(l structura 

acestor cateheze, mai ales în ceiace priveşte admirabila Y4B

todă de a se folosi în mod fidel Sf. Scriptură, luând-o ca ar
gumentare a dogmelor, teologii noştri ortodocşi le-au dat 
model 13). 

Fenomenul psihologic religios al conştiinţei creştine, 

după catehezele Sf. C'iril al Ierusalimului ne conturează, nu 
simple trepte formal~, ori momente psihologice pentru memo· 
rizarea cunoştinţelor, ci procesul psihologic religios cu mult 
mai adânc, - al convertirii sufletului către o viaţă nouă, al 
credinţei, al evlaviei, al căinţei faţă de păcat, călăuzit de cel 
mai curat fir al Sf. Scripturi, după grija tradiţională a Sfnţi

lor Părinţi. Cu alte cuvinte procesul psihologic religios al 
conştiinţei psihologice şi al conştinţei morale 14). Pentru că o 
conştiinţă creştină nu poate trăi cu simple noţuni religioase 

unanims il declarer qu'il n'y en a pas de comparable il ces dernieres. 
Elles offrent un modele complet de l'enseignement relatif au bapteme", 
p, 24. 

13) "Kyrill von Jerusalem legt dar, dass man uber die heiligen 
Geheimnisse des Glaubens nicht einmal das Geringste ohne die Heilige 
Schrift aussagen darf.., Auch mir, der Dir das sagt, solIst Du nicht 
einfach glauben, wenn Du den Beweis der Aussage nicht in der Bibel 
findest". Die neuere orthodoxe Theologie in ihren Verhăltnis zur pa
tristischen Theologie und zu den neueren theologischen Auffassungell 
und Methoden. Communication de M. D. Balunos, Professeur de Patro
logie il la Faculte d'Athenes, op. cit., p, 236. 

14) Cuvântul conştJinţă nu este luat în sensul exclusiv al con
ştiinţei morale, ci în sens general, sub îndoitul aspect al conştiinţei psi
hologice şi morale, Un exemplu explicit al unei lucrări de psihologie 
religioasă, sub îndoitul aspect arătat, îl dă Philippe Ponsard în lucrarea 
sa "L'enfant d'aujourd'hui": "La conscience est comme le centre de 
l'âme: c'est la grande facuIte humaine; tout le reste de la vie inte
rieure a un rapport avec elle. Sensation, souvenir, image, jugeur, instinct, 
habitude, vouloir; il n'y a pas une partie de râme et meme du corp â 
laquelle la conscience n'ait rien son mot â dire. Et part suite ou pent 
difficilement parler de la formation de la conscience, sans faire rentrer 
en scene toutes les manifestations de l'activite humaine". Philippe Pon

.sard: L'enfant d'aujourd'hui, (Probleme de l'Education) III-e partie: La 
formation de la Conscience, p, 108. 
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ci cu O hrănire plină de sevă sub toate laturile 
vieţii psihologice religioase. Ceiace facem noi în şcoală, cu du
rere trebue să recunoaştem 15), este hrănirea sufletelor cu coaja 
uscată a unor fructe, din care eşte. aruncat prin părăsire, toc
mai miezul cu partea hrănitoare pentru suflet. De aceia pro
blema conştiinţei creştine pusă de Sf. CiriI al Ierus.alimului în 
toată abploarea ei,. precum şi mijloacele de a o pregăti, ne in
teresează ca parte aplicati vă, nu numai pentru catehumenii a
dulţi, ci şi pentru învăţământul religios în şcoală, aplicat la 
psihologia religioasă a copilului şi adolescentului. 

II. - Incă delia prima sa cateheză, Sf. Cîril precizează 
că doreşte să obţină în pregătirea catehumenilor săi o conş
tiinţă curată şi nefăţarnică 16), înlăturând tot ce nu poate fi 

curat ori sincer. Este primul prilej, când Sf. Ciril întrebuin
ţează termenul de C'onştiinţă în catehezele sale 17), pentru ca 

15) "La conception de la Religion, matiere d'enseignement est a 
notre point de vue aux trois fois fausse. Ce ne sont pas les connais
sances religieuses qui ont de la valeur, mais l'eveil de la conscience 
religieuse et mo:rale, l'affermissement de la vie morale ..... Contributions 
il l'etude de la vie reIigieuse de jeunes, par M, Dimitrios Moraitis. 
Jeuensses Orthodoxes. Geneve (Suise), 1930, p. 54. 

16) Si, Ciril Ierusalim.: Cateheza I, cap. II: "Mllb!:v €t.l<aElapTov u7tO

KpÎ<YEWC;; EXUJV EV cruvEiollCJU". Migne, Patr. gr., tom. XXXIII, col. 372 C. 
17) Deşi cuvântul <YuvEibE<YlC;; în filozofia veche s'a folosit pen

tru termenul de conştiinţă, totuşi noţiunea conştiinţei în filozofia antică 
este departe de sensul conştiinţei (<YUVEÎblWIC;;)' exprimat de Si. Apostol 
Petru (1 Petru III 16 şi 21) şi Si. Apostol Pavel (Romani, II 15; II Co
rinteni IV 2, V 11; I Timotei III 9), în epistolele amintite, sub raportul 
înţele'gerii creştine, 

Iată ce spune filozofia însăşi, despre felul cum era înţeleasă con
ştiinţa la greci şi latini: "En vertu de la disposition si naturelle qui 
porte tous les historiens a retrouver, chez les Anciens, leur propre point 
'le vue, a les interpreter d'apres leur doctrine, quand iOn recontrait, 
chez les Stolciens, par exemple, le mot <YUVEibE<YIC;; ou chez les Latins 
le mot conscientia, on se plaisait naguere a leur donner une significa-· 
tian toute voi sine du sens attache par les modernes au terme conscience. 
Mais un peu d'attention suffit pour s'appercevoir qu'entre les vocables 
anciens et les idees qu'on s'efforce d'y retrouver, il n'est decidement 
rien de commun, Ce n'est jamais en regardant en lui meme, par l'etude 
des faits interieurs, que le Grec cherche a gouverner sa vie. Ses regards 
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apoi să-l găsim treptat în momentele mai de seamă ale cate
hezelor. In prima cateheză îl întrebuinţează pentru că este 
vorba de pregătirea pentru har, mai Întâi in vederea renaş
terii prin pocăinţă 18), desbrăcându-se de omul cel vechiu, 
după poftele înşelăciunii şi îmbrăcând pe cel nou. Apoi în 
vederea renaşterii duhovniceşti a sufletului 10), prin baia bo
tezului, cea renăscătoare întru Hristos. 

La acest loc Sf. Ciril comentează textul biblic al cu
vintelor Mântuitorului Hristos, rostite către Fariseul Nicodem. 
(Ioan III 8). care nu putea să înţeleagă ideia înaltă a renaş
terii omului din apă şi din Duh. Fariseul Nicodem rămăsese 
la ideia materială a renaşterii din trup, fără să poată înţelege 
renaşterea din Duh. Căci harul nu poate fi luat prin înşelă
ciune, dacă conştiinţa nu este pe deplin curată, după cuvin
tele psalmistului, de a fi cu inima sinceră înaintea celui ce 
încearcă inimile şi rărunchii. Cele sfinte nu se dau câinilor 
(Matei XII 6), ci numai sufletelor curate, acolo unde se poate 
vădi conştiinţa cea bună 20). Renaşterea din Duh nu se poate 
împlini decât cu această condiţie esenţială. O asemenea conş
tiinţă bună şi curată trebue să aibă un catehumen, dacă do
reşte din toată sinceritatea wfletului să primească harul 
sfintelor mistere. 

Cu acest prilej Sf. CiriI conturează în capitolul patru al 
primei cateheze, icoana ideală a unui catehumen, care trece 

se portent toujours en dehors. C'est dans la nature, c'est dans la con
formlte ii cette loi, que la philosophie grecque cherche le bien". Brochard: 
[Hude de la Philosophie ancienne et de la Philosophie moderne, 1912 p. 
493, citat de L. Brunschwicg, Professeur ii la Sorbonne: Le Progres de la 
Conscience dans la philosophie occidentale. Paris 1927, Chap. 1: La de
couverte de la raison pratique, p, 57. 

18) Si. CiTil Ierusalim.: Caleheza I, ..• 01(1 TIe; Et0f.l0AO'fllO'Ewe; OTTtile; 
EV0U:::illO'eE TOV l(atVOV, Patr. gr., tom. XXXIII, col. 372 B. 

19) Si. CiTil Ierusalim.: Catelleza r, \jJuXfj<; T~V TTVEuwnlK~V aVU'[EV
VllO'IV. PatI. gr., tom. XXXIII, col. 372 C. 

20) Si. Ciril Ierusalim.: Cateh.eza 1, cap. III, UAh OTCOU ~Hml T~V 

cfru6l'jv O'UVElOl'JO'lV, PatI. gr., tom. XXXIII, col. 373 A. 
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în faza conştiinţei unui credincios 21), ce n'a rămas pasiv de 
acţiunea catehumenatului, ci a primit o puternică înrâurire. 
Astfel precum dintr'un măslin sălbatec se poate face prin al
toire un măslin bun (Romani XI 24) şi o viţă aducătoare de 
roade, asemenea un catehumen cu .o conştiinţă bună poate de
veni un hun credincios. Acest principiu fundamental a fost 
şi este apreciat de teologia ortodoxă cu toată stăruinţa 22). 

Principiul conştiinţei curate este repetat şi în alte cateheze 
în acelaş sens, de a fi vrednică conştiinţa pentru primirea 
graţiei. Este necesară o conştiinţă curată, ce nu are nimic de 
reproşat sufletului şi are multă evlavie în suflet 23). Căci o 
asemenea conştiinţă curată, ce nu are nimic de condamnat pen
tru sine ajută graţiei 24). 

Deci problema conştiinţei se, pune dela inceput în pre
gătirea catehumenului, în legătură firească cu vrednicia pen
tru harul sfintelor taine 25). Nu cunoaşterea formală a elemen-

21) Ibid, Cateheza r, cap. IV, ITpa TOIJTOU KClTl1XOU/lEVOC;; ~C;, vDv 
bE TIHJ"TOcr KAl1EhlO"lJ, col. 373 B. 

22) Nichitor Crainic: Copilărie şi sfintenie. "Care alta e, deci, în 
termen teologic, esenţa educaţiei creştine, decât ajungerea la conştiinţa 

harului baptismal ce sălăslueşte în' noi? Această conştiinţă a harului ne 
dă sentimentul lăuntric al prezenţei lui Dumnezeu în noi, adică senti
mentul dragostei, al împărăţiei divine în suflet, al gustării anticipate din 
fericirea raiului etern. Deaceea marii sfinţi, cari sunt marii mistici ai or
todoxiei rezumă sfinţenia sau desăvârşirea la simplitatea sufletului şi la 
puritatea inimii. Prin simplitatea spiritului ajungem la cunoaşterea ha
rului; prin puritatea inimii la iubirea dumnezeiască". Gândirea, Anul XII, 
Nr. 1, Ianuarie 1938, p. 9. 

23) Ci. CiriI Ierusalim.: Cateheza III, cap. I, 

Tâ'fVWC;TOC;; O"uvEibl1O"lC;... an' 6 TijC; tjJuXfjc; 
Patr. gr., tom. XXXIII, col. 425 B. . 

aAA' OTIOU tjJuxfjc; aKCl

EV EUACl~Eî<ţ TIAoDTOC;. 

24) Si. CiriI Ierusalim.: Cateheza III, cap. II, aKClTarVWO"TOC;; ~ O"uvEi
bl1O"lC;; EUPE9EîO"Cl O"uvbpaW" TlJ xâpm ••• col. 428 B. 

25) In istoria filosofiei îl aflăm pe Montaigne (1533-1592) distin
gând dela început substratul psihologc religios al conştiinţei creştine faţă 
de noţiunea conştiinţei în general: "Il nous est besoin de savoir en 
premier lieu ce que c'est conscience. Ce qui se peut en partie tirer du 
mot. Car Science e l'apprehension et notice de ce que les· hommes con
naissent, selon l'esprit qui leur est donne. Quand donc ils ont un sen
timent et remords du jugement de Dieu, comme un temoin qui leur est 
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t(~lor biblice, nu memorizarea şi simpla reproducere după a
numite catehisme scrise, ci curăţirea şi pregătirea lăuntrică a 
iI(:estei conştiinţe pentru har, era cel dintâiu postulat al cate
hizării Sf. Ciril al Ierusalimului. Multă vreme scolasticismul a
pusean a încărcat memoria cu balastul cunoştinţelor, negli-

aproape complect conştiinţa creştină propriu zisă. Mai 
filosofia a început să recunoască asemenea erori, pentru 

cădea iarăşi în altele, sub altă formă. Erorile scolasticismului 
mai târziu, au fost recunoscute 26). 

De aici urmează în mod firesc capitolul întreg al exa
minării conştiinţei, care trebue să treacă de sub robia păca
tului sub libertatea împlinirii voinţei lui Dumenezeu. Indivi
dualitatea şi libertatea conştiinţei religioase, sunt anexe im
portante, ce isvoresc din acelaş capitol al examinării conştiin
ţei. Iar modalitatea examinării conştiinţei, cu expunerea des
criptivă a conştiinţei sub robia păcatului, mărturisirea propriu 
zisă 26 bis), sunt mult apreciate de Sf. CiriI al Ierusalimului, 
pentru care motiv le vom dedica un capitol special pentru un 
studiu minuţios. 

oppose pour ne point suffrir qu'il cache leur pikhes, mais les attirer et 
solliciter au jugement de Dieu, cela est nomme Conscience, Car c'est 
une connaisance moyenne entre Dieu et l'homme", L'institution Chn2-
lienne, IV, X, 3. Citat de L. Bruschwicg, Professeur a la Sorbonne: Le pro
gres de la Conscience dans la Phylosophie occidentale, Tome I, Paris 
1927, Chap, V: Le mome:nt historique de Montaigne, p. 120. 

26) Erorile scolasticismului au fost recunoscute şi de Montaigne, 
pentru vremea sa, când a scris: "Nous ne travaillons qu'a remplir la 
meme memoire, et laissons l'entendement et le conscience vuide", L. 
Brunschwicg, op. cit., tome r, p. 122, 

26 bis). Teologia noastră remarcă lacunele actuale, în ceiace pri
veşte orientarea pedagogică în examinarea conştiinţei: "La noi însă, ex
perienţa personală a duhovnicilor n'a fost deloc înregistrată într' o lite
ratură privitoare la spovedanie, aşa fel ca să rezulte un progres de me
todă cu bază ştiinţifică, De aceea laturea pedagogică a spovedaniei sau 
acţiunea de direcţiune spirituală din partea duhovnicului n'a provocat 
interes, rămânând într'un stadiu cu totul rudimentar"". Pr. Petre Vin Ii
lescu, Decanul Facultăţii de Teologie din Bucureşti, Spovedania şi duhov
!licia, Bucureşti, 1939, Cuvânt de lămurire, p, 10-11. 
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Pentru fenomenul psihologic religios al. conştiinţei 

creştine, acest postulat al întoarcerii dela păcat, al transfor
mării şi al purificării, constitue prima treaptă strict necesară, 
pe care o apreciază psihologia religioasă experimentală mo
dernă :;i). Ceiace Clement Alexandrinul spunea în Conv;erti
torul trilogiei sale pedagogice creştine, Sf. Ciri1 al Ierusali
mului spune în textul procatehezei şi primelor sale cateheze. 
Această curăţenie morală cu eliberarea de păcat şi convertirea 
către ceiace este bine ~'), constitue după psihologia religioasă 
prima etapă absolut indispensabilă sufletului, în domeniul 
unei serioase pregătiri interioare, până la cele mai înalte etape 
spirituale ale vieţii sale creştine. Este locul a preciza că şi 

psihologia religoasă la rândul său are nuanţe confesionale, 
după concepţia psihologului, ca şi a elementului descris. In 
afară de aceasta se disting trei categorii de psihologie reli
gioasă, distinsă după alte criterii: empiriologică, filosofică 

şi teologică 29). Ţinând seama de observctţiile făcute de empi
riologi, ne vom menţine în cadrul psihologiei religioase teo
logice, care se desfăşoară ţinând seama, mai ales de luminile 
revelaţiei divine. In acest cadru găsim vederile Sf. Ciril al Ie
rusalimului. 

III. - Pe lângă latura psihologică religioasă a conver
tirii unei conştiinţe păgâne şi făţarnice la o conştiinţă creş

tină, - o inimă plină de curăţenie, - Sf. Ciril ne înfăţişează 
conştiinţa morală, adică latura constructivă a îndrumării mo-

27) Henri Delacroix, Professeur f:i la Sorbonne: La ReJjgion el la 
Joi, Paris 1922, La Conversion, p. 323-324. 

VI/illiams James: L'experience religieuse. Essai de la Psichologie 
descriptive, traduit par Frank Abauzit. Preface d'Emile Boutroux. Paris 
1931, Chap. VII, la Conversion, p. 160-217. 

28) Joseph Marechal, Docteur en Science, Professeur au Coll(~ge 

philosophique et theologique de la compagnie de Jesus il. Louvail1: Bt'lde 

SUI la Psychologie des Mystiques, t. I-UI, Quelques Traits distinctifs de 
la Mystique chretienne. Paris 1938. P. 1, Phenomenologie generale de la 
vie mystique, C. La vie interieure, 1 Generalite: Le purete morale, p. 189. 

29) M. T. L. Penido: la Conscience religieuse. Essill systhematique 
suivie d'illustrations. Cours et documents de philosophie, Paris, 1935. 
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ravurilor după un anumit ideal moral creştin, în cadrul unei 
normale asceze creştine. 

Fondul sufletesc al conştiinţei, prielnic conştiinţei morale 
este presupus de Sf. Ciril ca existent, precum au gândit şi Sf. 
Părinţi. Dar acest fond psihologic trebuie îndrumat, trebuie 
cultivat, trebuie luminat, precum afirmă filozofia modernă 3D}. 

Adică acţiunea educativă aConvertitorului lui Clement Ale
xandrinul trebue continuată cu acţiunea Pedagogului, ca edu
cator creştin al moravurilor, aşa precum pune problema Sf. 
Ciril al Ierusalimului în catehezele sale. 

Astfel Sf. Ciril al Ierusalimului porneşte dela fon
dul nativ al oonştiinţei morale 31), răspunzătoare de faptele 
sale Înaintea lui Dumnezeu. Apreciază în legătură cu acest 
principiu cele ce spune Sf. Apostol Pavel în epitola către Ro
mani, expunând în cateheza cincisprezecea către catehumenii 
săi, un pasagiu din al doilea capitol al acestei epistole. Sf. A
postol Pavel spunea în epistola sa către Romani: «Căci, C'ând 
păgânii, care n'au lege, din fire fac ale legii, aceştia neavând 
lege, îşi sunt ei singuri lege, careara:tă fapta legii scrisă în ini
mile 101r, împreună mărturisindu-le cugetul lor şi gânduriJe Jar 
părându-se întru sine sau şi apăr:ându-se, în ziua când Dum
nezeu va judeca prin Isus Hristos, ce1'e ascunse ple oamenilor 
după Evanghelia meQJ) (Romani II 14-16). Un fragment din 
acest pasagiu este expus şi precedat de cuvintele Sf. Ciril, în 
sensul că fiecare catehumen după conştiinţa sa va fi jude-

30) "L'education suppose donc la consclenc6! morale: elle 111 de
veloppe, l'eclaircit, l'affermit, mais ne la cree pas precisement; ... Voila 
pourquoi on ne remarque aucune trace de moralite chez l'animal, bien 
qu'il soit capable d' experience, d'habitude, d' association, et meme d'une 
certaine education. Ch. Lahr: Cours de Philosophie. Paris 1920. T. II, p. 55, 
citat de J. Bricoul în Dictionnaire pratique des connaissances religieuses, 
Paris 1925, T. II, p. 454. 

31) "Conscience, Conscience instinct divin, imortelle et celeste voix, 
guide assure d'un etre ignorant et borne, mais intelligent et libre, juge 
infaillible du bien et du mal, qui rend l'homme semblable a Dieu" ... J. 
Jacques Rousseau. 
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cat :12). Toate faptele sunt vădite înaintea lui. Dumnezeu, care 
cum spune Sf Cirii n'au nevoie de cercetări ori de dovezi, 
pentru a pedepsi. Căci lucrurile săvârşite chiar pe timp de 
noapte, când nici un om nu este de faţă, sunt cunoscute înain
tea lui Dumnezeu. De aceia mai departe, Si. CiriI îndeamnă 
pe catehumeni să săvârşească faptele cele bune, pentru ca 
lumina faptelor bune să lumineze înaintea oamenilor şi să nu 
fie defăimat Hristos 33), cum spune mai departe Sf Apostol Pa
vel în epistola sa către Romani: «Tu cel care te l'auzi cu le-

gea, necinsteşti pe Dumnezeu prin călcarea legii?» (Romani 
II 23). 

Această conştiinţă a judecăţii trebuie întărită şi mai 
mult pe idei a învierii tuturor la judecata din urmă, ideie pe 
care Si. Ciril o desvoltă în mod argumentat cu texte biblice 
în cateheza optsprezecea, adresată catehumenilor săi. Căci 

dacă neagă cineva cu buzele, rămâne mai departe această 
conştiinţă a învierii 34). De aceia ideea de conştiinţă, existentă 
în sufletele catehumenilor, este întărită deopotrivă cu citate. 
biblice, ca şi cu exemple din mijlocul naturii, diIl viaţa ce ne 
înconjoară. Iar pe această conştiinţă morală a învierii şi a 
judecăţii, marele catehet, Si. Cîril al Ierusalimului, caută să 
grefeze mai departe hotărîrea sufletului pentru tot felul de 
virtuţi, înţelepciunea şi înetelegerea, temperanţa şi dreptatea, 
milostenia şi dragostea de oameni şi răbdarea 35). 

Fiindcă precum le spunea catehumenilor săi, cu pri
lejul altei cateheze, pietatea cuprinde în suflete, deopotrivă 

32) Si. Chil: Cateheza XV, cap. XXV. 'EK Tfj<; (TUVElb~<JEWS; <JOU 
Kpîvl;J, Patr. gr., torn. XXXIII, col. 905 A-B. 

33) Si. Ciril: Caleheza XV, cap. XXVI. I\Cq.l\j.J(1TW <Jou TO cpw<; nÎJv 
KaAWV EPlWV E~rrpO<JElE.V TWV avElpwrrwv, Ka! ~1.l1 ~Aa<JCPllWi<Jew bUl <JE 
6 XPWTOS;, col. 908 C. 

34) Si. Ciril Ierusalim.: Cateheza XVIII, cap. V: "MEVEI rrapa <JOI 
T!Î<; ava<JTlX<JEW<; ~ <JUVEibl1<J1S; appa"Pl<;" , col. 1021 C. 

35) Si. Cîril: Cateheza XVIII, cap. XXVII: Kat mx011S; &pETf\S; arrav 
Etbo<; <Jocpiav hE."(tlJV Kat <JUVE<J1V, <Jwcpp0<JUVl1V TE Kat blKmo<JUVl1V, 
EAEl1/lOcrUVl1V TE Kat cplAavElpwrrîav, KalU1to/.lOV11V, col. 1048 C. 
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lnvăţături dogmatice ca şi fapte bune 36). De aceea încă din_ 
cateheza a patra, marele catehet, ca un adevărat pedagog. 
creştin, îndrumează pe catehumenii săi asupra tuturor înda
taririlor morale, stăruind cu amănunţime asupra momentelor 
mai de seamă din viaţă 37). Iar la fiecare cateheză Sf. Ciril 
stărueşte în partea finală pentru aplicare la viaţă, din partea 
catehumenilor, a ideilor creştine desprinse. din Sf. Scriptură. 

IV. - Dar dacă virtuţile creştine isvorăsc dintr'un su
flet evlavios, Sf. Oril pune mai departe tema unei conştiinţe
pline de evlavie. De aceia catehumenii trebuie să-şi pregă-

tească 'Sufletul de evlavie cu bună conştiintă. Căci între conş
tiinţa cea mai bună şi evlavie este o strânsă corelaţie 38) Chiar 
pe Dumnezeu îl mărturisim, nu din ştiinţa noastră, ci mai 
mult din evlavie 39). Teologii noştri în aprofundarea studiilor 
teologice mărturisesc că este necesară această fericită îmbi
nare a pietăţii cu raţiunea 40), ca indispensabile teologiei în ge
nere. 

Evlavia conştiinţei poate da catehumenului o credinţă 

puternică, care să ajute sufletul deopotrivă la o 'Superioară 
cunoaştere a lui Dumnezeu, ca şi la împlinirea voii sale. De 
aceia dorinţa marelui catehet era pentru catehumenii săi, ca 

36) Si. Ciril: Cateheza IV, cap. II: O rap Tftc; {)-EOO'E~EiCLC; TporrOe; 
EK bUo TOlJTW O'UVEO'T11KE bO"fflaTWV ElJO'E~WV, KCLl rrpatEwV aTCL9wv, 
eol. 456 B. 

37) Si. Ciril: Cateheza IV-a, cap. XXII-XXXI, col. 484-494. 
38) Si. Ciril Ierusalim.: Cateheza III, cap. III ... <lAM \jJuxft<;; El'JO'uvEl-

bY)TOV EuM~E1CLV. Migne, Patr. gr., tom. XXXIII, col. 429 A. 
'39) Si. Ciril Ierusalim.: Cafeheza V, cap. VII: AumpKEC; ~fl'iv Eie; 

EUO'E~EfCLV EO'n TOUTO flGVOV, TO ElbEVat, on 9EOV EXOflEV, col. 548 C. 
40) "Teologia se studiază cu mintea, dar se studiază şi cu pietatea. 

Nici cu pietatea fără inteligenţă, nici cu inteligenţa fără pietate. Teologia'_ 
pur raţionalistă, intelectualizată, pierde toată căldura şi toată graţia de 
ştiinţă sacră, devenind o ştiinţă care îngâmfă. Vanitatea ştiinţifică nu este 
permisă însă teologului, este chiar funestă". Teologia ca Ştiinţă, de Teodor 
M. Popescu 'dela Facultatea de Teologie din Bucureşti, în Studii Teologicer 

Publicaţie semestrială a Facultăţii de Teologie din Bucureşti, Anul VI, 
1937, voI. I, p. 27. 
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fiecare dintre ei să fie credincios din conştiintă 41), după cum 
Sf. Apostol Pavel scria în epistola către Corinteni, ca fiecare 
să fie găsit credincios» (1 Corinteni IV, 2). Această credinţă 
înfiripată în suflet, ea însăşi devine, cum spune Sf. Ciril în a
ceeaşi cateheză, - ochiul conştiinţei. -- Credinţa este ochiul 
luminător al oricărei conştiinţe, aducând înţelegerea, după 

cum spune şi profetul Isaia: «Dacă nu veţi crede, nu veţi în
ţelege» (Isaia VII, 9). 4~). 

In cadrul unei asemenea atmosfere de evlavie, se lă
mureşte în conştiinţă în mod explicit înţelesul simboalelor şi 
elementelor mistice din practica rugăciunii, a cultului divin 
şi a sfintelor mistere. Ideia evlaviei transmisă pe calea cate
hezei urmează a fi aplicată şi în viaţa practică a catehume
nului. 

Principiile 3f. Cîril al Ierusalimului, în ceiace priveşte 
contribuţia credinţei în actul sfinţirii sufletului omenesc, au 
fost mult apreciate în Dogmatica noastră ortodoxă, care chiar 
la acest capitol, cum este cazul marelui dogmatist Macarie, ci
tează pe Sf. Ciril al Ierusalimului 43). Astfel atmosfera de e· 
vlavie, desvoltată prin ţinerea catehezei a treisprezecea, după 
răstignirea Domnului Hristos, este urmată de aplicarea şi in
demnul pe care Sf. Ciril îl di catehumeni10r săi, de a mărtu
risi pe cel răstignit şi prin facerea semnului Sf. Cruci. 

Catehumenul să-şi facă semnul Sf. Cruci cu degetele pe 
frunte şi pe toate celelalte: pe pâinea pe care o mănâncă, pe 
paharul din care bea. Să se închine când vine şi când pleacă, 

41) Si. CiTil Ierusalim.: Catcheza V, cap. II, Iva Tt<;; EE uf-iwv mnos; 
EK CfUVEl~)jlCfE.wc:;; EUPE85, col. 505 B. ' 

42) Si. Ciril Ierusalim.: Cateheza V, cap. IV, 'Ocp8riA,uoc:;; 1TcXO'll<;; 

O'UVElOllO'EUJC;; EClTl CPWClTlKOC; l11TICfTlC;, Kal O'UVEClEWC; E~m0l1FIK6C; AErE! 
'rap 6 1I:POqJ11T1K Kai Eav f.t11 1TWTEUClllTE, OUOE f.Ul O'UVYlTE, col. 509 A. 

43) Macarie, Docteur en theologie, eveque de Vinnitza, Recteur 
de l'Academie ecclesiastique de St. Petersbourg: Theologie dogmatique 

orthodoxe. Traduite par un russe. Tome second. Paris 1860: La foi est la 
premiere conditio'n de la part de l'homme pour sa sanctification, et par 
consequent pour son salut (St. Cyrille de Jerusalem, cat. V, n. 10-11), 
p. 352-353. 
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de somn, la culcare şi sculare, la drum şi odihnă. 

este semnul de cunoaştere al celor credincioşi şi iea
(Jiavolilor 44). Prin cruce a triumfat Hristos asupra lor, cum 

Sf. Apostol Pavel: «Desbrăcând domniile şi stăpâniile, 

dat cu hotărîre pe faţă, biruincl prin cruce asupra lor» tII 
('clloseni 15). Fiindcă atunci când văd crucea, îşi amintesc de 

ce a fost răstignit. Se tem de cel ce a sdrobit capul diavo
, cum spune psaJmistul: «Ta ai sfărâmat capul balaurului 

l-ai dat spre mâncare loeuNorilor pasUului» (Psalm LXXIII, 
. De aceia să nu dezonoreze semnul acesta al crucii, ce a fost 

diiruit în dar şi prin aceasta mai ales să-l cinstească pe bine
cătoL 

Iar când diavolul încearcă să arunce anumite săgeţi ale 
iubirii de desfătare, tot credinţa este care ne clarifică jude
(:a.ta şi ne luminează mintea, continuă mai departe, Sf. Ciril 

Ierusalimului, folosind cuvintele Sf. Apostol Pavel, care 
zice: «Luând peste tot pavăza credinţei, cu care veţi pU'tea 
8tinge săgeţile vicleanuJui cele aprinse» (Efeseni VI, 16). Ast
fel ne explicăm pentru ce atmosfera catehumenatului din vre
mea. Si. Ciril al Ierusalimului a fost în legătură cu rugăciunea, 
cu cultul divin din Biserică, cu cântarea religioasă, cu expli
carea Sf. Scripturi din faţa sfântului altar, ce s'a desfăşurat în 
dcelaş cadru de pietate şi evlavie. Asceza, simboalele, mistica 
creştină însăşi, sunt angajate în cadrul acestei concepţii de 
lucrare educativă. 

Intre principiile catehetice al Sf. Ciril al Ierusalimului şi 
între practica catehumenatului său a fost şi a rămas o 
strânsă legătură. Teologia ortodoxă în timpul de faţă, cunos
cătoare a acestei practici catehetice patristice, afirmă că este 

44) SI, Ciril Ierusalim.: Caleheza XXllI, cap. XXXVI. EITl flETLU1tOU 

~(ETâ ITapPllO'lac; baKTUAOlC; ~ O'cpparic;, K\11 EITi ITâVTWV, o O'Taupoc; 
'flVE0'8w' EITl apTlUV ~l~PWO'KOflEVWV K\1l EITl ITOTllPîwv mVOflEVUlV' EV 
E10'ObOlC;' lTpi> TOU V1tVOU' KOlTaLOflEVOlC;; Kal bl\1V!O'Ta~IEVOIC;;' col. 816 B. 

45) Si. Ciril Ierusalim.: Cateheza XIII, cap. XXXVI, 1 'OTav Ţâp îb-
WO'l TOV O'L\1UPOV uITO~nflvl10'KOVT\11 TOU EO'T\1UPOflEVOU CPO~OUVTm TOV 
{)UVTpÎ\jJUVT\1 Tac; KEcpUAac; TOU OpâKOVTOC;;, Col. 816 B. 
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o mare nevoie a zilelor noastre ca rugaclUnea să fie conştien
tă, fără de care se văd locaşurile noastre bisericeşti aproape 
goale, iar acolo unde se află le lipseşte pregătirea conştiin

tei 46), Iar apropierea practicei tradiţionale a catehumenatului 
ortodox de astăzi, cu catehumenatul din vremea Sf, Ciril, ne 
obligă să ne adâncim privirile, pentru examinarea cu aten
ţiune a acestor principii catehetice, în jurul marelui fenomen 
psihologic religios al conştiinţei creştine 47), 

46) "Cependant, de nos jours encore, la fn3quentation relativement 
faible des eglises orthodoxes et le manque d'assiduite des fideles sont 
comme des traces visibles des causes historiques qui ont eu pour eHet 
un affaiblissement de l'ancienne piete, Jusqu'a la liberation compleUe 
des Etats balcaniques, l'Eglise orthodoxe etait plut6t nationale que cleri
cale, Et meme depuis lors, ses representants ont consacre plus d'eHorts 
a l'Etat et au progres de la nation qu'aux interets ecclesiastiques et Ei 
l' eclaircissement de la conscience ecclesiastique, Les masses populaires 
ont continue al, considerer la frequentation de l'Eglise et la recitation 
des prieres comme une manifestation - plut6t physique - suffisante 
de leur foi, y ajoutant seulement l' allumage de quelques cierges, en 
expiation de leurs peches, et les offrandes de victuailles sur le tombes .. , 
La science theologique a pOliT tache d'eclairer la piete de la clemence, 
de l'amour que je veux et non pas des sacrifices. La. science theolo
gique, doit en general, s'efforcer a rendre la piete plus conforme a la 
pure conceplion chretienne et faire en sorte que le contenu des prieres 
devienne plus comprehensible. Quand les fideles comprennent les sens 
des prieres, ils s'y adonnent avec recueillement en y mettant toute leur 
ame. On ne peut aimer vraiment que ce qu' on connaît bien. La priere 
consciente fortifiera la fidelite des croyants envers l'Eglise et l'ecele
siasticite en general". M. Dimitrievitch: La mission de la Science theolo
gique pour l'ec1aircissement de la conscience ecclf?siastique, p, 244-245. 

47) Sub raportul evlaviei, în legătură cu simbolica şi mistica sfin-
1 elor taine, vrednică de cercetat este şi opera patristică a SI. Dionisie 

Areopagitul: T ou EV U'fiotC; 111lWV c"lovuO'iou TOU APEIO'TTU'fiTOU ni 
O'WO'0IlEVU mXvTu. Migne, Patrologia greacă, Tom. II, Parisiis 1889, Cap. r, 
TiC;; h T11C;; EKKh1']O'!(xO'T1K~C;; lepUpXÎW;; 'TTUpabOO'lC; Kui TiC;; 6 T<XUTllC; O'KO'TTOC;;' 
col. 369-391. Cap, II: TIEpi nuv EV TlŢJ <pWTÎO'/-WTl TEhOU~IEVWV, col. 
392-424. Cap. II: TIEpi nvv EV T11 O'uvahl TEhOUf,lEVWV, col. 424-472. 

Cap, IV: TIEpi TWV EV nŢJ f,lUPL\-' TEhOUIlEVWV, KU! nuv EV m'nw TEhE.lOU
f,lEVWV, col. 427-500. 

Cercetarea textului acestei lucrări este uşurată prin traducerea fă

cută de Mgr. Darboy, Archeveque de Paris: Oeuvres de Saint Denys 
L' Areopagite, traduites du grec. Reproduction de I'Edition originale de 
1845. Paris 1896. 
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Insăşi pedagogia generală de astăzi, preocupată de la
tura fenomenului educativ, vede în sfinţenie un ideal înalt ŞI 
permanent. De aceia pedagogul V. A. Lay, autorul primei di
dactici experimentale, vede scopul suprem al educaţiei în 
«das HeiJige», iar pentru cunoaşterea tineretului socoteşte ne
cesară «Eine Jugendreligionswissenschail» 48). Iar Catehetica 
modernă recunoaşte lipsa celor mai esenţiale capitole din o
pera sa, - capitolele de evlavie, de credinţă, de viaţă creştină, 
- f&ră: de care rămânem la opera intelectuală stereotipă 49). 
De aceia pentru viitor se propun o serie de probleme spre a 
fi rezolvate 50), care au legătură: şi pot gă:si orientarea în opera 
catehetică a Sf. Ciril al Ierusalimului. 

O altă: lature impresionantă în opera catehetică a Sf. 
Ciril al Ierusalimului, este disciplina arcană:, în care se înca
dra formarea credinţei creştine, pe această cale a catehumatu
'ui. Impărţirea catehumenilor pe clase, Iă:sarea catehezelor ce 
tratează: despre sfintele mistere (mistagogice) la sfârşitul ca
tehiză:rii, în să:ptămâna cea luminată:, împărţirea cultului litur-

48) St. Bârsănescu: Unitatea pedClgogiei contemporane ca ştiinţă. 

Iaşi 1936. Cap. III: Fondatorii pedagogiei noi şi contimporanii lor, p. 
82-86. 

49) " ... denn der Schulbetrieb un die Schulmethoden im alIgemeinen 
sind im Grunde intelektualistisch, das heisst sie zielen auf die Erweiterung 
und Bereicherung der Kenntnisse ab, die fiir das materielIe, geistige, 
soziale und religiBse Leben des Menschen nătig sind. Aber die Religion 
ist bekanntlich ihrem Wesen nach vielmehr eine Sache des Gefiihls 
als der Vernunft, sie ist Frămmigkeit und Glauben, Leben und Tun ..... 
Aus der inneren Mission der Orthodoxen Kirche Griechenlands (Predigt 
und Katechese), Communication de M. D. Moraitis, Prof. Agrege de Ca
thechese it la Faculte de Theologie d' Athenes. Premier Congres de Theo
logie Orthodoxe, op. cit., p. 337. 

50) "Wie ist das Verhaltnis der kirchlichen Religionspădagogik zur 
schulischen? SolI die Kirche die gesamte sittlich-religiăse Erziehung der 
orthodoxen Jugend an sich ziehen? Und ist sie unter den heutigen Ver
hăltnissen dieser grossen Aufgabe gewachsen? Welche Form solI die 
kirchliche Religionspădagogik haben? Welches Moment solI in der Kirche 
vorwiegend sein, das didaktische oder das kultisch-mystische? Ich be
schranke mich auf diese grundlegenden Fragen der kirchlichorthodoxen 
Praxis der Gegenwart. Zu ihrer Lăsung wăre die Zusammenarbeit alIer 
theologischer Krăfte der Orthodoxen Kirche dringenQ erwiinscht". Ibid., 
op. cit., p. 339. 
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gic în etape, pentru catehumeni şi credincioşi, toate acestea 
au fost în funcţie de unul şi acelaş principiu, al disciplinei 
arcane. Esenţa disciplinei arcane c'::mstă din aceiaşi conştiin
cioasă grije, de a nu se lăsa profanate sfintele mistere, făcân
du-se cunoscute necredincioşilor, păgâni, eretici, ori chiar ca
tehumeni, nE'desăvârşiţi în pregătirea lor. Această disciplină 
arcană a fost o tradiţie a Bisericii din cele dintâi veacuri ale 
Creştinismulu i ,;1), bazat.§. pe cele ce am văzut că însuşi Dom
nul Hristos a învăţat pe ucenicii săi 52) : ((Nu daţi cele sfjnte 

câinilor, nici nu aruncaţi mărgăritarele voastre înaintea por

cilor, ca nu C'llTIVa să le calce în picioare şi îniorcându-sc S,2 

vă sfâşie» (M·tiei VII, 6). 
Sf. CiTil motivează aceasLă disciplină arc:lnă încă dtl1 

procateheză, sfătuindu-i pe catehumeni, ca din învăţăturile 

auzite dela r-:;i ce învaţă, să nu comunice la nimeni din cei 
din afară 53). Misterele ce se fac cunoscute să nu fie divulgate, 
ci păstrate 5,1), iar păgânilor nu li se comunică cunoştinţe date 
catehumeni10r, întrucât credincioşii pot să le înţeleagă, iar cei 
ce nu ştiu pot să cadă în suferinţă 55). Aceste cunoştinţe ale 
sfintelor mistere trebuesc păstrate în conştiinţa curată 56), 

Căci n 1tmai o conştiinţă curată este vrednică :;;i poate să pri
measci'i cu folos cun:)ştinţele sfintelor mistere 57), principiul 
care a intrat în practica tradiţională a Bisericii 58). 

51) Dr. Fenlinand Probsl: Kirchliche Disciplin in den drei crslen 
christJichcn Jahrhunderten. Ti.ibingen 1873, cap. II, Arcandisciplin, p. 
303-342. 

52) Matei VII, 6. 
53) Si. Ciril Ierusalim.: Procaieheza, cap. VII, OTE Toivuv KCH11XW:nC;; 

f..EiI1TE •.• fJ,11bi:v AE'fE EtW. Migne. Patr. gr., tom. XXXIII, col. 352 C. 

54) SI. Cifil Ierusalim.: ap. eli., TllprlCJov TO ~110"TllP16v TtŢJ maSo
TIoboTll. col. 353 A. 

55) Si. Chil Ierusalim.: Ca/eheza VI, cap. XXIX, 0.0 'ivex ol Eib6TE.C;; 

ITlO"TO! vOllO"IJJO"l, Ka! OI f.!.Yl col. 589, C. 
56) Si. Chil Ie!'usalim.: XXIII, cap. IX, O 'fEVOlTO O"E 

aVClKEKfl\UUUEVOl EvOVT(:( EV Ka0rlprl O"UVEl()11(JEl, TrjV b6tdv, col. 1104 C. 
57) Dr. Ferdinand Probst: Liturgie des vierten Jahrhundertes und 

defen RefaIm. Miinslcr 1893. II. ArUkel: Die Messe von Jerusalem llu.ch 
den Schriften des h. Cyrillus, p. 82-85. 

58) Ac/albert G. \iVeiss: Die altc1uistliche Piic/agogik dargestellt in 
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Deci nu numai sfintele mistere, ci toate învăţăturile C"l

tehetice intrau în prevederile disciplinei arcane, constituind 
:cum' arată. teqria pedagogiei creştine, un principiu esenţial al' 
vechii pedagogii creştine. Canoanele sinodaie au venit· să 1 

întărească pe cale de poruncă această disciplină bisericească 
strălveche 59). Iar istoricul catehumenatuiui în cadrul discpli

"i1ei arcane, cu primirea în catehumenat a diferitelor clase ale 
·catehumenilor în primele veacuri creştine, caracterizarea lor 
"şi toate celelalte se sprijinesc cu argumente istorice de acei 
ce au studiat catehumenatul patristic mai cu atenţiune şi cu
prinsul acestor cat.eheze ale Sf. CiriI al Ierusalimului 60). 

-Katechumenat und Katechese in ersten sechs Jahrhunderle. Freiburg im 
.Breisgau 1869. Cap. IV: Kirchliche Anschauung der Natur des zu Erzie
henden; Riicksicht auf das ZieI des Katechumenates, p. 23. 

59) O interesantă lucrare, ce merită a fi cercetată în complectare 
·asupra practicii disciplinii creştineşti, cu explicarea simbolică a elemen
telor respective, este a sf. Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, în veacul 
XV-lea, apropiată de aceste elemente pe care le găsim la Sf. Ciri! al 

Ierusalimului: i:llJ..l.EWV 'APX1ETWJ'Korrou 8E<Y<YUA.OVÎKl']<; TlI EUpl<YKO/lEVU 
rravTu. Migne, Patr. gL, tom. CL V, 1866. Ex editione Iassensi in Mol
'davioi anno 1863. nepl TWV IEPWV TEA.ETWV, col. 175-362. Tradusă 
în româneşte şi retipărită după ediţia traducerii din 1765 cu titlul: 
."Si. Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului", Traklal asupra tuturor dog
melor credintei noastre ortodoxe după adevăratele principii puse de 
Domnul Nostru Isus Hristos şi Ucenicii săi. Retipărită după originalul 
traducţiei din limba elenă cu data 1765 şi îndreptată în stil pe alocurea 
'in zilele prea Inălţatului Domn al Principatelor-Unite române Alexan
dru Ioan 1. cu binecuvântarea Inalt Pr. Sf. şi Mitropolitului Primat al 
:României, D. D. Nifon de Toma Teodorescu, 1865, Bucureşti. 

60) Johann Meyer: Geschichte des Katechumenats und der Kale
·chese in den ersten sechs Jahrhunderten nebst einer Erkliirung des 
jetzigen romischen Taufritus aus der aIten Katechumellatpraxis. Kempten 
1808. Geschichte des Katechumenats zur Zeit seiner muthe von Beginn 

<les vierten bis ins sechste Jahrhundert p. 40-219. Die Katechese wăh
rend der Bliithezeit des Katechumenats, p. 261-344. 

F. X. Schoberl: Lehrbuch der katholischen Katechetik. Kempten 
1890. Der Katechetische Unterricht in altchristlicher Zeit, p. 76-137. 

Dr. Ferdinand Probst: Katechese und Predigt vom Anfang des vierten 
.bis zum Ende des sechsten Jahrhunderts. Breslau 1884, II, Capitel: Kate
<chumenat und Katechese, p. 39-126. 

A. T. R. Kluck: Der Catechumellat nach dem h. Cyril van Jeru-
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V. - In ceiace priveşte fenomenul cunoaşterii religi
oase, în cadrul formării conştiinţei creştine, dela început se 
poate vedea cum Sf. Ciril nu se opreşte la memorie, ci Îşi adân
ceşte privirile tot la fondul conFjtiinţei religioase. Incă din pro
cateheză, Sf. Ciril îşi precizează gândul ce-l preocupă, în des
făşurarea ulteriodră a catehezelor sale. Transformarea lăun
trică a sufletului catehumenului, este prima preocupare a Sf. 
Ciril, exprimată în procateheză. Senzaţiile şi percepţiile cate
humenului educat, sunt cu totul schimbate, pentru că altul este 
interiorul sufletesc, cu care iau contact senzaţiunile lumii din 
afară. La început totul rămânea în afară, la suprafaţă, în exte
riorul fiinţei sale. Catehumenul auzea despre speranţă, dar nu 
o vedea; auzea despre mistere, dar nu înţelegea nimic i as
culta din Sfintele Scripturi, dar nu se putea adânci în profun
zimile ei. De acum de când este catehumen, cele rostite nu 
mai rămân la sunetul din jurul urechilor sale, ci se adâncesc în 
interior. Căci în viitor duhul locuind Înlăuntrul său îşi face 
locuinţă divină în sufletul său. Când va asculta cele ce sunt 
scrise despre misterii, atunci va înţelege, ceiace nu ştia 61). 

Deci iată problema cunoaşterii religioase, scoasă de 
Sf. Ciril al Ierusalimului complect din sistemele filozofiei sco
lastice şi pusă În atmosfera curată prielnică duhului creştin, 
în vederea căruia simte nevoia să r~pete la acest loc al pro
catehezei, cuvintele Sf. Apostol Pavel către Romani: «Iar du
hul celuice a Înviat pe Isus din morti locueşte În voi, cel ce 
a Înviat pe Hristos din morti, va face vii şi trupurile Ivoastr!e 
cele muritoare, locuind în voi Duhul' lui» (Romani IX, 11). 1n
telectul nostru cu tot ansamblul structurii psihologice, capătă 

salem. Der Katholik. Beitschrift fUr katholische Wissenschaft und kirch
liches Leben. Redigiert von Dr. I. B. Heinrich und Dr. Monsang, Mainz 
1878, p. 132-149. 

61) Si. Chil Ierusalim.: Procateheza, Cap. VI. KC(TllX01JJ-lEVO<; EhEiOu, 
Elw8EV mp1llXOlJJ-lEVO<;' aKo\)'JJV E~\TI1()a, Kett f111 Elbw<;' etKOIJWV J-lUG
T11Plet, Ketl [11] vowv· aKou'uv r pacpa<;, Kat J-l~ EioWG TO ~âeo<;. OUK I'n 
mp1llxf:J, an' EV<1xif TO 'fap EVOIKOV ITvEUJ-la, Aomov OIKOV 8EÎOV T11V 
olâvOIâv GOU EPialETal. 'OTaV aKOUO'l;J<; T(X TIEpl TWV J-lUGTllPÎWV 'fE'fpaW 
J-lEVa, T6TE VOlîGEl<; â /-Ul ~iOE1<;. Patr. gr., tom. XXXIII, col. 344 B. 
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altă putere lăuntrică, colaborând cu Duhul sălăşluit în noi. 
De aceia ideia cea nouă căpătată în atmosfera de rugăciune şi 
3merenie, devine cu mult mai puternică, ca simpla ideie de
gajată de atmosfera religioasă. Revelaţia istorică a evenimen
telor biblice are nevoie de O' revelaţie interioară a Duhului. 

Temelia pe care vrea să o zidească Sf., CiriI în fJuflelele 
<:atehumenilor săi, este Hristos. De aceia după exemplul Sf. 
Apostol Pavel către Corinteni, roagă dela început pe catehume
nii săi ca în urma sfaturilor şi învăţăturilor date, să nu facă din 
această lucrare (clădire), pe care o ridică în suflete, iarbă, paie 
şi trestie, ca lucrarea să ardă şi să se piardă, ci lucrarea să 
fie argint şi pietre preţioase 62). Această preocupare expusă 
de Sf. Ciril în cateheza sa, o formulase Sf. Apostol Pavel ci
tat de Sf. Ciril, în aceşti termeni: «Nimeni nu poate să pună 
altă 'temelie afară de qea pusă, care este Iisus Hristos. Iar de 
zideşte cineva pe această temelie aur, argint, pietre scumpe, 
lemne, fân, trestie, lucrul fiecăruia se va face cunoscut, căC'i 

ziua (Domnului) îl va vădi, pentru că se va descoperi 1:;U foc 
şi lucrul fiecăruia îl va lămuri focul aşa cum este. Şi .de va 
rămânea l'ucrul cuiva, pe care l'a zidit, plată va lua; iar dacă 
lucrul cuiva va arde, se va păgubi, iar el se va mântui îns'ă 
ca prin foc» (1 Corinteni, III, 12-15). Acest pasagiu din Sf. 
Apostol Pavel, nu numai că este citat de Sf. CiTiI al Ierusali
mului, dar este întru totul utilizat, în ceiace priveşte concep
ţia catehizării, enunţată în procateheză. 

Această lucrare a educării conştiinţei prin catehizare, nu 
numai că este cunoscută şi acceptată de Dumnezeu, dar însuşi 
Dumnezeu ia parte la desăvârşirea ei. Lucrările din catehizare 
se împart pentru fiecare, cu precizarea acţiunii ca răspundere. 
Al catehetului este de a rosti, de a învăţa, - al catehumenu· 
lui de a se apuca de lucru, de a nu rămâne în stare de pasivi
tate, - iar al lui Dumnezeu este de a desăvârşi 63). Deci în. 

62) Si, CiTiI Ierusalim,: Procateheza, Cap. XVII, Migne, Patr. gr., 

tom. XXXIII, col. 364. 
63) Ibid., cap. XVII. 'Ev E~lOl "fUP E<JT! ElmlV, EV <Joi bE TO TIpo<J-, 

OE<JTUl, EV OE!ŢJ bE TO TEXEtW<JUl j col. 364 A. 
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pregătirea unei conştiinţe pe calea instruirii, trebuie să lucreze 
şi catehetul şi catehumenul, fiindcă toată lucrarea lor este cu
noscută de Dumnezeu, ce-i poartă de grijă. 

In cazul că porneşte din inimă curată, Dumnezeu o de
săvârşeşte. Această convingere este împărtăşită de Sf. Ciril 
catehumenilor săi, sprijinit pe o înaltă concepţie creştină, pe 
care Sf. Apostol ~Pavel a comunicat-o creştinilor Corinteni în 
chipul următor: «Nici cel ce sădeşte nu este ceva, nici cel ce 
udă, ci Dumnezeu care face să crească. Cel ce sădeşte şi cel 
ce udă una sunt şi {fiecare îşi va lua plata sa. Căci ;noi suntem 
împreună lucrători lui Dumnezeu; voi sunteţi ogorul lui 
Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu. (I. Corinteni III, 7-9). A
ceastă conştiinţă a catehetului o găsim dealtfel formulată în 
scrierile tuturor marilor cateheţi ortodocşi, animaţi de ace
iaşi concepţie creştină. 

Deaceia îndemnul marelui catehet către catehumenii 
săi se îndreptează nu numai către atentiune, Înţelegere şi me
morizare, ci deopotrivă către întărirea minţii, către Înălţarea 

sufletului şi pregătirea inimii 64). Căci pentru suflet se face lu
crarea şi către lucrurile veşnice se îndreaptă nădejdea. Deci 
tot fondul conştiinţei catehumenului este cuprins în lucrările 
educative ale catehetului. Mintea (voO<;;) ca organ al cunoaş
terii religioase, cum spune Sf. evanghelist Luca: «Atunci le-a 
deschis 100r mintea, ca să înţeleagă Scripturile» (Luca XXIV. 
45) Voinţa (Ta 0EA1WU) ca principiu al conduitei (Luca XXIII. 
24). Inima U1 Kupoiu) centrul energiei, binelui sau răului: «Căci 
din inimă ies gânduri rele, ucideri, adulter, desfrânare, iurti

şaguri, mărturii mincinoase, hule» (Matei XV, 19). Iar «cei cu

rati cu inima vor vedea pe Dumnezeu» (Matei V, 8). Toate 
aceste elemente ale sufletului pot colabora în cadrul conştiin
ţei Ul o·uvEîollO"l<;) care de toate se serveşte pentru deplina viaţă 
creştină (Matei VII, 24). Insăşi teologia noastră ortodoxă În 
vederea pregătirii tinerilor teologi în genere şi deci şi a cate-

64) Si. CiTii Ierusalim.: Procateheza, cap. XVII. NElJPWO'W/lEV TllV 
OH1VOlUV, O'uVTEîvwwv TilV \jJuXYtv, ETOl~lâO'uJ~lEV T11V ]«(XpOlav' lTEPI 
IjJUX11<;; TPEXO.UEV, mpi ui'lJviwv TIpuŢ~âTLUV EATIilO/lEV; col. 364 A. 
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heţilor, exclude din concepţia ei extrema raţionalismu
lui 64 !lis). 

Această înaltă concepţie a conştiinţei creştine, este re
cunoscută ca superioară şi de filozofia modernă, apreciindu-o 
pentru angajarea sufletului în tot ansamblul său de funcţiune 
şi de vieţuire creştină 65). Iar la rândul său psihologia reli
gioasă a misticei creştine, în formă descriptivă, apreciază a
ceastă colaborare a fUJlcţiurrilor sufleteşti, pentru a conchide 
la o viaţă spirituală creştină integrală (j(I). 

Ca aplicare a concepţiei sale asupra pregătirii con
ştiinţei creştine, Sfântul Ciril îi socoteşte pe catehumeni, nu 
simpli auditori, ci ucenici ai Noului Testament şi părtaşi ai 
tainelor lui Hristos, acum după chemare, iar mai târziu şi după 
har, pentru care trebuie să aibe inimă nouă, duh nou, spre a se 
putea mai târziu bucura de cele cereşti 67). Cu Sf. Scriptură în 
mâini puteau urmări şi catehumenii cele ce li se explica asu
pra vieţii creştine şi cultului divin 68), găsind cele ce caută. 

64 bis) Praf. Teodor M. Popescu, Facultatea de Teologie din Bucu
reşti, Teologia ca ştiinţă: ... "Teologului i-se cer înapoi mai mulţi talanţi 

decât omului de ştiinţă profană, pentrucă. teologia nu este doar o ştiinţă 

il raţiunii, ci a sufletului întreg, a inimii şi a conştiinţei noastre. Teologia 
nu este nici simplă cercetare pozitivă, nici ştiinţă ocultă, nici simplă 

cunoaştere, nici misteriologie... Teologia cunoaşte şi mărturiseşte, Teo
logia ştie şi crede, Teologia crede şi se roagă ... ", p. 26-~27. 

65) "Par chacune de ses decisions, par chacune de ses pensees, J e 
chretien a la tache de se definir, face il sa conscience, en fonction de la 
divinite; il s'engage avec la totalite de son etre, dans le temps et par 
dela le temps". L. Brunscl1wicrf, op. cit.: Le progres de la cOllscience, 
tom. I, Paris 1927, Chap. IV, Le Christianisme, p. 104. 

66) J oseph Malfkl1al, Docteur en Science, Professeur au College 
philosophique et theologique de la Compagnie des Jesus il. Louvain
Eigenhoven: Etude sur la psychologie des Mystiques. Paris 1938. Tom. 1: 
Sur le chemin de la Mystique. Les Etapes de la vie spirituelle, p. 179-208. 

67) Si. Ciril Ierusalim.: Catehezu I, Cap. 1. "KCY.Ivfjc; L:wx811KllC; pa.-
811Ta.i, Ka.i Xpl(}TOU PUCJTllPllllV KOlvovoi, vGv ~1E.V T~ KAI10El, lIn' O;\'ITOV 
OE K(J'\ TI) xriplTl, KetPCHriV E(:tUT01C; TI0111()(lTE KCY.IV11V, Kal TIvEupa KCY.IVOV, 
{va EUPOCJlJVll 'fEVl1TE TOlC; OtJpaViOlC;; Migne, PatI. gr., tom. XXXIII, col. 
369 A. 

68) Si. CiriI Ierusalim.: Cateheza III, Cap. V, TeXe; 8Elc.ie; r pa.cpciC; 
6:V(J.I\a~wv; col. 432 B. 
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Sf. Scriptură este recomandată ca isvor al iniţierii, al doctri
nei, al cunoaşterii şi al pietăţii 69). 

O cunoaştere deplină a lui Dumnezeu nu putem avea. Il 
mărturisim mai mult din pietate, decât din ştiinţ."î. Dumnezeu 
nu poate fi cuprins de mintea omenească. Şi este mare ştiinţă 
din partea noastră, a ne recunoaşte neştiinta . Deci şi în do
meniul cunoaşterii lui Dumnezeu, este o conşWnţă vie, pentru 
cekLce şi pentru ceiace nu ştim. Principiul cunoaşterii de 
sine al filosofului Socrate este mai adâncit şi mai mult 
trăit în psihologia şi filozofia conştiinţei creştine. In Creşti
nism nu trebuie să se ruşineze cineva a-şi recunoaşte neşti

inţa. 71). Fiindcă cum s'a spus mai sus, nu din ştiinţă, ci 
din pietate îl mi,:irturisim pe Dumnezeu 72), 

Principiul acesta de progres duhovnicesc al conştiinţei 

permanente, În ceiace priveşte recunoaşterea sărăciei şi insu
ficienţei spiritului nostru, ne aminteşte de cea dintâi fericire 
sufletească, pe care o rosteşte Domnul Hristos omenirei pe 
muntele fRricirilor: «Fericiti cei săraci cu duhul, că acelora 
este împărăţia cemrilol» (Matei VI 3). Precum şi de faptul că 
procesul psihic al cunoaşterii religioase, nu poate fi. de 
atmosfera evlavioasă a conştiinţei. Aşa se şi explică încadra
rea cetehezelor biblice ale Sf. Ciril, la oficierea liturghiei cate
humenilor în biserică, In cuprinsul catehezeloT, ce ne dau iIn
presia mai mult de exegeza biblică populară, găsim admira
bile capitole de istorie biblică, apologetică, dogmatică, morală 
creştină, liturgică, asceză, simbolică şi mistică creştină. 

Ne impresionează însă stăruinţa cu care Sf. Ciril face 
cunoscut catehumenilor săi cuprinsul Sf. Scripturi, 
ilustrarea argumentată a ideilor, pe care le avem în doctrina 
şi viaţa morală creştină. Aproape că nu-i frază în catehezele 

69) Si. Chil Ierusalim.: Caleheza V, Cap. XII, col. 520-524. 

70) Si. Chil Ierusalim.: Cateheza VI, cap. II, PE1UA11 TVllJ(Yle; . TO 
T11V â,jvoer!av Of.\oÂoYE1v. col. 541 A. 

71) SI. CiriI Ierusalim.: Ca/eheza VI, Cap. VI, f.\1l0EÎe; o.v8pumwv Errcn
erX'JOEer8w T11V aYVOlav Of-\OÂOYEIV col. 548 B. 

72) Si. CiTil Ierusalim.: Ca/cheza VI, Cap. VII, AumpKE<; !\uÎV Ele; 
EverE~EÎav Eern T00TO ~16vov, TO dOEvm, an 8EDV ExO,UEV; col. 548 C. 
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sale, în care să nu fie citat un text biblic, al cărui sens este 
exprimat în cuvinte pe înţelesul poporului. Căci după cum 
însuşi Sf. Ciril mărturiseşte în cateheza treisprezecea, prin a
ceste cateheze nu urmăreşte a face o exegeză teoretică a Sf. 
Scripturi, ci mai ales pentru a-i încredinţa despre cele ce au 
crezut 73). Iar catehizarea propriu zisă este o continuă exegeză 
populară după textele Sf. Scripturi, pe care marele catehet le 
prezintă cu o îndemânare deosebită, în, legătură cu ideea pe 
care vrea să o înţeleagă catehumenii. Deci o îndoită misiune 
a catehetului în explicarea Sf. Scripturi pentru catehumeni, pri
mind încredinţarea ideii mărturisite, pe temeiul Sf. Scripturi. 

Insăşi istorisirea evenimentelor biblice, pe cale expo
zitivă ori interogativă, nu se va desfăşura cu caracter pur in
formativ, ori pentru memorizare spre simpla reproducere, ci 
vizând fondul conştiinţei creştine, pentru deplina convingere şi 
hotărîre la o viaţă nouă după Hristos. Un exemplu numai din 
cateheza treisprezecea asupra răstignirii Domnului nostru Iisus 
Hristos, ne poate confirma aceasta. După ce Sf. Ciril expune 
pe calea naraţiunii momentele patimilor Domnului Hristos, 
trecându-Ie prin intuiţia locurilor vecine cetăţii Ierusalimului, 
pe înălţimea Golgotei, cunoscute dealtfel catehumenilor din 
Ierusalim, trece la aprofundarea psihologică individuală a ca
tehumenilor. Problema pe care le-o pune în faţă este întreba
rea dacă şi ei vor să se răstignească pentru El. 

Fiecare catehumen primeşte iertarea păcatelor sale şi pri
meşte în dar harul duhovnicesc al Regelui; când vine lupta 
trebuie să se lupte fiecare cu curaj pentru Regele său. Fiindcă 
Iisus, cel care n'a păcătuit, pentru fiecare s'a crucificat. Şi nu 
vrea să se răstignească pentru Cel ce s'a crucificat pentru el? 
Căci catehumenul nu dă harul; el este cel ce primeşte, ci dă 
mulţumire a şi recunoştinţa sa plătinducşi datoria celuia ce s'a 
crucificat pe Golgota pentru el 74). Această luptă duhovniceas-

73) Si. Ciril Ierusalim.: Cateheza XIII, cap. IX, .•. ou rpa.<pwv EE~

l1l0W 8EWPllTtK~V TIOl~0"a.0"8a.t vDv, &AM 1T!O"TOTIOl1l8f\va.t f.l.âAAOV TIEpi 
WV TIE1T!O"TEUKa.f.l.EV; col. 748 C. 

74) Si. Ciril Ierusalim.: Caieheza XIII, Cap. XXIII, OTa.V n81l TIO-
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că trebuie dusă de fiecare cu bărbăţie, răstignindu-şi fiecare 
propriile sale păcate. Deci pe calea aceasta, însăşi conştiinţa 

catehumenului este convinsă şi încredinţată, că este o datorie 
a urma după putere exemplul Domnului Iisus Hristos. Modul 
de adresare către catehumeni al Sf. Ciril este dialogic inte
rogativ. 

Iar criteriul după care se face interpretarea Sf. Scripturi, 
nu este individual, ci al ecumenicităţii. Se face vădită distincţie 
Între interpretarea Sf. Scripturi de cei eretici, de cei lepădaţi 
şi între interpretarea Si. Scripturi, făcută de Si. Părinţi. De 
aceia sfătueşte pe catehumeni să se întoarcă la Sf. Scripturi şi 
să bea apa cea vie din vasele cele bune ale Sfinţilor Părinţi, 
din izvorul iântâniJor lor 73). Adică apreciind Sf. Scriptură ca 
prim şi fundamental izvor al credinţei noastre celei adevărate, 
să ţinem seama şi de Sf. Tradiţie, apreciind izvorul fântânelor 
noastre curate, în ceiace priveşte interpretarea Sf. Scripturi de 
către Sf. Părinţi ai Ortodoxiei. 

Acest principiu al tradiţiei Si. Părinţi, în ceiace priveşte 
interpretarea Si. Scripturi trebuie remarcat şi reţinut cu atât 
mai mult în catehizare, cu cât la Sinodul II ecumenic Sf. Ciril 
al Ierusalimului a adus o contribuţie foarte însemnată, după 
mărturisirile tuturor istoricilor, în ceiace priveşte formularea 
complectării Simbolului de credinţă Niceo-Constantinopoli
tan 76). Englezul Hort a demonstrat că simbolul de credinţă are 
la bază mărturisirea de credinţă a Sf. Ciril al Ierusalimului, 

XqtO<;;, llTIEPCI.'jlÎJV!CHy.l '(EVVclÎW<;; TOU O'OU f,Cl.O'lHlU<;;. ' Il100ov<;; EO'TCXUpw811 
urrEp O'ou 6 avaflâpT1lTO<;;, 1<ai (}u urrEp TOV O'mupw6EVTO<; urrEp O'OU 
ou O'To:UPOUO'W; Ou xaplV bibwC; rrpoEtl\11tpU<;; Tap'dAM XâfllV cmooibw<;;, 
&nooloov<; Ta XPEO<;; njJ EV TU! r OA'fo8q. O'TCWflU,6EVTI bla O'E; col. 800 
C - 801 A. 

75) Si. Chil Ierusalim.: Caleheza XVI, Cap. XI, Aomav OE t!<;; Ta<;; 
0Eiu<;; r putpac; EITCWEA8wflEV, 1<ai rrivwllEV UOCl.To: urra l1flETEpwV uTTE1WV 
(U'fiwv rraTEpwv) 1<al ârra ~~tETEPWV tppEaTWV mw~<;;; col. 932 B. 

76) Confirmata est Nicaena fides, cuius doctrinam Cyrillus in ca te
chesibus expresserat, ipsa voce consubstanlialis jam ab initio sui episco
patus aprobata, et in Iitteris ad Constantium praedicata ... symbolum Nicae
llum auctum articuHs, quorum doctrlnam in catechesibus jam docuerat, 
ac: verba ipsa tantum non ex symbolo Hierosolymitano expressa. Migne, 
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se găseşte sub altă formă în catehezcle Sf. Cirit 77). La a
((Castă părere se asociază şi Harnack, susţinând că Sf. Ciril şi-a 
!Ostit mărturisirea sa de credinţă înaintea Sf. Si nod, care a 
,Ipreciat-o şi a adoptat-o 78). Cu alte cuvinte mărturisirea de 
rredinţă a Sf. Ciril al Ierusalimului, desprinsă din fondul cate
hezelor sale, a contribuit la precizarea conştiinţei ortodOxe a 
ccumenic'ităţii, pe calea acestui sinod ecumenic. De aceea cate
hezele sale, ne sunt cu atât mai necesare de cunoscut, anali
zat şi apreciat, cu cât prin studiul lor ajungem la izvoarele 
biblice şi tradiţionale ale credinţei noastre strămoşeşti, deopo
trivă ca fond, ca metodă şi mai ales psihologic, ca fenomenolo
gie a conştiinţei noastre ortodoxe. 

Preg.ătirea conştiinţei creştine pentru har n'a fost un 
capitol rămas izolat, ci a constituit o permanentă preocupare 
pentru sinergismul conştiinţei creştine. Astfel conştiinciozita

tea cu care catehiza Sf. C'iril al Ierusalimului, reiese şi din a
cest principiu sinergetic urmărit, de a pregăti o conştiinţă, 
după cum am văzut, vrednică de harul lui Dumnezeu. De aceid 
nu memoria, nu cantitatea de cunoştinţe, ci credinţa religi
oasă profundă, inima complect curată, pe lângă iniţierea cu
noaşterii religioase, să se afle în conştiinţa celui ce vine să 

primească harul sfinţitelor mistere. Omul fiind alcătuit din 
trup şi suflet, trebuie să se găsească în deplină curăţenie, ca 
duh şi viaţă pentru renaşterea complectă din apă şi din Duh. 
Curăţirea este deci îndoită 79). 

PatI'. gr. tom. XXXIII: Diserlationes Cyrill1Cll1ae. Dissertatio prima. De vita 
et rebus gestis S. Cyrilli Hyrosilimitani Dissertatio r, Cap. XV, col. 

114 B. C. 
77) Pretl'€ 1. Milwlcesco, Professeur, ancien Doyen de la Faculte 

de Theologie orthodoxe de Bucarest: La Theologie symbolique au point de 
vue de J'Eglise orthodoxe orientale. Bucarest 1932. 1 Pa.rtie: Les Symboles 

oecumEmiques, p. 30. 
78) L'Eveque auraH du prendre compte de Sel foi devant le synode. 

Comme profession de foi, il aurait prononce la confession du bapteme, 
telle qu' elle etait pratiquee dans SOll Eglise. Elle aurait ete appreciE~e par 
la synod ... Pretre 1. Mihalcesco, op. cit., p. 31. 

79) Cf. Chil, Catehew III, Cap. IV ... ,,()lTTAOUV Ko.l TO Ko.8apcl'lov ,. 
col. 430 B. 
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Indemnul Sf. Apostol Pavel către Evrei, este dat exemplu 
de Sf. CiriI catehumenilor săi: «Să ne apropriem Cu cu'
rată în deplinătatea credinţei, curăţindu-ne prin stropite ini

mile de cuget rău şi spălându-nelrupul cu apă curata, să 

neclintită mărturisirea nădejdii, pentru că cel care a făgăduit 
es'te vrednic de credinţă» (Evrei X, 22-23). Iar cuvintele Dom

nului Hristos din convorbirea cu fariseul Nicodem (Ioan III 3) 
sunt luate de S1. Ciril întru totul la inimă, pentru a le spune 
şi catehumenilor. Căci nu de la sine rosteşte această poruncă, 
ci Domnul Hristos a dat-o, după cum se poate vedea aceasta 
din Sf. Scriptură, afirmă Sf. Ciril 80). 

Făţărnicia sufletului ce doreşte să se apropie de har îl 
poate duce la întâmplarea lui Simon Magul, căci oprit este de 
Domnul Hristos ca cele sfinte să se dea câinilor şi mărgărita
rele să se arunce porcilor (Matei VII! 6). Celui ce se apropie cu 
credinţă pentru primirea harului Duhului Sfânt îi dă o putere 
ce nu se poate vedea 81), iar cel ce se apropie cu făţărnicie, nu 
primeşte nimic dela Duhul sfânt 82). De aceia îndemnul Sf. 
Ciril este pentru catehumenii săi, de a se pregăti pentru pri
mirea harului 

Această conştiinţă a pregătirii şi vredniciei pentru har, 
este deci iarăşi una din trăsăJurile caracteristice ale catehizării 
Sf. CiriI al Ierusalimului, care convingea şi pe catehumenii săi 
de faptul că starea inferioară a fiecăruia este CUl1.oscută îna
intea lui Dumnezeu. Căci Sf. Duh ce poate fi oricând în 
locul nostru cunoaşte viaţa interioară a fiecăruia, gândul, con· 
ştiinţa, orice vorbire, orice cugetare 84). Această conştiinţă 

I --~ I :! 

80) Si. CiTil, Catel1eza III, Cap. IV... ,,((n EflO<;' , I HYOU<; rap 

o urroCPl1vawvo<; KC(\ flOI Aa~E TWV Î\6YIJJV TY1V arrOOEltrv (ma T~<; 
8EÎa<; r paqJ1l<;; col. 432 B. 

81) Si. CiTil, Cateheza XVIII, Cap. XXXVI, nVE0~la oi: arlOV oÎbw 0'[ 
TO flh cpmvop,EVOV ; col. 1009 C. 

82) Si. Ciril, Cateheza XVII, Cap. XXXV!, El urroKpivlJ... TO oE 
rrvs0~ta CE ou ~arrTÎO'EI ; col. 1009 B. 

83) Si. CiTil, Cateheza XVII, Cap. XXVII, "ETOl,LlOl TÎVEC8E EÎ<; Tt? 

urrooEta0'6m T11V XaP1V; col. 1012 B. 
84) SI. CiTil Ierusalim.: Caleheza XVI, Cap. XXII, BHrrE! EKaO'Tov 
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trează a fiecărui catehumen, că tot ce are el în suflet este cu
noscut şi în afară, în cele mai mici nuanţe ale adâncimii sufle
teşti, - constituie deci una din trăsăturile esenţiale ale pregă
tirii conştiinţei creştine prin catehumenat de către Sf. Ciril al 
Ierusalimului. Dogmatica ortodoxă apreciază ca izvoare funda
mentale catehezele Sf. Ciril al Ierusalimului asupra temei sfin
ţirii omului, atât în ceiace priveşte harul ca principiu de căpe
tenie în actul sfinţirii omului, cât şi în ceiace priveşte rolul 
credinţei necesare sfinţirii omului 85). Deci ceiace vedem des
făşurat în mod analitic în catehezele Sf. Ciril al Ierusalimului, 
găsim ca o concluzie sintetică şi obligatorie în aplicare, în 
Dogmatica noastră ortodoxă. 

VI. - Făcând o privire recapitulativă asupra acestor la
turi ale problemei pusă de Sf. Ciril al Ierusalimului, în ceiace 
pi'iveşte formarea conştiinţei creştine, observăm o ideologie 
clară şi o aplicaţie practică, fidelă întru totul acestei ideologii, 
ducând la rezultate pozitive şi verificabile. Dacă în profunzi
mea principiilor psihologice religioase, privitoare la femenolo
gia conştiinţei creştine, Sf. Ciril angajează atenţiunea celor 
mai actuali psihologi 86), în structura ar"titectonică a desfăşu-

TO Tporrov, ~H7rEl KUl. TOV AOŢIO'flOV KUt T~V O'uvEibllO'lV, KUt Ei AUAOU
flEV KUt Ti VOOUflEV; col. 948 C. 

85) Silvestru, Episcop de Canev: Teologia dogmatică ortodoxă (cu 
expunerea istorică a dogmelor, traducere de Arhimandritul Gherasim 
Miron sub direcţiunea Icon. Const. Nazarie, Prof. Agregat la Facultatea 
de Teologie din Bucureşti, 1903, VoI. IV: Despre har, ca principiu de. că
petenie, in actul sfinţirii omului. Invăţătura secol. IV. Invăţătura Sf. 
Ciril al Ierusalimului, p. 182-183. Rolul credinţei in actul sfinţirii omului. 
Doctrina Sinodului IV-lea în Orient, p. 208-209. 

86) Jean Hering apreciază fenomenologia religioasă mai presus de 
problemele religioase confesionale, ca şi de deosebirile spirtului ca epocă, 
ori ca naţiune, când afirmă: "La phenomEmologie n'est au fond pas plus 
romain que protestante ou grecque, etant donne qu'elle presente des 
afinites avec chacune de ces formes de pensee; qu'elle n'est ni classi
que, ni gotique, ni moderne, ni celtique, ni latine, ni germanique -
etant donne qu'elle couvre les germes d'une synthese de ses differentes 
styles de vie ..... Jean Hering: Phenomenologie el phylosophie religieuse. 
Etude sur la theorie de la Connaissance religieuse, Paris 1926, Epilogue, 
p. 143. 
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fării catehizării, Sf. Ciril angajează pe cei mai actuali peda
gogi 87). Fenomenul educativ este urmărit de Sf. Ciril al Ieru
salimului în ansamblul lucrării, fiind pus în aplicare cu toată 
convingerea, după firul unei ideologii bine precizate. Reper
cursiunile acestei ideologii ortodoxe au radiat mai departe dea
lungul veacurilor în tot cuprinsul Bisericii ortodoxe 88). 

Catehcza însăşi, cum spune Sf. Ciril, nu este osimp~ă în
văţătură cum este a omiliei 8()j, care şi aceea este bună şi vred
nică. de credinţă, dar care dacă nu se expune în timpul de faţă, 
se poate expune în orice altă zi. Cateheza în mod distinct înca
drează în sine marea temă a conversiunii creştine, a renaşte
Iii 90), ce nu poate fi amânată de astăzi pe mâine, după. cum 
nu poate fi amânată 2ădirea pomilor, din timpul prielnic pen~ 

87) DT. Georg GrulHvalc1, Hochschul, Professor in Regensburg: Die 
l'ădagogik cles zwanzigslen Jaluhunclerls. Freiburg in Breisgall, 1927. Die 
phănomenologische Methode, p. 242. 

Eggersclorfer, FI. X. Ettlinger, M. Balclerscheiclt, G. Schrăt1er (27 
vaL]: I-lanc1buch cler Erziehwzgswissenschail. Munchen, 1928--1936. 

Nohl N, PaUa! 1.: I-lanclbueh deT Pădagogik, 5 voI. Lagensalza, 1929-
1933, 

88) O lucrare popularizată 1iJ. noi la Români, care arc la bazd 
aceeaşi ideie fundamentală a conştiinţei creştine, însă sub raportul auto
examinării şi auto-controlului, este Oglindirea omului celui dinlăuntlil. 

A fost tradusă din slavoneşte, dupii originalul tipărit în Petersburg la 
1819, din îndemnul şi cu sprijinul MitropoIitului Veniamin Coslache în 
,auul 1833. In prefaţa acestei traduceri putem vedea oglindindu-se şi con
vingerea marelui Ierarh român, pentru utilitatea popularizării acestei 
lucrări: "omul fireşte, având acest dar dela Dumnezeu, poate a se pre
face, poate a se simţi ceiace este şi a-şi cunoaşte datoriile în ce chip 
se cade a fi, pO'lte foă-şi cunoască. starea în ceiace stă şi să-şi aleagă 

pe ceÎa în care SE- cade să rilmână totdeauna; omul poate să. nu mai fie 
ceiace a fost, poate a .. şi simţi coborirea fiinţei sale cei vremelnice şi 

trecătoare şi sufleteşte a se zidi iarăşi de iznoavă, şi în scurt omul din 
trupesc poate a se preface duhovnicesc şi din păcătos a se face drept 
şi sfânt". Oglinda omului celui dinlăuntru. Bucureşti, Tipografia Cărţilor 

bisericeşti, 1919. Inainte Cuvântarea Mitropolitului VenÎamin al Sucevei 
Moldovei, p. 5. 

17-1 

89) Si. Chil Ierusalim.: Procateheza, Cap. XI, M1l vO.uÎcr11C;; TâC; Cl'UV~

El"C(! of.1t~ia<;; ... ; col. 332 A. 
90) Si. Chil Ierusalim.: PIOcateheza, Cap. XII, Ta CE TrE:pl TOU AOV
TllS rrCXA!T'fEVllCJîac;; col. 332 A. 
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tru această lucrare. Cateheza se poate compara cu o clădire 91 ), 

pentru care mai întâi trebuie o săpătură adâncă pentru o te
melie solidă. Zidurile trebuesc să fie între cele bine legate cu 
teme~ia, pentru ca această clădire să nu aibe vreo şubrezenie, 
fiindcă altfel toată lucrarea este zadarnică. Fiecare piatră tre
buie să fie deopotrivă cu cealaltă piatră, muchia să fie la mu
chie, iar cele ce sunt de prisos să se taie, pentru a se ridica 
zidurile deopotrivă. Această artă arhitecturală, cunoscută din 
vechime pentru zidirea caseI·.)r, este recomandată de Sf. Ciril 
pentru catehizare ca artă pedagogică de urmat. Pentru că alt
fel, dacă nu vor forma lill tot unitar 1l2), cele dintâiu cu cele 
din urmă, toată zidirea arhitectului va fi slabă. 

Această unitate a lucrării sale catehetice o vede Sf. Ciril 
concentrată, după cum am arătat, în formarea conştiinţei creş
tine. Căci o sinceră mărturisire de credinţă îşi are o unitate 
sufletească, în ceeace priveşte credinţa şi convingerea expri
mată, după cum a făcut dovada Sf. Ciril şi în faţa Sinodului n 
ecumenic. In adâncirea de credinţă şi viaţă a acestei mărturisiri 
şi a acestei trăiri, au nevoie de aceeaşi unitate a lucrării, a 
coordonării laturilor şi a menţinerei scopului. Iar exemplul 
concretizat cu ridicarea unei clădiri ca locuinţă omenească 
ilustrează în sine această idee a locuinţei spiritului, a clădirii 
credinţei creştine. 

Privită în acest cadru, noţiunea catehezei, Precum şi ma
rea ei misiune, Catehetica poate fi înţeleasă altfel ca studiu teo
logic, atât în raportul ei cu celelalte discipline teologice, fie 
exegetică, fie sistematică, fie istorică, - cât şi in raport cu 
celelalte studii ale teologiei din care face parte. Iată 
dece studiul acesta al problemei conştiinţei creştine, după ca
tehezele Sf. Ciril al Ierusalimului, prezintă o deosebită impor

şi aceasta cu atât mai mult, cu cât nu vine din experienţa 
a unui pedagog oarecare 

unui mare părinte bisericesc, 
pragmatist, ci din partea 
sprijineşte lucrarea pe 

91) Si. Chil Ierusalim.: Procateheza, Cap. XI, N6p,wav ilO! OIKO

OOf.lllv ElVal T11V KaTllXllCJ'!v; col. 332 B. 
92) Si. Ciril Ierusalim.: Procateheza, Cap. XI. 
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cele mai curate isvoare -- Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie, - şi a 
cărui expunere bine precizată a fost în admiraţia şi aprobarea 
unui sinod ecumenic. 

Dar acestea zise constituesc numai un studiu introductiv, 
ce schiţează laturile problemei conştiinţei creştine, după cate
hezele Sf. Ciril al Ierusalimului, cunoscut fiind că fiecare din 
aceste laturi merită să ne atragă atenţiunea pentru un studiu 
analitic, pentru ca problema s'o avem parcursă printr'un larg 
cadru analitic, spre a putea ajunge la o concluzie sintetică bine 
documentată. 

RESUME 

LE PROBLEME DE LA CONSCIENCE CHRETIENNE 

D'APRES LES CATECHESES DE SAINT CYRILLE DE JERUSALEM 

Cette petite etude se propose de soulever, tout en demeu
rant simplement introductive, le probleme de la conscience 
chretienne dans les catecheses de Saint Cyrille de J erusalem, 
en meme temps que les directions principales de la question 
trop importante, pour que nous ne lui accordions notre atten
tion enWo:re. 

Car les catecheses de Saint Cyrille, Archeveque de Je
rusalem, constituent une oeuvre catechetique monumentale, 
apprecieee par la science theologique entiere. Mais il faut re-
connaître avec regret que l'etude de la Catechdique consi
dere cette oeuvre plutat au point de vue historique du cate
chumenat patristique, que comme une source fondamentale 
d'orientations pour les principes de la catechese actuelle. C'est 
pourquoi on peut dire que bien plus que la Theologie prati
que et surtout la Catechetique, les autres discipline theologi
ques ont utilise le riche et pn3cieux: materieI documentaire 
qu'offrent les catecheses. 

Si la philosophie en general a apprecie l' oeuvre des pre
miers deux s-y:nodes oecumeniques qui nous ont donne le Sym
bâle Nicee-Constantinopolitain, comme l'oeuvre qui fait que la 
vie religieuse du Christianisme, prenne conscience de soi 
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meme, les catecheses de Saint CyriLle de Jerusalem indiquent 
au theologien educateur des âmes chretiennes, les voies et la 
bonne methode pom preparer la conscience cl:uetiene dans les 
âmes qui viennent se former pour etre dignes de la grâce du 
Saint Esprit. 

Le premier et essentiel element presente par les cateche
ses de Saint Cyrille de Jerusalem, este l'objectif sublime pom 
former une bonne conscience chretienne par l'education de 
ceux qui viennent recevcir le bapteme. La question de la cons
cience dans les catecheses de Cyrille de Jerusalem n'est pas 
seu1ement un mot utilise ci et la, mais elle nous presente une 
vraie ideologie c1aire et sincere, qui passe a la vie chretienne 
pratique d'apres un plan bien conture. La notion meme de la 
catechese renferme en soit cette conception de Saint Cyrille 
de J erusalem. 

Ainsi Saint Cyrille comme un bon psychologue nous pn?
sente premierement la conscience chretienne au point de vue 
psychologique religieuse, comme possibPite d'evoluer et de 
devenir. La pureCe de la. conscience, la dignite de la conscience 
pour la grâce, l'examen de la conscience au roint de vue de la 
penitence, le phenomene du sinergisme de la conscience chre

tienne orthodoxe, - sont les elements principaux de ces 
catecheses, qui constituent pom l'education une vraie phEmo
menologie religieuse, pom l'actue'le pecl3gogie chrdienne de 
notre Eglise orthodoxe. 

Saint Cyri11e de Jerusalem commence son oeuvre cate
chetique par l'analyse psychologique religieuse de l'âme, en 
vue de la totale conversion chn?tienne. Il pomsuit cette theme 
par l'elevation de la conscience morale chn?tienne, en appre
cianl. aussi l'element natif de la conscience morale. La partie 
psychologique religieuse de la conscience chretienne pour le 
dernjer jugem.ent el la ressurection qui va venir est en elat 
de correlation directe avec les vertues chretiennes, qui peu
vent s'elever dans les âmes avec une conscience pur~ chre
tienne. 

L'education d'une consci.ence chretienne, reclame pre
mierement un miIieu de purete psychique comme celui de 
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l'Eglise. La piete et la msytique de la conscience chretienne 
constituent des châpitres de l'education catechetique, par 1es
quels Saint Cyrille vient d'appliquer son ideologie il la vie 
chn3tienne pratique, en descendant de la parole il la vie chre
tienne [eeHe de l'Eglise. C'est pourquoi le milieu choisi par le 
Saint Pere pom les catecheses est celui de l'Eglise; le mo
ment le plus favorabIe est entre les prieres, apres l'Evangile; 
et le temps de l'annee ecclesiastique pour les catecheses 
didactiques c' est le temps du careme et pour les catecheses 
mystagogiques la semaine des fetes de Pâques. 

La Sainte Ecriture est utilisee dans les catecheses avec 
la meilleure methode des narations, la Bible y etant source 

des recits admirablement construits, dans l'esprit de la tradi
tion. Le Symb61e de la foi ne nous est pas presente co~me un 
catechisme fatigant, n1.ais comme la vie chretienne elle meme 
qui a comme source integrale Jesus Christ, notre Sauveur. 

Les historiens de l'Eglise chretienne nous rendent le Sym
bâle Nicee-Constantinopolitain, comme la confession de foi de 
Jerusalem, que 1'on trouve sous une autre forme dan'; les CJ" 

techeses de Saint Cyrille de Jerusalem. Et le rituel du cate
chumenant de l'Eglise prend la methode catechetique de Saint 
Cyrille de Jerusalem, exemplaire non seulement pour les adul~ 
tes, mais aussi comme une nouvelle conception de l'education 
ecclesiastique des adolescents et des enfants, par l'enseigne
ment religieux de l' ecole et l' education morale religieuse de 
l'Eglise orthodoxe. 

VoUa pourquoi cette etud:: ~:1troductif se propose pour 
l'avenir d'approfondir chaque châpitre du probleme de la con
science chretienne, d'apres les catecheses de Saint Cyrille de 
Jerusalem. 
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MATERIALISMUL MEDICAL 

de EMILIAN V ASILESCU 
Asistent universitar 

Filosofia materialistă a secolului trecut a pătruns Şl lt1 

medicină, dând naştere materialismului medical, adică acelei 
tendinţe a unor medici de a explica totul în fiinţa omenească 
numai prin procesele fizico-chimice din organism. Pentru a
ceşti medici, sufletul nu este altceva decât un produs, o fos
forescenţă sau chiar o secreţie a creierului. In deosebi psihia
tria, care se ocupă cu boalele sufleteşti, a suferit influenţa fi
losofiei materialiste. Ca să găsească explicaţia turburărilor Sl\.

fleleşti, unii psihiatri încep totdeauna prin izolarea manifes
tărilor patologice şi căutarea leziunilor cerebrale care le-au 
dat naştere. In felul acesta se ajunge la o îmbucătăţire a sufle
tului omenesc şi la scoborîrea fiinţei umane spre cenestezie. 

Ceea ce ne interesează însă pe noi în deosebi aici este 
acea tendinţă a materialismului medical, de a vedea în religio
zitate o manifestare morbidă. Intr'adevăr, materialismul medi
cal, când nu socoteşte religia în sine ca un fenomen patologic, 
consideră cel puţin manifestările de pietate mai adâncă drept 
patologice. In consecinţă, profeţii' Vechiului Testament, apos
tolii Mântuitorului, Mântuitorul însuşi şi sfinţii creştini sunt 
declaraţi bolnavi, nebuni. In Germania, încă din prima jumă
tate a secolului trecut şi-a făcut drum în psi.hiatrie această 
mentalitate, cu A. Heinroth şi K. W. Ideler, cărora le-au ur
mat medicii psihiatri Griesinger, Meynert, Wemike şi alţii 1). 

1) Vezi: Herbert Grabert, Die ekslatischen Erlebnisse der Mystik8T 

und Psychopathen, Stuttgart (W, Kohlhammer) 1929, pp, 5-10, 
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Aceştia din urmă s'au ocupat însă numai în treacăt de fenome
nele religioase, pe când câţiva medici francezi şi-au făcut din 
ele o preocupare esenţială, ajungând să transforme psihiatria, 
într'o adevărată armă de luptă contra religiei. Cel mai înver
şunat dintre ei este de bună seamă faimosul dr. Binet-Sangle, 
care la al IV-lea congres internaţional de psihologie a fost de
clarat de colegii săi ca «fanatic». El a căutat toată viaţa să 

batjocorească tot ce este mai sfânt pentru creştini. Cartea sa 
La folie de ]esus (3 vol.) este poate cea mai urîtă faptă care 
s' a comis vreodată în numele medicinei ~). Pe acelaşi drum cu 
Binet-Sangle au mers medicii francezi A. Marie, H. Thulie, bel
gianul Charbonnier-Debatty şi alţii, reducând religiozitatea la o 
simplă manifestare morbidă, contra căreia ştiinţa medicală tre
bue să reacţioneze energic 8). La noi în ţară, numai d. dr. Dem. 
Em. Paulian s'a arătat într'o anumită măsură adeptul materia
lismului medical 4). 

Medicii din categoria celor de mai sus, deşi sunt de aC:::JTd 
asupra. morbidităţii manifestărilor religioase, ei nu sunt de 
acord însă asupra turburărilor fiziologice sau psihologice care 
le dă naştere. Ipotezele lor au fost împărţite astfel de medicul 
francez L Perrier:ipoteza «uItra-materia1istă», ipoteza «atavis-

2) Binet-Sangle nu este singurul, ci llUllFti cel mai pornit dintre 
medicii care au înfăţişat vi.eaţa Mantuitorului ca, un lanţ de manifestări 
patologice. De Loosten (e. Lomer) În Germania şi \AJilliam Hirsch în 
Anglia au făcut acelaşi lucru, iar în Danemarca, Emil Rasmussen, de,!i 
dr. în filosofie, a tratat vieaţa lui Iisus tot din punct de vedere medical 
şi tot în acelaşi spirit (Vezi: Albert Schweitzer, Die psychiatrische Bew

teilung Jesu, 2 Aun., Tiibingen, Mollr, 1933). 

3) Şi profesorul italian G. Sergi socotea religia ca "un fenome'1 
patologic al funcţiunii protectoare". care va trebui să dispară cu vremea 
prin progresele ştiinţei şi ale adevăratelor mijloace de proteguire a omu
lui (L'origine dei fenomeni psihici e Iora significazione biologica, Milano, 
Fratelli Dumolard, 1885, pp. 33;2-379. Comp,; Josiah .Moses, Patologica] 

uspects oi religions, Worcester, Mass., Clark University Press, 1906, pp 
5-6). 

4) Cu ocazia discuţiilor în jurul Maglavitului, în câteva conferinte 
publice şi în broşura Therapia miraculoasă în foţa ştiinţei modeme, Bu, 
cllIeşti, 1926. 
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mului», a «degenerării», a «nevrozei» şi a «delirului mistic» 5). 
Impărţirea este de sigur cam factice şi de obiceiu medicii com
bină între ele diferitele ipoteze, fiind vorba în fond tot de ori
gina şi esenţa patologică a sentimentului religios. Insă, pentru 
motive de ordin metodologic, vom fo~osi această împărţire. 

Ipoteza ultra-materialisiă este forma ceo. mai grasa' ană a 
materialismului medical. Sentimentul religios, potrivit ace,<:tpi 
ipoteze, n'ar fi decât produsul «lipsei de nutriţie a celulei ner
voase» sau vreo «auto-intoxicare» sau «hiperamiboismul celu
Jelor nervoase» sau «diminuarea zonelor neuro-dielectrice ale 
neuronilor corticali», etc. 6). Acest fel de a înţelege sentimen
tul religios este socotit de W. James ca «simplist» şi-l ironi
zează astfel: «Materialismul medical crede că a spus ultimul cu
vânt asupra Sfântului Pavel, calificând viziunea sa pe drumul 
Damascului ca o descărcare epileptiformă în scoarţa occipitală 
a creierului. Dispreţuitor, el tratează pe sfânta Thereza ca iste
rică şi pe sfântul Francisc din Asissi ca degenerat. Repulsia 
lui George Fox pentru ipocrizia epocei sale şi durerosul său 

efort spre sinceritatea spirituală nu sunt decât simptome de 
desordini intestinale. Profundele accente de disperare ale lui 
Carlyle se explică printr'un catar gastroduodenal. Scurt, fie
care dintre aceste cazuri de hipertensiune mintală nu este în 
fond decât manifestarea unei diateze, unei autointoxicări, dato
rită unei turburări funcţionale a diferitelor glande; diateză pe 
care fiziologia va sfârşi în curând prin a o găsi. Materialsmul 
medical crede că a redus astfel la neant autoritatea spirituală a 
marilor personalităţi» 7), 

Ironia fină din aceste cuvinte ale unui fiziolog şi ma;-~ 

psiholog ne scuteşte de a mai insista îndelung asupra ipotezei 
ultra-materialiste, care de altfel ţine de o psihiatrie perimatd 

5) Dr. L. Perrier, Le sentiment religieux a-t-il une origine patholo
gique? Paris, Fischbacher, 1912. 

6) Dr. Binet-Sangle, Les prophetes juils. Etude de psychologie mor
bide (Des origines il Eliel. Paris, (Dujarric et C-ie) 1906, p. 1-26. 

7) L'experience religieuse, trad. par. F. Abauzit. III-e ed., Paris 
~Alcan) 1931, p. 13. 
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astăzi. Psihiatria mai nouă a dat înapoi dela materialismul me
dical radical. Medicii şi-au dat seama că turburările sufleteşti . 
nu sunt totdeauna în legătură cauzală cu Iezi uni cerebrale sau 
cu alte des ordini în structura anatomică a bolnavilor. Cea mai 
nouă direcţiune în psihiatrie împărtăşeşte o concepţie «dina
mică» a' turburărilor mintale, diametral opusă concepţiei ma
terialiste. Pe când vechea psihiatrie avea o privire statică asu
pra stărilor sufleteşti, noua pishiatrie socoteşte faptele psiho
patice în continuitate cu personalitatea. Teoria aceasta, pe care 
desigur nu putem s' o expunem aici mai pe larg, este în legătură 
cu noţiunea de «structură» şi, potrivit acestei teorii, nu este de 
ajuns să ne aflăm în faţa unui fapt neobişnuit al vieţii sufle
teşti, pentru a-l declara patologic, cum făcea vechea psihiatrie, 

lIlpentru care geniul şi nebunia, sfinţenia şi imbecilitatea, erau 
puse pe aceeaşi linie a faptelor sufleteşti patologice. Dacă se 
are în veder.e «structura» patologică a turburărilor mintale, aşa 
cum se arată ea la observaţia atentă, atunci deosebirea între 
stările psihopatice şi cele ale misticismului religios de pildă, 
deşi dificilă, nu este totuşi imposibilă 8). Oricum, psihiatria 
mai nouă este pe drumul cel bun şi medicii înşişi recunosc 
greşelile materialismului radical, care a învrăjbit raporturile 
dintre teologie şi medicină. D-rul Hans Jacob Schou, pro
fesor de psihiatrie la universitatea din Kopenhaga, invitat 
în anul 1921 de facultatea de teologie a acelei universităţi să 
ţină o serie de şase conferinţe în faţa studenţilor teologi, a ară
tat paguba adusă de materialismul medical radical atât psihia
triei cât şi bunelor raporturi de colaborare ce trebue să existe 
Între psihiatrie şi teologie 9). 

8) V.: Dr. Henri Ey, La nolion de "psychopathologique" dans ses 
rapporls avec les problemes mystiques, în revista La vie spiritueIle, t. 
XLIII, l-er Juin 1935. Supplement. Comp.: Gaston Rabeau, Theologie 
mystique el psychiatrie, în acelaşi loc., şi G. Dwelshauvers, Traite de 
Psychologie, (Paris, Payot, 1934) II-e partie, chap. l-er: Unite, synthese 
et structure, pp. 81-113. 

9) Dr. Hans Jacob Schou, ReJigion und Krankhaftes Seelenleben .. 
iibersetzt von Dr. Daniel Enoch, 2. Aufl., Schwerin i. Mecklb. (F. BahnJ 
1925, pp. 12-13. 
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A doua ipoteză medicală, care pretinde să explice feno
menul religios, este aceea a atavismului. Termenul folosit est~ 

împrumutat din biologie. Ereditatea, fenomen foarte complex, 
este legea vieţii care face ca toate fiinţele să tindă a se repeta 
în descendenţii lor. Descendenţii nu seamănă însă absolut cu 
antecesorii lor, ci dobândesc unele caractere noui sau pierd 
altele. Când se 'ntâmplă ca unele caractere ale rasei, care pă
reau că dispăruseră cu totul prin trecerea dintr'o generaţie În
tr'alta, să apară brusc la vreun descendent, se spune că avem 
de a face cu un caz de <wtavism». La fel s'ar petrece lucrurile, 

spun unii fiziologişti, şi cu sentimentul religios. Acesta n'ar fi 
decât supravieţuirea credinţelor absurde ale prunciei neamu
lui omenesc. Intemeindu-se pe clasificaţia făcută de Auguste 
Comte, după care omenirea a fost mai întâi fetişistă, apoi ani
mi.stă, politeistă, monoteistă şi acum începe să fie pozitivistă, 
ei socotesc că omul repetă în vieaţa sa, în privinţa religiei, fa
zele prin care a trecut omenirea. Copilul ar fi mai întâi feti
şist, apoi animist, politeist, monoteist şi, în fine, la vârsta ma
tură, pozitivist, adică necredincios. Ce se întâmplă însă? For
mele interioare ale religiozităţii, credinţele şi superstiţiile pri
mitivilor n'au dispărut cu totul, ci numai s'au retras în straturi 
mai adânci ale sufletului, fiind necontenit alungate de raţiune. 
Insă, de îndată ce individul este atins de vreo boală mintală 
sau de vreo altfel de boală care îi slăbeşte rezistenţa fizică şi 
mintală, credinţele religioase invadează în câmpul conştiinţei. 
«Oamenii instruiţi, spune D-rul H. Thulie, rămân neatinşi de 
superstiţii, atâta timp cât îşi păstrează puterea intelectuală în 
integritatea ei şi rămân stăpâni pe ei înşişi; o boală care slă
beşte forţele lor fizice şi morale răpeşte inteligenţei lor spri
jinul câştigat, a cărui dispariţie lasă spiritul în voia influenţei 
ereditare, pe care prozelitismul ştie s'o exploateze» 10). 

In contra teoriei atavismului stă însă antropologia şi et
nologia mai nouă, care au dovedit netemeinicia celor cinci etaje 

10) Dr. H. Thulie, La mystique divine, diabolique el naturelle des 
theologiens, Paris (Vigot Freres) 1912, p. 5. Comp: Dr. A. Marie, Mysti
cisme el folie, Paris (V. Giard et E. Brîere) 1907, Preface par le ar. H. 

ThuHe, p. VII. 
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în evoluţia religioasă a omenirii, după cum filosofia a respins 
şi cealaltă teorie a lui Auguste Comte, a celor trei stadii în 
evoluţia omenirii: stadiul religiosităţii, al filosofiei şi al pozi
tivismului. Teoria «fetişismului primitiv», susţinută mai întâi 
de De Brosses şi apoi de alţii, este una dintre cele mai vechi 
şi mai părăsite în antropologia şi etnologia religioasă modernă, 
ca şi aceea a «magismului primitiv», susţinută într'o vreme în 
deosebi de marele antropolog englez J. G. Frazer 11). Teoria 
«animistă», susţinută mai ales de Tylor, este de asemenea com
bătută temeinic între alţii de E. Durkheim 12). In contra eta
jării făcută de Auguste Comte în evoluţia religioasă a ome
nirii se ridică însă mai ales foarte interesanta teorie a «mono
teismului primitiv», la care a ajuns, pe urmele antropologului. 
englez A. Lang, marele antropolog austriac W. Schmidt 13). La 

cele mai primitive popoare care există pe faţa pământului, s'a 
descoperit o concepţie religioasă monoteistă foarte pură, pe 
care nu o întâlnim la popoare ceva mai evoluate, căzute în 
politeism şi practici magice. Teoria monoteismului primitiv 
răstoarnă toate teoriile evoluţioniste cu privire la origina re
ligiei şi aduce deci un puternic sprijin punctului de vedere teo
logic în această chestiune. 

In ce priv,,"şte teoria «atavismului» însăşi, ne mulţumim 
să transcrim Hdicioasele observaţii ale D-rului L. Perrier: 
"Pentru ca să I'\e poată considera religia ca un semn de ata
vism, ar trebui ca să se poată proba de asemenea că omenirea 
Ci părăsit-o tim-p de secole îndelungate şi că ea reapare, spon
tan şi fără caFză, în forma sa primitivă şi inferioară. Dar, dela 
aurora îndepărtată a preistoriei până în zilele noastre, oame
nii şi-au trammis, fără întrerupere, din generaţie în generaţie, 
flacăra sfântA a religiei. Nu inteligentele cele mai mediocre, 

11) V.: PI. I. Mihălcescu, Curs de Teologie fundamentală sau Apo
logetică, Bucureşti., 1932, pp. 101-104, şi 1. Gh. Savin, Fiinta şi origina 
religiei, Bucureşti, 1937, pp. 193-250. 

12) Les tormes elemenlaires de la vie religieuse, II-e ed., Paris 
(A.lcan) 1925, premiere partie, chap. II-e. 

13) Origine et evolution de la religion, Irad. par. A. Lemonnier, 
Paris (Grasset) 1931. 

184 



Materialismul medical 

minţile cele mai debile au făcut-o să strălucească mai puter
nic, ci din contră spirite superioare din orice categorie, gândi
tori de tot felul. Sentimentul religios a rămas - ca toate cele
lalte sentimente de altfel - identic cu el însuşi în fond; dar 
ansamblul ideilor pe care el a contribuit să le facă să ia naş
tere, forma religioasă în care el s'a turnat a mers cu progre
sul omenesc. Filosofia religioasă s'a curăţit, s'a subţiat, s'a in
telectualizat necontenit. In creştinism, ultima sa înfăţişare, ea 
poate să mulţumească năzuinţele cele mai înalte ale conştiin
ţelor ce~or mai gingaşe, precum să servească de temelie trai
nică speculaţiilor celor mai înalte» 14). 

A treia ipoteză a materialismului medical este a «dege
nerării». Aceasta este mai cunoscută decât precedenta, deoare-. 
ce autori ca Max Nordau au făcut-o populară 15). Religiozitatea 
n' ar fi, după această ipoteză, decât o urmare a de generării. 
«Religiozitatea, spune d-rul Binet-Sangle, este u,n semn de de
generare» 16). Tot asemenea d-rul H. Thulie, ca să cităm numai 
pe aceşti doi, spune: «Terenul pe care se desvoltă misticis
mul reliRios este pregătit în aproape toate cazurile de degene
rare, datorită: fie eredităţii, fie unor boale grave, care au lă
sat în sistemul nervos urme ce nu se pot şterge. Cel mai mare 
număr dintre degeneraţi prezentând delir religios sunt atinşi 
de debilitate mintală» 17). 

Dar ce se înţelege prin de generare ? Degenerarea nu este 
o boală mintală propriu zisă, ci numai o rea coordonare a func
ţiunilor sufleteşti. Cauzele degenerării nu sunt bine definite, 
dar sunt puse de obiceiu pe seama heredităţii, alcoolismului, 
exceselor sexuale, etc. Degenerarea nu atinge un anumit or
ganism sau o anumită funcţiune mintală, ci numai turbură buna 

* 

14) Dr. L. Perrier, op. cit., pp. 21-22. 
15) V.: Degenerescence, 2 val., trad. par Aug. Dietrich, VI-e et 

VII-e ed., Paris (Alcan) 1903. In deosebi t I, livre n, chap. 1: Psycho
logie du mysticisme, pp. 83-120. 

16) Dr. Binet-Sangle, La folie de Jesus, t. r, p. 158, şi Les prophetes 
jllifs, p. 23. 

17) Dr. H. Thulie op. cit., p. 29. Amintim că şi d. dr. Dem. Em. 
Paulian a găsit că Petrache Lupu este un debil mintal, un degenerat. 
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funcţionare a tuturor, exagerează anumite funcţiuni în dauna 
aHora şi dă naştere la bizarerii, excentricităţi, cu un termen mai 
general, la des echilibru mintal. In deosebi degeneraţii sunt 
excesiv de emotivi şi schimbători. Se entuziasmează repede 
pentru orice fel de cauză frumoasă, dar tot atât de repede se 
descurajează. Leagă repede prietenii şi tot repede le strică. 

Ei nu pot să se fixeze pentru vreme îndelungată la o muncă 
intelectuală şi îşi schimbă des meşteşugul. Sunt fiinţe care 
trec cu o mare uşurinţă dela râs la plâns şi invers. 

Acum, întrebarea care se pune este aceasta: Religiozita
tea presupune în orice caz o structură sufletească de degene
rat? Că degenerarea fizică, ereditară sau căpătată prin cine 
ştie ce excese, aduce în vieaţa religioasă toate consecinţele 

acestei stări, toate exagerările, toate avânturile şi toate inco
herenţele respective, nimeni n'o poate nega. Dar religiozita
tea obişnuită, aceea care nu se exaltă, care formează un ci
ment sufletesc pentru sufletele pioase, nu se grefează neapă
rat pe un temperament de degenerat, ci se întâlneşte la fie
care pas la indivizi a căror robusteţe nu lasă nimic de dorit. 
Şi chiar dacă în unele cazuri religiozitatea adâncă se asociază 
cu degenerarea, ea nu este totuşi, produsul degenerării, aşa 

cum geniul se asociază şi el adesea cu degenerarea, fără să fie 
un produs al acesteia, D-rul Grasset şi-a dat osteneala să des
curce lucrurile acestea, încurcate de Lombroso şi şcolarii 

lui . A spune că sf. apostol Pavel, fericitul Augustin, Blaise 
Pascal, etc., îşi datoresc geniul lor religios degenerării, este 
tot una cu a spune de pildă că Dostoievski îşi datoreşte geniul 
său epilepsiei; parcă toţi de generaţii sunt prin definiţie genii 
religioase şi toţi epilepticii scriitori geniali. Cuvintele lui 
l:jl'aise Pascal: «La maladie est retat natur el du chretien», nu 
trebue luate în înţeles prea restrâns. Ele se referă la înalta 
tensiune sufletească a vieţii religioase, pusă în slujba lui Dum
nezeu şi a aproapelui. Se poate totuşi ca unii sfinţi să fi dat 
semne de degenerare, dar sfinţenia nu poate presupune în 

18) Dr. J. Grasset, Demiious et demiresponsables, Paris (Alcan) 1907, 
l'p. 124-191. 
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toate cazurile de generarea, căci sfinţenia presupune tocmai o 
mare putere sufletească, de care degeneraţii nu sunt în stare. 
Valoarea sfinţilor şi a geniilor omenirii este încă şi mai ,mare 
atunci când aceştia au trebuit să lupte şi cu slăbiciunile de 
ordin fizic. Numai duşmanii religiei încearcă să nimicească 

valoarea marilor personalităţi religioase, pe motivul că n'au 
fost totdeauna de o perfectă sănătate fizică. 

Acelaşi lucru se poate spune şi despre cealaltă ipoteză 
a materialismului medical, ipoteza nevrozei, prin care s'a în
cercat explicarea religiei. Prin nevroză, d-rul Pierre Janet şi 
alţi medici înţeleg o turburare psihică, o «boală psiholD
gică» 19), ale cărei cauze nu trebue căutate în vreo vătămare 
a creierului, ci în funcţiunile spiritului 20). Dr. Bernheim, şi 

şcoala sa dela Nancy, cunoscută prin cercetările asupra su
gestiei, dau drept una dintre cauzele principale ale nevrozei 
sugestia. Turburarea ar veni în sufletul nevropatului prin su
gestie. Dispoziţia particulară a unor indivizi spre sugestibili
tate poartă şi numele dat de d-rul Babinski: pithiatism. Ne
vroza, fiind o boală a spiritului, o turburare în coordonarea şi 
ierarhizarea funcţiunilor sufleteşti, s'ar vindeca tot pe cale 
spirituală, prin sugestie. Este suficient a intronuce în mintea 
bolnavului ideea că nu este bolnav şi boala dispare. D-rul Du
bois, E. Coue, O. S. Marden şi alţii au dat o mare desvoltare 
şi aplicaţie practică acestui sistem de vindecare şi întărire su
fletească prin ajutorul sugestiei 21). 

Partea interesantă pentru noi aici este însă felul cum 
unii medici au înţeles să se folosească de teoria suge stiei pen
tru a explica originea religiei. Problema atât de complicată a 

19) Pierre Janet, L'automatisme psychologique, Paris, Alcan, 1889, 
p. 120. 

20) O direcţiune mai nouă a psihiatriei imparte patologicul în 
psihoze şi nevroze, afecţiunile din prima categorie fiind de natură func
ţională, iar cele din a doua de natură lezională. Această împărţire nu 
este socotită ca bună de către toţi medicii (V.: Dr. H. Ey, op. cit., p. 148). 

21) Dr. Dubois, Psihonevrozele şi tratamentul IOI moral, Bucureşti 

(SQcec) 1916.-Inf1uenţa sufletului asupra trupului. Raţiunea şi Sentimentul. 
Desple sugestie, Bucureşti (Socec) 1916. E. Coue, La maîtrise de soi
meme pal l'auto-suggestion consciente. Paris (Olivier) 1925. 
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originii religiei capătă prin teoria sugestiei şi a nevrozei o ex
plicare pe cât de simplă pe atât de puţin întemeiată. La în
ceput, spun aceşti medici, oamenii nu erau religioşi ~2). Din 
interes sau pentru cine ştie ce alte motive, unii oameni mai 
inteligenţi şi mai cu prestigiu au vârît în mintea altora, pe ca
lea sugestiei, idei magice şi reli~ioase. Practicile magice şi 

religioase efectuate în comun au contribuit şi mai mult la ge
neralizarea ideilor religioase, care s'au transmis din genera
ţie în generaţie, pe calea sugestiei S3U a simplei persuasi
uni 23). Ce se întâmplă însă? Când aceste idei capătă o inten
sitate mai mare, îl des integrează pe individ din mediul său 
social, îl face să se concentreze necontenit pe planul trăirii 

acelor idei, până când ideile se reduc ele însăşi la un fel de 
monoideism. Atunci avem de a face cu misticismul religios şi 
cu extazul mistic. Iar când aceste idei se exagerează în di
recţia socială, indivizii devin fanantici, intoleranţi, persecu
tori. Iată deci cele două extreme maladive către care se poate 
împinge religiozitatea 24). Rolul preotului, al «directorului de 
conştiinţă», n'ar fi altul decât acela al unui sugestioneur, 
care are menirea să întărească în sufletele slabe, prin suges
tie, ideile religioase ce tind a-şi pierde intensitatea de stăpâ
nire a sufletului. 

Că sugestia are un rol important în vieaţa religioasă, 

ca şi în toate mcmifestările vieţii omeneşti, este un lucru si
gur. Dar a crede că sugestia poate da seama de ansamblul 
vieţii religioase, de originea şi esenţa ei, este cel puţin exage
rat. Religia are rădăcini mult prea adânci în fiinţa omenească, 

22) Pe ce se vor fi întemeind când susţin o asemenea enormitate? 
Cercetările arheologice, etnologice, istorice, etc., dovedesc tocmai con
trariul. 

23) V.: Dr. L. Perrier, op. cit., pp. 30-31. 
24) V.: E. Murisier, Les maladies du sentiment religieux, Paris 

(Alcan) 1901. Murisier a făcut greşeala de a disocia vieaţa religioasă 

individuală de cea socială, precum şi o altă greşeală, aceea de a socoti 
misticismul şi fanatismul ca forme maladive ale religiozităţii. Lucrul 
acesta îl remarcă H. Delacroix astfel: "Misticismul nu este chiar atât 
de antisocial. Şi fanatismul nu este chiar atât de patologic". (La religion 
et la foi, Paris (Alcan) 1922, p. 313). 

188 



Materialismul medical 
._-------------------- ---

pentru a putea fi explicată numai prin sugestie. Experienţele 
făcute în clinicele medicale dovedesc că ideile primite pe ca
lea suge stiei nu pot avea trăinicia ideilor religioase şi nu duc 
la rezultatele morale la care duce religia. 

O variantă a ipotez ei de mai sus este aceea care pune 
la baza nevrozei o stare de emotivitate sau Un simplu şoc emo
tional. Nevroza ar fi, cu alte cuvinte, un produs al emoţiei. Se 
ştie că emoţia, oricare ar f~ cauza care o produce şi oricare 
ar fi mecanismul ei intim, are ca efect o perturbare în func
ţiunile sufleteşti 25). Ideea în legătură cu care se produce emo
ţia tinde să pună stăpânire în mod exclusiv pe conştiinţă şi 

produce în unele cazuri o penibilă desadaptare a individului 
la împrejurările în care se găseşte. Emoţia poate uneori să 

aibă efecte inhibitorii, împiedecând pe individ să-şi culeagă 

gândurile, paralizându-i mişcările sau provocând mişcări au
tomate, inconştiente. Dela emoţia-şoc se trece la emoţia-sen
timent, care este o stare durabilă, cu aceleaşi caractere ca şi 
emoţia-şoc, însă mult mai atenuată. 

Iată acum şi felul în care s'a încercat explicarea religi
ozităţii prin nevroza concepută ca o stare emotivă. Omul pri
mitiv, desarmat în faţa naturii, a fost cuprins de emoţie, de 
groază. Frica a făcut pe oameni să imagineze zei răi, care au 
nevoie de sacrificii pentru a-şi linişti mânia şi a fi îngăduitori 
cu oamenii. Frica stăpâneşte încă pe credincioşii de rând şi 

chiar pe cei instruiţi, fie prin grozăviile iadului, fie prin sim
ţul responsabilităţii faţă de legea morală. Frica provoacă în 
sufletele credincioşilor tot felul de scrupule religioase, care 
uneori pot câştiga atât de mult în intensitate, încât ajung 
adevărate obsesii. La fiecare pas credinciosul crede că a fă

cut o greşală sau nu a lucrat după voia lui Dumnezeu şi este 
cuprins de teamă şi descurajare. Privaţiunile de tot felul la 
care se supun aceşti indivizi le slăbesc şi mai mult rezistenţa 

25) Este interesantă în deosebi "teoria James-Lange" cu prIVIre 
la mecanismul emoţiei, care răstoarnă complet termenii vechii concepţii. 

După a<;eastă teorie, avem întâi reprezentarea obiectului care provoacă 
emoţia, în al doilea rând anumite reacţiuni organice şi numai după 

aceea emoţia, ca un răsunet în conştiinţă al re acţiunilor organice. 
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sufletească. Iată deci cum emoţia, când se repetă des, când de
vine aproape o stare permanentă, provoacă obsesiuni de or
din religios. Aşa s'ar explica deci reJi.gia şi religiozitatea 

O analiză mai pătrunzătoare a sentimentului religios duce 
însă la cu totul alte concluzii. Rudolf OUa a arătat că la te
melia sentimentului religios nu stă numai elementul tremen
dum, ci şi cel fascinant, adică nu numai frica specific religi
oasă, ci şi emoţia tandră 27). Nici chiar la popoarele necivili

zate nu pare să predomine frica între elementele de temelie 
ale trăirii religioase 28). Cu atât mai mult la popoarele civili
zate şi în religiile superioare, teama religioasă este dublată 
sau chiar înlocuită de iubire, încredere şi adevărate bucurii 
sufleteşti înalte. Ca şi sugestia, tot aşa şi frica nu poate ex
plica pe contul său propriu sentimentul religios. Apoi, senti
mentul religios nu trebue făcut răspunzător de obsesiile şi 

boalele sufleteşti ce se observă uneori la unii credincioşi. 

«Sentimentul religios nu produce prin sine obsesiile, spune 
d-ruI L. Perrier. Există obsedaţi şi scrupuloşi care nu sunt reli
gioşi şi care nu au mai puţin ticuri mintale. Scrupulele sunt 
mai degrabă o chestiune de temperament, de structură psiho
logică, în care credinţele nu intervin decât în chip foarte se
cundar» 29). 

De sigur, emoţiile religioase puternice, ca orice fel de e
moţji, nu pot rămâne fără vreo înrâurire asupra sănătăţii min
tale, Dar lucrul acesta nu trebue exagerat şi generalizat. 
D-rul H. I. Schou observă că psihiatrii competenţi: Krăpelin, 
Bleuler, Binswanger şi Simerling, în marile lor tratate de psi
hiatrie, nu citează religiozitatea drept cauză a psihozelor. «AlI
torităţile psihiatrice, spune acesta, sunt de părere, că religia 
(în înţelesul unei legături adevărate şi sănătoase cu divini
tatea) nu numai că este neprimejdioasă sufleteşte, dar chiar 

26) V.: Dr. L Perrier, op. cit., pp. 35-40. 

27) Le Sacre, trad. par Andre Jundt, Paris (Payot) 1929, chap. IV 
et VII. Comp.: Th. Ribot, La Psychologie des sentiments, VII-e ed, 
Paris (Alcan) 1908, II-e partie, chap. IX, Le sentiment religieux. 

28) V.: E. Durkheim, op. cit., p. 122. 
29) Op. cit., p. 39. 
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este în măsură să apere sufletul contra baalelon> . Intr'a-

devăr, însuşi marele psihiatru german Kraft-Ebing spune: 
«In general trebue admis că adevărata religie, morala curată, 
prin faptul că înnobilează spiritul omenesc, îl îndreaptă spre 
lucrurile înalte şi îi aduce mângâiere in vremuri de restrişte, 
micşorează pericolul de alienare mintală» ;11). Medicul francez 
Charles Vidal aduce şi ela mărturie asemănătoare: «Regulele 
date de Biserică, în vreme ce permit sufletului omenesc să 
evalueze din ce în ce mai mult spre perfecţiunea şi delicate
ţea morală, previn excesul tendinţelor religioase, pun o limită 
avânturilor nemăsurate ale misticismului şi împiedică stabili
rea nevrozelor atât de frecvente la cei al căror sentimentalism 
religios sau poetic este desvoltat în chip excesiv fie printr'o 
rea educaţie, fie prin izolare şi un regim care slăbeşte. Intre 
altele, ele dau o călăuză sigură credincioşilor pentru vieaţa 

lor fizică. In orice caz ele asigură menţinerea sănătăţii şi în
mulţesc sorţii de vieaţă lungă :32). 

30) Op. cit., p. 73. Iată şi câteva din mărturiile medicilor psihiatri 
citaţi de d-rul H. J. Schou. Profesorul Oppenheim spune: "Pe temeiul 
experienţei mele şi în lumina acesteia, am socotit lipsa de credinţă ca 
o însuşire demnă de compătimit. Mi se pare că şi M6bius s'a pronunl:at 
în sensul că religia oferă un puternic sprijin, dacă nu chiar sigur, în 
lupta contra zdruncinărilor vătămătoare sistemului nervos. O credinţă 

tare şi temeinică. fereşte de marile emoţii pe care lntâmplările vieţii le 
produc în sufletul celor lipsiţi de acest sprijin". Tot asemenea d-rul 
Hyslop, medic primar al casei de nebuni Bethlehem din Londra, scrie: 
"Toată viaţa m'am ocupat cu boalele mintale şi am ajuns la convingerea 
că rugăciunea simplă, regulată, este cel mai bun mijloc de profilaxie în 
contra boalelor mintale de orice fel". In fine, d-rul danez P. D. Kodt 
spune şi el: "Din propria mea experienţă nu pot să citez nici un singur 
caz în care o boală mintală să fie provenită din înrâurirea religioasă 

sau din emotia adâncă religioasă. Experienţa mea se întemeiază pe cu
noaşterea precisă a mai multor mii de cazuri de boală mintală şi este 
cu atât mai important, cu cât pacienţii mei erau în cea mai mare parte 
oameni religioşi. Pentru a preîntâmpina boalele mintale ar fi de folos 
să se ia măsuri contra "alcoolismului" şi a "sifilisului", în loc să se 
lupte contra religiei". (Dr. H. 1. Schou, Religion und Krankhaftes Seelel1-
ieben, pp. 72-73), 

31) Lehrbuch der Psychiatrie, 7 Auf!., Stuttgart (Ferdilland Ellke) 
1903, p. 143. 

32) ReJigion et Medecine, Paris (Bloud). 1910, p. 102. 
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Nici ipoteza nevrozei nu reuşeşte deci să explice fe
nomenUl religios, iar acuzaţia că religia ar da naştere la tur
burări mintale cade în faţa mărturiilor unora dintre cei mai de 

-... .seamă medici psihiatri. Psihologia modernă, dimpotrivă, cere 
colaborarea religiei pentru prevenirea, uşurarea sau vinde
carea boalelor mintale :33). 

Ultima ipoteză, aceea a delirului mistic, este o ipoteză 

extremă, folosită, cum se spune, mai mult ca <<une machine 
de guerre» contra religiei, de către un foarte mic număr de 
medici fără simţul răspunderii. Căci, după această ipoteză, 

t;entimentul religios n'ar fi decât manifestarea unui fel de 
«delir episodic progresiv», un fel de nebunie curată. Cei mai 
mulţi medici însă nu ajung până la astfel de generalizări ne
justificate 34). 

Prin urmare, toate ipotezele materialismului medical, 
tin tind să explice religia prin cine ştie ce turburări organice 
sau sufleteşti, rămân neputincioase. Fenomenul religios este 
prea complex pentru a putea fi explicat prin cazuri izolaT.p 
patologice. Aşa numita «metodă patologică», pe temeiul că

reia stările sufleteşti normale sunt explicate prin exagerările 
lo~- patologice, a adus de sigur foloase psihologiei, dar a adus 
de asemenea în psihologie şi înclinarea medicilor de a pato

logiza toate stările sufleteşti, cum au observat nu numai psi
hologii, dar chiar şi unii dintre medici :l.'i). 

Apoi, ceea ce este mai supărător încă, materialismul me
dical n'a stat numai sub influenţa filosofiei materialiste - o 

33) V.: Prof. Dr. 1. H. Schultz, Psychialrie, PsycllOlherapie und Se
elsorge, 2. Aufl., Schwerin i. Mecklb. (F. Bahn) 1926. Dr. Paul Bordreuil, 
ReJigion el psycholherapie, Toulouse (Societe d'editions) 1911. Dr. Heuri 
Bon, Precis de medecine cat1lOlique, Paris (Alcan) 1936, chap. XXIII-e, 
Psycholherapie el Religion, pp. 507-530. 

34) Ar fi de adăugat aici ceva despre legătura pe care o face 
D-rul Pierre Janet între religie şi psihastenie, precum şi despre şcoala 

psihanalitică a d-rului Freud. Nădăjduim însă să ne ocupăm altădată 

în special de acestea. 

35) V.: G. A. Coe, The Psycl1010gy of Religioll, Eigth Impression 
(The University of Chicago Press) 1929, p. 175. - Ch. C. Josey, The 

Psychology of Religion, New-York (The Macmillan Company) 1927, p. 7. 
DT. H. Ey, loc. cit., p. 146. 
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filosofie complet perimată astăzi - ci s'a dovedit a nu fi 
străin nici de unele influenţe extra-filosofice şi extraştiinţi

fice. Astfel, unii medici adepţi ai materialismului medical au 
înţeles să-şi pună ştiinţa lor la 'ndemâna adversarilor religiei 
şi ai creştinismului, aducând partea lor de contribuţie la ştir
birea prestigiului Bisericii. 

Dcrul H. Thulie, despre care am vorbit mai sus, spune in 
prefaţa pe care a scris-o cărţii d-rului A. Marie: «Pe măsură 
ce înaintează în cunoaşterea legilor naturale, omenirea tinde 
să se desbare de toate aceste erori (ale religiei); din ce în ce 
mai mult se vede că religiile au fost plăgHe omenirii... ştiinţa, 
prin descoperirile sale necontenite dovedeşte că ideea de 
Dumnezeu nu are nimic a face cu progresul omenesc şi că 
din punct de vedere moral, această ficţiune este nefolositoare 
şi n'a adus niciodată decât negarea şi împiedecarea oricărui 
progres în vieaţa socială şi ştiinţifică». Continuă apoi despre 
(/şarlatanismul religios», «şiretlicurile religioase», «prestidigita
toriii religioşi», etc. Tot asemenea în cartea sa La mystique 
divine, diabolique el nalurelle des lheologhms, acelaşi medic 

îşi încp.pe prefaţa astfel: «Miraculosul este plaga inteligenţei 
omenl?şti. El împiedică la credincioşi orice spirit de cercetare 
ş~ le imol: ilizează gândire a prin explicaţia comodă şi la 'nde
mâna oricui a fenomenelor a căror cauză este încă necunos
cută, Intervenţia unei puteri supranaturale suprimă orice exa
men, orice reflectare, orice calcul şi este îndestulătoare pen
tru orice», Ca să nu înmulţim citaţiile din lucrările adepţilor 
materialismului mE'Jiical, vom aminti numai câteva cuvinte 
ale d-Iui prof. dr. Dem. Em. Paulian, scrise cândva într'un 
ziar din Capitală, cu prilejul discutiilor în jurul Maglavitului: 
«Jos cu minunea, cu superstiţia, misticismul şi cu supranatu
ralul. Ne complăcem în ceva ce n'am văzut niciodată; credem 
fără a cerceta şi ne expunem la ridicol. Ştiinţa repugnă mi
nunea. Căci mLnunea opreşte evoluţia şi munca şi slăbeşte cre
dinţa în tot ~eea ce religia predică mai frumos pentru mo
rală». Nu insistăm asupra erorilor de ordin teologic din aceste 
cuvinte ale d-Iui dr. Dem. Em. Paulian. Observăm numai po
trivirea de vederi între D-sa şi şcoala medicală despre care am 
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vorbit până acum. Dar dacă înţelegem până la un punct mo
tivele de ordin extraştiinţific care împing pe un dr. A. Thulie 
la ieşiri violente în contra religiei, date fiind greşelile isto
rice ale romano-catolicismului, apoi nu înţelegem cum un 
medic român creştin ortodox se poate face ecoul unor resen
timente care în Biserica noastră nu şi-au avut niciodată nici 
un rost. Când medicul francez spune, împreună cu Proudhon' 
«Dieu c' est le mal» şi caută să arate că sfinţii romano-catoH
l:ismului au fost nebuni şi că religia n'a adus nimic bun pen
tru omenire, ci «din contră, numai violente, persecuţii, răz

boaie feroce şi interminabile», se gândeşte de sigur la faimoa
se'e războaie religioase în numele blândului Iisus, Ia celebra 
noa.pte a sfântului Bartolomeu şi poate la acel biet tânăr, că
IU.ia numai cu câteva zeci de ani înaintea revoluţiei franceze, 
i s'a tăiat mâna şi a fost ars de viu, pentrucă n'a salutat cum 
se cuvenea o procesiune romano-catolică. Creştinismul orto
dox şi românesc n'a făcut însă nimănui niciun rău. Ortodoxia 
n'a fost şi nu este persecutoare, ea n'a înăbuşit năzuinţele 

mari. şi frumoase ale naţiunilor şi n'a încurajat obscurantis
mul, ci a răspândit lumina cărţii, a cultivat artele şi a înm1 ă

diat asperităţiJe sufleteşti. Ortodoxia are deci dreptul la re
cunoştinţa credincioşilor. Şi însuşi romano-catolicismul, dacă 
lăsăm de-o parte excesele sale mai mult de ordin po'itic, îşi 
are meritele sale în cultura occidentală. lVlerite pe care nu 
este locul să le evidenţiem aici. 

Dar, din fericire, materialismul medical pare să-şi ti 
trăit traiul. Sunt din ce în ce mai rari astăzi medicii care să 
repete greşeIile trecutului. Spre binele medicinei şi al teo10-
igei, se fac încercări de apropiere şi de o parte şi de alta. Me
dicina are într'adevăr în religie un aliat, cu ajutorul căruia 

poate uşura suferinţa omenească. Teologia se poate şi ea fo
losi de luminile ştiinţei medicale, pentru a înţelege suLetele 
bo'nave şi a le da îngrijirile potrivite. Căci preotul este în fie
care zi în casa lll1ui bo'nav sau a unui muribund, iar numeroşi 
indivizi atinşi de turburări mintale îşi îndreaptă paşii spre 
biserică, aşa cm şi-i îndreaptă spre ocultism, spiritism, teoso-

194 



Materialismul medical 

fie sau oriunde cred că pot avea o deslegare a stărilor lor 
sufleteşti neobişnuite. Preotul trebue să aibă pregătirea nece
sară pentru a Înţelege astfel de lucruri. Intre medicină şi re
ligie, înt~e psihiatrie şi teologie, trebue deci să se stabilească 
din ce în ce mai strânse legături de înţelegătoare colaborare. 

LE MATERIALISME MEDICAL 

La philosophie materialiste du XIX-e siecle n'est pas res
tee sans influence sur la medecine. Elle a fait naîtw le mQ

lerialisme medical: tendance il expliqner le tout dans l'etre hn
main par les processus physiques ei chimiques de l'organisme, 
de meme que la tendance il considerer le sentiment religienx 
comme une manifestation morbide. 

Les partisans du materialisme medical sons sa }orme la 
plus outn2e pretendent que le sentiment religieux ne serait que 
«le manque de nutrition de la cellule nervensc», une «auto
intoxication», etc. D'anlres se donnent la peine d'expli.quer le 
sentiment religieux par une sorte d'atavjsme. Voiei lem rai-

sonnement: Qnand la maladie ou un autre agent diminue la 
resistance physique et intellectuelle d'un sujet, brusquement 
surgissent dans sa conscience les superstitions de la menta
lite primitive qui jisaient dans les couches les plus profondes 
de san âme, camme un heritage du passe lointain de l'huma
nite. D'aulres encore expliquent la piete religieuse par la de

generescence ou par la nevrose. Entre la vie religieuse et la 
constitution du de generA et du nevropathe il y aurait un rap
port de causalite. 

Toutes ces theories et hypotheses du materialisme me
dical restent impuissantes a expliquer le phenomene religieux, 
qui est beaucoup p'US complique que certains medetins ne 
l'imaginent. Ils partent le plus souvent de cas isoles patho~o
"giques, pour expliquer la piete normale, robuste, feconde. 
On ne peut pas nier que la «methode pathologique», qui con
siste il expliquer les etats psychiyques normaux par leur exa-
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gerations pathologiques, ait fait profiter la psychologie, mais 
elle a tente certains psychologues et surtout les «medecins 
psychologisants» il «pathologiser» tous les etats psychiques 
qui depassent une moyenne tres imprecise qu'on est convenu 
d'appeller sante. C'est pourquoi le gerrie et le saint ont ete 
consid6res comme des cas pathologiques. A cela sont venu 
parfois s'ajouter des raisons d'ordre social et politique, qui ont 
trouble les rapports de collaboraton qui devraient exister en
tre la medecine et la theologie. 

Heureusement, la psychiatrie nouvelle s'est eloignee du 
materialisme IDo:§dical. Les m1edecins se sont ren du compte que 
les troubles psychiques ne sont pas toujours en rapport cau
saI avec des lesions cerebrales ou avec d' autres desordres 
dans la structure anatomique du cerveaux des malades. La 
plus nouvelle direction dans la psychiatrie se fonde sur une 
conception «dynamique» de la vie psychique, diametralement 
opposee il la conception materialiste et plus capable de pene
trer l'essence du phenomene religleux, ses etats d'exagera
tion morbide et sa. manifestation normale, feconde. 

La psychiatrie trouve dans la religion un allie, qui s'ef
force de soulager la souffrance humaine. La theologie trouve 
dans la psychiatrie des lumieres 'p0ur mieux comprendre les 
âmes malades et les soigner conv~nablement. Esperons done 
que dans l'avenir les erreurs du materialisme medical ne sau
raient plus troubler l'harmonie et la collaboration entre ltL 
psychiatrie et la theologie, entre la medecine et la religion. 
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CONTROVERSA ASUPRA NECESITAŢII 
EPICLESEI EUHARISTICE 

NICOLAE CABASILA 

de ENE DRi\NIŞTE 
ASlstent universita.r 

Se ~)tie că între Biserica ortodoxă şi cea romano-catolică eXlstli o 
deosebire de practică în ceea ce priveşte forma şi momentul sfinţirii sau 
prcfacelii darurilor la liturghie. Biserica rcmano-catolică susţine că acea
stă sfinţire şi preface re se săvârşeşte chiar in momentul când preotul 
rosteşte cuvintele cu care Mântuitorul a instituit Sf. Euharistie, la Cina 
cea de taină ((Luati, mâncaţi: acesta este trupul meu,..)', etc.). în timp ce 
toate Bisericile răsăritene au în IiturghEle lor o formulă specială ele invo
care a Sf. Duh pentrn sfinţirea şi prefacerea darurilor, formulă cunoscută 

în general sub numele grecesc de epiclesr! (E.rr1KÂYjCJl<; =chemare, invo
care). In formularele acestor liturghii, ea se află aşe7ată puţin în urma 
cuvintelor de in.9tituire şi anlune dupt't anamnesăi excepţ.ie facr în această 
privinţă, liturghiile de rit aJexandrin, în care epicles:i se găseşte înaintea 
cuvintelor de instituire. De fapt, o rugăciune pentru sfinţirea dcl; ulilor a 
existat chiar şi în vechile formulare ale liturghiei romane, din care însd a 
fost slJprimată mai târziu (pIObabil prin sec. VI), în unna importani;ei 
crescânde ce începuse să. se atribne în Apus cuvintelor de instituire, ca 
formă a sfinţirii elementelor euharistice 1). Exista de asemenea şi J. ritul 
galican, şi existi'). încă şi ilstăzi în liturghiil mozarabă, precum şi în li
turghiile speciale ale unor congregaţii şi ordine călugăreşti apusene. 

De altfel, Biserica romană e conştientă de vechimea, universalitatea 
şi necesitatea c,piclesei duharistice, pe care a izgonit-o din propria sa 

1) Vezi pentru aceasta, între alţ.ii: BuchwaJd, Die Epiklese in cler 
romische Messe, în Weidenauer Studien I (Weidenan, 1906). pg. 21-55, 
1iV. C. Bishop, The primitive Form of consecration of the Holy Eucharist, 
in Church Qnarterly Review, Iulie 1908, t. LXVI, pg. 385-404; Dom 
Cqgin, L'Eucharistie ... , Paris et Rome, 1912; AdI. Fortescue, La Messe .... 
irad. de A. Bouclinhon, ed. III, Paris 1921, pg. 529-536 şi Alber! Ehrhard, 
Die griechische und lateinische Kirche, Bonn 1937, t. II, pg:. 127. 
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liturghie, clar pe care -- in timpurile mai din urmă -- a acceptat-o şi a 
menţinut-o în liturghiile Bisericilor de rit oriental unite cu ea. Nu este, 
de sigur, timpul şi locul să expunem aici controversele, ce s'au iscat de 

atâtea ori Între Răsăriteni şi Apuseni pe această temă 2). Amintim numai 
că între teologii bizantini, cari ridică problema acestei deosebiri, e şi re
numitul interpret al liturghiei bizantine, Nicolae CabCLsiICL, arhiepiscopul 
Tesalonicului, din sec. XIV. El tratează magistral aceasta problemă sub 
i\spectul ci liturgic, în capitolele XXIX şi XXX din valoroasa sa lucrare 

Ep,ullvEÎCJ. 'c11C;; tlEiac;; )lEtTOUPi1aC;;, pe care nădăjduim s'o dăm lll

tleagti în Luuucere rOIl1Clneascu r peste puţină vren1e. 

După ce NIcolae Cabasila expli.că treptat, în ca.pitolele precedente 
din lucrarea sa, diferitele părţi ale llturghiei până la sfinţirea darurilor, 
,J se eşte ilci, stăruind mai lnultasupra acestui moment central şi cul

minant al tainei. - Cum 3C săvârşeşte sfinţirea darurilor? se întreabă el 

{ln cap. ~'(X \11I) şi. c.pol î'~lspunde: «Istorisind [preotul] acea înfricoşe

t.oale ciea şi cum înainte de patimă S'a dat pe Sine sfinţilor Săi ucenici 
şi cum a primit paharul şi a l.uat pâinea şi le-il sfinţit prin mulţumire; şi 

cum a grait cele prin care a instituit taina şi rostind chiar cuvintele MEll1-
i uito_ u :.ui, cade apoi şi se roagă şi imploră [pe Dumnezeu], aplicând acele 

dumueweşti cuvinte ale Unuia-Născut Fiului Său şi Mântuitorului nos
tru la daruri.le puse înainte, ce. primind ele pe Prea-Sfântul şi atotputer
nicul. Său Duh, să se prefacă.: pâinea în însuşi cinstitul şi sfântul Său trup, 
ielr v:nul În însuşi pretiosul şi sfiint.ul Sil.-el sânge. După ce a rostit aces
j Ci;, tDt [:;COpUl J sfintei slujbe s' el împlinit şi s'u săvârşit: darurile s'au 
l'>finiit, jertfa s'u efecluut, iar mclrea victimii şi Mielul cel junghiat pentru 
lume se vede pus pe Sfânta Masti".» (Cap. X~~\TITr in Mjgne, Patr. gf., t, 

el, col. 1[25 B-C). 

DUjJG LC " jnfăţi~ut astfel practica 'ii concepţia ortodoxă a sfinţirii 

darurilor şi c!upil ce în cap. XXVIII expune temeiurile de credinţă ale 
sfintei prefaceri, Cabasila trece în capitolele XXIX şi XXX la atacu
rile romana-catolice împotriva acestei concepţii, combă.tându-le pe 
rimd, Pentru importanta argumentelor de na.tură liturgică, pe care le fo
loseşte aci Cabasila, spre a dovedi necesitatea şi raţiunea epiclesei euha
risLce, dam mai jos deocamdată traducerea acestor două capitole, după 

textul grecesc din Migne, Patr. gr., t. CL, col. 428 G-437 B, urmând ca 
i'lllădată să p,ezentăm şi diversele ecouri pe care le-au stâmit ele în po

lemica greco-latină de mai târziu. 

2) Pentru amănunte, vezi mai ales: Salaville S., artic. Epich';se 
eucharistique, în Dictionnaire de ThedIogie catholigue, t. V (1913), coL 
194-300, unde problema e tratată din punct de vedere dogmatic şi În 
favoarea tezei catolice; Cabra1 F., artic. Epiclese, în Dict. d'ArchEwlogie 
chretienne et de Liturgie, t .V, col. 142-184 (pentru punctul de vedere 
liturgic) şi ]',', Popovici, Epicleza euharistică, Sibiu 1933. 
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Cap. XXIX. - Despre cele ce ne obiectează aici unii La
tini şi răspuns la obiecţiunea lor. -- Aici însă unii Latini res

ping învăţătura noastră. Ei afirmă că după cuvântul Domnului: 
«Luaţi, mâncaţi...», etc. n'ar mai fi nevoie de nicio rugăciune 
pentru sfinţirea darurilor, pentrucă ele s'ar preface prin cu
vântul Domnului. De aceea, cei ce numesc darurile tot pâine 
şi vin -- după ce s'au pronunţat acele cuvinte - şi se roagă 
pentru sfinţirea lor ca şi când ar fi încă nesfinţite, sunt atinşi. 
de boala necredinţei - zic Latinii _.- şi fac un lucru oarecum 
zadarnic şi de prisos. Că acesta e cuvântul care sfinţeşte daru
ri'e - zic ei - o dovedeşte fericitul Hrisostom, care spune că 
aşa precum acel cuvânt dela creaţia lumii: «Creşteţi şi vă în
mulţiţi ... » :l) a fost rostit o singură dată de către Dumnezeu, dar 
operează totdeauna, tot aşa şi cuvântul acesta, rostit odată de 
lvlântuitorul, operează necurmat. Prin urmare cei ce se bizue 
rrIai mult pe propria lor rugăciune decât pe cuvântul Domnu
lui, socotesc mai întâi [acest cuvânt] lipsit de putere, al doilea 
se dovedesc încrezuţi mai mult îi ei înşişi, iar în al treilea 
rând fac ca taina euharistiei - un lucru atât de mare - să 

at[trne de efectul îndoielnic al unei nlg~iciuni omeneşti; astfel, 
lucrul în care trebue s[t credem cu cea mai mare tărie, ei îl 
fac să apară plin de nesiguranţă: căci nu totdeauna cel ce se 
roagă este şi ascultat, chiar dacă ar fi un Pavel în virtute. 

Nu e greu, însă să combatem toate acestea. Şi trebue să 
începem intâi cu înseşi cuvintele dumnezeescului Ioan, asu
pra cărora stăruesc Latinii. Adică să vedem dacă şi acest cu
vânt are puterea pe care o are cuvântul dela creaţie. Zis-a 
Dumnezeu: «Creşteţi şi vă înmulţiţi. .. » :3). Dar ce? In afară de 
cuvântul acesta nu mai avem oare nevoie de nimic pentru Ci 

ne înmulţi şi nu ne mai trebue nimic altceva pentru a creşte? 
Sau [dimpotrivă] e nevoie şi de căsătorie şi de însoţire şi de 
altă grijă şi fără acestea nu e cu putinţă să se menţină şi să se 
perpetueze neamul? Deci, după cum aci, pentru naşterea de 
fii e nevoie să încheiern căsătoria, iar după căsătorie să ne 
rugăm din nou pentru acelaşi lucru, dar· [prin aceasta] nu ne-

3) Geneză I, 28. 
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socoUm cuvLniul clelil ştiind că el e principiul naş
terii, clar in felul acesta [ adică] prin căsătorie, prin hran~i, 

prin celelalte: tot aşa şi aici 4) credem că cuvântul Domnului 
însuşi e cel care săvârşeşte taina, însă numai preot, 
cererea şi prin rugăciunea lui. Căci el nu operează numai
decât prin oricine sau oricum, ci se cer multe [condiţii] fără. 

ele care nu-şi va face efectul. Despre moartea Domnului cine 
nu ştie că ea e singura care a adus Iuraii iertilrea '/ 
Dar mai ştirn şi aceea că după această moarte se mai cere şi 
credinţă şi pocăinţă, mărturisire şi rugăciunea şi că 

un om nu e de păcate dacă nu există acestea mai 
întâi. Dar ce? Nesocotim oare moartea Domnului şi o credem 
lipsită de putere (efect) prin faptul că socotim că efectul ei 
nu e deajuns până nu contribuim şi cu faptele noastre înşine? 
- Nicidecum! Prin urmare, nu e să învinovăţim nici pe 
cei ce se roagă pentru sfinţirea acestor daruri; căci, bizuindu
se pe rugăciune, nu se încred în ci înşiş), ci în Dumnezeu, 
Care a făgăduit că va asculta rugăciunea noastră. Căci sensul 
rugăciunii cere dimpotrivă: ceeace face pe 'Jameni să se roa-

('~i iltl se bi=:ue pe ei cele ce cer, 
ci cred că numai dela Dumnezeu e 'lor dobândi. aceasta o 
dovedeşte cel ce se aceea că, uitându-se pe 
aleargă la Dumnezeu pentruci'i clesconsideră puterea pro-
prie şi de aceea îşi pune toată în Dumnezeu, - Nu-n~i 

este dat mie aceasta - zice el - şi nici nu stă ÎIl putinţa 

mea, ci de Tine depinde şi Ţie-ţi încredin ţez totul... Şi mai 
ales când ne rugăm pentru cele mai presus de fire şi de tot 
cuvântul, cum sunt Sfintele Taine' căci atunci e absolută ne
voie ca cei ce se roagă să se încreadă numai şi numai în Dum
neZell, Căci omul n'ar fi fost în sLue nici rnăcar S[l-j treacă 

prin minte aceste lucruri dacă nu l-ar fi învăţat Dumnezeu, 
nici să le dorească dacă nu-l Îndemna El, şi nici nu s'ar fi aş
teptat să le primească dacă Cel fără de minciună nu l-ar fi 
făcut Sil nădăjduiască aceasta. Aşa Încât n' ar fi cutezat nimeni 

nici măcar să se roage pentru acestea, dacă n'ar fi dovedit El 

4) Adică la sfinţenia darurilor. 
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De aceea aici 4) rugăciune:l nu e nici îndoielnidi şi nici 
cu deci nesigur, deoarece o ascultă Domnul, Cel ce tot
deauna a ar,5.tat că voieşte să dea 5). De aceea credem că 

sfintirea Tainelor se face prin rugăciunea preotului, ca unii ce 
ne bizuim nu pe ceva omenesc, ci pe puterea lui Dumnezeu. 
Căci nu omul ce se roagă [credem , ci pentru 
Dumnezeu Care ascultă rugăciunea şi nu pentrucă s'a rugat 
omul, ci pentrucă Adevărul a făgăduit că va da 5); fiindcă 

Hristos a arătat că voieşte să dea totdeauna acest dar, şi nici 
nu e nevoie să o spunem. Căci pentru aceasta a venit El pe 
pământ şi s'a jertfit şi a murit; şi de aceea există altare şi 

preoţi şi toată curăţirea şi toate poruncile, învăţăturile şi in
demnurile, ca să .ne pună nouă la îndemână masa a.ceasla li). 
De aceea şi zicea că doreşte Paştele acela 7), pentrucă trebuia 
să lase atunci ucenicilor Paştele acesta, cel adevărat; de aceea 
a poruncit: «Aceasta faceţi întru pomenirea mea» 8), pentrucă 
El voieşte ca totdeauna să se săvârşească de către noi această 
lucrare sfântă. Aşa dar, ce îndoială asupra cererii lor ar pu
tea să aibă cei ce se roagă, dacă - pe de o parte - ei vor 
primi ceeace se roagă să primească, iar - pe de alta --- Cel 
ce are puterea de a da doreşte să dea? Aşa că cei ce cred că 
shnţireu daru.rilor se săvârşeşte prin rugăciune nici nu neso-

cote.sc cuvintele Mântuitorului, nici nu .se bizue pe ei înşişi, 

şi nici nu fac ca taina să atârne de efectul îndoielnic al unei 
omeneşti, cum ne pe nedrept Latinii, 

deoarece şi preasfântul' mir - despre care fericitul Dionisie 9) 

zice că este pe aceeaşi treaptă cu dumnezeiasca 
- se săvârşeşte şi se sfinţeşte tot prin rugăciune. 

5) Cp. Matei VII, 7: "Cereţi şi vi se va ela ... ". 
6) Adică Sfânta Impărtăşanie. 

7) Adică Paştele Legii-Vechi, pră.znuit pentru ultima dată de Mân
tuitorul la Cina cea ele taină. Cp. Luca XXII, 15. 

8) Luca XXII, 1.9 şi I COL XI, 25. 
9) E vorba de Sf. Dionisie Areopc1gitul, primul episcop al Atenei 

după tradiţie. Pe vremea lui Cabasila nu se pusese încă la îndoială auten
ltcitatea vesti.telor lucrări "pseudo-areopagite", printre care se numără 
şi "Ierarhia biseIÎcească", unde se găseşte pasagiul Iar care se referă 

aci Cabasila. 
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Şi cum că rugăciunea este săvârşitoare şi sfinţitoare nu 
mai încape nicio îndoială pentru cei ce cred: chiar şi hiroto

nia preotului şi a arhiereului într'acelaşi chip se săvârşeşte 
tot prin rugăciune. - «Să ne rugăm pentru acesta, ca să se 
pogoave peste dânsul harul Prea-Sfântului Duh ... », glăsueşte 

către cler arhiereul care hirotoneşte, după punerea mâinilor. 
Dar şi în Biserica Latinilor, la hirotonia preotului, după ce s'a 
turnat mir pe capul celui ce se hirotoneşte, arhiereul slujitor 
se roagă ca harul cel bogat al Sfântului Duh să se pogoare 
peste acela. Şi iertarea păcatelor tot prin rugăciunea preoţi-
lor se dă celor ce se pocăesc; şi tot rugăciunea preoţilor să
vârseşte de asemenea şi taina cea din urmă a mirului 10) care 
poate să dăruiască celor ce o primesc şi tămăduirea boalei 
trupeşti şi iertarea păcatelor, precum ne spune predania apos
tolică: «De este cineva bolnav între voi, să se cheme preoţii 
Bisericii şi să se roage pentru dânsul, ungându-l cu untdelemn 
în numele Domnului; şi rugăciunea credinţei va mântui pe cel 
bolnav şi-l va scula pe el Domnul şi de va fi făcut vreun păcat 
i se ya ierta lui», 11). 

Aşa dar, ce răspund la acestea cei ce resping rugăciu

nea din Sfintele Taine? Căci dacă e nesigur ceeace [se săvâr
şeşte] prin rugăciuni - aşa cum spun ei - atunci nesigur e 
şi dacă preotul e într' adevăr ceeace se numeşte 12), nesigur e 
şi dacă mirul are puterea de a sfinţi. Şi atunci - dacă nici 
preoţie, nici altar nu există cu adevărat - nici taina Sfintei 
Impărtăşanii nu mai poate rămâne în picioare. Căci nici La
tinii n'ar putea spune că cuvântul Domnului, rostit de un laic, 
sau fără altar, ar fi o săvârşire de cele sfinte: fiindcă şi alta
rul, pe care trebue să se pună pâinea. se sfinţeşte prin mir, 
care mir se sfinţeşte [la rândul lui] tot prin rugăciuni. Dar 
chiar şi iertarea păcatelor cine ne va da-o în chip sigur, dacă 
preoţii şi rugăciunile lor se pun. la îndoială? Atunci n'ar mai 
rămâne altceva nimic decât ca cei ce admit inovaţiile acestora 

10) Adică Sf. Maslu. 
11) Iacov V, 14-15. 
12) Adică e îndoielnică puterea preoţească ce se capătă prin ru-

găciunea arhiereului la hirotonie. 
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să reducă la jumătate întreg creştinismul. Se pare deci că mai 
ales la acei ce gândesc acestea se pune la îndoială virtutea şi 
lucrul acesta prezintă o mare primejdie pentru cei ce scornesc 
lucruri străine de predaniile părinţilor şi de temeiul acestor.:1. 

Cum că Dunmezeu îşi pleacă urechea la rugăciuni şi dă 

Duhul Sfânt celor ce 1 se roagă cu credinţă, a spus-o Dum
nezeu însuşi 13) şi nu există niciun motiv ca acestea să nu fie 
adevărate. Că Însă s'ar întâmpla aşa ceva şi celor ce spun ori 
ce în vorbirile lor, nu se afirraă nicăiri. Şi Sfinţii Părinţi, cari 
au primit şi ei dela Apostoli şi dela urm.aşii acestora, au lăsat 
ca să se tainele prin rugăciune: atât celelalte, 

cum am adllal, cât şi SI. Euharistie [a cărei rânduială 

ne-au lăsat-o] după mulţi alţii şi Sf. Vasile şi Ioan Gură-cle

Aur, marii dasciili ai Bisericii; ;;;i cei ce i··ar contrazice pe a
ceştia n'ar trebui învredniciţi de niciun răspuns din partea a
devăraţilor credinciof?i. 

Cum că cuvântul Domnului despre Sfintele Taine, rostit 
în formă de povestire, ar fi deajuns pentru sfinţirea darurilor, 
e limpede că n'a afirmat-o niciunul nici dintre Apostoli, nici 
dintre învăţ.ătorii Bisericii; dar cum că, rostit odată de Domnul, 
e încontinuu activ ca şi cuvâ.ntul dela creaţie - prin însuşi 
faptul că a fost rostit de El - o spune şi fericitul Ioan [Gură
de-Aur]. Insă de nicăiri nu se vede că, rostit acum de către 
preot, ar avea această putere prin însuşi faptul că e rostit de 
acesta; fiindcă nici cuvântul dela credţie nu operează fiindcă 
e rostit de un om oarecarele de fiecare dată, ci fiindcă e rostit 
odată de Domnul. 

Cap. XXX. -~ Că şi în Biserica LatinjJor sfinţirea [daruri-

Se săvârşeşte în acelaşi chip ca şi la noi. - Ceea ce le 

închide însă cu desăvârşire gura [Latinilor], este faptul că şi 
Biserica lor, la care s'ar părea că se referă, nu refuză a se 
ruga pentru cinstitele daruri, după ce s'a rostit cuvântul Dom
nului. îi înşeală însă faptul că ei nu se roagă Îndată după 

acest cuvânt şi că nu cer de-a-dreptul sfinţirea şi prefacerea 

13) Cp. mai ales: Matei VII, 7; XXI, 22 şi Marcu XI, 24. 

203 



Ene Branişte 

în trupul Domnului, ci se folosesc de alte numiri care duc la 
aceasta şi care au acelaşi înţeles. 

Dar care e rugăciunea lor? - «Porunceşte să 

fie duse darurile acestea pe miJna îngerului la altarul Tău cel 
mai presus de ceruri» 11). Căci să spună ei ce înseamnă «să 
fie purtate darurile acestea ?» Ei se roagă aci ori pentru o stră
.mutare de loc a darurilor -- adică de pe pământ şi de pe lo
curile de spre cer -- ori pentru vreo transformare de ca
litate, adică din cele de mai puţin preţ într'unele mai de preţ. 
Dar dacă admitem prima interpretare, la ce bun această rugă
ciune prin care cerem să se ia dela noi sfintele daruri, pen
tru CClre ne şi rugăm şi despre care şi credem că sunt la noi şi 
că între noi rămân? (Deoarece aceasta înseamnă că FIristos 
«va fi cu noi până la sfârşitul veacului» 15). Şi dacă ştiu şi ei 
că acesLa e lui Hristos, cum nu cred ei că [acest 
este şi între noi şi este şi mai presus de ceruri şi şade de-a 
dreapta Tatălui, într'un fel pe care El însuşi îl ştie? Şi cum 
ar putea fi mai presus de ceruri ceeace încă n'a devenit În-

trupul ce] mai presus de ceruri al lui Hristos? Dar cum 
se va purta şi pe mâini de înger ceeace e mai presus de orice 
început şi de orice putere şi de tot numele ce se numeşte? 16). 

Iar dacă - pe de altă parte -~ ei se roagă pentru vreo 
schimbare de calitate darurilor J în ceva mai de preţ, nu ştiu 
de nu vor cădea in vreo mare nelegiuire, dacă -- ştiind că da
rurile sunt trupul lui Hristos - cred cii se vor pre
face in ceva mai bun şi mai sfânt. De unde se vede prea bine 
că ei îşi dau seama ci'l daruri.le sunt tot pâine şi vin ce încă 
n'au primit sfinţirea; şi de aceea se roagă pentru ele ca pentru 
unele ce au încă nevoie de rugăciune, numai că ei se roagă 
ca să fie ridicate, ca unele ce sunt încă puse jos şi nepuse pe 
jertfelnic, pentru ca puse aci să fie jertfite. Căci au nevoie de 
mâna îngerului, deoarece - după cum zice marele Dioni
sie 1,) - ierarhia a doua, adidi cea omenească, e ajutată de ie-

14) Textul latinesc al acestei rugăCiuni este următorul: "Jube sursum 
ferri dona haec in manu angeli ad s11percoeleste tuum altare". 

15) Matei XXVIII, 20. 
16) Cp. Efes. r, 2l. 
17) Vezi în urmă, nota 9. 
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.rarhia cea dintâi, adică a îngerilor. Această rugacmne nu 
poate face darurilor nimic altceva decât prefacerea lor în tru
pul şi sângele Domnului. 

Căci altarul de care e vorba nu trebue socotit ca un loc 
depărtat şi mai presus de ceruri, în care ar trebui să jerUim: 
fiindcă astfel nu ne-am deosebi mult de cei ce pretind că lo
cul unde ar trebui să ne închinăm lui Dumnezeu ar fi în Ieru
salim sau în muntele Samariei 18). Ci deoarece - precum spu
ne fericitul Pavel - «unul e Dumnezeu, unul e şi mijlocitorul 
între Dumnezeu şi oameni: [omul] Iisus Hristos» 19), numai 
Mântuitorul însuşi este tot ce are putere de mijlocire şi care 
ne aduce sfinţirea. Dar care sunt cel.e ce ne aduc mijlocire şi au 
puterea de a sfinţi? - Preotul, victima şi altarul; căci şi al
tarul sfinţeşte, după cuvântul Domnului: « ... Căci altarul e 
cel ce sfinţeşte darul» 20). Aşa d.:tr, întru cât El însuşi este cel 
ce sfinţeşte, El singur este şi preot şi vctimă şi altar. Că El est2 
preot şi victimă a spus-o Insuşi, zicând: «De aceea eu mă sfin
ţesc pe mine însumi...» 21) i iar cum că El e şi altar, o mărturi
seşte prea-sfântul Dionisie, care în tratatul «Despre mir» zice: 
«Căci dacă Iisus este altarul nostru prea dumnezeiesc, dum
nezeieasca afierosire a dumnezeieştilor gânduri, întru care -
după cum s'a spus - noi cei afierosiţi şi aduşi ca ardere-de
tot în chip "tainic avem aducerea, cu ochi supralumeşti să pri
vim însuşi prea dumnezeiescul altar». Spre altarul acesta su
praceresc se roagă preotul să fie duse darurile, adică să fie 
sfinţite, să se prefacă în însuşi trupul Domnului cel mai presus 
de ceruri darurile ce nu şi-au schimbat locul şi n'au fost înăl
ţate de p~' ~ământ la cer, deoarece le vedem pe ele fiind tot 
la noi şi cu nimic împuţinate în urma rugăciunii. Căci întru 
cât altarul sfinţeşte darurile puse pe el, tot una e a se ruga 
pentru sfinţirea darurilor sau a fi puse pe altar. 

Care e însă sfinţirea pe care o efectuiază altarul? [Sunt] 
darurile rânduite Aceluia care S'a sfinţit, ca preot, pe Sine în-

18) Cp. Ioan IV,. 20. 
19) 1 Tim. II, 5. 
20) Matei XXIII, 19. 
21) Ioan XVII, 19. 
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suşi prin faptul că a fost închinat şi rânduit lui Dumnezeu. 
Căci Întru cât acelaşi este şi preot şi altar şi victimă, atunci 
tot una este a fi slujite (sfinţite) de acel preot, a se preface 
în acea victimă, sau a fi ridicate pe altarul acela supra-ceresc. 
Aşa încât dacă - admiţând ceva din acestea trei - te rogi, te 
rogi pentru toate, ai dobândit ceeace ceri, ai săvârşit jertfa. 
Căci preoţii voştri privind pe Hristos ca pe o victimă, se roa-

pentru punerea darurilor pe acel [altar], rugându-se pen
tru unul şi acelaşi lucru [ca şi noi], însă în cuvinte şi forme 
deosebite. 

Având în vedere aceasta, preoţii noştri după ce s'au ru
gat pentru prefacerea darurilor în dumnezeiescul trup şi sân
ge, atunci când pomenesc de «altarul cel mai presus de ce
:mri» , nu se mai roagă ca darurile să fie ridicate spre el, ci 
deoarece ele sunt deja ridicate şi primite acolo, ei se roagă să 
se pogoare peste noi harul şi darul Sfântului Duh, -- «Pentru 
darurile ... ce s'au sfinţit ... să ne rugăm» 22), zic ei. [Se roagă] 
ca să se sfinţească? - Nicidecum! Căci sunt sfinţite ... Ci ca 
să fie sfinţitoare pentru noi, pentru ca Dumnezeu, Cel ce le-a 
sfinţit pe ele, să ne sfinţească şi pe noi printr'însele. 

E li.mpede deci că nici Biserica Latinilor în întregimea ei 
nu nesocoteşte rugăciunea pentru daruri de după cuvântul 
Domnului, ci numai unii Latini -- puţini şi mai noui cari au 
păgubit-o şi cu alte [erezii], ca unii care n'au altceva nimic mai 
bun de făcut decât să spună şi să asculte inovaţii. Aşa stau lu
crurile cu rugăciunea [epiclesei ] . 

RESUlvrE 

LA CONTROVERSE SUR LA NECESSITE DE L'EPICLESE 
EUCHARISTIQUE DANS L'OEUVRE DE NICOLAS 

CABASILAS. 

L'Eglise orthodoxe affirme que la consecration des espe
ces eucharistiques et leur transsubstantiation, s'operent par 

22) E vorba d.e ectenia de după Axion. 

206 



Controversa asupra necesităţii epiclesei euharistice, după N. Cabasila 

l'epjch',se, c'est-a-dire par une priere speciale d~invocation du 
Saint-Esprit, qu' on trouve dans toutes les litmgies orientales 
apres le reeit de l'institutionde la Sainte-Eucharistie (il. l' ex
ception des liturgies alexandrines Oll l'epiclese se trouve avant 
le reGit). Quant ci l'Eglise catholique, elle enseignne que les 
especes sont consacrees par les paroles memes de l'institu
hon (( ... Ceci est man corps, .. »), pronancees par le pretre au 
nom du Seigneur. 

Les aneiens theologiens des deux Eglises ant souvent 
releve la question de ce dessaccord. Nicolas Cabasilas (t vers 
1363), eminent interpret de la messe byzantine, tera la meme 
chose dans les XXIX-e et XXX-e chapitres de san Exposi'tio 
Liturgiae (P. G" t. CL, caL 428 C-437 Bl, dant naus presen
tons une traduction roumaine. 

Dans le premier de ces deux chapitres, il refute trois 
objections principales de «quelques Latins», ennemis de 1'epi
dese, Les voiei: 

1°. La premiere est tin~e d'un passage de Saint Jean
Chrysostame (Sur la. trahison de Judas, I-ere hamelie, 6, P. 
G. t. XLIX, col. 380): Le saint Pere y affirme que les paroles 
de l'institution, quoique prononcees une seul fais par le Seig
neur, ont taujaurs une efficacite consecratrice, de meme que 
le di vin cammandement de la creation de l'homme (<<Crois
sez et multipliez-vous ... ») garde incessamment la puissance 
generatrice dans le monde, bien qu'il n'ait ete dit qu'une seule 
fais par Dieu. A quoi, Cabasilas n'"plique: De meme que pour 
la multiplication et le developpement du genre humain, il est 
necessaire de faire le mariage, de se nourrir, etc., de la meme 
fac;:on les paroles de l'institution ont besoin d'etre fecondees 
par 1 a priere de l' epiclese, prononcee par le pretre, pom 
qu' elles E1ient une efficacite consecratrice. 

2°. La seconde objection ressort plutât de la logique: 
Croire dans la necessite de l'epiclese, c'est avoir plus de confi
ance dans l'intervention humaine que dans ceHe du Seigneur. A 
quoi, Cabasilas repond que nous prions Dieu justement parce 
que nous avons plus de confiance en Lui qu'en nos-meme et 
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parce que nous aftendons seulement de Lui l'accomplissement 
du mystere. 

3°. La troisieme objection se rapproche de la prece
dente: Les Orthodoxes - disent les Ocidentaux - font la 
transsubstantiation dependante de l'effet douteux d'une orai
son humaine. Reponse: L'effet de la priere humaine n'en est 
nullement douteux, puisque Dieu Lui-meme nous a promIs 
qu'Il ecoutera nos prieres. Il nous faut rappeller que c' est bien 
la priere du pretre ou de l'eveque qui agit dans les autres 
sacrements: la consecration des pretres, la remis sion des pe
ches, l'extreme-onction, etc. 

ConcJusion: la priere pour la consecration des saints 
oblats n'est nullement inutile, de meme qu'elle n'est pas 
douteuse; au contraire, elle est autant necessaire, que dans 
tous les autres sacrements. 

La messe latine elie-meme - ajoute Cabasilas dans le 
XXX-e chapitre - n'est nullement privee de 1'epiclese: Les 
paroles «jube haec perferri per manus sancti angeli tui in su
blime altare tuum» de l'oraison Supplices te rogamus, placee 
dans le ffiissel latin it la suite du recit de l'institution, ont la 
ffieffie fonction et le ffieffie sens que l' epiclese orthodoxe. 

De la sorte, Cabasilas peut en conclure que ce n'est pas 
I'Eglise latine elle-meme qui s· oppose it l' epiclese, mais seulc
,ment «quelques Latins», amis de la nouveaute. 
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EXEGEZA TEXTULUI: 
II CORINTENI XII, 7-9 a. 

de Diacon N. I. NICOLAESCU 
Asistent universitar 

Minunea convertirii sfântului apostol Pavel, petrecută în 
împrejurări extraordinare pe drumul vechiului Damasc, la câ
ţiva ani după răstignirea şi învierea Mântuitorului şi după 

martiriul si. arhidiacon Ştefan, este nodul gordian al vieţii şi 
activităţii marelui apostol al neamurilor. In cartea Faptelor 
Apostolilor, povestirea ei ocupă un număr de 47 versete, Îm
părţite în trei povestiri diferite, dintre care un(l. este făcută 
de sf. Luca (F. A. IX, 1-19), iar două chiar de si. apostol Pa
vel: prima înaintea tribunului Claudius Lysias şi a Iudeilor în 
IeTUsalim (F. A. XXII, 3-21), a doua înaintea regelui Irod 
Agrippa II şi a procuratorului roman Porcius Festus, în Ceza
reea Palestinei (F. A. XXVI, 12-20). La aceste trei povestiri 
compacte, trebue să adăugăm diferitele informaţiuni pe care 
ni le procură în treacăt epistolele pauline (1. Cor. IX, 1; XV, 8, 
Gal. I, 1. 16; Filipeni III, 5-8; I Tim. 1, 13, etc.). 

Pentru sf. apostol Pavel, arătarea Mântuitorului pe dru
mul Damascului are acelaşi caracter obiectiv ca şi celelalte 
arătări ale Sale îndată după înviere 1). De aceea creştinii din 
toate veacurile şi din toate bisericile i-au acordat o impor
tanţă deosebită, căci fără ea nimeni nu şi-ar fi putut expl~ca 

1) In I COL XV, 5-8, Sf. Pavel o pune alături de arătarea Mântui-, 
toruIlli către Chifa, cei unsprezece şi cei peste cinci sute de fraţi deodată. 
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în ce fel lnfricoşatul prigonitor al credincioşilor din prima 
~eneraţie creştină a devenit pe neaşteptate cel mai zelos apos
tol al evangheliei. Intr'o oarecare măsură, se poate spune deci 
fără exagerare că minunea convertirii sale trebue aşezată în
<iată după marea minune a învierii Mântuitorului. Căci pe 
"~ceste două momente istorice s'a întemeiat, în primul rând, 
rredinţa pr~milor creştini şi puterea extraordinară a răspân

diitii creştinVsmului printre neamuri 2). 
Nu e deci de mirare dacă tocmai aceste două minuni, care 

()lcătuesc centrul misiunii şi temelia apologeticei creştine şi 

eare au fost apărate cu pietate desăvârşită de credinţa aposto
lică şi tradiţională a bisericii, au fost atacate cu înverşunare 
de toţi adversarii intervenţiei supranaturalului în lume şi dacă 
critica negativă a epuizat valuri imense de cerneală, numai din 
dorinţa de a convinge pe neştiutori că atât convertirea sf.apos
tol Pavel, cât şi drama întregei sale vieţi, sunt fapte banale şi 
umane, care se explică foarte uşor pe cale cu totul naturală. 
Apologetica creştină a spulberat toate obiecţiunile de principiu 
ri.dicate de necredincioşi împotriva necesităţii şi posibilităţii 

minunilor, iar critica istorico-literară a dovedit cu argumente 
ştiinţifice că Faptele Apostolilor şi epistolele pauline sunt do
cumente obiective şi autentice şi că integritatea lor e mai pre
sus de orice îndoială. La. rândul ei. exegeza a pus în lumină 
unitatea şi armonia celor trei povestiri ale convertirii. marelui 
apostol, răspunzând celor ce căutau să le pună în contrazicere 
reciprocă, spre a le micşora valoarea documentară. 

Criticii liberali au încercat atunci să elimine supranatu
raIul din viaţa sf. Pavel printr'o nouă metodă: înfăţişându-l ca 
pe un temperament bolnăvicios, impresionabil, ca pe un vi
zionar sau un halucinat şi făcând din scena convertirii sale un 
fenomen morbid de natură psiho-fiziologică, sau reflexul unei 
crize sufleteşti cu ve chiu substrat în conştiinţa lui, dar deslăn
ţuite dintr'odată datorită unor stări organice cu caracter pato
logic şi unor împrejurări externe deosebite. Pentru ei, omul 
scund, cu capul pleşuv, cu picioarele arcuite, cu trupul împli-

2) Cf. A. Tricot: Sainl Paul apatIe des gentils, Paris 1928, pag. 44. 
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nit, cu sprâncenele împreunate, cu nasul uşor bombat, plin de 
graţie şi care arăta când ca un om, când ca un înger 3), nu e 
decât victima propriilor sale halucinaţii, căci sănătatea sa fizică 
şi morală lăsa mult de dorit. Ceea ce s'a petrecut pe drumul 
Damascului e un fenomen rar, provocat de oboseala călătoriei, 
de căldura sufocantă a zilelor uscate şi prăfuite din Orient, de 
lumina orbitoare a soarelui mediteranian, dar un fenomen na
tural, cu rădăcini adânci în structura organică a unui om nu 
numai atins chiar din tinereţe de o boală umilitoare şi incura
bilă, dar torturat încă de o conştiinţă frământată zi şi noapte 
de cele mai neliniştitoare şi mai ireductibile dileme. Iar efec
tele acestui fenomen, oricât de extraordinare s'ar, părea, se 
explică foarte bine dacă ţinem seama de cultura, educaţia, 

temperamentul, sănătatea şi ocupaţia lui Saul, la care s'a adău
gat criza sufletească pe care o trăia el de multă vreme şi care 
începuse să-l turbure mai cu seamă din clipa spectacolului 
uluitor al uciderii arhidiaconului Ştefan, a cărui faţă străluci
toare exprimă, până în clipa din urmă, sublima bucurie de a 
muri în chinuri pentru Iisus Hristos cel răstignit. 

Primul critic raţionalist, care a încercat să deslege astfel 
nodul gordian al istoriei creştinismului primitiv, a fost C. 
Holste:n 4), unul dintre ucenicii lui Ferdinand Christian Baur, 

3) Acesta este, în general, portretul sf. apostol Pavel, după apocrifa 
Acta Pauli el Thec1ae, după Cronica lui Malalas şi după datele păstrate 
de Ioan de Antiohia, Nichifor şi Pseudo-Lucian În scrierea Filopatris. Ico
nografia păstrează, În linii mari, aceleaşi trăsături. 

4) C. Holslen: Die Cllristusvision des Apostels Paulus und die Ge
nesis des pauJinischen Evangeliums (Zeitschrift Îiir WiSS811Sch. Theol., 1851, 
pag. 22 sq.), socoteşte că fenomenul convertirii si. apostol Pavel se ex
plică prin lupta lăuntrică provocată în sufletul său de susţinerea fanatică. 
a creştinilor că Iisus cel persecutat a înviat şi prin dezechilibrul fizic şi 

mintal în care a căzut dintr'odată pe drumul Damascului, din pricina unor 
perturbări organice de natură patologică. Convertire a sa nu e deci supra
naturală, ci un proces subiectiv şi natural, determinat de evoluţia ob
sesiei unui suflet neliniştit şi închis într'un trup firav şi chinuit de boala 
fizică contractată din tinereţe. Mai târzu, Holsten a adus câteva modificări 
ipotezei sale din 1861, publicându-le în ultimele sale două lucrări: Zu:n 
Evangelium des Paulus uud des Pelrus, Rostock 1868, şi în: Das Evan
geJium des Petrus, Berlin, 1898. 
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întemeietorul şcoalei dir. Tubingen. Exemplul său a fost urmat 
iipoi de Otto Pfleiderer';) C. Weizsăcker(j), E. Renan 7 ), CarI 

Clemen S), Max Krenke1 9), Nietzsche, etc. Aceşti critici au ce~ 
rut ca fenomenul convertirii sf. apostol Pavel să fie scos defi
nitiv din domeniul apologeticei creştine, spre a forma obiec
tul unor cercetări strict medicale, cu caracter retrospectiv. 
Scopul acestor cercetări este stabilirea unui diagnostic bazat 
p? analiza minuţioasa a datelor epistolelor pauhne cu privire 
la simptomele .boalei care chinuia trupul şi sufletul apostolului .. 

E uşor de observat cădip-tre toate ohiecţiunile ridicate 
de criticii raţionalişti împotriva caracterului &upranatural al 
jicestei convertiri, cea mai gravă este susţinerea că el era în 
adevăr o fire bolnăvicioasă, impresionabilă, nervoasă şi pre
dispusă la obsesii., iluzii şi halucinaţii şi susţinerea că trans
formarea sa radicală este rezultatul unei crize sufleteşti ajunsă 
~a maximum în împrejurările povestite de sf. Luca în Faptele 
Apostolilor. Este iarăşi uşor de observat că atitudinea generală 
fi acestor critici, deşi porneşte aprioric dela tăgăduirea posibi
lităţii minunii, are caracter strict, sau aproape strict exegetic. 
Căci argumentele lor decisive se întemeiază exclusiv pe câ
teva versete din epistolele pauline, versete în care chiar ma
rele apostol face aluzie la boala trupească de care suferea. 

5) Otlo Piieiclerer: Der PaLliinismL!s. Ein Beitwg ZUT Geschich/e des 

.nrchristlichen Theologie, ed. 2-a, Leipzig 1890, pag. 15 sq., reduce con
vertirea sf. Pavel la un simplu proces sufletesc şi de g€mdire. 

6) C. Weizsăcker: Das apos/olische Zei/alter, freibung in Br., 1886. 
7) E. Renan: Les Apa/res, II, Paris 1866, pag. 175 sq. şi: Sainl Paul, 

Paris 1869. 
8) C. Clemen: Paulus, sein Leben und Werken, Giessen 1904, sus

tine că această convertire este un simplu proces sufletesc provocat :le 
cauze complexe, dar absolut naturale, este desnodământul crizei sufleteşti 

în care se găsea Saul pe când mergea spre Damasc cu gredua misiune de 
a identifica şi aduce la Ierusalim pe fraţii cari credeau în Iisus. 

9) Max Krenkel: Paulus der Apas/el der Heidell, 1869; -- Beiiriige 

zur AulheJlung der Geschichte und de!' Brîele des Apostels Paulus, ed. 2-a, 
Braunshweig 1895 şi: Paulus der Apastel der Heiden, în: Zeitschrift des 
wissellschaltIiche Thealogie, 1873, pag. 238 sq., susţine că Pavel erCl epi
îeptic (cf. II Cor. XII, 7-9). convertirea sa trebuind cercetată prin această 
prismă. 
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Dintre _ acestea, cel mai insemnat text biblic se află în 
II Corinteni XII, 7~9 '(1: 

"Kcd TI) lrŢCEp~OA1J TIUV &.n:OKetA\JtjJEWV lV) 'iVet 1-111 vrrEpfJ.ipw/-lat, 
~MElll Wn C5KOAOtjJ TI) C5etPKi, a'f'(EAOC;; C5etTllV, 'ivfJ. /-lE KOAmpilt;] 'ivfJ. /-li] 
urrEpetipW/-letl. urrEp TOllTOU TpiC;; TOV KUPlOV 'rrupEKUAEC5U 'iVfJ. &'rroC5Tţj 
Urr'E/-lOV' KetÎ El'p11KE /-lot' &.PKEl C50t XUPIC;; /-l0U 11 TUP· Mvo:uiC;; /-l0\) EV 
âC5ElEVEÎ<f TEAEIOUŢat". 

Traducere: 
«Şi pentruca să nu mă irufesc 11) cu mulţimea 12) descope

.ririlo.r 13), mi s'a dat un ghimpe în trup 14), înger al satanei, ca 
să mă bată peste obraz1"), spre a nu mă trufi. Asupra lui, .de trei 

10) Asupra începutului versetului 7, critica textuală nu e de acord 
tiacă trebue să acceptăm Textus Receptus, în uz în biserica bizantină, text 
,care se prezintă sub forma de mai sus, sau textul propus În ediţiile N. T. 
grec de Wes/colt-Hort, NesUe, Merl" etc., cari socotesc că aceste cinci 
cuvinte ţin de vers. 6, după cum cred şi comentatorii E.-B. Allo, Vogels, 
Lemonnyer, Sickenberger, etc. Părerea acestora se Întemeiază pe manu
scrisele Sinai/ieus, Alexandrinus, Vaticanus. şi pe versiunea bohairică, 

unde conjuncţia 1:no - lipsă în Recep/us, plo, E, K, L, P, Vulgu/a, Peşito, 
Gotica, Irineu, Origen, Hrisostom, Augustin, etc. - Incepe o nuoă frază. 
De observat însă că expresia KY.î T~ vrrcp~oAi:J nuv arrOKUAu\jJEWV nu se 
leagă bine de vers. 6, toate explicaţiile propuse până acum în acest sens 
Tămânând forţ.ate şi insuficiente. Tex/us Receptus socoteşte deci cu bună 
dreptate că aceste cuvinte încep o ideie nouă, care ţine dela vers. 7-10 
şi care se încadrează perfect în context. 

11) Verbul pasiv IJTIEpalpWllal însemnează: mă trufesc, mă mân-
dresc, mă înalţ în raport cu alţii, sau cu ceea ce sunt în realitate. In II 
Tes. II, 4, apostolul îl întrebuinţează pentru acţiunea lui antichrist care, 
ca un semn premergător parllsiei Domnului, se va înălţa mai presus de 
:[ot ce se numeşte Dumnezet1. 

12) lil româneşte nu avem 

cuprinsul noţiunii urrEp~oAil, 

ci şi: "superioritate, excelenţă., 

un cuvânt potrivIt pentru a reda tot 
care nu însemnează numai: "mulţime", 

preeminenţă.". In adevăr, revelaţiunile 

a.cordate de Dumnezeu sf. apostol Pavel n'au fost numai numeroase, ci 
.şi mărej.e, sublime şi extraordinare. 

13) Arătarea Mântuitorului pe drumul Damascului nu intră în nu
mărul acestor descoperiri, căci are un caracter cu totul deosebit. 

14) Literal, ar trebui să. traducem astfel: "Mi s'a dat un îmbol
ctitor (?) trupului", ca în traducerea Sf. Sinod din 1905, 1914, 1922. 

15) Verbul KOAW:pilElV, Întâlnit încă în Matei XXVI, 67, Marcu 
XIV, 65, 1 Cor. IV, 11 şi 1 Petru II, 20, însemnează: a lovi cu paJma sau 
cu pumnul, a pălmui. In text este subjonctivul prezent, arătând o acţiune 
prezentă şi permanentă din partea îngerului satanei. 
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ori am rugat pe Domnul ca să se depărteze dela mine; 

mi:'a zis: Iti este de ajuns darul meu, pentru că puterea mea în 

slăbiciune 17) se desăvârşeşte», 
Termenul însemnează «ghimpe, mărăcine, ţepuş, 

bold, obiect ascuţit şi înţepător». Se numea astfel instrumentul 
de tort]..Uă cunoscut în anticitate, care era alcătuit dintr'un cuiu 
de fier înfipt în vârful unui baston, spre a fi uşor de mânuit 
pentru stimularea animalelor de muncă sau a sclavilor. Vul
gata l-a tradus prin «sti:mulus», obiect prin care latinii înţele
geau fie obiectul descris mai sus, fie biciul nemilos pentru pe
depsirea sau stimularea sclavilor îndărătnici, leneşi sau ex
tenuaţi de muncă, după cum ne spun Plautus şi Cicero. In 
acest înţeles l-au luat mulţi comentatori 18). La noi, se oglin
deşte în traducerea sf. Sinod din 1905. Se pare însă că sf. 
Pavel nu s'a gândit la însemnarea tehnică a cuvântu
lui, ci la sensul său general, pe careJI aJf~ăm şi în Septua

ginta 19) şi pe care-l acceptă majoritatea cercetătorilor mo
derni 20). 

16) Subiectul verbului U7TOcrTl) (subjonctiv aorist 2 activ) este 
ăŢŢEAO~ cruniv, căci la aorist 2 verbul a<pîcrTllfll are sens reflexiv. Tra
ducerile româneşti cred Însă că subiectul este KUPIO~ şi traduc: "să-I 

depărteze dela mine", făcând din ă'f'fEAOC;; cruTav un complement drept 
subînţeles şi aci. 

17) , Acr8EVElU însemnează slăbiciune, boală. In Septuaginta redă 

ebraicul 'E:llV (Eclesiast XII, 4), 11:l~3l' (Ps. XVI, 4). 'lV:J (Ieremia XVIII, 
23). sau "W':J/2 (Ieremia VI, 21). 

18) Luther, Lightfoot. Stanley, KIăpper, A. T. Robertson, Ramsay, 
etc., ef. E.-B. Allo, Saint Paul. Seconde epître aux Corinthiens, Paris 1937, 
pag. 309. 

19) Septuaginta întrebuinţează cuvânutl crK6lcorrE~ în înţelesul de: 
spini, ghimpi, mărăcini, re dând prin el ebraicul tl':llV, după cum vedem 
în Numeri XXXIII, 55: crK6lcorrE~ EV ToiC;; o<p8cxl\,uoiC;;, pentru: 1:l~::JW' 1:l::>~J~:Ii::l 

20) Alford, Comely, Krenkel, Heinrici, Lietzmann, Bousset, Bach
mann, FindJay, Mayer, Schmiedel, Menzies, Conybeare, Mac Fadyen, F. 
W. Robertson, Gutjar, Îl\1indisch, H. D. Wendland (ef. E. AlIo, op. cit., 
pag. 309 sq.) şi J. V. Ceppi; Comment Saint Paul est directement l'Ap6tre 
de Jesus Christ, Fribourg 1925, pag. 37. In notă, Ceppi se sprijină pe 
Zorell: Lexicon Novi Testamenti, Paris 1911, pe Grimm: Lexicon Graeco
Latinum, 1903 şi pe Preuschen. 
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Termenul O"KOÂ.OqJ exprimă deci ideia de durere vie, pri
cinuită d.€ un obiect înfipt În trup din afară 21). Suferinţa 
îndurată de apostol nu provine deci din structura organică a 
fizicului său, ci i-a fost la un moment dat, de un agent 
exterior. De aceea apostolul întrebuinţează forma verbală E06 
ell, arătând o acţiune al cărei subiect era 6 8EOr;;, sau 6 KUP1-
OC;; 22}. Şi cum în versetele anterioare a vorbit despre răpirea 
în al treilea cer, iar la începutul versetului 7 menţionează şi 
alte descoperiri măreţe, de care s'a învrednicit în chip deose
bit din partea lui Dumnezeu, ghimpele care i s'a dat este în 
strânsă legătură cu aceste fapte extra0rdinare, cu care în ade
văr s'ar putea trufi.Acest «ghimpe în trup» i s'a dat deci în 
urma revelaţiilor şi ca un memento sensibil 2:l) pentru menţine
rea echilibrului său sufletesc. Inainte de aceste revelaţii - al
tele decât hristofania dela convertire -- si. Pavel n'a cunoscut 
deci acest ghimpe înfipt adânc în trupul său pentru a-l face 
să sufere şi să-şi amintească neîncetat de harul lui Dumnezeu. 
Căci înainte de ele, el n'avea niciun motiv să se trufească. 
Inainte de descoperirile la care s'a făcut părtaş, el n'a cunoscut 
această vie suferinţă, care să-i amintească într'una că e slab 
şi că fără darul lui Iisus Hristos el n'ar însemna absolut nimic 
în planul iconomiei divine şi în biserică. 

Nu ştim dacă corectivul dat de Dumnezeu apostolului 
avea un caracter preventiv sau curativ. Cu alte cuvinte, nu 
ştim dacă sf. Pavel căzuse sau nu în păcatul trufiei înainte de 

21) După text, ghimpele este dat "T1J O"apKi: cărnii", aşa că nu pro
vine "din trup", căci atunci sf. Pavel ar fi scris fie: O"KOÂ.Olj.! El< T1l<; O"ap
KO<;, fie: O"l<ol\olj.! Tfj<; O'apK6s;, cum a înţeles greşit Vulgata. Tţ) O"apKI 
este apoziţie la fJ.0l. 

22) Textul trebue înţeles deci astfel: napa 8EOD Ebo811 fJ.01, Ti] O'ap
KI, O'KOAOlj.!, CX'f'fEÂ.OC;; O'aTclv. Sf. Grigorie de Nazianz, în cuvantarea 
XLIII, 82, P. G. 36, col. 604, vorbind despre o boală, întrebuinţează 

metafora sI. Pavel şi o numeşte: TOV bEboflEVOV ~fllV napa 8EOD vl<O
Â.ona Tfjc;:; crapKOC;;. 

23) Fer. Ieronim, în Epistola XXXIX, ad Paulam, P. L. 22 col. 468, 
zice: "Paulo datus est ad humiliandam superbiam ... în acest scop: "IlOmi
nem te esse memenlo". 
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iutervenţia lui Dumnezeu. Unii comentatori, ca Origen 24) şi 

Pericitul Augustin, socotesc că da. Sf. Ioan Hrisosto..'J1 că nu 25). 

Faptele Apostoli1or şi epistolele pauline nu ne permit insă 
niciun răspuns în această privinţă. 

Expresia a'fTEAo<;; ocm1v. 26) este tot o metaforă foarte pu
ternică pentru a arăta cât de cumplită şi de nemiloasă este du
rerea pricinuită continuu de acest ghimpe în trup. Din punct 
de vedere gramatical, ca este o simplă apoziţie la CiK6AOQJ T~ 

oapKÎ. Amândouă expresiile arată prin urmare una şi aceeaşi 

suferinţă Ezică ~7), îngăduiiă de Dumnezeu 28) pentru ferirea 
aposto1ului de păcatul orgoliului. Sf. Pavel personifică această 
suferinţă trupească, văzând în ea un trimis al diavolului, mare-

24) Origen, Omilia XII la Ieremia, 8, P. G. 13, col. 389, spune că 
sf. Pavel avea multe 1I1Otive să se trufească, dar Dumnezeu l-a temperat, 
dându-i îngerul satanei. In Omilia IX, 5, la Ezechil, col. 739, el arată că 

adesea, din darurile spirituale răsare păcatul trufiei, motivul principal 
pentru care apostolul a fost pălmuit de îngerii satanei. 

25) Fer. Augustin, Enarratio in Psalmum XCVIII, 13, P. 1. 37, col. 
1269: "Nam non poneret Deus medicamentum, ubi vulnus non esset". 
Sf. Ioan Hrisostom, Omilia XXVI la II Cor., P. G. 61, col. 578, pare că 

CTede contrariul, căci Mântuitorul răspunde apostolului că suferinţa sa 
nu e ispăşitoare, ci ca să ilustreze puterea harului divin. 

26) Multe manuscrise au varianta CiaTava, care redă ebraicul ~l!jtJ 

formă emfatică în targurni, în locul ebraicului l!jlV. In Matei XXV, 41, 

intâlnim expresia echivalentă <1TfEAOS; bw~6AOU. Ingerii cei răi sunt nu
miţi: <1'f'fEAOl a~C(pTl'loo:vTES;în II Petru II, 4, Iuda 6, Apocalipsa XI[, 7, 9, 
în literatura apocrifă şi rabinică: Enoch VI-XI, XII, 1-5, XIV, 5 sq., 
XXI, 10, etc.,. iar în Tosefta sabbath întâlnim chiar expresia "îngerul 
satanei". Aci Satan este socotit conducătorul demonilor, căci vedem că 
are un fltrimis",r un înger subaltern. 

27) Identitatea de sens între cele două metafore este susţinută de 
Strack und Billerbeck: Die Briefe des Neuen Testaments und die Offen
lJarung Johannis, erlăutert aus Talmud und Midrasch, Munchen 1926, pag. 
534, de E.-B. Allo, oI'. cit. pag. 310, A. Neander's: Auslegung der beiden 
Briefe an die Corinther, Berlin 1859, pag. 378, J. V. Ceppi, op. cit. pag. 
37, care citează încă pe Comely, Fillion, Le Camus, Jacquicr, de ITav, N. 
TpqmEAa: 'YjŢ6~V1WC( EIS; TCU:; ~ITlOTOAC(l;; TOV ITuUAOU, Atena 193'1, 
pag. 365-366 şi de vechii comentatori riisăriteni. 

28) Sf. Ioan Hrisostom, Omilia XXVI la II Cor., P. G. 61, col. 577-
578, spune că Dumnezeu n'a înarmat pe diavol contra apostolului, ci 
numai i-a îngăduit ca, prin slugile sale de pe pământ, să se împotrivească 
predicii pauline. 

2\6 
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le adversar al apo.stolatului 29), care se bucură de toate necazu
rile omului pe pământ, dar nu părăse«şte limitele metaforei de 
care se serveşte. A crede altfel, însemnează a socoti că diavolul 
pusese stăpânire pe '. trupul a,p-::>stolului, ceea. ce.e inadmisibil. 
Căci din text nu se poate deduce în nioiun caz că el era pose
dat şi muncit de diavolul 30). Atunci pentru ce întrebuinţează a
ceastă expresie? Pentru că suferinţa numită metaforic «ghimpe 
în trup» îl stânjenea adesea în activitatea sa de apostol. Ori, 
în concepţia sa teologică, orice obstacol în calea răspândirii 
cât mai rapide a evangheliei nu era decât opera celui rău, 
acela dela care izvorăsc toate relele, începând cu păcatul şi 

terminând cu moartea, acela care se bucură când poate mări 
cortegiul suferinţelor omeneşti în această viaţă. Căci chiar 
din Sf. Scriptură aflăm că 'răul nu este opera lui Dumnezeu, 
ci urmarea păcatului adus în lume de diavol, vrăşmaşul ne
împăcat al neamului omenesc;!l). De aceea orice durere şi 

suferinţă poate fi numită, în acest sens, un înger al Satanei, 
. care este totdeauna gelos pe fericirea omului. Şi tot în acest 

29) Ideia că :mtan este advers:uul neîmpăcat al aposto:atului o afirmă 
şi mai le.murit in 1 Tes. II. 18. 

30) Sf. Ioan Hrisostom, loc. cit., spune că trupul lui Pavel n'a putut 
fi dat în mâinile diavolului, de vreme ce diavolul asculta de poruncile 
sale. Aceeaşi părere o găsim la Sf. Ioan Damaschin, P. G. 95, col. 768, 
Oecumenius, P. G. 118, col. 1068, Teofilact, P. G. 124, col. 932 (se află 

tradus în româneşte de Veniamin Costache: Cele patruspră-zece trimiteri 
ale sfântului, slăvitului şi întru-tot-Iăudatului apostol Pavel, voI. II, Bu
cureşti 1904, pag. 162-163). E greşită deci alternativa contrarie admisă 
ipotetic, dar nerespinsă, de E.-B. AlIo, op. cit. pag. 310. 

31) Sfânta Scriptură înfăţişează pe Satan ca pe vrăjmaşul etern şi 

neadormit al omului. In I Petru, V, 8, ni se porunceşte să priveghem neîn
cetat, căci protivnicul nostru, diavolul, răcnind ca un leu, umblă, căutând 
pe cine să înghită, iar din Iov I, 7, vedem că hoinăreşte pe pământ pentru 
a îndemna pe oameni la păcat. In Numeri XXII, 22 şi II Samuil XIX, 22, 
1 Regi XI, 25, Ps. CIX, 6, etc., ebraicul iVTtl este un substantiv comun 
cu însemnarea de "duşman, adversar, protivnic". In Noul Testament, acest 
nume apare în Matei IV, 10, XII, 26, Marcu IV, 15, Luca X, 18, XIII, 16, 
XXII, 3, 31, Ioan XIII, 27, etc., iar Sf. Pavel îl înfăţişează ca pe condu
cătorul. îngerilor răi: Efeseni II, 2, VI, 12, etc. El are deci mesagerii 'săi, 
aleşi dintre duhurile necurate, pe care-i trimite în lume cu anumite mi
siuni rele. 
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sens larg, suierinţa care biciuia trupul apostolului era faptă 
a Satanei, aşa cum vântulşi furtuna sunt înfăţişate de psal
mist ca îngerii sau mesagerii lui Dumnezeu pe pământ j2}. Ca 
orice 'creatură, şi Satan se află în puterea fără margini a lui 
Dumnezeu, care se poate servi de el ca de un mijloc pentru 
pedepsirea sau încercarea oamenilor. Din cartea. lui Iov ştim 
că uneori chiar Satan cere lui Dumnezeu asemenea misiuni, 
care fac parte integrantă din ura pe care o are el faţă de oa
meni. In cazul de faţă, iniţiativa antidotului contra trufiei o 
are chiar Dumnezeu 33), care a cunoscut slăbiciunea omenească 
a apostolului şi de aceea a binevoit s'o vindece 34), prin mij-

. locul terapeutic ales de el. Iar acest mijloc terapeutic a avut 
efectul salutar aşteptat 35). Ceva mai mult, prin această sufe
rinţă strălucesc şi mai mult virtuţile sf. apostol Pavel, căci is
pita dă credinţei străJucirea şi puritatea aurului trecut prin 
top\itoare, iar necazurile Întăresc pe cei drepţi întocmai ca 
gImnastica palestrelor pe atleţi 36). 

32) Ps. CIII, 3-4, citat de L.-CI. Fillion: La Sainte Bible, voI. VIII, 
ed, 9-a, Paris 1925, pag. 272. Exegeţii nu trebue deci să iasă din limitele 
metaforei, cum face E.-B. AlJo, op. cit, pag. 310, care crede că sf. Pavel 
vorbeşte astfel "fie pentru că se şCe în adevăr muncit de atacuri dia
bolice, fie pentru că ia pe diavolr 1, instigatorul căderii, în înţelesul de 
autorul general şi prim al tuturor relelor care formează cortegiul morţii", 

33) Sf. Ioan Hrisostom, Omilia XXVI la II COL, urmat de Catene, 
Teofilacl şi Oecumenius, spune că Dumnezeu n'a lăsat ca predica evan
gheliei să înainteze în lume ft fă primejdii şi greutăţi, ci a îngăduit duş

manilor şi protivnicilor să se iăzboiască cu sfinţii apostoli. 
34) Fer. Augustin, Enc.rratio in Psalmum CXXX, 7, P.L. 37, col. 

1708/9, socoteşte că diavol'll n'ar fi avut puterea să chinuiască trupul 
apostolului, fără permisiun'2a lui Dumnezeu. Tot astfel s'a întâmplat şi 

cu ispitele lui Iov, Dar dirLVolul nu ştie că face bine astfel. Căci precum 
medicul dă bolnavului ce,. a arzător şi tare pentru intestine şi-l îndeamnă 

să rabde pentru a se însănătoşi, tot astfel face şi Dumnezeu când ne 
trimite vreo suferinţă, 

35) Fericitul Augustin, în Tratatul 62 la Evanghelia după Ioan, P. L, 
35, col. 1801/2, spune că aşa cum nu trebue să ne mirăm că prin pâinea 
dată de Mântuitorul lui Iuda a intrat diavolul în el, nu trebue să ne 
mirăm nici dacă ni se spune că prin "îngerul Satanei" sf. Pavel s'a de
săvârşit în Hristos. 

36) SI. Ioan Hrisostom, în Cartea întâia adresată celor ce se scan
dalizează din cauza persecuţiilor, nenorocirilor şi suferinţelor, cap, 21, 
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Emplastrul :37) aplicat de Dumnezeu pe trupul apostolului 
chinuri greu de suportat. Apostolul era însă obişnuit 

cu suferinţa şi cu necazurile . Ceva mai mult, el avea convin
gerea că prin suferinţă imită patimile Mântuitorului 39). Ceea 
ce-l neliniştea era 'Unsă faptul că această suferinţă fizică îi 
stânjenea activitatea misicnară, râvna sa. extraordinară de a 
propovădui în fiecare clipă pe Hristos 40). Numai idealul său 
misionar îl făcea să simtă nu atât greutatea cruCii pe care o 
purta în trup, Ci dorul de sănătate trupească. De aceea s'a 
rugat lui Dumnezeu să ia dela el ghimpele care-l chinuia şi 
prin care imita suferinţa produsă Mântuit::>rului de coroana de 
spini, pe care cei răi i-au pus-o cu cinism diabolic pe frunte. 

P. G. 52, col. 522/3, arată că necazurile ne întăresc în virtute întocmai 
cum întăreşte gimnastica pe atleţi, în palestre. Dumnezeu ne face să 

suferim adesea spre a ne învăţa virtutea pentru corp şi pentru suflet, 
căci cel ce nu este ispitit, nu este încercat (Rom. V, 3-4). De aceea. 
a permis Dumnezeu ca Iov să sufere şi să fie încercat, iar ochii diavolului 
să fie închişi; de aceea a permis să sufere apostolii şi Pavel... După sf. 
Ioan Hrisostom, suferinţele au deci un caracter pedagogic, nu numai un 
caracter de pedeapsă pentru păcat. 

37) Fer. Augustin: Enarratio în Psalmum XCVIII, 13, r. 1. 37, col. 
1269, zice: Tanquam emplastrum mordax urit te, sed sanat te. Rogat me
dicum ut toHat emplastrum; et non tolIit, nisi cum fuerit sanatum quo 
posuerat. Sf. Ambroziu, în Liber de virginitate, XVI, 106, P. 1. 26, col. 30l, 
vede în vers. 7: vulnus corporis, iar în altă parte zice: Habemus tyranni
dem nostram. Tyrannis sacerdotis, infirmitas est (Epistola 20, 23, P. 1. 16, 
col. 1043). 

38) Cf. II COL I, 6-11; IV, 8-12; VI, 4-5; XI, 23-27, etc, 
39) In Coloseni r, 24, si. Pavel· afirmă că prin suferinţele pe care 

le îndură împlineşte Epsurile patimilor lui Hristos în carnea sa, pentru 
trupul lui, care este Biserica. Ceea ce nu însemnează că patimile Mântui
torului, aduse ca jertfă absolută şi definitivă pentru păcatele tuturor oa
menilor, ar fi fost insuficiente, ci numai că suferinţele sale aveau să se 
continue în viaţa fiecărui apostol şi creştin, fiecare având datoria să 

imite, în trupul său, patimile care lipsesc în viaţa organică a unui mem
bru încorporat la trupul mistic al lui Hristos. 

40) In I Cor. IX, 16, sf. Apostol declară: "Vai mie de nu voi bine
yesti!" Această exclamaţie arată înalta sa concepţie despre apostolatul 
evanghelic, Înaintea căruia nu contează nici sănătatea, nici timpul, nici 
"iata însăşi. Cine e chemat la apostolat şi lasă să treacă zile şi ore fără 
să predice, este un lucrător rău şi leneş, care-şi va lua osânda (1 Cor. r, 
17; F. A. IX, 15; XXII, 21; Rom. I, 14, etc.). 
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Apostolul ne spune că «de trei ori» s'a rugat lui Dum
nezeu să-I' scape de ghimpele care-l chinuia 41). Intru cât vor
birea sa e figurată, numeralul "Tpi~"trebue luat însă în înţelesul 
de «adesea», aşa cum l-a înţeles si. Ioan Hrisostom şi exegeza 
traJdiţională ortodoxă 42).' 

Rugăciunea sf. apostol Pavel a fost auzită de Dumnezeu, 
acela care ştie să se folosească chiar de răutatea satanei pen
tru întărirea omului în virtute şi pentru realizarea voii sale 411). 
Apostolul n'a obţinut însă ceea ce a cerut, deşi rugăciunea 'Sa 
n'a rămas fără răspuns. Căci, într'unul din extazurile sale 44), 

Domnul i-a deschis mintea ca să înţeleagă inutilitatea cererii 
sale 45) în faţa atotputerniciei harului divin, care împlineşte 
lipsurile şi întăreşte slăbiciunile, înlocuind sănătatea, desăvâr-

41) Bengel, Plummer, Windisch .. Fillion, Kittel, etc., socotesc că nu
meralul Tpi~ trebue înţeles textual. Dintre aceştia, Windisch '-etede''''greşit 
că rugăciunea repetată de trei ori căpăta o putere magică, iar KitteI: se 
gândeşte la obiceiul Iudeilor şi al Grecilor de a insista de trei ori asupta 
cererilor (ef. AHo, op. cit., pag. 312). Bengel: Gnomon Novi Testamenfi, 
ad loc., e ,mai aproape de adevăr când se gândeşte la dorinţa aposto
l ului de a imita rugăciunea întreită a Mântuitorului în grădina Ghetsi
memi, înainte de a fi fost prins de ostaşii aduşi de Iuda vânzătorul, în 
care intrase diavolul. In orice caz, părerea lui 'Windisch e absolut' inad
misibilă, întru cât creştinismul n'a atribuit niciodată rugăciunilor o putere 
magi.că - prin care divinitatea ar fi constrânsă să le satisfacă - şi cu 
atât mai puţin sf. apostol Pavel. 

42) In acest sens îl ia sf. Ioan Hrisostom în Omilia XXVI la II 
Cor. şi în scrisoarea a treia către diaconiţa Olimpia, P. G. 52, 'col. 582. 
Teofilact, Oecumenius şi majoritatea comentatorilor moderni, dintre cari 
notez aci numai pe Trembela, op. cit., pag. 366. 

43) Fer, Augustin, în: Tratatul la Evanghelia după Ioan, 62, P. L. 
:15, col. 1801/2, vorbind despre pâinea prin care diavolul a intrat în 
Iuda (Ioan XIII, 26-27) şi despre suferinţa dată apostolului de diavolul, 
':;:;ce: Ecce per malum fadus est bonum, dum bene accipitur malum ... Ha 
et malo bonum obfuit, et malum bono profuit. 

44) L. CI. Fillion, op. cit., pag. 273. Bengel crede că Domnul i-a răs
puns "când l-a rugat de trei ori". 

45) După sf. Ioan Hrisostom, Omilia XXVI la II Cor., rugăciunea 

apostolului n'a fost ascultată de Mântuitorul din pricină că cerea ceva 
inutil. Răspunsul Mântuitorului are deci următorul' înţeles: 'APKEÎ 0'01 an 
VEKPOU~ E"fEipEl~, anTuc;pAOU~ 8EpumUEI<;, an AETIPOUC; Ka8alpEl~, an 
Ta aAAa 8aU/-1aTOUP"fEî~ ... Mll TOIVUV Z:f]TEl Ta ITEPITTa. 
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Exegeza textului: II Corinteni XII, 7-9 a. 
---

şindu-seşi strălucind şi mai mult în suferinţe ,16). Datorită de
s~lor sale rugăciuni, Dumnezeu i-a arătat că scopul suferin'ţei 
sale nu era atât ferirea lui de păcatul trufiei, cât manifestarea 
harului divin4i). Apostolul era deci un simplu instrument al 
pro viden ţei. 

Din punct de vedere exegetic, II Corinteni XII, 7 rămâne 
Însă un adevărat crux in'lerpretum, cu drept cuvânt numit de 
c:r:itici «1ocus vexatissimus» 48). Pentru interpretarea lui, încer
cările comentatorilor vechi şi noi se împart în trei direcţiuni 
. , ' 

principale: 

A. După prima interpretare, cunoscută încă din secolul 
IV, prin expresia ., (JKOAOljJ TQ (JapKI şi ăHEAO~ (JaTClv, sf. apostol 
Pavel ar face aluzie la ispilele cu care se lupta ca om. Aşa, de 
pildă, Teodorel de Cyr 4~) se gândeşte la ispitele: ITElpc.((J,uo 

c;:are-i înfrânau sufletul cu raţiunea. Didim Alexandrinu]50) 

credea că sf. Apostol Pavel se ruga lui Dumnezeu să n'aibă 
nimic stricat în cuget şi să fie ferit de gândurile omeneşti, pă
tate, pe care le inspiră îngerul satanei. Si. Macarie Egiptea

nu1 51 ) credea că este vorba de ispita trufiei, spre care era În
clinată şi firea lui Pavel. Dar despre ce fel de ispite era vorba? 

46) I COL 1, 25, 27; IV, 10. H. Cremer zice: Măreţia puterii lui 
Hristos se arată în mod desăvârşit în sfera slăbiciunii omeneşti (cf. 
Trembela, pag. 366). 

47) La început, apostolul n'a priceput sensul suferintei sale, căci 

altfel nu s'ar mai fi rugat pentru însănătoşire. SI. Ioan Hrisostom, loc. 
cit., observă foarte bine că răspunzându-i, Dumnezeu nu aminteşte nimic 
de ferirea apostolului de trufie, ci se referă numai la manifestarea puterii 
sale prin suferinţa alesului să.u: "Căci nu ceri numai un lucru inutil, ci 
un lucru care ar întuneca slaya puterii mele". Păcându-1 să sufere, Dum
nezeu avea deci un plan special, similar cu raţiunea orbirii lui Tobie, 
cu suferinţa lui Iov, cu moartea lui Lazăr din Betania şi cu orbirea 
din naştere a omului din Ioan IX. 

48) I. Osiander: Commentar 'uber den zweiten Brief Pauli an riie 
Korinther, Stuttgart 1858, pag. 468. 

49) Teodoret de Cyr, P. G. 82, col. 449. 
50) Didim Alexandrinul, P. G., 39, col. 1729, 
51) Macarie Egipteanul, P. G., 34, col. 525 şi 876. 
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Căci Teodoret de Cyr, Didim Alexandrinul şi sf. Macarie Egip
teanu'l nu sunt destul de precişi 52). 

Vulgat,a, nebăgând de seamă că dativul Tfj (J'apKi nu poate 
fi tradus printr'un gene tiv, a redat expresia (J'KOAOljl Tfj (J'apKI 
prin «stimulus carnis». Această traducere inexactă, făcută pro": 
babil în grabă, a dat o direcţie greşită aproape întregei exe~ 

geze apusene vechi la II Cor. XII, 7. In adevăr, din felul cum 
a tradus metafora (J'KOAOljl Tfj <1cxpKi, se pare că Vulgata s'a 
gândit la <O suferinţă internă provocată chiar de trupul apos
tolului. Căci aşa au înţeles textul aproape toţi comentatorii 
occidentali, cari au văzut în «stimulus carnis» poftele trupeşti 
care ar fi chinuit, ca un ghimpe, conştiinţa marelui apostol. 
Sf. Grigorie DiaJogu1 53) a luat cuvântul «carne» în sens pejo
rativ şi în metafora «stimulus camis» a văzut o aluzie directă 
la ispitele trupeşti cu, care se răsboeşte duhul şi pe care ro
mano-catolicii de mai târziu le numesc concupiscenţă. Pentru 
el, suferinţa sf. Pavel din II Cor. XII, 7-9, este identică cu 
cea din Rom. VII, 21, căci n'a observat perspectivele deosebite 
în care se încadrează fiecare din aceste texte. E.-B. AUo 54) 

crede că această părere ar fi fost susţinută pentru prima oară 
de către Cassian. Adevărul este că provine din traducerea de
fectuoasă a Vulgatei. Se oglindeşte în Ambrosiaster 55), care 
credea că Dumnezeu îngădue ca cei bpni să fie deprimaţi de 

52) Teodoret de Cyr, IOL cit., socoteşte că <YKOAOljl Tfj <YapKl În
semnează ispitele care-i înfrânau spiritul cu raţiunea, iar ă"fŢ€AC-;; <YaTav: 
,. T<X-;; u~p€tC; Mi TaC; rrapOIviac; Kai TaC; TWV b~/1wv 'maVa<1TQ.<Y€l-;; EK<lAE()€" • 
!l1acarie Egipteanul presupune că Pavel a primit îngerul satanei ca să nu 
se socotească mai drept decât alţii, arătând că chiar firea curată se poate 
trufi căteodată. Ca un zăgaz Împotriva acestei porniri omeneşti, aposto
lului i s'a dat acest ghimpe în carne, înger al satanei. 

53) Si. Grigorie Dialogul: Moralia VIII, 29, P. 1. 75, col. 830: Sic 
Paulus ad tertium coelium duci tur, parddisi penetrans secreta considerat 
(II Cor. XII, 2) et tamen, ad semetipsum rediens, contra carnis bellum la
borat, legem ali am in membris sustinet, cuius in se rebellione fa tigari 
spiritus legem dolet (Rom. VII, 21). 

54) E.-B. Allo, op. cit., pag. 313, nota 1. 
55) Ambrosiaster, P. 1. 17, col. 349, crede că in II Cor. XIf, 7, este 

vorba de iS'pite. 
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«ispite» nu numai ca să nu abdice dela faptele cele bune, ci 
ca să se silească şi mai mult să dobândească viaţa veşnică. 
Oricare ar fi iniţiatorul acestei păreri în exegeză, un lucru este 
însă clar: începând cu secolul VI şi în tot evul mediu, exegeza 
occidentală 56) întreagă a rămas legată de părerea favorizată 
de sf. Grigorie Dialogul, iar autoritatea crescândă a Vulgatei, 
care a crescut în Occident paralel cu necunoaşterea limbii gre
ceşti, n'a permis observarea greşelii. Această părere a fost la 
modă în Apus, până în epoca Reformei. O susţineau ·asceţii ro
mano-cat'oIici 57), Hugues de s. Chef, NoeI Alexandre, Picon, 
etc 58). Cal vin însuşi a fost influenţat de ea, când ne vorbeşte 
despre ispite în general: omnes tentationum genus 59). 

Această exegeză este însă superficială, insuficientă şi 

chiar greşită. Este superficială şi insuficientă, pentrucă nu ţine 
seama de textul original şi nesocoteşte contextul în care se 
află versetul respectiv. Este greşită, p~ntrucă este în contrazi
cere evidentă cu tot ceea ce ştim despre viaţa sf. apostol Pa
vel. Ea este chiar absurdă, dacă ţinem seama de intenţia cu 
care aminteşte si. Pavel aceste cuvinte şi de vârsta sa înain
tată când scrie epistola. In adevăr, construcţia sintactică a ver
setului 7 nu îngădue presupunerea că Dumnezeu a deşteptat 
focul patimilor trupeşti ale apostolului, spre a se servi de ele 
ca de un ghimpe în trup contra trufiei. Dimpotrivă, arată că 
trupul sfântului apostol a fost lovit din afară de suferinţă, ca 
şi cum ar fi fost pălmuit de un înger al satanei. El avea apoi 
darul fl.3cioriei: I Cor. VII, 8. Trupul său nu era ispitit deci de 
nicio poftă necurată. Zelul pe care-l punea în îndeplinirea mi-

56) Cornelius a Lapide, ad. loc., spune că aceasta era, până la el, 
'opinia curentă a credincioşilor: Communiter alii censent stimulum carnis 
fuisse concupiscentiae motus, libidinisque tentationes; haec enim cancu
pincentia stimuli telive instar carni nostrae ita infixa est, ut evelli in hac 
\ ita non possit. .. La fel Estius, Tirino, Bisping, Van Steenkiste, etc., ef. 
Ceppi, op. cit. pag. 38. 

57) I. Osiander, op. cit., pag. 473. 
58) Cf. E.-B. Allo, op. cit., pag. 313. 
59) Cf. I. Osiander, ap. cit., pag. 471. Calvin observase prin urmare 

<:ă apostolul nu putea' face aluzieexclusivă"la·instinctele, trupeşti" când. 
se gândeşte la tot felul de ispite: interne şi externe. 
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siunii sale îi consuma. atâta energie sufletească şi fizică, încât 
el nu simţea nicio atragere spre grijile lumeşti. Până la con
vertire, viaţa sa intimă a fost atât de curată, încât putea spune 
oricui că era ireproşabil după Lege: Filipeni III, 6. După ce e 
chemat la apostolat, dorinţa sa e să nu fie bănuit de nicio slă
biciune; de aceea renunţă de bună voie la multe din drepturile 
sale de apostol direct al Mântuitorului, lipsindu-se de tovă
răşia unei surori mai în vârstă, care să-I ajute: 1 Cor. IX, 5 .. 
Tradiţia, de acord cu majoritatea comentatorilor vechi şi noi, 
recunoaşte în unanimitate sfinţenia şi castitutea desăvârşită 
a apostolului neamurilor 60). 

Admiţ.ând totuşi ipoteza că II Cor. XII, 7 ar face aluzie 
la lupta sa continuă şi chinuitoare de a-şi înfr{[na trupul ispitit 
de plăcerile şi desmierdările lumeşti, orice comentator trebue 
să se întrebe: In ce fel s'ar putea lăuda cineva cu astfel de 
confidenţe? Ce rost aveau ele în faţa Corintenilor? N'ar fi dat 
el o armă tăioasă în mâna adversarilor săi din Corint? N'ar 
fi slăbit tăria de rezistenţă morală a creştinilor din această 
metropolă, unde prostituţia era privită ca un cult religios? 
N'ar fi făcut pe Corinteni să râdă de o astfel de infirmitate 
morală 61), întâlnită extrem de rar la cei bătrâni? 62). Căci la 

60) Numai Clement Alexandrinul, Stromata III, VI, 53 (ed. OUo 
SUlhlin, în: Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahr
hunderte, II, Leipzig 1906, pag. 220), leferindu-se la Filipcni IV, 2-3, crede 
că sf. Pavel fusese că.sătorit în ultima perioadă a vieţii sale (ef. şi Eus·~

Uu de CezaTeea, Istoria bisericească III, 20). Această părere a fost c2S

pinsă cu indignare de Teodoret, Teofilact, Oec,unenius, Zigaben si de 
toată tradiţia bisericească. N'a găsit partizani decât printre comentatorii 
extremişti, ca: Zwingli, H. Bullinger (B. Apost. Pauli ad. Gal., Eph., Phil. 
et Col. comm., 1535, 8), Muscl1li (Comm. in epp. ad Philipp., Col., Th,"s., 
Tim., Basel 1565), etc., iar în vremurile mai noi printre 11lodernişti, uce
niel ai lui Ernest Renan. 

61) F. Prat: La Theologie de Saint Paul, I, ed. 11-a, Paris 192'1, pag. 
189, observă că apostolul nu putea vorbi astfel faţă de o comunitate unde 
avea mulţi adversari şi cu atât mai puţin s'o pună în rândLll suferinţelor 

cu care să se laude. 
62) Aug. Calmet: Les Epîtres de Saint Paul, Paxis 1716, pag. 706, 

observă în plus că asemenea mărturisiri ar fi fost în contradicţie cu 
Ct,ea ce spusese chiar el Corintenilor despre apostolii mincinoşi, falsi. 
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această dată ap.ostolul nu mai era tânăr de mult. Când scria 
a doua oară Corintenilor, el trecuse de cincizeci de ani. La 
această vârstă, nimeni nu mai vede in poftele lumeşti «un 
ghimpe în carne», care să-I pălmuiască neîncetat ca un înger 
al satanei. Exegez·a occidentală amintită este prin urmare dea
dreptul absurdă şi ridicolă. Analizată mai bine, ea nu lămureşte 
cu nimic cuvintele apostolului, ci le încurcă într'un cerc vicios 
curat obscur: Ca să-I vindece şi să-I întărească. împotriva ispi
tei trufiei, Dumnezeu dă apostol ului ispita poftelor trupeşti. 
Idem per idem. Expresia «un ghimpe în carne, înger al sata
nei», nu este deci o aluzie la. ispitele trupeşti. 

B. După il doua interpretare, II COL XII, 7 s'ar referi la 
obstacolele externe de care s'a lovit predica apostolului: per
secuţii, împotriviri. adversari personali, etc., obstacole men
ţionate adesea în Faptele Apostolilor şi în epistolele pauline 63). 

Reprezentantul cel mai de seamă al acestei păreri este 
Si. Ioan Hrisostom 64), care ia termenul O"cmiv în înţelesul ge
neral de «protivnic», ca în 1 Regi V, 4 şi se gândeşte astfel la 
Alexandru arămarul, Imeneu, Filet (1 Tim. 1, 20; II Tim. II, 
17-18; IV, 14, etc.) şi la toţi adversarii apostolului, care fă
ceau voia diavolului. Ghimpele în ca.rne, numit metaforic în
ger al satanei, era deci mulţimea adversarilor predicii sale 65}, 

63) Faptele Apostolilor IX, 23-25; XIII, 50-51; XIV, 2-6, 19; XVI, 
19 sq.; XVII, 5-13; XVIII, 12 sq.; XIX, 23 sq.; XXI, 27, 40; XXII, 22 sq.; 
XXIII, 10, 12 sq., XXIV-XXVIII; I Corinteni XV, 32; II Cor. r, 8-10; 
XI, 23-27, 32-33; XII, 10; FiI. I, 13 sq.; 1 Tim. r, 20; II Tim. II, 9, 17-18; 

IV, 14, etc. 
64) Si. Ioan Hrisostom, Omilia XXVI la II COL, etc. 
65) SI. Ioan Hristostom, Omilia I-a către poporul antiohian (despre 

statui), 6, P. G. 49, col. 24, vorbind despre suferinţele date sfinţilor ca 
să nu se trufească, vorbeşte şi despre suferinţa dată de Dumnezeu 
sfântului apostol Pavel când a îngăduit "îngerilor sanatei" să-I păl

muiască, dupi'i cum spune chiar el în II COL XII, 2, 4, 7 şi zice: 

C('f'fE"OU<;; OE TaU O"cxTavâ, ouXI ocxîflova<;; "E'fEI Tlva<;;, anâ. âv8pwTIou<;; 
TOV<;; UTIllPETOUflEVOU<;; nŢ.l ola~6"t\J, TOU<;; UTIîcrTOU<;, TOU<;; Tupâvvou<;;, TOU<;; 
"Enl1va<;;, o'i (JUVEXUJ<;; aVTov E8Xl~OV, Kai (JUVEXW<;; 11"auvov ••• (6 0EO<;;) 
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care-l persecutau şi-l făceau adesea să sufere multe şi diferite 
chinuri trupeşti şi morale 66). Această acţiune diabolică de vrăj
măşie şi de împotrivire faţă de predica apostolică este îngă
duită de Dumnezeu, după sf. Ioan Hrisostom, nu ca o slăbi

ciune din partea sa (ji), ci numai în vederea menţinerii apos

tolilor în umilinţă şi a manifestării puterii harului divin, care 
învinge toate piedicile şi toale slăbiciunHe 68). 

Această părere, întâlnită în Occident în Ambrosiaster 611), 

unde este pusă alături de exegeza amintită anterior, la prima-

O'UVEXWP110"E TOVe;; blW'ff,lOUS; TOtJTOUS;, leaÎ TOVS; a'f'(EAOUC;; TOV GcxTetua 
acp~KE KOACXcpiZ:E1V f,lE bux TlUV blWrMWV KCXl TWV 8Al\jJEwv, 'iva ,u~ ,mE
PCX1PWf,lat. Aceeaşi ideie în Omilia XXVI la II Cor., unde apropie II Cor. 
XII, 7 sq. de Col. I, 24, FiI. 1, 29, Rom. V, 3, II «:or. XI, f30, 23-25, 
II Tim. n, 9, unde e vorba numai despre suferinţe şi persecuţii din afară, 
exterioare. 

66) Si. Ioan Hrisostom, Epistola IV-a către diaconiţa Olimpia, P. 
G. 52, col. 594, spune că în II COL XII, 7, sf. Pavel menţionează: TaC; 

TTA1WaC; AETWV, Ta bEGf,lCX, TaC; ahJGE1C;;, TU bEO"f,lWT~pta, Ta ă'fEO"8at, KCXI 
O"TTcxpeXTTEa8at KCXI KCXTCXTEivE0"8at ~leXO'T11:1V UTTa bll,Uiwv TToHeXKle;;. In Epis
tola III-a adresată aceleaşi diaconiţe, col. 582, spune că Pavel s'a rugat 
adesea lui Dumnezeu ca să-llibereze de TTCX811f,lCXTCX, a8uf,llat, ObuVat,l<lvbuVOl. 
Acest ultim text arată că Sf. Ioan Hrisostom cunoaşte şi prima interpre
tare dată versetului în Occident, căci şi el vorbeşte despre înclinările 

morale denumite TTcx8Jlf,lCXTCX KCX! a8uf,lÎat. Aceşti termeni n'au Însă co
lorit pejorativ, ca în exegeza inspirată de Vulgata, iar accentul principal 
nu cade absolut deloc pe ele. 

67) Si. Ioan Hrisostom, Cartea I-a către Stagiras, P. G. 47, col. 429, 
spune că Dumnezeu ar fi putut desăvârşi predica apostolică şi fără per
secuţii, dar aşa a fost voia lui, cL Ioan XVI, 33 şi Matei VII, 13; in 
Omilia XXVI la II COL spune că necazurile îndurate de Sf, Pavel nu arată 
o slăbiciune a lui Dumnezeu, ci sunt date în vederea manifestării harului 
divin, care tocmai în cele protivnice străluceşte cu mai multă putere. 

68) Si Ioan Hrisostom, Omilia I-a despre statui, 7, P. G. 49, col. 25, 
spune că suferinţele s'au dat apostolilor şi lui Pavel (II Cor. XII, 7-9), 
('a să li se arate că ei sunt slabi prin ei înşişi şi cu toate acestea prin ei 
se răspândeşte pretutindeni evanghelia. 

69) Ambrioşiaster, P. L. 17, col. 349, referindu-se la II Cor. XII, 7 sq., 
după ce arată motivul pentru care Dumnezeu îngădue ca cei buni să fie 
deprimaţi de "isplte", spune că tot din aceste cauze apostolul îndura 
"injurii", care-l umilesc, 
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Exegeza t;:,xtului: II Corinteni XII, 1-0 a. 
-----------------
sius 70) şi la pelagiu 71), este comună în Rasarit. o întâlnim la 
sf. CiTil al Alexandriei 72), la Teodorel de Cyr 73). la si. Efrem 

SiruJ74). în Calene 75), la Si. Ioan Damaschin 76), Folie 77), Teo

filact 78}, Oecumeniu,s 79), Zigaben 80 j, etc., iar mai târziu la 
Erasm, Beza, Salmeron, Giustiniani .. Fiatt, P. L. T. Koch, Fritz
sehe, Schrad, Reiche, etc. 81). Această interpretare se înteme
iază mai cu seamă pe ceea ce spune chiar sf. apostol Pavel în 
vers. 10, în acelaşi context şi în alte locuri asemănătoare din 
epistolele sale 82), aşa încât nu este o exegeză greşită. Nu ne 
putem explica însă de ce ar fi întrebuinţat o expresie aşa. de 

70) Primasius crede că în II COL XII, 7 sq, sf. Pavel se referă la 
toţi adversarii săi: Simon Magul, Diotref, Iudei, scribi, farisei, Imeneu, 
etc. ef. G. Estius: Comm. in omnes D. Pauli epistolas, II, Morguntiae 
1859, pag. 194/95. 

71) Citat de E.-B. AlIo, op. cit., pag. 313. 
'12) Si. Ciril al Alexandriei, în Explicarea Psalmului IX, 2, P. G. 

'69, col 736, făcând aluzie la II COL XII, 9, vorbeşte despre suferinţele 

sf. apostol Pavel, pe care le numeşte: 8AÎ\jJE.lS; lmEp XplO'TOU... TOÎS; 
ăvw8EV EVTPUCP~O'ouoW eX'ra80îS;. 

73) Teodoret de Cir, P. G. 82, col. 449. priE "Îngerul satanei" în-

ţelege: TaS; U~PElS;, l(aL TaS; TIapOlVÎas;, KaL TaC; TWV (:nlllwv ETIavewTâ-
0'E.lS; ... KaL TOUTO EV TOÎS; EHjs; EPJ.,.l11vEUEl (naVAOC;) O'acpEO'TEpoV. 

74) Si. Efrem Sirul se gândeşte la un adversar personal al sf. 
Pavel, pe care-l identifică în perscana lui Alexandru arămarul, din II 
Timotei, capitolul IV, 14 şi 1 Tim. I, 20. 

75) Oecumenius, P. G. 118, col. 1(165: Ta bEO'llâ, TaS; TIA1rrâs;, TOUC; 
ÂI8aO'llou;, TaS; cpUAaKâs; etc. Teofilact, P. G. 124, col. 932. 

76) Si. Ioan Damaschin, P. G. 95 col. 768, se gândea la Alexandru, 
Imeneu, Filet, etc. 

71) Folie spune că Îngerul lui satana este omul care slujeşte dia
volului, iar îmbolditor trupului ispitele şi Ilecazurie pricinuite aposto
lului de oamenii cei porniţi de diavolul. Cf. Teofilact, Cele 14 trimiteri 
ale sfântului, slăvitului şi întru-tot-Iăudatului apostcl Pavel, trad. în 
neoelină de Nicodim Aghioritul, iar în româneşte de Veniami.n Costache, 
II, Bucureşti 1904, pag. 162, notă şi Oecumenius, P. G. 118, col. 1065. 

78) Teofilact, op. cit., loc. cit. 
79) Oecumenius, P. G. 118, col. 1065. 

80) Eulimie Zigalen: "AE"fEl TOUC; TIElpaO'f.lOuc,;, TaS; 8AÎYE1S;, Tac,; 
T1IlwpÎas;", ef. Trembela, op. cit., pag. 366. 

81) Cf. 1. Osiander, op. cit. pag. 473, Gustav Billroth: Commentar zu 
<len Briefen des Paulus an die Corinther, Leipzig 183.3, pag. 3.71. 

82) Vezi nota 63. 
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enigmatică ,pentru a-şi viza adversarii, când temperamentul 
său aprins îi dicta cu totul altfel ?84) Deaceea părerea sf. Ioan 
HriSlostom şi a comentatorilor amintiţi nu este ultima so
luţie propusă pentru lămurirea textului. Căci criticii moderni 
înclină din ce în ce mai mult spre o altă explicaţie, singura 
care mai este posibilă: 

C. Majoritatea comentatorilor vechi şi moderni cred că 
este vorba despre o boală propriu zisă, care chinuia ca un 
ghimpe trupul apostolului şi-l stânjenea adesea în activitatea 
sa misionară. Fericitul Augustin susţinea atât de hotărît această 
părere, încât declara «Si enim dixerimus hoc non passum 
fuisse Paulum, cum ei quasi honorem deferimus, mendacem fa

cimus» 85). Şi Fer. Augustin vedea astfel în «stimulus ca.rnis»: 
forte dolor corporis 86). Aceeaşi părere era susţinută în Răsărit 
de Si. Vasile cel Mare 87) şi de Si. Grigode de NC1zianz 88). 

Dar care era această boală? Căci părerile comentatorilor sunt 
multe şi felurite: 

1. Pe vremea sf. Ioan Hrisostom, în anumite cercuri exe
getice se credea că sf. apostol Pavel suferea de durere de cap, 
sau KEcpo:Ăo:Ă110l. Sfântul părinte este împotriva acestei păreri, 
din trei motive: Intâi, pentru că diavolul n'ar fi putut pălmui 
astfel pe marele apostol, de vreme ce demonii erau în puterea 
sa şi-l ascultau; al doilea, pentru că apostolii n'au propovă
duit fiind bolnavi şi nici n'ar fi putut propovădui astfel, şi al 
treilea, pentru că în II Cor. XII. 10, se arată limpede că sf. Pavel 

83) Cf. A. Neander's: Auslegung der beiden Briefe an die Cori.nther, 
Berlin 1859, pag. 378. 

84) Sf. Apostol Pavel s'a împotrivit pe faţă chiar sf. Petru, nu 
numai adversarilor săi, pe care de obiceiu îi vizează nominal sau în 
grupuri bine descrise. Stilul său epistolar e adesea polemic. 

85) Fe.r. Augustin: Enarratio in psalmum 58, P. L. 36, col. 709/710, 
86) Fer. Augustin: Enarratio in psalmum 98, 13, p, L. 37, col. 1269., 
87) Si. Vasile cel Mare: Regula fusius tractatae, Intrebarea 55, 4 .. 

P. G. 31, col. 1049. 

88) SI. Grigorie de Nazianz: Cuvântarea 42, 26, P. G. 36, col. 489. 
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nu se referă la vre-o boală trupească, ci la defăimări,perse
cuţii şi strâmtorări 89). Nu ştim ce comentatori răsăriteni erau 
vizaţi în combaterea st. Ioan Gură de Aur. In Apus, ipoteza du
rerii de cap era susţinută de Fericitul Ieronim 90). Ea era însă 
mult mai veche în biserică, deoarece o menţionează precis T er -
tulian 91). Partizanii ei n'au llpsit nici în veacurile următoare, 
căci o combate şi TeoWact în comentarul său 92). 

2. Tertulian ne spune că pe vremea sa, unii credeau că 
în II Cor. XII, 7 sq., sf. apostol Pavel s'ar referi la o durere de 
urechi 93). Această părere ar fi rămas de mult în domeniul ui
tării, dacă n'ar fi menţionat-o Tertulian. Azi nimeni nu-i dă 
atenţie. 

3. Nichita de Heracleea, într'o cuvântare despre Grigore 
de Nanzianz, în care face aluz,ie la boala sf. apostol Pavel, s'a 
gândit la podagră sau gută 94). Cum această boală este de 0-

biceiu consecinţa unei supra-alimentaţii şi a unei vieţi seden-

89) Si. Ioan Hrisostom: Omilia XXVI la II Cor., P. G. 61, <:01. 579: 

AEŢWV Ţap T1îc;; U0'8EVElac;; TO ElboC;;, OUK Elm lTUPETOUC;;, 11 lTEPIOMv Tlva 
TOIaUTllV, il ăn11V UppWO"Tlav O'W~.wTlK~V, aAAa V~PEIC;;, btwŢJ..l0uC;;, O'TE
voxwplac;;, iar ceva mai sus, col. 5t7, zice: TlVEC;; J..lEV OUV KECpaAaAŢlav 

TlVa E<pa"av aUTOv AEŢElV UlTO TOV bta~6AOU ŢIV0J..lEVl1V· ana J..l~ TEVOl
Ta. Ou Ţap âv TO O'wJ..la TOV lTaUAOU Taîc;; TOV btct~6AOU XEfJO'ÎV EtE
M811 ... La fel s. Ioan Damtlschin, P. G. 95, col. 768-769. 

90) Fer. Ieronim: Comm. în epist. ad. Gal., cartea II-a, la cap. IV, 
14, P. L. 26, col. 407, zice: Nam tradunt eum gravissimum capitis dolorem 
saepe perpessum: et hunc esse angelum Satanae, qui oppositus ei sit, 
ut eum colaphisaret in carne, ne extolleretur (II Cor. XII, 7). 

91) Tertulian: De Pudicitia, XIII, 16, P. L. 2, col. 1057: anima. ... 
quae in apostolo colaphis, si forte cohibebatur, per dolorem, ut aiunt, 
aurÎculae veI capitis. 

92) Teoiilact, op. cit., trad. pag. 162-163. 
93) Tertulian, De Pudicitia, XIII, 16, P. L. 2, col. 1057. 
94) Cf. Teofilact, op. cit., trad. pag. 162, nota 1, şi E.-B. Allo, .~p. 

(it., pag. 314. 
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tare, nimeni nu se gândeşte s'o atribue tocmai sI. apostol Pavel, 
a cărui viaţă numai sedentară şi îmbelşugată n'a fost, 

4. Inspirat, probabil, dintr'o comparaţie a Fer. Augus
tin 115), TIlOma d' Aquino 96) vorbeşte despre o boală de intes
tine: «mcrbus iliaco». Această părere era cunoscutii şi în Ră
sărit, căci 0 combătuse Teofilact, care ne aminteşte despre cei 
ce credeau că sf. Pavel suferea de o slăbiciune a stomacului, 
unită cu boala n7). 

tism 

teză. 

5, E. Renan s'a gândit la manifestări dureroase de reuma

După câte ştim, nimeni. n'a mai susţinut această ipo-

6. H. Th. Dăchsel s'a gândit la sciatică \J\J), boală care n'ar 
fi îngăduit apostolului călătoriile pe care le-a făcut. 

f. Preuschen s'a gândit la lepră 100), boala înfricoşetoare 
şi nemiloasă cunoscută mai ales în ţările orientale. 

95) Fer. Auguslin, Enarratio in psalmum 130, 7, P. L. 37, col. 1708/9, 
rderindu-se la II Cor. XII, 7, arată că prin durerea trupească trimisă 

apostolului prin Învoirea dată satanei, Dumnezeu procedează ca şi me
dicul care dă bo~navului, pentru însănătoşire, ceva arzător şi tare 
pentru intestine. 

96) eL E.-B. Allo, op. cit., pag. 314. 
97) Teofilact, op. cit., trad., pag. 162 cu nota 1. 
98) Cf. Mary James-Darmesteter, Vie d'Ernest Renan, Paris 1898, 

pag. 17. 
99) H. Th. Dăchsel, Paulus, der Apostel Jesu Christi, Dresden, 1914. 

100) Preuschen, Paulus als Antichrist, în: Zeitschtift fiir die neutest. 
Wiss., 1901, pag. 169 sq. şi 193--195, a văzut în II COL XII, 7-9 o 
aluzie la o formă uşoară de lepră. El lua în sens propriu termenul 
(}KOAO\.jJ şi se gândea la rănile produse de această boală teribilă pe 
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8. Alţii s'au gândit la migrenă 101), hemoroizi 102). nevral

gii dentare, dureri provocate de calculi, cTampa oratorilor, sau 
la alte ipoteze bizare 103), inspirate, probabil, din starea sănă
tăţii fiecărui critic. Neavând nicio legătură cu textele, ele nu 
merită efortul unei analize sau combateri mai amănunţite. 

Le-am menţionat numai pentru curiozitatea lor. Problema se 
schimbă însă pentru cele trei ipoteze, care urmează: 

9. Critici ca Lomler 1OcI), Grimbert 103), Kotelmann 106), 

Creighton, Weizsăcker, Lombard, Meyer 107), Howson, Lewin, 

corpul apostolului, iar verbul KOAa<piLE1V îl făcea să se gândească 

la urmele de lepră de pe faţă. După părerea lui Preuschen, ipoteza leprei 
explică de minune metafora întrebuinţată de sf. Pavel, căci cuvântul 
ebraic "lepră" are un radical cu însemnarea "a lovi". Dar Pavel n'ar fi 
putut predica în acest caz, căci cei vechi se fereau cu cea mai mare 
gIOază de cei leproşi. Chiar apropierea de ei la câţiva metri era socotită 
contagioasă. E drept că purificare a executată de apostol la sfârşitul că

lătoriei a treia, în Ierusalim, poate fi pusă în legătură cu lepra (F. A. 
XXI, 26), dar motivul acestei purificări e menţionat precis de sf. Luca 
(F. A. XXI, 24), aşa că ipoteza leprei nu se întemeiază pe niciun text 
demn de atenţie. 

101) Wabnitz·: Le mal dont l'ap6tre Paul a souffert pendant sa car
riere apostolique, în: Revue de Theologie et des Questions Religieuses, 
1905, pag. 495-502. 

1(2) Bertholdt, Opuscula accademica, Leipzig 1824, pag. 134 sq., s'a 
gândit la hemoroizi, hoală care este specifică celor bătrâni sau celor ce 
duc o viaţă sedentară. E o opinie bizară, interesantă numai prin ciudă
ţenia ei, care poate cel mult satisface curiozitatea unui cercetător al 
ipotezelor emise până în prezent în acest subiect. 

103) Cf. E.-B. AlIo, op. cit., pag. 315 şi E. Jacquier, Histoire des 
Livres du N. T., r, Les Epîtres de S. Paul, Paris 1924, pag. 34. 

104) Lomler, Annal. der gesch. theol. Lit., 1831, pag. 276. 
105) Grimbert, La maladie oculaire de saint Paul et l'apparition du 

chemin de Damas, în: Bulletin de la Societe fran~aise d'histoire de la 
medecine, Mars-Avril, 1923 pag. 114, 118. 

106) Kotelmann, Verh. d. 48 Philologenversammlung, 1906, pag. 170-
172; Die Ophtalmologie bei den Hebriiern, Hamburg 1910. 

107) Citaţi de M. Goguel, Introd. au N. T" IV, Paris 1925, pag. 144. 
nota 3. 
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Farrar, Plumtre, Felten, Fouard 108). Nyegaar.d 109), ŞI In parte 
Zahn susţin că apostolul suferea de oftalmie sau de o altă boală 
de ochi. Această părere a fost dedusă, printr'o greşită inter
pretare, mai cu seamă din Gal. IV, 15, unde sf. Pavel amin
teşte corespondenţilor săf din Galatia că l-au primit cu atâta 
dragoste, când le-a predicat evanghelia pentru prima oară, în
cât şi-ar fi dat chiar ochii pentru el, dacă ar fi fost cu putinţă. 
Şi acest verset a fost pus în legătură cu cele anterioare, în 
care sf. Pavel le mulţumeşte că n'au arătat nici desgust, nici 
dispreţ, faţă de suferinţa sa fizică, ce putea fi pentru ei o is
pită în trupul apostolului, care le-a predicat ~)t' U<J8E.VEIUV T~<;; 
O'upKar;; 110). După versetul 14, această neputinţă trupească a
vea manifestări desgustătoare pentru asistenţi, aşa că era în 
contrast cu situaţia în care trebuia să se prezinte un apostol 
al Fiului lui Dumnezeu. In acest sens, ea constituia o adevă
rată ispită pentru Galateni. Ei însă nu numai că au rezistat 
cu o putere demnă de re cunoştinţa lui Pavel, dar l-au primit 
ca pe un înger al lui Dumnezeu, ca pe Hristos Iisus însuşi, 
fiind gata a face orice pentru el. Dar, dela aceste fapte, până 
la ipoteza oftalmiei, este o distanţă ca dela cer la pământ. 
Căci în orice limbă de pe pământ, ochii simbolizează ceea ce 
are omul mai scump, iar întrebuinţarea expresiei «a fi j:!ata 
să-ţi dai şi ochii pentru cineva» nu arată nicidecum că e 
vorba despre bolnavi de ochi. De aceea Gal. IV, 15 nu poq.te 
fi interpretat ad litteram. Acest verset nu este indiciul unei 
boale de ochi aapostolului, tot aşa precum Rom. XVI, 3-4 
nu arată că Pavel a suferit de o boală de gât 111). 

108) Cf. F. Prat., op. cit., pag. 190; J. V. Ceppi, op. cit., pag. 41, 
nota 1; E.-B. AlIo, pag. 315. 

109) E Nyegaard: L'echarde de S. Paul, Revue chn§tienne, 1878, pag. 
183 sq. 

110) După acest text, sf. Paul a predicat Galatenilor numai "din 
cauza", sau "datorită" unei boale care lod silit să-şi întrerupă călătoria 

şi să se oprească printre ei. Prepoziţia 1:)1(( are în adevăr acest sens. 
111) Cf. ,seeligmilller, în lucrarea: War Paulus Epileptiker? Leipzig 

1910, citat de E.-B. AUo, op. cit., pag. 315/316. In Rom. XVI, 3-4, sf. 
Pavel spune că într'o împrejurare grea din viaţa sa, Priscila şi Aquila 
si-au pus gâtuI pentru a-l salva. Se poate deduce de aci că apostolul 
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Ruckerl, Nyegaard şi Fanar s'au gândit la un rest de or
bire în urma aparitie.i luminoase de pe drumul Damascului, 
sau la o inflamare periodică a ochilor, care-l împiedeca să-şi 
scrie singur epistolele sau să căIăt.orească singur 112). Această 
părere este Însă contrazisă de rectlitatea faptelor. Orbirea sf. 
Pavel în urma hristofaniei de pe drumul Damascului n' a pro
venit dintr'o boală cronică de ochi, cum cred criticii ratiJna
!işti, ci din voia lui Dumnezeu, care i-a dat astfel un caracter 
de semn al realităţii hristoraniei, Căci trebue să subliniem; 

a. Niciun text din Noul Testament nu arată că sf. Pavel 
ar fi suferit d'? oftalmie înainte sau după convertire. 

b. Orbirea subită dela convertire este un fapt izolat, în 
legătură directă cu minunea de pe drumul Damascului (F. A. 
IX, 8-9) şi încheiat complet şi definitiv prin intervenţia lui 
Anania (F. A. IX, 17-18). 

c. Gal. IV, 15 nu poate fi socotit o dovadă pentru slaba 
vedere a apostulului. 

d. Faptul că sf. Pavel nu-şi scria singur epistolele ţinea 
de obiceiul timpului şi de împrejurările speciale care le dictau, 
nu de slăbiciunea vederii sale. De altfel el scrie singur toată 
epistola către Filimon (cf. vers. 19), un fragment destul de 
însemnat în epistola către Galateni (VI, 11-18) şi salutările 

finale în majoritatea epistolelor sale (I Cor. XVI, 21; Col IV, 
18; II Tes. III, 1'1), la celelalte mulţumindu-se numai cu sem
nătura sa proprie. 

e. Gal. VI, 11 nu este o dovadă că apostolul scria cu ca
ractere de dimensiuni mari din cauză că nu vedea destul de 
bine, căci textul nu precizează dacă apostolul atrage atenţia 
Galatenilor asupra dimensiunilor, sau asupra neîndemânării 

scrisului său. Unele manuscrise şi inscripţii din veacul întâill 
arată că cei vechi scriau cu caractere mai mari pasagiile pe 
care voiau să le sublinieze pentru deosebita lor importanţă 

suferea de gât? Analogia cu Gal. IV, 15 e forţată, dar observaţia nu e 
lipsită de valoare şi subtilitate. 

112) ef. c. Toussaint: Sainl Paul, in: Dictiollnaire de la Bible, ed. 
Vigouroux, IV, 2, col. 2194. FaHar (ef. AHo, op. cit. pag. 316) credea că 
sf. Pavel era atins de "oftalmie ele Egipt", boală frecventă in Orient. 
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faţă de restul textului. Gal. VI, 11-18 păstrează deci acelaşi 
obiceiu. 

f. Dacă ţinem seama de lectura continuă. pe care o făcea 
sf. Apostol Pavel în orele când nu era ocupat cu drumul, cu 
predica sau cu lucrul (II Tim. IV, 13), trebue să credem că a· 
vea o vedere foarte bună. In F. A. XVII, 23, ni se spune chiar 
că în Atena a citit din mers inscripţia de pe o statue. 

g. Apostolul călătorea de obiceiu însoţit de tovarăşi nu 
pentru că avea o vedere slabă şi avea nevoe de însoţitori cari 
să-I conducă, ci din două motive destul de serioase: Intâi, 
pentru că aşa. era metoda sa misionară: predica într' o loca
litate, iar după câteva zile sau săptămâni lăsa pe cineva să or
ganizeze comunitatea şi pleca mai departe, dând întâlnire în 
altă localitate colaboratorilor lăsaţi în urmă. Al doilea, pentru 
a suporta mai uşor greutatea şi riscurile călătoriilor sale de 
lungă durată - uneori de săptămâni şi luni. întregi - pe dru
muri pândite de tâlhari şi lipsite de posibilităţi de aprovizio
nare cu aliinente şi apă la vreme. Dar sf. Pavel putea călători 
foarte bine şi singur, cum îl vedem În F. A. XX, 13 şi în 
multe alte împrejurări similare. 

Iată pentru ce nu se poate admite că crKO),OI.jJ Tf;] crUPKÎ 

ar fi o aluzie la o boală de ochi a sf. apostol Pavel, boală 
cronică, boală contractată în lungile sale călătorii sau boală 
dobândită în legătură cu revelaţiile ce i-au fost acordate. 

10. In Omilia XXVI la II Corinteni, sf. Ioan Hrisostom 
combate şi părerea ceior ce socoteau că apostolul suferea de 
febră sau de accese periodice de febră: ITUPETO<;;, il 71:Epîo1l6v 
TlVU TOlalJTrlV 113). Această părere a fost reluată la înce
putul secolului nostru de VV. M. Alexander 1l4), care credea că 

113) Sf. Ioan Hrisostom: ÂErWV rup T1l<;; âcr8EvEla<;; TO Elbo<;;, OUl( 
ElITE ITUPETOU<;;, l1ITEpîoMv nva "COIUlJTl1V, il aÂ.Â.l1v âpPlUcrTîav (}'W~lUTlKnV. 
Ultimele trei cuvinte arată că chiar pe vremea sf. Ioan Gură de Aur se 
mai propuneau şi alte ipoteze de acest gen. 

114) Alexander: St. Paul's lnfirmity, Expository Times, XV, 1904,p. 
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apostolul suferea de «febră de Malta», o malarie endemica 
de-a-Iungul Mării Mediterane, care produce dureri de cap, du· 
reri vii în diferite regiuni ale corpului, delir nocturn, erupţii 
desgustătoare, căderea părului şi poate duce la endocardită 
sau pneumonie mortală. Alexander socoteşte că tot la aceste 
friguri de pe litoralul mediteranian, cunoscute în Gibraltar, 
Neapole, Malta, Constantinopol, etc., face aluzie sI. Pavel în 
II Cor. I, 9, când ne spune că s'a aflat cândva, în Asia, într'Q 
situaţiune atât de critică, încât ercl sigur că va muri. Tot la 
mal arie se gândesc R·J.msay, Seeligmiiller, Emmet, Wrede, Sic

kenberger, iar în cele din urmă A. Tricot şi E.-B. AHa 115), care 
preferă ace~stă ipoteză faţă de toate cele expuse până acum 
in această privinţă. AHo crede -- dealtfel fără nicio dovadă 
în texte - că sf. Pavel contractase această boală fie în Tars, 
fie în călătoriile sale, la puţin timp după răpirea în al treilea 
cer, povestită în II Cor. XII, 1 sq., deci pe la anul 43/44. Şi 

aluzie la această boală găseşte el în II Cor. I, 9 şi în Gal. IV, 
13-15. 

E drept că această ipoteză nu contrazice cu nimic tex 
tele pe care încearcă să se întemeieze şi că nu e nedemnă de 
viaţa marelui apostol, dar nu e cu nimic mai convingătoare 
decât celelalte. De ce ? Pentru motivul foarte simplu, că nu are 
niciun temeiu precis în texte, aşa că e absolut subiectivă. 

Cât despre II Cor. I, 9, unde AHo găseşte o aluzie la frigurile 
litorale, trebue observat că acest verset poate face aluzie şi 

la un pericol efe natură exterioară, cum ar fi o măsură aspră 
luată de autorităţile romane împotriva sf. Pavel în Asia Mică, 
după cum. ne fac să bănuim I Cor. XV, 32, II Tim. I, 15 sq., IV, 
16--17, Rom. XVI, 4 şi multe date tradiţionale 116). Data fixată 

469. Citat şi de E. AIIo, op. cit., pag. 320, de M. GogueI, op. cit. pag. 145, 
nota 1 şi F. Prat, op. cit. pag. 190, notă. 

115) E.-B. AIlo, op .cit., pag. 18-19 şi 321-322. A. Tricot., op. cit., 
pag. 29, nota 4. 

116) Intr'o lucrare de seminar: "Captivitatea sI. Apostol Pavel la 
Efes", am arătat că acest text se referă la strâmtorarea suferită de sf. 
Pavel în Efes, când era pe punctul de a fi condamnat la thiriomahie şi 

disperase de viaţă. 
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de AHo pentru primul acces al acestei boale este iarăşi ha
zardată, pentru că răpirea în al treilea cer nu este prima des
coperire divină făcută apostolului. Se poate sublinia de ase
menea că această boală, de un caracter atât de grav, n'ar fi 
îngăduit apostolului osteneala sa c:mtinuă pentru răsp'ândirea 
evangheliei, osteneală care cerea un organism rezistent şi în 
linii mari plin de putere. 

11. In anul 1804, teologul protestant W. K. L. Ziegler 117) 

propune pentru prima oară ipoteza epilepsiei. Ea este reluată 
abia după 64 ani de C. Hols'ten 118), unul dintre cei mai repre
zentativi discipoli ai lui F. ehI. Baur, părintele criticii raţio
naliste. De data aceasta caută să prindă teren. După un an el 

susţine Max Krenke1 119), care afirmă că vedeniile sfântului a
postol Pavel şi într'o oarecare măsură chiar hristofania dela 
convertire sunt halucinaţii de natură epileptică. Ipoteza e pri
mită apoi de Ewald, Alberl KIăpper, Lighttoot 12U), Schmiedel, 
Wendland, Fischer, W. Bausset 121), Wernl'e, Martin Dibelius, 

K. van Hermann, FindJay 122), etc. Zahn o socoteşte posibilă, 
punând-o printre ipotezele care trebuesc studiate pentru lă
murirea vieţii pauline. Dintre aceştia, Wilhelm Bousset o pri
meşte cu ezitare, iar Paul Wendland îşi schimbă atitudinea 
îndată ce cunoaşte avizul medicilor specialişti 123). Fr. Nietz

sche o susţine cu multă îndrăsneală. 
Ipoteza epilepsiei este deci fiica veacului trecut, ateu în 

ştiinţă şi raţionalist în teologie, când orice manifestare psiho-

117) W. K. L. Ziegler: Theologische Abhandlungen, II, Goettingen 
1804, pag. 127 sq. 

118) C. Holsten: Zum Evangelium des Paulus und Petrus, Rostock 
1868, pag. 28-32, 85-··87 şi 395 nota 1. 

119) Max Krenkel emite această ipoteză în 1869, în lucrarea: Paulus 
cler Apostel der Heiden, şi o reia cu mai multă însufleţire, abia în 
1890, în: Beitrăge zur AufhelJung der Geschichte vnd cler Briefe des 
Apostels Paulus, IV. Der Dom im Fleisch. 

120) CL F. Prat op. cit., pag. 190, notă. 

121) Cf. M. Goguel, op. cit., pag. 139, nota 1. 
122) CL E. B.-Allo, op. cit., pag. 316. 
123) P. Wendland: Die hellenistisch-romische Kuliw, ed. 2-a. pag, 

218, notii. 
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logică şi religioasă ce ieşea din comun era socotită fenomen 
de natură patologică şi când materialismul biologic era la 
modă. Se afirma curent că Iuliu Cezar, Mahomed, Ferdinand 
Catolicul, Cromwel, Petru cel Mare, Napoleon 1, Dostoewski 
şi alte genii universale: generali, literaţi, artişti, etc., fuseseră 
bolnavi de epilepsie şi se credea cu naivitate că accesele mor
bide de epilepsie produc în adevăr extaze şi halucinaţii cu 
conţinut variat şi bizar, deşi nimeni nu putea face dovada 
ştiinţifică a acestor convingeri. Căci dacă unii literaţi, artişti 

sau vizionari, ca Flaubert şi Dostoie,:",ski, au suferit în adevăr 
de epilepsie, generalii şi oamenii de acţiune se situază la ex
trema diametral opusă acestora. Şi sf. apostol Pavel era în 
primul rând un om de extraordinară acţiune. 

Punctul de pl.ecare pentru susţinerea acestei ipoteze ra
ţionaliste, care tinde să elimine caracterul supranatural al re
velaţiunilor făcute sfântului apostol Pavel, este un cuvânt din 
Gal. IV, 14: "oubE. ~EEITŢU()aTE. = nici n'aţi scuipat»: Galatenii 
n'au scuipat văzând greaua suferinţă îndurată de Pavel în Ga
latia, cu prilejul convertirii lor, aşa cum făcea,u ori de câte 
ori se aflau în prezenţa unui alienat sau unui epileptic. Căci 
se ştie că cei vechi îşi scuipau în sân când vedeau astfel de 
bolnavi, pentu a se feri de duhul cel rău care produsese aceste 
boale. Acest gest apotropeic era deci în legătură cu o veche 
superstiţie 124), păstrată încă la unele popoare moderne, ră

mase totuşi în urmă din punct de vedere cultural. De aceea 
Schmiedel a crezut că strânsa relaţiune stabilită chiar de sf. 
Pavel între descoperirile şi boala sa, în II Cor. XII, 1-9, ar 
fi o dovadă evidentă că apostolul avea extazuri şi vedenii în 
timpul crizelor de epilepsie 125). Max Krenke]126) susţine că 

următoarele fapte îndreptăţesc perfect diagnosticul epilepsiei :. 
a. In urma evenimentelor de pe drumul Damascului, a

postolul rămâne orb timp de trei zile (F. A. IX, 9 şi XXII, 11), 

124) Cf. H. Bolkestein: Theophrastos' Charakter der Desidaimonie als 
religionsgeschichtliche Urkunde, 1929, pag. 70 sq. Plautus,cermedia Cap
tivii, act. III, scena 4-a. 

125) Cf. Maurice GogueI, op. cit., pag. 139. 
126) Max Krenkel, op. cit., pag. 111 sq. . 
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.iar în Ierusalim nu recunoaşte pe marele preot în sinedriu (F. 
A. XXIII, 2--5) 127). 

b. La convertire cade la pământ, ca. în cazurile de crize 
epileptice (F. A. IX, 4, 8 ; XXII, 7 ; XXVI, 14). 

c. Când soseşte la Damasc, posteşte trei zile (F. A. IX, 9), 
aşa cum recomandau medicii vremii după crizele epileptice. 

d. In Chenhrea îşi rade capul (F. A. XVIII, 18), ceea ce 
ne aminteşte prescripţia medicilor vechi pentru tratamentul 
contra epilepsiei. 

e. Tot în Chenhrea, diaconiţa Febe l-a îngriiit în timpul 
unei asemenea crize (Rom. XVI, 2). 

Dar ce valoare obiectivă au aceste argumente? Să le 
luăm pe rând. Gal. IV, 14 nu e un indiciu precis că sf. Pavel 
era epileptic. Cei vechi atribui au demoni:or nu numai aliena
tia şi epilepsia, ci aproape toate boalele 128). De aceea ei se 
comportau cu aceeaşi superstiţie faţă de toate, scuipând ori 
de câte ori erau în prezenţa unui bo;nav şi voiau să 5e fe
rească de contagiune. Relaţiunea stabilită de apostol între ve
dEniile şi boala sa nu e de ordin fiziologic, cum afirmă 

Schmiedel, ci de ordin teologic, aşa cum reiese din context şi 
cum afirmă toată exegeza tradiţională şi ştiinţifică. Orbirea de 
la convertire e în legătură cu minunea hristofaniei şi are a
celaşi caracter ca şi orbirea lui Tobie, ca infirmitatea orbului 
din naştere (Ioan IX, 1-38) sau ca pierderea graiului lui Za
haria (Luca 1, 22, 64). La convertire a căzut la pământ orbit de 
stră~ucirea hristofaniei. Dacă ar fi avut un atac de epilepsie, 
ar fi trebuit să nu-şi mai amintească nimic din ceea ce s'a pe
trecut cu el în acestă împrejurare, căci epileptiCli nu păstrează 
memoria clipelor de crize. Postul de trei zile la Dama~c a fost 
n8cesar pentru primirea botezului din mâinile lui Anania (F. 
A. IX, 18), aşa că n'a avut un caracter medical. In Chenhrea 
apostolul şi-a ras capul din motive religioase, pentru că fă

cuse votul nazireatului. Deşi socotea că legea mozaică nu mai 

127) Cf. Nyegaard, op. cit., pag. 184 sq. 
128) Cf. Paul WendJand: Die hellenistisch-rămische Kultur in ihren 

Beziehungen zu Iudentum un.d:_Christentum, pag. 125 .. 
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este valabilă, el voia astfel să câştige pe Iudei (F. A. XXI, 
23-27 şi 1 COL IX, 20). Din Rom. XVI, 2 nu reiese nicidecum 
că diaconiţa Febe l-a ajutat în vreme le boală. De altfel a
postolul refuza din principiu amestecul femeilor în viaţa sa 
intimă, cerându-le colaborarea numai în răspândirea evan
gheliei. 

Ipoteza lui Max 'Krenkel este deci absolut gratuită, iar 
argumentele pe care se întemeiază arată o totală ignoranţă a 
istoriei şi a medicinei. Dacă Pavel era epileptic, cum se face 
că F. A. nu amintesc nimic despre asemenea crize, când au
torul acestei cărţi era un medic? Cum se face că Iudeii, cari 
au întins atâtea curse fariseului de odinioară, nu l-au atacat 
pe această temă? Cum n'au obiectat adversarii săi din Corint, 
Galatia, Roma şi de pretutindeni, că apostolatul său e de do
meniul fanteziei, din moment ce revela ti unile cu care se laudă 
erau în legătură cu crizele de epilepsie? De CE' nu găsim nici 
o aluzie la aceste crize în epistolele pauline, care notează a
tâtea amănunte din viaţa autorului lor? De ce tradiţia. n'a cu
noscut nimic în această privinţă? Istoria arată deci că sf. 
Pavel n'a fost nicidecum epileptic. 

Din punct de vedere strict medical, sf. Pavel n'a putut fi 
epileptic. Răspunsul acesta categoric nu-l dau exegeţii, ci cei 
mai renumiţi medici specialiştii începând cu savantul Ad. 
SeeligmiiJler 129), care a condus ani de-a-rândul mai multe sa
natorii de epileptici, notând cu atenţie cele mai exacte obser
vaţiuni şi experienţe. In lucrarea: «War Paulus Epileptiker ?», 
îndreptată împotriva tezei lui Max Krenkel, el arată în primul 
rând că epilepsia, datorită turburărilor cerebrale manifestate 
de obiceiu dela prima criză, slăbeşte inteligenţa, strică logica 
gândirii, a vorbirii şi a scrisului şi aruncă o mare dezordine în 
facuItăţile sufleteşti ale bolnavului. Lucnll acesta nu se ob
servă absolut deloc la sf. Pavel, ci dimpotrivă. In al doilea 
rând, epi' epticii sunt pesimişti, trişti, abătuţi, reci, inutili, des-

129) Ad. Seeligmiiller: War Paulus Epileptiker? Leipzi~ 1910. Seelig
muller a fost profesor de boli nervoase la Universitatea din Halle, în 
Prusia. Părerile sale au fost subscrise în curând de alţi mari specialişti: 

medicul Weber din G6ttingen, Fischer din Breslau, etc. 
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curaj aţi. Apostolul e însă optimist, curagios, plin de cea m.ai 
duioasă dragoste pentru convertiţi, gata oricând să incurajeze 
pe cei slabi, să ajute pe cei neputincioşi şi pe cei căzuţi, me
reu în acţiune pentru atingerea înaltului său ideal misionar. 
J. V. Ceppi !:lO) dovedeşte cu lux de amănunte că inteligen;;a sa 
scânteietoare şi profundă se oglindeşte pe orice pagină a 
scrierilor sale pline de logică şi de vioiciune, că voinţa sa se 
simte în fiecare frază şi în fiecare acţiune a sa, că inima sa 
nu descurajează în nici o împrejurare, fiindcă Pavel nu e nici
odată pesimist, mizantrop, egoist sau epuizat, cum sunt toţi 
epilepticii. De aceea nu se mai poate susţine astăzi bizara ipo
teză propusă în 1804 de Ziegler, fără a ignora fie istoria, fie 
medicina. 

Criticii raţionalişti nu s'au lăsat însă bătuţi. Ei au pro
pus după aceea alte ipoteze, tot atât de bizare şi de inadmisi
bile din punct de vedere istoric şi medical. E. Lombard 131), 

Binswanger 132), Li e tzmann 133), W indisch 131), Fischer, Godet 135}. 

etc., au propus hysteria. Istericii sunt însă totdeauna mfluen
ţabili, fără voinţă, dezechilibraţi, mitomani, nestatornici, in
capabili de iniţiativă şi de acţiune. Nimic din toate <l.cestea în 
viaţa sf. Pavel, ba dimpotrivă. Apostolul nu cedează niciunei 
influenţe străine de voinţa sa constantă şi energici:î., ia iniţia
tive uria.şe pe care le duce la capăt cu o stăruintă extraordi
nară şi opera sa se desfăşoară în cel mai perfect ritm de ac
ţiuitle. 

W. Herzog şi Bachmann 136) au propus neurastenia, ipo
teză inacceptabilă din aceleaşi motive. Acelaşi lucru se poate 

130) J. V. Ceppi, op. cit., pag. 42 sq. 
131) E. Lombard: Les extases el les souffrances de l'apâtre Paul, în :: 

Revue de Theolagie et de Philasaphie, 1903, pag. 483. 
132) Binswanger: Lehrbuch der Psychiatrie, ed. 2-a, 1907, pag. 41. 
133) H. Lietzmann: An die Karin/heI, II, ed. 4-a, 1931, la II Car. 

XII, 7. 
134) Hans Windisch: Der zweite Karin/herbrief (Kommentar uber 

das Neue Testament, seria Meyer). Găttingen 1924, pag. 386 sq. 
135) Cf. E.-B. Allo, op. cit., pag. 319. 
136) Idem, pag. 317---,<318 şi Windisch, ap . . cit. , pag. 387. 
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spune şi despre cei ce cred că apostolul era, în general, o tire 
nervoasă 1:37), socotind că II Cor. XII, 7 ar face aluzie la nervo
zitateCl. temperamentului său aprins şi men->}l în neastâmpăr şi 
acţiune. Căci sunt atâtea împrejurări În. ':are dă dovadă de 
cea mai deplină stăpânire de sine, încât putem afirma chiar 
contrariul 1:l8). 

Concluzia care se impune într' un studiu atât de dificil 
este adoptată de majoritatea cercetătorilor 139) şi anume: 

Datele pe care le avem ne asigură că apostolul a suferit 

de o anumÎtă boală trupească, dar nu ne permit niciun diag
nostic precis, Ele exclud însă orice ipoteză raţionaUstă., după 

care vedeniile sale ar fi în legăturiJ. cu turburări organice de 
natură patologică. Concluzia aceasta se impune limpede din 
textele biblice privite prin prisma medicinei şi a istoriei. Cei 
cari cred altfel ignoră fie istoria, fie medicina. Lemonnyer 14H) 

are deci perfectă dreptate când afirmă că orice încercare de 
a determina boala sf. apostol Pavel este himerică, Căci ne 
lipsesc elementele esenţiale pentru stabilirea unui diagnostic 
precis, textele pe care le avem fiind nu numai limitate, ci şi 

foarte vagi şi generale. Dacă sf. Pavel n'a voit să numească 
nicăeri boala de care suferea, dece să vedem în texte meta
forice mai mult decât ceea ce cuprind? Căci adevărata exe
geză trebue să respecte sensul şi întinderea fiecărui cuvânt şi 
fiecărui text şi să renunţe la orice ipoteză care nu are legă
tură directă cu textele existente. 

Ceea ce nu însemnează însă că nu putem cunoaşte tră
săturile generale ale acestei C{er8EVElCX TlÎ<;; 0"0: PKO<;; , numită meta-

137) Ad. Hamack: Medizinisches aus cler QJtesten KiTchengeschichte. 
În: Texte und Untersuchungen, VIII 4, pag. 93 sq. Rohr: Paulus und die 
Gemeincle in Korinth, Freiburg i. B. 1899, pag. 5. Heimici: Das zweite 

:cendschreiben des Apostels Paulus an die Korintlzer, 1887, etc. 
138) F. A. XVII, 22 sq.; XIX, 30 sq.; XXII-XXVIII. 
139) Lemonnyer, F. Prat, Plummer, Cornely, Lietzmann, A. Loisy, 

WendJand, M. Goguel, Belser, Bemard Weiss, etc, 
140) CL F.-B. AJlo, op. cit., pag. 314. 
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foric iJKOAO\jJTl) iJc(PKl şi ărrdoc;; iJC(Ţ(xv. Aceste trăsături sunt: 
1. Boala sf. Pavel a fost contractată după vârsta de 30 ani. 

Până la convertire şi până la primele descoperiri primite dela 
Dumnezeu, apostolul a fost perfect sănătos. 

2. Când apostolul trecuse de 50 ani, ea era de natură cro

nică: în II Cor. XII, 8 ne spune că de trei ori s'a rugat lui Dum
nezeu să-I facă sănătos. 

3. Se manifesta prin accese violente ( KOAC(<ŢJi1:E1V ) şi pro

ducea dmerj vii, dând senzaţia unui ghimpe înfipt în carne. 
4. Era o boală localizată într' a parte a corpului: apostolul 

o numeşteiJKOAo\jJ. Nu era deci O' suferinţă generaJă, ca epilep
sia, malaria, isteria, neurastenia, etc., etc. 

5. Nu cadra cu demnitatea de apostol, într'o epocă în care 
harismele abundă în biserică şi în care predica evanghelică e 
însoţită de semne şi de minuni. Ea umilea deci pe apostol. 
Pentru Galateni, constituia o ispită în trupul lui: TIElpaiJ} . .Hic;; EV 
T6 iJapKl ).tou. Nu se poate afirma însă că era neplăcută sau des
gustătaare pentru cei de faţă. 

6. Stânjenea adesea activitatea misionară a apostolului. 

De aceea el a numeşte a.TfEAOC;; iJaTUV cf. şi 1 Tes. II, 18. 
7. Nu 'avea nici o legătură cu facunătile sufleteşti ale 

apostolului; era deci de natură strict fizică şi locală. 
8. Nu era in legătură organică sau cauzală cu vedeniile şi 

extazele sale. A fast dabândită Însă ca un antidot contra ispitei 
trufiei şi pentru ilustrarea puterii harului divin. 

Numai aceste trăsături reies din texte, după o analiză 

obiectivă. Pe baza lor, niciun medic conştiincios nu poate pune 
un diagnostic. Că.ci ce medic ar putea preciza boala unui om 
pe care nu l-a văzut niciodată, de care-l despart aproape două 
milenii şi despre care ştie numai atât? 

Cu toate acestea, forţa fizică a apostolului n'a lost prea 
mică. Să ne gândim la distanta străbătută de el în călătoriile 
făcu,te, care ating aproape lungimea ecuatorului. Dacă a exista~ 

în adevăr un contrast între iizicul său şi acţjunea sa, aceasta 
arată cu adevărat atotputernicia harului divin, care se desă
vârşeşte în slăbiciune şi este suficient el singur, acolo unde 
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se află. Şi sfântul apoS'tol Pavel a avut cu adevărat harul lui 
Dumnezeu, prin care a biruit orice obstacol şi a vestit neamu
rilor evanghelia Impărătiei. 

RESUME 

SAINT PAUL A-Ţ-IL ETE MALADE? 

La conversion de Saint Paul porte un cachet surnaturel 
que Ies rationalistes n'ont pas H~ussi il effacer par leurs ob
jections; mais ils n'ont jamais cesse d'en poursuivre la dispute. 
De :nos jours encore, on rencontre des auteurs qui cherchent 
a expliquer la [uissante personnalite de l'apotre, non pas par le 
miracle produit tout il coup sur le chemin de Damas, mais 
par «retat maladif de son temperament deregle». Une meta
phore de la II Cor. XII, '7 semble foumir, il leurs yeux, le point 
de d'2part de cette bizarre theorie. 

Les commentateurs sont loin d'etre d'accord sur le vrai 
sens de ce passage. 

Cassien, Gregoire le Grand, Calvin et d'autres ont vu 
dans ce texte enigmatique une aIlusion il des tentations im
pures. Cest une opinion inspiree par la Vulgate, qui rend le 
mysterieux "tJKOAO\jJ T~ GupKî", par «stimulus carnis». Mais 
une pareille interpretation va directement contre l'histoire, 
qui prouve la, pleine saintete de l'apotre. 

St. Jean Chrysostome, St. Cyrille d'Alexandrie, St. Jean 
Damascene, les Catenes et quelques uns des modernes ont 
pense il des persecutions et il des obstacles exterieurs. Cest une 
opinion qui a quelque appui dans l'histoire, mais elle n' est 
pas satisfaisante, du seul fait que dans le contexte l'apotre ne 
parle pas des obstacles rencontn2s dans son activite, mais 
d'un mal physique, qui le maintient dans l'humilite, en le fai
sant crueUement souffrir 

La plupart des commentateurs y voient une allusion il 
une maladie physique, contractee apres les visions racontees 
dans les versets precedents. Cette maladie affligeait beaucoup 
l'apotre, sans l'empecher d'accomplir sa mission. Les Corin
thiens connaissaient bien la souffrance de leul' maître et com-
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prenaient facile)llent 1'allusion. Mais nous ignorons de quelle 
maladie il s'agissait. Les opinions yarie.nt d'apres les auteurs. 

Tertullien propose un mal d'oreilles ou de tete, Chry
sostome la cephalalgie, Nicetas la goutte, Thomas d' Aquin une 
maladie d'entrailles, Renan des rhumatismes, Dăchsel la scia
tique, Wabnitz des migraines, Preuschen la lepre, d'autre.s tou
tes sortes de douleurs. Howson, Lewin, Farrar, Plumptre, Fel
ten, Fouard, Lomler, Kotelmann, Crimbert, Riickert, Nyegaard, 
p:::nsent a une maladie oculaire. Ramsay, Alexander, Seelig;
miiner, Wrede, Sickenberger et AlIo accusent diverses fievres. 
Ziegler, Holsten, KrenkeJ, Ewald, K16pper, Lightfoot, Schmie~ 

del, Wendland, Fische,· Findlay pensent a l'epilepsie, tandis 
que d'autres supposent 1'hysterie (Lombard, Fischer, Codet, 
Lietzmann, Windisch) ou meme la neurasthenie (Bachmann). 

Il y a deja longtemps, depuis que les meilleurs medecins 
du monde ont suffisamment montre l'ahsurdite des trois dernie
res hypotheses. Le theologien n'a rien a ajouter au verdict de 
la medecine qui, une fois de plus, montre le ridicule des so
phismes rationalistes. 

L'examen objectif du texte exclut toute possibilite de 
porter un diagnostic precis sur la maladie physique, dont St. 
Paul etait atteint. Nous en connaisso.ns certaines manifesta: 
tions qui permettent assez facilement a ecarter toute hypothese 
d'apres laquelle ses visions seratent dues a des troubles orga
niques, tels que l' epilepsie, l'hysterie ou la neurasthenie. Mais 
l'exegese scientifique n'a pas le droit de tirer des textes, autre 
chose qu'il~.r ne disent. L'homme qui prechat l'Evangile comme 
nul autre apres lui, souffrait vraiment beaucoup a cause d'une 
maladie physique. Ce qui ne peut pas du tout dire qu'il aurait 
cesse d' etre en pleine conscience et posses,si~n de ses facultes 
psychiques. 

Contentons-nous de garder le caractere mysterieux des 
expressions qui cachent volontairement le nom precis de cette 
maladie et admirons, une fois de plus, le clon de Dieu, qui 
travaiUait par le grand apatre, en depit de toute faiblesse 
humaine. 
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IRINEU MIHĂLCESCU::CRAIOVEANU 

de EMILIAN V ASILESCU 
Asistent universitar 

SCURTĂ LĂMURIRE 

Am adunat în această Bibliografie tot ce am găsit scris 
de P. S. Arhiereu Irineu Mihălcescu-Craioveanu, fără să pot 
pretinde că nu-mi va fi scăpat nimic. Materialul l-am împăr
ţit, după cuprinsul lucrărilor, în nouă capitole: 1. Apologetică 
şi Istoria ReligiuniloL II. Dogmatică şi Simbolică. III. Alte dis
cipline teologice. IV. Chestiuni bisericeşti. V. Educaţie reli
gioasă şi morală. VI. Manuale de Religie. VII. Cronică biseri
cească. VIII. Recenzii, dări de seamă, note. IX. Diverse. La 
sfârşit am adăugat şi un al X-lea capitol, cuprinzând o serie 
de articole despre persoana şi activit,atea P. S. Arhiereu Irineu. 
La lucrările mai însemna.te şi acolo unde se simţea nevoie, am 

dat câte o mică lămurire sau un scurt rezumat, întrebuintând 
adesea chiar cuvintele autorului. De asemenea, am arătat, pe 
cât mi-a fost cu putiriţă, şi recenziile oa're s'au scris despre 
lucrările P. S. Sale. Pentru a face economie de spaţiu şi ca să 

nu se repete mereu locul de apariţie al revistelor, am dat lista 
lor la sfârşitul Bibliografiei. Titlurile culese cu verzale (litere 

lnari) reprezintă lucrări tipărite sub formă de volum şi bro
şură, iar cele culese cu cursive corp 10 reprezintă articole şi 
studii publicate în reviste şi ziare. Poate că ar fi fost mai 
bine dacă la capitolele 1, II, III şi IV despărţeam lucrările 
originale de traduceri şi revizuiri. Am ţinut însă la înşiruirea 
Iar cronologică. 

Fie ca munca rodnică a P. S. Arhiereu şi mult respecta
tului nostru Profesor să slujească drept pildă tuturor şi în deo
sebi studenţilor teologi. 
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1. - APOLOGETICĂ ŞI ISTORIA RELIGIUNILOR 

A. APOLOGETlCĂ 

1. - Din cugetările lui Socrat despre Divinitate şi Provi

denţă. T e,o log u 1, 1898, Noembrie 1, An. II, No. 
pag.2. 

2. - Invierea lui Christos. Incercare apologetică contra 
câtorva obiecţiuni ale critic ei moderne şi contimporane. 
Biserica ortodoxă Română, 1901, Mai, An. 
XXV, No. 2, pag. 167-192. 
Articolul este scris la Berlin. Tratează mai întâi despre învierea 
Mântuitorului ca eveniment istoric şi apoi despre însemnătatea ei 
pentru mântuirea noastră. Este îndreptat în deosebi contra lui 
David Friederich Strauss, "cel mai teribil critic al vieţii lui 
Iisus" (pag, 172), şi contra lui Holsten, care caută să explice vi
ziunea sf. apostol Pavel ca un fapt psihologic natural. Ajunge la 
concluzia că Mântuitorul a înviat în realitate şi că "e cea mai 
sfântă datorie a oricărui teolog de a apăra cu căldură şi în de
plină cunoştinţă de cauză această, dogmă fundamentală a Creşti« 

nismului" (pag, 184). 

3. - Raportul între Teologie şi Metafizică. B. O. R., 1902, 
Iulie, An. XXVI, No. 4, pag. 401--420. 

Teologia şi Metafizica "trebue să meargă mână în mână, căci 

chiar dacă multe din adevărurile religioase n'au nevoie de aju
torul metafizicei, totuşi, atunci când şi motive raţionale se aso
ciază cu motivele de credinţă, acestea din urmă capătă o putere 
irezistibilă şi pot convinge şi pe cei care - cum zice Apostolul 
Pavel despre Ellini - cer înţelepciune" (pag, 418), 

4. - DARLEGUNG UND KRITIK DER RELIGIONSPHILO

SOPHIE SABATIERS. Bem, Druck und Verlag von 
Scheitling Spring & Cie, 1903, 21 X 14, 92 pag. (Berner 
Studien zur Philosophie und ihrer Geschichte, Band 
XXXIV). 
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Filosofia religioasă a lui Auguste Sabatier, fost decan al Facul
tăţii libere de Theologie protestantă din Paris, nu este o filo::;ofie 
sistematică, nu formează un tot. Lucrul acesta se observă ŞI m 
lucrarea sa de căpetenie Esquisse d'une philosophie de la ReIi-
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gion d'apd:s la psycIwlogie el l'hisloire. Străluceşte însă prin re
marcabile calităţi stilistice şi prin originalitate. Năzuinţa filo
sofiei lui a fost împăcarea religiei cu ştiinţa, ajungând din ace'astă 
cauză uneori să dea dreptate şi uneia şi celeilalte în aceeaşi che
stiune. Principalele teze ale filosofiei lui sunt expuse şi criticate 
în această teză de doctorat în filosofie a P. S. Irineu. 

5. ~ STUDIU ASUPRA RAPORTULUI DINTRE RELIGIUr)JE 
ŞI MORALITATE. Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 

1904, 24X 16, IV +91 pag. (Extras din «Biserica Orto
doxă Română»), [In B. O. R., 1903, Decembrie, An. 
XXVII, No. 9, pag. 1006~1029; 1904, Ianuarie, An. 
XXVII, No. 10, pag. 1169~1186; Februarie, No. 11, pag. 
1291~1300; Martie, No. 12, pag. 1408~1421; Aprilie, 
An. XXVIII, No. 1, pag. 17--32; Mai, No. 2, pag. 169-

182] . 
Raportul între religiune şi, moralitate este; studiat in: PoEteism, 
Monoteism, Filosofie şi Teologie. Conch!zia: "Religiunea şi mora
litatea sunt ca doi 50ţ.1 care t[!'iesc (sc<u cel puţin trebue să tră

iască) în cea mai deplină înţelegere şi armonie, ajuEmdu-se şi 

sprijinindu-se reciproc" (pag. 89). 

6. -- OBIECŢIUNILE IUDEILOR CONTRA MINUNILOR 

MÂNTUITORULUI. Piteşti, Tip. «Transilvania» Iosif 1. 
Şreier, 1906, 23X 16, 18 pag. [Şi în P ă s tor u 1 o. r t 0-

d o x, Piteşti, 1906, Ianuarie 1 şi 15, An. V, No. 1--2, 
pag. 12~29]. 
Principalele obiecţimii ale Iudeilor contra minunilor Mântuito
rului sunt: Dacă minunile Mântuitorului erau adevărate, toţi Iudeii 
ar fi devenit creştini; numai poporul de jos a crezut la început 
în Iisus; scriitorii Iudei contimporani cu Iisus n'au scris nimic 
despre el; etc. Se răspunde punct cu punct la aceste obiecţiuni. 

7. - COSMOGONIILE POPOARELOR CIVILIZATE DIN 
ANTICHITATE, COSMOGONIA BIBLICĂ ŞI COSMO
GONIA ŞTIINŢIFICĂ MODERNĂ. Piteşti, Tip. «Tran

silvania» Iosif 1. Şreier, 1907, 22X 14, 160 pao-. (Studiu ex
tras din revista «Păstorul Ortodox»). [In P ă s t. O r t., 
începând dela 1906, Martie 1 şi 15, An. V, No. 5-6, pag. 
109-131, până la 1907, Noembrie l-Decembrie 15, An. 
VI, No. 21~24, pag. 508--532]. 
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8. CUNOAŞTEREA LUT DUMNEZEU DIN STUDIUL NA-
TURII NEINSUFLEŢITE. Lecţiune de deschidere a 
cursului de Dogmatică dela Facultatea de Teologie din 

Bucureşti ,în anul şcolar 1908/1909, amplificată şi prevă
zută ulterior cu notiţe bibliografice. Bucureşti, Tip. Căr
ţilor Bisericeşti, 1910, 24X 16, 40 pag. (Extras din «Bise
rica Ortodoxă Română»). [In B. O. R., 1909, Noembrie, 
An. XXXIII, No. 8, pag. 930-938; Decembrie, No. 9, 
pag. 998-1015; 1910, Ianuarie, An. XXXIII, No. 10, 
pag. 1156-1168). 

Concluzii: 1. Intrp. adevărata religiune şi adevărata ştiinţă nu 
există contradicţiune reală. II. Din studiul şi observarea naturii 
putem cunoaşte cu înlesnire pe Dumnezeu, Făcătorul şi Ocâr
muitorul a toate. 

9. - Dumnezeirea Sfintei Scripturi probală în viaţă. B.O.R. 
1910, Octombrie, An. XXXIV, No. 7, pag. 778-786; 
Noembrie, No. 8, pag. 884-896; Decembrie, No. 9, pag. 
953-968. 

Culegere de mărturii ale învăţaţilor, filosofilnr, literaţilor, etc., in 
favoarea Sfintei Scripturi. 

10. - DOUĂ SCHIŢE APOLOGETICE. Bucureşti, Tip. Căr
ţilor Bisericeşti, 1911, 24X16, II-f'51 pag. (Extras din 
«Biserica Ortodox3. Română»). [1. Minunea învi'2rij 

Domnului, B. C. R., 1910, Aprilie, An. XXXIV, No. 1, 
pag. 78-88; Mai, No. 2, pag. 173-186; Iulie, No. 4, 
pag. 456-463 ; August, No. 5, pag. 586-594. II. Rapor
tul dintre Religiune şi artă, B. O. R., 1910, Septembrie, 
An. XXXIV, No. 6, pag. 639·--652J. 
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1. "Chestiunea învierii Domnului este pentru creştinism chestiune 
de vieaţă şi de moarte" (pag. 1). Sunt expuse şi combătute teoriile 
raţionaliste cu privire la învierea Mântuitorului: Ipoteza "înşeIă
ciunii", a "morţii părute" şi a "viziunilor". "Istoria creştinismului 
şi a omenirii e o enigmă de nedeslegat, dacă Chris~os n'a înviat" 
(pag. 40). - II. Sunt arătate asemănările şi deosebirile dintre 
religie şi artă, ajungându-se la concluzia că între una şi cealaltă 

sunt legături strânse. dar nu trebue confundate. 



Bibliografia P. S. Arhiereu lrineu Mihălcescu-Craioveanu 

11. -- Mărtmii despre prezenţa şi intervenirea lui Dumne

zeu În natură şi În istorie. B. O. R., 1911, Ianuarie, An. 
XXXIV, No. 10, pag. 1042--1048; Februarie, No. 11, 
pag. 1177-1187. 
Mărturiile sunt culese dela Învăţaţi, filosofi, literaţi, etc. 

12. - MINUNEA [de] F .Bettex. Traducere de Ioan C. Ne
goiţă, revăzutădc Ioan Mihă1cescu. Bucureşti, [Fără ed. 
şi an], 19X 12, 116 pag. 

Mi nun e a [de] F. Bettex. Trad. de Pr. 1. Mihălcescu 
[şi] Pr. Ioan Negoiţă. Ediţia II-a, Bucureşti, Ed. «Cuge
tarea» P. C. Georgescu-Delafras, [1935], l8X 12, 115 

pag. 
Recenzii: Rădan M. Gheorghe, Tinerimea Creştină, 1935, Decem
brie, An. V, No. 12, pag. 15; Iosif E. Naghiu, Revista Teologică, 
1936, Ianuarie, An. XXVI, No. 1-2, pag. 69-70; Pr. Mihail Bu
lacu, Universul (Pagina Bisericii), 1936, Februarie 2, An. LIII, 
No. 32, pag. 6; Pr. 1. Frăsineanu, Ingerul, 1936, Martie-Aprilie, 
An. VIII, No. 3--4, pag. 94-96. 

13. - Este omul produs al mediului fizic Înconjurător? 

(Schiţă apologetică). R e vi sta T e o log i c ă, 

1912, Februarie 15-Martie 1, An. VI, No. 4-5, pag. 
115-124. 

14. 

1,-
J. 

Mediul fizic· înconjurător exercită o evidentă lnrâurire asupra 
Însuşirilor trupeşti şi sufleteşti ale omului, dar numai până la 
o iJllUmită limită. Omul este şi rămâne om, oricât de favorabil 
sau nefavorabil ar fi mediul fizic Înconjurător. Prin urmare, una 
din cele patru afirmaţiuni capitale ale darwinismului este neade
vărată sau cel puţin peste măsură de exagerată. 

- Mărtmiile geologilor şi paleontologiJor moderni în ta
vorul religiei. Re vis t a O r t o d o X ă, 1912, Octom
brie-Noembrie, An. I, No. 1-2, pag. 22-30. 

- Religiositatea marilor geologi şi paleontologi moderniJ 
ai Angliei, Franciei şi Elvetiei. Revista Ortodoxă 
1912 Decembrie-1913 Ianuarie, An. 1, No. 3-4, pag. 
105-115. 

16. - Hristos a înviat! Re vis t a O r t o d o x ă, 1913, A
prilie-Mai, An. I, No. 7-8, pag. 209-210. 
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11. - Cum trăiesc şi cum sfârşesc necredincioşii. Re vis tai 

O r t o d o x ă, 1913, Aprilie-Mai, An.!. No. 7-8, pag. 
218-225. 

Mărturii culese dela Fr. Nietzsche, Friedrich cel Mare, Voltaire, 
La Mettrie, H. Heine, Lordul Chesterfield, etc., pentru a arăta cât 
de nefericit trăiesc şi sfârşesc necredincioşii. 

18. - DUMNEZEU IN NATURĂ [de J Camille Flammarion. 
Traducere ele Ion Mihălcescu, VoI. I, Bucureşti, Depo
zitul la Librăria Pavel Suru, Tip. «Gutenberg» Ioseph 

Găbl S-ri, [1914J XI + 193 [-194J pag. (Biblioteca Teo
logică_o No. 2). 

D u m n e zeu î n n atu r ă [de 1 Camile Flammarion. 
Traducere de Arhiereul Irineu Mihălcescu-Târgoviştea
nu şi Preotul Victor Nicolescu. [VoI. 1 şi II împreună]. 
Bucureşti, Editura «Pace» 1937, IV +466 pag. 

Recenzii: Emilian Vasilescu, Universul, "Pagina Bisericii", 1937, 
Mai 9, An. LIV, No. 125, pag. 6; PI. Al. Săndulcscu, Ingerul, 1937, 
Aprilie-Mai, An. IX, No. 4-5, pag. 243-244; I. D. Lecca, Apos

tolul, 1937, Iunie 15, An. XIV, No. 12, pag. 270; PI. V. Coman, 
Revista Teologică, 1937, Septembrie, An. XXVII, No. 9, p. 396-393. 

19. - Liga kepleriană şi Monismul. Re vis t a O r t 0-

el o x ă, 1914, Martie-Aprilie, An. II, No. 6-1, pag. 
214'-:215. 

20. - Newton ca teolog. Re vis t a O r t o d o x ă, 1914, 
Mai-Iunie, An. II, No. 7-8, pag. 261-264. 

21. - TEORIA LUI HAECKEL DESPRE LUME. Traducere 
după OHo Quast, de Dim. I. Corni1escu, cu o prefaţă de 
1. Mihă1cescu. Craiova, Tip. «Ramuri», 19 X 12, 92 pag. 

(Biblioteca Vremii, No. 1-2). 

22. - CAUZELE NECREDINŢEI CONTIMPORANE ŞI MIJ
LOACELE DE A O COMBATE. (Conferinţă ţinută la 
Societatea Clerului din Bucureşti, în ziua: de 2 Aprilie 
1915). Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1915, 22X15, 
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31 pag. [Şi în B. O. R., 1915, Aprilie, An. XXXIX, No. 1, 
pag. 56--72 I No. 2, pag. 183-195]. 
Cauzele necredinţei contimpomne sunt: filosofia, direcţiunea gre
şită în care s'au îndrumat ştiinţele zise exacte, materialismul 
practic (vânarea banuIm, a plăcerii, etc.) şi lipsa dela datorie a 
celor chemaţi să păstreze, să apere şi să propovăduiască credinţa 
in Dumnezeu şi în cele sfinte. Mijloace de a o combate: rugă
ciunea, cultura teologică şi profană a. preotului, activitatea sa 
liturgică şi pastorală. 

23. - Religiunea şi cultura. B. O. R., 1915, An. XXXIX, No. 
4, pag.389-404. 

"Cultura este fructul activităţii spirituale a omului cu privire la 
tot ce-l înconjoară sau rezultatul net al tuturor cunoştinţelor şi 

cercetărilor ştiinţifice" (pag, 389). Religiunea şi cultura se condiţio
nează şi se ajută reciproc. Istoria ne confirmă că "religiuuea este 
motorul culturii, ea o face să se desvolte şi să înflorească, cum 
se desvoltă şi înfloreşte vegetaţiunea pământului sub influenţa ra
zelor soarelui" (pag. 390). 

24. - Monoteismul grec şi cel creştin, Re vis t a O r t 0-

d o X ă, 1915, Martie, An. III, No. 6, pag. 166-168. 
"Creştinismul împacă. cele două sisteme de cugetare opuse din 
filosofia greacă, declarând cu dualismul materia deosebită esen
ţial de Dumnezeu şi admiţând cu monismul o singură cauză primă, 
pe Dumnezeu, <:are este creatorul, iar nu numai rânduitorul mate
riei" (pag, 167). 

25. - Necredjnta e soră cu nebunia. Du m i n i c a O r t 0-

d o x ă, 1919, Aprilie 28, An. T, No. 35, pag. 3. 

26. -- Păreri de ale profani1or despre Sfânta Scriptură În ge

neral. D li m i n i c a O r t ° d o x ă, 1919, Iunie 9, An. I, 
No. 41, pag. 3-4; Octombrie 6, An. II, No. 6, pag. 3. 

21. - Cugetări despre credinţă. [Culegere]. Du m i ni c a 

O r t o d ° x ă, 1919, August 18, An. I, No. 51, pag. 
3-4 ; Septembrie 8, An. II, No. 2, pag. 3-4. 

28. - Părerea filosofului SpinozQ despre Mântuitoml Hris

tos. Du mi n i c a O t o d o x ă, 1919, Octombrie 21, An. 
II, No. 9, pag. 2-3. 
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29. -- Omul În lumina credintei religioase. Du m i n i c a 
O r t o d o x ă, 1920, lanuarie 19--Februarie 9, An. II, 
No. 21-24, pag. 2-3 .. 

30. -- Rolul social al relighmii. Sol i d il rit a t e a, 1920, A
prilie, An. I, No. 1. pag. 4-11. 

"Ordinea socială care nu izvorăşte din ordinea rând uită de Dum
nezeu în lume, n'are trăinicie" (pag. 5). 

31. - Mărturiile biblice desprc învjerea Domnului. B. O. R., 

1922, Aprilie, Seria II, An. XL, No. 7 (493). pag. 500-

509. 

"Ferice de cei care r.;:; se Opl'2SC în drum cu :.ercetarea lor şi de 
cei ce nu se rătăcesc pe căi i<Huralnice, căci se află lângă limanul 
mântuirii ler. Pentru a intra în el, pentru a gusta dill roadele 
pomului vieţii şi a se adăpa din apele răcoritoare de suflet ale 
izvoarelor nemuririi, mai este nevoie de ceva, mai e un pa.s de 
făcut. Acest ceva care ajută să facem cel din urmă pas, pentru 
a ajunge la ţintă, este credinţa" (pag. 508-509). 

32. - Creştinismul şi cultura. B. O. R., 1922, Iunie, Seria II, 
An. XL, No. 9 (495). pag, 668-678. 

Dintr'o conferinţă ţinută ~c~ Fundaţia universitară "Caroi 1", Joi, 
14 Martie 1919, în numele cercului "Ia, şi citeşte". Sunt înfăţ.işale 

metodic foloasele aduse de creştinism culturii, în filosofie, ştiinţă, 

artă, morală şi vieaţa socială în general. "Pentru ce creştinismul 
şi numai el a putut săvârşi' atâtea lucruri extraordinare? Răs

punsul este simplu: Pentrucă el a creat un s:lflet nou, un suflet 
creştin" (pag. 678). 

33. - Cu privire ICi un nou sistem filosofic. E. O. R, 1922, 

Iulie, Seria II, An. XL, No. 10 (496), pag. 125-733. 
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Este vorba de "Filosofia Ficţiunii" sau "Filosofia lui Caşi Cum", 
a profesorulm Hans Vaihinger, dela universitatea germană din 
Halle. Sistem interesant, dar şubred. Relativismul exagerat al 
acestei filosofii poate avea consecinţe supărătoare în filosofie, "în 
ştiinţă, în vieaţa morală şi in cea religioasă. "Religiunea nu e şi 

nu poate fi o ficţiune şi rolul ei nu e de a servi de piedestal 
moralităţii, ci ea e realitate şi vieaţă" (pag. 733). 



Bibliografia P. S. Ariliereu Irineu Mihălcescu··Craioveanu 
----

31. - Mhwni1e Mân!uitomlui În faţa ştiinţei medicale. B. O. 

R., 1922, Septembrie, Seria re An. XL, No. 12 (498), pag. 
898-'910. 
Vindecările s~vârşi.te de Millliuitorul sunt minuni datonte atot
puterniciei dumnezeeşti. Ele sunt în majoritatea cazurilor vinde
cări de boale orgunice, in care sL:gesUa, hipnotismll:, ctc. n'au 
nicio putere. "Ştiinţ.a medicaliJ. SlllCeril. lecunoaşte şi mărturise~tc 
aCC'3sta" (pug. 910). 

35. - Istoricul cercetărilor despre «Viaţa lui Isus». B. O. R., 
1922, Octombrie, Seria Il, an. XLI, No. 1 (499), pag. 
49-63. 
Incepe cu Laurenţiu Valla, unul dintre umaniştii secolului XV, şi 
sfârşeşte cu Ernest Renan. Insistă în deosebi asupra lui Reimarus, 
David Friederich Struuss şi Franz Christian Baur. 

36. -- Cei dintâi tăgăduitori ai 
1922, Noembrie, Seria II, 
117-127. 

existenţei lui Iisus. B. O. R. 
An. XLI, No. 2 (500), pag. 

Bruno Bauer, A. Kalthoff, Alberl Schweitzer, 1. M. Robertson şi 

Whittaker sunt tăgăduitorii existentei lui Iisus, de care se ocupă 
acest articol. 

37. -- Alţităgăduiton ai existentei lui Iisus. B. O. R, 1922, 

Decembrie, Seria II, An. XLI, No. 3 (501), pag. 196-206. 
Aceştia sunt: P. Jansen, profesor de filologie semitică la univer .. 
sitatea din Marburg, B. Smith, profesor de matematici la univer
sitatea din Tulan şi Arthur Drews, profesor de filosofie la şcoala 
politehnică. din Karlsruhe. Teoriile lor sunt numai expuse, ur
mând să fie comentate în alte articole. 

38. - Creştinism fără Iisus Hristos? B. O. R., 1923, Ianuarie. 
Seria II, An. XLI, No. (502), pag. 279-290. 
Combate teoriile lui Kalthoff, Jensen, Robertson, Smith şi Drews 
cu privire la existenţa istorică a lui Iisus. 

39. - Este posibil creştinismul fâră Iisus Christos? B. O. R., 
1923, Februarie, Seria II, An. XLI, No. 5 (503), pag. 365-
375. 
In continuare, combate teoriile lu Jensen, Kalthoff, Robertson, 
Smith şi Drews. 
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O. R., 1923, Martie. Seria II, An. XLI, No. 6 (504), pag. 
410-420. 
Mărturiile iudaice: Iosif Flaviu, Sefer Toldoth· Iesu (Cartea nea
mului lui Iisus) şi TalmuduL Mărturiile romane: Pliniu cel Tânăr, 
Tacit şi Suetoniu. Mărturii creştine legendare: Corespondenţa 

Mântuitorului cu Abgar, craiul din Edesa şi Scrisoarea atribuită 

lui Publius Lentulus. 

41. - Mărturiile creştine sigure despre existenţa Mântuito

mlui. B. O. R., 1923, Aprilie, Seria II, An. XLI, No. 7 
(505). pag. 506-514. 
Sf. Apostol Pavel şi Evangheliile. 

42. - CREŞTINISMUL ŞI STUDIUL NATURII. Traducere de 
Ioan Negoiţă şi Neculai Donos, preoţi, cu o prefaţă de 
Pr. Ion Mihălcescu, Buşi, Atelierele Zanet Corlăţeanu, 
1923, 24X 16, 276 pag. [+errata]. 
Recenzie: V. Lăzărescu, Revista Teologică, Sibiu, 1924, Aprilie, 
An. XIV, No. 4, pag. 121-124. 

43. - Francmasonii şi Biserica. B. O. R., 1923, August, Seria 
II, An. XLI, No. 11 (509), pag. 756--763. 
"Francmasoneria nu priveşte biserica cu acel larg spirit de to
leranţă şi cu acea bunavoinlă pe care-i place să se laude că o 
are faţă de orice credinţă" (pag. 763). Aceasta este concluzia 
spicuirii din scrierile masonice, fikută cu gândul de a informa 
pe cititorii revistei B. O. R. 

44. - Din trecutul francmasoneriei. B. O. R., 1923, Seph::~ll

bri.e, Seria II, An. XLI, No. 12 (510). pa'g. 791-898. 
OrigineCl francmClsoneriei este învăluită în legende. Adevămta 

ei istorie incepe cu Clnul 1'117, în AngHCl. Se ramifică în nume
roase loji, grClde şi sisteme. Sistemul Templierilor, al Crucii trCln
dClfirii şi cel Egiptean sunt înfăţişClte cu feluritele lor subdi
viziuni şi certuri. 

45. - Ceva despre Francmasonerie. Sol i d a. rit a t e d, 

1923, Octombrie, An. IV, No. 4-6, pag. 99-104. 
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Când, cum şi unde a început frallcmClsoneriCl. Metoda de lucru a 
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tăţi care urmăreşte scopuri cu totul ascunse... creştinul adevărat 

trebue să stea în rezervă. Loja lui să-i fie biserica, iar marele 
maestru Iisus Christos Mântuitorul" (pag. 104). 

46. - Despre simbolismul şi ritualul' masonic. B. O. R., 1923, 
Noembrie, Seria II, An. XLI, No. 14 (512), pag. 1019-
1027. 
"Aceste consideraţiuni [asupra simbolismului masonic] dau pe 
faţă ateismul care se ascunde în spatele francmasoneriei şi pe 
care ea-l profesează prin membrii ei ajunşi la ultimele grade ale 
ierarhiei masonice, dar nu-l mărturisesc deschis" (pag. 1027). 
"Soarta lui [a masonismului] este pecetluită şi este la fel cu a 
tuturor încercărilor vechi şi noui de a reface lumea pe alte te
melii şi cu alte mijloace decât acelea pe care le pune la înde
mână religiunea" (pag. 1027). 

47. - CURS DE TEOLOGIE FUNDAMENTALĂ. Note după 
prelegerile făcute de Preotul Ioan Mihălcescu. Partea 1, 
Fiinţa şi origina religiunii. Bucureşti, Tip. «Lupta» N. 
St'roiIă, 1925, 24X 16, 120 pag. 
Recenzii: Diac. Dr. Gheorghe Comşa, Revista Teo1ogică, 1925, 
Martie, An. XV, No. 3, pag. 126-127; Mircea Eliade, Revista Uni
versitară, 1926, Ianuarie, An. 1, No. 1, pag. 26. 

Cur.s de Teologie Fundamentală. Note după pre
legerile făcute de Preotul Ioan Mihălcescu, Partea II-a. 
Istoria Rel,igiunilor. Fascicola I-a. Bucureşti, Tip. "Lup
ta", N. Stroilă, 1926, 24X16, pag. 121-207. 
Recenzie: Mircea Eliade, Cuvântul, 1926, Noembrie 15, An. E.:, 
No. 612, pag. 3. 

Cur s de Te O log i e Fu n dam e n taI ă sau .A jJ o log e
ti că. VoI. 1, Bucureşti, librăria Pavel Sum, 1932, 24X 
16, 279 pag. 
Cuprinde materia din cele două fascicole apărute în 1925 şi 1926, 
precum şi o "Introducere", în care dă definiţia Teologiei Funda
mentale şi face istoricul Apologeticei (pag. 3-44). Capitolul 1: 
Fiinţa sau esenţa religiunii (pag. 45-52); Teoriile despre fiinţa 

religiunii: Teorii intelectualiste, voluntariste, sentimentaliste, es
tetice (pag. 53-86). Capitolul II: Originea religiunii: Animismul, 
Fetişismul, Naturisml,ll, Ipotezele naturalisto-evoluţioniste, Ipote
zele raţionaliste, Ipotezele antiraţionaliste (pag. 86-175). Istoria 
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religiunilor: Introducere: Inceputul şi desvoHarca Istoriei reli
giun~l~r; Impărţirea religiunii (pag. 176-185). Religiunea primi
tivilor: Introducere (pag. 186-190). Religiunea primitivilor din 
Asia (pag. 190-196); Religiunea primitivilor din Africa (pag. 196-
228). Religiunea primitivilor din America (pag. 228-252). Primi
tivii continentului aus.tmlian (pag. 252-276).-Recenzie: N. Chi
ţes cu, Apostolul, 1932, Octombrie 1, An. IX, No. 19, pag. 317. 

48. - Mântuitorul Iisus Christos şi ceilalţi Întemeietori de 
religiuni. B. O. R./ 1925/ Februarie, Seria II, An. XLIII, 
No. 2 (527), pag. 82-90. 

Comparaţie între învăţătura Mnâtuitorului Iisus Hristos şi aceea 
a lui Moise, Zaratustra, Buddha şi Confuce. Nu se ocupă de 
Mahomed, pentrucă acesta a trăit după Mântuitorul şi şi-a în
chegat religiunea din elemente iudaice şi creştine, făcând un 
amestec cu mult inferior şi iudaismului şi creştinismului. 

49. - Nedumerhi şi răspunsuri. B. O. R., 1925/ Februarie, 
Seria II, An. XLIII, No. 2 (527), pag. 118-120. 
In legătură cu întrebarea: ce a făcut Dumnezeu înainte de facerea 
lumii? La această întrebare nu se poate răspunde. 

50. - Raportul dintre Creştinism şi Iudaism. B. O. R., 1925, 
Martie, Seria II, An. XLlII, No. 3 (528), pag 137-141. 
Contra ereticilor iudaizanţi, vechi şi moderni, după. care creşti

nismul nu e altceva decât un Iudaism spiritualizat. "In scurt, 
raportul dntre Creştinism şi ludaism nu se poate exprima mai 
exact şi mai deplin ca în adagiul patristic: "Novum Testamen
turn in ve tere latet, Ve tus in novo patet" (pag. 141). 

51. - Nedumeriri şi răspunsuri. Inceputul lumii după Biblie 
şi după ştiinţă. B. O. R., 1925, Mai, Seria II, An. XLIII, 
No. 5 (530), pag. 303-305. [Un fragment din acest ar
ticol se găseşte în Cur i e r u 1 Par o h i a 1 alB i s e
r ici i Am z a, 1938/ Ianuarie-Februarie, An. X/ No. 
1-2/ pag. 3-5]. 
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"Deşi Sfânta Scriptură nu urmăreşte să ne dea o expunere ştiin

ţifică despre lume, totuşi ceea ce ea spune despre facerea lumii se 
poate· armoniza cu uşurinţă cu ceea ce spune ştiinţa, prin repre
zentanţii ei cei mai autorizaţi, cum sunt, de pildă, Kant şi La
place" (pag. 305). 
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52. - Sfânta scriptură. B. O. R., 1924, Iulie, Seria II, An. 

XLII. No. 7 (520). pag. 411-415. 
Idei dintr' o conferinţă. ţinută în Bucureşti, la 3 Aprilie 1917. 
"Chiar dacă facem abstracţie de cuprinsul ei religios şi o privim 
din punct de vedere curat omenesc, adică numai în latura este· 
tică, Sfânta Scriptură este cea mai măreaţă operă literară. Mă

reaţă prin simplitatea fără pereche a stilului ei şi prin preţioasa 
Însemnătate istorică a povestirilor ei, ca şi prin prudenta şi adân
cimea gândurilor ei, prin puterea şi varietatea graiului ei şi prin 
bogăţia şi frumuseţea poeziei ei" (pag. 412). 

53. - O nouă lucrare despre viaţa Mântuitorului (Le mys

tere de Jesus, par P. L. Couchoud). B. O. R., 1925, Au..: 
gust, Seria II, An. XLIII, No. 8 (533). pag. 466-474; 
Septembrie, No. 9 (534), pag. 530-538. 

Cartea lui Couchoud este prima lucrare "negativă sadea", pe caTe 
a dat-o geniul latin în problema istoricităţii Mântuitmului. Cri
tica negativă era până la această lucrare "specialitatea geniului 
german şi anglo-saxon, format la şcoala critică secuI ară a pro
testantismului" (pag. 466). "Ciudata şi veninoasa lucrare a lui 
Couchoud" rămâ.ne o simplă îndrăzneală fără consecinţe grave. 

53. - Invierea lui Christos este biruinţa noastră. Ţ a r a 
N o as t r ă, 1932, Mai L An. XI, No. 17. 

55. __ o lnterview cu S. S. Părintele Mihălcescu maso-
nerie. [Semnează: T. Petrescu]. S far m ă P ia t r 

1936, Iunie 4, An. II, No. 28. 

56. - ROLUL MAGLAVITULUI IN VIAŢA NOASTRĂ RE
LIGIOASĂ. Bucureşti, 1936, 24 X 16, 19 pag. 
Recenzie: Emilian Vasilescu, Raze de Lumină, 1937, Ianuarie-De·· 
cembrie, An. IX, No. 1-4, pag. 106. 

57. - TEOLOGIA ŞI FILOSOFIA. Bucureşti, Seminaru-

7 

lui monahal Cernica-Ilfov, 1936, 24 X 16, 31 pag. (Extras 
din revista «Studii Teologice», An. V, 1936, pag. 61-89). 
Intre teologie filosofie trebue să domnească o armonie deplină. 

Recenzii: Emilian Vasilescu, Raze de lumină, 1936, Iulie-De
cembrie, An. VIII, No. 3-4, pag, 282; Diac. 1. Popescu-Cilieni, 
Renaşterea, 1937, Ianuarie, An. XVI, No, 1, pag. 31---33. 
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B. ISTORIA RELIGIUNILOR 

58.' Credintele Mahomedanilor despre vieata viitoare, în:viere, 
judecata de apoi, raiu şi iad. Vii tor u 1, 1904, Aprilie 
1, An. VI, No. 15, pag. 2-3; August 1, No. 23, pag 3-·4; 
1905, Noembrie 1-15, An. VIII, No. 5-6, pag. 2--3; 

Decembrie 1-15, No. 7-8, pag. 4-5; 1906, Februarie 
1-15, An. VIII, No. 11-12, pag. 11-12. 

59. - Invătătura religioasă şi morală a Iudeilor pe timpul 
venirii Mântuitorului. B. O. R., 1914, Iunie, An. XXXVIII, 
No. 3, pag. 218-235. 
Pentru înţelegerea mai justă a creştinismului, sunt expuse deo
sebit şi comparate între ele învăţătura religioasă şi morală a 
Iudeilor palestinieni şi aceea a Iudeilor alexandrini sau din dia
spora. 

60. -- Religiunea şi Jilosafia grec o-romană pe timpul venirii 
în lume a Mântuitorului. B; O. R., 1914, Iulie, An. 
XXXVHI, No. 4;pag.347-354; August, No. 5", pag. 
408-419. 

Este o înfăţişare a decadenţei religioase, morale şi filosofice, in 
care se găsea lumea. gr.eco-romană. la venirea Mântuitorului în 
lume. 

61. Religiunea Ebreilor în lumina Istoriei Religiunilor. 
B. O. R., 1915, Septembrie, An. XXXIX, No. 6, pag. 
598-618. 
Răspuns celor care atacă monoteismul ebraic, spunând că este 
specific rasei semitice în general (E. Renan), că este împrumutat 
dela Egipteni (Eduard Meyer). dela Babiloneni (Wellhausen) sau 
dela toate religiile orientale, la care s'ar fi găsit pe lângă ideile 
politeiste şi idei monoteiste (Delitzsch,' Winkler, Altr. Ieremias, 
Schrader, Jensen, etc.). Asem.enea, .. 1'ăspunde· la afirmaţia că nl" 
ligia Ebreilor ar fi având un caracter politeist. 

62. - Cultul şi vieataJ religioasă şi morală la Ebrei în lumina 
Istoriei religiunilor. B. O. R., 1915, Octombrie, An. 
XXXIX, No. 7, pag. 731-752. 
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Lăcaşurile sfinte. Persoanele sfinte (Preoţii, Nazireii, Profeţii). 

Sărbătorile. Actele sfinte. Vieaţa morală şi religioasă. 

63. - EPOPEEA LUI GHILGAMEŞ. Versiune, analiză şi note 
explicative. Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1920, 
24 X 16. 123 pag. (Biblioteca Istoriei Religiunilor, No. 1). 
Traducerea este· făcută după Das Gilgamesch Epos, 1911, a lui 
Arthur Ungnad, la care Hugo Gressmann a adăugat un comentar. 
Numai pe ici pe colo este folosită şi traducerea mai veche a lui 
P. Jansen. Cuprinsul: Introducere (pag. 5--9). Textul (pag. 11-81). 
Tabela alfabetică de numiri (pag. 85-·-89). Analiza cuprinsului şi 

note explicative (pag. 91--1231. 

64. - Biblia mahomedană. Traducere după "Razat-us-Safa", 
de E. Lamairesse. Re vis t a O r t o d o x ă, 1915, Noem
brie, An. IV, No. 2, pag . .54-51. 

65. - LEGEA LUI MANU SAU INSTITUŢIUNILE CIVILE ŞI 
RELIGIOASE ALE INDIEI. Traducere de Ioan Mihălce
seu, Bucureşti, Tip. N. Stroilă, 1920; 22 X 15, VIII +- 424 
pag. (Din publicaţiile Casei Şcoalelor. Bibiloteca Istoriei 
Religiunilor) . 
Truducerec' este făcută după A. LOlseleur-Deslongchamps, "Lois 
de Manou" (Paris, Garnier Freres). Notele sunt unele prelucrate 
după traducătorul francez, altele sunt opera traducătorului român. 

66. - Biblia creştină cum o înJătişează musulmanii. D u m i
ni c a O r t o d o x ă, 1921, Iunie 20-21, An. III, No. 
43-44, pag. 4-5; Iulie 18-25, No. 41-48, pag. 1-8; 
August j 5-29, No. 51-52, pag. 5-6; Septembrie 4, An. 
IV, No. 1---2, pag. 2-3; 1922, Ianuarie 2-9, An. IV, 
No. 19-20, pag. 6-1; Aprilie 10-11, No. 33-34, pag. 
6-1; Aprilie 24-Mai 1. No. 35--36, pag. 4-5; Mai 
22-29, No. 39-40, pag. 1-8; Iunie 19-26, No. 43-44, 
pag. 6--1; 1923, Iunie 11-19, An V, No. 41-42, pag. 
4-5. 

67. - Raiul Musulmani1or. (După "Razat-us-Safa"). Du m in i
c a O r t o el c x ă, 1922, Mai 8-15, An. IV, No. 31-38, 
pag. 6-7, 
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68. Imnele Rig-Vedei. Con vor bir i Li t era r e, Bucu-
reşti, 1926, Noembrie, An. LVIII, ,pa:g. 903-913. [Lămu
riri introductive, pag. 903-911. Traducerea imnelor I
III, pag. 911-913]; 1927, Mai-August, An. LX, pag. 94 
-97. [Trad. imnelor IV-X]. 

69.- BHAGAVAD-GITA. Poemă indiană. Traducere şi note 
l' "de Preotul I. Mihălcescu. Bucureşti, Tip. Cărţilor Biseri

ceşti, 1932, 21 X 15, 126 pag. (Biblioteca Istoriei Reld
giunilor, No. 3). 
Are o Introducere asupra opereI Bhagavad-Gita. Traducerea este 
făcută după Burnouf, Garbe, Deussen, Schroder şi după Hartmann 
(în ce priveşte interpretarea mistică), iar notele explicative au 
fost luate şi după alţi autori (Vezi: Introd., pag. 9). - Recenzii: 
Grigorie T. Marcu, Revista Teologică, 1932, Februarie-Martie, 
An. XXII, No. 2-3, pag. 113-114, Pr. Gh. I: Ghia, Renaşterea, 

1932, Martie, An. XI, No. 3, pag. 108, N. Chiţescu, Apostolul, 1932, 
Aprilie 1, An. IX, No. t, pag. 12t-128, Mircea Eliade, Cuvântul, 
1932, Septembrie 12, An. VIII, No. 2655, pag. 1-2; Constantin 
Micu, Ţara Noastră, 1932, Octombrie 23, An. XI, No. 161, pag. 
1-2 şi Noembrie, 1, No. 16t, pag. 1-2. 

70. - CURS DE ISTORIA RELIGIUNILOR ŞI TEOLQGIE 
FUNDAMENTALĂ, ţinut de Pr. Praf. Dr. 1. Mihălcescu 
[Litografiat de Gheorghe Tilea]. Bucureşti, 1935, 20X17, 
320 pag. 

Afară de primul capitol - Indogermanii - care redă exact cursul 
predat de P. S. Irineu în anul respectiv, restul constă din rezumate 
făcute după alte cursuri anterioare. Capitolele "Religiunea Japo
nezilor" şi "Religiunea Germanilor" sunt rezumate după lucrarea 
"Christus", a lui Ioseph Huby. 

71. - Islamismul. Re vis taC urs uri lor Ş i Con f e
rin ţel o r, 1936, 1 Martie, An. I, No. 1, pag. 47-80. 

Cuprinde: Vieaţa lui Mahomed; Invăţătura lui religioasă despre 
Dumnezeu, despre îngeri, despre cărţile sfinte, profeţi, învierea 
obştească, judecata de apoi şi predestinaţiune, Vieaţa religioasă 

a Islamului, Cele cinci porunci: Mărturisirea credinţei, rugăciunea, 
milostenia, postul, călătoria la Mecca, Vieaţa morală;. Vieaţa fa
milială, Desvoltarea Islamismului, Sectele. 
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7-2. - ARII PRIMITIVI. Cultura şi Religiunea lor. Bucureşti, 
Tip. «Modernă», [1936], 24 X 16, 36 pag. (Extras din 
«Revista Cursurilor şi Conferinţelor» 1936). [Octombrie, 
An. 1, No. 8, pag. 26--43i Noembrie-Decembrie, No. 
9-10, pag. 11-34]. 
Tratează mai întâi despre leagănul Arilor şi cele patru metode de 
studiere a chestiunii: antropologică, arheologică., linguistică şi is
torică. Ni.ciuna dintre aceste metode nu duce la rezultate mulţu
mitoare. Apoi înfăţişează cultura Arilor primitivi, felul lor de 
vieaţă, cultul morţilor, cultul eroilor, divinităţile şi preoţii. - Re
cenzie: Emilian Vasilescu, Raze de Lumină, 1937, Ianuarie-De
cembrie, An. IX, No. 1-4, pag. 105-106. 

II. - DOGMATICA ŞI SIMBOLICĂ 

A. DOGMATICA 

73. - TEOLOGIA DOGMATICĂ SPECIALĂ, după prelege
rile D-lui Profesor I. Mihălcescu. Bucureşti, Litografia 
I. Andreescu, 1907,21 X 17,320 pag. [Litografiat pentru 
prima oară, de Const. P. Provian]. 
Capitole mai însemnate: Despre Dogmă, Isvoarele Dogmaticii spe
ciale, Dogma Sfintei Treimi, Creaţiunea, Revelaţiunea, Dogma 
soteriologică. 

74. -- Necesitatea morţii pe cruce a Mântuitorului Hristos. 
B. O. R., Bucureşti, 1909, Aprilie, An. XXXIII, No. 1, 
pag. 11-11. 
"Golgota e locul pe care s'a săvârşit cea mai mare nelegiuire pe 
care au văzut-o ochii omeneşti. Golgota e Însă şi locul cel prea 
sfânt unde s'a împlinit şi de unde a pornit mântuirea sufletească 
a întregei lumi" (pag. 73). 

75. - O încercare de a dovedi existenta păcatului original pe 
cale naturalistă. Vii tor u 1, 1910, Iulie 1-15, August 
1-15, An. XII, No. 21-24, pag. 1-4. 
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76. Obârşia adventism~llui. R evi sta o r t o d o x ă, 1913, 
Iunie-Iulie, An. 1, No. 9-10, pag. 284-289. 
"Obârşia adventismulUl, obârşie de minciună, de ruşine, de În
josire. Intemeiat de un înşelător şi nepriceput, adventismul tră

ieşte şi se răspândeşte multumită înşelătoriei celor cari-l propo
văduesc şi nepriceperii în materie de religiune a celor cari-l pri
mesc" (pag. 289). 

77. - Din trecutul rătăcirii adventiste. Re vis t a o r t 0-

d o X ă, 1914, Ianuarie, An. II, No. 4, pag. 108-112. 
"Ca născocitură a unei minţi desordonate şi inculte, a unui suflet 
bolnav şi doritor de slava deşartă, ca urzeală de neştiinj:ă, min
ciuni şi fanatism orb, adventismul n'are o istorie mai de cinsti:" 
decât obâr5ia" (pag, 108). 

78. - Ce se chiamă dogme? B. O. R., 1914, Martie, An. 
XXXVII, Ne.. 12, pag. 1020-1040. 
Intelesul cuvântului "dogmă" în antichitatea clasică, în Sfânta 
Scriptură şi în vorbirea sfinţilor părinţi şi a scriitorilor biseri
ceşti vechi. Insemuătatea dogmelor pentru vieaţa bisericească. 

"Dogmele sunt pentru Biserică ceea ce sunt pentru stat princi
piile fundamentale de drept cuprinse în constituţie" (pag. 1030). 

79. -- Evoluiază dogmele? B. O. R., 1914, Aprilie, An. 
XXXVIII, No. 1, pag. 30-40; M3.i, No. 2, pag. 10r-109, 

"Cu toată perfecta lor stabilitate, fixitate şi imutabilitate, dog
mele nu exclud cu totul o desfăşurare treptată, un mers progre
siv. Progresul de care sunt susceptibile dogmele şi felul lui sc 
învederează: din mersul revelaţiunii, din învăţătura de credinţă 

a Bisericii şi prilejurile cu care ea s'a formulat, preci7at şi des
voltat şi din firea simţitoare Şi cugetătoare a omului" (pag. 30). 

80. - Doctrina Mântuitorului. B. O. R., 1914, Septembrie, An. 
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XXXVIII, No. 6, pag. 539-552; Octombrie, No. 7, pag. 
726-739; Noembrie, No. 8, pag. 814-828; 1915, Fe
bruarie, An. XXXVIII, No. 11, pag. 1109-1124; Martie, 
No. 12, pag. 1267-1284. 
Tratează: Invăţătura despre împărăţi,a lui Dumnezeu; Dumnezeu
Tată!; Ingeri; Om; Păcat; "Fiul Omului"; Dragostea către Dum
nezeu şi către aproapele. 
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81. - ANUL NAŞTERII DOMNULUI NOSTRU IISUS HRIS
TOS. Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1915, 24 X 16, 
40 pag. (Extras din «Biserica Ortodoxă Română»), [1914, 
Decembrie, An. XXXVIII, No. 9, pag. 890-918; 1915, 
Ianuarie, An. XXXVIII, No. 10, pag. 1037-1046]. 
Ajunge la concluzia că Domnul nostru Iisus Hristos s' a născut la 
sfârşitul anului 752 după fondarea Romei şi că deci era creştină, 

calculată de Dionisie Exiguul, nu este greşită, cum se crede. 

32. - Steaua magilor. B. O. R., 1915, Ianuarie, An. XXXVIII, 
No. 10, pag. 1037-1046. [Şi în: ANUL NAŞTERII DOM
NULUI NOSTRU IISUS HRISTOS, pag. 31-40. Vezi No" 
81] . 

83. -- Primatul papal combătut de papistaşi. B, O. R" 1916, 
Iunie, An, XL, NO.,3, pag. 234-248; Iulie, No. 4, pag. 
299-313, August-Septembrie, No. 5--"6, pag. 404-421. 
Se ocupă de cuprinsul luhării "Hat Jesus das Papstulll gestiftet?" 
a d-rului roseph Schnitzer, profesor la universitatea din Miinchen. 
Cartea este îndreptată împotriva primatului papal. 

84. - Cinstirea sfintelor moaşte. D u m i n i c a o r t ° el o x il. 
1921, Martie 14--21, An. TII, No. 29-30, pag. 1-:), 

85. - Aşteptarea Mântuitoruiui ele lumea păgână. B. O. R., 

1921, Noembrie, Seria II, An. XL, No. 2 (488), pag, 
100-115. 
La toate popoarele lumii dinaintea. venirii Mântuaorului, chiar şi 

la cele mai înapoiate dintre ele, se găsesc semne de păstrarea 

Protoevangheliei, dată de Dumnezeu strămoşilor neamlJlui ome
nesc. Aceasta. se vede în folklorul tuturor popoarelor, în litera
tură, în noţiunea de împărat-mântuitor existentă la diferite po
poare, etc. Celebra eclogă a patra a poetului roman Publius Ver
gilius Maro se bucură în acest articol de o atenţie deosebită. 

86. -- Aşteptarea Mântuitomlui de către Ebrei. B. O. R., 1921, 
Decembrie, Seria II, An, XL, No. 3 (489); pag. 194-203. 
Articolul este indreptat contra celor care afirmă· că nădejdea ve
nirii unui mântuitor, felul cum Ebreii şi-au înfăţi.şat pe Mântui
tom! aşteptat, rolul ce i-au atribuit şi cadrul în care El avea 

263 



Emilian Vasilescu 
--------------------------------------------------

să-şi desfăşoare activita.tea, n'ar fi ceva specific ebraic, ci s'ar 
găsi şi la alte popoare, dela care le-ar fi împrumutat Ebreii, dân
du-le numai un colorit ce diferă puţin de al originalului sau 
originaleloL Nădejdea Ebreilor în venirea unui Mânuitor este 
cercetată în epoca patriarhilor, a judecătorilor, a regilor şi a pro
feţilor. 

87, -- Privire istorică asupra începutului şi desvoJtării sec te
telor adventistă şi baptistă. B, O. R., 1922, Ianuarie, Se
ria II, An. XL, No. 4 (490), pag. 252-262. 

"Ereziile sunt ca buruenile rele, ca bub'~le dulci" (pag. 252). Scopul 

articolului: ,,0 modestă contribuţie la cunoaşterea istoricului sec

telor adventistă şi baptistă," (pag. 252). 

88. -- Locul naşterii şi al copilăriei Mântuitorului. B. O. R., 
1922, Deoembrie, Seria II, An. XLI, No. 3 (SOl), pag. 
170--176. • 

Betlehemul şi Nazaretul sunt descrise în culori vii. "Ferice de 
cine poate vedea sfintele locuri pe unde au călcat picioarele 
Domnului" (pag. 176). Cu aceste cuvinte se încheie articolul. 

89. -- Steaua magilor. B. O. R., 1923, Decembrie, Seria II, An. 
XLI, No. 15 (513), pag. 1099--1104. 

Cercetările mai nouă pe tărâmul astrologiei haldaice sau asiro

babiloniene întăresc istorisirea Evangheliei. Ele arată că a fost 

cu putinţă să, se cunoască de mai înainte, prin ajutorul astro

logiei, timpul şi locul naşterii Mântuitorului. 

90. -- Clasieitatea creştină şi cultul sfinţilor. B. O. R., 1924, 
Martie, Seria II, An. XLII, No. 3 (516), pag, 145--153. 
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"Părinţ,i şi scriitori bisericeşti, sinoade ecumenice, locale şi pro

vinciale, sfinţi mucenici şi obiecte sfinte, inscripţiuni funerare şi 

picturi din cea mai adâncă vechime bisericească, atestă unanim, 

că cuhul sfinţilor există dela începutul creştinătăţii şi a fost 

practicat Întotdeauna aşa cum se practică azi de biserica orto
doxă" (pag. j 53). In aceste cuvinte, autorul îşi rezumă singur ar
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91. - Cultul sfintilor în faţa descoperirii dumnezeeşti. B. O. 
R., 1924, Aprilie, Seria n, An. XLII, No. 4 (517), pag. 
195-201. 

In partea întâia a articolului se precizează infelesul noţiunii de 
"Sfântă Tradiţie" şi valoarea Sfintei Tradiţii în raport cu Sfânta 
Scriptură. Cultul sfinţilor are temeiu adânc în Sfânta Tradiţie, dar 
şi în Sfânta Scriptură sunt numeroase locuri care, lămurite şi 

completate de Sf. Tradiţie, formează temelia tare şi neclintită pe 
care se reazimă cultul sfinţilor. 

92. - Invatălura Bisericii despre cultul sfintilor. B. O. R., 

1924, Mai, Ser~a II, An. XLII, No . .5 (518), pag. 290~295. 
iuvăţătma bisericii ne arată că venerarea sfinţilor este foarte 
intemeiată şi nimic raţional nu i se poate opune. Sfinţii nu ne 
ajută cu puterea lor, ci Dumnezeu ne ajută prin rugăciunea sfin
tilor. Răspunde apoi la obiecţiuni ca aceasta: Cum pot auzi sfinţii 
rugăciunile noastre; ei nefiind nici omniprezenţi, nici atoateştiu

tori? 

93. - Nici rea credintă, nici ignoranţă. B. O. R., 1924, Au
gust, Seria II, An. XLII, No. 8 (521), pag. 502-503. 

PolemIzează cu ziarul catolic din Bucureşti "Albina", pe ches
tiunea indulgen\.elor şi el Neprihănitei Zămisliri a Sfintei Fecioare 
Yraria. 

94. -- Cultul martirilor în Biserica primară. B. O. R., 1924, 

Noembrie, Seria II, An. XLII, No. 11 (524), pag. 666-670. 

Cultul martirilor este socotit de teologia protestantă ca un rest 
de păgânism, ca un politeism deghizat. care ar fi pătruns În 
creştinism din veacul al patrulea Înainte. ,.socotinţa protestantă nu 
se Întemeiază pe ceva sigur, ci ea este fructul necopt al raţiona
lismului" (pag. 670). 

95. - Cultul morţilor la păgâni şi cultul marUrilor la creştini. 

B. O. R., 1925, Ianuarie, Seria n, An. XLIII, No. 1 (526), 
pag. 22-29. 

Pune faţă în faţă cultul morţilor lel păgani şi cultul martirilor la 
creştini, pentru a arăta netemeinicia afirmaţiei protestanţilor, 

după care cultul morţilor şi-ar avea obârşia :n cultul păgân al 
mortilor şi al eroilor. 
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96. - Cultul marUrilor creştini şi cultul eroilor păgâni. B. O. 
R, 1925, Iulie, Seria n, An. XLIII, No. 7 (532), pag. 
395-400. 

De şi seamănă în unele privinţe, cultul martirilor creştini este cu 
totul altceva decât cultul eroilor păgâni şi prin urmare afirma
ţiunile raţionaliştilor protestanţi sunt lipsite de temeiu. 

97. - Invăţătura despre "Cuvântul" până la şi la sinodul 1 
ecumenic din Niceea. B. O. R, 1925, Octombrie, Seria n, 
An. XLIII, No. 10 (535), pag. 607--629. 

In întreaga literatură patristică, termenii "Cuvântul" şi "Fiul lui 
Dumnezeu" sunt sinonimi şi alternează la fiecare pas. De aceea 
învăţătura despre "Cuvântul" se întregeşte cu aceea despre "Fiul 
lui Dumnezeu" sau "Dumnezeu Fiul". Sinodul dela Niceea, sta
tornicind învăţătura despre Dumnezeu-Fiul, a pus capăt celei din
tâi şi totodată celei mai puternice şi mai primej dioase erezii ce 
s' a ivit în bi.sericiL 

98. - DOGMA SOTERIOLOGICĂ. Note după cursul de Dog
matică specială al Părintelui Ioan Mihălcescu (Fasci

colele I-X). Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1926-
1928, 21 X 14, 347 pag. [Şi în B. O. R., începând dela 1926, 
Mai, Seria II, An. XLIV, No. 5 (542), pag. 259-267, până 
la 1928, Iunie, Seria III, An. XLVI, No. 6 (567), pag. 
493-508]. 

Cuprinsul fiecărei fascicole: J. Actul răscumpărării şi persoana 
Răscumpărătorului. IL Condiţiunile sfinţirii. III. Organul sau mij
locitorul sfinţirii. IV. Sfintele Taine. V. Sfântul Botez. VI. Sfânta 
taină a ungerii cu Sfântul Mir. VII. Sfânta taină a pocăinţei. 

VIII. Sfâ.nta. taină a sfintei împărtăşiri. IX. Sfânta taină a nunţii 

sau a căsătoriei. X. Sfânta taină a maslului şi a preoţiei. - Re
cenzie: Pr. Ilie R, Neagoe, B. O. R., 1927, Iunie, Seria II, An. XLV, 
No. 6 (555), pag. 379-380). 

99. - CULTUL SFINŢILOR Arad, Tip. Tipografiei Dieceza
ne, 1930, 14X 10, 27 pag. (Biblioteca creştinului ortodox, 
No. 71). 

100. - LES IDEES CALVINISTES DU PATRIARCHE CYRILLE 

LUCARIS. (Conference faite il la Faculte de Theologie 
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protestante de Paris, le 28 Fevrier 1931). Bucarest, 1932, 
24X16, 16 pag. (Extrait de la revue «S tu d ii T e o
log i ce», Bucarest, 1932, III-:e Annee, No. 1, pag. 
3--16). [Şi în: R e v u e d'H i s toi r e e t deP h i
l o s o P h i ere l i g ieu se s, Strasbourg, 1931, No
vembre-Decembre, XI-e anneee, No. 6, pag. 506-520]. 
Recenzie: pr, Al. N. ConstantinesCl, Viitorul, 1935, Iunie 15, An, 
XXII, No, 12, pag. 2. 

101. - L'EGLISE ORTHODOXE ORIENTALE ET LA VIE SPI
RITUELLE INTERIEURE. (Conference taite a la Federa
tion des Associations chretiennes d'etudiants, Paris). 
Bucarest, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1932, 24 X 16, 16 pag. 
(Exfrait de la revue «Sudii Teologice», 1932, 
III-e annee, No. 2, pag. 113-12'/). [Şi în Le 
C h ris tia n i s m e Soc ia 1, Paris, 1931, Septembre, 
Nouvelle serie, XLIV-e annee, No. 6, pa!g. 194-206]. 

"Une courte lec;on de theologie confessionnelle comparee", Aşa 

îşi defineşte P. S, Irineu cuprinsul acestei conferinţe, -'- Recen
zie: pr, Aure! Radu, Hevista Teologică, 1933, Ianuarie-Februarie, 
An. XXII, No. 1-2, pag. 69. 

102. - DESPRE SFÂNTA TRADIŢIE CU INTREBĂRILE TU
TUROR SECTELOR ŞI RĂSPUNSUL CREŞTINULUI OR
TODOX, de Pr. Econom Toma 1. Drăgulescu, cu o 
prefaţă de P. S. Arhiereu Irineu Mihălcescu-Târgoviştea
nu. Huşi, Tip. şi Librăria Gh. Cerchez, [1938], 16X12, 
121 [-122] pag. 

B. SIMBOLICĂ 

103 - Legenda despre origina simbolului apostolic. B. O. R., 

1901, Octombrrie, An. XXV, No. t, pag. 610-619. 

Cel dintâi scriitor care vorbeşte despre originea simbolului apos
tolic este Rufin de Aquileia, iar părerile că simbolul este com
pus direct de apostoli şi că ,este un rezumat din Si. Scripturd 
se găsesc pentru prima dată întrunite la teologii galicani Ioan 
Cassian şi Faustus de Rigi. 

267 



Emiiian Va.silescu 

104. Insemnătatea simbolului pentru practica botezului În 

cele dintâi secole ale Creştinismului. B. O. R., 1901, 
Noembrie, An, XXV, No. 8, pag. 715-725. 
Datina de a pronunţa simbolul în public o descrie mai cu amă
nunte Augustin. Traditio symboli şi redditio symboli erau două 
momente de o covârşitoare însemnătate în practica botezului din 
cele dintâi veacuri creştine. 

105. - Istoricul cercetărilor asupra simbolului apostoJic. B. 
O. R., 1901, Decembrie, An. XXV, No. 9, pag. 843-863. 
Cel dintâi care a studiat serios chestiunea originii Simbolului 
apostolic este Erasmus, în scrierea sa Symbolum sive Catechis
mus. 

106 - COMPEDIU DE TEOLOGIE SIMBOLICĂ.. Bucureşti, 

Tip. Cărţilor Biserkeşti, 1902, 24X 16, 318 pag. 

La Theologie symbolique au point de vue de 
l'Eglise orthodoxe orientale, Bucarest, Tip. Căr~ 
ţilor Bisericeşti, Paris, Librairie Universitaire J. Gam
ber, 1932, 24X16, V+315 pag. 
Este traducerea "Compendiului de Teologie simbolică" din anul 
1902, adus la zi cu bibliografia. Cuprinsul: Introducere: Defini
ţiunea Simbolicii şi semnificaţiunea cuvântului "simbol"; Istoria 
simbolicii. Partea I: Simboalele ecum8nice. Partea II: Biserica 
Ortodoxă de Răsărit sau Greco-Catolică; Introducere istorico-li
terară; Invăţăturile principale ale Bisericii ortodoxe. Partea III: 
Biserica Romano-Catolică; Introducere istorico-literară; Invăţătura 

despre Biserică; Invăţătura Bisericii; Acţiunea sfinţitoare a Bise
ricii; Cultul sfinţilor, icoanelor şi reliquiilor. Partea IV: IntIod. 
istorică; Isvoarele simbolice. Invăţătura Protestantismului. - Re
cenzii: N. Chiţescu, Apostolul, 1932, Octombrie 1, An. IX, No. 19. 
pag. 316--317; Emilian Vasilescu, Calendarul, 1932, Octombrie, 
14, An. 1, Ne 188; 1. Lăncrănjan, Tara Noastră, 1932, No!';mbrie 
4, An. XI, ]';"0. 170, pag. 1: Pr. P. ArmenceC'.-Lungociu, Cromca Ro

manului, 1934, August, An. XI, No. 8, pag. 272. 

101. - 0HI:AYPOI: THI: OP00.6.0=:IAI:, DIE BEKENNTNISSE 
UND DIE WICHTIGSTEN GLAUBENSZEUGNISSE DER 
GRIECHISCH-ORIENTALISCHEN KIRCHE, im Original
text, nebst einleitenoen Bemerkungen, von Ion Michal-
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cescu. Eingefiihrt von Professor D. Albert Hauck. Leip-, 
zig, J. C. Hinrichs'sche Buchhandlung, 1904, 24X 16, 
IV+314 pag. 
Cuprinde: Hotărîrile cu privire la credinţă ale sinoadelor ecume
nice. Mărturisirea lui Ghenadie Scolarul, a lui Petru Movilă, a 
lui Dositeiu şi a lui Mitrofan Kritopulos. In Apendice: Aşa nu
mitul "Dialog al lui Ghenadie", Mărturisirea lui Ciril Lucaris, Li
turghia Sfântului Ioan Hrisostom, Regt:;.lele Monahale ale SI. Va
sile cel Mare, Rugăciuni pe care le spun preoţii şi Cântări de în-
mormântare. - Recenzie: K. K., Byzantinische Zeitschrift, Leipzig,. 
1904, Sepiember 20, XIII-er Band, 3 und 4 (Doppel-) Heft, pag. 
632-633. 

UI. - ALTE DISCIPLINE TEOLOGICE 

SINODUL AL III-LEA ECUMENIC TINUT IN EFES: . ' 

LA ANUL 431 D. HR. Teză pentru Licenţă, susţinută la 
21 Iunie 1899. Bucureşti, Tip. «Gutenberg» Ioseph Gobl, 
1899, 24X 16, VIII + 100 [-101] pag. 
Sinodul III ecumenic di:n Efe's (431). Bucu
reşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1931, 22X16, 109 
[-110] pag. 
Cuprinsul: Introducere. Inceputul şi desvoltarea ereziei nesto
riene şi disputele ce s·au urmat în Biserică din cauza acestor 
erezii până la convocarea Sinodului. Convocarea, şedinţele şi lu
crările Sinodului. Canoanele I-VIII. Disputele urmate în Bise
rică pentru recunoaşterea ecumenicităţii Sinodului. Concluziune.
Ediţia a II-a este scoasă cu prilejul împlinirii a 1500 ani dela
începutul lucrărilor Sinodului III ecumenic. Se deosebeşte de pri-
ma ediţie prin reducerea unor "pasagii de lirism tineresc", prin 
adausul unui istoric mai complet al soartei ce a avut erezia nes
toriană, după ce a fost condamnată de acest sfânt sinod, şi prin 
confruntarea celor scrise în prima ediţie cu actele coptice pri
viitoare la sinodul din Efes (Vezi: Prefata, pag. 4) ... - Recenzii: N. 
Chiţescu, Apostolul, 1931, Iunie 15, An. VIII, No. 12, pag. 1'70-
171; Toma G. Bulat, B. O. R., 1931, Decembrie, SeriE\ III, An. 
XLIX, No. 12 (609). pag. 853-854. 

109. - Din cugetările s-lui Grigore Teologul. Traducere din 
greceşte de I. Mihălcescu. Te o log u 1, 1899, Ianuarie 
1, An. II, No. 19 şi 20, pag. 3. 
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110. - Din cuvântările sfântului Efrem Sirul. 1. Meditaţiune 
asupra morţii, P ă s tor li lOr t o d ox, 1905, Octom
brie 1-15, An. IV, No. 19-20, pag. 472-479. II. Cu
vântare despre vremea lui Antichrist, 1 d e m, Noem
brie 1-15, No. 21-22, pag. 501-513. III. Cuvânt des
pre preoţie. I de m, Decembrie 1-15, No. 23-24, pag. 
553-559. IV. Despre Sfânta Treime, I d e m, 1906, Ia

nuarie 1-15, An. V, No. 1-2, pag. 39-42. Aceeaşi, re
tipărită din cauza unor omisiuni şi greşeli care s'au stre
curat în text la prima publicare, I de m, Februarie 
1-15, No. 3-4, pag. 74-79. V. Despre patimile Domnu
lui (în Vinerea patimilor), 1 d e m, Aprilie 1-15, No. 
7-8, pag. 167-172. VI. Cuvânt în ziua de Paşti Întru 
lauda sfintei Cruci, 1 de m, pag. 180-184. VII. Predică 

asupra textului: Toate sunt deşertăciune şi vânare de 
vânt, 1 d e m, Mai 1-15, No. 9-10, pag. 211-217. VIII. 
Cuvânt despre înfrânarea de plăceri lumeşti, I de ITi, 

Iunie--Iulie No. 11-14, pag. 265-273. IX. Predică la 
praznicul Schimbării la fată a Mântultorului, 1 de m, 

August 1~15, No. 15-16, pag. 353-365. X. Cuvânt a
supra textului «Vai nouă că am păcătuit»»! 1 d e m, 
Noembrie 1--15, No. 21-22, pag. 517~526. XI. Cuvânt 

'" despre femeia păcătoasă care a uns pe Mântuitorul Cl 

oleu de mult preţ. I d e m, 1907, Ianuarie-Februarie An. 
VI, No. 1-4, pag. 56-68. XII. Cuvânt despre învierea lui 

Lazăr,I d e m, Aprilie, No. 7-8, pag. 181-192. XIII. Cu
vânt asupra textului: «Ridicat va fi păcătosul, ca să nu 
vadă slava lui Dumnezew) (Isaia XXV, 10), I d e m, Mai 
1-Iunie 15, No. 9-11, pag. 230--240. 

111. - Predică la Naşterea Domnului (de sfântul Leon cel 

Mare, Papă al Romei, îndreptată în contra Maniheilor 
P ă s tor u lOr t o d o x, 1905, Decembrie 1-15, An. 
IV, No. 23-24, pag. 541-546. 

112. - Biserica şi Cinematograful. R evi sta O r t o el o ?: ă, 

1914, Februarie, An. II, No. 5, pag. 147~152. 
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Puncte de orientare pentru autorităţile noastre bisericeşti, în de
terminarea poziţiei ce Biserica trebue să ia faţă de cinemato
graf. 

113. - Cuvânt împotriva neamurilor, al Si. Atanasie cel Mare. 
B. O. R., 1914, Mai, An. XXXVIII, No. 2, pag. 110-123. 

Traducere cu o introducere despre yieaţa şi operele Sf. Atallasie 
cel Mare şi în deosebi despre "Cuvântul impotriva neamurilor". 

114. - Pentateucul samaritan. Re vis t a O r t o d o x ă, 
1914, Mai-Iunie, An. II, No. 7-8, pag. 231-233. 

In legătură cu apariţia primei ediţiI critice a Pentateucului sa
maritan. 

115. - DREPTUL BISERICESC ORrENTAL [de} Nicodem Mi
laş. Traducere cu învoirea autorului, după ediţia II-<a 
germană, de Dim. 1. Cornilescu şi Vasile S. Radu, revă
zută de 1. Mihălcescu. Bucureşti, Tip. «Gutenberg» Io
seph GobI. S-ri, 1915/ 24X 16/ VII + 606 pag. 

116. - Didahia celor doisprezece apostoli. B. O. R., 1915/ Iu
nie/ An. XXXIX, No. 3/ pag. 281-298. 

Tratează despre: Istoricul, titlul, aciresauţii, scopul, forma or;gi
nală, raportul cu alte scrieri de cuprins asemănător, raportul cu 
Sfânta Sciptură, direcţiunea teologică, timpul şi locul compunerii, 
împărţirea, cuprinsul şi importanţa Didahiei. 

117. - Caracterul sfântului upostol Pavel. B. O, R., 1915/ Au

gust/ An. XXXIV, No. 5, pag. 494-509. 
Din cercetarea diferitelor faze principale ale vieţ:: sf. apostol 
Pavel, se invederează că "toată gâlldirea, toată simţire a lui erau 
concentrate asupra unui singur obiect· Dumnezeu şi lucrurile di
vine" (pag. 495). 

112. - Comparatiune între învăţătura Mântuitorului şi a sf. 
apostol Pavel. B.O.R., 1915/ Noembrie, An. XXXIX, No. 
8/ pag. 805-819; Decembrie, No. 9, pag. 899-911. Deo
sebirile dintre învăţătura Mânlu;torului şi a sfântului 

apostol Pc:vel [urmare], B. O. R, 1916, Ianuarie, An. 
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XXXIX, No. 10, pag. 1058-1072; Februarie, No. 11, pag. 
1154-1167. Invăţătura Mântuitorului şi a sfântului a
postol Pavel .din punctul de vedere al analogiilor [ur
mare]. B. O. R., 1916, Martie, An. XXXIX, No. 12, pag. 
1278-1289. 
De.osebirlle dintre învăţătura Mântuitorului şi a sfântului apostol 
Pavel sunt numai aparente. Dacă cineva pătrunde dincolo de în
velişul formal al uneia şi al celeilalte, "va da de aceeaşi sevă 

bogată şi parfumată, va descoperi acelaş cuvânt dumnezeesc dă
tător de vieaţă şi plin de adevăr" (pag. 1072). 

119. - Conştiinţa morală, de Constantin Tramblay, Traducere 
de 1. Mihălcescu. Re vis t a O r t o d o x ă, 1916, Fe
bruarie, An. II, No. 5, pag. 135-138; Martie-Aprilie, 
No. 6-7, pag. 167-173. 

120. - Sinedriul. B. O. R., 1916, A.,:prilie, An. XL, No. f, pag. 
22-35; Mai, No. 2, pag. 147-159. 
Tratează despre: Obârşia sinedriului; Numărul membrilor; Preşe

dintele; Autoritatea sinedriului; Timpul şi locul pentru ţinerea 

şedinţelor; Rolul sau activitatea învăţătorilor de Lege (1. Legiui
tori. 2. Invăţători de lege. 3. Judecători). 

121. - DIN SFÂNTA SCRIPTURĂ. VECHIUL TESTAMENT. 
1. ECLESIASTUL ŞI PLÂNGERI LE LUI IEREMIA. Tra
ducere după textul original ebraic de PI. 1. Popescu
Mălăeşti, 1. Mihălcescu şi C. Papacostea. Bucureşti, Tip. 
Profesională Dimitrie C. Ionescu, 1918, 16X 11, 84 pag. 

122. - CREŞTINISMUL ŞI RĂSBOIUL, de Preotul Marin C. 

Ionescu, cu o prefaţă de DI. r. Mihălcescu, Bucureşti, 

Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1920, 20 X 13, 42 [-43] pag. 

-123. - Munca în lumina învăţăturii creştine. B. O. R., 1921. 
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creştină şi numai ea ne dă adevărata icoană a muncii sub în
treita ei înfăţişare: morală, economică şi socială" (pag. 48). Este 
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un răspuns dat celor care acuză creştinismul că dispreţueşte 

munca, activitatea. 

124. - Pot laicii citi ScriplUIa? B. O. R., 1922, Februarie, se
ria n, An. XL, No. 5 (491), pag. 341--352. 
Este o privire istorică asupra problemei în romana-catolicism, 
protestantism şi Biserica ortodoxă. Aceasta din urmă tine calea de 
mijloc '- PUKlC(K11 000<; - Înt:-e severitatea exagerată il. romano
catolicismului, care lipseşte pe credincioşi de hrana cuvântului 
dumnezeesc. şi libertatea ab50;u I 1'1 1 eClmoscută Ce principiu in 
protestantism. 

125. - Citiau lai cii Biblia in vremea veche? B. O. R., 1922, 
Martie, Seria II, An. XL, No. 6 (492). pag. 426-437. 
Laicii aveau voie să citească Sfânta Scriptură în cele dintâi 
veacuri ale creştinătăţii. Ba mai mult, sfinţii părinţi recomanda.u 
cu stăruiţnă citirea cărţii sfinte. 

126. - Invăţătum Evangheliei despre bunUIile 
B. O. R, 1922, Mai, Seria II, An XL, No. 
609-618. 

pământeşti. 

8 (494), pag. 

Este Iisus Hristos un reformator social, un socialist, un comu
nist, cum s'a spus de atâtea ori? Nu. El n'a venit în lume ca s~ 
Îndrumeze pe oameni către o nouă vi"lţă economică şi socială, 

dar indii-ect învăţătura lui a avut o adâncă. influenlă asupra 
vieţii sociale şi chiar economice. Invăţătura Evangheliei admite 
bunurile pământeşti, ca necesare vieţii omului, daI le subordo
nează nevoilor sufleteşti ale acestuia. 

127. - PENTRU NEAM ŞI LEGE. Patruzeci cuvântă.ri de În
văţătură împotriva adventiştilor şi baptiştilor, de Dia
conul Dr. Gheorghe Comşa [cu oJ Prefaţă de Prof. Dr. 
I. Mihălcescu. Ed. Librăriei Diecezane, Caransebeş, şi 

«P. Sum», Bucureşti, 1923, 23X15, 182 [-183] pag. 

128. - Iudeii in statul roman. B. O. R .. 1923, Mai, Seria II. An. 

18 

XLI, No. 8 (506), pag. 545-554. 
"Iudeii, fără voia lor, au pregătit şi uşurat calea pentru propo
vednirea şi răspândirea creştinismului în lumea păgână... Ei au 
fost cu ştiinţă şi voinţă cei mai mari duşmani ai creştinismului şi 
i-au făcut tot răul ce le-a stat în putere" (pag. 545). Pentru acea-
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XXXIX, No. 10, pag. 1058-1072; Februarie, No. 11, pag. 
1154-1167. Jnvăţătura Mântuitorului şi a sfântului a
postol Pavel din punctul de vedere al analogiiloI [tu
mare]. B. O. R., 1916, Madie, An. XXXIX, No. 12, pag. 
1278-1289. 
De.osebirile dintre învăţătura Mântuitorului şi a sfântului apostol 
Pavel sunt numai aparente. Dacă cineva pătrunde dincolo de în
velişul formal al uneia şi al celeilalte, "va da de aceeaşi sevă 

bogată şi parfumată, va descoperi acel aş cuvânt dUlTInezeesc dă.·· 

tător de vieaţă şi plin de adevăr" (pag. 1072). 

119. - Conştiinţa morală, de Constantin Tramblay, Traducere 
de I. Mihălcescu. R evi sta O r t o d o x ă, Fe
bruarie, An. II, No. 5, pag. 135-138; Martie-Aprilie, 
No. 6-7, pag. 167-173. 

120. - Sinedriul. B. O. R., 1916, li.prilie, An. XL, No. r, pag. 
22-35; Mai, No. 2, pag. 147-159. 
Tratează despre: Obârşia sinedriului; Numărul membrilor; Preşe

dintele; Autoritatea sinedriului; Timpul şi locul pentru ţinerea 

şedinţelor; Rolul sau activitatea lnvăţătoriîor de Lege (1. Legiui
tori. 2. Invăţători de lege. 3. Judecători). 

121. - DIN SFÂNTA SCRIPTURĂ. VECHIUL TESTAMENT. 
I. ECLESIASTUL ŞI PLÂNGERILE LUI IEREMIA. Tra
ducere după textul original ebraic de Pr. 1. Popescu
MăIăeşti, 1. Mihălcescu şi C. Papacostea. Bucureşti, Tip. 
Profesională Dimitrie C. Ionescu, 1918, 16Xll, 84 pag. 

122. - CREŞTINISMUL ŞI RĂSBOIUL, de Preotul Marin C. 
Ionescu, cu o prefaţă de Dr. I. Mihălcescu, Bucureşti, 
Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1920, 20 X 13, 42 [~43] pag. 

123. -. MunCa! lumina învăţăturii creştine, B. O. R., î921. 
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ca un factor economic şi ca o necesitate socială. "Invăţătura 

creştină. şi numai ea ne dă adevărata icoani:Î. a muncii sub în
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un răspuns dat celor care acuză creştinismul că dispreţueşte 

munca, activitatea. 

124. - Pot laicii citi Scriptwa? B. O. R., 1922, Februarie, se

ria II, An. XL, No. 5 (491), pag. 341-352. 
Este o privire istorică asupra problemei în romano-catolicism, 
protestantism şi Biserica ortodoxă. Aceasta din urmă ţine calea de 
mijloc ._- PUKHXK11 000<'; -- între severitatea exagerată a romano
catolicismului, care lipseşte pe credincioşi de hrana cuvânlului 
dl1mnezeesc. SI libertatea ab"olvlii lecunoscută ca principiu in 
protestantism. 

125. - Citiau laiCÎi Biblia în vremea veche? B. O. R., 1922, 
Martie, Seria II, An. XL, No. 6 (492), pag. 426--431. 
Laicii aveau voie să citească Sfânta Scriptură în cele dintru 
veacuri ale creştinătăţii. Ba mai mult, sfinţii părinţi recomanda.u 
cu stăruiţnă citirea cărţii sfinte. 

126. - lnvătătura Evangheliei despre bunurile pământeşti. 

B. O. R., 1922, Mai, Seria II, An XL, No. 8 (494), pag. 
609-618. 
Este Iisus Hristos un reformator social, un socialist, un comu
nist, cum s'a spus de atâtea ori? Nu. El n'a venit în lume ca sli 
îndrumeze pe oameni către o nouă vi'1ţă economică şi socială., 

dar indirect învăţătura lui a avut o adâ.ncă. influenţă asupra 
vieţii sociale şi chiar economice. Invăţătura Evangheliei admite 
bunurile pământeşti, ca necesare vieţii omului, dm le subordo
nează nevoilor sufleteşti ale acestuia. 

127, - PENTRU NEAM ŞI LEGE. Patruzeci cuvâ,ntări de în
văţătură împotriva adventiştilor şi baptiştilor, de Dia
conul Dr. Gheorghe Comşa [cu o] Prefaţă de Praf. Dr. 
I. Mihălcescu. Ed. Librăriei Diecezane, Caransebeş, şi 

«P. Suru» , Bucureşti, 1923, 23X15, 182 [-183] pag. 

128. - Iudeii în statul roman. B. O. R" 1923, Mai, Seria II. An. 

18 

XLI, No. 8 (506), pag. 545-554. 
"Iudeii, fără voia lor, au pregătit şi uşurat calea pentru propo
veduirea şi răspândirea creştinismului în lumea păgână... Ei aU' 
fost cu ştiinţă şi voinţă cei mai mari duşmani ai creştinismului şi 
i-au făcut tot răul ce le-a stat în putere" (pag. 545). Pentru acea-
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sta este interesant de cunoscut viaţa lor în afară de Palestina şi 

în deosebi în Imperiul Roman. 

129. - Socialismul şi Biserica. B. O. R., 1923, Iunie, Seria II, 
An. XLI, No. 9 (507), pag. 640-646. 
In sânul socialismului se desemnează un curent favorabil religiei 
şi creştinismului. Este un motiv de bucurie, dar Biserica trebue 
să folosească acest prilej şi să-şi îndrepte grabnic privirile şi 

spre vieaţa materială a muneitorimii, nu numai spre cea spiri
tuală. 

130. - Comunismul creştin şi comunismul religios. B. O. R., 
1923, Iulie, Seria II, An. XLI, No. 10, (508), pag. 673---680. 
Comunismul lui Lenin şi Troţki se aseamănă cu acela al circum
celionilor, al Taboriţilor, al ţăranilor germani de după Luther şi 

al anabaptiştilor, dar se deosebeşte profund, ca scop, punct de 
plecare, mobil al acţiunii şi mijloace de realizaTe, de acela al 
primilor creştini din Ieruslim, al fraţilor apostoliei, al fraţilor 

vieţii de obşte şi al călugărilor şi călugăriţelor noastre ortodoxe, 
care duc vieaţa în comun. 

131. - Clement Alexandrinul, Origen şi Citii al Ierusalimului 
despre Rugăciunea Domnească. B. O. R., 1924, Februarie, 
Seria II, Anul XLII, No. 2, (515), pag. 65-72. 
Expunerea urmează ordinea cronologică: Clement al Alexandriei, 
Origen, CiriI al Ierusalimului. La primii doi se observă o pro
nunţată tendinţă intelectualistă în interpretare, cum şi folosirea 
de aleg::;rie în mare măsură. Cu Ciri! al Ierusalimului, interpreta
rea Rugăciunii domneşti intră pe făgaşul ei natural. El rămâne 

pe terenul sănătos al interpretării literare, propriu şcoalei anii
ohiene, la care adaugă şi aplica.ţiuni practice. 

132. - Notiţe despre calendar. B. O. R, 1924, Iulie, Serie nouă, 
An. XLII, No. 7, (520), pag. 425-430. 
Un scurt istoric al problemei calendarului, din celf' mai vechi 
timpuri până acum. Reforma calendarului, admisă de conferinţa 

panortodoxă din Constantinopol la 1923 şi pusă în aplicare de 
Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Române începând dela 1 Octom
brie 1924, are un "caracter înalt ştiinţific" (pag. 430). 

133. - Dragostea creştină în primele veacuri, B. O. R., 1924, 
August, Seri&"II, An. XLII, No. 8 (521), pag. 466-472. 
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Mărturii despre dragostea creştină în primele veacuri, culese din 
Lueian de Samosata, Tertullian, Iulian Apostatul şi Clement Ro
manul. Combate pe cei ce susţin că păgânismul a cunoscut şi 

practicat caritatea. Dărnicia păgână, când exista, era în alt spirit 
decât cea creştină şi urmărea să micşoreze valoare'a şi însemnă

tatea carităţii creştine. 

134. -- Organizarea şi orizontul carităţii creştine în primele 
veacuri. B. O. R., 1924, Octombrie, Seria II, An. XLII, 
No. 10 (523), pag. 593-602. 
Câmpul de activitate a. carităţii creştine era: văduvele, orfanii, 
bolnavii şi săracii; Purtarea de grijă de cei din închisori şi de 
sclavi; Ospitalitatea faţă de călători; Purtarea de grijă de comu
nităţile sărace şi primejduite, de sinistraţi şi de cei morţi. Sfân
tul Ignatie d spus: "In afară de creştinism nu este dragoste, nu 
este purtare de grijă de văduve şi de orfani, nu este ajutor pen
tru cei Închişi, nu este mângăere pentru cei întristaţi, nu este' 
spn]m pentru cei flămânzi şi însetaţi" (Epistola către Smirneni, 
6). Cu aceste cuvinte se termină articolul. 

135. - Muzica religioas{i în genere şi, muzica noastră biseri
cească. B. O. R.: 1925, Mai, Seria II, An. XLIII, No. 5 
(530), pag. 276-278. 
Muzica este strâns legată de religie, ca şi arta în genere. La noi 
nu s'a găsit încă drumul pe care trebue să meargă muzica bise
ricească. Problema muzicii corale bisericeşti trebue des bătută se
rios de cei competenţi. 

136. - SCRIERILE PĂRINŢILOR APOSTOLICI DIMPREUNĂ 
CU AŞEZĂMINTELE ŞI CANOANELE APOSTOLICE, 
traduse din original de Preotul Ioan Mihă1cescu, Eco
nomul Matei Pâslaru şi Economul G. N. Niţu. 2 VoI. 
Chişinău, Ed. Facultăţii de Teologie, 1927-1928, 22X 14, 
343 pag. (1); 293 [-295] pag. (II) . (Colecţia Teologică). 
Contribuţia P. S. Arhiereu Irineu Mihălcescu: VoI. 1: Introducere. 
Privire generală asupra părinţilor apostoliei şi a scrierilor lor 
(pag. 3-50). Trad.: Epistola sfântului Barnaba (pag. 51--80). ln
văţătura celor doisprezece Apostoli (pag. 81-93). Epistola Sfân
tului martir Policarp, episcopul Smirnei, către Filipeni (pag. 191-
197). Sfântul martir Policarp (pag. 199-208). Fragment~le lui 
Papia (pag. 305-313). Epistola către Diognet (pag. 315-324). 
VoI. II. Canoanele sfinţilor aposbli (pag. 269-280). - Recenzie: 
Pr. Manea.Popescu,. Apostolul, 1928, Martie, An. V, No. 5, pag. 77. 
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Ser i eri 1 e Păr i n ti l o I A P ois tol ici. Tradu
cere din original de Preotul 1. Mihălcescu şi Preotul 
Matei Pâslaru. 2 Vol., R. Vâlcea, Ed. Sfintei Episcopii a 
Râmnicului-Noului Severin, 1935, 1936, 20X13, 221 pag. 
(1); XXXII + 184 pag. (II). (B>iblioteca Părinţilor Biseri
ceşti, No. 2 şi 3). 
In această nouă ediţie, vol. 1 apare fără "Epistola ctăre Diognet", 
tradusă de P. S. Irineu, şi vol. II fără "Canoanele sfinţilor apos
toli", traduse de acelaşi. Vol. II poartă pe copertă ca traducător 
numai pe Pr. Matei Pâslaru, care face şi o "Introducere" asupra 
scrierilor respective (pag. V-XXXII). 

137. ~ Sfânta Liturghie la Radio? G 1 Cl. !O ulM o n ahi lor, 
Bucureşti, 1933, Noembrie 5, An. XI, No. 316, pag. 1. 
[Şi În: R a z e d e L u m i n ă, Bucureşti, 1933, Septem
brie-Octombrie. An. V. No. 4, pag. 301-308i G 1 a sul 
M o n ahi lor, 1934, Iunie 11, An. XII, No. 406, pag. 
1] . 
.,Difuzarea sfintei liturghii, prin radio." este cea mai mare im
pietate, cel mai mare sacrilegiu, o adevărată profanare". 

138. - CenuşaJrii şi Biserica. G 1 as ulM o n ahi lor, 1933, 
Decembrie 31, An. XI, No. 384. (Şi în acelaşi ziar: 1934, 
Iunie 11, An. XII, No. 406) . 

.,Consider obiceiul cremaţiunii ca una din multele psihoze de care 
suferă omenirea după războiul cel mare, ca o periculoasă boală 
molipsitoare, de natură sufletească, sau ca o modă capricioasă, ca 
toate modele, şi macabră". 

139. -- Muzica religioasă în genere şi muzica noastră biseri
cească. Cel e T rei eri ş uri, 1934, Noembrie
Decembrie, An. XV, No. 11-12, pag. 133-135. 

140. - Biserica şi pacea. Uni ve r sul (<<Pagina Bisericii»), 
1934, Septembrie 16, An. LI, No. 253 pag. 6. 

141. - DUMNEZEIASCA LITURGHIE A SFÂNTULUI IOAN 
GURĂ DE AUR... [Indreptată după izvoade greceşti şi 
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slavoneşti]. Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1936, 
17X12, 108 [-109] pag. [Cu Pr. Paraschiv AngelescuJ. 

-142. -- NOUL TESTAMENT AL DONMULUI NOSTRU IISUS 
HRISTOS ŞI PSALMII. Bucureşti, Ed. Sfântului Sinod, 
Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1937, 13,5X9,5, 462 [-463] + 
120 pag. [Cu Prof. Teodor M. Popescu]. 
Revizuirea traducerii editate de Sf. Sinod în 1922. 

143. - RÂNDUIALA ŞI TÂLCUIREA PE SCURT A SFINTEI 
LITURGHII. Râmnicul-Vâlcii, Editura creştină ,a Sfintei 
Episcopii a Râmnicului-Noul Severin, Tip. «Episcopul 
Vartolomeiwl, 1935, 16X 12, 30 pag. 

R â n d u i a 1 aşi t â 1 cui ,I e ape seu r t aSi i n
te i L j t' u r g h i i. Bucureşti, Editura Arhiepiscopiei 
Bucureştilor, secţia culturală, Tip. ziarului «Universul», 
1937, 16X 12, 31 pag. (Biblioteca Apostolul, No. 2). 
1 d e m, 1938. 
Recenzie: Pr. Marin S. Diaconescu, Păstorul Ortodox, 1937. Au
gust, An. XVIII, No. 8, pag. 271. 

144. - SFINTELE ŞI DUMNEZEEŞTILE LITURGHII ALE SFIN
ŢILOR NOŞTRI PĂRINŢI IOAN GURĂ DE AUR, VA
SILE CEL MARE ŞI GRIGORE DIALOGUL. .. Bucureşti, 

Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1937, 29X20, 391 [-392] pag. 
[Revizuire. Cu Pr. Paraschiv Angelescu]. 
Recenzie: Pr. Marin Popescu-Piteşti, Păstorul Ortodox, 1939, Iu
nie-Iulie, An. XX, No, 6-7, pag. 242-243. 

145. - PANIHIDA sau PARASTASUL, împreună cu LITIA 
MICĂ, cuprinzând şi SLUJBA INMORMÂNTĂRII MI
RENILOR ŞI A PRUNCILOR ... Ediţia V-a, Bucureşti, Tip. 
Cărţilor Bisericeşti, 1938, 25X20, 94 pag. [Revizuire, 
îndreptare şi întregire. Cu Pr. Paraschiv Angelescu]. 

146. - CEASLOVUL MIC. Ediţia X-a. Bucureşti, Tip. Cărţilor 
Bisericeşti, 1939, 25X 17, 223 pag. [Revizuire. Cu Pr. Pa
raschiv Angelescu]. 
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IV - CHESTIUNI BISERICESTI 

141, - O mică dar însemnată reformă, Te o log u 1, Bucu
reşti, 1898, Noembrie 15, An, II, No. 16, pag. 3. 
Propune ca învăţătorii să fie pregătIţi pentru a împlini şi funcţia 

de cântăreţi bisericeşti. 

148. -- BISERICA ORTODOxA ROMÂNĂ, de 1. Mihălcescu 
şi Victor Puiu. [Cu o «Precuvântare» de P. Gârbovicea
nu]. Bucureşti, InsUt. de Arte Grafice «Carol GăbI, S-r. 
Ioan St. Rasidescu, 1904, 16X 11, 96 pag. (Biblioteca So
cietăţii «Steaua}), No. 8}. 
Partea 1 cuprinde: Impărţirea şi forma bisericii; Vestmintele 
sfinte; Cărţile bisericeşti; Despre sărbători; Slujbele dumnezeeşti; 
Sfânta Liturghie; Despre sfintele taine, Partea II: Cârmuitorii bi
serceşti; EparhiiJe din ţară; Administraţia Casei Bisericii. 

149, - Organizatiunea bisericească şi şcoiară a lui Şaguna. 

Con vor bir i L i t era r e, 1908, Decembrie, An. 
XLII, No. 12, pag. 585-593. 
I. Parohia. II. Protopresblteratul. IlI. Eparhia. IV. Mitropolia. 

150. - RĂSPUNS LA MF.MORID L EPISCOPULUI GHERASIM 
AL ROMANULUI, [de] Un laic iubitor de cele sfinte. 
rCu motto: «Non quis, sed quid»J. Bucureşti, Inst. de 
Arte Grafice Carol GobI, S-r. Ion St. Rasidescu, 1909, 
24>< 15, 41 pag. 
In ziua. de 12 Octombrie 1909, în şedinţa de deschidere a sesiunii 
de toamnă a Sf. Sinod, Episcopul Gherasim al Romanului a citit 
un memoriu, în care punea în discuţie autocefalia Bisericii Or
todoxe Române. Apoi a părăsit sala, aruncând anatema asupra 
mitropoliţilor şi unor episcopi ai ţării, precum şi asupra tuturor 
arhiereilor care nu vor fi de părerea lui. Autorul "Răspunsului" 
arată netemeinicia afirmaţiilor din "Memoriu" şi veştejeşte pur
tarea necreştinească. a episcopului Gherasim al Romanului. 

151. -- MODIFICAREA LEGEI SINODALE. Bucureşti, Tip. 
«Voinţa Naţională», 1909, 16Xl0, 54 pag. (Extras din 
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ziarul Voi n ţ a N a,ţ ion a 1 ă), [In Voi n ţ a N d

ţi o n al ă, 1909, An, XXVI, începând dela 1 (14) Fe
bruarie până la '1 (20) Februarie, No, 70R4-7088], 
Discută proiectul de modificare a legii sinodale din 1872, găsin

elu-l foarte folositor Bisericii. 

152, -- Activitatea lui Şagul1a pe tărâmul bisericesc. (Cuvân
tare ţinută la Ateneul Român din Bucureşti, Duminică 

4 Octombrie, cu prilejul serbării dată de «Liga Cultura
lă» pentru comemorarea mitropolitului Şaguna). B. O. 
R, Bucureşti, Septembrie, An, No, 7, 
751-765. 
"Şaguna. a fost născut să fie mitropolit" (pag, 752), 

153. - Un apel către CIi Rom;:Îniei, R evi sta 
o r t o d o x ă, Bucureşti, 1914, Noembrie, An, III, No, 2, 
pag, 45---49, 
In legătură cu apelul unor tineri licenţia.ţi în Teol.ogie, pentru 
anumite îndreptări in viaţa bisericească a ţării. Impărtăşeşte mare 
parte din dorinţele t;nerilor teologi. 

154. - Preotii şi cooperaţia. R evi sta O r t ° d o x ă. Bucu
reşti, 1916, Iulie, An. IV, No. 10, pag. 193-194. 
In legătură cu un articol din "Universul", în care d-I Stelian 
Popescu aducea învinuiri preoţilor cooperatori. Cooperaţia, între 
altele, a strâns legăturile ele prietenie dintre preoţi şi învăţători. 

155, -- Pentru rezolvirea lipsei de preoţi, Sol i dar i t a t e a, 

Bucureşti, 1920, Octombrie-Noembrie, An, I, No. 7-8, 
p8'g, 259-263, 
f'ropune între alte soluţii şi pe aceea a hrotonirii seminariştilor 
care au terminat f, tudiile seminarului de gradul r, adică patru 
clase, înainte de anul 1894, data punerii în aplicare a Legii cle
rului mirean, 

156, -- ObJjgativitatea căsătoriei a dOl1a a preoţilor. Soc i a I

T ă r ă n i s m u 1, 1921, Mai 2, No. 9, pag, 4; Mai 9, 
No, 10, pag. 3-4. 

151, - Dela congresul preotilor văduvi. Soc i al - T ă r ă
ni s m u 1, 1921, Mai 23, No, 12, pag, 2--3. 
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158. - Pentru ce nu intră seminariştii în cler şi norma1iştii 

în învătământ? Soc i a I-Ţ ă r ă n i s m u 1, 1921, Iunie 
13, No. 15, pag, 3. 

159. - Iarăşi de ce nu intră seminariştii În cler şi normaliştii 
În învăţământ. Soc ia l-Ţ ă r ă ni s m u 1, 1921, Iunie 
27, No. 17, pag. 2--3. 

160. -~ ROMÂNI ORl UNl'fI? Invederarea purtării neromâ-

161. 

a vlădicHor Români uniţi cu prilejul serbărilor In
corona.rii dela Alba-Iulia, a Majestăţilor Lor Regelui şi 

Recenzie: 
1\10. 

în ziua de 15 Octombrie 1922. Bucureşti, Tip. 
1922, 21 X 14, 22 pag. 

Pr. G Ciauşeanu, 

19-120, 
Renaşterea, 1923, Aprilie, An, II, 

B. O. 1922, August, Seria II, 
, pag. 821---824. 

in şcolile 110rmale ca să 

c&ntă.re[:i b~sericeşti, conduclind şi corul 
. Elevi] 3X cânta o lihlrgliie tip, generalizată 

162. -- incheierea CO'11-

Din cercetarea 

';:33·--734) . 

280 

'"/29----737, 

ca de ciumă 

\"Bisericii $i 

XLII, 

limpcdc: 
din partea 

cazuri; b) Că 
lum5 (pag. 
su(~cesele 

toate sta-

CU Cu 

An. 1, No. 170, pag. 3. 
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164. _. Rolul preotului in societatea românească. Părerile pă

rintelui profesor 1. Mihălcescu, decanul Facultăţii de 
Teologie din Bucureşti. Ţ a r a N o a str ă, 1934, Mai 
31. An XIII, No. 603, pag. 1 şi 4. 

v .. - EDUCAŢIE RELIGIOASA ŞI MORALA 

165. - MAMĂ ŞI FIU. Povestire de M. Eitner. Traducere de 
1. Mihălcescu, Bucureşti, Tip. 1912, 10, 
228 pag. (Biblioteca educativă, No. 5--7-. [Şi în Vii t 0-

r u 1, la rubrica «Foi.ţa revistei Viitorul», începând dela 

66. 

1908, Noembrie 1 şi 15, An. No. la 
Septembrie l-Noembrie 13,An. 

Recenzie: Ni,colae Bălan, Revista Teologici.i, 1916, Ianuarie 1 
Februarie 1, An. X, No. 1·-<1, pag. 58·--59. 

din l'ăzboiul balcanic. Re vis t a O r t 0-

dox ă, Decembrie--1913, An. I, No. 3·_·4. 
pa'g. 72-16. 

BIBUCE PENTRU 
Dimitrie C. ,c~,'"Vc"V 63 

pag. 

- Cuvinte edificatoaTe. Re vis t a O rod o X ă, 

pag. 139--142; No. 6, 
pag. 169--1 An. rV i No. 3, pag. 82--87. 

- Glasul Hlca 
Mai. An. 1, No. pa,g. 3--··4 . 

.. - CEA DIN 

deA.rIe Grafice Carol Gobl 
Cercului de 

da şi citeşte», No. 11). 

o 

40 pag. 
morale 
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Cea din u r ro ă s p o v e dan i e. Ediţia II-a. Bucu

re'Şti, Tip. N. Stroilă, 1921, 16X 11, 40 pag. (Aceeaşi Bi

bliotecă). 

Cea din u r ro ă s p o v e dan i e. Ediţia IV-a. Bu

cureşti, Tip. Richard Sergies, 1928, 16X 12, 32 pag. 
(Acee:alşi Bibliotecă). 

171. - VIAŢA MÂNTUITORULUI, întocmită după cele patru 
Evanghelii canonice, de Ioan Mihălcescu. Bucureşti, Iust. 
de Arte Grafice Carol GăbI, S-sor 1. St. Rasidescu, 1917, 
16X 11, 40 pag. (Biblioteca cercului de publicaţii reli
gigoase şi morale «Ia şi citeşte», No. 12). 

V ia taM â n t u j tor u 1 u i. Edilia II-a. Bucureşti, 

Tip. «Lupta» N. Stroilă, 1921. 

V i a ta 1\1 â n t uit o r u 1 u i. Ediţia III-a. Bucureşti, 

Tip. «România Mare», 1927, 31 pag. 

V i a ta Dom nul u i N os t r u 1 i sus H ris t o S, 

M â n tu j ta [ 11 1 1 u mii... Râmnicul-Vâlcii, Editura 

creştină a Sfintei Episcopii a Râmnicului Noul Severin, 
Tip. «Episcopul Vartolomeiu», 1934, 16X 12, 32 pag. 

172. - EXPLICAREA SFINTUl LITURGHII. Bucureşti, Inst. de 
Arte Grafice Carol GăbI, S-sor 1. St. Rasidescll, 1917, 
15X 10, 40 pag. (Biblioteca Cercului de publicaţii reli
gioase şi morale <da şi citeşte»). 

Explicarea Sfintei Liturgl1ii. Ediţia V-a. 

Bucureşti. Tip. «România Mare», 1927, 16X 12, 31 pag. 

173. - CATEHISMUL CREŞTINULUI ORTODOX. Bucureşti, 

Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1918, 15X 11, 112 pag. (Biblio
teca Cercului de publicaţii religioase şi morală «Ia şi 

citeşte». No. suplimentar). 
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Cat e h j s m u 1 cre şti nul u j o r t o do x. Ed. II-a, 

Bucureşti, Tip. «Convorbiri Literare», 1923, 15 X 11, 112 
pag. (Aceeaşi Bibliotecă). 

Cat ehi s m LI 1 cre Ş t j nul u i o r t o d o x. Ed. III-a, 

Bucureşti, Tip. Bisericealscă din sfânta Mână stire Cemi
ca, 1927, 20 X 13, 75 pag. (Biblioteca Institutului Biblic 
al Bisericii Ortodoxe Române, No. 6). 

Cat e h j s m u 1 cre Ş t j n a 1 li j o r t o d:o x. Ed. IV-a, 

Bucureşti, 1931 (Aceeaşi tipografie, BibL, format, etc.). 

Recenzie: N. Col an, Revista Teologică, j 926, Februarie·--Martie, 
An. XVI, No, 2-3, pag. 75-76, 

174. - Ferici ti cei ce n'au văzut şi au crezut. D u m i ni c a 
O r t o d o x ă, 1919, Aprilie 21, An. I, No. 34, pag. 2-3. 

175. - Rugăciunea unei mame. Du m i ni c a O r t o d ° x ă, 
1919, Aprilie 21, An. 1, No, 34, pag. 4. 

176. - Spovedania unui necredincios. D 11 m i n i c a O r t 0-

d o x ă, 1919, Mai 5, An. 1, No. 36, pag. 4. 

177. - Uril şi dragoste. Duminica Ortodoxă,1919, 

Iunie /, An. I, No, 40, pag. 2-3. 

178. - Păcaiui mânddei. D li m i n i c a O r t o el o x ă, 1919, 

Iunie 30, An. I, No. 44, pag. 3-4. 

179. - Cugetări despre rugăciune. [Culegere] Du m i n i C ti 

O r t o d o x ă, 1919, Iulie 7, An. 1, No. 45; Iulie 14, No. 
46, pag. 4. 

180. - Cuge'tări despre muncă. [Culegere]. Du m i n i c a 
O r t o d o x ă, 1919, August 4, An. 1, No. 49, pag. 3-4. 

181. -- Scara Mdntuitoare. Du m i n i c a O r t o d o X ă, 1919, 
Octombrie 13, An. II, No. 7, pa.g. 3-4. 
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182. - Economie creştinească. Du m in i c a O r t o d o x ă, 
1919, Octombrie 20, An. II, No. 8, pag. 3-4. 

183. - Mila săracului. Du m i n i c a O r t o d o x ă, 1919, 
Noembrie 3, An. II, No. 10, pag. 4. 

184. - Anul nou. Du m i n i c a O r t o d o x ă, 1919, Decem
brie 29, An. II, No. 18, pag. 3-4. 

185. -- Cugetări despre nemurire. [Culegere]. Du m i ni ca 
O r t o d o x ă, 1920, Martie 1-22, An. II, No. 27-30, 
pag. 11-12. 

186. - Cu Christos, toate le pot. Du m i n i c a O r t o d o x ă, 
1920, Martie 1-22, An. II, No. 27-30, pag. 15·--16. 

187. - Cugetări despre moarte. [Culegere]. Du m i ni c a 
O r t o d o x ă, Martie 5-12, An. 
No. 31-33, pag. 11-12. 

188. - Un ucenic pios. Puterea iubirii de marnă. pen

Aprilie iru toti. D u m i n i c a O r t o d o x ă, 1920, 
19--Mai An. No. 34-37, pag. 13--14. 

-- SEdnta; i n i c a O r t d o x ă, 
An. No. pag. 11--12. 

Ali. Du m i n i c a O r t o d o x ă, 1920. 
No. 38-39, pag. 7-8. 

191. - Cain şi Abel. Du m in i c a O r t o d o x ă. 1920 

Mai 31-Iunie 7, An. No. 40-41, pag. 5--6. 

192. - O călătorie 

Ianuarie 

193. -- COLIBA 

D li m i n i c a O r t ode x ă, 

No. pag. :3--4. 

Traducere 
un studiu !introductiv 

Ioan Mihălcesc;1 

Bemardin ek: SaiHt-
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P~erre, autorul cărţii]. Ediţia II-a Bucureşti, Tip. «Luptam 
N. Strofilă,1921, 17 X 12, l1'lpag. (Biblioteca cercului de 
publicaţii religioase şi morale «Ia şi citeşte»). 

19,(. -- In fata mortii toţi sunt deopotrivă. Du mi n i c a: O r
t o d o X ă, 1921, Martie 14-21, An. III, No. 29-30, 
pag.4. 

195. - Postul adevărat. Du m i ni c a O r t o d o X ă, 1921" 
Martie 28-Aprilie 4, An. III, No. 31-32, pag. 2-3 . 

• 196. - Cel ce stă să ia seama să nu cadă. Du m i n i. c a O r-
todoxă, 1921, Aprilie 11-12, An. III, Nc,33--34, 
pag.6. 

191. - Magii dela Răsărit. B. O. R., 1921, Decembrie, Seria II, 
An. XL, No. 3 (489), pag. 168-181-
Traducerea primelor cinci capitole din romanul Ben-Hur, de L. 
Wallace, după traducerea germană a lui H. van. Edorf. Cu în· 
demnul ca cineva, care ar avea mai mult timp, să traducă în-
treg romanul, făcând "un nepreţuit serviciu literaturii noastre 
serioase" (pag. 169, în notă;. 

198. - Despre suferinti. Du m i n i c a O r t o d o x ă, 1922, 
Iunie 5-12, An. IV, No. 41-42, pag. 5; Iulie 31-Au
gust 1, No. 49-50, pag. 4; August 14-28, No. 51-52, 
pag. 6; Septembrie 4-11, An. V, No. 1-2, pag. 2-3. 

199. - V ARLAAM ŞI IOASAF. Povestirea minunatei vieţi a 
acestor doi sfinţi, prelucrată de Pr. Ioan Mihălcescu. 
Bucureşti, Tip. «România Nouă», 1923, 21 X 14, 127 pag. 

200. - MĂRGĂRITARE CREŞTINE, adunate de PI. Ioan Mi-, 
hălc:escu. Bucureşti, Tip. «Române Unite» S. A., 1925, 
16X 11" 40 pag. (Institutul de editură creştină al Sfintei 
Episcopii a Râmnicului-Noul Severin, No. 2). 

201. - URANIA. [de] Camille Flammarion. Traducere de 1" 
Mihălcescu şi C. Chifu, 2 voI. :Bucureşti,' Ed: «Cartea 
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Românească», 15 X 10, 100 pag. (1) i pag. 101-212 (II). 
(Biblioteca Minerva, No. 101-102). 

202. - DE SFINTELE PAŞTI. Cugetări, sfaturi şi îndemnuri. 
Bucureşti. Tip. «Lupta», N. Stroilă, 1925, 17 X 12, 23 
pag. (Primăria Capitalei. Direcţia Asistentei Culturale). 
[Şi în B.O. R., 1925, Aprilie, Seria II, An. XLIII, No . .( 
(529), pag. 228-232]. 

203. - SĂ-L URMĂM. Traducue de Preotul Ioan Mihălcescu 
[după] Henryk Sienkiewicz, Bucureşti, Editura Librăriei 
«Pavel Suru» , Tip. «Lupta», N. Stroilă, 1927, 17Xll, 
63 pag. 

204. - SFÂNTA EVANGHELIE DELA MATEI, din nou tăl

măcită şi din nou tâlcuită pentru popor de Preotul Ioan 
Mihălcescu. Ediţia II-a. Bucureşti, Tip. ziarului «Univer
su!», 1927, 16 X 11, 128 pag. 

205. - Către enoriaşi. Cur i e r u 1 Par o h i a 1 alB i ser i,~ 
cii A fi Z a, 1927, Octombrie 1, An. 1, No. 1, pag. 1-3. 
[Cu Pr. Ioan N. Ionescu]. 

206. - Cum poate ajunge cineva bun creştin? Cur i e r ul 
Par ahi a 1 alB i s e It cii A ro z a, 1927, Noembrie 
1, An. 1, No. 3, pag. 1--3. 

207. - Christos Mântuitorul. Cur i e r u 1 Par o h ia 1 al 
B i serii cii A ro z a, 1928, Martie 15, An. 1, No. 12, 
pag. 1-2. 

208. - «Nu este aici, ci a înviat, precum a zis». Cur i e r u 1 
Par o h ia 1 alB i ser ici i A ro z a, 1928, Aprilie 15, 
An. L No. 14, pag. 1-3. 

209. - Să ne schimbăm obiceiul. Cur i e r u 1 Par o h i a 1 al 
B i ser ici i A ro z a, 1928, Mai lS.An. 1, No. 16, pag. 
1-3. 

210. - Cu prilejul unui nou an. Cur i e r li 1 Par o h i a 1 al 
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B i seri cii Am z a, 1928, Octombrie 1, An. 

pag.1-3. 

Ne. 1, 

211. _ Istmioare pentru înţelegerea rugăciUnii «Tatăl Nostru». 
Curierul Parohial al Bisericii Amza, 
1928, Noembrie 15, An. n, No. 4, pag. 1-3; Decembrie 

1, No. 5, pag. 1-4. 

212. __ SFÂNTA EVANGHELIE DELA MARCU, din nou tăl
măcită pentru popor de Preotul Ioan Mihălcescu. Bucu
reşti, Tip. ziarului «Universul», 1928,15Xll, 60 pag. 

213. - SFÂNTA EVANGHELIE DELA LUCA, din nou tălmă
cită pentru popor de Preotul Ioan Mihălcescu. Ediţ.ia I-a. 
Bucureşti, Tip. ziarului «Universul», 1929, 16X 11, 130 

pag. 

214. - Glasul tainic. Traducere din limba germană, de PL I. 
Mihălcescu. Cur i e r u 1 Parohial a lB i ser ici i 
Am z a, 1929, Mai 15, An. II, No. 16, pag. 1-4. 

215. _ Crăciunul românesc. Cur i e r u 1 Par o h i a 1 alB i
seri cii Amza, 1931, Decembrie 1, An. IV, No. 14, 

pag. 1-4. 

216. - Anul' 1932. Curierul Parohial al Bisericii 
Am z a, 1932, Ianuarie 1, An. V, No. 1, pag. 1-3. 

217. - Pagini celebre. Curierul Parohial al Biseri
cii Am z a, 1932, Februarie 1, An. V, No. 2, pag. 1--4. 

218. - Marto! Marto! Cur i e r u 1 Par o h ia 1 alB i ser i
cii Am z a, 1932, Aprilie 1, An. V, No. 4, pag. 1--3. 

219. - Iisus Izbăvitorul. Cal e n dar u 1, 1932, Decembrie 

25, An. 1, No. 256. 

220. - PROHODUL DOMNULUI ŞI MÂNTUITOR ULUI NOS
TRUIISUS HRISTOS. Revăzut după textul grecesc de 
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Pr. Ioan Mihălcescu şi Gh. Popescu-Zimnicea. Râmnicul 
Vâlcii, Tip. «Cozia» a Sfintei Episcopii a Râmnicului 
Noul Severin, 1934, 23X 16, 31 pag. 

Prohodul Domnului şi MânluitoTuluj 

1 i S 11 S H r j s t o s. Revăzut după textul grecesc şi pus 

pe note orientale şi lin:i:are, de Pr. Ioan Mihă1cescu şi 

Gh. Popescu-Zimnicea. Râmnicul Vâlcii, Tip. «Episcopul 
Vartolomeu» a Râmnicului Noul Severin, 1935, 23 X 16, 
45 [-48] pag. 

P T o hod 11 1 Dom nul u i n o str u 1 i SUs H ris

t os. Revăzut după textul grecesc de Arhiereul Irineu 

Mihălcescu-Craioveanu. Ediţia IV. R.-Vâlcii, Tip. «Epis
copul Vartolomeu» [1939], 17X 11, 36 pag. 
Recenzie: N. Chiţescu, Raze de Lumină, 1934, Martie-Aprilie, 
An. VI, No. 2, pag. 170-172. 

221. - Un nou an. Cur i e r u I Par o h i a 1 alBi ser i c ii 
Am z a, 1934, Ianuarie 1, An. VI, No. 1, pag. 1-3. 

222. - CTăciwwl românesc. Cal e a Vie ţii, 1934, Octom
brie-Decembrie, An. II, No. 19-21, pag. 1-3. 

223. - La începutul unui an. Cal e a Vie ţii, 1935, Ianua

rie, An. II, No. 22, pag. 1-4. 

224. - Veşnicia Sfintei Scripturi, de Gusta,v Theodor Fehner, 
trad. de PI'. 1. Mihălcescu din Zend-Avesta. A p o s t o
luI, 1936, Septembrie 1--15, An. XIII, No. 17, pag. 230. 

225. - IISUS HRISTOS. Sft. Evanghelii într'una [de] Pr. Icon. 
Stavr. Haralambie Popescu. Cu O prefaţă de P. S. Irineu 
Mihălcescu-Târgovişteanu, Bucureşti, Ed. «Pace», 1937, 

21X13, 320 [-321] pag. + 1 hartă. 

226. -- Ce ne lnvaţă peştera din Bethlehem? Uni v e r sul 
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(<<Pagina Bisericib), 1931, Sâmbătă 25 Decembrie, An. 
LIV, No. 355, pag. 8. 

227, - PROHODUL PREA SFINTEI DE DUMNEZEU NĂSCĂ
TOARE ŞI PURUREA FECIOARA MARIA. Refăcut după 
izdovul grecesc de Arhiereul Irineu Mihălcescu-Craio
veanu şi Gheorghe Popescu-Zimnicea. sfintei mâ
năstiri Cernica-Ilfov, 1939, 24X 16, 48 pag. 

228. - VIAŢA ŞI ACATISTUL SFÂNTULUI MARE MUCENIC 

ŞI TĂMĂDUITOR PANTELIMON. Bucureşti, librăria 

Teologică, 1938, 20X 13, 23 [-24J pag. [Cu Pr. Gh. Po
pescu-Colibaşi] . 

229. - VISUL MAICII DOMNULUI. COBORÂREA SA LA 
IAD. R-Vâlcii, Ed. Tip. «Episcopul Vartolomeb, 1939, 
12X9, 30 pag. 

230. - RUGĂCIUNEA CĂTRE PREA SFÂNTA NĂSCĂTOA
RE DE DUMNEZEU ŞI PURUREA FECIOARĂ MARIA. 

R-Câlcea, Ed. Tip. «Episcopul Vartolomeb, 1939, 12X9, 
30 pag. 

VI. MANUALE DE RELIGIE 

a) Invăţământ primar. 

231. - CARTE DE RELIGIE pentru clasa I-a primară. Bucureşti, 
Ed. Librăriei Pavel Suru, 1935, 23X 16, 46 pag. [Cu Dr. 
Petru Barbu]. 

232. - CARTE DE RELIGIE pentru clasa II-a primară. Bucu
reşiti, Ed. Librăriei Pavel Suru, 1935, 23X 16, 46 pag. 
[Cu Dr. Petru Barbu]. 

233. - CARTE DE RELIGIE pentru clasa III-a primară. Bucu
reştti, Ed. Librăriei Pavel Suru, 1935, 23X 16, 65 p3.g. 
[Cu Dr. Petru Barbu]. 
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234. - CARTE DE RELIGIE pentru clasa IV-a primară. Bucu
reşti, Ed. Librăriei Pavel Suru, 1935, 23X 16, 46 pag. 

[Cu Dr. Petru Barbu]. 
Recenzie la toate manualele de mai sus: D. Fecioru, Apo8!uUi, 
1935, Octombrie 1-15, An. XII, No. 19-20, pag. 319. 

b) Licee teoretice. 

235. - ISTORIA SFÂNTA A VECHIULUI ŞI NOULUI TESTA
MENT. Pentru clasa I-a secundară. Ediţia I-a. Bucureşti, 

Ed. Librăriei Pavel Sunt, [fără an], 20+ 13, 104 pag. 
+ 3 hărţi. 

1 S t. s f. a V. Ş j N. T ... Edi\~ia II-a [Pe copertă Ediţia IV-a. 

Fără nicio modificare în text]. Bucureşti, Ed. Librăriei 

Pavel Suru, 1934, 108 pag. 

1 s t. s f. a V. şi N. T... Ediţia II-a [Cu clişeele schimbate]. 

Bucureşti, ed. «Cugetarea», 1935, 101 [-104] pag. 

1 s t. s f. a V. şi N. T... Ediţia IV-a amehorată [Cu îndrep
tări stilistice şi ilusiraţiuni uniforme]. Buc., Ed. «Cu
getarea», 1937, 20 X 13, 107 [-112] pag. 

1 s t. s f. a V. şi N. T ... Ediţia V-a [Fără nici o schimbare], 

Bucureşti, Ed. «Cugetarea», 1938, 20 X 13, 106 [-112] 
pag. 

236. - PARABOLELE ŞI INV A Ţ A TURILE DOMNULUI NOS
TRU IISUS HRISTOS. Pentru clasa II secundară de băieţi 
şi de fete. Bucureşti, Ed. Librăriei Pavel Suru, [1930], 
21 X 13, 111 pag. 
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Par a b. şi 1 n v. D. n. 1 s. H s ... Ediţia II-a [Cu mici di
ferenţe cerute de program, altele de stil]. Bucureşti, Ed. 

«Cugetarea», [1935], 21 X 13, 127 pag. 

Parab. şi 1nv. D. 11.1s. Hs ... Ediţia IV-a [cu mici în

dreptări stilistice], Bucureşti, Ed. «Cugetarea)), 1937, 
21 X 13, 130 pag. 
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237. - ISTORIA BISERICII CREŞTINE. Pentru clasa V-a secun
dară, Bucureşti, Tip. profesională, Dimitrie C. Ionescu, 
1914, 20X 13, 83 [~84]pag'/ [cu N. Dobrescu]. 

1 s tor i aBi ser j cea s c ă. Pentru clasa V-a liceală. 

Ediţia V-a [Ameliorată şi reaprobată]. Bucureşti, Ed. 
Librăriei Pavel Suru, 1926, 21 X 13, 104 pag. 

1 s t. B j s ... Ediţia VI-a [Neschimbată]. Bucureşti, Ed. Li
brăriei Pavel Suru, 1928. 

1 s tor j a B j ser j cea s c ă uni v e r s a 1 ă (cu ele

mente de Catehism şi liturgică). Pentru clasa III-a se
cundară. Bucureşti, Edit. Librăriei Pavel Suru, Tip. «Bu
covina», 1. E. Torouţiu, [fără an], 20 X 13, 102 pag. + 1 
hartă. 

1 si. b i s. U 11 i v ... Ediţia III-a, Bucureşti, Ed. «Cugeta
rea», [1935], 20 X 13, 98 [--101] pag. 

1 si. b i s. U 11 i v... Ediţia VI-a lFără nici o schimbare 
esenţială]. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», [1936], 100 pag. 

1 s 't. b j s. U 11 i v... Ediţia VII-a, Bucureşti, Ed. «Cugeta

rea», [1937}, 20 X 13, 98 [-100] pag. 

238. -- ISTORIA BISERICII ROMÂNE. Pentru clasa VI secun
dară. De N. Dobnescu. Ediţia IV-a, revăzută de Preotul 
Ioan Mihălcescu. Bucureşti, Tip. «Lupta», N. Stroilă, 

1926, 21 X 14, 112 [-114] pag. 

1 s lor j a B j ser ici i o r t o d o x e rom â 11 e. Pen

tru clasa IVa- secundară. Bucureşti, Ed. Librăriei Pavel 
Suru, 1932, 20 X 13. 

1 s tor i a B j ser i c j ilO m â 11 e. Pentru clasa IV-a 

secundară. Alcătuită după programa analitică din 1934. 
Ediţia II-a. Bucureşti, Ed. «Cugetarea» [1935] 20 X 13, 
147 [-151] pag. 
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1 s t. B i s. rom ... Ediţia IVa-. Bucureşti, Ed. «Cugeta
rea», [1937], 20X 13, 156 [-159] pag. 

239. - DOGMELE RELIGIUNII CREŞTINE ORTODOXE ŞI 

NOŢIUNI DE LITURGICĂ. Pentru clasa IV-a secundară. 
De Ioan Mihălcescu şi Economul 1. V~ Raiculescu. Bucu
reşti, Ed. «Librăriei Naţionale», 1912, 20 X 13, 96 pag. 
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Do g m. re l' i g. cre Ş t. o r t... Ediţia II-a [Cu câteva 
îndreptări stilistice, mici adaose, scurtări şi împărţirea 

materiei pe lecţiuni]. Bucureşti, Tip. «Profesională» Di
mitrie C. Ionescu, 1914, 20X13, IV+99 pag. 

D o g m. reI i g. cre Ş t. o r t... Ediţia III-a [Apărută 

după moartea Econ. 1. V. Raiculescu, cu multe modifi
cări de formă şi puţine de fond]. Bucureşti. Ed. Librăriei 
Pavel Suru, 1919, 21 X 14, 102 [-103] pag. 

D G g m . .r e 1 i g. cre Ş t . .. Ediţia VI-a [Fără nici o deo
sebire]. Bucureşti. Ed. librăria Pavel Suru, [Fără an], .. 
20 X 13, 97 [-98] pag. 

Do g m. r e 1 i g. cre Ş t . .. Ediţia VII-a [Fără nici o~ 
deosebire]. Bucureşti, [Aceeaşi Ed. şi format. Fără an], 
89 [-90] pag. 

DOGMELE BISERICII CREŞTINE ORTODOXE. Pentru 
cla'~a V-a secundară. Bucureşti, Ed. Librăriei Pavel Surn,. 
1929, 20 X 13, 142 pag. 

D o g m. B i s. cre Ş t. o r t . . , Ediţia II-a, Bucureşti, Ed .. 
Librăriei Pavel Surn, [Fără an], 20 X 13, 144 pag. 

D o g m. B i s. cre Ş t. o r t . .. Editia III-a, Bucureşti, Ed ... 
Librăriei Pavel Suru, 1932, 20 X 13, 158 pag. 

, . 
Do g 1lIl. B i s. cre Ş t. o r t. " Ediţia IV:a [Fără mCI o
schimbare]. Bucureşti, Ed. Librăriei Pavel Surn, [1934]. 
20 X 13, 148 pag. 
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D a g m. B i s. cre Ş t. o r t. .. Ediţia IV-a, conform pro
gramei analitice din 1934. Bucureşti, Ed. 

1935, 20 X 13, 114 [-115] pag. 

D O' g m. B i s. cre Ş t. o r t . .. Ediţia VII-a, revăzută, Bu
cureşti, Ed. «Cugetarea», 1938, 20 X 13, 98 [-100] pag. 

240. - M:ORALA CREŞTINĂ pentru clasa VI-a secundară. Bu
cureşti, Ed. Librăriei Pavel Suru, 1931, 20 X 13, 203 pag. 

Mor a 1 aer e Ş t j. n ă. '. Ediţia IV-a, Bucureşti. Ed. 
«Cugetarea», [1935], 20 X 13, 190 pag. 

Mor a 1 aer e şti n ă ... Ediţia V-a, adaptată pentru 
o singură oră pe săptămână. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», 
[1936], 20 X 13, 176 pag. 

Mor a 1 aer e şti n ă ... Ediţia VI-a. [Fără unele din 
lecţiunile suplimentare]. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», 
1938, 20 X 13, 156 pag. 

241. MANUAL DE APOLOGETICĂ. Pentru uzul şcoalelor 
secundare. Bucureşti. Ed. «Cugetarea» [Fără an. Proba
bil 19291, 20 X 13, 113 [-116] pag. 

242. - NOŢIUNI DE FILOSOFIA RELIGIUNII. Pentru clasa 
VII-a secundară. Ediţia IV-a, alcătuită după noua pro
gramă analitică [1935], 20,5 X 13,5, 94 pag. 

N o ţ. d e F j 1. R e J j g . .. Ediţia V -a [Fără nici o schim
bare]. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», [1936J, 20 X 13, 96 p. 

243. - ELEMENTE DE FILOSOFIE CREŞTINĂ. Pentru clasa 
VIII-a secundară. Ediţia IV-a, alcătuită după programa 
analitică din 1935. Bucureşti, Ed. «Cugetmea», [1935], 
20,5 X 13,5, 128 pag. 

Ele m. de F j 1. c.r e Ş t. .. Ediţia V-a [Revăzută]. Bu
cureşti, Ed. «Cugetarea», [1936], 20 X 13, 164 pag. 
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c) Seminarii. 

244. - EXPLICAREA EV ANGHELIILOR DUMINICALE. Pen
tru clasa III-a de seminar. Bucureşti, Tip. Gutenberg, 
Ioseph Gobl, 1903, 22 X 13,5, 183 pag. (Ministerul Cul
telor şi Instrucţiunii Publice, Casa Şcoalelor). 

E x P 1 j c. E v a Ti g h. du m... Ediţia III-a [Cu miel 
modificări stilistice şi ortografice]. Bucureşti, Tip. «Cul
tura Neamului Românesc», 1922, 21 X 13, 192 pag. (Din 
publicaţiile Casei Şcoalelor). 

E x P 1 j c. E v a Ti g h. du m... Ediţia IV-a [Cu mici 
modificări stilistice şi de ortografie]. Bucureşti, Tip. 
Cărţilor Bisericeşti, 1932, 21 X 13, 183 pag. 

245. - ISTORIA BISERICEASCĂ UNIVERSALĂ PÂNĂ LA 
1054, cu noţiuni de Patrologie, întocmită conform pro
gramei analitice a seminariilor din 1908. Pentru clasa 
V-a de seminar. Bucureşti, Tip. G. A Lăză.rescu, 1911, 
20 X 13, 286 pag. (Din publicaţiunile Cassei Şcoalelor). 

1 s t. b j s. un j v ... Ediţia II-a [Imbunătăţită ca fond şi 

ca formă]. Bucureşti, Tip. «Jockey-Club», Ion C. Văcă
rescu, 1916, 20 X 13, VIII + 296 pag. (Din publicaţiu
nile Casei Şcoalelor). 

1 s t. b i s. uni v. .. Ediţia III-a [Cu «Anexe» de citit, 
pag. 253-292]. Bucureşti, Tip. «Cultura Neamului Ro-

mânesc», 1922, 21 X 14, VII + 296 pag. (Din publica
ţiunile Casei Şcoalelor). 

1 s t. b i s. uni v .. , Ediţia IV-a [Neschimbată]. Bucu
re~ti, Editura Tipografiei «Cărţilor Bisericeşti», 1932, 
20 X 13, 271 pag. 

246. - ISTORIA BISERICEASCĂ UNIVERSALĂ DELA 1054 
PĂNĂ AZI. Pentru clasa VI-a de seminar. Ediţia II-a, 
Bucureşti, Editura Tipografiei «Cărţilor Bisericeşti», 1932, 
19 X 13, 256 pag. 
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247. - MANUAL DE TEOLOGIE DOGMATICĂ. Pentru clasa 
VI-a de seminar. Bucureşti. Stabiliment de Arte Grafice 
«Energia», 1916, 20 X 13, III + 358 pag. (Din publica
ţiile Cassei Şcoalelor). 

Ma 11 U a 1 de T e o 1. do g m. '. Ediţia II-a. Bucureşti 

Tip. «Jockey-Club», Ion C. Văcărescu, 1920, 20 X 13, 
III + 359 pag. (Din publicaţiile Cassei Şcoalelor). 

Ma 11 U a 1 de Te o 1. do g m. '. Ediţia III-a [Fără «A

nexe» şi «Cărţi de consultat»]. Bucureşti, Ed. Tipogra
fiei «Cărţilor Bisericeşti», 1932, 20X 13, 247 pag. 

248. - CURS DE OMILETICĂ. Intocmit pentru clasa a VI a 
seminariilor de răposatul George Aramă şi revăzut de 
Ioan Mihălcescu. Ediţia Il-a. Bucureşti, Imprimeriile dn
pendenţa», 1923, 22X 14, 225 pag. 

d) Şcoli Normale. 

249. - ISTORIA GENERALĂ A BISERICII. Pentru clasa III-a 
a şcoalelor normale de băeţi şi fete. Bucureşti, Ed. Li
brăriei Pavel Suru. Tip. Bucovina, 1. E Torouţiu. [Fără 

an], 22 X 14, 158 p,ag. 

1 s t. g e 11. aBi s. Pentru el. III-a a şco norm. de băeţi 
şi fete. Bucureşti, Ed. Librăriei Pavel Suru, Imprimeria 
Fund. Cult. Regele Mihai 1. [Fără an]. 2iX13, 140 pag. 

250. - ISTORIA BISERICII ROMÂNE, de N. Dobrescu, revă
zută, complectată şi adaptată programei pentru clasa 
IV-a normală, de Pr. Ioan Mihălcescu. Bucureşti, Ed. 
Librăriei Pavel Suru, [Fără an]. 21 X 13, n [-78] pag. 

251. - DOGMELE RELIGIUNII CREŞTINE ORTODOXE. Pen
tru clasa V-a normală. Bucureşti, Editura Librăriei Pavel 
Suru, [Fără an], 20 X 13, 94!'dg. 
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e) Licee comerciale de băieţi şi fete. 

252. - NOŢIUNI DE LITURGICA ŞI ISTORIA SFÂNTA A 
NOULUI TESTAMENT. Pentru clasa I a Liceelor comer
ciale de băieţi şi de fete. Bucureşti, Ed .. «Cugetarea» 
[1938], 21 X 13, 90 [-94] pag. [Cu Dr. Nicolae Chi
ţescu şi Dr. Emilian Vasilescu]. 

253. - INVAŢATURA ŞI PARABOLELE DOMNULUI NOSTRU 
IISUS HRISTOS. Pentru clasa II-a a Liceelor comerciale 
de băieţi şi fete. Bucureşti. Ed. «Cugetarea» [1938] 21 X 
13, 126 pag. + 1 hartă. [Cu Dr. Emilian Vasilescu şi Dr. 
Nicolae Chiţescu]. 

254. - ISTORIA BISERICII ROMÂNE IN CADRUL ISTORIEI 
BISERICII UNIVERSALE. Pentru clasa III-a a Liceelor 
comerciale de băieţi şi fete. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», 
[1938], 21 X 13, 99 [-100] pag. [Cu Dr. Nicolae Chi
ţescu şi Dr. Emilian VasilescuJ. 

255. - DOGMELE BISERICII CREŞTINE ORTODOXE. Pentru 
clasa IV-a a Liceelor comerciale de băieţi şi fete. Bucu
reşti, Ed. «Cugetarea» [1938], 21 X 13, 82 [-83] pag. 
[Cu Dr. Niculae Chiţescu şi Dr. Emilian Vasilescu]. 

256. - MORALA CREŞTINA. Pentru clasa V-a a Liceelor de 
băieţi şi fete. Bucureşti, Ed. «Cugetarea» [1938], 21 X 
13, 128 pag. {Cu Dr. Emilian Vasilescu şi Dr. Nicolae 
Chiţescu] . 

257. - CREŞTINISMUL ŞI VIEAŢA. Pentru clasa VI a Licee
lor comerciale de băieţi şi fete. Bucureşti, Ed. «Cuge
tarea», [1938], 21 X 13, 122 (-123] pag. [Cu Dr. Emi
Han Vasilescu şi Dr. Nicolae Chiţescu]. 
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Recenzii la toate manualele pentru învăţământul comercial: 1. D. 
Lecca, Apostolul, 1938, Decembrie 1-15, An. XV, No. 21, pag. 
311-312. 
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f) Licee industriale de băieţi şi fete. 

258. - MANUAL DE RELIGIE. Pentru clasa I-a a liceelor in
dustriale de băieţi. Bucureşti, Ed. «Cugetarea») [1939], 
21 X 13, 96 pag. [Cu Dr. Nicolae Chiţescu şi Dr. Emi
liau Vasilescu]. 

259. - ELEMENTE DE ISTORIE BISERICEASCĂ, NOŢIUNI 
DE CATEHISM ŞI MORALĂ. Pentru clasa II-a a Liceelor 
industriale de băieţi. Bucureşti, Ed. «Cugetarea» [1939], 
21 X 13, 96 pag. [Cu Dr. Nicolae Chiţescu şi Dr. Emi

lian Vasilescu]. 

260. - NOŢIUNI DE RELIGIE GENERALĂ. Pentru clasa V-a 
a liceelor industriale de băieţi. Bucureşti, Ed. «Cugeta
rea», [1939], 21 X 13, 112 [-115] pag. [Cu Dr. Emilian 
Vasilescu şi Dr. Nicolae Chiţescu]. 

261. - MANUAL DE RELIGIE. Pentru clasa I-a a liceelor in
dustriale de fete. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», [1939] I 

21 X 13, 88 pag. [Cu Dr. N. Chiţescu şi Dr. Emilian Va
silescu] . 

262. - PARABOLELE ŞI INVĂŢĂTURILE DOMNULUI NOS
TRU IISUS HRISTOS ŞI ELEMENTE DE CATEHISM. 
Pentru dasa II-a a Iiceelor industriale de fete. Bucureşti, 
Ed. «Cugetarea» [1939], 21 X 13, 128 pag. [Qu Dr. Emi
lian Vasilescu şi Dr. Nicolae Chiţescu]. 

263. - ELEMENTE DE ISTORIA BISERICII UNIVERSALE ŞI 
ROMANE. Pentru clasa III-a a liceelor industriale de 
fete. Bucureşti, Ed. «Cugetarea» [1939], 21 X 13, 128 pag. 
[Cu Dr. Nicolae· Chiţescu şi Dr. Emilian Vasilescu]. 

264. - MORALA CREŞTINĂ. Pentru clasa ~V-a a liceelor in
dustniale de fete. Bucureşti, Ed. «Cugetarea», [1939], 
21 X 13, 104 pag. [Cu Dr. Emilian Vasilescu şi Dr. Ni
colae Chiţescu]. 
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265. - ELEMENTE DE RELIGIE GENERALĂ. Pentru clasa V-a 
a liceelor industriale de fete. Bucureşti, Ed. «Cugeta<
rea», [1939], 21 X 13, 99 pag. [Cu Dr. Emilian Vasilescu 
şi Dr. Nicolae Chiţescu]. 

g) Lectură ajutătoare. 

266. - EDUCAŢIA MORALĂ PRIN LECTURI. Bucăţi alese din 
scriitorii români şi străini. VoI. I, Bucureşti, Ed. «Pavel 
Suru», 1934, 19 X 13, 280 pag. [Cu Dr. Emilian Vasi
lescu]. 
Recenzii: f Tit. Simedrea, B. O. R., 1934, Martie-Aprilie, An. LII, 
No. 3-4, pag. 262; N. Chiţescu, Raze de Lumină, 1934, Martie-
Aprilie, An. VI, No. 2, pag. 172; PI. Marin S. Diaconescu, Păstorul 
Ortodox, 1934, Mai, An. XV, No. 5, pag. 173; Diacon Ion Şt. 

Georgescu, Fântâna Darurilor, 1934, Iunie, An. VI, No. 6, pag. 
176; Pr. P. Armencea-Lungociu, Cronica Romanului, 1934, August, 
An. XI, No. 8, pag. 270-271; Pr. Mihail Bulacu, Apostolul, 1934, 
Septembrie 1-15, An. XI. No. 17-18, pag. 335. 

E duc ati a mor al ă prin 1 e c tur i. (Pentru edu

caţia morală şi religioasă în şcolile secundare, învăţă
mântuI supmprimar, pregătirea preregimentară, cercetă_ 

şie, străjerie, etc.). VoI. II, Bucureşti, Ed. «Cugetarea», 
[1936], 21 X 13,231 pag. [Cu Dr. Emilian Vasilescu]. 
Recenzie: PI. Marin S. Diaconescu, Păstorul Ortodox, 1936, Oc
tombrie, An. XVII, No. 10, pag. 337. 

267. - APĂRAREA CREDINŢEI. Lecturi apologetice. Bucu
reşti, Ed. «Cugetarea», [1937], 21 X 13, 203 pag. [Cu 
Emilian Vasilescu]. 
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Recenzii: PI. Gheorghe P. Cercel, Ingerul, 1938, Ianuarie-Fe
bruarie, An. X, No. 1-2, pag. 130; Pr. Ioan Bunea, Revista Teo
logică, 1938, Martie, An. XXVIII, No. 3, pag. 126-127; Gh. Cronţ, 

B. O. R., 1938, Mai-Iunie, An. LVI, No. 5-6, pag. 294. 
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VII. CRONICĂ BISERICEASCĂ 

A) I n t e r 11. ă. 

268. - Şcoală mânăstirească. [In mânăstirea de călugăriţe Ce
lic-Dere din jud. Tulcea]. B. O. R., 1910, Februarie, An. 
XXXIII, No. 11, pag. 1319-1320. 

269. -- Cuvântare rostită de I. P. S. Mitropolit Primat 
AthaJlasie Ia punerea temeliei bisericii Sf. Visarion din 
Bucureşti. B. O. R., 1910, Iulie, An. XXXIV, No. 4, pag. 
468-470. 

270. - Un apel al Soc. «TineTimea Română». Cum trebue a se 
face o bună propagandă pentru religia creştină ortodoxă. 
(După ziarul «Viitorul», din 11 Iulie a. c.). I de m, pag. 
470-472. 

271. - O scrisoare a 1. P. S. Mitropolit al Moldovei. B. O. R., 
1910, August, An. XXXIV, No. 5, pag. 595--597. 

272. - Anarhia sporeşte. Re vis t a O r t o d o x ă, 1913, Fe
bruarie-Martie, An. 1, No. 5-6, pag. 189-190. 

273. - Pedeapsă nemeritată. 1 d e m, pag. 190-191. 

274. - Deschiderea Consistoriului Superior bisericesc. R e-

vis t a O r t o d o x ă, 1913, Aprilie-Mai, An. I, No. 
7-8, pag. 266-267. 

275. - Alegerea de episcop a] Râmnicului-Noul severin, 1 d e m, 
pag. 267. 

276. - RezuNatul alungării Religiei din Învăţământ În Franţa. 

Re vis t a O r t o d o x ă, 1914, Mai-Iunie, An. II, No. 
7-8, pag. 225-228. 

277. - O măsură bine chibzuită care a Început să dea roade. 

Re vis ta O r t o d o x ă, 1915, Februarie, An. III, No. 
5, pag. 145. 
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In legătură cu măsura luată de 1. P. S. Mitropolit Primat, de a se 
afla numărul exact al concubinarilor şi a se înlesni formalităţile 

căsătoriei civile. 

278. - Preoţii agenţi sanitari. 1 de m, pag. 146-147. 

279. - Cu privire la alegerea viitorului Mitropolit al Sibiului. 
Re vis t a O r t o d o X ă, 1916, Mai, An. IV, No. 8, 

pag. 169. 

280. - Aparitia unei noui reviste socialo-culturale. I de m, 
pag. 110. 

281. - Societatea pentru educaţiunea cetătenească. I de m, 
pag. 171. 

282. - O asociaţie a presei bisericeşti. I d e m, pag. 171. 

283. - Sărbătorirea pomenirii a doi pioşi voevozi români. 
[Neagoe Bas.arab şi Carol I]. B. O. R., 1921, Noembrie, 
Seria II, An. XL, No. 2 (488), pag. 138-139. 

284. - Lupta confesională. I d e m, pag. 139-140. 

285. - De'misiunea P. S. Nifon, episcopul Dunării de jos. B. 
O. R., 1921, Decembrie, Seria II, An. XL, No. 3 (489), 
pag. 226-227. 

286. - Precările dintre românii ortodoxi şi cei uniţi. I de m, 
pag. 231-232. 

287. - Din activitatea pastorală a preoţilor. 1 de m, pag. 232. 
288. - Constatări îmbucurătoare. [Şapte preoţi s'au oferit să 

traducă romanul «Ben-Hur»]. B. O. R., 1922, Ianuarie, 
Seria II, An. XL, So. 4 (410), pag. 302. 

289. - Activitatea cul'turală desfăşurată de preoţi. I de m, 
pag. 302-303. 

290. - Cursuri pastorale pentru preoţimea ortodoxă din arhi· 
dieceza Ardealului. B. O. R., 1922, Februarie, Seria II, 

An. XL, No. 5 (491), pag. 382-383. 
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291. - Serbarea patwnilor Seminarului Central. 1 d e m, pag. 
383-384. 

292. - Serbarea societăţii nationale a femeilor ortodoxe. B. O. 
R, 1922, Martie, Seria An. XL, No. 6 (49:l), pag. 
464,-466. 

293. - Conferinţe religioase. 1 d e m, pag. 466-467. 

294. - Colectă oficială în scop caritabil. B. O. R, 1922, Iunie, 
Seria II, An. XL, No. 9 (495), pag. 705. 

295. - Din ce se lucrează în Basarabia. I d e m, pag. 705-706. 

296. - Tot din Basarabia. 1 d e m, pag, 706-707. 

297. - Examenul pentru ocuparea ctedrelor de materii reli
gioase del11 Seminarii. I de m, pag. 707. 

298. - Preotul Învăţător. B. O. R., 1922, Iulie, Seria II, An. XL, 
No. 10 (496), pag. 787. 

299. - Lipsurile bisericii ortodoxe din Bihor. 1 de m, pag. 
787-788. 

300. - Biserica românească în Borsec. B. O. R, 1922, August, 
Seria II, An. XL, No. 11 (497), pag. 864-865. 

301. - Clerul catolic unealtă a maghiarizării. 1 d e m, pag. 868. 

302. - Congresele 'cântăretilor bisericeşti. B. O. R., 1922, Sep
tembrie, Seria II, An. XL, No. 12 (408), pag. 936. 

303. - Inceputul s'a făcut. 1 d e m, pag. 937. 

304. - Vizite canonice. 1 d e m, pag. 937-938. 

305. - Gazete care merită să fie citite, 1 d e m, pag. 938-939. 

306. - Un ·apel al A. S. R. Principelui Carol. 1 d e m, pag. 
1939-940. 

307. - Saşii şi încoronarea. 1 d e m, pag. 940. 
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308. Jubileul episcopului Julewn din Sibiu, 1 d e m, pag. 940. 

309. - I. P. S. Mitropolit Primat la Congresul ziariştilor. B. O. 
R., 1922, Decembrie, Seria II, An. XLI, No. 3 (501), pag. 
223-225. 

310. - Anul nou la MHropolia din Bucureşti. B. O. R., 1923, 
Ianuarie, Seria II, Anul XLI, No. 4 (502), pag. 292-293. 
(După ziarul «UniveTsul»). 

311. - Anui nou la Mitropolia Moldovei. 1 de m, pag. 293-294. 

312. - Serbarea Bobotezei În Capitală. 1 de m, pag. 294. 

313. - Discutiile despre Biserică În SEnat şi Cameră cu prilejul 

Întocmirii nouei Constituţii a României. B. O. R., 1923, 
Martie, Seria II, An. XLI, No. 6 (504). pag. 444-452. 

314. - Biserica şi Constituţia. Idem, pag. 452-456. 

315. - Alegerea a şase noui Episcopi. 1 d e m, pag. 456-457. 

316. - Apelul A. S. R. Principesei moştenitoare Elena. 1 d e m, 
pag. 468. 

317. - Investirea noilor episcopi. [Justinian al Albei-Iulii, Vi
sarion al Hotinului, Iacov al Dunării de Jos]. B. O. R., 
1923, Aprilie, Seria II, An. XLI, No. 7 (505), pag. 521-530. 

318. - Instalarea P. S. Visarion, Episcopul HotinuIui. B. O. R., 
1923, Iunie, Seria II, An. XLI, No. 9 (507), pag. 654-658. 

319. - Instalarea Episcopului Cetăţii Albe. B. O. R., 1923, Iulie, 
Seria II, An. XLI, No. 10 (508), pag. 717-720. 

320. -- Instalarea Episcopului Constantei. 1 d e m, pag. 720-722. 

321. - Congresul preoţilor. [Al II-lea congres al Asociaţtei 
preoţilor români ortodoxi]. B. O. R., 1923, Noembrie, Se
ria II, An. XL, No. 14 (512), pag. 1061-1065). 
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322. - Congresul preoţilor. (Şedinţa de după amiazi, 31 Oct. 
1923. B. O. R., 1923; Decembrie, Seria ,II, An. XLI,No. 
15 (513). pag. 1125-1128. 

323. - O necuviinţă baptistă. B. O. R., 1924, Noembrie, Seria II, 
Anexa XLII, No. 11 (524). pag. 692-693. 

324. - Importante hotărîri ale cJeruhli din cuprinsul Mitropo
liei Sibiului~ I de m, pag. 693-694. 

325. - Instala!rea noului Episcop al Aradului. B. O. R., 1925, 
August, Seria II, An. XLIII, No. 8 (533). pag. 487-491. 

326. - Congresul anual al preotilor din eparhia Râmnicului
Noului Severin. I de m, pag. 496-497. 

327. - Dispoziţie privi'toare la zidiri, reparări şi picturi de bi
serici. 1 de m, pag. 501. 

328. - Episcopat extern.I d e m, pag. 497--498. 

329. - Legea şi statutul pentru organizarea bisericii ortodoxe 
române. I de m, pag. 499. 

330. - Măsuri luate pentruaplicarea·nouei legi de organizare 
bisericească. I d e m, pag. 501. 

331. -- Două concerte religioase. B. O. R., 1926, Ianuarie, Seria 
II, An. XLIV, No. 1 (538). pag. 39-44. 

332. -- L'n semn bun. 1 de 'fi, pag. 44. 

333. - Biserica ortodoxă din Polonia. Uni versul (<<Pagina 
Bisericii»). 1937, Septembrie 26, An. LIV, No. 265, pag. 6. 

B) E x t e r n ă. 

334. - Chestiunea căsătoriilor mixte În Romano~CatoJicism. 

B. O. R., 1910, Ianuarie, An. XXXIII, No. 10, pag. 
1185-1186. 
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335. - Conflict între Bis'erică şi stat. [In Alsacia). 1 d e m, 
pag. 1186-1187. 

336. - Statistici şi cauze ale lenegării credinţei. I d e m, pag. 
1187--1188. 

337. - Incercări de unire li bisericilor. B. O. R., 1910, Martie, 
An. XXXIII, No. 12, pag. 1428--1429. 

338. -- Conferinţă despre c1ericalism şi statul modern. 1 d e m, 
pag. 1429-1430. 

339. - Voci pentm modificarea liturghiei luterane în Pmsia. 

1 d e m, pag. 1430. 

340. - Contra moralei ireJigioase. I d e m, peag. 1431-1432. 

341. - Un filosof care tăgadueşte existenţa istorică a Mdntui

'tomlui Hristos. [Aftur Drews 1. 1 de m, pag. 1432--1433. 

342. - Glasuri pentm divorţ în papistăşism. B. O. R., 1910, 
Aprilie, An. XXXIV, No. 1, pag. 115-116. 

343. - Conflictul dintre Rosevelt şi Vatican. 1 d e m, pag. 
116. 

344. - Cursurile teologice de vacanţă din Berlin. Vii tor u 1, 
1910, Iunie 1-15, An. XII, No. 19-20, pag. 13-14. 

345. - Reprezentarea patimilor Domnului în Oberammergau. 

B. O. R., 1910, Iulie, An. XXXIV, No. 4, pag. 474-475. 

346. - Enciclica papală «Edilae saepes» şi mişcarea produsă 

de ea, I d e m, pag. 475-479. 

347. - Centralizarea puterilor În papistăşism. Vii tor u 1, 
1910, Septembrie 1-15, An. XIII, No. 1-2, pag. 7-9. 

348. - Urmările sepGJratiunii Bisericii de Stat în Franta. B. 
O R., 1910, Septembrie, An. XXXIV, No. 6, pag. 689-
693. J I I .. ~ 
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349. - Câte zile din an postesc papistaşii. 1 d e m, pag. 
693-694. 

350. - Primul congres al protestantilor sociai'Î, 
din Besam;on. 1 d e m, pag. 694--696. 

351. -- Congresul din Edinburg al misionoriIor 
pag. 696--697. 

352. - Congresul international din Berlin 
liber şi progresul rel'igios. (5-10 
pag. 697-708. 

1 de mi 

353. - Congresul Luterani10r din Prusia. B, O, R., 1910, Oc
tombrie, An. XXXIV, No, 7, pag. 815-817. 

354. -- Un nou decret p(1pal în contra lToţ1odernism1.111.1j. 1 de m, 
pag. 817-821. 

355. - Voci din sânul clerului catolic contra celibatuluÎ preo
tilor. 1 d e m, pag. 951-956. 

356. - Zile grele pentru credincio;!ii belgieni. R evi sta 
O r t o d o X ă, 1916, Martie, lm. IV, No. 6, pag. 131---
136. 

'357. - Introducerea calendarului gregodan în Bulgaria. 

1 d e m, pag. 136-137. 

358. - Chestia calendarului gregorian în Bulgaria. Re v j sta 
O r t o d o X ă, 1916, Mai, An. IV, No. 8 pag. 169-170. 

359. Sinodul general convocat de Papa. 1 d e m, pag. 170. 

360. Voci pentru Învăţământul religios. [In Franţa]. D u
mini ca Ortodoxă, 1921, Mai 9-16, An. III, No. 
37-38 pag. 7. 

361. - Biserica românească din America. B. O. R., 1921, De
cembrie, Seria II, An. XL, No. 3 (489), pag. 227-230. 

362. - Biserica papală şi refacerea Rusiei. B. O. R., 1922, Ia
nuarie, Seria II, An. XL, No. 4 (490), pag. 306--307. 
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363. - Alegerea papii. I d e m, pag. 307-309. 

364. - O minune de artă creştină [Un ceasornic de 1,80 m, 
înălţime, cu sculpturi şi picturi creştine, în Franţa]. B. 
O. R., 1922, Februarie, Seria II, An. XL, No. 5 (491), pag, 
387. 

365. Alegerea Papii. 1 d e m, pag. 388-390. 

366. Profeţiile Sfântului Malaihia, B. O. R, 1922, Aprilie, 
Seria II, An. XL No. 7 (493) pag. 548-549. 
Este vorba de proorocirile atribuite unui episcop irlandez din 
evul mediu, cu numele Malahia. 

367. - Biserica papală şi moda. B. O. R, 1922, Iulie, Seria II, 
An. XL, No. 10 (496) pag. 788. 

368. - Căsătoria a doua a preoţilor [în Jugosla,via]. B. O. R, 
1922, August, Seria II, An. XL, No. 11 (497), pag. 868. 

369. - Din Ceh o-Slovacia. 1 d e m, pag. 868. 

370. -- Politica şi Vaticanul. B. O. R, 1922, Octombrie, Seria 
II, An. XLI, No. 1 (499), P:aJg. 71-73. 

371. - Recrutarea şi formarea clerului catolic. B. O. R., 1923, 
Ianuarie, Seria II, An. XLI, No. 4 (502), pag. 304-307. 

372. - Seminariile interdiecesane sau originale. Intemeierea 
şi întreţinerea lor. B. O. R, 1923, Februarie, Seria II, 
An. XLI, No. 5 (503), pag. 381. 

373. - Cunoaşterea Întâi a Evangheliei şi apoi CI' Catehismului. 
1 d e m, pag. 381-385. 
In legătură cu scrisoarea episcopului francez din Oij on, Maurice 
Landrieux, adresată clerului din eparhia sa. Scrisoarea este re
produsă în întregime. 

374. - Situaţia Patriarhului de Constantinopol. 1 d e m, pag. 
391. 

375. _. In jurul candelei din Sem }V[mco. B. O. R, 1924, Aprilie, 
Seria II,An. XLII, No. 4 (517) pag. 249-250. 
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376. - Un episcop ungur părtaş la cea mai mare excrocherie 

a veacului. B. O. R., 1926, Ianuarie, Seria II, An. XLIV, 
No. 1 (538), pag. 47. 

37-7. - Dominicanii au un nou şef. B. O. R., 1929, Octombrie, 
Seria III, An. XLVII, No. 10 (583) pag. 945-946. 

378. - Un congres al misionarilor catolici. 1 d e m, pag. 
946-947. 

379. - Un congres catolic de Etnologie religioasă. 1 d e m, 
pag. 947-948. 

380. - Săptămâna catolică internaţională. 1 d e m, pag. 948. 

381. - Congresul apostolatului maritim. B. O. R., 1929, Noem
brie, Seria III, An. XLVII, No. 11 (584), pag. 1030-1031. 

382. - Congresul Ligii catolice din Alsacia. 1 d e m, pag. 
1031-1032. 

383. -- Congresul Ligii catolice din Berry. B. O. R., 1929, 
Noembrie, Seri8J III, An. XLVIII, No. 11 (584), pag. 
1032. 

384. - Sărbătorirea Sfântului vencesJas, 1 d e m, pag. 1032-

1033. 

C) 1 n sem n ă r i măr unt e. 

385. Femei Preoti. Prime/dia Mormonilor (America), Creşti-
nismul În China. Predicatori laici? (Germania). Neînţele
gerile dintre Sârbi şi Patriarhatul din Constantinopole 
(Turcia). Re vis t a O r t o d o x ă, 1914, Mai-Iunie, 
An. II, No. 8-9, pag. 264--267. 

386. - Din vremea de azi: Scandalul În biserică reîncepe. Ca
tedra de ««Istoria Bisericii Române», dela facultatea de 

teologie. Conferentiar de dic/iune. Barbari. Privitor la 
«Revista Biserica Ortodoxă Română». Fâră rost. Interpe-

lare curioasă. Concubinagiile. Re vis t a O r t od o x ă 
1915, Februarie, An. III, No. 5, pag. 154-158. [Cu Pl. 
1. Popescu-Mălăeşti]. 
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387. - Din vremea de azi: Lucrările (?) Consistoriului supe
rior bisericesc. Invăţământul religios in şcoalele prima

re. R evi st a O r t o d o x ă, 1915, Octombrie, An. IV, 
No. 1, pag. 25-26. 

388. - Din vremea de azi: Viaţă religioasă şi morală 1n Ger
mania şi la noi. Deja societatea studenţilor în Teologie. 

Re vis t a O r t o d o x ă, 1916, Martie, An. IV, No. 6, 
pag. 139-142. 

389. - Din vremea de azi: Falimentul unei campanii murdare. 

Re vis t a O r t o d o x ă, 1916, Februarie, An. IV, No. 
5, pag. 125-127. 

390. - Din biserica papista,şă. Cu pnVIT(:; la viitorul episcop 

catolic din Iaşi. Procesul episcopiei române din Arad. 

UNimele cuvinte ale lui Ioan Metianu. Moartea unui 

harnic student teolog. R evi sta O r t o el o x ă, 1916, 

Februarie, An. IV, No. 5, pag. 120-121. 

. 191. - Comisiunea serbărilor lncoronării. Muzee bisericeşti. 
Sfântul mir dat de biserica română celei bulgare. Pân
gărirea zidurilor bisericilor în timpul alegerilor. Perso
naJe. Ceeace s'ar putea face şi la noi. B. O. R., 1922, 
Martie, Seria II, An. XL, No. 6 (492). pag. 480. 

::;32. -- Sinodul patriarhal. Ieşire ia pensie. O nouă tipografie 
bisericească. Păreri asupTO! numirilor în cler. B. O. R., 
1922, Aprilie, Seria II, An. XL, No. 7 (493), pag. 500-509. 

393. -- Ostaşi români morţi în Cehoslovacia. Localuri de des

frâu obştesc desfiinţate. inmultirea bisericilor ortodoxe, 

peste munţi. ştiinţa de carte În Jud. Constanta'. Să fie 

adevărat? Renghiul numelui. Congres preoţesc. Dela so

cietatea studentilor în teologie. Un nou seminar preo

Jesc.B. O. R., 1922, Noembrie, Seria II, An. XLI, No. 2 
(500) pag. 152-153. 
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394. -- Mari donatiuni pentru şcoală. Mişcarea studenţească. 
B. O. R., 1923, Ianuarie, Seria II, An. XLI, No. 4 (502), 

pag. 316-317. 

395. -- Catolicii ne ameninţă în tară la noI: CatoNcii şi bol
şevicii. Iarăşi catolicii şi bolşevicii. Demisia unui e
piscop ungur. Vizite neplăcute. Din isprăvile lui Glatt
felder. Autocefalia bisericii ukrainiene. Papa strânge 
şurupul. Vremuri grel'e şi pentru papistaşi în Rusia!. Tot 

din Rusia. B. O. R., 1923, Aprilie, Seria II, An. XLI, No. 
7 (505) pag. 542-543. 

396. - A plecat Marmaggi. Poporul rus nu-i mulţumit de con
ducătorii lui care au uitat pe Dumnezeu. O biserică or
dotoxă turcească. Duhul «necurat» şi spiritul «sfânt». 
Congresul studentilor creştini ,di.n toată lumea. Alţi u
niti s'au întors la ortodoxie. lncendiul dela mânăstirea 
Cernica. B. O. R., 1923, Mai, Seria II, Anul XLI, No. 8 

(506) pag. 606-607. 

397. - Papa şi Lenin. Curia rOmână şi sOvietele. Boala lui 

Trotchi. Concordatul 1n'tre Statul Român şi Vatican. 

Unitii prinşi cu ocatw mică. Dărnicia ortodoxă. O gre
şală de tact a foilor unile şi catolice. Numărul sfinţilor 
catolici a sporit Cu unul. B. O. R., 1924, Martie, Seria 
II, An. XLII, No. 3 (516), pag. 182-184. 

398. - Patriotismul fratilor uniti. O deosebită simpatie papa
lă. Unguri reformati cari trec la angIicanism. Semne 
îmbucurătoare. O cruciadă împotriva modei femenine. 
Cele multe înainte. Minciună sfruntată. Succese peste 

succese. B. O. R., 1924, August, Seria II, An. XLII, No. 
8 (521,. .pag. 504-505. 

399. - A plecat încă unul. [Mgr. Netzhammer]. lncepe să ce
deze. Fiarele nu se mai satură de sânge. Au Început să-i 
cunoască. Tot nu e lucru lămurit. B. O. R., 1924, Noem
brie, Seria II, An. XLII, No. 11 (524). pag. 700-701. 

400. - Catedră vacantă de Teologie. Congresul asociaţiei ge
nerale a preoţilor. Un sil10d al bisericii ruseşti. A pă
ţit-o şi acolO'. CO'nferinţa mondială creştină din Stock-
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holm. B. O. R., 1925, Augus1t, . Seria II, An. XLIII, No. 
8, (533), pag. 507-508. 

401.- Reînfiintarea patriarhiei ortodoxe din Rusia. Intre 
Ceh o-Slovacia şi Vatican. B. O. R., 1925, Septembrie, 
Seria II, An. XLIII, No. 9 (534),pag. 576-577. 

402. - Au uitat că sunt creştini. Un congres monst.ru. Sorvie
tizarea bisericii ruseşti. B. O. R., 1926, Februarie, Seria 
II, An. XLIV, No. 2 (539), pag. 109~110. 

403. - Formarea creştiItească a tineretului munci'toresc. Mi
siunile catolice în India. Arhiepiscopia din AgriO!. Arhie
piscopia din Calcula. Birmania. Moartea arhiepiscopului 
de Paris. Moartea 'Vicarului apostolic .din Tananarive. 
Abbe FiNon episcop. Sfinti noi. Berlinul diecesă. B. O. 
R., 1929, Decembde, Seria III, An. XLVII, No. 12 (585), 
pag. 1139-1143. 

VIII. RECENZII, DĂRI DE SEAMĂ, NOTE 

404. - PREOTUL D. VONIGA, Cuvântări ocasionaJe şi fune
brale pentru toate ocaziuniJe ce obvin în oficiul pasto
ral al preotului. Orăştie, Tipografia nouă, 1909, 248 pag. 
Recenzie: B. O. R., 1909, Decembrie, An. XXXIII, No. 9, 
pag. 1078-1079. 

405. - Dr. N. C. PAULESCU, lnstincte sociale. Patimi şi con
flicte. Remedii morale. Bucureşti, Iust. de Arte Grafice 
C. Sfetea, 1910. - Recenzie: B. O. R., 1911, Martie, An. 
XXXIV, No. 12. pag. 1328-1330. 

406. - ARHIEREUL TEODOSIE APLOEŞTEANU, Comenta
riile sau explicarea epistolei II către Corinteni, a celui 
întru sfinti părintelui nost.ru Ioan Chrisostom, Arhiepis
copul Constantinopolei. Traducere din limba elină de 
Arhiereul Teodosie A Ploeşteauul, Vi carul Sfintei Mi
tropolii a Ungro-Vlahiei. Bucureşti, Socec & Co., 1910. 
Recenzie: Vii tor u 1, Iaşi, 1910, Iunie 1-15, An. 
XII, No. 19-20, pag. 15-16. 
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401. - PREOTUL NICOLAE PAPADIMA, Concep/lunea ştiin
ţifică şi conceptiunea religioasă despre lume. Bucureşti, 
1910. - Recenzie: 1 d e m, pag. 16. 

408. -- ARHIM. V. PUIU. Din căIătoriile Ieromonalwlui rus 
P([rlen1'e prin Moldova jumătatea lntdia a veacului 

XIX. Traducere din ruseşte. Vălenii de Munte, Tip. Nea
mului Românesc, 1910. - Recenzie: B. O. R., 1911, Mar
tie, An. XXXIV, No. 12, pa:g. 1327 .. 

409. - A. V. P ... , Mânăs'lirile de istorică. 

Bucureşti, Institutul de Arte Grafice «Carol Gob!», S-sor 
I. St. Rasidescu, 1910. - Recenzie: I de m, pag. 1321--
1328. 

410. - ECONOMUL DIMIT.RIE GEORGESCU, Predici la Du-

minicele 
de peste an. 
I d e m, pag. 1328. 

al-e PenUcos/Gmlui .si in sărbătorile 

Albert Baer, 1910. -- Recenzie: 

41 L -- PREOTUL P. VINTILESCU. In chestiunea bisericească. 
Câteva Piteşti, 1912, 46 pag. - Recenzie: 
R evi stil O r t o d o X ă, Octombrie~-Noem-

brie, 1, No. 1-2, pag. 62. 

412. -- SPIRU C. Crjza 1911, 

141 pag. - Recenzie: 1 d e m, pag. 62. 

413. - ECON. 1. POPESCU-MĂLAEŞTI. Refle.xii şi comentarii. 

Creaţiunea lumii. Bucureşti, 57 pag. - (Ia şi ci-

teşte). - Recenzie: 1 d e m, pag. 62. 

414. - Econ. L POPESCU-MĂLĂEŞTI, Ziua a ,şaptea. 32 pag. 

(Ia şi, citeşte). - Rec.: 1 d e m, pag. 63. 

415. -- PREOTUL CICERO NE IORDĂCHESCU, Sfântul Ioan 
Damaschin, Studiu patristic. Iaşi, Institutul de arte gra..; 
fice N. V. Ştefaniu et Co., 88 pag. - Rec.: 1 d e m, pag. 

63-64. 

416. - PREOTUL CICERONE IORDĂCHESCU, Istoria Dogme. 
lor cal disciplină teologică şi premizele ei. Iaşi, 1912, 31 

pag. - Rec.: 1 d e m, paJg. 64. 
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41'7. - DIM. 1. CORNlLESCU, Impărăţia lui Hristos. Traduce
re după Frarrk Thomas. Piteşti, 1913, 155 pag. - Rec.: 
R evi sta O r t o d o x ă, 1913, Februarie-Martie, 
An. I, No. 5-6, pag. 206. 

418. - Dr. VASILE LOICHIŢĂ, Patriarhul CiriI Lucaris, Con
fesiunea pseudolucaJiană şi urmările ei. Caransebeş, 

1912, 25 pag. - Rec.: I d e m, pag. 206--207. 

419. - ARHIM. 1. SCRIBAN, Lupta contra scrierilor imorale. 
Bucureşti, 1913, 178 pag. - Rec.: 1 d e m, pag. 207. 

420. -- Dr. BADEA CIREŞEANU, Tezaurul liturgic al sfintei 
Biserici creştine ortodoxe de răsărit. Bucureşti, 1912, t. 

I, 160 pag., t. II, 620 pag., t. m, 428 pag. - Rec.: R e
vis t a O r t o d o x ă, 1913, Aprilie-Mai, An. I, No. 
'7-8, pag. 270. 

421. - PREOTUL NEDELEA GEORGESCU, Despre existenta 
lui Dumnezeu. Bucureşti, 1914, 256 pag. (Biblioteca pen
tru toţi). - Rec.: R evi sta O r t o d o x ă, 1914, 
Decembrie, 1915, Ianuarie, An. III, No. 3-4, pag. 126. 

422. - LEON TOLSTOI, Ce este religia? Traducere de Paul 
Ionescu. Bucureşti, 1914, 96 pag. (Biblioteca pentru toţi). 

Rec.: I d e m, pag. 127. 

423. - Anuarul Seminarului Nifon Mitropolitul pe anu1 şco
lar: 1913-1914. Bucureşti, 1914,50 pag. - Rec.: I d e m, 
paig. 127-128. 

424. - VASILE GEO!',GE ISPIR, Introducere în Studiul Reli
giunii comparate, Bucureşti, 1915, 143 pag. - Rec.: R e
vis t a O r t o Ci o x ă, 1916, Martie, An. IV, No. 6, 

pag. 142-144. 

425. - 1. CHIRU-NANOV, Pe căile prateţilor. -- Rec.: Re
vis t a O r t o d o x ă, 1916, Mai, An. IV, No. 8, pag. 
175-176. 

426. - NICU COTLARCIUC, Ocrotirea sociaiă şi Biserica. 
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427. - ARHIM. 1. SCRIBAN, Cele şapte cuvinte ale lui iisus 
pe Cruce. Bucureşti, Inst. de arte grafice «Convorbiri li
terare», 1921, 62 pag. - Rec.: 1 de m, pag. 78-79. 

428. - Dr. N. C. PAULESCU, Cele patru patimi şi remediile 

lor. Bucureşti, Ed. «Cartea. Românească», 1921, 248 pag. 
Rec.: B. O. R., 1921, Noembrie, Seria II, An. XL, No. 2 

(488), PCl{g. 151-155. 

429. - TEOFIL A. NIŢEANU, Legenda Sfintei Cruci. Tradu
cere. Bucureşti, Ed. «Biuroului universal», A. I. Niţeanu, 
1921, 23 pag. - Rec.: 1 d e m, pag. 155-156. 

430. - REVISTE: «Cuvântul» (organ al Ministerului Cultelor 
şi Artelor), «Glasul Adevărului» (Râmnicul-Vâlcea), 
«Revista) Moldovei», (Botoşani), «Realitatea» (Bucureşti). 
Rec.: B. O. R., 1921, Decembrie, Seria II, An. XL, No. 3 
(489), pag. 238. 

431. - ZAKONIK, In chestia Concordalului. In «Foaia diece
sană» din CaTansebeş, Nr. 5, din 30 Ianuarie, st. v. -
Rec.: B. O. R., 1922, Februarie, Seria II, An. XL, No. 5 
(491), paig. 396-397. 

432. - «VOINŢA», dela Cluj, de Sâmbătă, 14 Ianuarie 1922. 
Pl'Ocopseală culturală. - Rec.: I d e m, pag. 397-398. 

433. - «UNIREA», din Cluj [publică o ştire în legătură cu 
conaordatul]. - Rec.: B. O. R., 1922, Martie, Seria II, 
An. XL, No. 6 (492), pag. 4Tl. 

434. - LAMURA», din Decembrie 1921--Ianuarie 1922, Ro

lul cultural ai1 bisericii. -- Rec.: 1 d e m, pag. 4Tl. 

435. - IOAN ADAM, Glume (vorbe de dacă), (Biblioteca 
pentru popor a Casei Şcoalelor). - Rec.: 1 d e m, pag. 
4Tl-478. 

436. - M. MIHĂILEANU, Mişcarea culturală bisericească. 

Revistai sinodală: Biserica Ortodoxă Română. [Foileton 
în ziarul «Dacia», din 25 Iunie 1922]. - Rec.: B. O. R., 
1922, August, Seria II, Na. 11 (497), pag. 870. 

437. - UN OM AL BISERICII, Români oltodoxi şi Uniţi în 

Ardeal. Studiu istorica-statistic bisericesc. Sibiu, Tip. 
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Tipografiei arhidiecezane, 1922, t8 pag. - Rec.: 1 d e m. 
pag. 870-878. 

438. -- GAZETA TRANSILVANIEI, din 12 August 1922 (Art.: 
Di.n dweriIe preoţimei). - Rec.: B. O. R., 1922, Septem-

Seria An. XL, No. 12 (498), pag. 954-955. 

439. -- M. S" Note din Iaşi, în «Dimineaţa» din 30 Iulie 1922. 
Rec.: 1 d e m, pag. 955-956. 

440. - «TELEGRAFUL ROMÂN», din 2/15 August 1922, [Ar
ticolul cu privire la învăţământul religios în şcoalele 
primare]. - r',ec.: 1 d e m, pag. 956. 

441. - «DOBROGEA JUNĂ», Episcopja Dobrogei. - Rec.: 
1 de m, pag. 956-957. 

442. -- «TELEGRAFUL ROMAN», BisericQI ortodoxă şi refor

ma constituţiei. - Rec.: I de m, pag.957. 

443. - REGINA MARIA. [Articol al Reginei Maria, publicat 
în mai multe ziare]: «Universul»r «Patria»r «Buna-Ves
tire»r «Universul Literar», «Adevărul»r «Albina».
Rec.: B. O. R. r 1923 r Ianuarier Seria II, An. No, 4 

, pag. 295-300. 

444. -- P. L, O Pat r i a (Cluj), 29 Decemb. 
1922. - Ree,: 1 d e m, pag. 315. 

445. - «L'UNION DES EGLISES». (Revistă trimestrială). Un 
dossier bibJiographique. -- Rec.: I d e m, pag. 320. 

446. - L'ABBE J. BRICOUT. L'Education du c1erge iram;;ais. 

Paris, Ed. Bloudr 1922, 128 pag. - Rec.: I d e m, pag. 

320. 
447. - L'ABBE J. BRICOUT, L'Enseignemen/ du Caiechisme 

en France. Paris, Ed. Bloudr 1922, 128 pag. - Rec.: 

1 d e m r pag. 320. 

448. - L'ABBE LOUIS DEYRIEUXr Le Bonheur selon L'Evan

gile. Paris, 1922, Ed. Bonne Pres ser 200 pag. - Rec,: 

1 d e m, pag. 320. 

449. - GHENNADIOS ARABAGIOGLU, Episcop ortodox de 
Scopelos r Union ou Raprochement des Eglises clzretien

nes. Constantinopolr Tip. Hestia r 1920, 68 pag. - Rec.: 

1 d e m, pa.g. 320. 
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450, - SFÂNTUL IRINEU, episcopul Lugdunului, Scriere pen

tru dovedireaJ propoveduirij apostolice. [In] «Texte und 

Untersuchungen zur Geschichte der altschristlichen 
Literaiur», Bd. Heft. 1 (Leipzig, I. C. Hinrichs, 
1907), - Rec.: B. 0, R., 1923, Martie, Seria II, An. 
No. 6 (504L pag. 473-477, 

451. - UN OM AL BISERICII, şi Ortodoxjsm în Ar-

deal sau Porfiră şi cunună de spini. Studiu statistic bi
sericesc. Arad, Tip. Tipografiei Diecezane, 95 pag. -
Rec.: B. O. R., 1923, AprHie, Seria II, An. XLI, No. 7 

(505), l'lag. 535-539. 

452. -- BIBLIOGRAFIE. B. O. R., 1923, Iunie, Seria 

No. 9 (5ot), pag. 612. 

An. XLI, 

453. - ŞTEFAN CIOBANU, membru al Academiei Române, 
Cultura romdnească in Basarabia sub stăpânirea rusă. 

Chişinău, 1923, Ed. {<Asociaţiei Uniuneal culturală bise
ricească din Chişinău», 344 pag. - Rec.: B. O. R., 1923. 
Iulie, Seria II, An. XLI, No. 10 (508), pag. 731-'135. 

454. - ONISIFOR GHIBU, Necesita/ea revizuirij radicale a 

situaţiei confesionale din Transilvania. Cluj, 1923, Tip. 
Naţională, 47 pag. - Rec.: B. O. R., 1923, August, Se
ria n, An. XLI, No. 11 (509),pag. 780-781. 

455. - ALBINA, din 7 Octombrie 1923. - Rec.: B. 0. R., 1924, 
Ianuarie, Seria II, An. XLII, No. 1 (514), pag. 53--'-:56. 

456. - GÂNDIREA, No. 11, 1924. - Rec.: B. O. R., 1924, Mar
tie, Seria II, An. XLII. No. 3 (516), pag. 17. 
Comentează articolul d-Iui Praf. Nichifor Crainic: "Cuibul cu 
Barză", din acel num?r. 

457. - ALBINA, din 10 Februarie 1924. - Rec.: B. 0. R., 1924, 
Martie, Seria II, An. XLII, No. 3 (516), pag. 176-177. 
Aceî număr din Albina cuprinde între altele un articol de fond 
insultător la adresa Bisericii ortodoxe. 

458. - IDEEA EUROPEANĂ, din 19-20 Ianuarie 1924. -

Rec.: 1 d e m, pag. 177. 
Comentează favorabli articolul D-Iui Prof. C. Rădulescu-Motru: 

"Religia şi politica la sate", din acel număr. 
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459. - ROMANIA (organul oficial al partidului naţional ro
mân), din 15 Ma!Itie 1924. - Rec.: B. O. R., 1924, Apri
lie, Seria II, An. XLII, No. 4 (517), pag. 248-249. 
Ziarul R. atacă pe preoţi că nu sunt capabili să predea religia 
în şcoală. 

460. - ALBINA, din 9 Martie 1924. - Rec.: 1 d e m, pag. 
250-252. 
Comentează articolul "plin de cinism", intitulat "Ce se poate şi 

ce nu", din Albina, în legătură cu concordatul. 

461. - DT. VASILE GHEORGHIU Epistola către Romani cu , . 
cornentar scurt, cuprinzând partea dogmatică, sectiunea 
a II-a (9, 1-11, 26), şi partea a doua parenetică 

12, 1-16~27). Cemăuţi, Ed. Autorului, 110 pag. - Rec.: 

B. O. R., 1925, Ianuarie, Seria II, An. XLIII, No. 1 (526), 
pag.57-58. 

462. - DT. N. C. PAULESCU, Sinagoga şi Biserica faţă de pa
cificarea omenirii. Bucureşti. 1924, '90 pag. - Rec.: 
1 d e m, pag. 58-62. 

463. - DT. GHEORGHE COMŞA, La Altarul Neamului, Cu
vântări la serbările naţionale. Bucureşti, Tip. Cărţilor 
Bisericeşti, 1924,56 pag. - Rec.: 1 d e m, pag. 62. 

464. - ARHIM. IULIU SCRIBAN şi MAIORUL V. ARIFEANU, 
Nu pier,deti credinta în Dumnezeu. Bucureşti, Inst. de 
Arte Grafice «Eminescu», 1925,36 pag. - Rec.: 1 de m, 
pag.62-63. 

465. - D. IONESCU-MOREL, Locotenent-Colonel, Cartea bu
nilor români, alfabet educativ, 40 pag. - Rec.: B. O. R., 
1925, Februarie, Seria II, An. XLIII, No. 2 (527), pag. 
123. 

466. - M. A. CALNEV, Combatea sectelor raţional'iste. Des
pre Sfânta Tradiţiune. Despre Sfânta Scriptură. Chişi

nău, Tip. Eparhială, 1924,55 pag. -- Rec.: 1 d e m, pag. 
123-124. 

316 



Bibliografia P. S. Arhiereu Irineu Mihă1cescu-Craioveanu 

467. -- PAUL SCHEURLEN, Cine sunt şi ce var adventiştii? 

Trad. pentru popor de Diaconul A. N. Constantinescu, 
Brăila, Tip. Românească, 1924, 24 pag. - Rec.: 1 d e m, 
pa:g. 124-125. 

468. - STEFAN ZANKO\lV, Das orthodoxe Christentum des 

Ostens. Berlin, 1928, 148 pag. -- Reg.: f\oyor;, I 1928, 
l-ere Annee, No. 2, pag. 246-258. 

IX. DIVERSE 

469. - Origina numelui «ColintÎna». T e o log u 1, 1898, 

Septembrie 15, Anul lI, No. 12, pag. 2. 

470. - Cuvântare, ţinută la cununia re1.igioasă a MajestăţiloI 
Lor Regele şi Regina, a!tunci Domnitorul Carol al Ro

mâniei, cu Printesa EJjsabeta de V!lie.d, de către G. Lo11-
man, Preot şi Inspector Şcolar al comunităţii evang11e

lice din Neuwied, Cavalel al OrdinubJi Casei Ho11en-

zollem, fost Preot În Paris şi 

Mihălcescu (Berlin). B. O. 
3, pag. 318-322. 

Wetzlar. Traducere de Ion 
1901, Iunie, An. XXV, No. 

471. - Câteva notite asupm vietii lui Epictet. Scurtă expune
re şi critică a moralei sale. B. O. R., 1901, Septembrie, 
An. XXV, No. 6, pag. 508-527. 

472. - Necinstirea memoriei lui Nicolae Dobrescu. R e v is t a 
O r t o d o x ă, 1915, Februarie, An. III, No. 5, pag. 
151-153 [cu Arhim, I. Scriban şi Pr. Econ. I. Popescu
MăIăeşti] . 
D-rul Lază.r Gherman, care pe nedrept îşi zicea "profesor uni
versitar din Cernăuţi", a invinuit de necinste pe fă_posatul pro
fesor N. Dobrescu, intr'o "foaie de scandal, zisă bisericească". 

1 se răspunde pentru statornicirea adevărului, că N. Dobrescu 
"a fost cinstea în carne şi oase". 

473. - Cercul de publicaţii al Revistei Ortodoxe. (Apel). 
I d e m, pag. 158-159. [Cu Pr. Ee. 1. Popescu-Mălăeşti]. 
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414. - Demascarea unui «prea îndrăzneţ». R evi s t ci. O r
t o d o x ă, 1915, Aprilie~Mai, An. III, No. 1-8, pag. 
210-218 [Cu Arhiro. 1. Scriban şi Econ. 1. Popescu-Mă
Iăeşti] . 
D-rul Lazăr Gherman din Cernăuţi a scos o a treia broşură, in
titulată "Cuvinte de apărare" adresate comitetului redactor al 
"Revistei Ortodoxe". Această broşură cuprinde 9 grave neade
văruri. 

415. - Răsp'uns unei bârfeli. Re vis t a O r t o d o X ă, 1916, 
Martie, An. IV, No. 6, pag. 133-135. 
In legătură cu bârfeala aruncată de pseudo-profesorul Lazăr 

Gherman, asupra P. S. Irineu şi a Prof. N. Dobrescu, pe cum că 
aceştia ar fi lipsit dela îndatorirea creştinească de a se spo
vedi şi împărtăşi. 

476. - Politica a distrus şcoala poporului. SOC i a 1 - T ă
r ă ni s ro u 1, 1921, Martie 6, No. 1, pag. 3-4. 

47f. - Politica îngreuiază învăţătura dle carte. Soc i a I
T ă r ă ni s ro u 1, 1921, Martie 21, No. 3, pag. 2. 

418. - Pentru ce sunt Social-Ţărănist. Soc i a l-T ă r ă n i s
ro u 1, 1921, Aprilie 4, No. 5, pag. 1. 

479. - Unificare? Social-Tărănisroul, 1921, Aprilie 18 
No. 7, pag. 1-2. 

480. - Din racilele învătământului. Soc ia l-T ă r ă n i s ro u 1, 
1921, Aprilie 18, No. 1, pag. 4. 

481. - Cum s'ar putea organiza şcoalele particulare. S 0-

eia l-T ă r ă n i s ro u 1, 1921, Aprilie 25, No. 8, pag. 3-4. 

482. - Pentru funcţionarii publici. Soc i a l-T ă r ă n i s ro u 1, 
1921, Mai 23, No. 12, pag. 3-4. 

483. - Tot pentru functionari. Soc i .a.l-Ţ ă r ă n i s ro u 1, 
1911, Mai 30, No. 13, pag. 3. 

484. - Şcoalele care nu-şi ajung scopul. Soc i a·l-T ă r ă ni s
ro u 1, 1921, Iunie 6, No. 14, pag. 1-2. 

485. - politica-i de vină. Soc i a 1 - Ţ ă r ă n i s ro u 1, 1921, Iu

lie 4, No. 18, pag. 2-4. 
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486. - Ei şi Noi. SOC i al - Ţ ă r ă n i s m li 1, 1921, Iulie 11, 
No. 19, pag. 1. 

487. - Să vedem. Soc i a 1 - Ţ ă r ă n i s m u 1, 1921, Iulie 19, 
No. 20, pag. 2-3. 

488. - O întrei'tă nedreptate. Soc i a 1 - Ţ ă r ă n i s m li 1, 1921, 
Iulie 25, No. 22, p. 3. 

489. - Tirania centralizării. Soc i al - Ţ ă r ă n i s m u 1, 1921, 
August 1, No. 22, pag. 1-2. 

490. - Ce să faci? Soc i a 1 - J ă r ă n i s m u l, 1921, Septem
brie 19, No. 29, pag. 1-2. 

491. - S'a dus Haneş. Social-Ţărănismul, 1921, Oc
tombrie 3, No. 31, pag. 2-3. 

492. -- Taxele plătite de Studenţi. Soc i a 1 - Ţ ă r ă n i s m u 1, 
1921, Noembrie 7, No. 36, pag. 3-4. 

493. - Una din multe. Soc i al - Ţ ă r ă n i s m u 1, 1921, Noem
brie 28, No, 39, pag. 1-2. 

494. - CrăciunuI românesc. Soc i a 1 - Ţ ă r ă n i s m u 1, 1922, 
Ianuarie 9, No. 45, pag. 2-3, 

495. - Vin a-i a mu1toI1a. Soc ia 1 - Ţ ă r ă n i s m u 1, 1922, Ia
nuarie 16, No. 46, pag. 2-3. 

496. - Poşta RedaCţiei: Părintelui Ioan Ionescu, Mărăcineni, 
Buzău. Părintelui I. Diaconescu, Pucioasa, Dâmboviţa. 
Unui preot dela periferiat Capitalei. B. O. R., 1923, Apri
lie, Seria II, An. XLI, No. 7 (505), pag. 544. 

497. - Pro domo Dionysii. G 1 as ulM o n ahi lor, 1921, Fe
bruarie 27, An. IV, No. 67. [Şi în acelaşi ziar, 1934, Iu
nie 17, An. XII, No. 406]. 

498. - tAI. V. Gâdei. Cur i e r u 1 Par o h i a 1 alB i s e
r ici i Am z a, 1927, Decembrie 1, An. I, No. 5. 

499. - Cuvânt de mângăiere ia parastasul de un an pentru 
profesorul Ion Niculescu-Severin (mare filantrop şi iubi
tor de cultura neamului). Cur i e r u 1 Par o h ia 1 a [ 
B i ser ici i Am z a, 1928, Ianuarie 15, An. l, No. 8, 

pag.1-2. 
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500. - PACE TUTUROR. Lucrările congresului Alianţei uni
versale pentru înfrăţirea popoarelor prin mijlocirea Bi
ricilor, ţinut la. Praga în zilele de 24-29 August 1928. 
CoordonatJe de Preotul Ioan Mihălcescu. Bucureşti, Tip. 

Cărţilor Bisericeşti, 1929, 24X 16, 125 [-127J pag. [Şi în 
B. O. R., începând dela 1928, Octombrie, Seria An. 
XLVI, No. 10 (5t1L pag. 923-944, până la 1930, Ianua
rie, An. XLVIII, No. 1 (586), pag. 75-82. 

501. - Alocatiune. La serbaIea Patronului Facultăţii de Teolo
gie, la 25 Ianua.rie 1929. R a z e de L u m i n ă, 1929, 
Ianuarie Februarie, An. I, No. 1, pag. 6-8. 

502. - Cu\rântare. La întrunirea din capitală a partidului N&
ţional agrar. Ta r a N o a str ă, 1932, Iunie 15, An. XI, 
No.50. 

503. -- Dare de seamă. La deschiderea cursurilor Facultăţii de 
Teologie din Bucureşti, în ziua de 9 Noembrie 1933. 
R a z e de L u m in ă, 1933, Noembrie-Decembrie, An. 
V, No. 5, pag. 352-354. 

504. - Cuvântare. Rostită la Fundaţia Carol I din Bucureşti, 
în ziua de 14 Iunie 1934, cu prilejul sărbătoririi pentru 
~mplinirea vârstei de 60 ani şi 30 ani de profesorat. 
R a z e de L u mi n ă, 1934, Mai-Iunie, An. VI, No. 3, 

pag. 268-270. [Şi în Cur i e r u 1 P ar o h i a 1 alB i s e

r ici i Am z a, 1934, An. VI, No. 6, pag. 2-4J. 

505. -- Obiceiuri de Paşti. Ta r a N o a str ă, 1934, Aprilie, 
An. XIII, No. 567. pag. 3. 

506. -- Cuvâniare. La sărbătorirea el-lui profesor Ion Petrovici, 
membru al Academiei Române. Ţ a r a N o a str ă, 1934, 
Iunie lO, An. XIII, No. 612, pa.g. 1. 

ADAOGJRJ 

507. - Religiunea Şl ştiinta (Prelucrare după E. Den
nert" «Bibel und Naturwissenschafb». B. O. R., 1909, 
Februarie, An. XXXIII, No. 11, pag. 1273-1281; Ma.rtie, 
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No. 12, pag. 1382-'-1396; Aprilie, An. XXXIV, No. 1, 
pag.67-75. 

508. - Patimile şi Învierea Domnului după Evanghelia sfântu
lui Petru. Cal e n dar u 1, 1933, Aprilie 16, An. II, No. 
348, pag. 3. 

509. - De sfintele Paşti. Cal e a Vie ţii, 1935, Aprilie, An. 
III, No. 25, pag. 1-5. 

510. - La Religion des Ariens primiUis reiJetee dans les cro
yances ei les coutumes populaires ro:..zmaines. In: 
«Comple lendu du XVII-e Congres international d'An
thropologie el d'Archeologie prehistorique de Bucare::;t». 

V -e Se.:::tic:l. Soussection: L'HiE>toire des Religiom. [Sub 
tipar] . 

X. DESPRE P. S. ARHIEREU IRINEU MIHĂLCESCU 

21 

1. - RAZE DE LUMINA, Unui profesor. R a z e de L u m i
n ă, 1929, Septembrie-Octombrie, An. 1, No. 4, pag. 
219-222. 

2. - D. FECIORU, Contribuţie la Bibliografia Părintelui Pro
fesor 1. Mihălcescu. 1 d e m, pag. 255-257. 

3. - ATANASE NEGOIŢĂ, Fondul Pr. 1. Mihălcescu. R a z e 
de L u m i n ă, 1930, Maiu-Iunie, An. II, No. 3, pag. 208. 

4. - GHEORGHE CRONŢ, Două conferinte despre Cyril Lu
caris. R a z e de L u m i n ă, 1931, Martie-Aprilie, An. 
III, No. 2, pag. 123-124. 

5. - I. COMAN, Părintele Profesor 1. Mihă:1cescu la stras
bourg. R a z e de L u m in ă, 1931, Mai-Iunie, Anul 
III, No. 3, pag. 208-209. 

ti. - IOAN G. SA VIN, O sărbătoare a teologiei române. 
Fân t â n a Dar uri lor. 1934, Maiu, An. VI, No. 5, 
pag. 113-115. 
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7. - D. G. BOROIANU, O sărbătorire meritată. Vii tor u 1, 
1934, Maiu 15, An. XXII, No. 10, pag. 1. 

8. - GH. PASCHIA, Sărbc1torirea Pc1rinteJui Profesor Dr. l. 
Mihălcescu. Ren a Ş t ere a, 1934, Mai, An. XIII, No. 
5, pag. 189--'191. 

9. - NICHIFOR CRAIN[C, 1. Mihălcescu, dascc1lul nostru 
al tuturor. R a z e de L u m in ă, 1934, Mai-Iunie, An. 
VI, No. 3, pag. 219--222. 

10. - TEODOR N. MANOLACHE, Sărbătorirea P. C. Pr.Pro
fesor 1. Mihc1lcescu, Decanul Facultăţii de Teologie din 
Bucureşti. I d e m, pag. 267-271. 

1.1. - 1. LĂNCRĂNJAN, Pr. 1. Mihălcescu, scriitorul dogmatic. 
Ţ a r a N o as t r ă, 1934, Iunie 14, An. XIII, No. 615, 
pag. 1--2. 

12 - D. CIUREZU, Părintele 1. Mihălcescu şi Ortodoxismul. 

Ţ a r a N o a str ă, 1934, Iunie 14, An. XIII, No. 615, 
pag. 1. 

13. - 1. POPESCU-PRUNDENL Profesorul Ion Mihălcescu -

Amintirile unui fost student al său. Ţ a r a N o a str ă, 
1934, Iunie 14, An. XIII, No. 615, paig. 1-2. 

14. --- . . . . Sărbătorirea părintelui profesor I. Mihălcescu, 

decanul Facultăţii de Teologie din Bucureşti. Ţ a r a 
N o a t r ă, 1934, Iunie 17, An. XIII, No. 617, pag. 1. 

15. - EPISCOPUL GRIGORE COMŞA, Ridicarea Românismu

lui prin Biserică. Cuvânt la jubileul P. C. Profesor Dr. 1. 
Mihălcescu. Ţ a r a N o a str ă, 1934, Iunie 17, An. XIII, 
No. 618, pag. 1. 

16. - I. LĂNCRĂNJAN, Gândurj sortite a fi rostite cu prile

jul sărbătoririi părintelui Mihălcescu. Ţ a r a N o a str ă, 
1934, Iunie 20, An. XIII, No. 619, pag. 2. 

17. - PREOTUL M. BULACU, Sărbătorirea Părintelui profe

sor 1. Mihălcescu. A p o sta 1 u 1, 1934, Iulie 1-15, An. 
XI, No. 13-14, pag. 270. 
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18 ..... Sărbătorirea Părintelui 1. Mihălcescu. C li r i e r u 1 
Par o h i a 1 alB i s r ici i Am z a, 1934, Iulie, An. VI, 
No. 6, pag. 1--4. 

19. - NICOLAE COLAN, Preotul profesor I. Mihălcescu. R e
vis t a Te o log i c ă, 1934, Iulie-August, An. XXIV, 

No. 7-8, pag. 217-219. 

20. - t TIT SlMEDREA, Sărbătorirea preotului Ioan Mihăl

cescu, profesor şi decan al Facultăţii de Teologie din 
Bucureşti. B. O. R., 1934, Iulie-August, An. LII, No. 7-8, 
pag. 484-486. 

21. - EMILIAN V ASILESCU, Evoluţia muzicii bisericeşti. 

Conferinţa P. C. Pr. 1. Mihălcescu, la Asociaţia Cântăre
ţilor Bisericeşti, în ziua de 23 Februarie 1935. Vii t o
I' U 1, Martie 1, An. XXIII, No. 5, pag. 2-5. 

22. - EMILIAN V ASILESCU, Maglavilul în viaţa bisericească. 
Conferinţa P. C. Pr. 1. Mihălcescu, decanul Fa1cultăţii de 
Teologie din Bucureşti (Joi 20 Februarie 1936), în sala 
de festivităji a Soc. «Tinerimea Romană». Uni v e r sul, 
«Pagina Bisericii», 1936, Martie 1, An. LIII, No. 60, pag. 6. 

23. - CONSILIER, «Vrednic este» ! Hirotonia Întru Arhiereu 
a P. S. DT. Irineu Mihălcescu, Profesor la Facultatea de 
Teologie şi învestirea P. S. S. ca vicar al Arhiepiscopiei 
Bucureştilor, al Mitropoliei Ungro-Vlahiei şi al Patriar
hiei Ortodoxe Române. A DOS tol u 1, 1936, Noembrie 
1-30, An. XIII, No. 21-22, pag. 277-279. 

24. - .... RidicQTea la rangul de Arhiereu a Părintelui Ioan 

Mihălcescu. Solemnitatea dela Patriarhie. 1 d e m, pag. 
284-287. 

25. - Pr. IOAN 1. IONESCU, t Arhiereul /rineu Mihălcescu

Târgovişteanu. Cur i e r u 1 Par oh i a 1 alB i ser i

c ii Am z a,t936, Decembrie, An. VIII, No. 9, pag. 1-2. 
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26. - MIHAIL WIEDER, P. S. Irineu Mihălcescu (Vicarul Sfin
tei Patriarhii). Apostolul, 1936, Decembrie 1-31, 
An. XIII, No. 23-24, pag. 318. 

27. - ASISTENT, Sllrbătorhea P. S. lrineu Mihălcescu. Id e m, 
pag.2-3. 

28. - Pr. D. CINCIU, Instalarea P. S. Episcop Irineu Mihăl
cescu la Episcopia Râmnicului Noului Severin. R e -
naş t ere a, Craiova, 1938, Noembrie-Decembrie, An. 
XVII, No. 11-12, pag. 442-448. 

29. -- GfI. MĂCEŞANU, Prea Siintilu1 Episcop Irineu a vi
zitat Craiova. Ren a Ş te rea, Craiova, 1938, Noem
brie-Decembrie, An. XVIII, No. 11-12, pag. 390-392. 

30. - REVISTA «RENAŞTEREA», Pentm venirea P. S. Irineu 
la Râmnic. Ren a. Ş t ere a, Craiova, 1938, Noem
brie-Decembrie, An. XVII, No. 11-12, pag. 377-3'f~. 

31. - EMILIAN V ASILESCU, Apărători ai credIntei; p. S. 
Arhiereu Mihălcescu·Craioveanul. S far m ă-P i a t r ă, 
1939, Ia.11uarie 29, An. V, No. 150, pag. 7. 

LlST A PUBLlCA[J!LOR IN CARE A SCRIS P. S. ARHIEREU IRINEG 

MIHĂLCESCU-CRAlOVEANU 
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1. B i ser i c a O r t o d o x ă R o li â n ă (Prescurtat: 
B. O. R., Bucureşti). 

2. Cal e (l Vie ţii (Bucureşti). 

3. C il 1 e n el a r li 1 (i3:lcureşti). 

4. C o 11 vor bir i Li t era r e (Bucureşti). 

5. C li r i e r u 1 Par o h i a 1 alB i ser ici i A m Z il 

(Bucureşti) . 

. 6 Du m i 11 i c a O r t o el o x ă (Bucureşti). 

7. 1\6l0<; (Bucureşti). 

7. P ă s tor li lOr t o el o x (Piteşti). 

8. R a z e d e L li m i TI Ei (Bucureşti). 
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9. Re vis: taC urs uri lor Ş i Con fer i nţ e lor 

(Bucureşti) . 

10. Revisl<:i Ortodoxă (Bucureşti). 

11. R evi sta T e o log i c ă (Sibiu). 

12. S far m ă - P i a t r ă (Bucureşti). 

13. Soc i a 1 - T ă r ă n i s m u 1 (Bucureşti). 

14. Sol i dar i t a te a (Bucureşti). 

15. S t u d i i T e o log i c e (Bucureşti). 

16. T e o log u 1 (Bucureşti). 

17. Ţ a r a No a str ă (Bucureşti). 

18. Uni v e r sul (Bucureşti). 

19. Vii tor u 1 (Revi5tă bisericeasca şi didactică. Bu

cureşti). 

20. Voi n ţ a N aţi o fi a 1 ă (Bucureşti). 

ALTE PUBLiCAŢII AMINTITE IN I3IBLIOGR.~\F:E 

1. A P o s tol u 1 (Bucureşti). 

2. C r o ni caR o m a nul li i (Roman). 

3. Cu v â n t u 1 (Bucureşti). 

4. Fântâna Darurilor (Bucureşti). 

5. 1 n ger u 1 (Buzău). 

6. Ren a Ş te rea (Craiova). 

7. Revista Universitară (Bucureşti). 

8. Tin eri mea Cre şti n ă (Bucureşti). 
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BIBLIOGRAFIA PĂRINTELUI PROFESOR 

IOAN POPESCU ",MALĂEŞTI 

de ION V. GEORGESCU 

Asistent universitar 

SCURT Ă L4MURIRE 

Bibliograiia părintelui Ioan Popescu-MăIăeşti, Profesor 
de Exegeza Vechiului Testament la Facultatea de Teologie 
din Bucureşti, dela 1907, aşa cum se prezintă aci, nu poate fi 
socotită completă, pentrucă lipsesc din ea câteva articole 
publicate iără semnătură in diferite ziare şi reviste; am lăsat 
la o parte ceeace s'a scris despre lucrările P. C. Sale. 

Bibliografia de faţă cuprinde două părţi: una generală 
şi alta melodică. 

Cea generală prezintă lucrăr.iJe în ordinea apariţiei lor, 
fără a le grupa după cuprins, precum şi revistele şi ziarele, 
în care au fost scrise articolele. 

Cea metodică sistematizează lucrările şi articolele după 
cuprins, fără a seama de ordinea apariţiei lor, grupân
du-le în două mari capitole: 1) In legătură cu catedra şi 2) In 
afară de catedră, iar acestea sub împărţite la rândul lor. 

Am socotit ca lucrărj tot ceeace se poate afla separat, 
adică atât lucrările propriu zis, cât şi extrasele din diferite 
reviste. 
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1. BIBLIOGRAFIA GENERALĂ 

A. - LUCRĂRI, BRO,5URI ŞI EXTRASE 

1. - SINUCIDEREA. Cauzele şi remediile ei. Teză de licenţă 
în teologie. 126 p. în 8°, Bucureşti 1897. 

2. - DIE ERZAHLUNG ODER DAS MARTYRIUM DES BAR
BAREN CHRISTOPHORUS UND SEINER GENOSSEN. 
Inaugural-Disertation der philosophischen Fakultăt der 
Kaiser Wilhelms-UniversitătStrassburg. Zur Erlangung 
der Doctor wurde. 58 p. în 16°, Leipzig 1903. 

3.-LIMBILE SEMITE. Studiu istorica-filologic. Bucureşti 1) 
[1904]. 

4. - PENTATEUHUL. Studiu istorica-critic. 82p. în 16°, Bu
cureşti 1904. 

SCURT Ă INTRODUCERE ÎN CARTILE VECHIULUI 
IESTAMENT, fase. II-i:1: 

PENT ATEUHUL. Ediţia II revăzută şi adăugită. 94 p. 
în 8°, Bucureşti 1936. 

5. - PROFEŢIA LUI OBADIA, tJGdusă şi comenlată. 64 p. 
în 16°, Ploeşti 1906. 

6. - ELEMENTE DE GRAMATICA LIMBII EBRAICE ŞI BI
BLIC-ARMEICE, în 16°, Bucureşti [1906J 1 a). 

ELEMENTE DE GRAMATICA A LIMBII EBRAICE. Ed. 
Il re văzută şi adiiugită. 258 p. în 16°, Craiova 1921. 

7, -- PROOROCIA LUI IOEL. Studiu exegetico-introductiv. 
93 p. în 8°, Bucureşti 1910. 

8. - DIN PRACTICILE ŞI CREDINŢELE ISRAELIŢILOR (ex
tras). 46 p. în 8°, Piteşti 1910. 

9. -"IA ŞI CITEŞTE". Retlexij şi comentarii: 
1. CREATIUNEA LUMII. 57 p. în 32°, Bucureşti 1912. 

IL ZIUA ŞAPTEA. 32 p. în 32°, Bucureşti 1912. 

1) Accastă lucrare nu am găslt-o, Upsind ş' din Bibhoteca Acade
miei RomAne. O aşez aci, pentru că este indicată între cele ale 
aceluiaşi autor pe coperta lucrărilor imediat. următoare. 

i a) Ediţ.ia 1 nu am putut-o afla. 
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10. - PRIMUL OMOR, în colecţia ,,1 aşi cit e Ş t eU Bi-
blioteca Cercului de publicaţi uni religioase şi morale, 
Nr. 1. 32 p. în 32°, Bucureşti 1915 (cinci ediţii). 

11. - MOŞ GHEORGHE 2), în aceiaşi colecţie, Nr. 5. 32 p. 
în 32°, Bucureşti 1915 (cinci ediţii). 

12. - IUBIRE DE MAMĂ 3) în aceiaşi colecţie, Nr. 8. 32 p. 
în 32°, Bucureşti 1916 (patru ediţii). 

13. - PERNA FERMECATĂ 4), în aceiaşi colecţie, Nr. 16 
32. p. în 32°, Bucureşti 1916 (patru ediţii). 

14. - FIUL PIERDUT5), în aceiaşi colecţie, Nr. 17. 32 p. în 32°, 
Bucureşti 1916 (cinci ediţii). 

15. - Din Sfânta Scriptură - Vechiul Testament, I: EC
CLESIASTUL ŞI PLANGERILE LUI IEREMIA, tradu
ducere după textul original ebraic (împreună cu: Prof. 
Ion Mihălcescu şi Prof. Cezar Papacostea). 84 p. în 32°, 
Bucureşti 1918. 

16. - LEGI CREŞTINE DE EDUCAŢIE. Editată de Primăria 
Capitalei, Direcţia Asistenţii Culturale. 32 p. în 32°, 
Bucureşti 1924. 

17. - INSEMNĂ T ATEA INV Ă Ţ Ă TURII CREŞTINE IN AL
CĂ TUIREA NOUĂ A ROMANIEI INTREGITE. Aceiaşi 
editură. 23 p. în 32°, Bucureşti 1924. 

18. - INGRIJIREA SĂNĂTĂŢII. Aceiaşi editură. 16 p. în 32°, 
Bucureşti 1925. 

19. - ŞCOALA VIEŢII. Istorioară pentru tine rime 6). Prelu
crare după Oskar Hocker. In colecţia ,,1 aşi cit e Ş te" 
Biblioteca .... , Nr. 25-26. 54 p. în 32°, Bucureşti 1925. 

20. - Studii şi comentarii, fasc. 1: PROOROCII, noţiuni in
troductive (extras). 88 p. în 16°, Bucureşti 1926. 

21. - Studii şi comentarii, fasc. II: PROOROCII, noţiuni in
troductive (extras). 37 p. în 16°, Bucureşti 1926. 
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22. - Siudii .şi comentarii, fasc. III: PROOROCIA LUI ISAIA, 
cu scurte explicări (extras). 80 p. in 16", Bucureşti 

1926. 

23. - Siudii .şi comentarii, fasc. IV: PROOROCIA LUI ISAIA, 
cu scurte explicări (extras). 144 p. în 16°, Bucureşti 

1927. 

24. - EXERCIŢII DE GRAMATICĂ EBRAICĂ, 88 p. în 16°, 
Bucureşti [1927]. 

25. - INVĂŢĂMÂNTUL RELIGIOS IN ŞCOALELE PRIMARE. 
Mic studiu critic. 28 p. în 32°, Bucureşti [1928]. 

26. - INV Ă Ţ ĂMÂNTUL RELIGIOS IN ŞCO ALELE SECUN
DARE. Mic studiu critic. 20 p. în 32°, Bucureşti [1928]. 

27. - REORGANIZAREA INV Ă Ţ ĂMÂNTULUI TEOLOGIC. 
(extras). 40 p. în 32°, Bucureşti 1928. 

28. - ISTORIA SFÂNTĂ A VECHIULUI ŞI NOULUI TESTA
MENT, pentru clasa I-a secundară şi normală (împreună 
cu d-l Dr. C. A. Teodorescu). Ediţia III, 184 p. în 16°, 
Bucureşti 1929 7). 

29. - PARABOLELE ŞI INV Ă Ţ Ă TURILE DOMNULUI NOS
TRU IISUS HRISTOS, pentru clasa II-a secundară (îm
preună cu d-l Dr. C. A. Teodorescu). 104 p. în 16°, Bu
cureşti 1929. 

30. - Dela Alia la Omega, partea II: ISTORIA SFÂNTĂ 
A NOULUI TESTAMENT, pentru el. II-a normală (îm
preună cu d-l Dr. C. A. Teodorescu). Ediţia I, 109 p. 
în 16°, Bucureşti 1929. 

31. - Siudii şi comentarii, fasc. V: PROVERBELE LUI SO
LOMON (extras). 38 p. în 8°, Bucureşti 1930. 

32. - ARDEM SAU INGROPĂM MORŢII? (extras). 42 p. În 
16°, Bucureşti 1931. 

33. - CU PRILEJUL NEORÂNDUIRILOR DELA INTERNATUL 
TEOLOGIC. Reflexii pe acte oficiale. 24 p. în 8°, Bucu
reşti [1932]. 

7) Ediţia 1 şi II nu le-am putut afla. 
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34. - Studii şi comentarii, fase. VI: VALOAREA VECHIU
LUI TESTAMENT PENTRU CREŞTINI (extras). 80 p. 
în 8°, Bucureşti 1932. 

35. -- Studij şi comentarii, fasc.VII: ECCLESIASTUL (extras). 
64 p. în 8°, Bucureşti 1933. 

36. - SCURTĂ INTRODUCERE IN CĂRŢILE VECHIULUI 
TESTAMENT, fasc. 1: Partea generală. 88 p. în 8°, Bu
cureşti 1933. 

37. - Studii şi comentarii, fasc. VIII: CARTEA 10B, studiu 
introductiv. 68 p. în 8°, Bucureşti 1935. 

38.- IUDEII ŞI ROMÂNII (extras). 62 p. în 8°, Bucureşti 

1938. 

39. - BISERICA ORTODOXÂ IN. ROMÂNIA MARE. Mijloa
cele de care se slujeşte pentru îndeplinirea misiunii ei. 
Alaltăieri, ieri, astăzi. 116 p. în 32°, Bucureşti 1938. 

-10. - FRÂMÂNT ĂRI (Ridicarea unui sat). Poveste trăită 8). 
In colecţia "Ia şi citeşte" -- Biblioteca ..... , Nr. 28-30. 
88 p. în 32°, Bucureşti 1939. 

B -- Al~TICOLE PUBLICATE IN URMĂTOA.RELE REVISTE 
ŞI ZIARE: 

1 ~ BISERICA ORTODOXĂ ROMĂNĂ, revistă periodică 
ecclesiastică a Sfântului Sinod al Sfintei Biserici auto
ceiace ortodoxe române; în bibliografia metodjcă pre
scurtată: BOR. 
Apare lunar la Bucureşti, deja 1381 - anul începând la Aprilie; 
dela 1921 îşi scurtează titlul: l3iserica Ortodoxă Română, revista 
Sfântului Sinod, apărând într' o nouă scrie (II) - anul Începi\.nd 
dela Septembrie; iar dela 1924 anuL :ncepe dela Ianuarie. 
In această revistă, publică articole în anii: XXV (1901-·1902) -
XXXIV (1910-1911) şi XLII (1924) -- XLV (1927). 

2. - PĂSTORUL ORTODOX, organ al Societăţii "Frăţia" a 
Clerului din jud. Argeş; în bibliografia metodică pre
scurtată: POr. 
Apare lunar la Piteşti, dela 1904, anul Începând la Ianuarie; cu 

----------

8) Sub pseudonimul: Un creştin. 
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,mul II (1905), unindu-se cu revista "Infrâţirea" a aceleiaşi sode
tâţ.i, "Pă.storul Ortodox", sare la anul IV şi apare bilunar. 
In această rev;stâ, ptlblicii articole în anii: 1 (1904) .- IX (1910). 

3. - VIITORUL, revistă bisericească, redactată de un cOlni
let; director: Dr. D. G. Boroianu; în bibliografia meto
dică, prescurtată: ViU,. 
Apare bilunar la Iaşi, dela 1903, anul începând la Septembrie. 
In a.ceastă revistă, publică articole în anii: VII (1904-1905] -
XVII (1914--1915). 

4. - REVISTA ORTODOXĂ, condusă de următorul comitet 
de redacţie: Arhim. Iuliu Scriban, Pr. 1. Popescu-Mă

lăeşti, 1. Mihălcescu, N. Dobrescu (mai târziu şi C. Na
zarie şi P. S. Nicodim Munteanu); în bibliografia meto
cncă, prescurtată: ROr. 
Apare lunar, deja 1912, în Bucureşti, anul începând la Octombrie. 
In aceclstă revistă, publi că articole în toţ.i cei 4 ani cât ap~.[e 

(1912-1916). 

5. - DUMINECA ORTODOXĂ, foaie de zidire sufletească 

a cercului de publicaţiuni religioase şi morale "Ia şi 

citeşte", sub conducerea Pc 1. Popescu-Mălăeşti; în 
bibliografia metodicrl, prescurtată: DOr. 
Apare săptămânal, în Bucureşti, dela 1918, ellml începând la Sep
tembrie. 
In această revistă, publică articole în toţi etllii: I (HJ1S-1919) -
XXI (1938-1939) 8 a). 

6. - SOLIDARITATEA, revistă social-creştină sub conduce
rea D-Ior: V. G. Ispir, Şerban Ionescu şi C. A. Teodo
rescu; în bibliografia metodică, prescurtată: Solid, 
Apare lunar, în Bucureşti, dela 1920, anul începând dela Aprilie. 
In această revistă, publică articole în anul: I (1920--'-1921). 

7. - CRUCEA, organ al Societăţii Anonime "Crucea"pentru 
susţinerea intereselor culturale, economice şi politice 
ale preoţimei şi instituţiunilor Bisericii ortodoxe ro
mâne. 
Apare bilunar, în Bucureşti, dela 1923, anul Începând la Martie. 
In această revistă, publică articole în anul: I (1923-1924). 

8 a) Aci se opreşte cercetarea noastră; P. C. Sa continuă a con .. 
duce şi publica articole În această revistă. 
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3. - CONVORBIRI LITERARE, revistă întemeiată de "Juni
mea" la Martie 1867; în bibliografia metodică pre
scurtată: Conv. Lil. 
Apare lunar, la Iaşi şi apoi la Bucureşti. 
In această revistă, publică articole în anii : LVI (1924) şi L VU 
(1925). 

9. - GRAIUL VREMII, organ al Asociaţiei Generale a Cle
rului Român-Ortodox; în bibliografia metodică, pre
scurtat. Gr. Vr. 
Apare săptămânal, la Bucureşti, dela 1928, anul începând la Ia
nuarie. 
In această revistă, publică articole în anii: I (1928) şi II (1929), 

] O. - RAZE DE LUMINĂ, revista studenţilor în teologie din 
Bucureşti; în bibliografia metodÎCă, prescurtată RdL. 
Apare de cinci ori pe an, în Bucureşti, dela 1929, anul începând 
la Ianuarie. 
In această revistă, publică articole în anii: V (1933), VI 1934), 
VIII (1936) şi X (1938). 

11. - STUDII TEOLOGICE, publicaţie a Facultăţii de Teolo
gie din Bucureşti, în bibliografia metodică, prescurtată: 
StTeOl. 
Apare trimestrial (şi apoi anual), în Bucureşti, dela 1929. 
In această revistă, publică articole în anii: 1 (1929) - V (1934-

1936). 

î 2. - RENAŞTEREA, revistă de cultură religioasă, în biblio
grafia metodică, prescurtată: Ren. 
Apare lunar la Craiova dela 1922, anul începând la Ianuarie. 
In această revistă publică articole în anul II (1922). 

:13. - ISBÂNDA, ziar independent; in bibliografia metodică, 
acelaşi titlu. 
Apare în Bucureşti dela 1934. 
In acest ziar publică un interview fu clUnl II (1935). 

14. - CURENTUL, ziar independent; în bibliografia metodică, 
acelaşi titlu. 
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II. BIBLIOGRAFIA METODICĂ 

A. - IN LEGĂTURĂ CU CATEDRA 

1. LIMBA EBRAICĂ ŞI CRITICĂ DE TEXT 

1. - ELEMENTE DE GRAMATICA LIMBEI EBRAICE. Ediţia 
II-a 9) revăzută şi adăugită; 258 p. în 16°, Craiova 1921. 
Cuprinde: introducere (p. 5--14); partea 1: Semnele scrierii şi pro
nuntarea (pp. 15-50); partea II: Etimologia (pp. 50-163); Para
digme (pp. 164-189). Exerciţii de citire, traducere şi reguli sin
tactice (pp. 190-236). Vocabular (pp. 237-258). 

2.-EXERCIŢII DE GRAMATICĂ EBRAICĂ; 88 p. în 16°, 
Bucureşti [1927], editura Casa Şcoalelor. 
Cuprinde: pe scurt gramatica în paradigme (pp. 1-50); exercitii 
de citire şi traducere, însoţite de reguli sintactice (pp. 50-62); 
texte în proză şi poezie (pp. 62-72); vocabular (pp. 73-88). 

3. - LIMBILE SEMITE. Studiu ist.orico-filologic 10). Bucureşti 
[1904]. 

4. - Studii şi comentarii: TRADUCEREA SFINTEI SCRIP
TURI, în StTeol, an. II (1931), Nr. 2, pp. 47-62. 
Cuprinde: introducere asupra traducerilor româneşti în general (pp. 
47-50); critică de text asupra Psalm ului 1 (pp. 50-62). 

J - Stud-ij 'Jj com~ntarii: PSALTIREA IN VERSURI, în RdL, 
an. VI (1934), Nr. 3, pp. 223-250. 
Cupâ ,Idf: inlroriucp.re asupra traducerilor în versuri -- româneşti 

şi străine - şi asupri: :poeziei ebraice în general (pp. 223-228); 
critică de text asupra P~aIl11ilor: 1 (pp. 228--233); XIX (pp. 233--· 
242); XXII (pp. 242-744); XCTII (pp. 244-245); CII! (p. 245); con· 

cluzi-= (pp. 245--250). 

fi - CARTEA PROVERBEI O~ LUI SOLOMON. Raportul 
dintre textul original, trdducerf-a LXX-ei şi traducerile 
româneşti ll), în StTeol, an. 1 )929), Nr. L pp. 6-14. 

9) pc:ma ediţie cuprindea şi §.'.ramatica Iin:<J~i biblic-arameice pe 
Hng'i cea ebraică. Neaflând însă această prLnă eei.ţie, cl:pri!lsui va fi 
dat numai după a doua ediţie, care este revăzută ş' i.dău~;ltă in ce pri
,eşte gramatica limbii ebraice 

10) Vezi nota J. 
11) Traducerile româneşti cercetate sunt: a lui Şerban ~aJ!lacuzin:J, 

d'O) Blaj, Petersburg, Buză]) şi pdiţia Sinodului 1914. 
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Cuprinde: critică de text asupra împărţirei în capitole (p. 7); titlu
rilor de capitole (p. 7); împărţirii în versuri (pp. 7-9); traducerii 
textelor (pp. 9-14). 

7. - REFERAT 12) (împreună cu Prof. :er. I. Cornoiu), în 
BOR, an. XXXIII (1909-1910), Nr. 3, pp. 335-355. 
Cuprinde: 1) Trebuinta unei noui traduceri a Sfintei Scripturi în 
limba română (pp. 335-336); 2) Declararea ca text normativa tra
ducerii LXX~ei (pp. 336-355) tratând: chestiuni generale şi rapor
turile dintre textele ebraic şi grec (pp .. 336-337); Istoria conser
vării textelor - ebraic (pp. 337-339), grec (pp. 339--341); deose
birile între texte (pp. 341-343); dovezi pentru întemeierea pe tex
tul ebraic, din pun:::t de vedere dogmatic (pp. 343-348); din punct 
de vedere al exactităţii datelor cronologice, numir;lor geografice 
şi relatărilor istorice (pp. 349-350); raportul între Noul Testament 
şi textul ebrai(: şi al LXX-ei (pp. 350-353); dovezi din traditie 
(pp. 353-355). 

8. - DIE ERZAHLUNG ODER DAS MARTYRIUM DES BAR
BAREN CHRISTOPHORUS UND SEINER GENOSSEN. 
Inaugural-Dissertation der philosophischen Fakultăt 

der Kaiser-Wilhelms-Universităt Strasslmrg. Zur Er
langung der Doctor wtirde. 58 p. în 16°, Leipzig 1903. 
Cuprinde: introducere (pp. VII-VIII); editarea textului după 3 ma
nuscripte siriace, prevăzută cu observări filologice în note (pp. 
1-29); traducerea textului (pp. 30-47); observaţii generale asupra 
textului (pp. 48-·56). 

II. TRADUCERI ŞI COMENTARII 

A - LUCRARI ŞTIINŢIFICE 

1. - PROFEŢIA LUI OBADIA, tradusă şi comentată. 64 p. 
în 16°, Ploeşti 1906. 
Cuprinde: o precuvântare (pp. 3-4); personalitatea şi relaţiunile 

personale ale profetului (pp. 5-7). Traducerea viziunei lui Oba-

12) Referatul acesta este urmarea broşurii Pr. Simion Popescu: 
,Septuaginta şi textul ebreesc al Testamentului Vechi în Biserica orto
doxă", (Bucureşti 1908), care susţinea decretarea Septuagintei ca text 
normativ pentru Biserica ortodoxă română. A fost înaintată de Ministerul 
Cultelor şi Instrucţiunii Publice (adr. nr. 33698/1908) Facullăţii de Teo
logie din Bucureşti, care, în consiliul profesoral (dela 28 Nov. 1908), 
a delegat pe cei doi profesori să refere. 
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dia (pp. 7-9); analiza (p. 10); tema profeţi ei (pp. 10-12). Note 
critice asura textului (pp. 12-16); stilul profeţiei (pp. 16-18); uni
tatea profeţiei (pp. 18-19). Explicarea profeţiei (pp. 19-49). Tim
pul compl,merii şi autorul (p. 49). Istoria Edomiţilor (pp. 50-60). 
Raportul dintre Obadia şi [eremia (pp. 60-63); raportul dintre 
Obadia şi Ioel (pp. 63-64). 

2. - PROOROCIA LUI IOEL. Studiu exegetico-introductiv. 
93 p. în 8°, Bucureşti 1910. 
Cuprinde: înainte cuvântare (pp. 3-4); bibliografie (pp. 5-6); per
soana autorului (pp. 7--8). Traducere şi comenlar (pp. 9-65). Cum 
trebue să înţelegem Ioel cap. I-II (pp. 65-80): alegorie (pp. '12-
75). realitate (p. 75). ori apocalips (pp. 76-80)? Când a fost scrisă 
această profeţie (pp. 80-90). Implinirea profeţiei, cap. III-IV (pp. 
90-93). 

3. - PROOROCIA LUI ISAIA, CU SCURTE EXPLICÂRT, 
în colecţia "Studii şi comentarii", fasc. III şi IV. 

a) Pascicola III, 80 p. în 16°, Bucureşti 1926, extrasă 
din BOR, seria II, an. XLIV (1926), N-rele: 5 (542), pp. 
273-280; 6 (543); pp. 316-321; 7 (544), pp. 401-404); 
9 (546), pp. 529-538; 11 (548), pp. 635-;-640. 
Cupirnde: viaţa şi relaţiunile personale ale proorocului (pp. 3-5); 
evenimente istorice din vremea Iu Isaia (pp. 5--16). Comenlar: 
Cap. 1 (pp. 17-33); câteva idei dogmatice şi morale ce se desprind 

. din Cap. 1 (pp. 33-34). Cap. II (pp. 34~43); câteva idei dogmatice 
şi morale ce se desprind din cap. II (pp. 43-44). Cap. III (pp. 
45-54); Cap. IV (pp. 55-61); Cap. V (pp. 62--80); câteva idei dog
matice şi morale ce se desprind din cap. III-V (p. 80). 

b) Pascicola IV, 144 p. în 16°, Bucureşti 1927, extrasă 
din BOR, seria II, an. XLIV (1926), Nr. 12 (549), pp. 727-
730 şi an. XLV (1927), N-rele: 1 (550), pp. 23-31; 2 
(551), pp. 82-91; 3 (552), pp. 147-155; 4 (553), pp. 
211-216; 5 (554), pp. 278-286. 
Cuprinde: comenlar: Cap. VI (p. 83-102); câteva idei. Însemnate 
din Cap. VI (p. 103). Cap. VII (pp. 104-151); câteva idei Însem
nate din Cap. VII (p. 152). Cap. VIII (pp. 153-171). Cap. IX (pp. 
1'11-189). Cap. X (pp. 189-209). Cap. XI-XJI, 6 (pp. 211-224). 

4. - DIFERIŢI PSALMI, traduşi, analizaţi, comentaţi şi pre
cedaţi de introducere generală asupra poeziei ebraice: 
Psalm, 1, în BOR, an. XXVIII (1904-1905), Nr. 5, pp. 
528-538; 

Psalm 1, în POr, an. 1 (1904), Nr. 6, pp. 8-11; 
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Psalm II, În BOR, an. XXVIII (1904-1905). NI. 6, pp. 
653-670; 

Psalm III, în BOR, an. XXVIII (1904-1905), NI. 7, pp. 
747--755; 

Psalm V, în BOR, an. XXVIII (1904-1905), NI. 10, pp. 
1093-1105; 

Psalm XIV, în Conv. lit., an. LVI (1924). NI. Oct., p. 
738; 

Psalm XVI, în BOR, an. XXVIII (1904-1905). NI. 11, 
pp. 1233-1243 şi NI. 12, pp. 1333-1343; 

Psalm XX, În BOR, an. XXIX (1905-1906). NI. 1, pp. 
43-52; 
Psalm XX!, În BOR, an. XXIX (1905--1906). Nr. 4, pp. 
435-444; 

Psalm XXV, În BOR, an. XXIX (1905--1906). NI. 9, pp. 
1001-1016; 

Psalm XXXI, În BOR, an. XXXI (1907-1908). NI. 6, 
pp. 703-711; 

Psalm CIII, în Conv. jit., an. LVII (1925), NI. lan., pp. 
49-51; 

Psalm CIV, în Conv. lit., an. LVII (1925), Nr. Febr., 
pp. 127-128. 

5. - CREA ŢIUNEA LUMII, în colecţia "Ia şi citeşte" 11): Re
flexii şi comentarii, l, 57 p. în 32°, Bucureşti 1912. 
Cuprinde: înainte cuvânt a re (pp. 3-7). CreC/ţiunea lumii - Facere, 
cap. I, 1-- cap. II, -- traducere şi comentC/! (pp. 9-50). Con

cluzie: idei însemnate ce S8 desprind din acest pasagiu (pp. 
50-57). 

6. --- EXPLICAREA EPISTOLEI CĂTRE EFESENI, în BOR, 
seria II, an. XLIII (1925), N-rele: 2 (527), pp. 69--75; 
3 (528). pp. 131--137, 4 (529). pp. 196-201; 6 (531), 
pp. 329-335, 9 (534). pp. 522-530. 

13) Colecţia aceasta urmăria să răspândiască în popor comentarii 
şi lămuriri la locuri şi chestiuni dificile din Vechiul Testament; nu este 
tot W'1a cu colecţia "Ia şi citeşte" - Biblioteca Cercului de publkaţluni 
religioase şi meTale. 
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7. - AFRAATES: OMILIILE LUI, traduse din limba siriacă, 
însoţite de introducere şi explicări filologice, în BOR, 
an. XXVII (1903-1904), Nr. Il, pp. 1212-1219; Nr. 12, 
pp. 1364-1372 şi an. XXVIII (1904-1905), Nr. 1, pp. 
80-84; Nr. 2, pp. 193-195. 

8. - BARDESANE: DIALOGUL DESPRE DESTIN, traducere 
din limba siriacă însoţită de introducere şi explicări 

filologice, în BOR, an. XXVI (1902-1903), Nr. 8, pp. 
883-898; Nr.. 9, pp. 1002--1016. 

9. - Din Sfânta Scriptură - Vechiul Testament, 1: EC
CLESIASTUL ŞI PLANGERILE LUI IEREMIA, tradu
cere după textul original ebraic (împreună cu Prof. 
I. Mihălcescu şi Prof. Cezar Papacostea), 84 p. în 32°, 
Bucureşti 1918. 
Cuprinde: .o lămurire (p. 2). Traducerea Ecc1esiastului (pp. 3-35); 
lămuriri asupra cuprinsului (pp. 36-40); note explicative (pp. 41-
50). Traducerea Plângerilor lui Ieremia (pp. 51-73); scurtă lămu
rire (pp. 74-76); note explicative (pp. 77-84). 

W. - COMENTARII ŞI REFLEX II SCRIPTURISTICE, asupra 
PARABOLELOR, FABULELOR şi GHICITORILOR din 
Vechiul Testament, precedate de introducere, în BOR, 
an. XXXIII (1909-1910) şi an. XXXIV (1910-1911): 

22 

a) Parabole: 1. II Samuel XVI, 1-10, traducere şi în
ţeles, în BOR, an. XXXIII (1909-1910), Nr. 8, pp. 926-
930; 2, Isaia V, 1-7, traducere şi înţeles, în BOR, an. 
XXXIII (1909-1910), Nr. 9, pp. 1016-1029; 3. II Sa
muel XIV, 6-28, traducere şi înţeles, în BOR, an. 
XXXIV (1910-1911), Nr. 5, pp. 306-311; 4. Isaia, 
XXVIII, 24-28, traducere şi înţeles, în BOR, an. XXXIV 
(1910-1911). Nr. 7, pp. 752-757; 5. 1 Regi XX, 39-43, 
traducere şi înţeles, în BOR, an. XXXIV (1910-1911), 
Nr. 7, pp. 757-759. 

b). Fabule: Judecători IX, 8-16 şi II Regl XIV, 8 sq., 
traducere şi înţeles, în BOR, an. XXXIV (1910-1911), 
Nr. 8, pp. 903-908. 

c) Ghicitori: Judecători XIV, 12-20, traducere şi în
ţeles, în BOR, an. XXXIV (1910-1911), Nr. 8, pp._ 
908-910. 
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B. - ARTICOLE DE POPULARIZARE 

11. -TÂLCUIREA EVANGHELIILOR DELA DIFERITE SĂR
BĂTORI: 

a) Evanghelia dela 1 lan., în DOr, an. VI (1923--24), 
Nr. 19-20, pp. 1-2; 

b) Evanghelia deja 7 lan., în DOr, an. VI (1923-24). 
Nr. 23-24, pp. 1-2; 

e) Evanghelia dela Intâmpinarea Domnului, în DOr, an. 
VI (1923--24), Nr. 21-22, pp. 1-2; 

d) Evanghelia de Luni după Paşte, în DOr, an. VI 
(1923-1924), Nr. 29-30, pp. 1-2. 

12. - T ÂLCUIREA APOSTOLELOR DUMINICA LE ŞI DELA 
DIFERITE SĂRBĂTORI: 
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a) Apostole duminieale: 

1 după Rusalii, în DOr, an. III (1920-21) Nr. 41-42, 
pp. 1-2; 

2 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 41--42, 
pp. 1-2; 

3 după Rusalii, în DOr, an. III (1920-21) Nr. 43-44, 
pp. 1-3; 

4 după Rusalii, în ROr, an. IV (1921--22) Nr. 43-44, 
pp. 1-2; 

5 după Rusalii, în DOr, an. In (1920-21) Nr. 45--46, 
pp. 1-3; 

6 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 45-46, 
pp. 1-2; 

7 după Rusalii, în DOr, an. IIJ (1920-21) Nr. 47-48, 
pp. 1-2; 

8 după Rusalii, în DOr, an. III (1920-21) NI'. 49-50, 
pp. 1-3 şi an. IV (1921-22) Nr. 47~48, pp. 1-2; 

10 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) NI'. 49-50. 
pp. 1-2; 
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11 după Rusalii, în DOr, an. III (1920-21 Nr. 51-52, 
pp. 1-3; 

12 după Rusalii, în DOr, an. 1 (1918-1919) Nr. 1, 
pp. 1-2 şi an. IV (1921-22) Nr. 51-52, pp. 1-2; 

13 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 1-2, 
pp. 1-2 şi an. V (1922-23) Nr. 51-52, pp. 1-2; 

15 după Rusalii, în DOr, an. V (1922-23) Nr. 11---12, 
pp. 1-3; 

16 după Rusalii, în DOr, an. V (1922-23) Nr. 5-6, 

pp. 1-2; 

17 după Rusalii, în DOr, an. VI (1923-24) Nr. 1-2, 

pp. 1-2; 
18 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 5-6, 

pp. 1-2 şi an. V (1922-23) Nr. 49--50, pp. 1-2; 

20 după Rusalii, În DOr, an. IV (1921--22) Nr. 7-8, 
pp. 1-2; 

21 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 3-4, 
pp. 1--2; 

24 după Rusalii, în DOr, an. III (1920-21) Nr. 10--11, 
pp. 1-3; 

25 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 9-10, 
pp. 1-2; 

27 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 13-14, 
pp. 1-2; 

28 după Rusalii, în DOr, an. III (1920-21) Nr. 16-18, 
pp. 1-3; 

29 după Rusalii, în DOr, an. VI {1923-24) Nr. 13-14, 
pp. 1-2; 

32 după Rusalii, în DOr, an. IV (1921-22) Nr. 21-22, 
pp. 1-2; 

Înn. Inălţărei Sf. Cruci, în DOr, an. III (1920-21) Nr. 
1-3, pp. 1--3; 

înn. Naşterii Domnului, în DOr, an. IV (1921--22) Nr. 
15-16, pp. 1-2; 

înn. Botezului Domnului, În DOr, an. IV (1921--22) Nr. 
19-20, pp. 1-2; 

339 



340 

Ion V. G e o r \; e S C II 

Dumineca Botezului Domnului, în DOr, an. III (1920-
21) Nr. 19-20, pp. 1-2; 

Dumineca Vameş. şi Faris., în DOr, an. III (1920-21). 
Nr. 23-24, pp. 1-2; 

Dumineca Fiului risipitor, în DOr, an. IV (1921-22), 
Nr. 23-24, pp. 1-3; 

Dumineca lăsat. sec. de br., în DOr, an. IV (1821-22), 
Nr. 25-26, pp. 1-2; 

Dumineca I Postul Mare, în DOr, an. III (1920--21 L 
Nr. 27-28, pp. 1-3; 

Dumineca II Postul Mare, în DOr, an. IV (1921-22), 
Nr. 27-28, pp. 1-2; 

Dumineca IV Postul Mare, în DOr, an. IV (1921-22), 
Nr. 29-30, pp. 1-2; 

Dumineca Floriilor, în DOr, an. IV (1921-22) NI'. 31-
32, pp. 1-2; 

Dumineca II după Paşte, în DOr, an. IV (1921-22), 
Nr. 33-34, pp. 1--2; 

:r>umineca IV după Paşte, în DOr, an. IV (1921-22), 
Nr. 35--36, pp. 1--2; 

Dumineca V după Paşte, în DOr, an. III (1920-21). 
Nr. 37-38, pp. 1-2; 

Inălţarea Domnului, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 35-
36, pp. 1-3; 

Dumineca VI după Paşte, în DOr, an. IV (1920-21). 
Nr. 37-38, pp. 1-2; 

Dumineca Pogorârii Sf. Duh, în DOr, an. IV (1921-22). 
Nr. 41-42, pp. 1-2; 

b) Aposto1e la diferite sărbători fixe: 

Naşterea Maicii Domnului, în DOr, an. V (1922-23). 
Nr. 1-2, pp., 1-2; 

Inăltarea Sf. Cruci, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 3-4, 
pp. 1-2; 

Sfântul Dimitrie, în DOr, an. V (1922--23). Nr. 7-8, 
pp. 1--2; 
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Arh. Mihail şi Gavriil, în DOr, an. V (1922-23). NI'. 
9--10, pp. 1-3; 

Intrarea în Biserică, în DOr, an. IV (1921-22). NI. 
1-2, pp. 1-2; 

Sfântul Nicolae, în DOr, an. V (1922-23), Nr. 13-14, 
pp. 1~3; 

Naşterea Domnului, în DOr, an. IV (1921-22). Nr. 17--
18, pp. 1-2; 

Soborul Maicii Domnului, în DOr an. V, (1922-23). 
Nr. 17-18, pp. 1-3; 

Sfântul Ştefan, în DOr, an. V (1922--23). Nr. 25-26, 
pp. 1-2; 

Sfântul Vasile, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 27-28, 
pp. 1-2; 

Botezul Domnului, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 31-32, 
pp. 1-2.; 

Sf. Ioan Botezătorul, în DOr, an. V (1922-23), Nr. 33-
34, pp. 1-2; 

Sf. Trei Ierarhi, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 39--40, 
pp. 1-2; 

Intâmpinarea Domnului, în DOr, an. V (1922-23), Nr. 
41-42, pp. 1-2; 

Sfântul Gheorghe, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 43-
44, pp. 1-2; 

Sf. Constantin şi Elena, în DOr, an. V (1922-23). NI. 
37-38, pp. 1-3; 

Sfântul Ilie, în DOr, an. V (1922--23), Nr. 45-46, 
pp. 1--3; 

Schimbarea la faţă, în DOr, an. V (1922-23). Nr. 47-
48, pp. 1-2; 

13. -ARTICOLE DE ACTUALIZARE A DIFERITELOR PA
SAGII DIN SF ANTA SCRIPTURĂ: 

a) Ispita, în legătură cu pasagiul din Facere III, 1--7, 
în ROr, an. IV (1915-16). Nr. 2, pp. 35-39. 

b) Strigăt de durere, în legătură cu pasagiul din Fa
cere III, 8-14, în ROr, an. IV (1915-1916), Nr. 8, 
pp. 161-165. 
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c) Cel mai vechi model de cuvânlare pentru ostaşi, în 
legătură cu pasagiul din A doua Lege XX, 3-4, în 
ROr, an. IV (1915-16). Nr. 1, pp. 11---13. 

Suflet de femeie, în legătură cu pasagiul din 1 Sa
muel, 1, în ROr, an. II (1913--1914), Nr. 1, pp. 9-14. 

el Din trebuinţele vremii, în legătură cu pasagiul din I 
Samuel VII, 3, în ROr, an. II (1913-1914). Nr. 2, 
pp. 33-31. 

f} Iubire de mamă, în legătură cu pasagiul din II Sa
muel XXIII, în ROr, an. 1 (1912-1913), Nr. 9-10, 
pp. 281-284. 

g) Din viaţa unui împărat (despre David), in legătură 
cu pasagiul din Psalm. XXXII, 1-4, în ROr, an. 1 
(1912-1913), Nr. 5-6, pp. 159-163. 

Pe pragul anilor, în legătură cu pasagiile din A doua 
Lege XXXIV şi Coloseni II, 6-8, în ROr, an. II 
(1913--1914), NI. 4, pp. 97-100. 

i) Păzitor,câi este de târziu din noapte?, în legătură cu 
pasagiul din Isaia XXI, 11, în POr! an. I (1904). Nr. 
7-8, pp. -13-14. 

j) Curăţiţi stmda de pietre, în legătură cu pasagiul din 
Isaia LXII, 10, în POr, an. V (1906), Nr. 5--6, pp. 
132-134. 

O alegorie profetică, în legătură cu pasagiul din 
Ezechil XVI, 59-60 şi XVII, 1-9, în ROr, an. 1 
(1912-1913), Nr. 6--7, pp. 211-218. 

1) Predică Mântuitorul ignoranta?, în legătură cu pasa
giul din Matei V, 3, în Viit., an. VII (1904-1905), 
Nr. 15--18 cu supliment, pp. 6-7. 

m) In pericol 1, în legătură cu pasagiul din Marcu IV, 
37-38 şi 

Scăparea, în legătură cu pasagiul din Marcu IV, 
39-40, în POr, an. V (1906), Nr. 9-10, pp. 232--235. 

Pedeapsa păcatului este moartea, în legătură cu pa
sagiul din Romani VI, 23, în ROr, an. II (1913-14), 
NI. 5, pp. 129-131. 
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o}' De ce avem trebuinţă, în legătură cu pasagiul din I 
Corinteni IV, 20, în POr, an. VI (190t), Nr. 1-4, 
pp. 54-60 . 

. 14. -----.: DIN CUVINTELE SCRIPTURII. Sub acest titlu general 
au fost tâlcuite pe înţelesul credincioşilor, ca articole 
de fond - în fiecare număr 14) din DOr, începând dela 
anul 1 (1918-1919), până astăzi anul XXI (1938-1939) 
~ următoarele locuri din Sfânta Scriptură: 

a) D.in Vechiul Testament: 

Facere, II, 23; III, 9, 19. 
Eşire, XX, 13; XXVII, 20. 
Numeri, VI, 3. 
A doua Lege, IV, 2; XXXII, 29. 
ISamuel, II; VII, 13; XV, 22; XXVIII, 1. 
Isaia; 1, 16-17; V; VII, 9; X, 9-10; XVIII, 4-9; XXI, 

11, 12; XXX, 1; XXXIV, 10; XL, 3, 31; XLVIII, 22; 
LVII, 21; LVIII, 6; LXII, 1. 

Ieremia, IX, 23. 
Iezechil, XVI, 44; XVII, 1-9; XXVII, 5; XXXV, 15; 

XXXVII, 9. 
Amos, V, 4. 
Osea, VI, 6; VII, 2. 
Mihea, V, 1. 
Obadia, 15. 
Iob, III; V, 13; XXVIII, 28; XXX, 1~; XXXVIII. 
Psalmi, II; III, 6; V, 8; XVII, 1; XVIII; XIX; XX, 8; 

XXI, 8; XXIV, 4; XXVI, 2; XXXII, 1; XXXIV, 11; 
XXXVIII, 19; LI, 9; LXIII, 4; LXXXVIII, 4; XCVI, 5; 
CI, 4; CIII, 15-16; CXXII, 8; CXLIII, 2; CXLV, 3. 

Proverbe, I, t, 8,10,20, 32; III, 7; IV, 11; VI, 1-5; 6-
12; VIII-IX; XI, 28; XIII, 1, 18, 24; XlVi XV, 8; XVI, 
18, 22, 32; XVIII, 12; XIX, 5-6, 14; XXVII, 17, 22; 
XXVIII,5. 

14) In afară de numerele care au avut ca articole de fond tâlcuirea 
uneia dintre Evanghelii sau dintre Apostole. 
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Ecc1esiastul, 1, 9; V, 14; VII, 4, 5, 8, 16; VIII, 11; IX, 9; 
XII, 1. 

b)Din Noul Testament: 

Matei, II, 6; V, 3, 7, 10, 19,21,22, 36, 40; VI, 13, 18, 33; 
VII, 21; VIII, 34, 36; IX, 16, 17, 22, 30; X, 6, 34, 39; 
XII, 30, 31, 32, 33, 34; XIII, 5-6, 7, 8, 11, 12, 58; XV, 
18-19; XVI, 17; XVIII, 3, 15; XIX, 24; XX, 21, 30; 
XXIV, 7, 12-13, 35; XXV, 11, 29; XXVI, 24, 39, 41; 
XXVII, 54; XXVIII, 5, 19. 

Marcu, I, 11; IV, 24,25, 29,37 sq.; VII, 25; VIII, 18,37; 
IX, 29, 34; XIV, 38. 

Luca, I, 50; II, 14; III, 8; IV, 1; VI, 31, 38; VIII, 18; 
IX, 3-4, 23; XIV, 24; XVI, 16-17,34; XVII, 14, 21; 
XIX, 8, 26; XXIV, 8. 

Ioan, 1, 1, 5, 10, 34, 41, 46; III, 17, 20-21; IV, 24, 42; 
V, 7, 39; vn, 24, 51; VIII, 5; X, 16; XI, 9-10, 25; 
XIII, 17; XIV, 6; XV, 22; XVIII, 37-38; XIX, 15; 
XX, 27-29; XXI, 29, 

Faptele Apostolilor, 1, 6; VIII, 30; IX, 13; XII, 7; XVII, 
11; XX, 28. 

I Corinteni, 1, 2; III, 2; IV, 4, 20; VI, 8, 10; VIII, 3, 8; IX, 
1; X, 2; XV, 20. 

II Corinteni, I, 9; IV, 5; VI, 18; IX, 2, 6, 7. 
Romani, III, 18; V, 4; X, 11, 14, 15; XI, 16; XIII, 5; 

XIV, 1. 
Galateni, I, 1; II, 16; IV, 6, 7; V, 9, 

Ebrei, II, 2; V, 31; VI, 1 sq.; X, 35; XIII, 7. 
Coloseni, 1, 12-14; II, 8; III, 11, 23. 

Efeseni, V, 32, 33; VI, 4. 
II Tesaloniceni, II, 15. 
Fi1ipeni, 1, 21. 
1 Timotei, II, 14-15. 
II Timotei, IV, 2. 
Tit, II, 12. 
1. Petru, 1, 10; n, 18. II Petru, III, 13, 17. 
Iacob, I, 5, 23; II, 4, 12; III, 17; V, 12. 
1 Ioan, IV, 1. 
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Apocalipsa a fost comentată mai pe larg în următoarele 
articole: Introducere la unele explicări, an. VI (1923-
1924), Nr. 21-22, pp. 1-2. Urzeala Apocalipsului, a
celaşian, Nr . .27-28,. pp. 1-2; Ţesătura Apo~aJjpsu
lui, acelaşi an, N-rele 31-32, pp. 1-2; 3S-40, pp. 
1-2; 43-44, pp. 1-2; Viziunile Apocalipsului, ace
laşi an, n-rele 47-48, pp. 1-3; 49-50, pp. 1-3. 
Apoi comentează în deaproape: Capitolele: III, 1; IX, 
20-21; XI, 1-14; XII, 1-5; XIII, 1-8; XVII, 3-7. 

III. INTRODUCERE IN CĂRŢILE VECHIUL UI 
TESTAMENT 

1. - O MICĂ EXCURSIUNE ASUPRA NUMĂRULUI CĂR
ŢILOR CANONICE ALE VECHIULUI TESTAMENT, în 
BOR, anii XXV (1901-1902) şi XXVI (1902-1903): 
Cuprinde: ce este Canonul şi canonul Vechiului Testament la Ebrei 
(an. XXV (1901-1902), Nr. 8, pp. 775-784); Canonul Vechiului 
Testament la Filo şi Iosif Flaviu (an. XXV (1901-1902), Nr. 9, 
pp. 881-889); Canonul Vechiului Testament În Talmud, la Mai
monide şi În epoca apostolică (an. XXV (1901-·1902), Nr. 10, pp. 
965-577); Canonul Vechiului Testament la Părinţii Bis8riceşti greci 
(an. XXV (1901-1902), Nr. lI, pp. 1122-1131); Canonul Vechiului 
Testament la Părinţii Bisericeşti latini, în Biserica romano-catolică 
şi protestantă (an. XXV (1901-1902), Nr. 12, pp. 1211-1220); Ca
nonul Vechiului Testament în Bisericile Orientale: siriacă - şcoa

la de Nisibe, etiopiană (an. XXVI (1902-1903), Nr. 2-3, pp. 235-
238). 

2. - CĂRŢILE NECANONICE ŞI APOCRIFE ALE VECHIU
LUI TESTAMENT, în BOR, an. XXVIII (1904-1905), 
Nr. 4, pp. 404-415. 
Cuprinde: cărţile necanonice (p. 404); cărţile apocrifE- şi înţelesul 

termenului "Apocrif" (pp. 404-406); atitudinea Iudeilor faţă de 
cărţile apocrife (pp. 407-408); atitudinea Părinţilor Bisericeşti faţă 
de cărţile apocrife - în Biserica Orientală (pp. 408-412); şi În 
Biserica Latină (pp. 412-415). 

3. - VECHIUL TESTAMENT. STUDIILE SEMITICE IN GE
NERAL. CRITICA VECHIULUI TESTAMENT, în BOR, 
an. XXVI (1902-1903), Nr. 7, pp. 777-787. 
Cuprinde: importanţa Vechiului Testament pentru religiune În ge
neral (pp. 777-779); studiile semite (pp. 779-780). Critica biblică 
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a Vechiului Testament (pp. 780-787): cele trei stadii ale criticei 
(pp. 780-/84); ipotezele critic ei biblice cu priv.i.re la Pentateuh 
(pp. 784---/87). 

4. - SCURTĂ INTRODUCERE IN CĂRŢILE VECI-rIULUI 
TESTAMENT, fa.sc. 1: Partea generală; 88 p. m 8°, Bu-

1933. 
Cuprinde: cuvânt înamte (pp. 3-4): Prolegomena- nume şi defi
niţie (pp. 5--8), îm.părţirea studiului introducerii (p. 8); istoria Ii
temlurii introducerii (pp. 8,--16): în vremea veche (pp. 8-9), în 
veacul de mijloc (pp. 9-11), în vremea nouă (pp. 11-15), în 
limba română (pp. 15-16). 
Partea I: privire generală asupra literaturii ebrajce (pp. 1/-24): 
scrierea la Ebrei (pp. 17-19), limba în care s'a scris (pp. 19-21), 
literatura ebraică şi desvoltarea ei (pp. 22-24). 
Cărţile Canonice ale Vechiului Testament (pp. 24--44): canonul şi 

cărţile ccmonice (pp. 24-25); canonul Vechiului Testament la Ebrei 
(pp. 25-26); canonul la Iudeii palestinieni şi alexandrini (pp. 26-
31); canonul Vechiului Testament în epoca apostolică (pp. 31---34); 
canonul în epoca patristică (pp. 34-38); canonul la diferitele con
fesiuni creştine (pp. 38-41); încheerea cananului Vechiului Tes
tament (pp. 41--44). 
Istoria textului cărţilor canonice ,-- originalul (pp. 45-64): manu
scriptele -- material, forma.t, scriere (pp. 45-49); vocalizarea tex
tului consonanti.c de 1\;1asoreţi (pp. 49--53). Manuscriptele şi felu
rile lor (pp. 53--54); soarta manuscriptelor (pp. 54--59); Pentateu
hul samaritan (pp. 59--60). Textul masoreLc ŞI valoarea lui (p. 
60). Impărţirea textului (pp. 60---62). Ediţiile de tipar (pp 63-64). 
Traduceri directe (pp. G4--81): Targllll1jj (pp. 64-(5); traducerile 
greceşti: Septuaginta (pp. 66-68); autoritatea Septuagintei (pp. 69-
70); textul masoretic şi Septuaginta (p. 71). Manuscriptele şi ediţiile 

de tipar ale Septuagintei (pp. 71-72). AquiJa, Teodotion, Symma
chus şi altele (pp. 72--74). Exapla şi importanţa ei (pp. 74-77). 
Traducerile siTiace (pp. 77--78). Traducerile latineşti: Itahl şi Vu/
gata (pp. 78-81). Penlaleuhul persar:- (p. 81). 
Traducerile indirecte (pp. 81--85): în diferite limbi (pp. 81-83). 
In limba română (pp. 83-84). Tablou de vechimea traducerilol 
Vechiului Testament (p. 85). 

5. - SCURTĂ INTRODUCERE IN CĂRŢILE VECHIULUI 
TESTAMENT, fasc. II: Peniateuhul, ediţ.ia II revăzută şi 
adăugită; 94 p. în 8°, Bucureşti 1936. 
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Cuprinde: nume şi împărţire (pp. 91-92); cuprinsul (pp. 92-98); 
Planul şi scopul Pentateuhului (pp. 98-100). Uni/alea, autorul şi 

autenticitatea Penta/euhului (pp. 100-183): 
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Unitatea (pp. 100--163): credinţa Bisericii (p. 100); începuturile cri
tic ei (pp. 100-101). Critica literară şi stadfjJe criticei (pp. 111-118). 
Temeiurile ipotezelor (pp. 118-~163): întrebuinţarea deosebită a nu
melor date lui Dumnezeu (pp. 119-126); deosebirile de stil, în 
aceeaşi carte şi între cărţi (pp. 126--131); deosebiri în povestirea 
aceloraşi fapte şi legi (pp. 131-134); titluri şi formule de încheere 
(pp. 134-135); repetirea unuia sau aceluiaşi fapt şi lege (pp. 135-~ 
139); contrazicerile între cărţi sau în aceeaşi carte (pp. 139-~145); 

Deuteronomul (pp. 145-163): [referindu-se la: titlurile deosebite, 
contrazicerile, adausurile (pp. 145-148). deosebirile între legile din 
Deuteronom faţă de celelalte cărţi (pp. 148-150); stilul deosebit, 
notiţele geografice, adausurile post-mozaice, orâ.ndnirile privitoare 
la a.legerea regelui (pp. 150-156); raportul între legea din. restul 
Pentateuhului şi Deuteronom (pp. 156-159); compunerea Deutero
nomului (pp. 159-163)]. 

Autorul şi autenticitatea Pentaleulmlui (pp. 163-183): mărturiile 

Pentateuhului (pp. 163-164); mărturiile celorlalte cărţi ale Vechiu
lui Testamen t 165); mărturiile scriitorilor iudei şi creştini (pp. 
165-166). Dovezi că a.utorul a trăit în epoca mozaică (pp. 165-175). 
Critica realislă (pp. 175-183): despre facerea lumii (pp. 176--·-178); 
potop (p. 178); genealogii (pp. 178-179); cronologia biblică. (pp. 
179-180). Istoria Patriarhilor (pp. 180-182); robia egipteaniî şi 

ieşirea din Egipt (pp. 182-183). 

6. - CARTEA LUI IOSUA, în Vii t. , an. X (1907-1908), Nr. 
1-2, pp. 6-10. 

Cuprinde: introducere (p. 6); Pentateuhul şi cartea Iosua (pp. 6-8); 
diferenţe în modul de a lucra şi gândi, în modul de exprimare 
şi de stil (pp. 8-9); autorul ci'irţii Iosua a făcut abstracţie de Pen
tateuh (p. 9). AutOflI1 .şi timpul compunerii (pp. 9-10). 

7. - CARTEA IOB, studiu jntroductiv, în colecţia "Studii şi 

comentarii", fasc. VIII, 68 p. în 8°, Bucureşti 1935 15). 

Cuprinde: introducere (pp. 1-3); cuprinsul cărţii (pp. 3--·17); pro
blema cărţIi .şi origine; scrierii (pp. 17-30). Unitatea cărţii (pp. 
30~45); genul literar (pp. 45-48). Timpul scrierii .şi autorul (pp. 
48-61). Numele şi persoana lui Iob; timpul când a tră.it (pp. 61--
65). Textul scrierii (pp. 65-68). Canonicitatea (p. 68). 

15) Publicată mai întâi şi mai pe scurt în BOR, seria II, an. XLII 
11924), N-rele: 8 (521), pp. 449-454; 9 (522), pp. 516-524; 11 (524), pp. 
642-650; şi an. XLIII (1925), Nr. 1 (526), pp. 8-14. 
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8. - SCURTE STUDII INTRODUCTIVE IN LITERATURA BI
BLICĂ A VECHIULUI TESTAMENT, în BOR, seria II, 
an, XLII (1924): 

a) Poezia la Ebrei, NL 3 (516). pp, 129-137: 
Cuprinde: o introducere asupra Aghiografelor (pp, 129-130); că.r

ţile şi pasagiile în poezie din Vechiul Testament (pp. 130~-131): 

caracterul poeziei ebraice (pp, 131-133); paralelismul membrelor 
(pp, 133-136); poezia alfabetică (pp, 136-13n 

b) Psalmii, NL 4 (517). pp. 202-205: 
CupTinde: numele Psalmilor (p. 202); împărţirea P.3nlmilor (pp. 202-
204): după sentimentele ce stăpânesc autorul (pp, 203-204). după 
cuprins (p, 204), după stil (p, 204). Folosirea. Psalmilor la. cult 
(pp. 204-205), 

e) Suprascrierile Psalmilor, NL 5 (518), pp. 280-290 
şi retipărit în StTeol., an. II (1931), Nr. 1, pp. 69-98: 
Cuprinde: suprascrieri de ordin liturgic (pp. 280~2/pp, 70-75) Hi); 

suprascrieri de ordin muzical (pp. 282-286/pp. 75-86); suprascrieri 
de natură poetică (pp. 286-287/pp, 86-91); suprascrieri cu ca
racter istoric (pp. 287-288/pp, 91-93); suprascrieri cu privire ld 
autori (pp, 288/pp. 93-94); Cine sunt aceste personagii (pp. 288-
289/94-96); In ce raport stau cu Psalmii (pp, 289-290/pp, 96-98). 

d) Autorii Psalmilor, NL 6 (519). pp. 321-328: 
Cuprinde: date scripturistice şi tradiţionale (pp. 321-322); situa
ţiunile istorice (pp. 322-323); adunarea la un loc a Psalmilor 
(p, 323), De cine s' au adunat la un loc toate colecţiile (pp. 323-
324). Origina Psalmilor (p. 324). Textul Psalmilor (pp, 324-327). 
Canonicitatea (p, 327), Psalmii ele blestem (pp. 327-328), 

9. - PROVERBELE LUI SOLOMON, în colecţia "Studii şi 

comentarii", fase. Vi 38 p. în 8°, Eucureşti 1930 (extras 
din StTeol., an, 1 (1929), Nr. 1, pp, 1-18 şi Nr. 2, pp. 
1-22): 
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Cuprinde: numirea (pp. 1-4); cuprinsul cărţii din punct de vedere 
formal (pp. 4-9); planul şi scopul scrierii (pp, 9-10). Originea şi 

compunerea scrierii (pp, 10-12). Timpul scrierii (pp, 12-18). Au
lorul (pp, 18--19). Adaose (pp, 19-23), Forma poeziei d:n proverbe 
(pp. 23-26). Traduceri (pp, 26-30), Expunerea scurtă a învăţăturii 
proverbelor (pp. 30-381. 

16) A doua notare reprezintă paginele d'n SiTeol. 
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1.0. - ECCLESIA"STUL, în colecţia "Studii şi comentarii", fasc. 
VII; 68 p. în 8°, Bucureşti 1933 (extras din StTeol., an. 
IV (1933), pp. 93-155). 
Cuprinde: drept cuvânt înainte (p. 3); chestiuni introductive (pp. 
5-13): numele cărţii (pp. 5-10); cuprinsul (pp. 10-13). Autorul 

(p. 13); ideile şi personalitatea lui (pp. 13-28); scopul şi pla
nul autorului (pp. 28-30). Unitatea scrierii (pp. 30-36). Timpul 
compunerii (pp. 36-57). Cine a fost autorul (pp. 57-62). Texte şi 

traduceri (pp. 62-63). Canonicitatea (pp. 63-66). 

11. - PROOROCII, NOŢIUNI INTRODUCTIVE, în colecţia 

"Studii şi comentarii", fasc. 1 şi II : 

a) Fascicola 1, 88 p. în 16°, Buc. 1926 (extras din BOR, 
seria II, an. XLIII (1925), Nr. 11 (536), pp. 691-692 şi 

an. XLIV (1926), N-rele: 1 (538), pp. 25-32; 2 (539), 
pp. 54-61; 3 (540), pp. 128-131). 
Cuprinde: Noţiuni generale (p. 5); numele (pp. 5-9). Misiunea pro
orocirilor (pp. 9-13). Când au început proorocii în Israel (pp. 13-
15). Viaţa şi faptele proorocilor care au trăit înainte de veasul IX 
(pp. 15-41). Proorocii de la care avem scrieri (pp. 41-43). Tabelă 
sincronistică (pp. 44-88). 

b) Fascicola 11, 37- p. în 16°, Bucureşti 1926 (extras din 
BOR, seria II, an. XLIV (1926), N-rele: 3 (540), pp. 131-
135; 4 (541), pp. 199-206). 
Cuprinde: activitatea proorocilor (pp. 91-103): activitatea pe teren 
teoretic-religios (pp. 91-96) şi pe teren practic-social (pp. 96-98); 
ativitatea pe teren naţional (pp. 98-103). Cum lucrau proorocii (pp. 
103-125): analizează starea religioasă şi socială a poporului (pp. 
103-108); acţionează împotriva acestei stări prin: ameni~ţări (p. 
109), sfaturi pătrunzătoare (pp. 109-121) şi prin arătarea, îndru
marea către un ideal frumos - religios şi naţional (pp. 121-125). 

IV. ARHEOLOGIE EBRAICĂ BIBLICĂ 

1. - PALESTINA INAINTE DE VENIREA ISRAELIŢILOR, în 
POr, an. VI (1907-), Nr. 15-11, pp. 37-8-389. 
Cuprinde: nevoia cunoaşterii cadrului istoric şi geografic al vieţii 

popor-ului ebreu (pp. 378--379); popoarele care au locuit Palestina 
inainte de Patriarhi' (pp.379-381); părerea criticii bibliLe asupra 
acestor popoare (pp. 381-382); popoarele care locuiau Palestina În 
vremea lui Abraam (pp. 383--385); poporul canaaneu, istoria lui şi 

înţelegerea ei (pp. 385-389). 
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2. DIN ARHEOLOGIA POPOARELOR ORIENTALE: MEDI
CINA LA EGIPTENI, ASIRO-BABILONENI ŞI EBREI 
(după datele inscripţiilor cuneiforme şi hieroglife), în 
POr, an. IV (1905) şi an. V (1906): 
Cuprinde: medicina la orientali (Egipteni şi Asiro-Babiloneni) şi 

caracterele ei (an. IV, 1905, NI. 12, pp. 285--287); anatomia, fisio
logia şi chirurgia (pp. 287-288). Boalele (NI. 13-16, p. 340), re
mediile (pp. 340-341); higiena şi medicamentele (pp. 341-342); 

note lămuritoare (pp. 342-343). 
Medicina la Ebrei (an. V, 1906, NI. 11-14, pp. 246-252): genera
lităţi (p. 246), boalele fizice, caracterul şi remediile lor (pp. 247-
252); boalele psihice, CEmze şi remedii (NI. 23-24, pp. 565-567). 
Medicii (p. 567). 

3. ÎMPĂRŢIREA TIMPULUI LA EBREI, în BOR, an. XXVIII 
(1904-1905), Nr. 8, pp. 931-950. 
Cuprinde: introducere (pp. 931-932); împărţirea timpului in zile 
(pp. 932-934); în ore (pp. 934-936); în săptămâni (pp. 936-938); 
în luni (pp. 938-944); în ani (pp. 944-950). 

4. - URIM ŞI TUMIM, în Viii., an. IX (1906-1907), Nr. 
16-17, pp. 5-8. 
Cuprinde: organizatia preoţilor (p. 5); îmbrăcămintea Marelui 
Preot (pp. 5-6); înţelesul expresiei "Urim şi tumim" şi istoricul 
înţelesuhzi (pp. 6-7); concluzie (pp. 7-8). 

5. - DIN PRACTICILE ŞI CREDINŢELE ISRAELIŢILORi 46 
p. în 8°, Piteşti 1910 (extras din POr17), an. IX (1910), 
N-rele: 3, pp. 128--139; 4, pp. 195-213; 6, pp. 282-
294. 
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Cuprinde: înainte cuvântare (pp. 1-2). r. Alimenta/Îunea, scopul 
şi însemnătatea poruncilor privitoare ]a mâncare (pp. 3-14): dife

fite opriri alimentare (pp. 3--4); diferite păreri asupra acestor 
opriri (pp. 4-7); adevăratul scop al acestor opriri (pp. 7---B); pă
rerea Părinţilor Bisericeşti (pp. 9-12). Animalele cumle şi ne
curale (PP. 12-14). 
II. Rugăciunea la Ebrei (pp. 15-33): felurile rugăciunii (p. 15); 
mgăciunea particulară la Ebrei (pp. 15-17); mgăCIL11l€a pu

blică (pp. 17-19); locul de rugăciune (pp. 19-20); realizarea ru
găciunii (pp. 20-21); timpLtl de rugăciune (pp. 21--22). Rugă

ciunca la lL/eleii de după cxil (pp. 23-33): rugăciunea de dimi-

17) Publicat sub titlul: "Din obiceiurile şi practicile Israeliţilor". 
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neaţă şi de seară - ,5ema (pp. 23-25); rugăciunea Semone-Esre 
(pp. 25-31). Despre întrebuinţarea filacteriilor în timpul rugă

ciunii (pp. 31-33). 
III. Şeolul şi înţelesul lui la Ebrei (pp. 34--46): Însemnarea filolo
gică a termenului "Şeol" (pp. 34-35). Cum era închipuit "Şeolul" 
la Ebrei (pp. 35-37). Starea celor trecuţi în Şeol (pp. 39-46). 

6. - ZIUA A ŞAPTEA, în colecţia "Ia şi citeşte", reflexii 
şi comentarii, fasc. II; 32 p. în 32°, Bucureşti 1912. 
Cuprinde: înainte cuvânlare (pp. 3-4). Ziua a şaptea după Facere 
Cap. I şi II (pp. 5-9); in Vechiul Testament (pp. 9--11); în cele
lalte religiuni (pp. 11-16); la Ebrei (pp. 16-29); sărbătorirea Sâm
belei şi Duminecii (pp. 29-32). 

7. - ARDEM SAU ÎNGROPĂM MORŢII? 42 p. în 16°, Bu
cureşti 1931 (extras din DOr, an. XIII (1930-1931), 
N-rele 29-30 şi următoarele). 

Cuprinde: cuvânt înainte (pp. 3-5). Practica popoarelor vechi (pp. 
6--20). Invăţătura creştină (pp. 20--27): după Vechiul Testament 
(pp. 21-23), după Noul Testament (pp. 23-25). creştinismul pri
mar (pp. 25-26) şi în istoria creştinismului (pp. 27). Temeiurile ar
derii (pp. 28-31); temeiurile pentru îngropare (pp. 32---39). Con
cluzii (pp. 39-42). 

V. TEOLOGIA BIBLICĂ A VECHIULUI 
TESTAMENT 

1. - SPUNE BIBLIA ADEVĂRUL ?, în ROr, an. 1 (1912-19131 
Nr. 1-2, pp. 30-31: 
-- în legătură cu descoperirile dela Tell-el-Amama. 

2. - SPUNE BIBLIA ADEVĂRUL ?, în ROr, an. 1 (1912-1913), 
NI. 3-4, pp. 101-105: 
- în legătură cu cap. XIV din Facere şi cu descoperirile din 
Mesopotamia referitoare la Hammurabi. 

3. -- BIBLIA ŞI RĂZBOIUL: 1. Vechiul Testament, în ROr, 
an. III (1914-1915), NI. 9, pp. 257-263: 
Cuprinde: concepţin despre râzboiu în vremea Patriarhilor (pp. 
257-259). In scurt, istoria împrejurărilor de războiu în viaţa 

poporului ebreu începând dela Moise (pp. 259-260). Concepţia 

despre râzboiu în viata poporului c:breu in vremea mozaică (p. 
261), în vremea judecătorilor (p. 261), a regilor (pp. 261-262), a 

proorocilor (p. 262). Concluzie (pp. 262-263). 
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II. Noul Testament, în ROr, an. III (1914-1915), Nr. 10, 
pp. 289-291: 
Cuprinde: starea socială şi erec/in/ele poporului iucieu despre Me
sia, în vremea venirii Mi',ntuitoruJui (pp. 289-290). Concepţia Nou
lui Testament despre Iăzboiu (pp. 290-291). 

4. -- VALOAREA VECHIULUI TESTAMENT PENTRU CRE
ŞTINI, în colecţia "Studii şi Comentarii", fasc. VI: 80 p. 
în 8°, Bucureşti 1932 (extras din 8tTeol., an. III (1932), 
Nr. 2, pp. 33-112). 
Cuprinde: cuvânt înainte (pp. 1-2). Scurlii schiţă istorică (pp. 3--
16): ataculi.le împotriva Vechiului Testament şi isvoarele lor (pp. 
5-10): pe teren politic (pp. 5--7), pe teren cultural (p. 7), vina 
ocârmuitorilor Bisericii (pp. 7-9) şi ai Statului (p. 9); curentele 
occidentale: renaşterea, ştiin(:ele naturale, filosofia, evol u~ia meca
nicii (pp. 10-12); ideile din aceste cmente (pp. 12-16). Inscripţiile 
Orientului (pp. 17-19). 
Adevărul sllsţinerilm criticilor (pp. 19--·59) : principii înainte mer
giitoare (pp. 19-21). Adevărul cu privire la text (pp. 21-241; 
adevărul cu privire la istmia poporului ebleu (pp. 24-35): arta 
scrisului (p 25); patriarhii (pp. 25-28); intrarea în Cana.an (pp. 

28-29); Moise (pp. 29-31); caracterul istoriei Vechiului Testame!lt 
(pp. 31-35). Caracterul religiei Vechiului Testament (pp. 36-59): Fa
cerea lumii - după Biblie şi Cosmogoniile orientale (pp. 36-45); 
potopul - după Biblie şi Epopeele orientale (pp 45-47); Psal
mii - biblici şi babiloneni (pp. 47--52). Monoteism etic (pp. 52-
54); Dumnezeu naţional (pp. 54-56); Dumnezeu părtinitor şi imo
ral (pp. 56---59). 
Vechiul Testament "pedagog către Hristos" (pp. 59-13): idei din 
Vechiul Testament la baza creştinismului (pp. 60--69); Vechiul 
Testament sau altă religiune? (pp. 69--73). 
Valoarea pedagogică a Vechiului Testament (pp. 73-74). 
Dece nu iubim Vechiul Tesicunent (pp. 75--7'7). incheiere (pp. 

77-79). Bihliografie (pp. 79-80). 

VI. RECENZII, DĂRI DE SEAMĂ, NOTE 

1. - BIBLIA TIPĂRITĂ DE ŞAGUNA, în BOR, an. XXXIII 
(1909-1910). Nr. 7, pp. 746-750. 

2. - CU PRILEJUL UNEI RECENZII, în StTeol., an. II (1931) 
Nr. 2, pp. ,68-70. 
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3, - DARE DE SEAMĂ: asupra "Note şi meditati uni asupra 
Psalmilor" de P. S. Gherasim Timuş, Episcopul Argeşu

în StTeol., an. II (1931), Nr. 2, p. 70. 

4 .. - RĂSPUNS CU PRILEJUL UNEI RECENZII, în RdL, an. 
V , Nr. 5, pp. 362--375: 
-- În legătură cu recenzia făcută de PL Prof. V. Radu, tezei de 
doctorat a. d-lui. T. Negoiţă. 

5. --- CU PRILEJUL DEOSEBIRII DINTRE SLAVA ŞI MĂRI-
în an. X (1938), nr. unic (sub tipar), la sfâr-

recenziiloL 
Cuprinde: observaţiuni asupra lucrării: "Slavă şi mărire", fasc. I, 
Bucureşti 1939, a Păr. Paraschiv Angelescu, în legătură, cu ter
menii întrebuinţaţi în limba ebraică il Vechiului Testament, pen
tru aceste două noţiuni. 

B. - IN AFARĂ DE CATEDRĂ 

1. LUCRĂRI ŞI ARTICOLE PRIVITOARE 
LA INV A Ţ AMÂNTUL RELIGIOS 

a) MANUALE DIDACTICE (împreună cu d-l elr. C. A. Teodorescu): 

1. - ISTORIA SFÂNTA A VECHIULUI ŞI NOULUI TESTA
MENT, pentru clasa I-a secundară. şi normală; ediţia 

III-a, 184 p. în 16°, Bucureşti 1929 

2.---PARABOLELE ŞI INVAŢĂTURILE DOMNULUI NOS
TRU IISUS HRISTOS, pentru clasa II-a secundară; 104 p. 
în 16°, Bucureşti 1929. 

3. - Dela Alfa la Omega, partea II-a: ISTORIA SFÂNTA A 
NOULUI TESTAMENT, pentru clasa, II-a normală; 109 
p. în 16°, Bucureşti [1929]. 
Cuprinde: înainte cuvântare 19) (p. 3); Ioan Botezătorul şi predica 
lui (pp. 6-11); Naşterea Domnuluj (pp. 11--16); Intâmpinarea Dom
nului (pp. 16-17); magii şi fuga în Egipt (pp. 17--19). Iisus la 12 

18) Vezi nota 7. 
19) In aceasta se lămureşte metoda urmată aci, care este deose

bită de cea obişnuită a manualelor, căci zic autorii: 
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ani în mijlocul învăţaţilor (pp. 19-21). Botezul Domnului (p. 22); 
Iisus in pustie (pp. 22-23). 
Activitatea Mântuitomlui (pp. 24-96): Iisus Cci Învăţător al ap08-
tojj]or (pp. 24-26); predicile Mântuitorului (pp. 26-35). Legea ve
che şi Legea nouă (pp. 35-38). Minunile (pp. 38-45). Alungarea 
din templu (pp. 45-46). Pildele Mântuitomlui (pp. 46-85); postul, 
milostenia, rugăciunea (pp. 85-88); Iisus ca împărat şi pleol (pp. 
88-93). 
Patimile şi moarteCi Mânutitomhzi (pp. 96-106): judecata Mântui
torului (pp. 96-99); patimile şi moartea (pp. 99--103); învierea 
şi înălţarea la cer (pp. 103--106). 
Judecata din urmă şi viaţa viitoare (pp. 107-109). 

b) PROPUNERI IN LEGĂTURĂ CU INVĂŢĂMANTUL RELIGIOS 

1. -PENTRU CULTURA TEOLOGICĂ, în ROr, an. IV (1915-
1916), Nr. 1, pp. 5-8: 
- în legătură cu lipsurile culturii teologice în reviste (pp. 6-7) 
şi în şcolile teologice (pp. 7-8). 

2. - INV Ă Ţ ĂMANTUL RELIGIOS IN ŞCO ALELE PRIMARE, 
Mic studiu critic; 28 p. în 32°, Bucureşti [1928]. 
Cuprinde: Înainte cuvânt (p. 5). Invăţământul religios În şcoalele 
primare (pp. 5-28): concepţia Bisericii (pp. 8-10): concepţia Iai
eilor (pp. 10-12). Motivele care susţin concepţia Bisericii (pp. 
13-28). 

3. - INV Ă Ţ ĂMANTUL RELIGIOS ÎN ŞOALELE PRIMARE, 
în DOr, an. X (1927-1928), N-rele: 31--32, pp. 3-7; 
35-36, p. 6; 39-40, pp. 7-8: 
- susţine aceleaşi idei ca În precedenta. 

4. - INV Ă Ţ ĂMANTUL RELIGIOS IN ŞCOALELE SECUN
DARE. Mic studiu critic; 20 p. în 32°, Bucureşti [1928]. 
Cuprinde: păreri asupra manualelor didactice de clasa 1 şi II (pp. 
1-13); analiza Iecţiei despre creaţia lumii (pp. 13-20), 

"Capitolele În această carte sunt întocmai cele din programa ela',?'_ 
a II-a din şcoala normală. 

"Materia nu este Împărţită pe lecţii pentru că tratarea ei În cele 
mai multe părţi este cu totul nouă. O împărţire în lecţii ar fi stricat 
lot rostul. Mai fiecare capitol este potrivit pentru două lecţii. In prima 
lecţie se cercetează ideile din capitol una câte una separat. Se face un 
fel de analiză. Se lămureşte câte ceva ce ar fi neînţeles. In lecţia a 
fI-a se cercetează aceleaşi idei însă În totalitatea lor. Se face sinteza 
lor. Deasemeni legătura cu cele dinainte şi pregătirea pentru ceea ce 
vine" 
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5. - INV Ă Ţ ĂMĂNTUL RELI,GlOS .ÎN ŞCOALA SECUN
DARĂ, în DOr, an. IX (1926-1927), N-rele; 27-28, pp. 
2--7; 49-50, p. 10: 
- susţine aceleaşi idei ca in pr:rn ('-(tctE '" st;,;d'::.lui precedent. 

6. -REORGANIZAREA INVĂŢĂMĂNTULUI TEOLOGIC, 40 
p. în 32°, Bucureşti 1928 (extras din Gr.Vr., an. 1 (1928), 
N-rele: 8, pp. 2--3; 9-10, pp. 2-3; 11--12, pp. 2--3; 
13-14, pp. 2-3; 18, p. 3): 
Cuprinde: introducere (p. 3). Starea învăţămilntu!ui (pp. 4-9): re
organizarea Invăţământului religios (pp. 10--17); şcoalele confe
sionale (po. 1'1-19). Caracteristica. Bisericii ortodoxe (pp. 19-24): 
menirea preotului Ol otdox (p. 21); instrucţia şi educaţia preotului 
ortodox (pp. 21-24). Pozitia Episcopatului în fata puterii ,şcolare şi 
a Statului (pp. 25-28). Personalul didacti: (pp, 28-38); drepturile 
Bisericii (pp. 38-40). 

7.-IN LEGĂTURA, CU ORGANIZAREA lNVĂŢĂMĂNTU
LUI TEOLOCIC, în DOr, an XI (1928---1929), NI. 9-
10, p. 8. 

B. - INVĂŢĂMĂNTUL RELIGIOS, in Gr.VL, an. 1 (1928), 
NI. 5, p. 1: 
- în legătură cu schimbarea, în parte, a legii învăţământului re
ligios, care prin aspectul social şi religios al învăţământului re
ligios, interesează şi Statul şi Biserica. 

9.-INVĂŢĂMĂNTUL RELIGIOS, în Gr.Vr., an. II (1929), 
NI. 13-,14, p. 1: 
- despre dezinteresul general şi cong', esele de pedagogie înce
pute de Asociaţia Gellerală a Clerului Ortodox Român. 

10. - DREPT CUVÂNT INAINTE, în StTeol., an. 1 (1929), 
NI. 1, pp. 1-5: 
- despre conţinutul ştiintci teologice (p. 1--4) şi despre rostul 
revistei "Studii Teologice" (pp. 4-5). 

11. - LEGEA INV Ă Ţ ĂMĂNTULUI TEOLOGIC, în Curentul, 
an. VIII, nr. 2534 din 22.II.1935, pp. 1-2 şi nr. 2535, 
din 23.II.1935, pp. 1-2. 
Cuprinde: o prezentare istorică a Încercărilor făcute de conducerea 
bisericească de a vota o lege a învăţământului teologic, împotriva 
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căreia s'au ridicat permanent profesorii de religie şi teologie din 
ţară. Motivele pentru care legea este împotriva intereselor învă
ţământului şi cele pentru Cdre legea este protivnică intereselor 
reale ale Bisericii. 

O analiză asupra organizatiei învăţămânlului în tradiţia ortodoxă. 

O comparaţie între principiul: licee confesionale şi academii, sus
ţinut de legea nouă şi: seminarii şi facuItăji, aflat în tradiţia or
todoxă. 

Invăţământul teologic trebuie să rămână în cadrul învăţământului 
de Stat, cu o controlare asupra ortodoxiei în predare, din partea 
Bisericii. 

12. - SPORTUL, TEHNICA ŞI POLITICA SUNT PIEDICI 
PENTRU FORMAREA ELEMENTELOR DE CARACTER. 
Răspuns la "Ancheta în lumea universitară" deschisă 
de ziarul "Curentul" şi publicat în Curentul, an. X, nr. 
3342, p. 8, din 23 Mai 1937. 
Cuprinde: răul din şcoala secundară, care nu dă Universităţii ele
mente pregătite pentru adâncirea studiilor; răul din Universitate, 
care nu pune la îndemâna studenţilor o atmosferă pur cărtură

rească, ci îi lasă la discreţia tuturor curentelor, care se mani
festă in special prin căminele studenţeşti din afara Universităţii. 
Exmatricularea şi taxele, împlinesc criza învăţământului superior. 
Propuneri pentru Înlăturarea acestei crize: desfiinţarea căminelor 

studenţeşti din afara Universităţii şi controlul vieţii universitare 
şi studenţeşti. 

13. - STUDENŢILOR SPRE MEDITARE. Cuvânt înainte în 
"Programa de cursuri· a Facultăţii de Teologie din Bu
cureşti pe anul şcolar 1930-1931". Bucureşti 1930, pp. 
1-4. 
Cuprinde: o analiză asupra misiunii preotului, în legătură cu pre
gătirea pe care o dă Facultatea prin studiile ei viitorilor preoţi. 
Stăruie asupra chemării lăuntrice şi asupra convingerii ce se cere 
dela cei ce se pregătesc pentru preoţie (pp. 2-3). Şi accentuiază 
necesitatea studierii Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii, pentru 
ca cel ce simte chemarea şi este convins să devină preot, să fie 
şi un desăvârşit învăţător al dreptei credinţe (pp. 3-4). 

14. - CU PRILEJUL DESCHIDERII UNIVERSITĂŢII, în Cu
rentul, an. XI, nr. 3864, din 3,xI.1938, p. 3. 
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15.-FACULTATEA DE TEOLOGIE DIN BUCUREŞTI, scurtă 
schiţă istorkă; în StTeol., an. III (1932), Nr. 2, pp. 3-19: 
- Infiinţarea Facultăţii (pp. 3-5); Localul Facultăţii (pp. 5-7); 
Mobilierul Facultăţii (pp. 7-9); Internatul Facultăţii (p. 9); Obiec
tele de învăţământ şi profesorii Facultăţii dela înfiinţare până 

la 1932 (pp. 10-18). Tablou statistic de studenţii şi titratii Fa
cultăţii dela 1881-1931 (p. 19). 

c) INV ĂŢ ĂMÂNTUL PRIN PREDICĂ 

1. - PREDICA ŞI ÎNVĂŢĂMÂNTUL RELIGIOS, in DOr, an. 
V (1923-1924), N-rele: 19-20, pp. 2-6; 21-22, p. 3; 
31-32, pp. 2-3. 
- Despre funcţia şi rolul magisteriului creştin, sintetizat în pre
dică; păreri asupra fondului şi formei prediciloL 

2. - PREDICA IN ZILELE NOASTRE, în DOr, an. VIII (1925-
1926). Nr. 31-38, pp. 2-3. 

3. - DIFERITE PREDICI-MODEL, în BOR, an. XXVII (1903-
1904) : 
al Predică la Matei XXII, NI. 3, pp. 344-351; 
b) Discurs funebru (Ebrei, XIII, 4), Nr. 4, pp. 469-472; 
cl Predică la Inălţarea Domnului, Nr. 5, pp. 584-588; 
d) Două discursuri funebre (Ps. CXLII şi Inţelepciunea lui Sol(J
mon, IX, 3), Nr. 6, pp. 710-719. 

fI. CHESTIUNI SOCIALE ŞI BISERICEŞ II 

a) SOCIALE 

1. --INSEMNĂTATEA INVĂŢĂTURII CREŞTINE ALCĂ-

TUIREA NOUĂ A ROMÂNIEI ÎNTREGITE - pe înţe
lesul tuturor. Editată de Primăria Capitalei, Direcţia 

asistenţei culturale. 23 p. în 32°, Bucureşti 1924. 
Cuprinde: înainte cuvântare (p. 3); starea ele azi a Ţării (pp. 5-8); 

aplicarea învăţăturii creştine in câteva laturi ele seamă ale vie
ţii: muncă, familie, negustorie (pp. 8-20); şi în politică (pp. 18-
20). Incheiere: starea străinilor şi a Românilor (pp.20-23). 
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2. - SOCIALISMUL 20), în DOr, an. II (1919-1920), n-rele: 4. 
pp. 2-3; 21-24, pp. 11-·12; 34-35, pp. 7-8; [40-41, 
pp. 2-3 = un articol aparte: Intâi Mai; 42-43, pp. 3-4, 
un alt articol: Indoiala]; 44-48, pp. 9-10; şi an. V (1923-
1924), nr. 35-36, pp. 7--8. 
Cuprinde: sub forma unei povestiri din viaţa satului infăţişează 

principiile socialiste şi SC03.te în evidenţă. peri'colul acestora, din 
pr,lcticarea lor. 

3. - SINUCIDEREA. Cauzele şi remediiJe ei. Teză de licenţă 
în teologie. 126 p. în 8°, Bucureşti 1897. 
Cuprinde: prefaţă (pp. 7-8); introducere (pp. 9-11). 
A. Sinuciderea directă (pp. 13-17): istoric, fapte, doctrine (pp. 14-24). 
Legi în diferite epoci (pp. 24--35). Sinuciderea este o boală (pp. 
35-41). Cauze (pp. 41-77): influenţa climei, sexului, vârstei, 
stării civile, stărilor sociale (pp. 42-49); influenţa eredităţii, cri
zelor politice şi economice, publicităţii crimelor (pp. 49-52). 
Cauze determinante individuale (pp. 53-57); cauze determinante 
generale (pp. 57--(4). Civilizaţia şi raportul ei cu sinuciderea 
(pp. 64-77). 
B. Sinuciderea indirectă (pp. 78-1OC) : ce trebue să cugetăm des
pre sinucidere (p. 80); legile naturale faţă de sinucidere (pp. 80-
82); legile pozitive, politice şi bisericeşti faţă de sinucidere (pp. 
82-100). Care sunlremediile (pp. 101-120). Concluzie (pp. 120-126). 

4. - IUDEII ÎN ROMÂNIA, în DOr, an. XX (1937-1938), 
nr. 3-4, p. 5. 

5. - IUDEII ŞI ROMÂNII, 62 p. în 8°, Bucureşti 1938 (extras 
din RdL, an. X (1938), nr. unic, pp. 1-62). 
Cuprinde' punerea problemei iudaiceşti (pp. 3-4); starea de azi 
a Iudeilor Şl pricinile ei (pp. 4-5). Natura problemei iudaiceşti 

(pp. 7-8); Ebrei, Israeliţi sau Iudei? (pp. 8-9). 
Istoria Ebreilor dela începuturi până în veacul VI î. d. H. (p. 
9-19); dela veacul VI î. d. H. până la Mântuitorul (pp. 19-21). 
Iudeii de astăzi (pp. 21-28). 
Credinţe religioase (pp. 28-52): Biserica creştină nu este tri
butară Iudeilor (pp. 28-34); Biserica creştină nu poate lepăda 

scrierile Vechiului Testament fără a primejdui întreaga ei În
văţătură (pp. 34-42); învăţătura Vechiului Testament şi a Nou-

20) Sub pseudonimul: Priam. Aceleaşi idei şi fapte au fost reluate, 
ma: târziu în broşura: FrământărÎ (Ridicarea unui sat), - vezi paragraful 
III din acest capitol, nr. 10, g. 
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lui Testament (pp. 43--52). P{lreri pentru desJegGIea problemei 

iudaice,şti în România (pp. 52-62). 

6. -- VREMURI GRELE 21), în POr, an. IX (1910), nr. 10, pp. 
459-463. 
Cuprinde analiza stărilor din societatea şi Bisericd românească. 

b) BISERICEŞTI: ORGANIZAŢIA BISERICII ORTODOXE 
ROMANE 

1. -- I. CE LIPSESTE CLERULUI NOSTRU? 22), în POr, an. 
VIII , nr. 9-10, pp. 421--439. 
Cuprinde: slarea de fapt: pregătirea clerului, starea mclterială a 
clerului; parohiile (pp, 421-431). Ce CI[ trebui făcut (pp. 432---439): 
împărţireu parohiiJor în trei clase parohiale şi [<radare a sal:orillor 
(pp. 434--435); împuţimuea parohiilor (Pl'. 435--437); o bună ad
ministraţie bisericească (l'p. 437---439). 

2.-- II. CE DE SEMINARIILOR ŞI 

POr, an. VIII , nr. 11, pp. 488-
498. 
Cuprinde: seminariile (pp. 488-492): recrutared semlnariştilor; 

studiile şi împărţirea lor; recrutarea. şi atribubunile peddgogJlo~, 

spiritudmor şi directorilor. Facultatea de Teologie (pp. 493--493): 

studiile şi impări.irea lor pe ani. de studii; internat (pp. 493-
496). Concluzie: necesitdled legăturii. dintre Seminarii şi Facultate, 
dintre profesorii Facultăţii şi conducătorii Bisericii (pp. 496-49?'). 

3.-CUM 
nr. 9-

CU BISERICA?, în ROr, an. 1 
pp. 289--292. 

12-1 

Cuprinde: formaTeu wmi cler superior şi ddministrativ corespul1-
Z~\tor greutăţilor vremii (pp. 289-290); fornwrca unui corp profc· 

seral ales la toate lnstituţiunile clericale de cultură bisericeasdi 
(pp. 290---291); formarea wmi cler inferior cu pricepere şi dem
nit"]:,, (291---292). 

4. -- IN PREAJMA EVENIMENTELOR DIN BISERICĂ: t în 
an. I (1920--1921). nr. 3-4, pp. 105-110. 

Cuprinde: si/uaţia rca a vie!ei c1ewiui (pp. 105--109): în şcolile 

bisericeşti şi după ieşi.red din şcoli (pp. 106--10'1); în organizaTea 
generală d Bisericii (pp. 1(\'L-109). ConducereCi Bisericii şi poli

ticianis1l?ul (pp. 109-110). 

21} Sub pseudonimul.: Pl'ia/l1. 

22) Pliam. 

23) Priam. 
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II. (acelaşi titlu), în Solid., an. 1 (1920-1921), nr. 5-6, 
pp. 199-207. 
Cuprinde: situaţia cultului (pp. 199-200). Schimbilti propuse (pp. 
200-206): în privinţa şcolilor bisericeşti (pp. 200--202); în pri
vinţa organizaţiei bisericeşti (pp. 202--204); în privinţa elemen
tului laic în Biserică (pp. 204-206). Incheiere (pp. 206-207). 

5. - RAPORTUL DINTRE PREOŢI ŞI CHIRIARHI, în Gr. Vr., 
an. 1 (1928), nr. 3, p. 1. 
- despre slăbirea raporturilor spirituale între preoţi şi Chiriarhi
normale în Biserica ortodoxă - în folosul celor materiale. 

6. - AUTORITATEA BISERICII, două articole în Gr. Vr., an. 
II (1929): 1, în nr. 9-10, p. 1; II, în nr. 15-16, p. 1. 
- despre slăbirea autorităţii Bisericii din pricina lipsei de legă
tură între popor şi preoţi şi între preoţi şi episcopat, ca urmare 
a denaturării raporturilor dintre preoţi şi Chirlarhi. 

7. - ODINIOARĂ ŞI ACUM, în Gr. Vr., an. 1 (1928). nr. 8, 
pag. 1. 
- despre frământările lăuntrice din Biserică. 

8. -- BISERICA ORTODOXĂ IN ROMÂNIA MARE. Mij
loacele de care se slujeşte penl1'l1 îndeplinirea misiunij 
ei: Alaltăieri, Ieri, Astăzi, 116 p. în 32°, Bucureşti 1938 
(publicată în parte în Dar, an. XIX (1936-37), m. 
24 sq.). 
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Cuprinde: cuvânt înainte (pp. 3-6). Biserica şi menirea ei pe pă
mânt (pp. 6-8). Mijloacele de care s'a slujit Biserica pentru Î!l

deplinirea misiunii ei în lume (pp. 8-12): cuvântul (pp, 8-11), 
fapta (p. 11). organizaţia bisericească (pp. 11--12). Folosirea aces
lor mijloace de către Biserică (pp. 13--113): 

"Alaltăieri" sau din vechime până. aproape de vremile noi (pp. 
13-41): cultul şi slujbele religioase (pp. 13--21); slujitorii alta
rului (pp. 21-35); împărţirea Bisericii (p. 35~37); Biserica orto
doxă. după împărţire (pp. 37-41). 
"Ieri" sau din vremile noi până. în zilele noastre (pp. 42--
57). tratând folosirea mijloacelor în Biserica ortodoxă română: 

cultul şi slujbele religioase (pp. 42-49); slujitorii altarului (pp. 
49-56); legea clerului de mir şi legea Casei Bi.sericjj (pp. 56-57). 
"Astăzi" folosirea acestor mij toace în Biserica ortodoxă ro
mână (pp. 57-95): înainte de războiu (pp. 5'1--59); după răzlJoil1 

(pp. 59-95): organizarea bisericii din provinciile alipite faţă de 
organizarea bisericii din vechiul regat: noua lege de organizare 
(pp. 59-64); urmările legii noui de Ol'ganizClIe: 



Bibliografia părintelui profesor Ioan Popescu.MăIăeşti 

a) Materiale (pp. 64-75: dispreţul bisericilor (p. 64); centrali
zarea averilor (pp. 65-67); sărăcirea şi umilire a preoţilor (pp. 
67-68); desfiinţarea subvenţiilor pentru coruri, paracliser etc. (pp. 
68-70); salariile şi veniturile epitrahilului (pp. 70-73); mărirea 
puterii politice în Biserică (p. 73); Biserica, instituţie particulară 

(pp. 73-75). 
b) Morale (pp. 75-95): starea şcolilor bisericeşti (pp. 77-79); 

art. 6 din Legea cultelor (pp. 79-80); celibatul preoţilor (pp. 80-
81). Cultura poporului şi institutul biblic (pp. 81-87). Dispreţul 

slujbelor bisericeşti (pp. 87-95). 
Ce ne trebuia în Biserică după Iăzboiu (pp. 95-113): aplicarea 

strictă a mijloacelor ca în Biserica primară (pp. 99-100); îndru
mători, sistem de emulaţie, organizarea şcolilor bisericeşti, clasi
ficarea parohiilor, ocârmuire mixtă (pp. 100-113). Cuvântul cel 
din urmă (p. 114-116). 

c) BISERICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ FAŢĂ DE CELELALTE 

CONFESIUNI ŞI FAŢĂ DE SECTE 

1. - O ALĂTURARE. Schiţă: Preotul catolic, pastorul pro
testant, preotul român ortodox, în ROr, an. IV (1915-
1916), nr. 8, pp. 196-199. 
Cuprinde: starea de inferioritate a preotului ortodox român şi ex
plicarea ei, prin compararea: mediului din care iese şi în care 
trăieşte (pp. 196-197); netemeiniciei pregătirii în şcoală, faţă de 
apuseni (p. 197); lipsei de preocupări de carte după ieşirea din 
şcoală (pp. 197-199): datorate necitirii Sfintei Scripturi şi a cu
prinsului Sfintei Tradiţii (pp. 197-198), greutăţilor vieţii în care 
este lăsat să se sbată de autoritatea bisericească (pp. 198-199). 

2. - ORTODOXIE, CATOLICISM, PROTESTANTISM, în 
DOr, an. X (1927-1928), nr. 1-4, pp. 2-3 şi an. XVI 
(1933-1934), nr. 3-4, pp. 7-8. 
Cuprinde deosebirile de credinţe şi de practici Între celei trei mari 
confesiuni. 

3. - E POSILIBILĂ APROPIEREA BISERICII ANGLICANE 
DE BISERICA ORTODOXĂ? De vorbă cu părintele pro
fesor universitar Popescu-Mălăeşti. Interview acordat 
ziarului "Isbânda" I an. II, nr. 178 din 5 Iunie 1935, p. 5. 
Cuprinde: 1. Punctele de diferenţă Între biserica anglicană şi bise
rica ortodoxă. 2. Care ar putea fi punctele de apropiere. 3. Bise
rica ortodoxă (română) nu poa.te renunţa la. anumite imperative 
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dogmatice şi tradiţionale pentru a înleslli apropierea. 4. Istoricul 
credinţelor anglicane; piedici, dogmatice şi tradiţionale, la unire. 
5. Unirea - o problemă de vIitor, care angajează. toate bisericile 
ortodoxe. 6. lncercările de unire din partea bisericii anglicane se 
datorează cunoaşteril ortodoxiei şi relelor ra.porturi dintre bise
rica anglicună şi cea rom.a.no-catolj('~L 

4. - DESPRE DIFERITE SECTE: 
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din afară Tăspândite în Rornânia: 
etc., în DOr, an. VII 

a.) Secte 
baptişti, 

1925) m. pp. 7-8; a.n. VIn (1 , n-rele: 

n-re1e: 
1 
n-re1e: 

p. 7; 

pp. 2---3; 

an. IX 
p. 6; an. XlI 

jlfl. XVIII (1935---1 
p. 4. 

Cuprinde: expunerea şi pr21cU.ce]or sectore r stăruje asu-
Teprezintă propaganda sectard pentru Biserică. şi 

Stat ~~i lcl ferlrecl de ele, SlJnt scrJse pentrCl lărnurir2.:1 

popoI1J.lui drejJtcredillcios. 

sec/are ivite in România: 
in 

6-7 şi an. VI 
titlul: 

f nr. 5 pp. 

Cup/inele: starea Biseri.cii ortodoxe ronlâne Iată de celelalLe con
lesinui Şl secte. J,P:\..devărul creştin" era u;:;teptat ca UD reviri
menI. In realitate această. foaje este,âspânditoarc de învă.I:ătură 

protestantă, aS81uăn2lndu-se cu aceasta ~ şi deci deosebindll-se 
de Biserica ortodoxă ~-- în învăţăiura despre Jllânl.uire, JiUlllai prbl 
credinţă (inlăturând f,lptele şi SI. Tradiţ\E') şi în cult -- înlăturând 

CLlUul sfintilor locaşul de C'.11t -- BiseriCei, Starea de decădere ci 

Bisericii ortodoxe române .- datoIs.tă oamel1.llor care o conduc, 
nu Înv ăFlturii. ei- nu justifică trecerea la protestantism. 

Oastea Domnuh!Î, in DOr, an. XII (1929---1930), n-rele: 
pp. 7-8; 25-26, p. 8; pp. 1-2; 31-32, 

pp. 1-2;,4 pp. 6-7; an. XVI (1933-1934), n··rele: 
pp. 6--7; 33-34, pp. 7--8; an. XIX (1936--1937), 

m. 29-30, pp. '1-8; pp. 7-8 (sub diferite titluri 
şi În rubrica: "de vorbă cu cititorii"). 
Cuplinde: atra.gerea luării aminte a autorităţii bisericeşti, a preo
ţilor şi a poporului asupra înoirilor, străine de fiinţa ortodoxiei, 
aduse de mişcarea Oastea Domnului. Analizează, după cărţile înte-



meietorului mişcării, învăţ.ătura de credinţă ce răspandeşte, sco
ţând în evidenţă greşelile faţă de învăţătura ortodoxă şi apropie
rile de protestantism. 

d) CRONICA BISERICEAScA 

1. - LITERATURA BISERICEASCĂ: 

Biblio/eci de propagandă, in ROr, dn. I (1912-1913), TIr. 

pp. 49-50. 

Casei Şcoalelor, în ROr, an. 1 (1912-1913), 
pp. 184-185. 

sector, în DOr, an. XII (1929-1930), nr. 
pp.6-7. 

Literatura biblică pentru popor, în ROr, an. 1 12---
, m. 5-6, pp. 183-184. 

Protoiereij .şi literalura în ROr, an. 1 
, nr. pp. 186-'---187. 

Literatura noastră bisericească, în DOr, an. XI 
, n-rele: 13-14, p. 7; 17-18, p. 7; pp.7-8: 

pp. 3-4. 

Reorganizarea mânăsiirilor şi aria Iipograiică, in ROr, 
an. 1 (1912--13), nr. 5-6, p. 188. 

Libertatea în ROr, an. IV (1915-
, TIr. 3, pp. 93-94. 

Graiul românesc la seminarişti şi studenţi teologi, în 
ROr, an. IV (1915--1916, nr 2, pp. 60-61. 

2. -- ŞI ORGANIZAREA EI IN ASOCIAŢII: 
Conferinţele prcoţeşti, în ROr., an. I 2--1913), TIr. 

p. 131. 

preotilor, în ROr, an. li (1913--1914), TIr. 1--2, 
pag. 27. 

Cu privire la Asociaţia generală a Clerului ortodox ro
mân, în Cwcea, an. 1 (1923--1924), TIr. 6, pp. 11-13. 
Acelaşi în Ren., an. II (1922), nr. 4, pp. 97-98. 

Congresul- Asociaţiei generale a Clerului ortodox român, 
în DOr, an. VI (1923-1924), nr. 1-2, pp. 7-8. 
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Rostul şi necesitatea Asociaţiei generale a Clerului or
todox român, în Dor, an. IX (1926--1927), nr. 49-50, 
pp. 4-13. 

3. - DIFERITE LIPSURI BISERICEŞTI: 
Pământurile Bisericilor, în Rar, an. 1 (1912-1913), nr. 
1, p'p. 48-49. 
Lipsa de preoţi la ţară, in Rar, an. II (1913-1914), nr. 
2, pp. 54-55. 
N'avem coruri 1n Biserică, în Dar. an. I (1918-1919), 
nr. 39, p. 4. 

4. -CRONICĂ DIVERSĂ: 
Seminariştii cu patru clase, în Rar, an. IV (i915-16), 
nr. 2, pp. 61-63. 
Observaţii şi reflexii, în Rar, an. III (1914-1915), nr. 3, 
pp.93-94. 
Biserica română din Paris, în Rar, an. I (1912-1913), 
nr. 1, pp. 29-30. 
Şcoala şi Biserica, în Dar, an. I (1918-1919), nr. 30, p. 2. 
Cântarea 1n Biserică, în Dar, an. VII (1924-1925), nr. 
35-36, pp. 6-9; an. IX (1926-1927), nr. 6--7-, p. 6; 
an. X (1927-1928), n-rele: 1-4, pp. 8--9; 15-16, pp. 
3-8; 17--18, pp. 5-6. 
Concordatui cu Papa, în Dar, an. III (1920-1921), nr. 
17-18, p. t; an. IX (1926-1927), nr. 41--42, p. t; an. XI 
(1928-1929), DT. 45-46, p. t. 
iarăşi Calendarul, în Dar, an. VII (1924-1925), nr. 5-6/ 
pp.6-t. 
Sfânta Liturghie la Radio, în Dar, an. XIX (1936-
1937), nr. 39--40, p. 3. 
Nereguli în Biserică, în Dar, an. XVIII (1935-1936)/ 
nr. 39-40, pp. 1-2; nr. 41-42, pp. 2-3. 

5. - CU PRILEJUL NEORÂNDUIRILOR DELA INTERNATUL 
TEOLOGIC. Reflexii pe acte oficiale. 24 p. în 8°, Bucu
reşti [1932J. 
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Cuprinde: introducere (pp .. 1-2); facultatea de Teologie şi rostul 
Internatului teologic (pp. 2--4). Referatul d-lui Prof. C. G. Rarin-
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cescu asupra diferendului dintre Patriarhie şi Facultatea. de Teo
logie (pp. 5-9). NeolândueIile dela internatul teologic (pp. 10-
11). Raportul d-Iul Inspector Contabil Gh. C. Angelescu către Mi
nisterul Instrucţiunii pubEce (pp. 11-18). Referatul Comisiunii de 
anchetă (pp. 18-22). Origina şi sensul neînţelegerii (pp. 23----24). 

m. -- E DUC AŢI ERE L 1 G IOA S Ă Ş 1 MOR A L Ă 

1. - IERI, AZL MÂINE, în ROr, an. I (1912-1913L nr. 3--4, 
pp. 67-71. 
Cuprinde: lipsa de caracter şi moralitate din societate se datoreşte 
Statului şi Bisericii (pp. 67-68). 
1 eri, preotul nu era instruit suficient, totuşi suplini a aceasta prin 
grija slujbelor (pp. 68-69). 
Astăzi, preotul are destule cunoştinţe şi este dator să înveţe po
porul (pp. 59-70). Clerul solidar înlăuntrul lui şi unitar în afară, tre
bue să devină o forţă culturală, educati vă, moralizatoare (pp. 
70-71). 
Mâine, neunirea şi delăsarea de azi vor da roadele ce se pot 
aştepta dela ele (p. 71). 

2. - PREOŢII ŞI VREMILE DE AZI, în Crucea, an. 1 (1923-
1924), nr. 5, pp. 5-10. 
Cuprinde: descrierea stării sociale il vremii (pp. 5-8) şi Îndemn 
la acţiune de moralizare a societăţii (pp. 9·--10). 

3. - NEVOILE POPORULUI (răspuns unei întrebări), în 
DOr, an. V (1922-1923), nr. 51--52, p. 7. 
Despre cuprinsul Învăţăturii prea tului către popor şi despre ce 
trebue să cuprindă revistele bisericeşti pentru papaL 

4.-POATE UN COMERCIANT SĂ FIE UN BUN CREŞTIN?, 
în ROr, an. III (1914-1915), nr. 3-4, pp. 97-100. 
Despre: munca negustorească şi câştigul drept şi nedrept cu Înte
mei eri scripturistice. 

5. - EDUCAŢIA FEMEII: 
Emanciparea femeii, în DOr, an. 1 (1918-1919), nr. 36, 
pp. 3-4. 
Educatia femeii ca soţie şi ca mamă, în DOr, an. V 
(1922-1923), nI. 39-40, pp. 2-3. 

6. - LĂMURIRI IN LEGĂTURĂ CU CULTUL: 
Sieştania, în DOr, an. VI (1923-1924), nr. 11-12, pp. 
2-3; an. IX (1926-1927), nr. 37-38, pp. 4-7. 
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Pocăinţa, în DOr, an. VII (1924-1925), nr. 19-12, 
pp. 1-2. 
Deniile, în DOr, an. VIII (1925-1926), nr. 39-40, p. 5. 
Aprinderea lumânărilor in Biserică, în DOr, an. VIn 
(1925-1926), TIr. 35--36, p. 6 
Inchinarea ia Sfintele icoane, în DOr, cw. VIII (1925-
1926), TIr. 35--36, pp. 6-7. 
Prescripţiuni religioase, în DOr, an.. X (1927--1928), nr. 
15-16, pp. 3-5. 

7. - LEGI CREŞTINE DE EDUCATIE. Editată de Primăria 

Capitalei, Direcţia asistentei culturale. 32 p. în 32°, 
Bucureşti 1924 
Cuprinde: Înair:te cu 'lrir~t Ip. 3). Necesitat,ed de a face cunoscută 

concepţia de a creşte 'opEi, după Sfânta Scriptură (pp. 5-·10). 
Creşterea copiilol după Sfânta Scriptură (pp. 10-24). Concluzie 
(pp. 24--30). O schiţi:î. de plan (pp. 31-32). 

8. - INGRIJIREA SĂNĂTĂŢII. Editată de Primăria Capita
lei, Direcţia asistenţei culturale. 16 p. în 32°, Bucureşti 
1925. 
Cuprinde: înainte cuvânt (p. 3). Isvorul sănătălii - în legătură 

cu Matei VI, 18 (pp. 5-11); Datoria de a îngriji sănătatea (pp. 
11--16). 

9. _. PREOTUL ŞI SĂNĂTATEA PUBLICĂ: 
Preotul ca factor al sănătăţii publice, în ROr, an. II, 
(1913-1914), TIr. 10, p. 308. 

Preotul ca medic al poporului, în ROr, an. III (1914-
1915), m. 2, p. 58. 

10. -- BROŞURI în colecţia "Ia şi Citeşte", biblioteca cercului 
de publicaţiuni religioase şi morale' 
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a) Primul omor, 32 p. în 32°, Bucureşti 1915 24) (nr. 1 
din colecţie). 
Cuprinde: înainte cuvânt (pp. 3-4). In legătură cu Fac. IV: 
Jertfa celor doi fIe-Ii (pp. 5--16). Uciderea lui Abel (pp. 16-24). 
Urmările amorului - Jjentru Kain (pp. 24-32). 

24) Această broşură a fost tipărită între t:.mp în cinci editii. 
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b) Moş Gheorghe, 32 p. în 32 0 , Bucureşti 1915 25) (nr. 5 
din colecţie). 
Cuplinde: descrierea înrăirii unui copil şi îndreptarea lui la 
maturitate, pentru ca să ajungă. apoi vr, dreptar de viaţă morală 
pentru ceilalţi. 

c) Iubire de mamă, 32 p. în 32", Bt1curesti 1916 26 ) (nr. 8 
din colecţie). 

Cuprinde: povestirea vieţii unei mame care se jertfeşte pentrJ. 
copiii ei (pp. 1-28). Povete scoase din texte din Sfânta Scrip
Imă: din Proverbele lui Solomon (p. 29). Din cuvintele Ecclesias
iului (pp. 29-31). Povele folositcare (p. 31). 

d) Perna fermecată, 32 p. în 32°, Bucureşti 1916 27) (nr. 
16 din coleţie). 
Cuprinde: două povestir;.: cea dint€li - perna fermecată -- are 
ca temă: mulţumirea fiecăruia cu ceeace are şi cu locul pe care 
r. l-a dat Dumnezeu în viaţă; a doua - trei dulgheri - 'are ca 
temă: meseria, care este o comoară, nu se poate uici împăca, 

nici practica împreună cu viciul. 

e) Fiul pierdut, 32 p. în 32°, Bucureşti 28), 1916 (nr. 18 
din coleţie). 

f) Şcoala vietii. Istorioară 

după Oskar Hacker. 54 p 
25--26 din colecţie) 29). 

pentru tinerime. Prelucrare 
în 32°, Bucureşti 1925 (nr. 

Cuprinde: sfaturi despre creş~erea copiilor şi mai ales despre 
purtarea tineriior în viaţă, înfăţişate în povestea vieţii unui om, 
pe care-l urmăreşte în tot cursul vieţii şi în toate acţiunile. 

g) Frământări (Ridicarea unui sat). Poveste trăită. 88 p. 
în 32°, Bucureşti 1939 3°) (nr. 28-30 din colecţie). 
Cuprinde: înfăţişarea activităţii unui pred unită cu cea a învă

ţătoarei pentru ridicarea stării materiale, sociale şi morale a unui 
sat. Sunt expuse toate problemele ce se pot lega de viaţa satului, 
iar deslegarea este îndrumată de acţiunea binefăcătoare a acestor 
doi factori sociali: preotul şi învăţătorul. 

25) Sub pseudonimul: Un creştin. A ajuns la a cincea ediţie. 

26) Sub pseudon:mul: Priam. A ajuns la a patra ediţie. 

27) Sub pseudonimul: Un creştin. A ajuns la a patra ediţie. 

28) Această broşură nu Rm gasit-o. până acum. 
29) Sub pseudonimul: Un creştin. 

30) Sub pseudonimul: Un creştin. 
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11, -- POVESTIRI ORIENTALE 
IX 

Herder), în POr, an, 

de vie, în nr. 1-8, pp. 
Arborii 

LiIis şi 
Moartea lui 
Lebăda 

în nr. 7--8, pp. 374-3'75; 
în nr. 9--10, pp, 

în nr. 9-10, pp. 420--422; 
11, p. 

Corbul lui Noe şi în nr. 11, pp. 547-

O istorioară chinezească: un în nr. 11, pp. 
549-555, 

12.- în DOr: 
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Bârtirea, an. 1 (1918-1919), nr. p. 2. 
Să vinc1 copiii la Biserică, an. I 8--19), nI. 50, p. 4; 
an. VIII r nr. 39-40, p. 6. 

Câinele şi şcolami, an. I (1918---19), nr. 46, p. 3. 

Nu suntem creştini, an. I (1918-19), nr. 41, pp. 2-3. 

De ce mt! duc la Biserică, an, 1 (1918-19), nr. 35, pp. 
3-,4, 
Din ziarele vl'emii nOe/stTe, an, I (1918-19), nr. 33, 
pp. 3--4. 

, nr. 29, pp. 3---4. 
, nr. pp. 4-5. 

, nr. 5, pp. 2---3. 
In , nr. 6, pp. 2-3. 
Comoara, an. II (1919-20), nr, 8, pp. 2-3. 
Nu-s la fel, an. II (1919-20), nr. 13, pp. 3--4. 
Floare albastră, an. II (1919-1920), nr. p. 3. 
Legenda craioviţej, an. II (1919-20), nr. p. 4. 
Şapte boabe În cujb, an. II (1919-20), nr. 34-Tl, pp. 
14-15. 
Boabe de nisip, an. II (1919-20), nr. 40--41, p. 7. 
Postul şi boala, an. III (1920-1921), nr. 25---26, p. 4. 

31) Sub pseudonimul: Prjlm. 
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o ploaie care face minuni, an. III (1920-21), nr. 8-
10, pp. 7-8. 
Creşterea copiilor, an. 1lI (1920--21), nr. 27-28, p. 5. 
De ce îmbătrânim, an. III (1920-21). nr. 41-42, pp. 'f-8. 
Tine cuvântul, an. III (1920-21). nr. 47-48, pp. 3-4. 
Ferestrele de aur, an. III (1920--21). nr. 51-52, pp. 3--4. 
Inteligenţa păsărilor, nepriceperea oamenilor, an. IV, 
(1921-22), ~r. 1-2, pp. 3-4. 
Mângâierea şi îndemnul, an. IV (1921-1922). nr. 21-
22, pg. 2. 
Pc pragul anilor, an. IV (1921-22), nr. 27-28, pp. 2-3. 
Beţia, an. VI (1923-1924). nr. 13--14, pp. 2--3. 
A fost o ţară, an. VI (1923-1924). nr. 15--16, pp. 3~4: 
Toaca şi clopotul, an. VI (1923-1924). nr. 15-16, p. Ii 

IV. - RECENZII, DĂRI DE SEAMĂ, NOTE 

1. - C. NARL Y, Istoria pedagogiei, voI. 1: Creştinismul an
tic. Evul Mediu. Renaşterea. Cernăuţi, 1935. Recenzie în 
RdL, an. VIII (1936f, pp. 139-141. 

2. - PR. MIHAIL BULACU, Pedagogia creştină ortodoxă, 

Bucureşti 1935. Recenzie în RclL, an. VIII (1936). pp. 
141-143. 

V. - V ARIA 

a) ARTICOLE OCAZiONALE 

1. - CHRISTOS SE NAŞTE, SLĂ VIŢI-L! în ROr, an. f[ 

(1913-1914). nr. 3, pp. 65-66. 
CHRISTOS SE NAŞTE!, în ROr, an. IV (1915-1916), 
nr. 3, pp. 67-69. 

2. - UN SFÂRŞIT ŞI UN INCEPUT DE DOMNIE, în ROr, 
an. II (1913-1914), nr. 10, pp. 284--286. 

3. - DIN SUFERINŢELE A!,.TQRA, în ROr, an. III (1914-
1915). nr. 3-4, pp. 103-107. 

4.-ROMÂNIA ŞI RAZBOIUL, în ROr, an. III (1914-1915), 
m. 5, pp. 129~131. 
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b) APELURI 

5. - CERCUL DE PUBLICAŢII AL REVISTEI ORTODOXE 
(împreună cu Praf. 1. Mihălcescu), în ROr, an. III (1914-
1915), nr. 6, pp. 158-159 (retipărit şi în Viii., an. XVII 
(1914-1915), nr. 13-14, pp. 15-16; şi în alte rev.). 

6. -IUBITE FRATE INTRU DOMNUL f, în Solid, an. IV 
(1923-1924), nr. 7-9, pp. 197-199. 
- către preoţi în legătură cu Asociaţia generală a Clerului or
todox român. 

c) POLEMICĂ· 

7. - NECINSTIREA MEMORIEI LUI NICOLAE DOBRESCU 
(împreună cu: Arhim. Iuliu Scriban şi Praf. Ion Mihăl
cescu), în ROr, an. III (1914-1915), nr. 5, pp. 151-153. 

8. - DEMASCAREA UNUI PREA INDRĂZNEŢ, în ROr, an. 
III (1914-1915), nr. 7-8, pp. 210-218 (împreună cu 
Arhim. Iuliu Scriban şi Prof. Ion Mihălcescu). 

9. - PENTRU STABILIREA ADEVĂRULUI, în Solid, an. VI 
1925-1926), nr. 7-9, pp. 164--167. 

10 - UN RĂSPUNS, în DOr, an. II (1919-20), nr. 21-24, p. 7. 

d) IN PAS CU VREMEA 

11. - In POr: 
Creştinismul în Japonia, an. V (1906), nr. 15--16, pp. 
383-385. 
Separaţiunea Bisericii de Stat în Franţa, an. V (1906), 
nr. 17-18, pp. 406-407. 
Semne rele, an. VI (1907), nr. 19-20, pp. 472--474. 

12. - In ViU: 
Pomul de Crăciun, an. XII (1909-1910), nr. 7-8, pp. 
2--4. 

13. -In ROr: 
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Semne bune, an. I (1912-1913), nr. 5--6, pp. 185-186. 
Poveste veche tristă! an. II (1913-14), nr. 10, pp. 304-
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Veste nouă, îmbucurătoare, an. II (1913-14L nr. 10, 
pp. 305. 
Puterea curentelor vremii, an. II (1913-1914), nr. 10, 
305-306. 
Veste bună, an. I, (1913--14), nr. 10, pp. 306-308. 
Simptom caracteristic vremii, an. III (1914-1915), ur. 
2, pp. 57-58. 
O constatare, an. III (1914-1915), nr. 2, p. 58. 
O nevoie urgentă, an. III (1914-1915), nr. 2, pp. 58-59. 
Pildă vrednică de urmat, an. III (1914-15), nr. 2, p. 59. 
O scăpare din vedere sau inienţiune, an. III (1914-15), 
nr. 2, p. 59. 
O constatare şi o dorintă, an. III (1914-·15), nr. 2, p. 59. 
Libertate rău înţeleasă, an. IV (1915-16), nr. 3, p. 11 L 
Cercul de publicare al bibliotecii "la şi citeşte", an. IV 
(1915-1916), nr. 3, p. 111. 
Consta/are bucuroasă, an. IV (1915-1916), nr. 3, pp. 
111-112. 
Dela Societatea ortodoxă a femeilor române, an. IV 
(1915---1916), nr. 4, p. 122. 
Dela Teatrul Naţional, an. IV (1915-1916), nr. 4, pp. 
122-124. 
Preoţii şi s/:lecializarea, an. IV (1915-1916), nr. 4, pp. 
124-125. 

14. -In DOr: 
Congresul medicilor, an. 1 (1918--1919)., nr. 43, pp. 2-3. 
Scumpirea traiului, an. II (1919--1920), m. 2, pp. 2--3. 
lndiferentismul religios an. III (1920--1921), nr. 
pp. 5--6. 
Semne de bune începuturi, an. IV (1921--1922), nr. 5-
6, p. 8. 
Un nou idol, an. IV (1921-1922), nr. 5-16, pp. 3-4. 
Biserica adevărată, an. IV (1921-1922), n-rele: 23-24, 
p. 3; 25-26, p. 3; 29-30, p. 2; 31--32, pp. 3-4, 33-34, 
p. 4; 41-42, pp. 2-3. 
In Anglia şi la noi, an. IV (1921-1922), nr. 21--28, 
pp. 7-8. 
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Instituţii de mare însemnătate, an. IV (1921-1922), nr. 
29-30, p. 3. 
Analfabeţii, an. IV (1921-1922), nr. 41-42, p. 4. 
Pentruce creştinismul n'a învins în cei 2.000 ani irecuţi, 
an V (1922-1923), 1'1r. 5-6, pp. 4-6. 
Mişcările sludenteşti, an. V (1922-1923), nr. 21-22, 
p. 7. 

Specula, an. V (1922-1923), nr. 41-42, pp. 2-3. 
Pentru stăvilirea desfrâului, an. V (1922-1923), nr. 51-
52, p. 5. 
Boalele lumeşti, an. V (1922-1923), nr. 51-52, p. 5. 
Mâncarea cărnii de porc, an. VI (1923-1924), nr. 3-
4, p. 6. 
Sâmbăta sau Dumineca, an. VI (1923-1924) nr. 5-6, 
p. 4; an. VIII (1925-26), nr. 3-4, p. 5. 
Botezul copiilor, an. VI (1923-1924), nr. 7---8, pp. 3-4. 
Concubinajul, an. VI (1923-1924), nr. 43---44, p. 6. 

Eroii neamului, an. VII (1924-1925), nr. 5-6, pp. 4--5. 

Scrisoare către Satan, an. VII (1924--1925), nr. 23--24, 
pp. 1-2. 

Biserica şi politica, an. VIIl (1925-1926), nr. 31-32, 
p. 7. 
RepausuJ duminica1 în armată, an. VIII (1925-1926), 
nr. 39--40, p. 6. 

Filosofia creştină, an. XII (1929--1930), nr. 31-32, p. 8. 
La Naşterea Domnului, an. XIII (1930-1931), nr. 17-18, 
pp. 1-2. 

Creaţia lumii, an. XIII (1930--1931), nr. 27-28, pp. 2-3; 
an. XVIII (1935-1936), nr. 35-36, pp. 3--5. 
Din rugăciunile Bisericii, an. XVI (1933-1934), nr. 17-
18, pp. 1--2. 
Cum a înţeles Regina Maria învăţătura Sfintei Scripluri, 
an. XXI (1938-1939), nr. 3, p. 5. 
Pomul de Crăciun, an. XXI (1938-1939), nr. 9-10, 
pp. 3--4. 
Din viaţă pentru viaţă, an. XXI (1938-1939), nr. 11, 
pp. 2-3. 
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Porniri frumoase, an. XXI (1938-1939), nr. 11, p. 5. 

Incotro mergem, an. XXI (1938-1939), nr. 12, p. 3. 

Din viaţa rEală, trăită, an. XXI (1938--1939), nr. 20, 
pp. 2--3 . 

.15. - In Gr. VI.: 

Leclii pas/orale peniru pr<:0li, 3.11. I (1928), nr. 3, p. 4. 
Trebuie preoţii să jure? ;'1n. 1 (1928), nr. 4, p. 4. 
Cu prilejul hotărîrii serbării Sfintei [nvieri an. II (19291, 
nr. 5-6, p. 1. 

Spre ştiinţă, an. II (1929), nr. :-8, p. L 

16. - "DE VORBĂ CU CETITORII" : 
Rubrică începută în DOr, la an. II (1919-1920). nr. 49-50, pp, 
7-8, sub titlul: "Scrisori şi răspunsuri", a continuat în fiecare 
număr, aducând răspunsuri la Întrebările puse de cetitori, Intre
hări care au necesitat desvoltarea în această rubrică aproape a 
tuturor problemelor de teologie, în general şi de pastoraţie în 
special. 
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IN MEMORIA PATRIARHULUI MIRON CRISTEA 1) 

Moartea primului patriarh al României este un even1.· 
ment prea important pentru ţara şi Biserica noastră, şi chiar 
pentru Bisericile ortodoxe în general, pentru ca această publi
caţie teologică să n'o însemneze în chip de cronică, împreună 
cu câteva consideraţiuni de ordin general asupra personalităţii 

• şi operei celui plecat dintre noi. Stins în vârstă înaintată, după 

1) Date biografice: Născut la 18 Iulie 1868 la Topliţa Română, jud. 
Mureş, Studii la liceul din Năsăud, Seminarul Andreian din Sibiu, Uni
versitatea dIn Budapesta (Filosofie şi filologie). Funcţiuni: învăţător la 
Orăştie, secretar şi asesor consistorial la Sibiu, episcop la Caransebeş 
(1910-1919). mitropolit primat al LJngrovlahiei (1920), patriarh al României 
(1925). înalt regent (1927-1930), preşedinte al consiliului de miniştri 

(1938-1939). Mort la 6 Martie 1939 la Cannes (Franţa), înmormântat la 
14 Martie, în biserica patriarhiei din Bucureşti. - De consultat, între 
altele: Ioan Rusu Abrudeanu, Inalt Prea Sfinţia Sa Patriarhul României 
Dr. Miron Cristea, Inalt Regent, Omul şi faptele. Contribuţiuni la studiul 
istoriei Bisericii române ortodoxe contimporane. VoI. I, Bucureşti 1929, 
Arhim. Scriban, Patriarhul României, în Biserica Ortodoxă Română (Re
vi'sta sfântului Sinod) seria II, an. 43, m. II (527), Februarie 1925, Pf 
65-67; ibidem, nr. XI (536), Noembrie 1925. Inchinare Inalt Prea Sfinţi

iului Patriarh Miron cu prilejul Implinirii vârstei de 70 ani: Biserica 
Ortodoxă Română, an. LVI, nr. 11--12, Noemvrie-Dechemvrie 1938. Inlru 
pomenirea' Prea Fericitului Patriarh Miron: Biserica Ortodoxă Română, 

an. LVII, nr. 3-4, Martie-Aprilie 1939 (Diacon Gheorghe r. Moisescu, 
Moartea, şi îngroparea Prea fericitului întru pomenire Miron Patriarhul 
României, p. 129-166). Revista Apostolul (Arhiepiscopia Bucureşti), an, 
XVI, nr. 5-6 (1-31 Martie 1939). Profesor Vasile Loichiţă, Patriarhul 
Miron, Cernăuţi, 1939 (cuvântare comemorativă rostită la 14 Martie 1939' 
în aula Universităţii din Cernăuţi). Preot N. V. Hodoroabă, Intâiul Pa
triarh al României Dr. Miron Cristea, Iaşi 1939 (cuvântare ţinută la Liceul 
Internat "c. Negruzzi" din Iaşi, la 14 Martie 1939). 1. Crăciun, Cel dintâi 
patriarh al României, Miron Cristea. (Cuvânt are ţinută la 26 Apr. 1939). 
Cluj (Cultura) 1939. (Extras dn ziarul Tribuna, an. 1939, nr. 112-113). 
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o jumătate de secol de activitate multilaterală, plină de grIJI 
şi de răspunderi ~grele, răsplătită totodată cu cele mai mari 
demnităţi şi onoruri, la care putea să aspire cândva, prin meri
tele sale, un fecior de ţărani români, născut pe pământ robit, -
patriarhul Miron a intrat în istoria neamului şi va rămâne în 
ea o figură din cele mai distinse, prin rolul unic ce i-a fost dat 
să joace în rosturile ţării şi ale Bisericii, în anii şi împreju
rările mari ale vieţii sale. 

A fost, fără îndoială, un om excepţional, inzestrat 'cu în
suşiri deosebite şi ales să poarte pe umerii ,săi însărcinări şi 

, vrednicii făcute pentru oameni rari, şi a cumulat, în momente 
istorice de importanţă epocală pentru ţară, daruri şi cinstece-l 
pun într' o lumină, în care n'a fost şi poate nu va mai fi, ca el, 
un alt ierarh român. 

Căci, oricum va fi judecat patriarhul Miron, - privit în 
istorie, dincolo de unele lipsuri fireşti, de care ca om n'a fost 
scutit şi pe care le făcea vizibile tocmai înălţimea situaţiei lui, 
îi rămâne câştigat, prin suma însuşirilor lui alese şi a merite
lor lui, un loc strălucit în cartea neamului; nu ştim dacă în 
cur·sul istoriei noastre va mai fi dat vreunui alt ierarh să sue 
treptele pe care s'a ridicat, pornind de jos, primul patriarh al 
României, al cărui destin, a fost ţesut din mari calităţi perso
nale şi din mari împrejurări istorice, ce l-au favorizat deo
potrivă să se înalţe până unde n'a mai ajuns înaintea lui alt 
Român. 

Drumul străbătut de el din casa modestă de saI a părin

ţilor lui p~nă la scaunul episcopal de Caransebeş, şi de aci ia
răşi, în altă etapă, până la cel de mitropolit primat în ţara 

întregită, de patriarh, de regent şi de şef al guvernului Renaş
terii naţionale, este o ascensiune continuă şi unică în istoria 
Românilor. Dacă împrejurările i-au oferit pentru aceasta prile
jul şi scaunele de mare cinste, pe care se putea ridica un. om 
vrednic, trebue recunoscut totodată că el n'a fost lipsit de cali
tăţile care să-I îndreptăţească la această carieră extraordinară, 
înaintea oricărui altul dintre contimporanii săi. 

Patriarhul Miron era înzestrat cu o inteligenţă aleasă, cu 
o intuiţie deosebită a oamenilor şi a lucrurilor, cu fineţă rară, 
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cu un tact nedersminţit în lunga-i străduinţă şi înălţare, cu ve
deri clare şi sigure, cu stăpânire de sine, cu măsură. Aduse din 
comoara de însuşiri şi de virtuţi a poporului român, sau do
bândite în şcoală şi în lume, aceste calităţi făceau din el un 
om superior, un animator de seamă, un conducător. Persona
litatea lui s'a distins şi s'a impus în toate situaţiile şi înaintea 
tuturor: în şcoală şi în societate, în ierarhie, în regenţă şi în 
guvern, în locuri şi medii foarte deosebite, în Ardealul stăpânit 
de străini, ca şi în ţara cea nouă şi liberă. Străduinţele lui 
s'au întins pe un câmp larg şi variat: în învăţământ, adminis
traţie, publicistică, pastoraţie, - activ ca vorbitor şi scriitor, 
ca organizator şi ca reformator --- colaborator sau şef - deo
potrivă de pregătit şi de îndemânatec, bucuros să lucreze şi 

tânăr şi bătrân pentru neam şi pentru Biserică, pe teren reli
gios, cultural, social şi politic. Cei cincizeci de ani de activi
tate publică sunt o mare carte trăită, plină de gânduri şi de 
fapte, de osteneli şi de roade, cum puţini pot să lase în 
urma. 10L 

Naţionalist de frunte la Sibiu şi la Caransebeş, ca stu
dent încă profet al unirii Ardealului cu ţara 1), iar ca episcop 
sol al ei la Bucureşti 2), Miron Cristea era sortit să joace ca 
mitropolit primat şi ca patriarh un rol mare şi simbo:ic în isto
ria neamului. Adus la Bucureşti, în semn de dragoste şi de pre· 
ţuire pentru Transilvania atâtor martiri ai românismului, el a 
fost în adevăr un simbol şi o pecete a unirii şi un exponent al 
neamului întreg, în clipa cea mare a realizării idealului naţio
nal, - privilegiu de care nu se putea bucura delcât un singur 
om şi o singură dată. Episcopul Miron dela Caransebeş a fost 
fericitul beneficiar al acestui moment istoric: A fost Ardealul 
îmbrăţişat la Bucureşti de ţara-mamă, în ceasul cel mare al 
unirii, şi chemat cu preţuire şi cu încredere la conducerea sfin
tei instituţii providenţiale şi mântuitoare, care asigurase şi 

acolo şi aici menţinerea conştiinţei creştine şi româneşti a nea.-

1) Vezi cuvântarea ţinută la congresul studenţesc dela Constanţa, 
1894. 

2) A fost în fruntea delegaţiei ardelene care a adus regelui Ferdi
nand 1 hotărîrea istorică a adunărij dela Alba Iulia (1 Decembrie 1918). 
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mului: Biserica ortodoxă, întregită şi ea odată cu ţara, şi prezi
dând prin el la Alba Iulia ceremonia încoronării primului rege 
al tuturor Românilor. 

Din capitala ţării, ca prim ierarh al ei, cu o rază de ac
ţiune considerabil mărită şi cu puteri şi drepturi mult mai largi, 
Miron Cristea a fost iniţiatorul sau l"atronul multor acte de În
noire şi de reformă bisericească. Unificarea prin lege a Bisericii 
ortodoxe române, îndreptarea calendarului, înfiinţarea de noi 
episcopii ortodoxe şi de şcoli teologice, reorganizarea Tipogra
fiei Cărţilor bisericeşti, ridicarea re şedinţei patriarhale, Înfiin
ţarea Institutului biblic, tipărirea unei noi traduceri a sfintei 
Scripturi şi totodată o sumă de măsuri şi de acţiuni de gos
podărie bisericească, în care cu simţul lui realist şi practic 
€xcela, ilustrează şi caracterizează păstoria lui Ia Bucureşti. 

Ceea ce mai ales l-a ridicat în cinste deasupra tuturor 
ierarhilor români de până acum, a fost inălţarea Bisericii noas
tre la rangul de patriarhat şi al lui la. cel de prim patriarh al 
României (1925). Investitura lui a luat forma şi proporţiile unui 
eveniment naţional şi ortodox. Ţara însăşi a câştigat prin cins
tirea lui, iar omagiile ce i-au adus delegaţii Bisericilor orto
doxe străine cu acel prilej îl ridicau pe el şi Biserica noastră pe 
primul plan al interesului ortodox general. Dela 1925 Biserica 
ortodoxă română se bucură în adevăr între celelalte de o cinste 
mare şi nouă. Pe lângă creşterea teritoriului şi a importanţei 

politice a ţării, a contribuit mult la aceasta personalitatea pri
mului nostru patriarh, figură proeminentă şi deosebit de im
portantă în întreaga ierarhie ortodoxă. Mai mult, patriarhul 
Miron a câştigat pentru sine, pentru Biserica şi pentru ţara 

noastră stima unor Biserici neortodoxe, cum este cea angli
cană. Neamul românesc n'a avut încă o figură bisericească, 

al cărei nume şi prestigiu să fi fost cunoscute şi preţuite atât 
de departe. 

Prin delegaţiile trimise la conferinţele bisericeşti orto
doxe dela Constantinopol (1923) şi dela sf. Munte (1930), ca şi 
la conferinţele mişcării ecumenice, prin călătoriile sa'e în 
Orient până la Locurile sfinte (1927), în Anglia (1936) şi Polo
nia (1938), prin intervenţia sa la Patriarhia ecumenică pentru 
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ridicarea shismei bulgare şi pentru recunoaşterea autocefa
Hei Bisericii ortodoxe din Albania, prin ridicarea a două loca
şuri de rugă româneşti la Ierusalim şi la Iordan, prin trimiterea 
de studenţi români la Facultăţi de Teologie străine, ca şi prin 
primirea unui număr de studenţi ortodocşi străini ca bursieri ai 
Internatului Teologic din Bucureşti, prin numeroase vizite ce a 
primit dela ierarhi şi personalităţi civile ortodoxe şi neorto
doxe, prin legăturile şi corespondenţa sa cu străinii, patriarhul 
Miron a întins fără îndoială influenţa sa şi a Bisericii noastre 
departe peste hotare. 

Insărcinările politice, ce a avut, au mărit srera activităţii 
lui, arătându-1 factor de mare importanţă, în momente istorice 
excepţionale. Demnităţile lumeşti îl ~xpuneau lumii şi-l sus
trăgeau altarului. Investit însă cu ele, patriarhul s'a dovedit 
apt şi necesar, ca un demnitar de carieră. Priceperea, talen
tul, tactul şi experienţa sa îl făceau nu numai un înalt sfet
nic util, ci-l impuneau ca pe un îndrumător indispensabil. 
Funcţiunile, pe care le-a avut, au confirmat prestigiul lui 
personal şi au câştigat mult din acesta. Având un puternic 
simţ al realităţilor, o mare uşurinţă de a cunoaşte oamenii şi 
de a înţelege lucrurile, abil, prudent, fin, suficient de energic 
pentru a-şi afirma părerile şi de moderat pentru a nu forţa si
tuaţiile, patriarhul Miron era un om al timpului, acomodat cu 
greutăţile ca şi cu succesele, conştient de înălţimea locului 
şi de valoarea sa, ca şi de preţul serviciilor ce aducea ţării. 

Cu calităţi, pe care le-ar fi putut râvni orice diplomat, 
patriarhul era un om reprezentativ ca putini alţii şi un sol din 
cei mai străluciţi ai ţării. Ajutat de un fizic armonios, care-l 
făcea şi impozant şi plăcut oricui îl cunoştea, demn şi maies
tos la înfăţişare, de o distincţie princiară în ţinută, fastuos, 
solemn, senin, afabil, om de gust, cult şi bun vorbitor în toate 
împrejurările, patriarhul Miron impunea respect şi admiraţie. 
Temperament echilibrat, om cu păreri proprii şi acomodat tot
odată, iscusit mânuitor al gândului, ca şi al cuvântului, 
în laTgul său totdeauna, cu prezenţă de spirit, calm, sigur de 
sine şi privind dela înălţimea situaţiei sale, el nu se intimida 
şi nu se dezorienta. Nu-l îngreuia haina preoţească şi nu-l 
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umilea în faţa lumii votul monahal. Privia pe oameni în ochi 
şi se ţinea drept înaintea oricui, ca un comandant. 

Privindu-l ca teologi, putem spune că deşi nu avea o 
pregătire teologică superioară specială, simţul şi inteligenţa sa 
îl ajutau să înţeleagă destul de bine problemele teologice, şi 

avea din, fire modestia de a nu-şi atribui o competenţă, care să 
. excludă concursul teologilor, când împrejurările îl făceau mai 
necesar. A cerut de aceea părerea Facultăţilor de Teologie în 
unele chestiuni mai importante, în deosebi pentru conferinţa 

cu. Anglicanii (Iunie, 1935) şi a fost bucuros să constate servi
ciile ce s'au adus atunci Bisericii de către profesorii teologi. 
Ne-am fi bucurat de aceea cu atât mai mult şi noi, dacă s'ar fi 
putut stabili legături mai strânse şi o colaborare mai rodnică 
între Facultăţile de Teologie şi şeful Bisericii, om cu atâtea 
calităţi şi posibilităţi, şi i-am fi datorit un titlu de preţuire şi 
de l'ecunoştinţă mai mult, dacă înţelepciunea şi autoritatea sa 
ar fi putut uşura sacrificiile grele ce au fost impuse învăţă
mântului teologic superior prin legea din ufmă (Noembrie, 
1939). 

Oricum, este ştiut că patriarhul Miron preţuia ştiinţa teol)
gică şi aştepta mult dela ea. A fost fericit să poată tipări. tr.:vlu
cerea sfintei Scripturi, la care, împreună cu actualul patri 'I.r h, 
au lucrat şi doi profesori teologi, şi da înţeles şi importanţă de 
ultimă dorinţă ideii de a se traduce şi operele sfinţilor Părinţl, 
pe care de câteva ori a supus-o şi reflertiei Facultăţilor de 
Teologie. 

Primul patriarh n'a avut şi această fericire, dar trebue în
semnat în amintirea lui, că a avut cel puţin practic conştiinţa im
portanţei - pentru credinţa ortodoxă - a celor două izvoare şi 
temelii ale ei: Sfânta Scriptură şi sfânta Tradiţie, pe care le-a 
voit larg deschise neamului românesc, în limba lui. Fără a fi 
fost un teolog de fond, era ortodox prin simţ şi prin instinct, 
şi a voit ridicarea şi prosperarea Bisericii ortodoxe întregi, cu 
o râvnă egală cu mândri a sa de a fi patriarh ortodox. Şi dacă 
n'a lăsat în urmă tratate teologice, a lăsat în schimb frumoase 
volume de cuvântări şi de pastorale, care oglindesc ·şi activi
tatea lui practică de preferinţă, şi talentul lui de vorbitor, îm-
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preună CU gândul şi năzuinţa lui de o viaţă pentru înălţare:J. 
poporului prin preoţi şi prin Biserică. 

Păstoria patriarhului Miron coincide în adevăr cu o tre
zire şi înviorare a activităţii religioase ortodoxe în ţara noas
tră, cu intensificarea sentimentului şi interesului religios ge
neral, cu animarea lucrului preoţesc, cu o întreagă mişcare 

spirituală, care dă bune roade şi nădejdi: Este opera preoţimii 
noastre, mai ales a celei mai tinere, care în mare parte a în
ţeles menirea sa şi chemarea vremii. Se poate totuşi spune că 
patriarhul Miron a contribuit la aceasta, promovând direct şi 
indirect opera clerului prin îndemnurile sale repetate, prin 
cerinţele pas,torale afirmate cu fiecare prilej, prin iniţiativele 

luate pentru organizarea lucrului preoţesc, prin interesul ce 
i-a arătat şi chiar prin exemplul activităţii sale bogate şi va
riate. 

Spre norocul şi spre cinstea lui, cu concursul ierarhiei, al 
clerului şi al unor împrejUrări favorabile, anii păstoriei lui con
stituesc început de eră nouă în istoria noastră bisericească. 

Inălţarea lui şi a Bisericii ortodoxe române în grad, alături 

de vechile patriarhate, a căror modestă situaţie lasă să iasă cu 
atât mai mult În relief însemnătatea actuală a celui român, lăr
girea raporturilor noastre cu celelalte Biserici, cuvântul lui spus 
dincolo de hotarele ţării, ideile luate în considerare în vederea 
unui eventual sinod panortodox, la care patriarhia română ar 
putea să joace un rol de seamă între ceilalţi ortodocşi, presti
giul şi simpatia câtşigate Bisericii şi ţării prin acţiunea şi prin 
legăturile lui în afară, avântu1 luat de viaţa religioasă în ţară, 
repararea în bună parte a greşalelor secularizării averilor mâ
năstireşti, prin înzestrarea ierarhilor şi mânăstirilor cu mari 
proprietăţi, înfiinţarea de asociaţii şi de instituţii bisericeşti 

şi o operă gospodărească înnoitoare şi variată, la care se adau
gă rolul naţional şi politic al primului nostru patriarh, în anii 
Ulllrn Români'or şi ai noului regim politic al ţării, - iată 

atâtea titluri de satisfacţie şi de cinste pentru feciorul de ţă
rani din Topliţa Română, ridicat din treaptă în treaptă până la 
cele mai mari demnităţi ce puteau fi gândite în destinele Bise
ricii şi ale ţării. 

380 



Croni.cd 

Opma lui e mare şi bogată. Firesc este ca nu totul si 
aibă aceeaşi însemnătate şi trăinicie. Dar dincolo de ce se 
va şterge, schimba sau îmbunătăţ.i în urmă, primuI patriarh 
rămâne cu prisosinţă îndreptăţit ca numele lui să fie înscris 
în istoria Românilor şi a ortodcxiei cu o cinste de care nu s' au 
putut bucura la timpul lor nici Antim Ivireanul, nici Veni amin 
Costachi, nici Crigore IV, nici Andrei ~.aguna, nici alt ierarh 
al neamului, din cciţi am avut mai mari ... 

ALECEREA 1. P. SF. PATR1ARH NICODIM 

Succesiunea primului patriarh al României era pentru ur
maşul lui o mare vrednicie şi o mare sarcină. Sentimentul de 
îngrijorare, cu care se aştepfa. alegerea noului patriarh, era 
unanim. şi îndreptăţit. Ierarhi cu calităţi deosebite avem încă. 
din fericire, dar nu cu toate ale primului patriarh. Dorinţ.e ~;i 

ezitări adăugau aşteptării generale o notă de nelinişte. Se voia 
de către toţi un urmaş cât mai demn de fericitul său prede
cesor, în măsură să stea vrednic şi sigur de sine pe înaltul 
scaun şi în faţa vremilor tOL mai grele, ce vin asupra noastră. 
Grija celor câteva luni de aşteptare a. rodit înţelepciune şi in
ţelegere. Votul dela 30 Iunie 1939 a pus pe scauflUl patriarb.al 
pe cel dovedit, -- prin alegerea sa, cu voia tuturor, -- a fi 
fost cel mai dorit de episcopat, de cler şi de obştea crtodoxă, 
dintre ierarhii mai culţi, mai activi şi mai energiei ce avem. 
Quasi-unanimitatea, cu care a fost ales patriarh Mitropoli.tl~i 

Nicodim al Moldovei 1), fără nici o notă discordantă în sânul 
ierarhiei, - bucuria., simpatia şi nădejdile, cu care a fost În
tâmrinat de toţi, clerici şi mireni, sunt o mărturie mult 
toare în favoarea noului patriarh român. Alegerea Inalt Prea 
Sfinţiei Sale are o Însemnătate cu atât mai mare, cu cât ea are 
sensul unei chemări, dintre toţi şi de către toţi, la conducerea 
Bisericii ortodoxe române, a celui mai venerabil dintre ierarhi. 

1) Despre alegerea ş' biografia 1. P. Sfinţiei Sale, a se vedea 
Apostolul, Curierul Arhiepiscopiei ortodoxe române din Bucureşti, an. 
XVI, nI'. 12 (1-31 Iulie 1939). precum şi. Biserica. ortodoxă română, Re
vista sfântului Sinod, an. LVII, nr. 7~-8 (Iulie-August 1939), p. 467-483. 

381 



Cronică 

Este chemarea unui om în adevăr chemat, prin firea, prin 
pregătirea şi prin toată activitatea sa de până acum, să păs
torească Biserica noastră în calitate de şef suprem al ei. Nu 
este nici o lature de acţiune bisericească, în care alesul pa
triarhal al naţiunii să nu se fi distins de mult în lunga şi bogata 
sa carieră de om al Bisericii. 

De fapt, chemarea sa este făcută nu de acum şi nu numai 
de cei cari l-au ales, ci încă de mult, din anii copilăriei. Dum
nezeu i-a trimis atunci un înger în trur-, pe mitropolitul Mol
dovei Iosif Naniescu, ierarh cu reputaţie de sfânt, care, aflân
du-l 'în trecerea sa prin părţile Neamţului, a avut fericita in
spiraţie şi intuiţie să vadă într'un fecior de ţărani un viitor om 
de bună nădejde, să-I ia în părinteasca sa purtare de grijă şi 
să-I pregătească pentru a sluji Bisericii. Rareori a putut să fie 
aşa de bine răsplătită buna intenţie şi faptă a unui ierarh de
votat cu totul Bisericii sale. 

După ce tânărul ales s' a format şi desăvârşit prin studii 
seminariale la Iaşi şi universitare la Academia teologică din 
Kiev, reputată atunci în toată lumea ortodoxă, şi a primit mo
nahismul la Mânăstirea Neamţ, a intrat în serviciul Bisericii 
'ca vicar al Mitropoliei Moldovei, păstorind încă bunul său pă
rinte sufletesc, Iosif. Indrumat astfel pe cale de viitor, cariera 
distinsului tânăr era cu aceasta formată şi deschisă pentru me
rituoas.ă şi continuă înălţare. Director de seminar nou la Galaţi, 
arhiereu-vicar la Iaşi, episcop la Huşi. arhiepiscop-Iocotenent 
la Chişinău, mitropolit al Moldovei, după o retragere labori
oasă la mânăstirea sa dela Neamţ: Patru decenii de muncă ne
întreruptă şi rodnică, făcută cu tragere de inimă şi cu folos 
pentru toate instituţiile, pe care le-a condus V1ădica Nicodim, 
pe urmele căruia au rămas pretutindeni înfăptuiri alese, înce
puturi bune, opere trainice, rosturi noi, îndrumări, restaurări, 

creaţii, după nevoia şi după situaţia locului. 
Gospodar de mare pricepere şi râvnă, Inalt Prea Sfinţia 

Sa a lăsat în adevăr pe tot lungul drum al misiunii sale ierar~ 
hice semnele unei activităţi Întinse şi spomice. Inţelegă

tor al tuturor nevoilor Bisericii, conducător cu tact şi cu ve
deri clar~, animator şi veghetor la toate, noul patriarh are în 
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urma sa o bogată activitate şi o lungă experienţă, care trec 
dincolo de obişnuite preocupări de cancelarie şi pe care unele 
mari realizări le fac excepţionale. Ridicându-se astfel peste 
ceea ce este administraţie, sau trecând dela laturea ei formală 
la cea de fond spiritual, Inalt Prea Sfinţitul Nicodim are ma
rele merit de a fi redat impuls şi rost vieţii mânăstireşti, de a 
fi trezit monabismul şi a-l fi pus din nou la lucru, de a-l fi 
făcut actual, activ şi util, reînviind Neamţul şi redeşteptând 

chipul şi duhul marelui Paisie. 

Pentru a asigura bunul mers al acestei treziri de viaţă 
monabală, readusă la rosturile ei mari de altădată, vrednicul 
ierarh a desăvârşit opera sa de restaurare monastică, dând 
Neamţului, cu noi instituţii 'de cultură monabală - ca tipo
grafie şi şcoala de călugări, - reparaţiile şi satisfacţiile ne
cesare, peste care se aşezase uitarea şi nepăsarea unui veac. 
O avere imensă s'a înapoiat la vechea ei stăpânire şi menire 
mânăstirească prin grija înţelegătoare şi stăruitoare a unui om 
de mare ispravă, conştient de rolul şi de dreptul mânăstirilor 
în viaţa şi în cultura noastră religioasă. Acest mare succes 
constitue de fapt începutul restaurării materiale şi morale, al 
repunerii în drepturi şi rosturi vechi a mânăstirilor noastre, 
săvârşit în anii din urmă. Iniţiatorul acestei reînzestrări mănâ
stireşti, care va putea duce departe, cu interesul ce trebue pur
tat monahismului de către Biserică şi stat, este actualul pa
triarh al României, monah luminat şi neobosit din anii tinere
ţelor sale. A cunoaşte meritele sale în această mare operă de 
regenerare a mânăstirilor, este a mărturisi că Inalt Prea Sfinţia 
Sa, cu gând şi simţ de om de vremuri. noi, a deschis epocă 
în istoria instituţiei monastice, ceea ce însemnează de fapt a 
fi readus, în această privinţă, Biserica noastră la drumul firesc 
al vechilor ei tradiţii ortodoxe. De n'ar fi făcut decât atât fos
tul Mitropolit al Moldovei şi stareţ pe viaţă al Neamţului, încă 
se cădea a fi pus pe scaunul cel mai înalt al Bisericii noas
tre, de unde privirea şi grija sa de restaurator al ei în drepturi, 
tradiţii şi chemări, se poate întinde, dâl'ld pildă şi impuls, peste 
tot cuprinsul ţării. 

Pe ogorul cel mare al lucrului spiritual, Inalt Prea Sfin-
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ţitul Nicodim a deschis însă nu numai erumuri pentru alţii, 

ci a lucrat întâi însuşi în tot timpu) păstoriei sale. Predicator 
zelos ;;i plăcut, traducător şi scriitor de talent, cu o foarte bo
gată şi variată activitate literară teologică şi bisericească, În
tinsă la tot ce poate interesa mai mult pe un ierarh în exerci
ţiul păstoriei: Biblie, cuvântare bisericească şi conferinţe, ha
ghiografie, catehetică, liturgică, apologetică, ascetică şi spiri
tualitate, variate scrieri de ediricare re' igioasă morală, de is
torie bisericească şi patristică 1); Inalt Pre3. Sfinţitul Nicodim 
a publicat o întreagă bibliotecă bisericească, plină de mi
reasmă creştină şi de gândul slujirii Mântuitorului. Scriptură, 
sfinţi frumuseti din literatura religioasă a ortodoxiei 
Tuse Înfloresc laolaltă în cărţile publicate de noul patriarh. 
Activitatea sa culturală în genercJ - câştig Însemnat pentru 
lnfJ şi pentrll rrestigiul Bisericii În societate, -- gustlll 
.său pentru grija sa pentru arta bisericească, preţuirea 
sa ca vorbitor şi ca scriitor dincolo de cercurile bisericeşti, a
rată Ia noul patriarh însuşiri şi străduinţ,e, care au distins şi 

împodobit totdeauna în chip deosebit o figură ierarhică. 

Să. socotim. şi bunătatea, cu care a ajutat elevi şi stu
denţi , ca şi dărnicia cu care a făcut bine şi altora, 
grija pentru tineret în general în activitatea w pastorală largă, 

înţelepciunea şi blândeţea, cu care a ştiut să readucă Bisericii 
împăcaţi pe turburaţii vechi-stiIişti, legătura sufletească 

strânsă cu clerul şi cu poporul, interesul pentru Învăţăm&ntul 
seminarial şi teologic, Înţelegerea nevoilor sociale ale ţălii, 

controlul şi stimularea activităţii preoţeşti, patroncn-ea şi pro
movarea alâtor instituţii şi opere bune: Iată încă titluri, care in
dicau alegerii, în ziua de 30 Iunie 1939, pe noul patriarh 
al ţării. 

Bogat deci în ani şi în activi tate, Înzestrat cu înţelep
ciune biitrânească şi cu energie tinereasca, pregătit în şcoală 
teologică şi monastică serioasă, traducător iscusit şi publicist 
neobosit şi apreciat, organizator, reformator şi înnoitor de 

1) A se vedea titlurile celor peste cjncizeci de s:;; ieri ilIe 1. P. S. 
Patriarh în Apostolul, nr. cit., p. 171. 
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instituţii peste tot pe unde a trecut, om .. de iniţiativă şi de au
toritate ierarhică, predicator şi liturghisitor cU'vios şi bun, ie
rarh format în chip natural, în tradiţie şi în mediu bisericeşti, 
albit şi oţelit în slujba Domnului, cârmaciu încercat pe valurj 
şi pe furtuni, Nicodim era cel dintâi chemat să ur
meze patriarhului Miron şi să continue opera de consolidare şi 
de afirmare a Bisericii ortodoxe în deplin acord cu 
întreaga ierarhie, care l-a. ales. 

Păstori a primului patriarh al ţării a deschis Bisericii noas
tre noi drumuri şi problenle. Urmaşul lui are nu numai de con
tinucLt, ci şi de întărit şi de îndreptat, tot mai bunul 
mers al celor bisericeşti. Patriarhul Miron a inceput şi a în
drumat. Patriarhul Nicodim are de de împlinit şi de 

sa nu este mai puţin mare şi. hotărîtoare de
c[rt a. înaintaşului său. Pe ogorul Bisericii noastre este înca 
mult, tot mai mult de lucrat. Cultivat în parte numai, el aş
teaptă încă brazde noi, adânci şi drepte, sămânţă bună şi în
grijire devotată, pentru secerişul ce dorim să fie din ce în ce 
mai bogat. 

Noului patriarh nu-i. lipseşte nici înţelegerea, nici râvna, 
nici puterea de a face să se înmulţească şi îmbunătăţească lu
crul şi roade'e Bisericii noastre. Su..n.tem chiar încredinţaţi că 
va deschide noi cărari şi isvoare spiritului ortodox al neamu
lui, şi ca duhul de odinioară al Academiei teologice de'a Kiev 
şi cel al mânastirii dela Neamţ nu vor întârzia sa adauge note 
noi la activitatea patriarhală din Bucureşti. Concentrat asupra 
sa şi a Bisericii, alipit de altar şi de amvon, apropiat de cler 
şi de turmă, noul patriarh este chemat să accentueze laturea 
pur evanghelică a pastoriei, fără a 1 asa să se piardă ceea ce 
a rămase bun dela înaintaşul său şi făra a pregeta să înfăptu
iască gânduri noi, acolo unde va avea S1 altceva de făcut. 

Sprijinit şi ajutat de respectul şi de încrederea poporului, 
de concursul autorităţii de stat, de devotamentul clerului şi al 
monahismului, de preţuirea şi de bunele nădejdi ale seminare
lor teologice şi ale Facultăţilor de Teologie, care-i solicită între 
cele dintâi atenţia şi dragostea, patriarhul Nicodim are înain
tea sa şi câmp întins şi lucrători bucuroşi de muncă. 
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Dumnezeu să-i ajute a-şi încununa viaţa-i plină de oste
neli şi de isbânzi cu o păstorie patriarhală vrednică de nu
mele său, de avântul cu care a fost ales şi de nădejdile ce 
leagă de Inalt Prea Sfinţia Sa ţara întreagă, iar de aceasta -
toată ortodoxia. 

TEODOR M. POPESCU 

CONFERINŢA PROFESORILOR DELA F ACULT Ă ŢILE 
DE TEOLOGIE DIN ŢARĂ 

Adaptarea învăţământului teologic universitar, într' o for
mă mai corespunzătoare naturii şi menirii sale, 1<1 nevoile vre
mii, la cerinţele nouei situaţii creiate şi impuse de întregirea 
neamului oa şi de misiunea specială il Bisericii ortodoxe naţ\io
nale în nouile condiţii de vieaţă, a fost o problemă, care a pre
ocupat de aproape 20 de ani atât Facultăţile de Teologie, cât 
şi forurile bisericeşti şi de stat. N'a fost uşor însă să se împace 
în practică con(:epţiunile şi experienţele deosebite, dobândite 
sub regimuri diferite, deşi din toate părţile s'au manifestat do
rinţe de mai bine. Nu s'a găsit încă nici formula definitivă a 
raportului perfect Între autoritatea de stat şi cea eclesiastică, 
deşi toată lumea este de acord asupra drepturilor acesteia din 
urmă cu privire la pregătirea viitorilor slujitori ai Bisericii, ca 
şi în privinţa supravegherii direcţiunilor ştiinţei teologice. De 
fapt, unele transformări au şi început să se experimenteze în 
şcoala teologică de f?;rad secundar, adică în programa analitică 
a seminariilor din vechiul regat şi Basarabia. Fără îndoială, a
ceasta nu este tot ce aşteaptă aceste şcoE pentru aducerea lor 
Ia nivelul reclamat de caracterul, pe care îl au ca instituţii 

pregătitoare ale viitorilor preoţi. 
Intre timp, Facultăţile de Teologie, fiind încadrate în Uni

versităţi şi depinzând astfel, în ceea ce priveşte învăţământul, 
aproape exclusiv de autoritatea statului, au putut căpăta unele 
îmbunătăţiri în organizaţia lor, prin creierea unor catedre noui 
şi prin scindarea altora, în conformitate cu progresul ştiinţei 
teologice. Ele erau totuş încă la distanţă de o organizaţie ide
ală, caTe făcuse de atâtea ori obiectul studiilor şi propunerilor 
din partea profesorilor de Teologie. Realizarea acestora era 
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aşteptată dela timp şi împrejurări, când iată că, pe neaşteptate, 
intervine «Legea pentru modificarea şi completarea legilor pri
vitoare la învăţământul superior şi în special în vederea raţio
nalizării», din 4 Noembrie, 1938. Această lege a adus compri
mări mai în tot învăţământul universitar, dar FacuItăţile de 
Teologie deţin recordul în această privinţă. Astfel, Facultatea 
de Teologie dela Bucureşti a pierdut patru din cele 12 catedre 
ale sale, adică o treime, iar cea dela Chişinău o proporţie şi 

mai mare. 
FacuItăţile n'au întârziat să arate Ministerului Educaţiei 

Naţionale, fiecare în parte, că o astfel de situaţie reprezintă 

dezorganizarea învăţământului teologic universitar. In cele din 
urmă, profesorii Facultăţilor de Teo~ogie s'au convocat la Bu
cureşti, în cancelaria Facultăţii de aci, joi, 28 Septembrie, 1939, 
-unde au luat îndeaproape examinare chestiunea reorganizării 

învăţământului teologic în Universităţi. Concluziunil e, la care 
'S'a ajuns, au fost redactate mai pe larg în memoriul de mai jos, 
care a fost depus la principalele autorităţi bisericeşti şi de stat, 
fiind trimis şi personalităţilor din vieaţa publică a ţării. 

PREPEV 

MEMORIUL 

FACULTĂŢILOR DE TEOLOGIE CU PRIVIRE LA REORGANIZAREA 

INVĂŢĂMĂNTULUI TEOLOGIC UNIVERSITAR 

Problema reorganizării învăţământului teologic preocupă 
de mai bine de 20 de ani forurile conducătoare, atât ale 
Bisericii cât şi ale Onor. Minister al Educa.ţiei, fără să se fi 
Futut ajunge în tot acest răstimp la o definitivă şi unitară 

soluţionare a ei. 
Aceasta, din pricină că o astfel de reorganizare trebue 

pe de o parte să îmbrăţişeze toate gradele acestui învăţământ 
(Seminarii, Academii şi Facultăţi), grade cari aparţin la regi
muri diferite şi depind de autorităţi diferite, unele de stat şi 
altele de Eiserică, iar pe de altă palrte tJr~bue să nxeze nu 
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numai programul al acestui învăţământ, dar şi 

loacele de îndrumare spirituală şI pregătire practică a celor 
cari se dedică servirii sacerdotale. 

Sarcină grea - dar necesară - de unificare de regimuri 
deosebiter de armonizare de programe şi tendinţe diferite, 
precum şi de precizare a fireştilor raporturi faţă de autori
tatea, de care urmează să depindă acest învăţământ. Ori de 
câte ori s'a încercat însă, rezultatele au fost aceleaşi: proiec
tata reorganizare a ramas nerezolvată. 

Intre timp însă, una dintre ramurile acestui învăţământ, 
cel teologic superior din Universităţi, care se credea a fi cel 
mai bine apărat şi cel mai temeinic consolidat, a suferit o 
grea lovitură, care l-a sdruncinat î:r;, chiar temeiurile lui de 
fiinţare r prin legea de raţionalizare a învăţământului superior 
din 4 Noembrie, 1938. Efectul acestei legi a fost atât de adânc 
resimţit, încâtr pentru restabilirea acestui învăţământ şi a 
viitoarei posibilităţi de normală funcţionare, se cere o cât mai 
grabnică reparare. Repararer care nu s'ar putea face decât 
pe calea unei totale reorganizări a acestui învăţământ, ceea 
ce ar corespunde, de altfel, şi unei vechi dorinţe şi sforţări 

din partea tuturor Facultăţilor de Teologie, şi care, îndepli
nită, ar' remedia gravele neajunsuri, ce au decurs în urma 
legii din 4 Noembrie, 1938. Dorinţele şi sforţările Facultăţilor 
se refereau mat înainte şi se referă şi ac~'Il Ia un unic scop 
şi anume: adaptarea Facultăţilor de Teologie la cerinţele 

vremii, printr' o nouă grupaTe a Idisciplinilo.r 'teologice şi prin'r 
ir'o completare a catedrelor, adaptare cerută nu numai i'de 

, p.rogreS'ele ştiinţifice realizate în domeniul teologiei, dar şi 

de contribuţia, pe care Facultl1jile noastre teologice 'trebue 
să şi-o asume nu numai cu privire la solida pregătire a cle
rului din toate treptele ierarhic'e, ci şi la potentarea neîn
cetată a sphitua,INi]jii şi a culturii româneşti. 

Animate de această dorinţă şi în urma repetatelor lor 
cereri, exprimate în conferinţe şi consnLuiri comune, FacuI
tăţile de Teologie isbutiseră să-şi vadă realizate o parte din 
doleanţele lor, fie prin introducerea Unor noui disciplini şi ca
tedre, cum a fost spre exemplur ca:tedra de Indrumări Mi-
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sionare dela Bucureşti, sau cea de Istorie a literaturii reli
~ioase moderne dela Chişinău şi apoi dela Bucureşti, sau cum 
a fost separarea catedrei de Apologetică de cea de Dogmatică 
la Cernăuţi şi Chişinău, sau creerea unei catedre de Filosofie 
creştină la Facultatea de Teologie din Chişinău şi separarea 
intre ele a unora dintre materiile, care constituiau catedre co
mune la Facultăţile din Cernăuţi sau din Bucureşti. Niciuna 
dintre aceste catedre nu era însă dubletul alteia; niciuna 
dintre ele nu reprezenta disciplini secundare, după cum nu 
erau nici anexe ale altor catedre fundamentale. Ele erau toate 
esenţiale şi fundamentale învăţământului teologic şi necesare 
bunului mers al acestui învăţământ în Facultăţile noastre teo
logice. 

Legea din 4 Noembrie, 1938, nu numai că a anulat toate 

aceste progrese cu greu realizate in timpul acestor 20 de ani 
de Facultăţile noastre de Teologie, dar, prin suprimările făcute 

În plus, a readus aceste Facultăţi la starea de inferioritate, in 
care se găS'eau înainte de război, ba chiar sub această stare, 
punându-le sub nivelul ştiintific nu numai al tuturor Facul
tăţilor celorlalte confesiuni din străinătate, dar chiar şi sub 
nivelul 'tuturor Facultăţilor teologice ortodoxe din străinătate, 
emele dintre ele de formaţie cu mult mai recentă decât ale 
noastre, precum se poate vedea din tabloul de mai jos. Astfel: 

Facultatea de Teologie a UniversWîţii din Sofja, înfiin
ţată prin legea din 1921, are 9 calcclre, adică mai multe decât 
Facultatea noastră; 

Cea dela Universitatea din Belgrad înnumără 14 catedre; 

Facultatea de Teologie Ortodoxă dela Universitatea "Iosif 
Pilsudski" din Varşovia - deci a unei minorităţi confesio
nale -- are 8 catedre plus alte 6 cursuri ataşate. 

Facultatea de Teologie dela Universitatea din Atena este 
prevăzută cu 11 catedre şi 6 agregaJii, având posibilitatea le
gală de a spori personalul didactic al fiecărei catedre prin 
numirea a câte doi profesori auxiliari (charges de ca urs) şi 

patru profesori agregaţi (u<prrPlwi). 

Faţă de o astfel de situaţie, profesorii Facultăţilor de 

TeQlogie din tară au socotit că-şi îndep1inesc o imperioasă 
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datorie, convocându-se în conferinţă în ziua de 28 
brie, 1939, în cancelaria Facultăţii de Teologie din Bucu.wşti, 
pentru a lua din nou în discuţie situaţia creată învăţărl1i[lll~ 

tului teologic superior prin legea din 4 Noembrie, 1938 
fa·ce propunerile şi demersurile necesare pentru remeclien'il 
cât mai grabnică a acestei situaţii. 

Analizimd starea, în care se găsesc Facultăţ.ile teologice 
în urma legii din 4 Noembrie, 1938, conferinţa constată că~ 

1. -- In primul rând, suprimările de catedre suferite de 
acest învăţământ sunt atât de grave, încât ele au sdruncinat 
nu numai fundamentele ştiinţifice, dar şi pe cele cloctrinare
confesionale ale acestui învăţământ. Astfel, prin suprimarea 
catedrei de Patrologie - catedră existentă la Facultatea de 
Teologie din Bucureşti încă dela înfiinţarea ei - se suprimă 
studiul unuia din cele două izvoare ale credinţei ortodoxe, 
adică al sfintei Tradiţii, reprezentată tocmai prin scrierile cla
sice ale părinţilor greci şi latini, al căror studiu special îl 
propune Patrologia. Prin această suprimare se atacă deci o 
lature caracteristic ortodoxă a învăţământului nostru teolo
gic. 

2. - Aceiaşi pierdere se aduce acestui învăţământ prin 
suprimarea catedrei de Teologie Mistică .51 Ascetică Ortodoxă, 
care, deşi recent introdusă în învăţământul teologic, cores
pundea Însă unei necesităţi adânc simţite a acestui învăţă
mânt, Întrucât prin ea şiiin!a teologică română era pusă în 
contact viu cu trăire a spirituală a. marilor personalităţi re.1i
gioase, creatoare de vieaţă şi elan duhovnicesc din timpuriJ'e 
de glorie ale ortodoxiei. 

Această catedră, înfijnţată sub titlul impropriu de «Istoria 
litelraturii religioase şi bisericeşti moderne», este necesar a 
fi restabilită şi re dată învăţământului nostru superior teolo
gic, sub adevăratul ei titlu de: Teologia Mistică şi Ascetică 
Ortodoxă. 

3. - O egală pierdere reprezintă pentru acest învăţământ 
contopirea într'o singură catedră a celor două catedre, până 
acum separate, de Apologetică şi Dogmatică, ambele repre
zentând disciplini esenţiale şi fundamentale ale învăţământu-
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lui teologic; una -- Apologetica, situând şi ţinând acest în
Năţământ în cadrul viu al problemelor actuale de cultură şi 
cugetare creştină sau laică, iar cealaltă - Dog:l1l.atica, repre
zentând osatura însăşi, pe care se reazimă edificiul învaţă
mântului teologic. Iar contopirea lor este aproape tot atElt de 

dăunătoare ca. şi desfiinţarea lor, deoarece Apologetica nu 
poate fi tratată nici la. fel şi Ili.ui unită cu Dogmatica, după 
cum nici Dogmatica nu poate fi 'tratată. apologetic şi con topită 
cu Apologetica. Sunt două disciplini cu totul deosebite, sunt 
doua feluri de prezentare a problemelor teologice şi numai 
din totală necunoştinţă de cauză s'a putut ajunge la conto
pirea lor. Ele au funcţionat separat atât la Cernăuţi cât şj. 

la Chişinău. La Bucureşti, unde erau unite, au dus la situaţia 
stranie că seriile de studenţi, cari aud iau Dogmatica, nu mai 
audiau Apologetica şi, invers, seriile de studenţi, cari făceau 
Apologetica, trebuiau să renunţe la cursurile de Dogmatică. 
In orice caz, e straniu ca un student in teologie să treacă 

Facultate, fără să poată audia în condiţiuni satisfăcă-

fie Apologetica, fie Dogmatica. Nu este mai puţin cu· 
rios apoi faptul că programul de religie din cursul secundar 
prevede ca obiect de învăţămfint Apologetica, asupra căreea 
însă profesorii de religie nu pot asculta cursuri la Univer
sitate. 

4. - Dar mai ales Teologia practică a avut mult de su
ferit de pe urma metodei de comprimare a catedrelor, adop
tată de legea din 4 Noembrie, 1938. Aici, din trei catedre 
(a. Liturgica şi Pastorala, b. OmileUca şi Calehetica şi c. In

drumări misionare cu Sectologie), s'a ajuns la una. singură, 

ceea ce echivalează cu desfiinţarea lor, prin simplul fapt că 
numărul lor covârşeşte şi depăşeşte puterile şi competenţa 

unui singur profesor. Sub acest raport, Teologia practică nu 
numai că a ajuns mai redusă la Facultate de cum era în pro
grama seminariHor teologice de până acum 2 ani, dar ea 
apare şi sub acest nivel, întrucât la seminarii erau două ca
tedre pentru aceleaşi materii, pentru cari la Facultăţi astăzi 
nu există decât o singură catedră. Situaţia aceasta ar trebui 
remediată măcar din considerentul că preoţii, fiind obligaţi 
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a preda religia în învăţământul primar, iar practica 
gică fiind desfiinţată din noua programă a seminariilor, 
puţin Facultăţile ar trebui să ofere absolvenţilor ei 
unei pregătiri catehetico-pedagogice. 

In această catedră de Teologie practicii s'a contopit şi 

fosta catedră de <dndrumări Misionare şi Sectologic», desfiin
ţată prin legea din 4 Noembrie, 1938. Nimeni nu poate tăgădui 
că sectele reprezintă O problemă, ce interesează nu numai 
Biserica, ci şi unitatea sufletească a naţiunii şi uneori dua. 
ordinE'a publică. Necesitatea unei pregătiri speciale a viito
nlor clerici pentru combaterea acestui pericoL nu mai trebue 
deci demonstrată. După cum iarăşi nimeni nu va putea tă

gădui necesitatea desvoltării avântului şi pregătirii misionare 
a celor ce frecventează cursurilE' unei Facultăţi de teologie 
ortodoxă. Studierea şi prezentarea teologiei noastre ortodoxe 
sub laturea e.i de expansiune misionară nu e o simplă chestie 
de pastorală, după cum s'a putut crede, ci o problemă de 
vieaţă pentru ortodoxie. Religia, care nu-şi afirmă puterea 
ei de expansiune misionară, este o religie care-şi anulează 

unul din atributele ei esenţiale. 

Având în vedere toate aceste considerente, conferinţa 

profesorilor Facultăţilor de Teologie din ţară d întocmit ur

mătorul tablou de disci plini şi catedre, pe care le crede abso
lut indispensabile pentru buna funcţionare a Facultăţilor de 
Teologie: 

1) Catedră de si. Scriptură a Vechjului Testoznent (In
troducere, Arheologie biblică şi Exegeză după original). 

2) Catedră de si. Scriptură CI Noului Testament (Intrc)· 
ducere, Ermineutică şi Exegeză după original), 

3) Catedră de Istoria bisericească universală. 
4} Catedră de Palrologie şi Istoria literaturii bisericeşti 

de limbă grieacă şi latină până În veacul al XV-lea, cu o: 
Conferinţă de limba greacă şi 'latină biblică şi patris-

tică. 

5) Catedră de lsloria Bisericii române. 

6) Catedră de Teologie Fundamentală (Apologetică, FHo

soiia şi Psihologia religiunii şi Istoria religiunilor). 
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7) Catedră de Teologia Dogmatică, Istoria dogmelor şi 

Simbolică. 

8) Catedră âe Teologie Ascetică şi Misfică ortodoxă. 

9) Catedră de Teologie Morală (Morala filosofică, mo

rala bisericii creştine·-ortodoxe şi elemente de Sociologie creş· 

tină). 

10) Catedră de Liturgică (Istoria cultului creştin, princi

piile şi fiinţa cultului Bisericii creştine ortodoxe), cu o: 
Conferinţă de Artă creştină şi Antichităţi bisericeşti. 

11) Catedră de Drep't bisericesc (Drept canonic, Dreptul 
bisericesc ortodox în general, Dreptul bisericesc ortodox ro

mân şi Dreptul bisericesc de Stat). 
12) Catedră de Catehetică, Indrumări Misjonare şi Sec

~ologje, cu o: 
Conferinţă de Pedagogie ,şi Metodica învăţământului 

religios. 
13) Catedră de Teologic Pastorală şi de Omiletică cu 

exerci ţii ele predică. 
14) Catedră de Filosofie creştină, Enciclopedie şi Meto

dologia Ş Wnţelorteologice. 
Reorganizarea în acest chip a învăţământului teologic 

universitar n'ar întâlni nici din punct de vedere bugetar ob
stacole de neînfrânt, întrucât pentru cele mai multe din a· 

ceste catedre prevederile bugetare există deja, legate de foştii 
lor titulari, cari în prezent funcţionează incddraţi la alte ca
tedre; creaţ.iune, propriu vorbind, nu este decât o singură 

catedră la Facultatea de Teologie din Bucureşti si anume 
cea de Apologi2tică ş:i câte o catedră în plus - cea de Fi
losofie creştin'i - la toate cele trei Facultăţi din ţară. 

Menirea Facultăţilor de Teologie a fost privită până 

acum aproape numai sub prisma şi în sensul pregătirii cle
ricilor de toate gradele, ca şi a profesorilor de religie. S'a 
pierdut Însă din vedere obligaţia lor de a cultiva şi promova 
ştiinţa teologică în accepţia cea mai Înaltă a cuvântului, pen
tru a contribui şi a spori astfel patrimoniul ortodoxiei în ge
neral, ca şi acel al spiritualităţii şi culturii noastre naţionale. 
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Cea mai de seamă dintre Bisericile ortodoxe este astăzi 
Biserica Ortodoxă Română. De aceea j ştiinţa teologică a ace
stei Biserici trebue să stea în fruntea şi la conducerea orto
doxiei. Aceasta presupune însă neapărat înzestrarea Învăţă
mântului ei teologic uni.versitar cu tot aparatul necesar unui 
astfel d.e rol, care să însemne nu numai un sacerdoţiu pentru 
Biserică, ci şi unul pentru ştiinţa teologică. 

Fără îndoială însă că, alături de pregătirea. strict ştiin

ţifică, edifÎcaTea spirituală şi pregătirea practică a elemen
telor, cari se vor dedica serviCiului Bisericii, constitue o pre
ocupare tot atât de vie pentru profesorii Facultăţilor de Teo
logie; de aceea, profesorii tuturor Facultăţilor solicită În
treaga atenţi.e a forurilor noastre de conducere pentru rezol
varea acestor grave probleme ale învăţământului teologic. 
Satisfacerea acestui ultim postulat depinde însă în primul rând 
de iniţiativa înaltei noastre conduceri bisericeşti, în a cărei 

sferă de atribuţii intră laturea educativă a viitorilor clerici. 
Facultăţile de Teologie exprimă totuşi dezideratul că 

această pregătire spirituală şi practică se poate realiza în In
ternatele Teologice de pe lângă Facultăţile de Teologie, in
ternate conduse adică de înalta cârmuire bisericească, în de 
comun acord cu Facultă.ţile teologice respective. 

In ceea ce priveşte însă funcţionarea strict teoretică a 

Facultăţilor de Teologie, ea depinzând în cea mai mare parte 
de Onoratul Minister al Educaţiei Naţionale! profesorii dela 
Facultăţile de Teologie din ţară, cred că reorganizarea acestui 
învăţământ este necesar a fi întreprinsă cât mai.curând. 

DESCHIDEREA ANULUI ŞCOLAR UNIVERSITAR 

LA FACULTATEA DE TEOLOGIE DIN BUCUREŞTI 

Anul şcolar universitar 1939-1940, la Facultatea noastră, 
a fost inaugurat Luni, 23 Octombrie. Solemnitatea a început cu 
un serviciu religios, oficiat în amfiteatrul Facultăţii, la ora 10, 
de către P. S. Arhiereu-vicar Emilian Antal, împreună cu doi 
preoţi şi doi diaconi. Afară de profesorii şi studenţii FacultăţiL 

394 



Cronică 

'erau de faţă: P. S. Arhiereu Irineu MihăICescu-Craioveanu, 

Episcop-Locotenent al Râmnicului-NouluiSeverin, în calitate 
de reprezentant al 1. P. S. Sale Patriarhului Nicodim, D-I Profe
sor C. Stoicescu, Rectorul Universităţii, P. C. Sa Păr. 1. Popescu
Mălăeşti, profesor onorar, D-l Profesor Simion Mehedinţi, D-l 
profesor Gh. Pamfil, Decanul Facultăţii de Farmacie, Jlrecum şi 
al~i domni profesori dela celelalte Facultăţi din Universitate. 

După serviciul religios, Părintele profesor Petre Vinti
les cu, Decanul Facultăţii, a rostit următoarea cuvântare oca
zională: 

«In climatul de optimism, care caracterizează întotdea
una orice început şi, deci, şi inaugurarea noului nostru an şco
lar universitar, speranţele alcătuesc aproape exclusiv fluiduI, 
care umple şi străbate inimile noastre ale tuturor. In pri
mul rând, inimile tineretului studenţesc teologic, care-şI lm
plântă nădejdii robuste în solul plin de sevă al potenţialului 

lor personal, pe care·l scontează fecundat şi fructificat de 0-

sârdia dascălilor şi de harul lui Dumnezeu, cel ce face să 

crească ceea ce unii au sădit, iar alţii au udat (1 COL, III, 6). 
In al doilea rând sau, mai bine zis, în acelaş timp, sufletele 
profesorilor, care-şi reîncep lucrul lor didactic în convingerea 
că străduinţele lor mereu verificate, mereu susţinute de obser
vaţiuni, de cercetări, de aprofundări şi de reflectii, vor ajunge 
să dea rezultate din ce în ce mai reuşite. 

«In sens teologic însă, aceste idealuri nu se pot reduce 
pur şi simplu la scopuri intelectualiste, la o ştiinţă teoretică şi 
rece, la multitudinea cunoştinţelor şi la dexteritatea speculaţi
unilor raţionale. Intr'o anumită lume de probleme, culmile ca 
şi profunzimile se ating cu sensibilitatea, iar nu cu raţiunea. 
Din acest punct de vedere, Teologia avizează şi la alte metode 
decât cele strict ştiinţifice în sensul curent şi banal al cuvân
tului, îmbrăţişând omul în totalitatea armonică a puterilor luj 
sufleteşti. Ca ştiinţă despre Dumnezu, Teologia se preocupă 
de scopul -q,ltim şi, deci, de întreg complexul de chestiuni, care 
depind de această problemă. Ştiinţctteologică în ansamblul ei se 
defineşte foarte propriu prin următorul pasagiu din Evanghe
lia după Ioan (XVII, 3) : «Vieaţ.a veşnică aceasta este: Cd aceş-
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tia să le cwwască pe tine, singurul adevăratul Dumnezeu şi 

Iisus Christos, pe care l-ai trimis». Precum subliniază un ex:e~~et 
modern 1), aceste cuvinte ale Mântuitorului nu se referă la cu
noaşterea supraraţională sau la contemplaţia directă a lui 
Dumnezeu, în lumina sa divină şi la unirea mistică cu El. Ver
bul «a cunoaşte» din acest pasaj indică «o ştiinţă, care se do
bândeşte puţin câte puţin, prin sforţări permanentei aci el in
dică într'un chip speciill o ştiinţă întemeiată pe lege». Vieaţa. 

deci, şi în speţă vieaţa veşnică a spiritului stă în dependenţă 
de ştiinţa sau de cunoaşterea lui Dumnezeu şi a Fiului Săli, 

prin cunoaşterea normelor sau legilor, pe care Dumnezeu-Tatăl 
le-a dat omului spre desăvârşire şi le-a revelat complet prin 
Iisus-Christos. Vieaţa spiritului îşi trage seva din cunoaşterea 
lui Dumnezeu şi a Celui pe care L-a trimis, adică din confor
marea sau silinţa de identificare, prin iubire, a voinţei cu vo
inţa lui Dumnezeu exprimată în legile luii iar o astfel de cu
noaştere a lui Dumnezeu şi a lui Iisus Christos este vieaţă; 

legea lor asigură vieaţa spiritului. «Sublimă definiţie a vieţii 

creştine, cunoaşterea lui Dumnezeu şi a lui Iisus Christos 
exclamă acelaş exeget; «şi de asemenea, sub:,im este de a-i 
simţi prin senzaţia iubirii şi a-i cunoaşte în acelaş timp prin 
credinţă». 

«Nu mă voiu extinde asupra sensulul teologic aprofundat 
al expresiunii «cunoaşterea lui Dumnezeu»; voiu sublinia nu
mai că ştiinţa, pe care o culti vă Teologia, nu se reduce la sim
ple exerciţii ale raţiunii şi la o simplă profesare intelectuală sau 
teoretică, ci ea trebue să culmineze şi să tindă ca. la un der
minus ad quem», la o trăire in Dumnezeu şi in Christos. O ast
fel de stare spirituală nu constitue numai apanajul anahoreţi
lor şi al misticilor prin excelenţă, pentrucă gama ei se mişcă 
pe numeroase şi variate note: dela sentimentul prezenţei lui 
Dumnezeu şi, ca atare, dela sforţarea. de a realiza o vieaţă 
conformă cu voia lui; dela emoţia mistică accidentală a omu
lui din lume şi până la stările de extaz ale misticilor extraor
dinari. Trăirea religioasă, adică acest sentiment al prezenţei 
lui Dumnezeu şi al tendinţei de conformare cu voia lui variazi':ţ 

1) L. CI. FiTliol1, Evangile se]on S. Jean. Paris 1925; p. 315. 
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ca intensitate nu numai harul divin vădit în condiţiunile 

şi capacitatea spirituală a indivizilor, ci în raport şi cu sforţă
rile lor personale. Fără această «trăire» nu se poate concepe 
însă cunoaşterea lui Dumnezeu şi a Fiului său; nu se poate 
concepe creştinism viu, vieaţă religioasă sinceră; fără acestea, 
Teologia nu are sens practic. 

«Idealurile şi sforţările noastre nu se reduc, deci, la sim
pla confecţionare de teologi teoretici, de savanţi şi maeştri ai 
formulelor şi ai speculaţiilor teoretice, pe care le-ar putea 
modifica în virtutea liberului examen personal. Aspiraţiile noa
stre imediate nu se satisfac în pregătirea unor profesionişti 

intelectuali, cărora le este indiferentă conformarea vieţii cu 
doctrina, pe ciue o reprezintă. Teo:ogia noastră ţinteşte la for
marea de personalităţi creştine, de oameni convinşi de adevă
rurile Evangheliei Fiului lui Dumnezeu, de oameni gata nu nu
mai de a le mărturisi şi susţine fără sfială, ci şi preocupaţi de 
a le realiza, adică de a le trăi aevea în vieaţa lor proprie şi a 
le vedea realizate şi în vieaţa altora, gata la luptă sau misiune 
şi gata chiar a muri pentru ele. Noi ne străduim spre organi
zarea şi formarea unor forte pozitive, de zidire, care să în
semneze nu numai zăgazuri de stăvilire il dezorientării, ci şi 

fermenti sănătoşi de dospire evanghelică pentru o spiritualitate 
sănătoasă a societăţii, în mijlocul căreea trăim. Teologia, ori
cât de înaltă, este prin urmare practică în scopurile ei ulti
me. Toate disciplinele teologice, oricare ar fi materia, terenul 
ori elementele de cari se servesc, conlucrează Ia formarea sau 
creerea de valori spirituale şi morale în sens creştin. «Adevă
rata cunoaştere de Dumnezeu este» - precum zicea cineva -
«creştină şi indisolubil legată de cunoaşterea lui Iisus 
Christos» 2). 

«Negreşit, scopurile învăţământului teologic universitar 
nu coincid Într'o identitate absolută cu acţiunea catehetică co
mună şi cu acţiunea de misiune internă a Bisericii ori a oricărei 
-parohii. Şi acestea se nevoiesc, Într'adevăr, la formarea de per
sonalităţi creştine. Un învăţământ teologic superior se preo-

2) Schanz, citat de L. CI. Fillion, ibidem. 
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cupă însă de elementele de elită, de fact.orii de conducere ai 
vieţii religioase-morale, de promotorii acţiunii spirituale creş
tine, de factorii producători de valori spirituale, cu alte cu
vinte de formarea unei elite producătoare; producătoare a ace
lei forţe, care stimulează şi deschide orizonturi largi şi nobile 
tuturor năzuinţelor active ale spiritului uman, prin fecundarea 
lor cu harul creştin. Fie că vor avea chemare sacerdotală, fie 
că vor rămâne afară de această chemare, tinerii cari trec prin
tr'o Facultate de Teologie nu pot abdica dela idealul de a ac
tiva în rândurile vieţii ca pionieri ai unei vieţi în Christos, 
vieaţă în care tronează pacea şi iubirea revărsată până chiar 
faţă de adversari, pacea şi buna învoire între oameni. 

«Dacă Teologia nu poate să fie ştiinţa sau cunoaşterea 

cea adevărată de Dumnezeu şi de Acela pe care El l-a trimis, 
decât fiind şi o trăire în Dumnezeu şi în Iisus Christos, trăire, 
care să guverneze fil.ln~a intreag.3., în resorturile ei. interioare 
şi în manifestările ei din afară, tot aşa teolog nu se poate numi 
în sensul ortodox şi adevărat creştin al cuvântu:ui, decât acela 
care trăeşte o permanentă sforţare de a se apropia de Dumne
zeu şi a se conforma prin iubire legilor lui. Pentrucă mare în 
impărăţja cerurilor se va chema numai acel:!. care va face şi 

va învăţa (Mt. V, 19) i deci numai teologul, care este şi creştin 
viu, activ, realizator al vieţii cu adevărat evanghelice. 

«Formarea acestei elite teologice este ohiectivul optimis
mului nostru la începutul oricărui nou an şcolar universitar, 
optimism la dascăli ca şi la ucenici. In esenţă şi în ultima li
nie, atenţia iubiţilor noştri ucenici trebue S3. fie mereu domi
nată de osârdia trează de a-şi însuşi cunoaşterea de Dumnezeu 
nu numai în sens teoretic, ci şi de a se şi exercita în conforma
rea vieţei cu înaltele învăţături ale dumnezeieştei teologii, de a 
realiza încă de aici acea trăire în Dumnezeu şi în Christos. Este 
necesar să-şi fixeze popasuri cât mai dese, pentru a control il 
dacă nu cumva «înţe'epciunea lui Dumnezeu cea tainică şi as
cunsă pe C3.re a rânduit-o Dumnezeu mai 'nainte de veacuri 
spre slava noastră» (1 Cor. II, 7) i dacă nu cumva «înţelepciunea 
de sus», care «e curată, paşnică, smerită, supusă, p'ină de îndu
rare şi de roade bune, nepărtinitoare şi nefăţarnică» (Iacob, 
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III, 17), - dacă nu cumva, zic - se lasă umbrită şi biruită 

de «înţelepciuna omenească» (1 Cor. II, 13) cea cu chi~ de 
«înţelepciune a veacului acestuia, a stăpânirilor trecătoare ale 
veacului acestuia» (1 Cor. II, 6), care e înţelepciune «pămân
tească, trupească» şi uneori chiar «demonicească» (Iacob, 
III, 15). 

«Râvna voastră, dragi studenţi, să fie mereu trează în 
acest sens. Nu numai pentru a nu fi surprinsă, ci pentru a 
prisosi şi a desminţi ceea Ce momente de rătăcire ale unor fii 
ai pierzării au lăsat ca umbre de prejudecată şi de adâncă 
vătămare asupra numelui de nobilă tradiţie de teolog. Alune
cările banale chiar, pentru voi nu găsesc explicare şi îngădu
inţă în opinia societăţii, de oarece voi vă pregătiţi ca să fiţi lu
mină în sfeşnic, ca să înrâuriţi şi să determinaţi curente sănă
toase, iar nu ca să cădeţi pradă în laţurile dezorientării urzite 
de alţii; voi aveţi a lucra după criteriile veşnice ale înţelep
ciunii celei de sus, iar nu după capriţiile schimbăcioase şi bol
năvicioa·se ale înţelepciunii veacului acestuia. f·l ştiţi că mai 
mult se bate sluga, care a ştiut voia Domnului său şi n'51 fă
cut-o, decât aceea care a făcut cele vrednice de bătae, fără să 
fi cunoscut porunca (Luca, XII, 47). 

* 

«Nu voiu face nicio expunere statistică asupra populaţiei, 
fre~venţei şi rezultatelor examenelor din anul încheiat la' Fa
cultatea noastră. Nu pentrucă aceste date n'ar avea elocvenţa 
lor - şi vă asigur că ele ne sunt favorabile; ci pentrucă ceea 
'ce preţueşte mai presus de toate acestea în ochii noştri este, 
precum am spus, măsura, în care Teologia ajunge, prin ele 
chiar, să se transforme în vieaţă trăită în Dumnezeu şi în 
Christos, de studenţii noştri; o trăire, care nu trebue înţeleasă 
în chip strâmt, ci care se resfrânge în toate manifestările spi
ritului şi ale vieţii. Este, negreşit, un ideal înalt şi un exer
ciţiu anevoios, pe care totuş nu-l putem .pierde o clipă din 
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perspectivă, fără ca să riscăm a însemna un «non sens» sau 
o negaţie a propriului nostru rost. 

«Sunt prea multe elementele preţioase, de aleasă distinc
ţie sufletească şi de reală valoare printre studenţii teologi, 
pntru ca optimismul nostru să nu se simtă întemeiat şi să nu 
nădăjduiască într'o bogată recoltă, pe care cu ajutorul lui Dum
nezeu, la finele anului, ce începe astăzi, vom cântări-o cu mă
sura anunţată. De aceea, iubiţi studenţi, vă îndemn să stă

ruiţi cu o convingere religioasă în îndeplinirea strictă a tutu
ror datoriilor legate de situaţia voastră: frecventarea regulată 

şi ordonată a cursurilor încă dela început; facerea lucrărilor şi 
prepararea examenelor paralel cu toate acestea; cercetarea 
bibliotecii şi lecturile menite să vă instruiască şi să vă edi
ficei conduită demnă şi exemplară; susţinerea vieţii noastre 
spirituale prin adâncirea sfintelor Scripturi, prin meditaţie, 

prin participarea cu o devoţie specială la sfânta liturghie şi 

prin apropierea cât mai deasă de sfintele Taine. Prin toate a
cestea, veţi face vădit interesul şi preocupările voastre şi peri~ 
tru acel scop practic al Teologiei, care este trăire a în Dum
nezeu şi în Christos. Cu gândul aci, vă fac deci urarea, iubiţi 
studenţi, ca Dumnezeu să reverse peste buneIe voastre stră
danii harul şi milele sale cele, bogate, iar Domnilor colegi
profesori ca să aibă parte de' cele mai alese satisfacţii în a
ceastă privinţă. 

«Am fi fost bucuroşi să avem prilejul astăzi de a încre
dinţa de faţă pe Şeful Bis.ericii, pe 1. P. S. Patriarh, de simţă
mintele noastre de ales omagiu şi respect. Indatoririle înaltei 
Sale slujbe l-au silit însă să fie departe de reşedinţă, încă de 
acum două zile. Totuş, iubitor şi preţuitor mărturisit, cum 
este, al Facultăţii noastre, a avut grijă nu numai si'! trimită 

pentru;a-l, reprezenta, pe P. S. Irineu, Episcopul-Locotenent al 
Râmn.-N.-Severin şi obraz scump nouă. ca, profesor onorar al 
Facu'tăţii noastre, ci ne-a lăsat şi cuvânt scris, căruia îi dan 
cuvenita citire. 
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(Adresa Nr. 2776 [dela Sf. Sinod], din 20 Octombrie 1939). 

Prea Cucernice Părinte Decan, 

Referindu-ne la invitarea Prea Cucerniciei Voastre NI. 1200/939, 
avem onoare a Vă face cunoscut că prezenţa Noastră fiind rec1amată de 
urgenţă la mânăsUrea Neamţu, vom pleca din Bucureşti în ziua de 21 
Octomvrie a. C., aşa că nu putem lua parte la solemnitatea deschiderii 
cursurilor Facultăţii de Teologie bucureştene, cu toată plăcerea ce am 
ii simţit să ne aflăm în mijlocul Profesorilor şi studenţilor acestei Fa

cultăţi cu prilejul numilei solemnităţi. 

Şi dacă Noi nu putem veni, am delegat pe P. S. Arhiereu lrineu 

Mihălcescu-Craioveanul să ne reprezinte în acea ocazie. 

Mulţumindu-vă călduros pentru invitaţie Vă rugăm să transmiteţi 

intreg corpului profesoral şi tuturor studenţilor acelei Facultăţi teolo

gice, patriarhi ceştile Noastre binecuvân tări şi doriIile cele mai bune cu 
ocazia începerii noului an şcolar. 

Primiţi Vă rugăm, Prea Cucernice Părinte Decan, asigurarea deo
sebitei Noastre considera/iuni şi patriarhiceşti binecuvântări. 

(55) t NICODIM 
Preşedinte 

Patriarh 

Director, (8S) Pr. Gh. VintiIescu 

«Aducându-ne aminte, după cuvântul Scripturii, de mai 
marii noştri, ne îndreptăm gândul în aceste clipe solemne la 
căpeteniile, care cârmuesc vieaţa noastră vremelnică şi duhov
nicească şi ţinem să le încredinţăul de sentimentele, la care au 
dreptul din partea noastră. In primul rând, îndreptând Maies
tăţii Sale Regelui următoarea telegramă: 

Maiesiă.ţii Sale Regelui Carol II 

Facultatea de Teologie din Bllcureşti, deschizându-şi astăzi solemn 
cursurile anului 1939-1940, ţine să asigure pe Maiestatea Voastră că 

profesorii şi studenţii ei, pătrunşi de principiile Sfintei Evanghelii şi ele 

imperativele actuale ale misiunii lor în ritmul imprimat de Maiesiatea 

Voastră vieţii româneşti, încep un nou an de muncă cu nestrămutata ho

tărÎTe de a urmărÎ fără şovăire ţinta, spre care aţi sincronizat toate encr
qiile neamului. 

Decan, Preotul Petre Vinti1escu 

26 
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Iar 1. P. S. Patriarh: 

Inalt Prea Sfinţitului Patriarh Nicodim 

Mânăstirea Neamţ 

Facultatea de Teologie din BUCUTeşti, deschizându-şi astăzi cursurile 
În chip solemn, ţine să Vă exprime sentimentele de adânc omagiu şi 

respect al profesorilor şi studentilor şi să Vă Încredinţeze că strădaniile 

ei nu tintesc la a simplă cultivaJ'e şi profesare teoretică a ştiinţei teo
logice, ci la pregătirea unor apostoli convinşi pentru misiunea sfântă a 
Bisericii. 

Decan, Preotul Petre Vinti1escu 

«Cu acestea, declar deschis noul an şcolar-universitar 

1939-1940 la Facultatea noastră şi dau cuvântul D-lui Profe
sor Iacob Lazăr, pentru a rosti prelegerea inaugurală» 3). 

suri: 
La telegramele trimise s'au pl1imit următoarele răspun-

Părintelui Petre Vinti1escu 
Decanul Facultăţii de Teologie 

Loca 

Bucureşti, Palatul Regal, 411520 39 27/10 1.l1 
Maiestatea Sa Regele mă însărcinează a vă transmite Înalte mulţu

miri pentru sentimentele de devotament şi bunele urări exprimate de dvs 
cu ocaziunea deschiderii noului an şcolar. 

Mareşalul Curţii Regale, Constantin Flondor 

Preot PetTe Vintilescu 
Decanul Facu!tăjii de Teologie 

Universitatea Bucureşti 

M. Neamţ, No. 6-46-25/10 

Mulţumim tuturor pentru bunele urări ce aduceţi cu prilejul des
chiderei cursurilor Facultăţii de Teologie. Doresc dela Dumnezeu Profe
sorilor şi studenţilor sănătate, pace şi spor deplin, iar din paJ'tea mea vă 
împărtăşesc arhiereşli binE:CLlVânfări. 

t Nicodim, Patriarh 

3) Această prelegere se va publica în numărul urmator al acestei 
reviste. 
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TABLOU SUMAR DE 

SITUAŢIA ŞCOLARĂ A FACULTĂŢII NOASTRE LA FINELE 

ANULUI 1938~-1939 

Inscrişi: (967 studenţi români şi 6 studenţi streini) 973 
în an. 1 (165 studenţi şi 2 studente) 167 
în an. II (152 " 2 ) 154 
în an. III (134 " 2 ) 136 
în an. IV (177 " " 2 ) 179 

Inscrişi pentru examenele generale . 117 
Inscrişi examenul de licenţă (Teză) 152 
Inscrişi doctorat: în anul I: 36 

în /1 II: 32 

In numărul total de 973 de studenţi se cuprinde un nu
măr de 17 studente, dintre care 8 la cursurile pentru licenţă, 

iar restul de 9, la examenele generale, de licenţă şi doctorat. 

Examenele din sesiunea Iunie: 
înscrişi admişi 

102 stud. din an. 1 60 stud. 
110 II 71 

98 III 69 
83 " 

IV 59 
164 candidaţi la examen. generale. 126 candidaţi 

Examenele din sesiunea Octombrie: 

97 stud. din an. I 
78 II 
64 III 
67 IV' 

128 candidaţi la examen. generale. 

Au obtinut titlurile de: 

al Licenţiaţi în Teologie . 
b) Doctori în Teologie 

65 studenţi 
55 
45 
46 

114 candidaţi 

97 
2 
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J. D. ŞTEFĂNESCU, L'Illustration des liturgies dans l'art de Byzance 

et de l'Orjent. Ed. de !'Institut de Philologie et d'Histoire Orientales 
de I'Universite de Bruxelles, 1936; in-8°, 193 pag. şi 138 planşe. 

Intotdeauna şi pretutindeni religia a luat în serviciul său arta. Prin 
jocul imaginaţiei şi prin forţele unei intuiţii particulare susţinute şi di

rijiJ,te de credinţă, arta religioasă înlesneşte sensibiiizarea ideilor abs
ti acte, reactualizarea evenimentelor şi a figurilor d,n istorie, cu atme>s

iela lor spirituală. specifică; pe de altă parte, ea f.Usţine aspiraţiunile 

sufletului sp:e transcendent şi legătura cu el. In Biserica creştină, în 
deosebi pictura a' servit la înfăţişarea dogmelor în contururi de un con

cret spiritualizat, pUllându-le la îndemâna inţelegerii populare. Pictura bi'
,;e:icească se înfăţişează adesea nu numai ca o Biblie în imagini, ci într'o 

măsu: ă oarecare şi ca un sistem teologic tălmăci.t pe înţeles obştesc, ca 
un adevărat comentar al istoriei mântuirii şi al misterului creştin în ge

neral. 
Dintre temele iconograJiei religioa3e creştille n'au lipsit încă e[;ntru 

inceput subiectele liturgice. Numai că, potrivit vârstei, împrejurărilor. con
cc'::}ţiei şi obiceiului Bisericii de atunci, cele dintâi documente de pic
tură bisericească sunt reprezentări simbolice mai ales atunci. când se ins

pirau din liturghie. Chiar după veacul al patrulea, când Biblia V. şi N. 
Testament, ca şi evangheliile apocrife, formau izvoare de inspiraţie pentEl 
aclevărctte clclu:i de portrete şi scene, simbolismul liturgic încă nu era 
exclus din iconog; aL.::! b:sericească .. După triumful luptei in favoarea icoa

ne!or, pictura a luat însă o nouă desvoltare. Dacă judecăm după corei a

liunea, în care patriarhul Gherman al Constantinopolului pune liturghia ce
rească cu cea a Bisericii văzute, apoi ne putem socoti îndreptă fiţi să cre
dem că liturghia a ajuns curând după aceea o sursă preferată. de icono

),;1 afie biEericească. Fapt este că în ultimele veacuri ale evului mediu 
(XII-XV). subicte!e liturgice (reprezentări de rituri, ilustrăli de imne, 

persoane şi simboale liturgice, texte de rugăciuni etc.) luară o mare des

voltare. Ele ieşiră. în curând din altar, de pe pereţii hemiciclului, dela 
proscomidie şi cllaconicon, pentru a umple pereţii boltelor naosului şi ai 

turlei şi chiar regiunea superioară a pereţilor narticei. 
~u poate scăpa nimănui interesuL, pe care această. categorie de pic

tură bisericească îl poate trezi pentru specialiştii în istoria artei, dar !Il! 



Recenzii 

mai puţin pentru l'iturgişti şi chiar pentru dogmatişti. In deosebi pentru 
istoria cultului. creştin, iconografia inspirată din liturghie constitue un do
cument important despre înfăţişarea riturilGI în cursul timpului, dar şi 

un element de completar·" al comentariilor liturgice. Se înţelege, prin 
urmare, cât de preţioasă este contribuţia, pe care o aduce din acest punct 
de vedere, prin lucrarea sa, D-l 1. D. Ştefănescu, astăzi profesor la Uni~ 
versitatea din Cernăuţi. Ca specialist în ştiinţa a;tei bizantine şi autor al 
atâtor lucrări însemnate şi voluminoase, publicate în 1. frahcE'lză asupra 
bisericilor istorice din toate ţinuturile româneşti, D-l profesor I. D. şte

fănescu era cât se poate de indicat să ne dea o sinteză despre felul, în 
care s'a reflecat liturghia în iconografia bisericească. 

Lucrarea se înfăţişează solid documentată. Pornind dela picturil~ 

murale ale catacombelor, autorul caută. [ă descurce în deosebi firul teme
lOT liturgice în pictura creştină şi să urmărească desvoltarea lui în cursul 
istoriei. Pentru a face înţeleasă semnificaţia acestor reprezentări în arta 
desenului şi a culorilor, autorul este nevoit a da schema şi momentele 
însemnate din liturghie, pe baza Constituţiilor apodoIice şi a liturghiilo l" 
bizantine, precum şi explicările de rigoare din scrierile patriarhului Gher
man din Constantinopol, Nicolae Cabasila şi Simion, arhiepiscopi ai Tesa-
10nicuTui. Ilustraţiunile liturghiei sunt redate succesiv pe unităţile serviciu
lui divin, începând cu proscomidia şi trecând apoi la liturghia catehume
nilor şi a credincioşilor. Cartea se încheie cu capitole asupra ilustrat"uni
lor preînchipuitoare din V. Testament, precum şi despre cele special ins
pirate de liturghia sfântului Vasile cel Ma:e, de liturghia cetor mai 'nainte 
sfintite, de psalmi şi imne. Sub titlul apoi de «Addenda şi Corrigenda» s,~ 

fac unele îndreptă!i şi se dau amănunte în plus. 

Ilustrarea liturghiei nu trebue înţelea~ă că ar cuprinde întreaga rân
duială a serviciului până la cele mai mici amănunte; ea tratează în culori 
de obiceiu momentele şi riturile cele mai însemnate ale 3lujbei. Pentru a 
ne da o imagine exactă şi auto:izată a felului, în care a fost reprezentată 
liturghia în arta bizantină, D-l 1. D. Ştefănescu alege tablourile respective 
din monumentele cel'·e mai de seamă ale tuturor bisericilor nationale or
todoxe şi câteodată şi din monumentele apusene. Redacţiunea acestor ta
blouri diferă uneori în amănunte dela o biserică la alta asupra aceluiaşi 
subiect. Este un merit şi o contribuţie deosebită a autorului că, în docuo, 
mentarea lucrării, monumentele religioase din provinciile româneşti ocupă 
un loc însemnat. Subliniem ca pline de interes cele dcuă planşe (VIII şi 

IX, una deja bise:ica Dolheştii-Mari (3ec. XV), iar cealaltă dintr'un litur
ghier din veac. XVIII, în care se găseşte ilustrată o parte din :Jlujba pras
comidiei. In josul discului din planşa IX, pare că s'a urmărit ilust-rar.e.a 
vohodului celui Il1are, deşi stă împotrivă o dificultate şi anume că epis
copul - aşa cum se înfăţişeazd în figu:ă - nu este rânduiala să facă 

parte din cortegiu (pag. 49). Noi credem totuş că dificultatea nu este de 
n~dslegat, dacă ne raportăm la rolul exact al episcopuluLînacest mo
ment. 
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Dintre ilustraţiunile liturghiei. propriu zise ne atrage de preferinţ~ 

.atenţiunea tablourile cu liturghia cerească, în care Mântuitorill. ofIciază 
ciI. episcop, înconjurat de îngeri-preoţi şi îngeri-diaconi. Momentele re
p:~eientate se referă la vohodul cel mare şi anume la ieşirea şi intrarea 
în· altar, precum şi li'! împărtăşirea sfinţilor apostoli. Deşi acţiunea sfântă 
este jndeplinită de personagii cereşti şi misterul este descoperit, totuş ea 
se desfăşură după regulile titurghiei bisericii, oferind astfel bogate învă
ţăminte atât pentru sensul liturghiei, cât şi pentru ritul ei. Un punct de. 
curiozitate ,în reprezentarea acestui subiect îl constitue aşezarea lui în lo
curi diferite: când pe pereţii emiciclului, cum se vede la m-rea Snagov 
şi în alte monumente streine, când în cupolă sau chiar pe pereţii nartexu
lui, cum ne oferă un caz curios şi unic dela începutul veac. XVI-lea, m-rea 
Dobrovăţ din Moldova (pag. 73 şi 76). 

Nu mai stăruim asupra altor momente, rugăciuni şi texte ori per
soane liturgice, ca subiecte ale iconografiei bisericeşti, care formează o
biectul lucrării D-IuL. profesor 1. D. Ştefănescu. Asupra caracterului de pic
turi strict liturgice ale unora din ele, noi facem însă unele rezerve. Unele. 
din aceste ilustraţii ca, de pildă, vedenia lui Petru al Alexandriei (pl. 17, 
v. şi p. 54) sau Iisus dormind (pl. 23, v. şi p. 55), deşi fac parte din deco
~'ul aşezat la. locul proscomidiei, nu-şi găsesc justificarea în niciun rit şi 
nici ca interpretare a vreunui pasaj biblic. Socotim de asemenea luat în 
sens prea larg faptul de a căuta ilustrarea rugăciunii proscomidiei (după. 

jntrarea cea mare) şi anaforei din liturghia sfântului Vasile cel Mare 
(p. 163, 164 sq.) în unele scene cu subiecte din V. Testament, care au a
părut în pictură de sine stătătoare ca ilustrare a ideilor din textele res
pective sau, cel mult, câteodată ca decoluri secundare în unele picturi li-
· turgice, pentru a le sublinia ci'!racterul de jertfă, de pildă. In niciun caz. 
aceste reprezentări n'au f03t sugerate de rugăciunile amintite în cuprinsul 
cărora se găsesc într'adevăr referiri sintetice la texte biblice sau la anu
mite atribute ale celei de-a doua persoane şi Sfintei Treimi, ilushate însă 
în iconografie_izolat şi independent de textul celor două rugăciuni men
ţionate. Cazul «Templului înţelepciunii» inspirat de Proverbe, IX, 1--3 (p. 
140) ne confirmă în acest punct de vedere exprimat de noi. 

Am face unele rezerve chiar asupra planului lucrării, dacă n'am şti 
că materialul din prima parte a ei a fost înfăţişat într'o selie de confe
rinţe la Institutul de Filologie şi Istorie orientale din Bruxelles, care a şi 

· publicat în anuarul său primele 77 pagini, în anul 1932-1933, Publicată 
într'o limbă streină şi deci îndreptată către cititori în cea mai mare parte. 
de alte confesiuni decât cea ortodoxă, lucrarea a trebuit să ţină seamă de. 

· acest lucru, dând expunerilor asupra serviciului divin o întindere mai 
mare decât ar fi fost necesar pentru cititori exclusiv ortodoxi, spre a în-· 
lesni în acesL fel prinderea semnificaţiei planşelor date sau citate. Pentr,u 
dutor a fost însă un prilej de a-şi dovedi cunoştinţele temeinice asupra· 
serviciului divin, în rânduiala şi semnificaţia lui, ca şi în izvoarele sale. 
Sunt de notat totuş unele scăpări din vedere, ca, de pildă, cea dela 
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pag. 43, unde în loc de Grigore Dialogul este menţionat Grigore Teologul 
Între autorii de liturghii. Nu putem considera decât ca o omisiune de 
tipar faptul că la pag. 66 se enumără numai nouă din cele zece date, 
când se săvârşeşte liturghia sf-tului Vasile cel Mare, întru cât la pag. 
160 ele sunt date complet. Timpurile, când se săvârşeşte liturghia celor 
mai 'nainte sfinţite, ar fi fost date mai complet (p. 168), dacă s'ar fi luat 
ca normativ canonul 52 trulan. La pag. 28-29, următoarea frază nu se 
poate explica decât printr'o redactare confuză: «Le premier oblat sym
Dolise la Vierge Marie: la premiere parcelle qu'on en detache s'appele le 
Saint-Pain, ou l'Amnes, c'est-a-dire l'Agneau». La pag. 29, prima din Cele 

nouă. miride este menţionată în cinstea întâilor stătători Mihail şi Gavriil, 
aşa cum se găseşte în liturghierile greceşti şi în unele din cele slavone, 
iar nu întru cinstea sf-tului Ioan Botezătorul, ca în liturghierul român şi 

ca în ilustraţiunea din planşa IX. Cădir~a în timpul imnului hieruvic (p. 
68) este descrisă de asemenea în alt gen decât cel obişnuit în biserica ro
mânească. 

Fără îndoială, aceste păreri ale noastre sunt departe de a reduce 
meritul şi competenta autorului 3au de a micşora valoa:ea lucrării sale. 

PI. PETRE VINTILESCU 

CANDELA, Revistă teologică bisericească. Volum omagial închinat 
Prea Cucerniciei Sale Părintelui arhipresviter mitrofor DT. Vasile GheoI
ghiu cu ocazia trecerii la pensie (anul XLIX, Ian.-Dec. 1938, Nr. 1-12). 

Bătr âna şi voluminoasa revistă a Facultăţii de Teologie din Cer
năuţi aduce ca prinos de s:ăvire, intru miros bine primit de dragoste şi 

stimă, acest ultim opus ca volum omagial pentru venerabilul Profesor de 
Noul Testament dela Cernăuţi, Păr. Dr. Vasile Gheorghiu. In baza nouei 
legi universitare din August 1938 s'a redus E.imţitor, cu 5 ani, Lmita de 
scoatere la pensie a profesorilor universitari. Este dureroasă această des
părţire a Facultăţiior de Teologie de cei mai străluciţi profesori cari sunt 
nevoiţi să se retragă, chia;' în plină vigoare ştiinţifică. Găsim însă o de
licată mângâiere văzând acest volum omagial închinat de Facultatea din 
Cernăuţi celui mai reprezentativ profesor al ei. Dumnezeu a hărăzit-o în 
persoana Prea venerabilului Păr. Dr. Vasile Gheorghiu cu cea mai aleasă 
figu:ă teologică şi clericală, unind într'o nedespărţită armonie, toate Cd

lităţile mari ce înalţă sufletul şi mintea unui preot şi Profesor: pregătire 
teologică adâncă, modestia demnă de un erudit cercetător biblic, bună

tatea îngerească isvorîtă din dragostea creştină şi un spirit pătruns de 
d·.sc;plina vieţii. 

Ştiinţa Noului Testament înţara noastră îI va socoti ca marele în
temeietor şi Părinte. Căci Prea Cucernicia Sa a pus temeliile solide pe 
care se vor înălţa, cu voia Domnului, toate st- ădaniile viitoare ale ur
maşilor. Comentarii biblice ştiinţifice au îmbogăţit prin el literatura noas-
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tră exegetică. Comentariile la s1. .Evanghelist Matei (2 volume), epistola 
către Romani, epistola si. Iuda şi cea a lui Iacob, rămân ca cele dintâi lu

crări serioase În acest domeniu. 
Iar "Introducerea la cărţile A/oului Testament" formează o operă 

uriaşă, după muncă de-o viaţă, în care e strâns un imens material. 

Câte alte opere în domeniul Noului Testament nu s' au impus dIn 
pana Prea Cucerniciei Sale! De pildă, lucrarea sa despre" Viaţa şi activi
tatea SÎ. Apostol Paul" rămâne încă cea mai întinsă monografie în su

biect. Menţionăm deasemenea lucrări mai mărunte ca volum, dar foarte 
or.iginale în ceiace priveşte conţinutul: "Impărătia de o mie de ani şi lupta 
cea mai de pe urmă", studiu asupra textului din Apoc. 29, 1-10, prin care 
se încearcă un reazim mai solid contra interpretării rătăcirii chiliaste. 
Deasemenea "Anul şi ziua morţii Domnului nostru Iisus Hristos" în care 

discută o problemă foarte controversată şi se fixează pentru data cea mai 
plObabilă de 7 Aprilie anul 30 d. Hr. 

In ,;Tradiţia despre apostolul şi Presbiterul Ioan" P. C. Sa arată că în 

tradiţia bisericească până la Eusebie al Cesareei nu se cunoaşte decât un 
Ioan, care-i apostolul şi Evanghelistul, o concluzie foarte importantă pen
tru p~oblema autenticităţii Evangheliei a patra. 

Ne dispensăm să analizăm mai de aproape această operă, căreia 
i-am dedicat dealtfel un capitol aparte in lucrarea mea "Studiul Noului 
Testament la noi în ultimii 50 ele ani". 

Aflăm însă din volumul omagial, ceiace ştiam dealtfel de mai mult 
timp P'== cale verbală, că P. C. Sa posedă multe opere în manuscris, ca:e 
([şteaptă lumina tiparului. Indeosebi am fi foarte doritori să veuem ediţia 
greacă critică a Noului Testament pe care de multă vreme ne-a anunţat-o 
·Prea Cucernicia Sa. Facu!tatea din Cernăuţi ar aduce cel mai înalt oma
giu acestui neobosit profesor, găsind modalitatea să publice această ope;ă, 
ce-ar fi unică la noi. Facultatea şi-ar asigura totodată o neştearsă contri
buţie teologică. 

Ne alăturăm pe această cale cu toată dragostea şi stima la această 
sărbătorire, aşa precum a făcut-o în altă parte a ţării Păr. Prof. Grigore 
Marcu dela Sibiu, care a publicat un volum închinat venerabilului nostru 
Decan şi Părinte În ştiinţa neo-testamentară şi urăm ca Dumnezeu să-I 

învrednicească mai departe, cu toată familia, de aceiaşi vigoare şi sănă~ 

tate, ca din tihna retragerei 1 a pensie, să ne dea alte bogăţii din mintea 
sa erudită, înţeleaptă şi blândă. 

Cât despre noi, care l-am avut ca unul dintre membrii Comisiei de 
concurs la catedra similară dela Facultatea din Bucu-eşti, n'avem altă 

putinţă de a-i arăta deosebita stimă şi recunoştinţă pentru toate ce a 
făptuit, decât continuând cu modestele noastre puteri munca mai de
parte, cât ne va îngădui bunul Dumnezeu, în acelaş spirit de serioasă 

cerceta e, cumpănită judecată şi ne3fârşită dragoste pentru îmbogăţirea 

studiilor Noului Testament. 
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Revista "Candela" a binemeritat pentru această frumoasă iniţiativă 

de omagiere. Tot cuprinsul revistei păstrează aceiaşi ţinută. serioasă şi 

bogată cu care ne-am obişnuit din Lecut. In cele 470 pagini se perindă 
o serie de studii, predici, recenzii şi cronici, semnate de: Dr. Vasile Loi
chită, N. Cotos, S. Reli, Ioan Zugrav, Valer Şesan, Mi/an Şesan, Vladimir 
PreIipceanu, O. Bucevschi, P. Procopoviciu, Oresle Tarangul şi SI. Sle

\Toacă. 

DIACON DR. GRIGORE T. MARCU: Saul din Tars, cu o prefaţă de 

Prea Sfinţia Sa D. D. Nicolae Colan (Sibiu, 1939; 126 pag.). 

Mare este bucuria noastră când vedem că un fost discipol al nos.
tru s'a hotărît să apuce că,ările de studiu ce ne sunt dragi şi să ajungă 

la rândul său Profesor de Noul Testament ia renumita Academie teologică 
din Sibiu. Această bucurie ne este întărită de Păr. Diacon Marcu prin roa
dele ce a început în ultima vreme să ni le dăruiască în publicistica teo
logică. Ultima lucrare a P. C. Sale priveşte un studiu amănunţit despre 
"Saul din Tars", cu intenţia mărturisită să continuie apoi convertirea şi 

apostolatul celui mai mare misionar creştin, 

P. S. Episcop Nicolae Colan cinsteşte această lucrare cu o scrisoare
prefaţă, din care se vede limpede marea importanţă ce prezintă cunoaşte
rea cât mai temeinică a celui ce a fost înainte de convertire Saul din 
Tars. Prea Sfinţia Sa spune, în cuvinte neaoş româneşti şi cu bine cunoscuta 
competenţă în materie: 

"Ştiu că sunt oameni cari cred că A.postolul Pavel nu mai are ni
mic lie împărţit cu Saul din Tars. Ba are. Căci Saul a intrat în slujba 
lui Hristos cu întreaga comoară a însuşirilor sale personale. Convertirea 
nu i-a schimbat decât scopul strădaniilor sale, idealul vieţii. Din jidoveasca 
sa născare a păstrat, fatal, nestăpâ.nita. pornire spre faptă: Mediul cultural 
întru care a crescut i-a împrumutat limba grecească şi distincţia atică, Iar 
conştiinţa veşnic trează a cetăţeniei sale umane i-a deschis toate dru
murile vastului imperiu, pe care sf, Pavel l-a cutreerat în lungul şi latul 

lui, sp:'e a surpa din sufletele oamenilor idolii păgâni şi a zidi în ele o 
singură statuie vie, atot covârşitoare: CI. lui Hristos, Domnul şi izbăvito:ul 

lumii. 
Iată deci că viaţa fariseului Saul din Tars este un foarte preţios auxi

liar exegetic al vieţii sfântului Apostol Pavel» (pag. IV-V). 

Părintele Marcu a căutat în monografia sa să pătrundă cât mai mult 
cu putinţă în viaţa dinainte de convertire a lui Saul din Tars. Intreprin
dere grea, în lipsa unor documente suficiente, 1'febuie să lecunoaştem că a 
reuşit să ne dea în mai multe capitole o serioasă contribuţie pentru aceasta. 

Primul capitol e intitulat: "Beniaminitul din Tarsul Ciliciei'" (p. 4-
23). Aci stabileşte data naşterii lui Saul pela anul 2-5 d, Hr., de aco d 
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cu cei mai mulţi cercetători biblici. Arată mediul din Tarsus şi instrucţia 

primită în casa părintească, aşa cum e de presupus într'o familie de fariseu. 
Capitolul următor îl arată apoi în Ierusalim, la picioarele lui Ga

maliel (p. 24-40). Aici respinge părerea că Saul ar fi cunoscut pe Mân
tuitorul în timpul cât ar fi stat la Ierusalim. 

Prigonitorul creştiniloI (cap. III, pag. 41-51) este descris mai ales 
după datele ce posedăm din «Faptele Apostolilo[». 

In fine, capitolele ultime (IV şi V) discută diferite probleme în le
gătură cu personaiHatea şi viaţa lui Saul: înfăţişarea lui Saul din Tars ne 
este arătată cam prea voinicoasă, în contrast cu ceiace ştim despre tăria 

Duhului care se exercită în slăbiciune şi umilinţă. Boala lui. Saul este dis
cutată concis, deşi nu vedem ca aceasta să fie legată de epoca dinaintea 
convertirei. Boala priveşte probabil epoca după creştinare, iar nu pe cea 
anterioară. Avem rezervă totodată asupra ~.ugestiei cu mal aria, pe care 
Ramsay a lansat-o şi autorul o sprijină, întrucât nici aceasta nu satisface 
toate caracteristicile date în epistola către Galateni şi cea a doua către 

Corinteni. 
In fine, ultimile chestiuni ale studiului privesc legătura lui Saul din 

Tars cu cultura grec o-romană, iar de altă parte cu iudaismul (p. 74-89). 
Notele şi diferite Registre urmează la sfârşit. 

Autorul ne-a dat o lucare foarte conştiincioasă, bine documentată, 
scrisă într'un stil atrăgător şi cu multă sobrietate ştiinţifică. Studenţii !În 

Teologie, preoţii şi chiar intelectualii mireni o pot citi cu mult folos şi 

interes. 
Pr. HAR. ROVENŢA 

PR. PETRE VINTILESCU, Decanul Facultăţii de Teologie din Bu
cureşti: Spovedania şi Duhovnicia (Bucureşti, editura Librăriei Teologice, 
1939, 423 p., 120 lei). 

Dela apariţia Dogmei soteriologice a P. S. Irineu Mihălcescu 1), până 
astăzi nu cunosc la noi vreun studiu vrednic de pomenit asupra spoveda
ni ei. Dar, pe când P. S. Irineu punea temelii dogmatice puternice, pentru 
întâi.a oară în româneşte, Părintele Decan Vintilescu expune spovedania 
din celălalt punct de vedere al acestei taine, cel practic, după cum o arată 
de altfel prin partea doua a titlului său: duhovnicia. 

Nimic mai adevărat decât constatarea - punct de plecare al acestei 
cărţi, - că «arta de a spovedi nu se învaţă nicăeri în şcoalele noast:e teo
logice şi în nicio altă instituţie pentru pregătirea preoţilor ... », că « ... spo
vedania nu este numai o taină, ci, în acelaş timp .... o instituţie de peda-

1l Pr. Ioan Mihălcescu, Dogma soteriologică (Note după cursul 
de Dogmatică specială). Bucureşti, 1926. 
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gogie divină ... » «Practica duhovniciei la noi se întemeiază - continuă P. 
C. Sa, - aproape exclusiv pe un empirism personal, ne susţinut şi neînte
meiat pe metode eşite din observaţii şi din cercetări, ori sprijinite pe date 
ştiinţifice. In cel mai bun caz, toată informaţia duhovnicilor noştri se re
duce la compilaţia meritorie a lui Nicodim Aghioritul, cunoscută sub titlul 
de «Carte foarte folositoare de sufleb, precum şi la extrem de sumarele 
instrucţ;uui din Evhologhiu. Exomologhitarul (manual de spovedanie) Iu', 
Nicodim Arghioritul' a rămas de aproape 150 de ani nu numai singurul 
manual despre spovedanie în Biserica ortodoxă, dar şi singura literatură 

în acest gen, cel puţin în limba greacă, ca şi în cea mai mare parte din 
biserciile ortodoxe ..... (Cuvânt de lămurire, p. 5-6). 

Ne oprim aici deocamdată, cu citaţiile din bogata prefaţă a acestei 
cărţi pentru ca cetitorul să vadă golul imens pe care-l umple Părintele 

Decan Vintelescu cu o carte care, deşi desţelinează un ogor absolut nelu
crat până azi, poate fi socotită, de cei ce au mai citit lucrări asemănă
toare streine, o adevărată perlă a genului şi o mare bogăţie pentru sărac., 
noastră literatură pastorală. 

Citind cartea, îţi dai seama cât de mare nevoe era de ea şi de cât 
folos este o asemenea lucrare pentru toate felurile de lucrări pastorale. 

Intr'adevăr, în orice strat social ar lucra, preotul repetă în mii şi mii 
de chipuri acelaş gest al Bunului Păstor: părăsirea a nouăzeci şi nouă de 
oi pentru ca să afle şi să se întoarcă cu cea pierdută pe umeri; în fiecare 
zi aşteaptă pe pragul casei Domnului întoarcerea fiului risipitor, ca să a
ducă bucurie în cer şi pe pământ. In acest chip el d~!Vine împreună

lucrător cu Dumnezeu, după cuvântul sfântu1ui apostol Pavel (1 Cor. III, 9). 
Locul preotului în drama tainică a întoarcerii pâmânteanului la cele du
hovniceşti e de frunte. Influenţa personalităţii sale, cu formaţia sa intelec
luală şi cu aspectul ei moral, pe lângă lucrarea harică al cărei instru
ment s'a făcut, e aşa de mare, încât adeseori teologi renumiţi ca mitropo
litul Antonie al Chievului 2) socotesc că însăşi justificarea credincioşilor 
e lucrarea preotului datorită convingerii lor prin cuvântul său şi dragostei 
sale compătimitoare 3). Şi, la replica presupăsă a cuiva, că e o greşală să 
se atribue putere răscumpărătoare şi oamenilor - fie ei chiar preoţi -
mitropolitul. Antonie aduce multe argumente convingătoare, cu pilde luate 
din Scriptură, psihologie şi literatură. Nu vom ezita să cităm şi noi un 
pasagiu, ce ni se pare concludent pentru teza noastră: « .. .Inceputul re
naşterii, sau factorul regenerator Inora!» , scrie autorul, «este puterea dra
gostei compătimitoare. Intr'un anumit grad, ea este proprie chiar naturei 

2) După căderea ţarismului, căpetenie a unei părţi a Ruşilor din 
diaspora, cu reşedinţa la Karlowitz. 

3) Vezi Dogma răscumpărării după Mitropolitul Antonie al Chie
vului,(o carte minunată, deşi greşită fundamental din punct de vedere 
doqmatic); traducere de Pl. A. Cuzneţov, publicată in revista Biserica 
'şi Şcoala, Arad, anul LXI, nr. 31-32, 1 Aug. 19~,p~g: 272. , 
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omului nerenăscut: de exemplu: dragostea. Iar radicala şi profunda re
naştere a celui iubit poate servi numai celui ce, el însuşi trăeşte cu Hristos 
şi prin puterea Lui şi se strădueşte să promoveze renaşterea aproapelui, 
cum ajutase şi mama Fericitului Augustin, fiului ei, care mult timp respiri
sese îndemnurile mamei sale. O astfel de dragoste compătimitoare este 
un rod binecuvântat al naturii şi al vieţii cuvioase (dragostea mamei creş
tine). Ea este accesibilă şi mirenilor, care t:ăesc în Dumnezeu; dar, de 
obiceiu, pentru câţiva din cei ce ne stau mai aproape, ca apropiaţi: rudenii, 
,elevi încredinţaţi unui învăţător cuvios, colegi de activitate sau de su~ 

ferinţe, condamnaţi la muncă silnică. Dar când e vorba să folosim în acest 
chip tuturor, acest dar se dă prin conlucrare cu taina preoţiei, ceea ce .'1 

scăpat din vedere teologia scolastică, ceea ce sf. Ioan Gură-deAur a ex
primat-o limpede prin cuvintele nepreţuite, care m'au convins în activitatea 
mea profesorală de teologie pastorală, în idei noui, care consunau cu în
văţătura Sf. Biserici, aşa că eu am lucrat în ştiinţa teologică, nu ca şi 
când aşi fi bătut câmpii (I Cor. 9, 26). Iată ac~ste cuvinte : ~Dragostea spi
rituală nu poate fi născută din ceva pâmântesc, ea vine de sus, din cer 
şi se dă în taina preoţiei; dar împroprierea şi susţinerea acestui dar, ase
menea, atârnă şi de năzuinţa spiritului omenesc» 4). 

Pentru aprinderea şi întreţinerea în sufletul sacerdotal a acestei vă
păi a dragostei creştine care, după cuvântul Domnului, «cuprinde legea şi 

profeţii», nicio jertfă nu poate fi socotită p:ea mare, nicio pregătire de
săvârşită. Căci preotul trebue să ajungă până la «statura lui Hristos». 

Părintele Decan Vintilescu studiază tocmai - ce s'o numim: artă, 

pedagogie, taină, sau toate la un loc? - putinţa de a face uşor jugul 
Domnului şi uşoară sarcina Lui: jugul vieţii duhovniceşti, la care s'a în
jugat duhovnicul cu penitentul, devine astfel nu un instrument de tortură, 
ci un mijloc de a uşura anevoiosul urcuş al celui ce fuge din cetatea pie
irii, ce va fi arsă de foc din cer (II Petru III, 7). 

Contrar aparenţelor, subiectul acesta e unul dintre cele mai grele de 
tratat, dintre cele mai complexe din toată Teologia practică. Intr' adevăr, 
in veacul nostru, desaxat de progresul înspăimântător al tehnicei, al in
dustriei, al ştiinţei pozitive, cum să reuşeşti· nu numai să aduci pe acest 
llOmo taber el oeconomicus să creadă că mai există ceva dincolo de elec
tricitate, de unde şi de fier, dar să-I faci să se şi cutremure la gândul că 
acel ceva e mai presus de tot ce vede şi simte el; cum să fac pe acest 
ironic, - al cărui simt criticist s'a mărit, pe măsură ce i s'a pă-ut că SE' 

micşorează locul şi numărul imponderabilelor în cosmos şi pe măsură CE 

s'a pătruns de adevărul relalivismului în toate - să ceadă că deşi totul 
e -într'o continuă transformare, totuşi, el rămâne, aşa cum vor fi rămils 

4) Dogma Rsăcumpărării, după Mitrop. Antonie al Kievului, trad
de Pr. A. Cuzneţov, în Revista Biserica şi Şcoala, Arad, anul LXI, No. 
33-34, 15 Aug, 1937, p. 286-287. 
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fixate în undele aerului galilean cuvintele predicii de pe munte ... Cum să 
faci, apoi, pe acest superb rege al universului să-şi plece capul sub epi
trahil, şi să-şi tragă zăvoarele sufletului, să lase pe duhovnic să pătrundă 
~;crutător În labirintul lui, adeseori cu sinouzităţi şi profunzimi nebănuite 
de urît şi de pă.cat, ori chiar cu luminişuri aurii vrednice de un suflet 
sacerdotal ? 

O astfel de operaţie, asemenea. acelora cărora sunt supuse florile, 
spre a li se extrage parfumul - secretul lor - nu e tu putinţă oricum: 
altfel, taina Însăşi devine un rit fără urmări, iar spovedania un obiceiu 
hanali:>:at printr'o repetiţie făcut,} doar în virtutea inerţiei. Studierea ,da 
rece» a tuturor categoriilor de creştini, a tuturor cazurilor, remedierea 
boalelor sufleteşti, pătrunderea lor prin toate mijloacele date de stadiul 
de azi al cunoştinţelor psihologice, medicinale, filosofice, teologice ... iată 

ce n2 oferă. Părintele Decan Vintilescu în cartea sa. De aceea un ase
~nenea subiect nu putea fi. atacat decât sau de un călugăr,' a cărui me
ditaţie de zi şi noapte, de () viaţă, asupra d2săviÎ.rşirii, să fie hărăzită de 
Dumnezeu cu pătrunderea adâncuriloJ insondabile ale sufletelor omeneşti, 
sau de un dascăI şi un duhovnic, a cărui misiune să se ţeasă, să se îm
pletească şi completeze cu cariera sa, a cărui catedră să fie prelungirea 
ş.i sintetiza rea savantă a parohieL.. 

Intr'adevăr, cartea e mărturia nu numai a unor preocupări constante 
asupra subiectului 5), il unor adânci experienţe duhovniceşti, dar şi a unor 

vaste cunoştinţe teologice, savant şi metodic orânduite. Ni se pare de pri
ws să cităm măcar planul lucrării, trimiţând pe cetitor la cartea însăşi. 

Vom atrage luarea aminte numai asupra. bogă.ţiei informaţiilor i căci, a
li:ituri de Tertulian, sfinţii Ciprian, Vasile cel Mare, Grigore elin Nazianz, 
Ion Gură de Aur, Grigore al Nisei, Ambrozie al Mediolanului, d2 Asterie 
al Amasiei, Fericitul Augustin, sfinţii Grigore cel Mare, Damaschin, Ioan 
Scărarul şi Ioan Postitorul, Simeon al Tesillonicului, Metafrastul, Nichita 
Aghioritul şi alţii, din cari se fac metodic cil:atii la tot pasul, găsim citaţi 

pe abatele Joseph Adlofi, pe Corneliu" Klieg, pe Mgr Lejeune, H. BIess, 
tir. C. Capellman şi dr.W. Bergmann, pe Patrik J. Gearon, pe Duchesne, 
Mihălcescu, Gonzague Truc, pe J. 1310uet, Albert Maria Weiss, Macarie, 
dr. Alexis CareI, Foerster, Nicolae Arseniev, G. G. Antonescu, Andruţos 

şi mulţi alţii, ca să nu mai pomenim de nenumăraţi canonişti. 
Cartea Părintelui Decan Vintilescu este una dintre cele mai valo

roase şi, - să nu trecem cu vederea acest amănunt, spre lauda sârguin
ţelor editurii «Librăriei Teologice» - una dintre cele mai frumos şi eftin 
fipărite din toată literatura teologică românească. 

5) V. de acel aş autor: Taina Pocăinţii, Piteşti, 1912 şi studiul: 
Conducerea spiri tuală şi carnetele de conştiinţă în seminarii, în "Bulet. 
eparh. Argeş", anul 1927. 
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PEDRO DESCOQS, S. J., Professeur au Scolasticat de Jersey: Le 
mystere de notle elevation sumaturelle, Paris, (Beauchesne), MCMXXXVIH, 
135 p. 

Autorul acestei cărţi, renumit prin cursul său de Teodicee 1). ca şi 

prin alte scrieri, dintre care amintim Metaiisica 2), sa şi Thomism şi Sco
lastică 3). ia poziţie într' una dintre chestiunile cele mai grele, nedeslegate 
până azi În Teologia creştină. 

Am socotit că e de folos expunerea cuprinsului unei asemenea lu
crări din mai multe pricini; 

Intâi, ca să se vadă că aşa zisa unitate de gândire În Romano-cato
licism e o chimeră (şi atâtea nume strălucite din Romano-catolicism ar pu
tea să ne spună mult şi multe). 

In al doilea rând, ca să se vadă că filosofia aristotelică luată, prin 
Thomism, ca temelie a Bisericii apusene, mai mult, Îngreuiază gândire a 
creştină, decât o ajută (şi aceasta, În multe probleme, nu numai în pre
zenta). 

Iată cuprinsul ei : 
In Introducere autorul arată că lucrarea sa nu e polemică, ci că 

vrea să restabilească adevărul Într' o chestiune capitală, În Teologie, «a 
punctului de Întâlnire unde trebue să se Însemneze deosebirea esenţială 

sau, dimpotrivă identitatea radicală a celor două ordine (domenii), al firii 
şi al graţiei, al filosofiei şi al credinţei şi se poate spune că orice ches
tiune a supranaturalului, care e marea chestiune teologică a timpurilor 
moderne, se afl'ă angajată aci» (p. 5). 

In capitolul 1 tratează despre: Pozitia chestiunei. Teza de desbătut 
e următoarea: "Este raţiunea in stare să stabilească prin propriile ei mij
loace că viziunea intuitivă a esenţei dumnezeeşti, care specifică ridicarea 
noastră la o ordine suprafirească, e cu putinţă pentru o tire ca a noastră?" 
(Şi aceasta în legătură cu hotărîrile magisterului bisericesc). Chestiunea 
a mai fost desbătută În Franţa de Garrigou-Lagrange, Dumont, Michel, eb:. 
cari au răspuns În chip negativ. Alte studii s'au concentrat în special a
supra gândirii lui Toma de Aquino, specificându-se părerea lui contrarie 
(p. 7-8). Toate părerile din veacul nostru în această privinţă sunt În de
pendenţa aceea a lui Rousselot expusă in "L'intellectuaJisme de S. Thomas" 
(1909), în care autorul afirma acest principiu «revoluţionar în Teologie ca 
şi în Filosofie, că inteligenţa este, ca atare, nu facultatea existenţei, în 
sensul tradiţional al formulei, ci «facultate a Divinului» (p. 8). Iată acum 
câteva extrase din faimoasa lucrare a lui Rousselot: «Putinţa de a-ţi În-

1) De Dei cognoscibilitate, tom. 1, 1932 (VI+726 pag.) şi t. II, 1935, 
(926 p.), Paris, Beauchesne. 

2) Institutiones Metaphysicae generaJis: Elements d'Ontologie, t. r, 
1925, 640 p., Paris. 

3) Thomisme et Scolastique, il propos de M. Rougier; ed. II, 1935, 
Paris, 226 p. 
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trupa, ca să zicem aşa, Absolutul', prin VIZIUnea intuitivă, e aceea care 
defineşte spiritul... Viziunea intuitivă e postulată, oarecum, de llC'tura 
intelectului. Se pare că suntem astfel (făcuţi) încât nu vom putea afla 
pacea, câtă vreme nu vom avea pe Dumnezeu, ceea ce se face prin spirit» 
(Rousselot, op. cit., p. 62 şi 181). In alte locuri, Rousselot scrie: «Inteligenţa, 
pentru sfântul Toma, e, esenţial, sensul realului, dar nu e sensul realului 
decât pentru că e sensul divinului» (ibid. p. V). iar «cât despre vedenia 
prea fericită, departe de a trebui s'o privim ca pe o violentă eşire afară 
de inteligenţă, se găseşte, dimpotrivă, presând principiile sfântului Toma, 
că posibilitatea pe care o avem noi, fiind singura bază comună a diferi
telor aptitudini ale spiritului, defineşte însăşi inteligenţa. Aceasta nu e3te 
facultatea fiinţei în genera!, decât pentru că e facultatea Fiinţei infinite. 

Dacă raţiunea poate forma judecăţ.i de o valoare absolută şi percepe legi 
dela care nu se sustrage Dumnezeu însuşi; dacă siguranţa indivizibilă a 
acestor afirmaţii luminoase, fac pe toate subiectele inteligentii egale, cauza 
acestui fapt este în această participare potenţială care constitueinteligenţa, 
în această capacitate a divinului, căreia îi va pune vârf viziunea bec;
tifică» (Rousselot, p. 38, apud Descoqs, op. cit" p. 9). 

Din 1924, dela publicarea unui articol al savantului Guy de Bro
glie 1), lupta între cele două tabere de teologi s'a accentuat şi s'au precizat 
urmările lor filosofice şi teologice. 

Descoqs adaogă că teologii au ajuns aici fiindcă au uitat un lucru: 
să cerceteze şi documentele pontificale. Ele au fost publicate în a doua 
jumătate a veacului al XIX-lea (op. cit., p, 18) şi sunt în număr de trei 
şi anume: 

a) Scrisoarea papei Piu IX «Gravissimas inter acerbitates» 2) ; 

b) Scrisoarea "Tuas libenter", a aceluiaşi papă, către acelaşi arhie
piscop 3); 

cl Capitolul II din Constituţia De fide a Sinodului din Vatican, inti
iulat: «De revelatione». 

Un alt articol a lui Broglie 4), în care el propunea o interpretare 
a documentelor, a dat punctul de plecare cărţii pe care o analizăm noi. 

1) V. articolul lui R. P. Guy de Broglie: De la place du sumaturel 
dans la philosophie de S. Tlwmas; "Recherches de Science religieuse", 
1924, p. 193-246; urmat de alte două, ibidem, p. 481-496 şi 1925, p. 
5-53. 

2) Ea a fost trimisă. la 11 Dec. 1862 arhiepiscopului de Munchen, 
Gregor von Scherr şi osandea învăţătura abatelui J. Frohschammer des
pre caportul dintre raţiune, credinţă şi ştiinţă, expusă În: Einleitung in 
die Philosophie u. Grundriss der Metaphysik zur Reform der Philosophie 
(Munchen, Gotta 1858); Ueber die Freiheit der vVissenschaft (Munchen, 
Leutner, 1861); Atheneum (ibid. 1862); v. Descoqs, p. 18). 

3) Cu data din 31 Dec. 1863, osândind aceleaşi greşeli ale altor 
filosofi germani. 

4) publicat în "Nouvelle Revue Theologique" cu titlul: "Du carac
tere mysterieux de notre eJevation sumaturelle. 
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In planul acestui studiu (cap. II), Descoqs relevă observaţia lui Bro
glie despre o întreită obscuritaJe sau transcendenţă a dogmei viziunei 

ueatifice şi anume: caracterul paradoxal al noţiunii, esenţa Jue: uiui afir

mat şi existenţa lui (p. 24), completându-le (p. 29-33). 

Capitolul III (p. 34--65), cel mai lung dintre toate, cuprinde o una
liză şi un comentariu critic a două părţi din scrisoarea «Gravissimas 

inten) de Piu IX. 
a) In cel dintâi pasagiu 1) se osândeşte părerea lui Floschammer 

că. dogmele de temelie ale creştinismului -- ca misterul Intrupării ori 
sfârşitul nostru suprafiresc, - ar putea fi înţelese prin propriile lor me

tode «ca şi cum aceste adevăr,uri ar dparţine de drept filosofiei pure şi ca 
şi cum raţiunea ar putea prin ea însăşi să ajungă să aibă o cunoaştere 

ştiinţifică a IOI» (Descoqs, op. cit., p. 35). 
De Broglie accentuase, în tâlcuirea pe care o dase ace:,tui pasagiu, 

faptul .că papa Piu IX osândise pretenţia filosofiei de a cuprinde "omnia 

quae spectant ad ordinem supernaturalem ... » (v. Descoqs, p. 36). Descoqs 
socoteşte dimpotrivă, că trebue accentuată partea negativă a înţelesului 

acestui pasagiu şi anume că. el nu ne îndreptăţeşte să socotim că numai 
faptul destinării noastre spre viziunea beatifică n'ar intra în domeniul 

raţiunii (p. 38). Mergând mai departe, el susţine că papa Înlătură din 
raza de cuprindere prin raţiune «primo et per se» tot ceea ce constitue 
i'n chip esenţial, adică în natura sa intrinsecă însăşi, acest sfârşit suprafi
n~sc al omului" (Descoqs, p. 38), adică. viziunea beatifică. 

b)A doua greutate de a admite teza lui de Broglie, o găseşte 

Descoqs în aceeaşi scrisoare a papii Piu IX şi o analizează iarăşi pe 
larg (p. 54-;65) 1). De Broglie "face deosebire între faptul contingent al 

înălţării suprafireşti a omului şi «legătura» sa cu Dumnezeu, de-o-parte şi, 

pe-de-altă parte, proprietăţile metafizice ale acestei vieţi suprafireşti, care 

ar fi «obiecte abstracte ale speculaţiei teoretice şi obiectul demonstra
ţiei filosofice». Şi, după acest gânditor creştin «singurele adevăruri de-

1) "Edocet (Frohschammer) philosophiam posse percipere et il1-
telligere ea christiana dogmata quae christianam religionem fidemque 
maxime efficiunt et proprie; ipsumque scilicet supernaturalem hominis 
fidem et ea omnia quae ad ipsum spectant atque sacratissmum Dominicae 
lncarnationis mysterium ad humanae rationis et philosophiae pertinere 
rovinciam, rationemque, dato hoc objecto, suis propriis principiis scien
ter ad ea posse pervenire" (Denz. no. 1669, aplld Descoqs, op. cit., p. 
34-35). 

2) Iată textul vizat de el: "Atque ao hujusmodi dogmata (re con
ditiora qllae soIa fide percipi primum possunt) ea omnia maxime et 
appertissime spectant quae supernaturalem hominis elevationem ac super
naturale ejus cum Deo commercium respiciunt atqlle ad hunc tinem 
revelata noscuntur. Et sane cum haec dogma ta sint supra naturam, idcirco 
naturalira.tione ac. naturalib.us pâllcipiis attingi non .possLlnf. Nun
quam siquidem ratio suis naturalibus principiis ad hujusmodi dogmata 
scienter tractanda offici potest idonea". (Denzinger, No. 1671; apud Des
coqs, op. cit., p. 54). 
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darate aici inaccesibile filosofiei sunt deci adevărurile privitO<lre (il 

înălţării noastre suprafireşti şi la acel "an est" 1). 

Ori, în aceeaşi scrisoare a papii, se spune că misterele, printre 
care şi acela al înălţării noastre suprafireşti, depăşesc «non solam hu
manam philosophiam, verum etiam angelicam naturam in telligen tiam .. 
quaeque, eliam si divina revelatione innotuerint et ipsa iide iuerint SUIl~ 

cepta, tamen sacro adhuc ipsius fidei velo tecta et obscura caligine ob~ 
voluta permanent, quamdiu in hac mortali vita peregrinamur a Domino» 
(Denz., no. 1673; apud Descoqs, p. 57). Iar în cuvintele «etsi. ipsa fide 
suscepta sunt», iezuitul Descoqs vede chiar fa.ptul însuşi al înălţării noas
tre, esenţa şi natura acestei dogme (idem, ibid., p. 57-58). 

2. Al doilea document, pe care Descoqs îl aduce sp:e întărirea tă

găduirii oricărei putinţe de demonstrare filosofică a acestor adevăruri su
prafireşti este scrisoarea "Tuas libenter", în care află un pasagiu care, 
după el, ar osândi "pretenţia de a dobândi numai prin mijloacele 
fireşti ale raţiunii, înţelegerea şi ştiinţa misterelor" 2). 

3. După ce arată că «dovada tradiţiei», adică a câtorva teologi din 
trecut, pe care se sprijină de Broglie, nu mai poate fi valabilă în faţa 

magisterului suprem, care, după el, s'a pronunţat, Descoqs trece la ana
liza hotărîrilor celui de al III-lea isvor de cercetat, sinodul din Vatic!1n 
(cap. V, p. 66-93). 

Iată acest text: «Huic divinae reveJ.ationi tribuendum quidem est, ut 

ea quea in divinis rebus humanae rationi per se impervia non sunt, in 
praesenti quouque generis humani conditione ab omnibus expedite, firma 
certitudine et nullo admixto e:rore cognosci possint. Non hac tamen de 
causa revelatia absolute nec·:;ssaria discenda est, sed quia Deus ex infi
nita bonitate :Jua ordinavit hominem ad finem supernaturalem, ad parti
cipanda . bona divina, quae humanae mentis iutelligentiam omnino supe
rant; siquidem omlas non vidit, nec avris audivit .. ," 3). 

De Broglie a dat acestui text o. interpretare pe care o putem rezuma 
mitle!: sino.dul din Vatican proclamă aici că unele adevăruri - ca exis
tenţa (an est) chemării noastre suprafireşti - sunt obiecte ale descope

ririi dumnezeeşti: «In chip vădit este vorba despre adevăruri privitoare la 
acel an est al vocaţiei noastre suprafireşti, deoarece, după învăţătura în
săşi formulată cu puţin mai înainte de Sinod, supTafirescul e propriu 

1) R. P. Guy de Broglie, De la place du Surnatarel dans la philo
sophie de S. Thomas; "Recherches de Science religieuse", 1924, p. 355-
356; (apud Descoqs, p. 54-55). 

2) Iată pasagiul: " ... perinde ac si illae veritates rationi subjectae 
essent veI ratio suis viribus et principiis posset consequi intelIigentiam 
et scientiam omnium ... mysteriorum, quae ita supra rationem humanam 
sunt ut haec numquam eHici possit idonea ad illa suis viribus et,~x 
naturalibus suis principiis intelligenda auI. demonstranda" (Denz. no. 1682, 
apud Desco.qs, p. 58--'-59). 

3) Deniznger, no. 1786, apud Descoqs, p. 6!' 
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zis obiect al descoperirii, întrucât e obiectul unui liber decret div:n şi 

deci prin acel an est al său" (Art. cit., p. 363, apud Descoqs, p. 71). 

Cu aceasta se limitează neputinţa omului de a ajunge prin raţiune 
la cunoştinţa acelor adevăruri. Ori Descoqs e de altă părere: In paginile 
ce urmează el demonstrează că teologii Sinodului din Vatican au cuprins 
şi acel quid est nu numai pe an est şi aceasta i se pare limpede atât din 
citaţia făcută, cât şi din schema decretului şi din adnotaţiile 12 şi 13 ale 
teologilor acestui sinod. Şi astfel închee cu învăţătura că sinodalii au 0-

sândit pe teologii «care ar vrea, numai cu ajutorul raţiunii singure: a) să 

dE-monstreze existenţa misterelor; b) 3ă înţeleagă esenţa lor intrin':(3:1'., şi 

astfel să Întemeieze def:pre ele o adevărată ştiinţă raţională .. » (p_ (6). 

In capitolul V (p. 94-103) se trateazii despre noţiunea de taină. 

Faptul că scrisoarea «Gravissimas inteo> rândueşte înălţarea noastră su
p:afirească printre taine i se pare hotărîtor lui Descoqs pentru teza sa. 
Căci orice taină este <<un adevăr despre care raţiunea naturală nu cu
llOaşte nu numai acel an est, dar încă şi an esse polest. E peste putinţă 
de a susţine deci că raţiunea poate demonstra posibilitatea supranatu:a· 
lului fără să se ridice împotriva documentelor bisericeşti» (D-3sCOqs, p. 94). 

La aceasta, de Broglie face o rezervă: «tăgădueşte că, în ce pri
veşte posibilitatea acestor mistere trebue să fie rânduit printre adevărurile 
care scapă luminilor naturale ale raţiunii şi intră în transcendenţa supra
naturală care defineşte în chip esenţial misterele credinţei" Descoqs, p.9S). 

In paginile care urmează (cap. VI, p. 104-124) Descoqs expune 
argumentul indirect, care constă în aceea că, partizanii putinţei de a de

monstra viziunea prea fericită, socotesec că «trebu·e că se poate avea o 
viziune imediată, oricum ar fi ea, a esenţei intime a lui Dumnezeu _~l 

tir:n urmare că se poate ajunge, în chip indirect, cel puţin, să se afirme 
că viziunea beatifică şi înălţarea noastră suprafirească e cu putinţă prin
tr' o d-smonstraţie pur raţională» (p. 105). Unul dintre acestea e starea 
nedesăvârşirii şi a neliniştii pământeanului, al cărui dor d-2 perfecţiune nu 
se stinge decât în unirea cu Cel neap:opiat. Alt argument principal ia 
ca temă spiritualitatea omului care «trebue, în chip necesar, să inţeleagă 

pe însuşi Dumnezeu, după realitatea lui substanţială» (p. 105). Ambele 
argumente sunt combătute cu tărie, cu argumente scoase în special din 
Teodiceea lui Descoqs. 

Capitolul VII vorbeşte despre viziunea lui Dumnezeu, firească, 

imediată. Şi anume, respinge pretenţia că, dacă demonstrarea misterelor 

Sfintei Treimi şi al Intrupării e cu neputinţă, nu tot astfel e cu acela 
<11 viziunii prea fericite şi aduce în sprijinu l argumentelor sale tâlcuirea 
lui Thoma de Aquino, de către cardinalul Capetari (p.125-133). 

In încheere, autorul rezumă într'o frază teza sa'şi 'aminteşte că a 
sustinut-o numai în chip personal şi part.icular şi că o supune judecăţii 
-Bisericii ... ». 

Acest studiu, precum se vede, este un model, după care oricine îşi 

poate face idee de metoda scolastică de a diseca tainele dumJţezecşti. Am 
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expus. cuprinsul său mai pe la:g decât ar fi trebuit, poate, tocmai pentru 
a pune în lumină acest fel de a încerca pătrunderea pe caie raţională a 
«nopţii celei adânci», pe care o experimentează misticii. Autorul, tomi:3t. 

deci judecând totul prin prizma filosofiei aristotelice, ia o atitudine ne
gativă în faţa problemei pe care de Broglie ori Rousselot, mai ap,opiaţi de 
platonism, o desleagă. Noi am mai amintit cândva că înşişi romano-cato
licii au băgat de seamă neputinţa tomismului de a-şi as.'mila ideile patri:· 
tice, creştine, care aveau la temelie concepte platonice 1). 

Ori, Aristotel, pe care se întemeiază Thoma, tăgăduia chiar nemurirea 
acelui vou<;; în «texte hotărîtoare, pe care exegeza medievală le-a înlă

turat din caritate" 2). 

Se ştie că acest voue;; "dumnezeiesc el însuşi, ne îndreaptă către su
prasensibih> 3). 

Deaceia, nu ne mirăm că atâţia teologi mari ai Romano-catolicismu

lui. continuă lupta unui Duns Scotus, a unui Bernard, a unui Wilhelm 
d'Occam, împotriva atotputerniciei scolasticismului tomist oficial. 

Ceea ce e mai tragic în aceastli luptă, e faptul că adepţii altor filo
sofii - ca Rousselot, Labertonniere ş. a., - trebue să dea lupta pe tă

râmul scolastic, menajând susceptibilităţile oficialităţii şi mulţumindu-se să 
rişte mult, pentru ca să poată nu să năruiască măreţul edificiu neo
tomist - ci să-l uzeze încetul cu încetul, aproape nădăjduind îm~otriva 
oricărei evidente. 

Cât priv·3şte învăţătura noastră în această problemă, care n'a fost 
niciodată pusă în Răsărit,. ni se pare mai apropiată de aceea a lui. de 

Broglie. 
Amintim p:opoziţiunea principală care formulează întrebarea lui 

Descoqs: «Este raţiunea în stare să stabilească prin propriile ei mijloace 
-că viziunea intuitivă a esenţei dumnezeeşti... e cu putinţă pentru o fire 
ca a noastră?» (op. cit. p. 7), 

La această întrebare ni se pare că răspunde ;ntreaga isto-ie a g-ân
<l.irii filosofico-religioase prin afirmativă 4). De îndată ce prin vou<;; crea
tura e înrudită cu Ziditorul, faptul nu mai poate surprinde. Intrebarea ce 

'Se poate pune acum este calitatea ce rezultă din această cercetare pe te-

1) Ne îngăduim să amintim broşura noastră "Despre îndumnez~i
Tea omului; de ce nu pnmesc romano-catolicii această învătătură", Bucu
Teşti, 1938, p, 20-21. 

2) (Charitablement) v. A; J.Festug.fere, O. P., L'jdeal religieux des 
<3recs et l'Evangile, colecţia "Etudes Bibliques", Paris, 1932, p. 56, 

3) M.-J. Congar, La deification dans la tradition spirituelle d'Orient", 
-citat în broşura noastră amintită mai sus, p. 21. 

4) V. d.p., pentru Platon, op. cit. a lui Festugiere, p. 43-531 p. 
Filon al Alex., M.-J. Lagrange: Le judaisme avant Jesus-Christ, (colecţia 
Etud~sbib.1iques) Paris, 1931, p. 557 sq.; pentru Plotin, studiul D-Iui Gr. 
'Tăuşan: Filosofia lui Plotin (col. Din publicatiile Casei ŞcoaJelor), ed . 
.III, 1923, p. 151-167; etc, 
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meiul darurilor fireşti 1). (Şi trebue oare să ne amintim aici de argu
mentul cunoscut al Apologeţilor, prin care ei pretindeau că în operile fi-· 

losofilor - ale «divinului» Platon, d. p., - s'ar găsi părţi din Reve
laţie, datorite lui Moise, sau chiar primite de-a-dreptul dela Dumnezeu?) . 

... Revenind la cele două tabere de teologi romano-catolici, vom ob
serva, sfârşind, că situaţia nu e lipsită nici de comic: Nu se mai poate 
spune: Roma locuta, causa finita. Intervenţia lui Piu IX n'a făcut decât 
să încurce mai mult lucrurile: ea a fost, se pare, atât de confuză, încât 
ambele tabere de teologi apuseni orevendică pentru cauza lor! 

LEO THIRY, O. S. B.: Speculativum-pwcticum secundum S. Thomam; 
fasc. IX din colecţia Studia anselmiana, phiIosopl1ica theologica, editate de 
profesorii Institutului pontifical al "S. Anselm de Urbe»; Roma 1939, 70 p., 

16 IiI. it. 

Se cunoaşte Însemnătatea filosofiei tomiste pentru teologia rom.-ca
tolică, a cărei temelie oficială a devenit. Din această pric;nă studiile teo
log:ce din această confesiune trebuesc recomandate şi susţinute de auto
ritatea «doctorului ang'8lio>. Nu ~e poate spune însă că până azi au secat 
izvoarele de inspiraţie şi în ce priveşte studiile proprii asupra 10mi:;m'J
lui Însuşi; dimpotrivă. 

Infăţişem aici un exemplu dint:e cele mai alese, potrivit cu deo-· 
sebire pentru teologii ncştri cu o pregătire filosofică. E o fascicolă dintr'o, 
serie foa:te interesantă de studii filo~.ofico-teologice, care se recomandă 
prin profunzimea gândirii, prin vastitatea cunoştinţelor şi prin oarecare 
independenţă de cugetare. 

Tn cele ce urmează redărn o schiţă foarte rezumativă a ouprinsuluf 
- notând că în acest gen de studiu amănuntele sunt mult mai intere
sante decât Însuşi concluziile. 

In Introducere, autorul arată că, cercetând Filosofia ştiinţifică mo
rală, şi-a pus chestiunea: care acte raţionale aparţin raţiunii speculative 
şi care aparţin raţiunii practice. Dar a observat că nu se poate stabili cu 
uşurinţă ce e cunoaştere speculativă şi ce e cunoaşt~re practică dupa 
Thoma de Aquino. DealtmÎnteri chiar Sertillanges scrie awpra acestei 
probleme: «Se va observa Ia sfântul Toma o oarecare şovăire în folosirea 
acestor cuvinte: {{speculativ, practice» 2). 

1\ Pentru această chestiune amintim Cursul de Teoloaie Mistică, 
cu prelegerile ţinute la P'Icll1t'ltea de Teologie din Bucureşti (1938). p. 
't0 sq .. al D-lni profesor Nichifor Crainic. 

- '2) SertiHanges A., D. O.P.: l.a Philosophie morale de S. Thomas 
d'Aquin, p. 3, nota 1, ed. II, Paris, 1922 (apud Leo Thiry, p. 10). 
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Maritain notează aceeaşi greutate de pătrundere: "Se mai cade să 

în semnăm că oareca~i greutăţi aparente pot proveni din elasticitatea vo
cabularului scolastic» 1). 

Deaceea, autorul a fost silit să cerceteze în amănunţime învăţă

tura lui Thoma, în ce priveşte cunoaşterea speculativă şi cunoaşterea 

practică, adică în genere problema speculativului şi a practicului. 
In paragraful r, din primul capitol, autorul stabileşte că există cu

noaşterea speculativă care «habet objectum formale non operabile» şi care 
în operile tomiste e numită «semper spe!=ulativa», «speculativa tantum». 
Mai există cunoaşterea practică «ad opus actu applicata per intentionem 
scientis», şi e numită «actu practica», «proprie practica», <<impliciter 

practica». 
In sfârşit, există al treilea fel de cunoaştere, intermediar între il

cestea două, şi anume aceea «quae non est neque inordinabilis ad opus, 
neque applicata ad opus, sed ordinabilis veI applicabilis». Ea a căpătat nu
mirea de «virtute practica», «quodammodo specul.citiva», «s.peculativa sive 

theorica», «secundum quid s.peculativa et secundum quid p:acticd» 2). 

In paragraful II se arată că raţiunea speculativă şi cea practică nu 
sunt potenţe cu totul deosebite, distingându-se prin aceea că cea dintâi 
este «sine relatione ad opus, sed ordinatus ad solam veritatis considera
tionem», pe când cea de a doua, «hoc quod apprehendit ordina.t ad OPUS» 

(p. 33). 
Să facem o mică aplicaţie cu autorul Însuşi, spre a vedea folosul 

unei asemenea distincţii. Prudenta, de pildă, aparţine raţiunii practice, sau 
celei speculative? - H. Noble arată că deşi mecanismul lăuntric al ei 
ne-ar face să credem că aparţine domeniului speculativ, totuşi, adevărul 

e altul, după Aquinatul: «Trebue să Înţelegem bine aceste cuvinte. Nu 
numai raţiunea pur speculativă se foloseşte la sfat şi la judecată. Suntem 
aici în ordinea practică şi tocmai raţiunea practică se aplică operii sfa-

tului şi judecăţii» "l· 
După ce expune paraleli,-mul doctrinii cunoaşterii cu aceea a raţi-

unii (p. 38-42), arătând şi greutăţile de Înţelegere a textelor tomist€!, au
torul trece la paragraful IV: «De «opere» speculativo et pratico» (42-49). 
cu următoarele sub diviziuni : «De distinctione inter opus intraintellectuale 
et opus extraintellectuale», (In quonam differant opus morale et opus arti
ficiale?). «Ordo ad opus intraintellectuale non reddit eognitionem prac
ticam» şi, «Ordo ad opus extraintellectuale reddit cognitionem practicam». 

In capitolul II tratează «De entii<j!e psychologlca adus humanÎ», cu 

1) Maritain: "Distinguer pour uniI ou les Degres du savoir", ed. II, 
Paris, 1934, p. 891 (apud Thiry, op, cit., p. 10). 

2) Op. cit., p. 31. 
3) H. Noble, La Prudence. Somme Theologique de S. Thom.as, Edi-

hons de la Revue des Jeunes, Paris, p. 253 (apud Thiry, p. 34). 

421 



Recenzii 

subdiviziunile următoare: «De diversis actibus intellectus concurrentibuB» 
şi «De indole speculativa veI practica horum actuum» (p. 50-57). iar În 
capitolul III (p. 58-6'i') problema «De entitate morali actus humani» cu 
subdiviziunile «De synderesi et de lege naturali», «de scientia morali» şi 
«de prudenti a et conscientia», în ca=e combate în special interpretarea lui 
Garrigou-Lagrange, care socoteşte că Thoma de Aquino crede că «con
ştiinţa dreaptă şi sigură nu e alteva decât un act al prudenţii, care sfă
tueşte, care judecă în chip practic şi po;unCeşV3» 1). 

După care se trage o concluzie pe care u reproducem aici: 
«a) După cum raţiunea, din punci de vedere formal, serveşte la 

cunoaştere (est diIectionis) sau e directivă, deosebim domeniu! forma! 

speculativ de cel formal practic. In domeniu! formal speculativ, după ':U;11 

obiectul formal e obiect al lucrării sau numaj al speculaţiei, deosebim do
meniul pur speculativ de domeniul nepur-speculativ, sau practic in chL 
analogic. 

b) In acţiunea omenea.scă, inţelegerea deliberată simplă aparţine do
meniului pur speculativ; deliberarea aparţine domeniului practic prin anCl
logie, iar porunca, domeniului formal practic. 

c) Toată ştiinţa morală, ca de altfel şi aplicaţia ei la cazuri particu
la:e prin lucrarea conştiinţei, aparţ.ine domeniului analogic practic» (p. 681. 

Din această lucrare mai interesant e de observat chipul în care 
Thoma de Aquino şi-a închegat învăţătura sa cu elemente de origină cu 

totul deosebită: Astfel, noţiunea de prudentă o deţine dela Aristot; în
văţătura despre conştiinţă dela sfinţii Părinţi şi cu deosebire dela Fer 
Ieronim. De aci oarecare şovăială în opera sa, pe care autorul o scoate în 
evidenţă (v. p. 66-6'i'). 

Recomandăm cu toată căldura acest studiu, care cuprinde o bibli.o
grafie filosofică completă asupra subiectului, o înţelegere ştiinţifică precisă 
a lui, expusă într' o formă sobră şi elegantă şi care poate da o idee foarte 
Justă despre înălţimea gândirii tomiste, Cil şi despre pretuirea ei în Teo
logia filosofică romano-catolică modernă. 

N. CHIŢESCU 

DUMITRU ST ĂNILOAE, Ortodoxie şi Românism, Sibiu, Tip. Tipo

grafiei Arhidiecezane, 1939, 395 pag., 140 lei. 

Părintele D. Stăniloae, rectorul Academiei Teologice din Sibiu, ne 
lămureşte in Cuvântul de încheiere al acestei prea frumoase cărţi, că. Cl a·

dunal un şir de studii şi a:ticole publicate în «Gândirea) şi «Telegraful 

l} Garrigou-Lagrange: Du caractere metaphysique de ia theo1ogie 
morale ele S. Thomas, p. 346; Prmcipe de finalite, p. 285; apud Thiry, 
pag. 64. 
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Româw), punându-le într'o «ordine mai reală şi cu anumite modificări şi 

.întregiri» (pag. 393). Intr'adevăr, regăsim aici minunatele fragmente de 
gândire creştină O'Itodoxă, pe care le-am urmărit şi meditat cu multă bu
curie sufletească, încă dela întâia lor apariţie în publicaţiile amintite. 
După însăşi mărturisirea autorului, cartea Ortodoxie şi Românism nu are 
pretenţia "ă înfăţişeze «o sinteză de idei pe marginea p:oblemei actuale în 

spiritul doctrinei creştine-ortodoxe» (p. 393). Şi totuşi ea are o unitate: 
uceea a cugetării ortodoxe a autorului. Din prima pagină până la ultima 
simţi cum firele discuţiei se strâng din toate părţile sp:re un nod de cu
getare ortodoxă, în miezul căreia stă dogma despre graţia divină inţeleasr\ 
ortodox. Astfel, în primul esseu, Ortodoxie şi Naţiune, şi în cele două caTe 
îi urmează: Scurtă interpretare teologicâ a naţiunii şi Cre,~tinism şi Natiune, 
problema atât de delicată şi mereu actmllă a creştinismului în faţa lumii 
împărţită în naţiuni este rezolvată în felul următor: Naţiunile sunt reali
tăţi voite de Dumnezeu. Invăţătura creştină_ este una, dar rodeşte diferit 
'in feluritele naţiuni, care au înapoia lor un trecut deo2ebit, o ambianţă 

deosebită. Romano-catolicismul, cu teoria sa. despre natură. şi supra-natural 
în fiinţa omului, nu rezolvă problema, ci ajunge numai să scindeze fiinţa 

omenească, pe care ortodoxia o vede ca (<natură dogorită de căldura ha
nllui divin». Indumnezeirea naturii este lucru absolut esenţial in ortodoxie 
şi de aceea năzuinţa ortodoxiei nu poate fi aceea de a desfiinţ.a naţiunile,. 

care îşi au raţiuni biologice, psihologice, istorice şi sociale "de a fi, ci aceea 
de a le vedea transfigurate prin lucrarea harului divin: prin conlucrarea 

tainică a harului cu natura. Căci «harul face să înflorească germenii ce se 
cuprind în fiecare om, precum ploaia şi soarele, deşi aceleaşi, fac să în
florească fiecare plantă altfel» (p. 30). Şi deci, «calitatea naţională, care 

altceva dleocât o formă generală a sufletului, nu se diwlv ă Îl! har, ci 
haTU] se lasă turnat În tiparul sufletului naţjonal, sublimând această ca

litate il 3uflctulub) (p. 27), 
[Il alte capitole: Ortodoxie şi Românism, Iaraşi ortodoxie şi români,sm, 

Ortodoxie .';;i Latini/ale, aceeaşi discuţie este adusă pe tărâm românesc 

cu priJeiul unor controverse. D-I Prof. C. Rădulescu-Motru a susţinut in 
lucrarea [)·'klle intitulată «RomânismuL> (1936). că, amestecul ortodoxi·2i în 
viaţa n)milJl(~(1scii nu poate exista sau, dacă CiT exista, ar însemna un com
promis. Por. SUinil.oae arată însă cu exemple, că «sufletul românesc a fost 

frământat riî.:.scopt În mustul ortodoxiei» (p. 68). "Ortodoxia, deşi uni
versală în deesUrwlia ei transcendentă după isvorul de unde îşi revarsă 
învăţăturile şi n'a putut rămâne atamată în văzduhul ce pluteşte 
pe deasupra nedlllllilii nostru, ci a pătruns în spiritul lui, operând în el 
anumite prefaceţi» (p. ,37), Astfel, în sufletul românului stărue o tainică le
gătură cu cosmosul () adâncă dragoste pentru pământul din care iese 
hrana; românul tnm~f()nnă lumea întreagă într'o vastă societate; el este 
,;trăin spiritului (In şi utopismului; armonia între simţire şi ra
ţiune domneşte în sufletul stiu; [) minunată impletire de seninătate şi în-
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duioşare se manifestă în toate momentele sale de intensă trăire sufle
tească. Imbinare de positivism şi misticism, sufletul românului este aşa 

cum i l-a modelat duhul ortodoxiei. Păr. Stăniloae ne-a dat cu acest pn
lej o cercetare pătrunzătoare şi plină de dragoste a realităţii româneşti, 

în loc să ne obosească cu locuri comune şi fraze frumoase, cum fac alţii. 

In capitolul Ortodoxie şi Latinitate este pusă problema diferenţierii 
ortodoxiei noastre româneşti de orice altă formă îmbrăcată de ortodoxie. 
Această diferenţiere are la temelie latinitatea poporului nostru. Notele spe
cifice ale ortodoxiei româneşti sunt scoase în evidenţă cu adevărată măe
strie. 

Urmează o temeinică punere la punct a problemei: Naţionalismul sub 
aspect moral, adusă in discuţie de d-nii Nae Ionescu, Radu Dragnea şi Dra
goş Protopopescu. Aceştia, înglobând naţionalismul în biologic, fără dis- . 
lincţie între biologicul pervertit şi biologicul cârmuit după voia lui Dum
nezeu, ajung să vadă în naţionalism o piedică în calea mântuirii. Dar bio
logicul nu este rău prin sine, ci numaibiblogicul deviat dela funcţiile lui 
fireşti. Foamea, de pildă, nu este un păcat şi nici astâmpărarea ei prin 
hrană, ci numai lăcomia şi îmbuibarea. Tot asemenea, naţionalismul nu 
este un rău, câtă. vreme nu îmbracă forme deviate. «Naţionalismul, ca tot 
continutul natural al vieţii, chiar dacă nu ne mântue el, ci credinţa din el, 
nici nu ne. pierde practicându-l cu credinţă ... Naţionalismul, în sine luat, 
nici nu mântue, nici nu pierde. Dar în 'practică orice naţionalism sau mân
tue sau pierde, după' cum este sau nu este străbătut de credinţa creştină» 
(pag. 177). Contrar părerii D-lui Nae Ionescu, care spune că nu ne putem 
mântui în viaţa aceasta, autorul arată că acest fel de a gândi este pro
testant, cal vin, şi că omul se poate mântui împlinindu-şi cu credinţă tot 
ce are de făcut în viaţă. 

In capitolul Incercare despre teofanii, Păr. Stăniloae porneşte dela 
vedenia ciobanului Petrache Lupu şi caută să explice modul în care se 
arată Dumnezeu oamenilor. Este o analiză psihologică fină a viziunilor mi
raculoase, punându-se la contribuţie datele psihologiei, psihiatriei şi me
tapsihicei moderne, dar ţinându-se totdeodată seamă de tradiţionala in
terpretare teologică a vedeniilor. După ce studiază mecani::;mul halucina
tiHor, Păr. Stăniloae arată că vedenia lui Petrache Lupu nu poate fi tre
cută în rândul halucinaţiilor. Nu poate fi vorba de iluzie, coşmar, delir 
sau alienaţie sub vreo fonnă oarecare. Vedenia ciobanului dela Maglavit 
întruneşte toat.3 criteriile teofaniei (p. 235). 

In esseul Cele două împărăţii, autorul se întreabă dacă legea, sub 
care se înţelege Statul, este dela Dumnezeu şi în ce raport sUi ea cu harul. 
Cu alte cuvinte, ce raport este sau trebue să fie între Stat. şi Biserică. 
Intre Stat şi Biserică este de dorit o strânsă colaborare, nu încălcare de 
domenii sau substituire a uneia prin cealaltă. Statul şi Biserica stau cu 
totul pe alte planuri şi folosesc metode diferite. Puterea Statului este 
constrângerea. Puterea Bisericii este iubirea: iubirea care merge până la 
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sacrificii, până la martiriu, dar nu din slăbiciune, ci din dorinţa ca binele 
să triumfe. Romano-catolicismul greşeşte când caută să confunde cele 
două planuri, supunând Statul Bisericii. Când romano-catolicismul caută 

să justifice năzuinţa sa cezaro-papistă, spunând că Mântuitorul a fost îm
părat şi ca om, nu numai ca Dumnezeu (Enciclica. Quas Primas, din 1926, a 
Papei Pius XI), răspundem că ţinta întrupării a fost smerenia, nu îm
părăţia. 

Urmează un capitol intitulat Gânduri despre problema răului, în care 
autorul pleacă dela lucrarea tânărului teolog Constantin C. Pavel, Problema 
răului Ia Fericitul Augustin. Răul nu este un minus ontologic, cum a sus
ţinut autorul Confesiunilo!. Răul cuprinde în sine o uriaşă forţă pozitivă. 
Forţa răului, ca şi a binelui, stă în tendinta înnăscută a făpturii de a-şi 

întări propria existenţă. Tendinţa aceasta vine dela Dumnezeu şi nu are 
nimic rău, cât timp faptele isvorîte din. ea nu merg împotriva lui Dum
nezeu, ci spre el. Cu alte cuvinte, desfăşurarea puterilor omului în acte 
de conservare sau de progres îşi are o valoare momlă numai cât timp nu 
se pune deacurmezişul voiei lui Dumnezeu. 

Un alt esseu, Dumnezeu în istorie, ni-I arată pe Păr. Stăniloae bun 
cunoscător al filosofiei exist2ntiale moderne şi al filosofiei istoriei. Pesi

mismul filosofic modern german nu vede prezenţa lui Dumnezeu în istorie. 
Idealismul confundă istoria cu Dumnezeu şi duce la ateism. Şi totuşi, 

«Paşii lui Dumnezeu calcă duduind magnific prin întreaga i8to:ie» (p. 311). 
«Istoria nu este una cu viaţa lui Dumnezeu, dar nici nu e goală de pre
zenţa Lui şi în afară de raza puterii Lui» (p. 294). Prezenţa lui Dumnezeu 
în istorie o simţim sub forma damrilor sale, care nu constrâng firea ome
nească, ci îi lasă libertatea alegerii între voia lui Dumnezeu şi viaţa instinc
tuală. Suntem liberi atunci când prin eforturi eroice folosim potrivit po
runcii lui Dumnezeu darurile cu care El ne-d binecuvântat şi suntem 
sclavi când lăsăm viata să curgă dela :,ine, ÎIl voia pasiunilor şi împre
jurărilor. Atur,CÎ suntem pe drept pasibili de pedeapsa divină, care nu 
întârzie. Prin urmare, «istoria se sbuciumă sub puterea şi oblăduirea lui 
Dumnezeu care dărueşte, inspiră şi pedepseşte. Dărueşte tuturor talente şi 

putere, şi-i inspiră pe toţi, iar pe cei ce nu vreau să folosească cum tre
bue darurile Lui şi să asculte de inspiraţiile Lui, îi face să cunoască puterea 
Sa pedepsitoare făcându-i să se macine prin 'ei înşişi împreună cu răul pe 
care-l produc. Majestatea lui Dumnezeu răzbate astfel strălucitoare şi prin 

cei buni şi prin cei răi» (p. 311). 
Urmează alte două esseuri de o mare însemnătate teologică şi fi

losofică.: Cuvântul şi Mistica iubirii şi Cuvânt şi Faptă. Ele cuprind o cri
tică temeinică a teoriei protestante despre «Cuvântul» şi În deosebi o 
critică a teologiei dialectice germane. Interpretarea protestantă a Cuvân
tu lui este unilaterală. Cuvântul nu este singurul mijloc de păstrare a le
găturii cu lis.us Hristos. Trebue să ţinem seamă şi de alt factor psihic: 
iubirea, care e mediul ce uneşte pe oameni cu Dumnezeu şi întreolaltă. 
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Mântllitorul nu mai adresează astăzi oamenilor cuvinte grăite, ci comu
nică cu ei în mod spiritual, manifestându-şi puterea în Bise;ică şi în deo
sebi în Sfintele Taine. «Harul dumnezeesc este iubirea lui Hristos» (p. 336). 

dn Biserică nu e numai cuvânt, ci şi rugăciune şi act, act liturgic şi ca
ritativ, act al lui Dumnezeu către noi şi al nostru către Dumnezeu şi oa

meni. Credinţa se produce în noi şi se manifestă în noi, nu numai prin 
cuvânt, ci şi prin faptă» (p. 374). 

Ultimele două capitole: "Dn mormânt viaţă" şi Invierea Domnului 
şi importanţa ei universaIâ, formează o admirabilă meditaţie filosofică şi 

teologică pe tema paradoxală în aparenţă a vieţii care îşi are temeiul 
în moarte. Condiţiunea vieţii în Iisus este moartea pentru pornirile noas

tre fireşti exagerate şi înstrăinate de Dumnezeu. Când omul cade în ex

trema umflării peste măsură a vieţii fără Dumnezeu, i se recomandă Cel 

salvare Crucea. Prin înviere, Mântuitorul scoate lumea din starea bolnavă 
în care s'a rostogolit, reaiizând o viaţă nouă, eshatologică. 

Chiar şi numai din această înşiruire şi sumară comentare a proble
melor pe care le discută Păr. Stăniloae, încă se poate vedea ce 'cugetător 

preţios a dobândit teologia românească în persoana P. C. ScJe şi cu câtă 
încredere putem aştepta dela P. C. Sa lucrări de proporţii mai mari, în 

care să desbată marde teme ale filo30fiei ceştine, aducând astfel o con

tribuţie românească temeinică la sistematizările teologice ortodoxe din 
ziua de azi. Neavând putinţa să controlăm punct cu punct în ce lTJ.ăsură 

P. C. Sa urmează, completează sau contrazice pe teologii şi filosofii reli

gioşi ruşi Bulgacov, Berdiaeff, Vâşeslavţev, etc., ale căror scrieri ruseşti 

le citează adesea, avem sentimentul că ne aflăm în faţa unei gândiri origi
nale, organizată şi cu uimitoare posibiltăţi de înfăţişare plastică şi ro
mânească a celor mai abstracte noţiuni filosofice şi teologice. Mai sunt 

de bună seamă şi alţi cugetători români care pun în chip original şi re
zolvă cu mare strălucire probleme teologice, dar parcă vin oarecum din 
arară, parcă fac drumul invers decât Păr. Stăniloae, care pleacă din însăşi 

inima teologiei şi a otodoxiei spre ramificaţiile ei în gândirea contempo

rană. Este, cum a spus D-I PIOf. Nichifor Crainic, filosoful teologiei româ
neşti. Ca atare, fragmentele de cugetare ortodoxă adunate în Ortodox.!.e şi 
Românism au o deosebită însemnătate pentru Apologetica şi Dogmatica ro

mânească, unde se simte atât de mult nevoia studiilor temeinice. 
EMILIAN V ASILESCU 

JACQUES CHEVALIER: La vie morale el l'au delâ, Paris, Flamma

non 1938, 212 pag. 

Incercările pozitiviştilor de a elimina din domeniul reflexiunilor filo
sofice, orice element metafizic, încep să aibă, în timpul din urmă, tot mai 

puţini susţinători. Se ştie doar că metafizica nu este decât umbra religiunii. 
încât, slăbirea raţiunilor P-2 care se întemeiază obiectul metafizic ei în-
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semnează, până la un punct, slăbirea şi a raţ.iunilor pe care se fundamell
tează însăşi religia. La congresul internaţional de filosofie tinut în toamna 
anului 1934 la Praga, această năzuinţă pozitivistă a fost combătută. de 
numeroşi filosofi prezenţi. Controversa s'a ivit în jurul comunicării lui L. 
Brunschvicg: «Religie şi Filosofie», unde preconiza un «Dumnezeu ima

nent», concepţie manifestată în cel mai pur spirit ştiinţifist modern. Prin
tre filosofii cari au combătut teza lui Bnmschvicg s'a remarcat, printre 

alţii, J. Chevalier, caTe a demonstrat valabilitatea menţinerii unui «Dum
nezeu transcendenb. 

La această părere s'a alăturat şi gânditorul român Ion Petrovici. 
Teza susţinută de filosoful francez a fost apoi desvoltată pe larg în lucra
rea de faţă. De asemenea şi gânditorul român ne-a dat, din acest punct 
de vedere, un studiu remarcabil, intitulat: Dincolo de zare, publicat în re
vista Gândirea, N-rul pe Septembrie c. Este interesant cum d-l Petrovici, 
printre puţinii autori citaţi în acest studiu, nu uită să menţioneze pe J. 
Chevalier, cu .lucrarea: La vie mOI ale el l'au delâ, tocrncri pentru noua şi 

«larga ei comprehensiune». 

In ce constă această comprehensiune a sa? Tocmai în faptul că liJ.r
geşte cadrul cercefflrilm pozitiviste până la cauzele prime ale existenţei. 
Căci, se întreabă Chevali.er, spre a combate concepţia pozitiviştiIor: «De 
fapt ce ar fi un Dumnezeu pur imanent omului? Ar fi omul însuşi? Făra 

îndoială. Dar, dacă ilruncăm privirile asupra umanităţii, dacă aruncăm pri
virile asupra noastră înşine, acest Dumnezeu ar fi. un biet lucru sărman ... 
A afirma că Dumnezeu este tral1scendent, Cd este autorul fiinţei mele ca~i 
al întregei cauzalităţi în lume, nu e nici de cum, cum s'a pretins, a pune un 
Dumnezeu antropomorfic, egocentric, făcut după imaginea şi trebuinţele 

noastre. Nu. Insemnează numai a ilfirma. că nici lumea, a.şa cum eu o gân
desc, nici gândirea Insăşi, nici o gândire umană, prezentfl sau viitoare, 
nu e sieşi suficientă; însemnează a afirma că există un ce dincolo de 
gândire, care încă e gândire, care e Gândire prin excelenţă, care nu e atât 
ele profundă în noi decât pentrucă e în afară de noi, şi infinit mai mult 

decât noi» (p. 31). 
Este o concepţie teocentrică, elaborată pe baZa unei concepţii filo

soIice personale, care deşi nu este întru totul adecvată gândirii creştine 
genuine, îi aduce acesteia un real serviciu. Dacă n'ar fi decât faptul că dă 
unele lovituri de graţie curentului ştienţ.is.t şi pozitivist -- ce sunt dia
metral opuse concepţiei creştine despre lume şi viaţă -- şi încă merită il 

fi semnalată această operă. Ea aduce însă şi alte contribuţ.iuni, privind con
cepţia moralei, de care nu poate fă se lipf.ească nici un om de cultură, 
nici laică şi nici eclesiastică. Menţionăm câteva din aceste contribuţiuni. 
Mai întâi pleacă dela constatarea că noi suferim astăzi de o criză univer
sală, atingând toate domeniile: politic, economic, social, intelectual, iar 
cauzele ace3tei crize sunt - după Chevalier - morale. «Pe scurt, lipseşte 
oamenilor din timpul nostru o morală; şi relele de care suferim sunt, cu 
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oarecare variante, relele de care suferim şi d-2 care vor suferi totdeauna 
oamenii, fie că-şi distrug echilibrele naturale, fie că nu cunosc legea na

turii, fie că-şi uită destinul şi scopul lor (p. 5). 
Cine dintre oamenii cari nu sunt robiţi vreunei concepţii materialiste 

sem anarhiste, nu este de acord cu acest autor de netăgăduită distincţiune 
sufletească? Prin dânsul curentul spiritualist a câştigat o nouă forţă, îmbo
găţindu-i patrimoniul de gândire cu noui realizări în dovedirea primatului 

spiritual asupra materiei. Pl.ecând dela convingerea că morala e nedespăr
ţită de om, după cum omul e nedespărţit de morală, J. Chevalier arată 

totuşi că în decursul istoriei au 'existat două concepţii asupra moralei, una 
care a fost orientată spre latura instinctuală a omului, alta spre cea spi
rituală. Aceste două puncte de vedere asupra moralei se desprind şi la cei __ 
vechi. Aşa bunăoară - susţine autorul - «unii, începând cu sofiştii, sau 
mai degrabă cu discipolii lor, fac din om \m animal printre celelalte, şi-l 

supun legilor animalităţii. Alţii, ca Platon şi Aristotel, îl tratează ca pe o 
hinţă raţională, a cărei lege proprie şi specifică este de a realiza . natura 
sa, de a urma elanul său, de a se ridica deasupra animalităţii, de a regla 

instinctele sale, şi de a se conduce după un ideal, care este Binele, este 
Absolutul» (p. 44). 

Ceva mai mult, aceste două puncte de vedere n'au contenit să-şi 

Ciibe adepţii săi şi în epocile următoare, Printre defetiştii moralei, el 
enumără, pe lângă vechii sofişti, pe doctrinarii idealişti, relativ'şti şi po
zitivişti, din cauza neadmiterii unei legi superioare, absolute, după care 
să se conducă omul. Acestora le spune: «nefericit omul, dacă i se pre
tinde a-i interzice să caute dincolo de lume şi pe el însuşi, această rea
litate de care umanitatea este însetată, pe care ea o trăeşte, şi care 
singură îi permite să domine animalitatea, de a condamna nedreptatea, 
de a afirma că deasupra forţei se află justiţia, deasupra faptului drep
tul, în aşa fel încât adevăratul destin al omului, ca şi mulţumirea sa 
adevărată, nu rezidă decât în conformitatea Binelui» (p. 58). 

O altă contribuţie preţioasă pe care o aduce filosoful francez este 

cu privire la mult d-2sbătuta problemă a individualităţii şi personalităţii 
omului. Este de mare interes felul cum elucidează această chestiune, 
încadrându-se în cel mai autentic spirit creştin. Pentru dânsul atât con
cepţiile individualiste anarhice, cât şi cele sociologice sunt toate eronate. 
Poziţia dreaptă nu se găseşte decât acolo unde se constată o reală în
ţelegere a celor trei factori: di.vin, om şi societate. Iri adevăr, între a
ceşti trei factori, el cele - ca un adevărat om religios - o strictă de
pendenţă a omului faţă de divinitate, acţionând, fireşte, în cadrul socie
tăţii pentru a o înălţa, ca pe sine însuşi, la cea mai înaltă perfecţiun(~. 

Sub acest raport «este o nebunie - spune el - de a face din individ aşa 
cum există el principiul şi scopul ordinei morale, şi creatorul legii, căci 
nu există decât raţiunea divină care poate indica individului ceeace tre
bue să fie, şi să-i dea legea sa: legea moralei, legea eternă şi imuabilă 
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a binelui şi a justiţiei, ed nu trebue să procedeze decât dela Fiinţ.a etern,~i 

şi imuabilă; umanitated nu este eternă, şi chiar în slabă durată. a vio\il 
saJe terestre, ea este departe de a fi imuabilă; trebue deci ca ea să 

supună Raţiunii supreme}). Iar ceva mai departe, arătând cine rezumă ade
vărata personalitate a omului şi care este rostul ei, zice: «Omul de genj~l 

şi sfântul, umilul misionar şi sora de caritate, chiar contemplativul, cari 
au renunţat la familie pentru a se dedica umanităţii sau lui Dumnezeu, -
lui Dumnezeu prin umanitate, sau umanităţii prin mijlocirea lui Dumne
zeu - sunt aşişderea celule vii ale societăţii umane, pe care le înalţă» 

(p.77-79). 
Nu mai puţin sugestive mi se par şi paginile pe care autorul le con

sacră progresului uman. In special· caracteristica pe ca:e o dă dânsul pro
gresului, de a fi indisolubil legat de tradiţie, revelează nota realistă a 
gânditorului francez. După ce subliniază existenţa unei tradiţii la oam:oni, 
pe care nu o găsim la animale, autorul complectează: "De această tradiţie 
este făcut progresul uman: între aceste două, nici un antagonism; opoziţia 
pe care adeseori o stabilesc unii între tradiţie şi progres, e o opoziţie pur 
verbală: căci t~adiţia e progresul de ieri, după cum progresul e tradiţia de 
mâine; a progresa nu însemnează a deşerta tradiţia vie, această memorie 
a umanităţii, ci a o perpetua» (p. 118). 

Progresul fiind, de altă parte, în funcţie de îmbogăţirea spi itulu i 
uman, prin diferitele cuceriri ale sale, autorul ajunge să se întreb·:): «a·::cst 
imens curent fi-va el ccndamnat să sfârşească cu umanitatea? Omul refuză 
s'o creadă; el afirmă că există un ce de dincolo, unde sufletele se recunor. r 

şi se bucură (p. 137). Acestui «au dela» ChevaliE';.- îi consacră tot Ie~,tul 

lucrării. Căci, «atât societatea, cât şi indivizii, cef deci imperios credinţa 
reală, activă şi eficace în supravieţuirea lor: singuri r;amenii cari Surl~ 
mânaţi de «l'au dela» garantează stabilitatea societăţilor omeneşti; s:nguri 
ei garantează deasemenea progresul, care este caracteristica sa ec.enţi.:llă', 

(p. 147). 
Toate aceste teze mari ale autorului sunt pe larg des bătute, aducând 

în serviciul susţinerilor sale un imens material documentar d:n istoria 
culturii, dovedind, în acel aş timp, o reală putere de disce:nământ critic şi 

de comprehensiune a celor mai subtilo probleme, pe care mintea ome
nească, pururea iscoditoare, şi le-a pus spre rezolvaTe şi ca norme de în
drumare în această viaţă trecătoare. Oricum, lectura acestei lucări aduce 
o reală desfătare sufletească. 

ETIENNE GILSON: Realisme t1lOmisle ei critique de la cOl1l1aissal1ce, 
Paris, J. Vrin, 1939, 240 p. 

E îndeobşte cunoscut că gândirea modernă, dela Descartes încoace, 
s'a desvoltat într'o vădită opoziţie cu cea a evului mediu şi, până la un 
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i'unct oarecare, chiar cu gândirea antică. Preocupările celor moderni sunt 
concentrate îndeosebi asupra teoriei cunoaşterii, adică asupra originei ş' 

Umitei cur:oaşterii noastre, în timp ce pentru cei vechi caşi pentru gândi
iorii medievali accentul cade asupra problemei ontolog:cc, adică asupra 
eriginei şi scopului vie~ii. Dar nu numai această netăgăduită schimba: e de 
perspectivă, în ce priveşte ~.crutările omeneşti, deosebesc cele două mari 
epoci, ci însăşi concepţia epistemologic:ă a lor e, în genere, deosebită. Obi
ceiul pe ca~e l-au luat cei moderni de a merge in reflexiile lor deld gând:re 
]C. fiinţă, şi nu dela fiinţă la gândire, îi pun într' o opozitie ireduclibill. 
unii faţă de a1lji. 

Din această pr'.cină asistăm a:;lăzi la o m·J.re cc.ntroversă filosofică. 

Ea este cunoscută sul! denumirea de idealism şi realism, Curentul idealist a 
cunoscut, ce-i drE pt, o serie de personalităţi dC' cea mai mare anvergură. 
Dacă n'am cit::! decilt pe un Descartes, pe un Berkel:'y, pe Kant, Fichte, 
Hegel, L. Brunschvicg, Ed, Le Roy şi încă ne-am put2a da sc·ama de 
ce forţe uriaşe ale cugetării umane se bucuri'! acest Cl,rent. Dar nu numai 
atât; cu puterea geniului lor creator, ei au itlflnenţ.at până şi pe neotomişti 
în Inchegarea sistemelor lor de unele elemente idealiste, deşi aceştia din 
urmă îşi fac un titlu de glorie din încercarec1 de a combate ideali~mul. Este 
tocmai ceeace Etienne Gilson, cu cunoscuta sa putere d·c discernământ cri
tic şi de claritate a unui adevărat spirit galic, o remarcă în această nouă 
şi frumoasă operă. 

Autorul urmăreşte, aşa dar, să statornicească în chip net opoziţia 

între aceste două curente de gândire şi implicit să demasce influenţele fi
losofiei idealiste ale unora din neo3colastici. Poziţie: realistă, Gilson o re-
7umă în expresiunea: ab esse ad nosse valet consequentia, prin contrast 
cu cea idealistă, formulată de Descartes: a nosse ad esse valet conse
quentia. Pentru cea dintâi fiinţa este aceea care determină cugetarea, în 
t,mp ce pentru cea de a doua cugetarea determină fiinţa. D·;o aci ireducti

hilitatea ce există între aceste scrutări ale rrmţii omeneşti. Şi tot de aci' 
încercare.'! de a demonstra validitatea şi temeinicia tezei realiste, al cărei 
stăruitor susţinător se manifestă Et. Gilson. Căci, pentru a-i rezuma înt.r'o 
formulă sintetică punctul său de vedere, nu pentrucă eu cuget, exip.t, ci 

pentrucă eu exist, cuget. 
Tot deasemenea, în ce priveşt.e definirea noţiunii de adevăr, ar"'ste 

două curente sunt total deosebite. Pentru rea1iştii ce me~g pe linia el 

getare aristotelico-tcJmistă, adevărul este conformitatea inteligenţei cu ceea
ce există; pentru idealişti, cari se orientează pe linia cartesiană-kantiană, 
Qdevărul este acordul raţiunii cu ea însăşi. Cu alte cuvinte, aceeaşi alter
Il.ativă: sau judecăm realul în funcţie de cunoaştere, sau cunoaştp,-r
functie de real. Deaceea, spus acest lucru prin propr'ile sale cuvint0: 
«Nu există -decât un singur realism demn de acest nume, acela care rr", "i 
în a at-ibui existenţa aceleia ce există şi de a refuza pentru tot restu1. Nu 
există decât un singur ide'alism, ac-ela care constă în a 'refuza existenţa 
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aceleia ce există şi a o atribui aceleia ce nu există. Că ace~tea sunt Ideile 

lui Platon, Naturile lui Avicenna, Gândirea lui Descartes, Spiritele lui Ber
keley, puţin importă; fenomenul rămâne în mond acelaşi: În afară de rea
lismul natural al aristotelismului clasic nu există decât realisill2 inver

tite» (p. 230). 
Faţă de aceste realisme invertite autorul ia atitndine, analizând o 

serie de lucrări care au suferit influenţ'2 idealiste şi netezind Înţelegerea 
veridică a rev.lismului arbtotelic-tomist. Acesta e nervul intim al acestei 
recente lucrări, dată la iveală de spiritul neobosit al lui Etienne Gilson. 
Dealtminteri, scopul u: mărit de autor îl mărturiseşte el însuşi în prefaţă, 
zicând: «Prezenta carte este deci o analiză critică a carteziani~.mului-to

mist, sau a kantianismului-tomist, adică un l'sseu de teratologie metafizică 
al. cărui obiect principal este de a clarifica normalul de lumina patologică., 
dar ea este deasemenea expresiunea unei nelinişti în faţa abuzurilor dr: 

concordism filosofic care se consacră în unele cercuri scolilstÎce contim
porane» (p. 7). 

Unele din aceste opere care au făcut obiectul lucrării lui Gilson 
merită să fie menţionate Iată-le: Criteriologie genrhale a Cardinalului 
Mercier; Notes d'epistemologie thomiste a Monseniorului r. NoeI; Ouevres 
completes ale lui Thomas Reid; Le probleme critique fondamentale a lui 
G. Picard; Essai d'une etude critique de la connaissance a lui M, D, Roland 
Gosselin; Le point de depart de Ia metaphisique a lui J, Marechal; Prae
lcctiones theologiae naturalis a lui P. Descoqs. 

Ceeace este de remarcat la toţi aceşti autori f;colastici con timp 0-

rani este năzunţa lor de a sesiza ex':;tenţa lumii exterioarc~ pe baza meto
dei critice idealiste. Ori tocmai aci stă greşala lor. Căci - după cum în
suşi Gilson spune - «examenul mai multor poziţii c:iEce ale prob:em·2i 
realiste ne-a dus de fiecare dată la. conc!uziunea că între critica cu
noaşterii şi realismul metafizic la care negaţ'unea e esenţială critic'2i, nici 
o acomodare nu este posibilă» (p, 156). Şi această neputinţă de acomodare 
provine din Însăşi deosebirea planurilor de concepţii. Unii încearcă rezol
varea problemei din punct de vedere al cunoaşterii în general, ceilalţi din 
punct de vedere al subiectului cunoscător. Sub acest raport, teza rea
lismului clasic este net definită, atât de Aristotel, cât şi de SL Toma, 

Cel dintâi, în opera De Anima r, 4, 408 b 13-15, zice: "mai bine ar fi 
dealtfel de a nu zice că sufletul sufere, învaţă sau raţionează, ci omul, 
prin suflet", Iar al doilea, în De Veritate, spune: Non enim proprie 10-
quendo sensus aut intellectus cognoscit, sed h01110 per utruque, Sau co
mentând cuvintele lui Aristot, spune: non sunt animae tantum, sed con
junucti (p, 186-188), 

Omul e acela caf.2 determină, p in urmare, cugetarea, şi nu invers, 
cum pretind idealiştii. De unde, actul de a exista apare realistului ca fon
dul ultim al experienţei: esse est inter omnia periectisimum, Pentru sesiza

rea fiinţei însă, se cer două operaţiuni intelectuale: «una,. ca:e este simplă, 
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prin care el concepe esenţele lucrurilor; alta, care e complexă, prin caTe 
afirmă sau neagă aceste esenţe unele faţă de altele, şi pe ca.re o numim 
judecată. In fiecare din aceste ordine se află un principiu: fiinţa în ordi
nea aprehens1unii esenţelor, principiul contradicţiunii în ordinea jude
căţilor» (p. 216). 

Garantul ultim al existenţei în concepţia realist.ă este îm,ă Fiinţa 

supremă, Dumnezeu. Ea este cheia de boltă a realismului creştin. «Cât de
spre fiinţa luată în actualitatea sa pură şi fără nici o determinare modală 
- spune Gilson - ce nu poate cădea sub prizele unei experienţe natu
rale, aceasta este Dumnezeu» (p. 220). Putem, deci, stabili o iera_hie a va
lorilor în concepţia realistă perfect adecvată gândirii creştine: Intâi Dum
nezeu, fiinţă pură, care determină problema metafizică; al doilea, lume'! 

creaturală în genere, subsumând problema cosmologică; al treilea, poziţia 
şi rostul omului în univers, adică problema antropologică; şi al patrulea, 
problema epistemologică, cu întreaga gamă a posibilităţilor noastre de cu
noaştere. 

Diacon Dr. IOAN LĂNCRĂNJAN 
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