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Pr. prof. Ioan G. Coman

CHIPUL SFINTULUI CIPRIAN
IN PANEGIRICILE SFINTULUT GRIGORIE
DE NAZIANZ SI PRUDENTIU

Personalitatea Sfintului Ciprian, ‘episcopul Cartaginei, e una din
cele mai interesante si atragatoare din istoria Bisericii si a literelor cres-
tine. Ea ni se infatiseaza bine conturatd desprinzindu-se cu trdsdturi com-
plexe din operele si mai ales din scrisorile sale, precum si din Acta Pro-
consularia si din biogratia pe care i-a consacrat-o Pontius, la putin
timp dupd moarte. :

Dar aceastd personalitate, care, aldturi de acelea ale lui Tertulian
si Origen a umplut prima jumatate a secolului IlI, si-a continuat ecoul
si in secolele urmatoare. Ea a fost inregistratd cu elogn de istorici ca
Eusebiu, de istorici literari ca leronim, de teologi si oameni de litere
ca Rufin, Augustin, Cassiodor etc. St Ciprian fusese o personalitate
bisericeascd si spirituald de mina intii, pe care o citau reverentios chiar
sinoadele ecumenice si care era autoritate indiscutabilad pentru comuni-
tatile crestine mai ales in problemele morale, pastorale si sociale. Pis-
toria sa exemplara in vremuri foarte critice, cuvintul sdu de indemn si
indreptare de o rara frumusete ca forld si forma.si mai ales martiriul
sau i-aw creat o aureold deosebitd si un cult care a inceput devreme
si s-a intins repede. Secolul IV d. Hr, in care inceteazd definitiv per-
secutiile, este, prmtra altele, un secol de inventar al vietii crestine ante-
rioare si de preamdarire a jertielor martmlor, al caror cult religios sti-
mula si un cult literar. Marii predicatori ai acestui secol isi fdceau o
datorie placuta consacrindu-le cuvintdri speciale, adesea si versuri. SL
Ciprian a fost si el, In secolul 1V si la inceputul secolului V, obiectul
unui cult combinat, religios si literar, de un oarecare rasunet, din partea
unui scriitor de limbé greacd si a altuia de limba latina, situati, printr-un

concurs de imprejurdri, aproape la extremitatile de Réasarit si de Apus

- ale imperiului roman : unul era Sf. Grigorie de Nazianz, care, in perioada

episcopatului sau la Constantinopol rosti un panegiric, iar celalalt era
Prudentiu, care scrise, i cadrul operei sale Peristephanon, un eloglu in
versuri in cinstea vestitului episcop, om de culturid si martir. \

E pretios pentru noi sa stim cum s-a reflectat acest mare om in
evlavia si arta literard a doi scriitori de prim rang ai secolelor IV-V si
aproape contemporani. Ce au putut ei pastra si ce nu din realitatea isto-
ricd a acestei personaltati, ce au adidugat, de ce si cine e rdspunzitor
de acest fapt ? Au tinut sau nu seama de mediu] lor, si in ce masurd ?
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ginei, nu tot asa stau lucrurile cu Ciprian al Antiohiei. Critica modernd,
in frunte cu R. Reitzenstein si H. Delehaye, il considera drept o fictiune,
un personaj legendar, care s-a substituit lui Ciprian al Cartaginei.® Vom
vedea ceva mai departie dacd aceastd pozitie este, critic, corecta.

Pentru moment este interesant sd notdam cd SI. Grigorie consacré,
in panegiricul sdu, Sfintului Ciprian al Cartaginei, ca elemente biogra-
fice capitolele: 6, 7 (inceputul : 1/3), 12 (slirsitul), 13, 14, 15, 16 (prima
jumatate), 17 (aproximativ prima jumatate), iar Slintului Ciprian al
Antiohiei capitolele: 5, 7 (ultimele 2/3), 8, 9, 10, 11, 12 (fard {final),
16 (a doua jumatate), 17 (a doua jumatate), 18, 19 (prima jumatate) ;
primele 4 capitole formeazd introducerea panegiricului. Deci, Sf. Gri-
gorie a folosit mai putin material pentru episcopul Cartaginei, desi pare
cd pe acesta il laudd mai mult, si mai mult material pentru Ciprian al
Antiohiei. Dozarea. materialului pentru o cuvintare e o chestie perso-
nald, evident, dar, in cazul sdu special din 2 octombrie 379, Si. Grigorie
avea motiv ca in operatia de contopire a doi sfinti s predomine mate-
rialul referitor la sfintul mai cunoscut si mai venerat in regiunea respec-
tivd, in cazul sau regiunea Constantinopolului. Cum era firesc, credin-
ciosii din Constantinopol, in fata carora vorbea Si. Grigorie, cunosteau
mai bine pe Sf. Ciprian al Antiohiei decit pe Si. Ciprian al Cartaginei.
Prin urmare, elementul local sau regional predomina asupra celuilalt.
Ca lucrul sta asa, ne-o dovedeste Prudentiu care, din cele 106 versuri
ale poemului sau, consacrd biografiei SI. Ciprian al Antiohiei numai 14
(14 de biograiie, la care am putea adauga 4 din rugaciunea martirului),
iar restul, adicd cea mai intinsd parte a piesei — 92 versuri — Sfintulud
Ciprian al Cartaginei, pe care si el, autorul, si cititorii sdi il cunosteau
mult mai bine, Cartagina fiind mai aproape de Spania — unde era scris
poemul — decit indepartata Antiohie.

Materialul folosit de Si. Grigorie in panegiricul sdu apartinea la
doud cicluri biografice distincte, care tratau despre doud personaje deo-
sebite. Lucrul se constatd din insadsi structura paneginicului si cuvintele
Si. Grigorie: dupd ce in cap. 6 si inceputul cap. 7, autorul prezintd o
biogratie succinta, dar aproape completd a Sf. Ciprian al Cartaginei, el
continud cu aceste cuvinte: «De aci inainte, nu stin cum sa mai vorbesc
si ce sd fac, cum, anume, sa nu lungesc ‘cuvintul si-sa-1 prezint prea ne-
potrivit, dacd (vreau sd) pomenesc toate cele ale lui Ciprian si cum,
pe de alta pate, si nu pagubesc prea mult pe cei de fatd prin aceea ci
as trece sub tdcere unele lucruri».2 E o incercare abila de a introduce
elemente dintr-o altd biogralie, lucru pe care-1 si face, cdci aceastd bio-
grafie incepe cu cap. 8 si merge pina cétre slirsitul cap. 12, spre a fi
reluatd in a doua jumdtate a cap. 16. Cap. 12, care contopeste in mare

. 1. R. Reitzenstein, Cyprian der Magier, in Nachrichten von der koniglichen Gesell-
schaft der Wissenschajten =zu Gottingen, Philologisch-historische Klasse aus dem Jahre
1917, Berlin, 1918, p. 70 si passim; H. Delehaye, Cyprien d’Antioche et Cyprien de Car-
thage, in Analetca Bollandiana, tomus XXXIX, fasc. 1II si 1V, 1921, pp. 315 si urm.

2. St. Grigorie de Nazianz, In cinstea Sf. Martir Ciprian, 7, Migne, P.G., 35, col.
1176 C.
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2. St. Grigorie de Nazianz, In cintstea Sf. Martir Ciprian, 7, Migne, P.G., 35, col.
1176 C.
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Cultura Sf. Ciprian a fost o culturd de nivel frimos, 'dar ea e exa-
‘gerat, ditirambic prezentatd de Sf. Grigorie si Prudentiu. Acesta din urma
¢ entuziasmat de incomparabila irumusete a limbii operelor ciprianice,
ale carei izvoare sint presupuse cd vin de la Duhul Sfint, a cirei tinuta
‘e mai purd ca zdpada si a cdrei savoare inroureaza cerul gurii si mingile
inima ca licoarea de ambrozie, patrunzind pind in adincul sufletului si
incdlzind mintea. 8 Lasind la o parte ditirambul poetic, Prudentiu spune
adevdrul relevind frumusetea si puritatea limbii Si. Ciprian, pe care o
«citea in original, lucru pe care nu-1 putea face Si. Grigorie. In general.
lauda excesivd pe care Si. Grigorie o aduce culturii Si. Ciprian al Car-
‘taginei, se da<torelste credem, si contamindrii, adicd combindrii datelor
despre cultura SI. Cxprlan al Cartagme1 cu datele despre cultura Si. Ci-
prian al Antiohiei de care dispunea autorul panegiricului. Trilogia care
se ocupa cu viata Si. Ciprian al Antiohiei vorbea de un numér de stiinte
~mai numeroase si de o culturd mai intinsa a acestuia decit acelea des-
pre care avea cunostintd Sf. Grigorie referitor la Ciprian al Cartaginei.
«Varietatea», «adincimeas si «reputatia» stiintelor St. Ciprian al Carta-
ginei de care vorbeste Sf. Grigorie apartmeau mai mult S Ciprian al
Antichiei. Socotimy cad Ienomenul contamindrii s-a petrecut si in cazul
‘aprecierii Sf. Grigorie asupra «multelor si strilucitoarelor carti» ale Si.
Ciprian.® Si. Ciprian al Cartaginei a scris 13 tratate si 65 de scrisori,
ceea ce, poate, n-ar indreptati calificativele date lor de panegirist daca
acesta n-ar avea, probabil, in minte si cértile de magie ale lui Ciprian al
_Antiohiei, pe care acesta le-a ars, e adevarat, cu prilejul convertirii sale,
dar care reusiserd s# cistige celebritate autorului lor.

Se pare ca Si. Grigorie a cunoscut, la Constantinopol, cértile Si.
-Ciprian al Cartaginei care, dupa o informatie a lui Rufin, circulau in
capitald sub forma unui «corpus cyprianicum», in care erau strecurate,
intentionat, si elemente eretice, — probabil tratatul despre Sfinta Tre-
ime al lui Novatian —, corpus pe care novatienii il difuzau la pret ieitin
pentru a-si raspindi ideile lor. 1 Nu stim exact dacd toate operele Si.
Ciprian, inclusiv biografia scrisd de Pontius, se aflau in acest corpus
— Rufin spune cd in el se aflau numai scrisorile, 11 Harnack crede c#
‘toate lucrdrile —, dacd aceste opere erau, partial sau total, traduse in
-greceste, si dacd .ele .au ajuns realmente in mina panegiristului nostru.
In acest din urméi caz, nu stim dacd Si. Grigorie a citit numai biografia
— Vita — care s-ar 1i aflat in fruntea corpus-ului, cum sugereazé Reitzen-
stein — sau si ceva din opere, dacd le-a citit intr-o versiune greacd,
'sau dacd in hpsa‘ .acesteia a avut pe cineva la dispozitie s&-i facd ofi-
ciul de traducédtor. Nu e exclus ca leronim, care i vremea aceasta circula
in Orient si chiar la ‘Constantinopol, unde a cunoscut personal pe Si

8. Peristephanon, XI1I, vv. 9-13: «O nive candidius linguae genus, o novum sa-
porem» etc.

9. In cinstea Sf.. Martir Ciprian, 7, ibidem, col. 1176 C.

10. Rufin, De ‘adulteratione librorum Origenis, Migne, P.G,, 17, col. 628C; cf.
-si R. Reitzenstein, -op..cit., pp. 57-59.

11. Op. cit., ibidem.: «Sancti Cypriani martyris solet omne. epistolarum corpus in
4no codice scribi».
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Ciprian a fost exilat, dar nu stie ca episcopul cartaginez ‘a fost obiectul’
unui autoexil sub Deciu si al unui exil propriu zis la circa 7 ani mai tir-
ziu. Sf. Grigorie aseazd, probabil, exilul Si. Ciprian sub Deciu, pentru ci:
persecutia acestuia a fost una dintre cele mai grele. Motivarea exilului
pe care noi il stim din chiar gura Sf. Ciprian ¢i din alte documente ca:
autoexil, e corectd, uneori corespunzind aproape textual motivarii date de
informatiile istorice pe care le cunoastem in legdturd cu acest eveniment :
Serisorile 'din exil ale Si. Ciprian in numdr de 13, si Vita Caecili Cypriani.
Ciprian, zice Si. Grigorie de acord cu documentele istorice, n-a recurs
la autoexil pentru a-si salva viata, ci in interesul superior al comunitatii,
care trebuia indrumata si intdrita in momentele grave prin care trecea,.
sau, cum scrie Sf. Grigorie, cind crestinii se pregateau in vederea stadio-
nului virtutii. 16 Activitatea de indrumare si imbdrbatare a comunitatii
exilatul o exercita indeosebi prin scrisori: «compunind cuvinte indem-
nidtoare si intdrind evlavia prin opere scrise; aproape numai prin scri-
sori el ridicd numdrul martirilor peste al tuturor acelora care asistau
direct pe cei ce luptau».17 S-a zis cd Si. Grigorie ar fi prezentat aceste
indemnuri ale SI. Ciprian nu dupd scrisorile acestuia, ci dupd o scurta
informatie, probabil din acea biografie — Vita — a episcopului cartagi-
nez, care se gasea in fruntea operelor sale.18 Credem ca Si. Grigorie
dispunea ‘de informatii mai numeroase decit acelea pe care i le olerea bio-
grafia in chestiune, pentru cd materialul prezentat de el in cap. 14 si 15
ale panegiricului e mai bogat decit ceea ce a putut gisi el in Vifa; e
probabil cd panegiristul a consultat serios, printr-un traducitor, cores-
pondenta din exil a Sf. Ciprian, afard dacd nu va i existat o versiune
greacd a biografiei mai intinsd decit cea latind prin completari din scri-
sorile aflate in «corpus cyprianicums. Nu poate fi vorba nici numai de
simple dezvoltdri oratorice ale Sf. Grigorie dupd un sablon dat de lite-
ratura martiricd curentd, pentru cd aceste dezvoltari sint foarte aproape-
de textul insusi al documentelor de valoare istorici. .

St. Ciprian se incunund cu martiriul, in urma multor chinuri, prin.
taierea capului, evident in timpul aceleiasi persecutii a lui Deciu. 19 Dacd
Si. Grigorie ar i citit sau i s-ar {i citit amanuntit biografia Sf. Ciprian,.
el ar Ii stiut ca martiriul acestuia a avut loc nu sub Deciu, ¢i sub alti
impdrati. Dar el n-a studiat in mod special problema si deci nu cunoasgte-
data exactd a mortii Sf. Ciprian. Pentru el era logic ca acesta sa i murit
sub acelasi Deciu crud care-l si exilase. In schimb Prudentiv cunoaste
situatia exact, pentru cd el aseazd moartea Si. Ciprian sub impératii
Valerian si Gallen. 20 Dupd ce descrie persecutia sub acesti imparati si
activitatea SI. Ciprian de imbdrbdtare a comunitatii, Prudentiu isi pre-
zintd personajul aruncat intr-una din «pesterile Cartaginei», unde, inainte-
de judecatd, episcopul isi face o schita de autobiografie spirituald, sub:

16. Op. cit., 14, ibidem, col. 1185 CD.

17. Op. cit., 15, ibidem, col. 1188 A.

18. R. Reitzenstein, op. cit., p. 60, care ia informatia dupd Sinko.
19. In cinstea Sf. Martir Ciprian, 16, ibidem, col. 1189 A.

20. Peristephanon, X111, vv. 35 si urm.
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16. Op. cit., 14, ibidem, col. 1185 CD.

17. Op. cit., 15, ibidem, col. 1188 A.

18. R. Reitzenstein, op. cit.,, p. 60, care ia informatia dupa Sinko.
19. In cinstea Sf. Martir Ciprian, 16, ibidem, col. 1189 A.

20. Peristephanon, XI1I, vv. 35 si urm.
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pletd a corpus-ului, Prudentiu a citit direct operele Si. Ciprian si a cu-
noscut toata traditia literard creati in jurul acestuia. Din cele ardtate mai
sus, reiese cd Si. Grigorie stia despre Si. Ciprian mai multe Iapte sigur
istorice decit acelea pe care i le atribuie Delehaye, si anume cd persona-
jul sdu: 1. a fost episcop al Cartaginei, 2. a fost exilat, 3. mai multe
scrisori ale sale sint datate din exil, 4. a scris diverse tratate.2¢ El stia
lucruri precise despre familia, averea si dregatoriile Si. Ciprian, despre
cultura, caracterul si activitatea sa in timpul persecutiei, 'despre moartea
sa prin sabie. Unele elemente mai neclare ca, de exemplu, varietatea cul-
turii, convertirea, unele aspecte ale activitdtii si moartea isi datoresc
incertitudinea sau repetitia fie fenomenului contamindrii, fie dezvoltarilor
oratorice. Dacd Prudentiu dd mai multe informatii privitoare la partea
linald a vietii Si. Ciprian, este pentru cd aceasta era subiectul poemului sdu
(passio Sancti Cypriani). Poetul a folosit, insd, alard de materialul amin-
tit, probabil si o biografie dezvoltatd tratind combinat despre ambii Ci-
prieni, cum reiese din contaminarea pomem'té (vv. 57-60) si, cum vom
vedea, dintro- alta parte a poemu1u1 sdu.

Existd elemente istorice precise si pentru un alt perscmaj decit SI
Ciprian al Cartaginei in panegiricul Si., Grigorie si in poemul lui Pru-
«lentiu ? Cu toata grija acestor autori de a vorbi’ despre un singur Cipriam,
la o cercetare atentd a textelor, se impune existenta unui dublet. Incid de
la primele cuvinte ale panegiricului sau, Si. Grigorie ‘preciza cd pisto-

ritii sdi de la Constantinopol aveau in traditia lor pomenirea si cinstirea

anuala a Si. Ciprian si ca aceastd cinstire se impunea cu necesitate. 25
I de la sine inteles cd acesti pastoriti din Constantinopol nu cinsteau
*praznulrea Si. !Clprian al Cartagmel care era un siint necunoscut in
regiunea lor. Ei cinsteau pe un alt Ciprian al cdrui cult era anterior venirii
'St Grigorie la Constantinopol, cult care apartinea unei traditii dacd nu
locale, cel putin regionale, sau orientale in ‘general. In .doua rinduri, Sf.
‘Grigorie zice cd a venit de la tard sd serbeze nu un singur martir, ci
miartiri. 26 E vorba aci de un 51me!11 plural de onoare, sau de un grup de
martiri din care fdcea parte si SI. Ciprian? Lucrul nu este exclus. E
*VQrba poate, de Si. Ciprian si de Justina, ori de cei doi Ciprieni pe care

Grlgorxe ii contopeste acum intr-unul, ori de acestia amindoi inclusiv

. Justina ?

In introducerea panegiricului, St. Grigorie accentueazd in chip deo-
sebit apropierea si dragostea dintre el si Si. Ciprian si ridicd aceastd dra-
goste pina la nivelul afectiunii rudelor de singe, folosind chiar expresia :
«lrec cu totul in tine», expresie pe care o motiveaza intii prin alinitatea
de doctrind si elocintd intre ei, si al doilea prin rapiditatea si caracterul
aninunat al convertirii. 27 Prima motivare se poate aplica, cu probabilitate,
raportului dintre Si. Grigore si Si. Ciprian al Cartaginei, dar a doua nu
se mai poate aplica acestui raport, ci legdturii dintre SI. Grigorie si alt

24. H. Delehaye, op. cit., p. 329.

25. In cinstea Sf. Martir Ciprian, 1, ibidem, col. 1172 A.

26.°Op. cit., 1, col. 1172 B ; 3, col. 1173 A. ;
27.:0p. «cit., B, ibidem, col. 1176 A. ' o ' '
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24. H. Delehaye, op. cit., p. 329.

25. In cinstea Sf. Martir Ciprian, 1, ibidem, col. 1172 A.
26.0Op. icit., 1, col. 1172B; 3, col. 1173 A. i
27.'Op. «cit,, .5, ibidem, col. 1176 A.
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doua a Trilogiei, operd aparutd, probabil, inainte de anul 350 si tratind,
in cele trei parti ale sale, despre: Convertirea Si. Ciprian, avind in cen-
trul ei pe Justina, Confesiunea sau Pocdinta, scrisd la persoana I-a, si
Martiriul, care pune personajul si mai povesteascd o datd convertirea
sa, dupd care urmeazd tortura si moartea Si. Ciprian si a Justinei. 29
Nu-i locul 'sd intrdm aci in amédnunte asupra originii si evolutiei acestei
Trilogii al cdrei text nu e incd definitiv degajat de impuritdti mai ales
in Acta si in Poemul Eudochiei, imparidteasa Bizantului. Se pare cd ver-
siunea greacd e facutd dupd un original siriac, dacd concluziile lui V.
Ryssel sint corecte.3? Retinem numai observatia lui Fotie, printre altele
eritic inteligent si fin al operelor literare ale antichititii grecesti pégine
si crestine, cd impérédteasa Eudochia, sotia imparatului Teodosie al Il-lea
al ‘Bizantului, care era si poetd, a versificat in hexametri si Trilogia
lui Ciprian si c4, in toatd opera sa de transpunere in versuri a unui mate-
rial in prozd, ea a respectat cu strictete ideile originalului.3l Chiar
«dacd Eudochia n-a respectat textul Trilogiei cu aceeasi strictete cu care
I-a respectat pe acela al cértilor biblice, ea nu s-a putut depérta prea mult
‘de materialul originar pe care-1 prelucra, pentru cd si Pocdinfa Si. Ci-
‘prian ca si celelalte parti ale biografiei sale reprezentau, in fond, tot o
traditie sacrd pentru o credincioasd ca ea. In orice caz, ea a pistrat
sensul ideilor, cum zice Fotie, adicd orientarea faptelor principale. Do-
vada std in faptul cd Marele cuvint — partea a Il-a a Trilogiei — de care
s-a servit Si. Grigorie in panegiricul sdu, cu circa 70 de ani inaintea
operei Eudochiei, nu cuprinde, ca fond principal si orientare, nimic mai
mult sau altfel ca piesa versificatd corespunzitoare a poetei bizantine.
Marele cuvint din care s-a inspirat Sf. Grigorie, prezintd pe Ciprian ca
slujitor al demonilor, eprieten si itulburdtor al crestinilor, mdgﬁctjaﬂn st
desfrinat, adicd exact trasiturile prmc1pale ale acestui personaj in partea
a ll-a a Trilogiei versificate, dacd eliminim bogatele dezvoltiri poetice
ale textulux 32

29. R. Reitzenstein, op. cit., p. 40.

30. V. Ryssel, Der Urtext der Cyprianlegende, in Zeitschrift fir das Studium der
neueren Sprachen und Literaturen, 110 (1903), pp. 273 si urm., la R. Reitzenstein, op.
cit.,, pp. 71 si urm. ,

31. Fotie, Despre Eudochia si Ciprian, in Biblioteca, Cod. 183, Migne, P.G., 103,
col. 536 BCD—b537 A: «Neprofitind de libertatea poeticd, Eudochia nu transform# adevi-
rul in mituri, clutind s& placd wrechilor tineresti si nici nu indepérteazd pe cititor de
ia subiect, ci asa adapteazd metrul 1a vechile scrieri, incit cel care le citeste constatd cd
nu llpseste nimic din ele. Péastreaza tot timpul sensunie proprii ale ideilor, fira si le
amplifice si fdrd sd le concentreze ; (fot asa) pe cit ii este cu putintd, pazeste in terment
proximitatea si aseménarea» efc. Aceasta apreciere e referd in special la Mefajrasa Oc-
tateuhului, dar, (prm extindere, si la celelalte dpere’ versificate de Eudochia. Ludwich,
unul dintre cei mai walorosi editori ai poemelor Eudochiei, crede ca textul Confesiunii
sau Pociintei lui Ciprian versificat de aceastd poetd diferd sensibil de versiunea Tri-
logiei pe care ea a avut-o in fatd, dar nu motiveazd cu nimic aceastd afirmatie : Eudociae
Augustae Procli Lycii Claudiani carminum graecorum reliquiae. Accedunt Blemyomachiae
fragmenta. Recensuit Arthurus Ludwich, Lipsiae, B. G. Teubner, 1897, p. 23.

32. Ludwich, op. cit, nu aduce, in edifia lui, schimb#ri serioase textului faid de
dinuta editiel Migne, P.G., 85, col. 845-864, 479 versuri; lipseste siirsitul.
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unul dintre cei mai wvalorosi editori ai poemelor Eudochiei, crede c& textul Confesiunii
sau Pocdintei lui Ciprian versificat de waceasti poetd «diferd sensibil de versiunea Tri-
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fragmenta. Recensuit' Arthurus Ludwich, Lipsiae, B. G. Teubner, 1897, p. 23.

32. Ludwich, op. cit, nu aduce, in edifia lui, schimb#ri sericase textului fatd de
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Ajunge apoi pdstor si incd un pdstor dintre cei mai mari si mai incer--
cati». 37 Prudentiu coniirmad si el acest episcopat. 38

Ce este istoric in aceste elemente biogralice ale lui Ciprian al An--
tiohiei ? Nu putem desprinde nici un lucru care s-ar opune categoric exis--
tentei istorice a acestui personaj din perioada pdgind a vietii sale. Tinem::
seama de faptul cd desi SI. Grigorie si Prudentiu au epurat sensibil le--
genda lui Ciprian si a Justinei de amanunte nepotrivite intr-un panegiric:
si intr-un poem crestin, totusi ei au pdstrat destule elemente miraculoase:
in povestire. Elementele de edilicare domina si la Si Grigorie si la Pru-
dentiu, fard insd ca ele sa anuleze complet citeva lapte pozitive simple::
Ciprian a fost, foarte probabil, un pdgin cult, care a practicat magia si-
care, pentru aceasta, putea si treaca drept neprieten al crestinilor. Magia
era socotitd, la cei vechi, drept o stiintd exceptionald, care aureola in:
chip deosebit pe cei ce o posedau, dar care ii si putea primejdui grav..
Convertirea lui Ciprian prin dragostea fatd de o fecioard, de o «gali--
leeand», cum zice Trilogia, n-are nimic insolit. Asemenea convertiri erau:
lucru curent atunci. Condamnind cdrtile sale si arzindu-le in public si mer--
gind la episcopul Antiohiei spre a-si marturisi picatele pocdindu-se, Ci--
prian nu repeta un sablon legendar pe care l-ar i inventat autorul Tri--
logiei si din care s-au inspirat cei doi scriitori bisericesti ai nostri, pen-
fru cd ar insemna sd tagdduim existenta istoricd a tuturor ocamenilor-
deosebiti, veniti la crestinism intr-un mod mai mult sau mai putin analog..
Amanuntul cad episcopul Antiohiei si mediul crestin de aci n-au dat cre--
zare, la inceput, marturisirii lui Ciprian si convertirii lui, este semnifi-
cativ. Elementul critic care intervine in aceasti situatie din partea Bise--
ricii e analog aceluia din cazul lui Arnobiu, ciruia, pentru' cd i s-a intim-
plat aceasta, nu-i tigdduieste nimeni existenta istorici. Ci Ciprian al’
Antiohiei nu e un cublet fictiv al lui Clprla»n al Cartaginei, ne-o dove-~
desc unele evenimenle caracteristice care separd vietile lor : magia, con-
vertirea in chipul mentionat mai sus, arderea car’ghor de magie in public,
neincrederea si refuzull ce i s-au aratat initial, cu prilejul convertirii,,
functia de paznic al templului dupd ce a fost primit in Bisericd, apartin
in exciusivitate lui Ciprian. al Antiohiei si-1 diferentiaza de Ciprian al’
Cartaginei. Contaminarile sau paralelismele unora dintre elementele lor-
biografice nu dovedesc inexistenta unuia ~djr1tre ei, ci reflecta doar proce--
deul variat de compozitie al panegiricului si al poemului, procedeu uzual
in piesele literare ale tuturor timpurilor. E cazul cu episcopatul lui C1pr1ar1*x
al Antiohiei, pe care Sf. Grigorie si Prudentiu il mentioneazid doar in-
treacét, 39 pentru cd ei vorbiserd mai pe larg despre eplscopatwl lui Cr~
prian al Cartaginei; este, apoi, cazul cu moartea martirica si cu inmor-
mintarea aceluiasi personaj nepomenite de autorii nostri, pentru ca le-

37. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 AB.
38. Prudentin, op. cit., XIII, vv. 33-34.
39. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit, 12, ibidem, col. 1184 B ; Prudentiu, op. cit.,
XII, vv. 33-34:
«His igitur meritis dignissimus usque episcopale
Provehitur solium doctor, capit et sedile summump».
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Ajunge apoi pdstor si incd un pdstor dintre cei mai mari si mai- incer--
cati». 37 Prudentiu confirmad si el acest episcopat. 38

Ce este istoric in aceste elemente biografice ale lui Ciprian al An--
tiohiei ? Nu putem desprinde nici un lucru care s-ar opune categoric exis--
tentei istorice a acestui personaj din perioada pdgind a vietii sale. Tinemnt:
seama de faptul cd desi Sf. Grigorie si Prudentiu au epurat sensibil le- -
genda lui Ciprian si a Justinei de amanunte nepotrivite intr-un panegiric
si intr-un poem crestin, totusi ei au pastrat destule elemente miraculoase:
in povestire. Elementele de edificare domina si la Sf. Grigorie si la Pru-
dentiu, fard insd ca ele sd anuleze complet citeva fapte pozitive simple :
Ciprian a fost, foarte probabil, un pdgin cult, care a practicat magia si
care, pentru aceasta, putea sa treaca drept neprieten al crestinilor. Magia .
era socotitd, la cei vechi, drept o stiintd exceptionald, care aureola in:
chip deosebit pe cei ce o posedau, dar care ii si putea primejdui grav..
Convertirea lui Ciprian prin dragostea fatd de o fecioard, de o «gali--
leeand», cum zice Trilogia, n-are nimic insolit. Asemenea convertiri erau-
lucru curent atunci. Condamnind cdrfile sale si arzindu-le in public si mer--
gind la episcopul Antiohiei spre a-si marturisi pacatele pocdindu-se, Ci--
prian nu repeta un sablon legendar pe care l-ar fi inventat autorul Tri--
logiei si din care s-au inspirat cei doi scriitori bisericesti ai nostri, pen-
fru ca ar insemna sa tagaduim existenta istorica a tuturor oamenilor-
deosebiti, veniti la crestinism intr-un mod mai mult sau mai putin analog.
Amiédnuntul cd episcopul Antiohiei si mediul crestin de aci n-au datf cre--
Zare, la inceput, marturisirii lui Ciprian si convertirii lui, este semnifi-
cativ. Elementul critic care intervine in aceastd situatie din partea Bise--
ricii e analog aceluia din cazul lui Arnobiu, céruia, pentru céd i s-a intim-
plat aceasta, nu-i tdgadduieste nimeni existenta istoricd. Ca Ciprian al
Antiohiei nu e un dublet Iictiv al lui Ciprian al Cartaginei, ne-o dove--
desc unele evenimente caracteristice care separi vietile lor : magia, con-
vertirea in chipul mentionat mai sus, arderea céartilor de magie in public,
neincrederea si refuzull ce i s-au aratat initial, cu prilejul convertirii,.
functia de paznic al templului dupd ce a fost primit in Bisericd, apartin
in exciusivitate lui Ciprian. al Antiohiei si-1 diferentiaza de Ciprian al’
Cartaginei. Contaminarile sau paralelismele unora dintre elementele Jor-
biografice nu dovedesc inexistenta unuia dintre ei, ci reflectd doar proce-
deul variat de compozitie al panegiricului si al poemului, procedeu uzual
in piesele literare ale tuturor timpurilor. E cazul cu episcopatul lui Ciprian:
al Antiohiei, pe care Sf. Grigorie si Prudentiu il mentioneazd doar in-
treacat, 3% pentru ca ei vorbisera mai pe larg despre episcopatul lui Ci-
prian al Cartaginei; este, apoi, cazul cu moartea martirici si cu inmor--
mintarea aceluiasi personaj nepomenite de autorii nostri, pentru ca le-

37. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 AB.
38. Prudentiu, op. cit., XIII, vv. 33-34.
39. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit, 12, ibidem, col. 1184 B ; Prudentiu, op. cit.,
X1, vv. 33-34:
«His igitur meritis dignissimus usque episcopale
Provehitur solium doctor, capit et sedile summump.
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derea cdrtilor de magie in public, insotitd de recunoagterea erorii sale
indelungate putea fi un motiv lolcloric, dar, in cazul de Iat3, scena e asa
de sugestiva, incit n-avem temei serios sd ne indoim de realitatea fap-
tului. Evident, Sf. Girgorie incarcd scena cu dezvoltiri oratorice, dar
‘faptul esential pare de netagadmt El procedeazd si aci ca in cazul con-
wertirii Sf. Ciprian, care, in forma sa din Trﬂogle si din panegiricul Si
«Grigorie, € un «roman pioss,46 dar care ascunde, sub faldurile sale ora-
torice si poetice, foarte probabil, adevarul constatat de _atitea ori ca
cineva a trecut la crestinism printr-o tinaré, céreia, din diferite pricini,
ajunsese sa-i poarte atectiune. 47 In cazul de fatd, lucrul a avut loc pro-.
‘babil pentru cd Ciprian apreciase puritatea sufletului si a credintei unei
fecioare, al cirei nume : Justa sau Justina, omis de SI. Grigorie, dar pés-
‘trat de Trilogie, e tot de origine latina.*® Istoria bisericeascd a inregis-
frat49 si alte cazuri similare. 50 Paralela Teclei nu infirmé istoricitatea
Justinei ; si nici aceea a Iecioarei din care solitarul Macedonios a scos
demonul erotic si care, de fapt, nici nu e o paralelda (Teodoret, /storia
relig., 13 ,Migne, P.G., 82, col. 1405). Credem ca «péastorul» la care s-a
dus Ciprian spre a ii botezat era episcopul Antiohiei si nu, in general,
Dummnezeul crestinilor, care e numit in’ Sfinta Scripturd «Pastorul cel
bun». E regretabil ca Si. Grigorie nu ne spune de la cine anume detine
— el sustine cad detine special de la cineva — faptul ca Ciprian a ajuns
portar al bisericii unde se ruga si se exercita in smerenie si cd, dupd
:aceea, a fost indltat la rangul de «pastors, adicd episcop.®! Lista epis-
«copilor de Antiohia ridicatd 'de Eusebiu in [sforia sa bisericeascd nu cu-
-prinde si pe Ciprian. Eusebiu a putut face omisiuni, sau include pe Ci-
prian intr-un text mai general in care vorbeste chiar de persecutiile de
1a Nicomidia, sub Diocletian (Istoria bisericeascd, 8, 6, 9), iar termenul
de «péstor» folosit atit de Trilogie cit si de Si. Grigorie nu inseamni,
{otdeauna, obligator, episcop, c¢i uneori si preot. Dacd un pelerin din
sec. VI vorbea despre mormintul Si. Justina, la Antiohia, ceea ce im-
plicd martiriul ei aci, inclusiv legaturile dintre ea si fostul magician, de
-ce sd excludem, in chip absolut, posibilitatea integrarii lui Ciprian in lista
episcopilor de Antiohia ? 52 Desigur, existenta Justinei nu implicd, auto-
'‘mat si necesar, existenta lui Ciprian, dar o presupune cel putin in mod
relativ. Martiriul lui Ciprian si al Justinei nu e mentionat nici de Si
“Grigorie, nici de Prudentiu, nici de Eusebiu, dar e descris in Trilogie.

46. H. Delehaye, op. cit., p. 322.

47. Motivul frecvent pentru care unii pégini culli sau suspusi se converteau la cres-
#dinism prin femei crestine ena curdtia sau infelepciunea acestora, sau amindoud acestea
‘faolaltéd.

48. Acest nume e o dovadd nu de neistoricitate a fecioarei crestine care-1 purta,
«ci un argument in plus referitor la rédspindirea numelor de origine latind in Orient.

49. Eusebiu, Isforia bisericeascd, 6, 5, 1-6.

50. Mineiul pe noiembrie, ziua 25: Sinaxarul. Sf. Ecaterina nu figureaza printre
mmartirii din vremea lui Diocletian, consemnati de Eusebiu. Dar aceasta nu infirmd de
plano istoricitatea Sf. Ecaterina si a martiriulmi ei. Eusebiu n-a putut consemna tot.

51. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., ibidem, col. 1184 B.

52. H. Delehaye, Les origines du culz‘e des martyrs (Subsidia Hcaglographxca, 20},
deuxiéme édition revue, Bruxelles, Société des Bollandistes, 1933, jp. 205.
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derea cdrtilor de magie in public, insotitd de recunoasterea erorii sale
indelungate putea ii un motiv lolcloric, dar, in cazul de fatd, scena e asa
de sugestivd, incit n-avem temei serios sd ne indoim de realitatea fap-
tului. Evident, Si. Girgorie incarca scena cu dezvoltdri oratorice, dar
faptul esential pare de netdgaduit. El procedeazad si aci ca in cazul con-
wvertirii Sf. Ciprian, care, in forma sa din Trilogie si din panegiricul Si.
QGrigorie, e un «roman pios», 46 dar care ascunde, sub faldurile sale ora-
torice si poetice, foarte probabil, adevarul constatat de atitea ori ca
«cineva a trecut la crestinism printr-o tinard, careia, din diferite pricini,
ajunsese sd-i poarte alectiune.4? In cazul de fatd, lucrul a avut loc pro-
‘babil pentru cd Ciprian apreciase puritatea sufletului si a credintei unei
fecioare, al cdrei nume : Justa sau Justina, omis de Si. Grigorie, dar pas-
‘trat 'de Trilogie, e tot de origine latina.#4® Istoria bisericeascd a inregis-
‘trat49 si alte cazuri similare. 50 Paralela Teclei nu infirma istoricitatea
Justinei ; si nici aceea a fecioarei din care solitarul Macedonios a scos
demonul erotic si care, de fapt, nici nu e o paraleld (Teodoret, /storia
relig., 13 ,Migne, P.G., 82, col. 1405). Credem c& «péstorul» la care s-a
dus Ciprian spre a Ii botezat era episcopul Antiohiei si nu, in general,
Dumnezeul crestinilor, care e numit in’ Sfinta Scripturd «Péstorul cel
bun». E regretabil cd Si. Grigorie nu ne spune de la cine anume detine
— el sustine ca detine special de la cineva — faptul ca Ciprian a ajuns
portar al bisericii unde se ruga si se exercita in smerenie si cd, dupa
:aceea, a fost inaltat la rangul de «péstor», adicd episcop.®! Lista epis-
«copilor de Antiohia ridicatd de Eusebiu in [storia sa bisericeascd nu cu-
-prinde si pe Ciprian. Eusebiu a putut face omisiuni, sau include pe Ci-
prian intr-un text mai general in care vorbeste chiar-de persecutiile de
1a Nicomidia, sub Diocletian (Istoria bisericeascd, 8, 6, 9), iar termenul
de «pidstor» folosit atit de Trilogie cit si de Sif. Grigorie nu inseamna,
‘totdeauna, obligator, episcop, ¢i uneori si preot. Dacd un pelerin din
sec. VI vorbea despre mormintul Si. Justina, la Antiohia, ceea ce im-
plicd martiriul ei aci, inclusiv legaturile dintre ea si fostul magician, de
ce sa excludem, in chip absolut, posibilitatea integrarii lui Ciprian in lista
-episcopilor de Antiohia ? %2 Desigur, existenta Justinei nu implicd, auto-
'‘mat si necesar, existenta lui Ciprian, dar o presupune cel putin in mod
relativ. Martiriul lui Ciprian si al Justinei nu e mentionat nici de Si.
‘Grigorie, nici de Prudentiu, nici de Eusebiu, dar e descris in Trilogie.

46. H. Delehaye, op. cit., p. 322.

47. Motivul frecvent pentru care unii pagini culti sau suspusi se converteau la cres-
tinism prin femei crestine ema curdtia sau infelepciunea acestora, sau amindoud acestea
‘taolalta.

48. Acest nume e o dovadd nu de neistoricitate a fecioarei crestine care-1 purta,
«ci un argument in plus referitor la rédspindirea numelor de origine latind in Orient.

49. Eusebiu, Istoria bisericeascd, 6, 5, 1-6.

50. Mineiul pe noiembrie, ziua 25: Sinaxarul. Sf. Ecaterina nu figureaza printre
smartirii din vremea lui Diocletian, consemnati de Eusebiu. Dar aceasta nu infirmd de
plano istoricitatea Sf. Ecaterina si a martiriului ei. Eusebiu n-a putut consemna tot.

51. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 B.

52. H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs (Subsidia Hagiographica, 20},.
deuxiéme édition revue, Bruxelles, Société des Bollandistes, 1933, jp. 205.
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«cea mai irumoas# povestire a sa si o podoabd cinstitd a crestiniiors. 54
Deci, nu e istorie strictd, ci o povestire in care poate sd intre si istorie.

Cértile «cele multe si strédlucitoare» ale Si. Ciprian (al Cartaginei) 55
sint unul dintre primele complimente aruncate Apusului crestin. Sfirgitul
cap. 12 reintroduce in scend pe Si. Ciprian al Cartaginei, prezentindu-l ca
pe un Iel de Papa al intregii lumi: «El conduce nu numai Biserica din
Cartagina, nici numai pe aceea din Africa, vestitd pina in ziua de azi de
la el si prin el, ci si intreaga Bisericd a Apusului si aproape chiar Biserica
Résdritului, precum si pe acelea din latura sudului si a nordului, pretu-
tindeni pind unde a ajuns admiratia pentru el». 56 Un asemenea Clprlan
n-a triit niciodatd in istorie, dar St Grigorie isi pretuieste personajul si,
deci, nu-si economiseste laudele. Aproape in aceiasi termeni il prosldveste
Prudentiu, cind zice :

«Nec Libyae populos tantum regit, exit usque in ortum
solis et usque obitum, Gallos fovet, inbuit Britannos,
 praesidet Hesperiae, Christum serit ultimis Hiberis,
denique doctor humi est, idem quoque martyr in supernis,
instruit hic homines, illinc pia dona dat patronusy. 57

Si. Ciprian fusese «mare prin neevlavia lui, dar mai mare prin evla-
via lui, mare neprieten (al crestinilor) si mare biruitor incununat, vrednic
de admxratle nu mai putin sub raportul schimbdrii decit sub acela al vir-
tutii. Faptul important nu era atit cd el @ pdstrat intactd forma binelui,
cit si ca si-a schimbat viata... Pastrarea formei binelui era o chestie de
obisnuintd, pe cind schimbarea religiei era de domeniul bunei si intelep-
tei hotdriri. In primul caz, era ceva comun marii majoritati, pe cind in
al doilea exemplele erau putine». %8 Pasajul e o contaminare a insusirilor
celor doi Ciprieni: prima Irazd se referd cu deosebire la Ciprian al An-
tiohiei, iar a doua la Ciprian al Carta*gmel Nu se poate retine ca istorica
afirmatia cd unul din acesti Ciprieni — in primul rind cel de la Antio-
hia — a persecutat pe crestml decit in sensul general ci el fiind adorator
al demonilor era, implicit, dusman al crestinilor si cd a vrut si batjo-
coreascd pe crestina Justina. «Schimbarea» face aluzie la convertirea atit
de comentatd a lui Ciprian in vremea lui, si pe care Si. Grigorie o deli-
neste ca pe o «supunere a nerationalului logosului».®® «Nerationalul» de
aci era magia cu toate implicatiile ei, pe cind «logosul» reprezenta noul
principiu al crestinismului, adicd chipul judicios al vietii celei noi-dupa
Logosul Hristos. Nu e clar intelesul afirmatiei Si. Grigorie cd Ciprian
«a pastrat intactd forma binelui». Acest tomoc &yabot este chipul lui Dum-
nezeu sau legea binelui inndscutd in om ? Sau este binele moral de care
fdcea atita caz Socrat? In orice caz, acest bine din propria-i naturd a

54. Sf. Grigorie de' Nazianz, op. cit., 6, ibidem, col. 1176 B.
55. Idem, op. cit., 7, ibidem, col. 1176 C.
56. Idem, op. cit.,, 12, ibidem, col. 1184 B.
57. Perzsz‘ephanon X111, vv. 102-106.
. 58. Sf. Grigorie «de NaZIanz op. cit., 16, ibidem, col. 1189 A.
] 59. Idem, op. cit., 7, ibidem, col. 1176 C: «xal 1@ Aéyw Ty &roylay OréxAvevs,
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«cea mai irumoasa povestire a sa si o podoaba cinstitd a crestiniiors. 54
Deci, nu e istorie strictd, ci o povestire in care poate sd intre si istorie.

Cirtile «cele multe si strdlucitoare» ale Si. Ciprian (al Cartaginei) 55
sint unul dintre primele complimente aruncate Apusului crestin. Sfirsitul
cap. 12 reintroduce in scend pe Si. Ciprian al Cartaginei, prezentindu-l ca
pe un fel de Papad al intregii lumi: «El conduce nu numai Biserica dimn
Cartagina, nici numai pe aceea din Africa, vestitd pind in ziua de azi de
la el si prin el, ci si intreaga Bisericd a Apusului si aproape chiar Biserica
Résdritului, precum si pe acelea din latura sudului si a nordului, pretu-
tindeni pind unde a ajuns admiratia pentru el».56 Un asemenea Ciprian
n-a trdit niciodatd in istorie, dar Si. Grigorie isi pretuieste personajul si,
deci, nu-si economiseste laudele. Aproape in aceiasi termeni il proslaveste
Prudentiu, cind zice :

«Nec Libyae populos tantum regit, exit usque in ortum
solis et usque obitum, Gallos fovet, inbuit Britannos,
praesidet Hesperiae, Christum serit ultimis Hiberis,
denique doctor humi est, idem quoque martyr in supernis,
instruit hic homines, illinc pia dona dat patronuss. 57

Si. Ciprian fusese «mare prin neevlavia lui, dar mai mare prin evla-
via lui, mare neprietenn (al crestinilor) si mare biruitor incununat, vrednic
de admiratie nu mai putin sub raportul schimbdrii decit sub acela al vir-
tutii. Faptul important nu era atit ca el @ pdstrat infactd forma binelui,
cit si cd si-a schimbat viata... Pédstrarea formei binelui era o chestie de
obisnuintd, pe cind schimbarea religiei era de domeniul bunei si intelep-
tei hotdriri. In primul caz, era ceva comun marii majoritati, pe cind in
al doilea exemplele erau putine». %8 Pasajul e o contaminare a insusirilor
celor doi Ciprieni: prima frazd se referd cu deosebire la Ciprian al An-
tiohiei, iar a doua la Ciprian al Cartaginei. Nu se poate retine ca istorica
afirmatia cd unul din acesti Ciprieni — in primul rind cel de la Antio-
hia — a persecutat pe crestini decit in sensul general ca el fiind adorator
al demonilor era, implicit, dusman al crestinilor si cd a vrut sd batjo-
coreascd pe crestina Justina. «Schimbarea» face aluzie la convertirea atit
de comentatd a lui Ciprian in vremea lui, si pe care Sf. Grigorie o defi-
neste ca pe o «supunere a nerationalului logosului».®® «Nerationalul» de
aci era magia cu toate implicatiile ei, pe cind «logosul» reprezenta noul
principiu al crestinismului, adicd chipul judicios al vietii celei noi dupa
Logosul Hristos. Nu e clar intelesul afirmatiei Sf. Grigorie cd Ciprian
«a pastrat intacta forma binelui». Acest tomoc &yafot este chipul lui Dum-
nezeu sau legea binelui innascutd in om ? Sau este binele moral de care
fdcea atita caz Socrat? In orice caz, acest bine din propria-i naturd a

54. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 6, ibidem, col. 1176 B.

55. Idem, op. cit., 7, ibidem, col. 1176 C.

56. Idem, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 B.

57. Peristephanon, XIII, vv. 102-106.

58. Sf. Grigorie «de Nazianz, op. cit., 16, ibidem, col. 1189 A.

59. Idem, op. cit., 7, ibidem, col. 1176 C: «xal 1§ Aéyw Ty &Aoylav OméxAtvevs,
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in primejdie, 61 lucru care nu se afla in Trilogie; in timp ce in Trilogie
nu Ciprian arde cédrtile sale de magie, ci le duce episcopului Antim pen-
tru acest lucru, in panegiricul gregorian el insusi, fostul magician, le
expune in public si le arde 62; Si. Grigorie mentioneazd prima treaptd
a ierarhiei inferioare in care a intrat Ciprian dupd convertire, aceea de
paznic al bisericii, 3 amanunt absent in Trilogie si pe care Si. Grigorie
pretinde cd-1 detine de la cineva anume, poate de la un contemporan
foarte tindr al lui Ciprian (} 304), si care este istoric, dupéa toate proba-
bilitatile. Pe cit erau de adevidrate moagtele Si. Ciprian_— ele erau in
bisericd 'sau ling& bisericd, in vdzul tuturor —, pe atit istoria acestor
moaste este nebuloasa : Si. Grigorie vorbeste de pdstrarea lor la o femeie,
de descoperirea existentei lor unei alte femei si de aducerea lor la bise-
ricd pentru a deveni un bun de folos al intregii obsti. ¢4 Cum si cind au
aparut aceste moaste ? Cum o chema pe prima lemeie, aceea la care ele
se allau de multd vreme ? Dar pe cealaltd, cédreia i s-a fdcut descoperirea
existentei lor ? SI. Grigorie insusi ne spune cd in vremea lui se discuta
despre-rdpirea moastelor Si. Ciprian, dar aflarea lor, pretinde el, va curma
aceastd discutie. 65 \ : :

Prudentiu prezinta, cum am vizut, un Ciprian al Antiohiei cu trasa-
turi mai precise : din magician impur si om care nu socotea nimic vrednic
de respect, se converteste ; isi schimbd figura joviald in severd, isi scur-
teaza parul, vorbeste smerit, tine regula, trdieste dupa dreptatea lui Hris-
tos, patrunde invétdtura crestind si ajunge pind la tronul episcopal. 66
Aceastd sobrietate urcd pind la izvorul lui Prudentiu, sau poetul, bun cu-
noscator al Sf. Ciprian al Cartaginei, a expediat in 14 versuri un personaj
care-l incomoda? Credem cd prima alternativd e adevdratd; cele 14
versuri sint un rezumat succint al unei vieti istorice. Introducerea episo-
dului vadeste cd e viorba despre un alt Ciprian decit cel al Cartaginei.
Traséturile tabloului lui Ciprian sint simple, viguroase, precise, preg-
naiite si, prin aceasta, mai istorice decit acelea pe care ni le-a lasat Si.
Grigorie in panegiricul sdu despre acelasi personaj.®? Rugdciunea lui

61. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 11, ibidem, col. 1181 A. .

62. Eudochia impé#rateasa, Despre Sf. Ciprian, 1, Migne, P.G., 85, ¢ol. 841 A; Si.
Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 A ; e o omisiune a lui Maran fin afir-
matia sa cd in Convertirea lui Ciprian din Trilogie n-ar fi. vorba despre arderea cériilor
i : Vita Cypriani, cap. 37, Migne, P.L., 4, col. 183 A.

63. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 B.

64. Idem, op. cit., 17, ibidem, col. 1189 BC.

65. Idem, op. cit., 17, ibidem, col. 1189 CD.

66. Peristephanon, X111, vv. 21-34.

67. Mineele rezuma fidel, dupd Si. Grigorie, viata SL Ciprian al Antiohiei, in si-
naxare, condace, stihiri, slave efc. Sinaxarul din cel mai vechi .minei oriental, acela al
impdratului Vasile Porfirogenetul, pe la anul 886, octombrie, ziua 2, prezintd astfel pe
Sf. Ciprian: «Ciprian, infeleptul ierarh, sub impardtia lui Deciu, era din Antiohia Siriei. .
Era filozof si magician desavirsit. Mai pe urma s-a crestinat pentru temejul acesta: era
o fecioard in acelasi oras cu el, pe nume Justina, botezata de episcopul Optat. Un grec,
numit Idas (scil. pentru Aglaidas), o dorea si fiindcd nu-si putea implini dorinta, a mers
la Ciprian rugindu-l s-o determine prin magie ca s#-i dea ascultare. Ciprian trimifind
a trela oard pe dracul desirindrii la fecioara, n-a putut s-o convingd, ea ailindu-se tfot
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in primejdie, 61 lucru care nu se afld in Trilogie; in timp ce in Trilogie
nu Ciprian arde cdrtile sale de magie, ci le duce episcopului Antim pen-
tru acest lucru, in panegiricul gregorian el insusi, fostul magician, le
expune in public si le arde 62; Sf. Grigorie mentioneazd prima treapta
a ierarhiei inferioare in care a intrat Ciprian dupd convertire, aceea de
paznic al bisericii, 3 amanunt absent in Trilogie si pe care Si. Grigorie
pretinde cd-1 detine de la cineva anume, poate de la un contemporan
foarte tindr al lui Ciprian (f 304), si care este istoric, dupi toate proba-
bilitatile. Pe cit erau de adevdrate moastele Si. Ciprian — ele erau in
bisericd 'sau linga bisericd, in vazul tuturor —, pe atit istoria acestor
moaste este nebuloasa : SI. Grigorie vorbeste de péstrarea lor la o femeie,
de descoperirea existentei lor unei alte femei si de aducerea lor la bise-
ricd pentru a deveni un bun de folos al intregii obsti. ¢4 Cum si cind au
apdrut aceste moaste ? Cum o chema pe prima femeie, aceea la care ele
se aflau de multd vreme ? Dar pe cealaltd, céreia i s-a facut descoperirea
existentei lor ? Si. Grigorie insusi ne spune cd in vremea lui se discuta
despre-rdpirea moastelor Si. Ciprian, dar aflarea lor, pretinde el, va curma
aceastd discutie. 65 L :

Prudentiu prezintd, cum am véazut, un Ciprian al Antiohiei cu trasa-
turi mai precise : din magician impur si om care nu socotea nimic vrednic
de respect, se converteste ; isi schimbd figura joviald in severd, isi scur-
teazd pdrul, vorbeste smerit, tine regula, trdieste dupa dreptatea lui Hris-
tos, patrunde invatdtura crestind si ajunge pind la tronul episcopal. €6
Aceastd sobrietate urca pind la izvorul lui Prudentiu, sau poetul, bun cu-
noscator al Si. Ciprian al Cartaginei, a expediat in 14 versuri un personaj
care-l incomoda? Credem cd prima alternativd e adevdratd; cele 14
versuri sint un rezumat succint al unei vieti istorice. Introducerea episo-
dului vddeste cd e vorba despre un alt Ciprian decit cel al Carbtaginei.
Trédsdturile tabloului 1ui Ciprian sint simple, viguroase, precise, preg-
natite si, prin aceasta, mai istorice decit acelea pe care ni le-a ldsat Si.
Grigorie in panegiricul sdu despre acelasi personaj.®? Rugdciunea lui

61. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 11, ibidem, col. 1181 A.

62. Eudochia impiriteasa, Despre Sf. Ciprian, 1, Migne, P.G., 85, ¢ol. 841 A; Si
Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 A ; e o omisiune a lui Maran in afir-
matia sa ci in Convertirea lui Ciprian din Trilogie n-ar fi vorba despre ardérea cértilor
i : Vita Cypriani, cap. 37, Migne, P.L., 4, col. 183 A.

63. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 12, ibidem, col. 1184 B.

64. Idem, op. cit., 17, ibidem, col. 1189 BC.

65. Idem, op. cit., 17, ibidem, col. 1189 CD.

66. Peristephanon, X111, vv. 21-34.

67. Mineele rezumi fidel, dupd Sf. Grigorie, viala Si. Ciprian al Antiohiei, in si-
naxare, condace, stihiri, slave efc. Sinaxarul din cel mai vechi minei oriental, acela al
impdratului Vasile Porfitogenetul, pe la anul 886, octombrie, ziua 2, prezintd astfel pe
Sf. Ciprian: «Ciprian, infeleptul ierarh, sub imp&rdtia lui Deciu, era din Antiohia Siriei.
Era filozof si magician des#virsit. Mai pe urma s-a crestinat pentru temeju] acesta: era
o fecioard in acelasi oras cu el, pe nume Justina, botezatd de episcopul Optat. Un grec,
numit Idas (scil. pentru Aglaidas), o dorea si fiindcd nu-si putea Implini dorinfa, a mers
_la Ciprian rugindu-! s-o determine prin magie ca s#-i dea ascultare. Ciprian trimitind
a trela oard pe dracul desfrindrii la fecioard, m-a putut s-o conving#, ea aflindu-se tot
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<ind a rostit penigiricul autorul avea aerul c& improvizeazd, dupd aceea,
acasi, el i-a dat forma pe care i-o cunoastem si care e departe de a trada
semnele unei improvizatii. Credem c& Si. Grigorie ducindu-se la tara
54 se odihneascd, a tinut, printre altele, sid se si pregiteascd in vederea
-acestei aniversdri; noi trebuie sd intelegem formula exordiului sdu:
«Aproape ne-a 'scdpat Ciprian» ca pe o noud abilitate oratoricd, menita
'sd impresioneze pe ascultdtori prin ineditul ei. «Am intirziat, dar n-am
intirziat», vrea sd 'spund autorul, intrucit dupd formula exordiului, citre
sfirsitul cap. 1 el afirmd: «M-am intors la voi la momentul potrivits,
dar la inceputul cap. 3 constatd : «N-am venit dupid sédrbatoares. 70 Rafi-
natul mester al cuvintului, care e SI. Grigorie, stie s& scoata chiar dintr-o
dificultate un element artistic. Cele 19 capitole ale panegiricului sint lu-
crate cu grijd si lasd o deosebitd impresie asupra cititorului atent. 71
In general, compozitia panegiricului e bine inchegatd si rareori lasa
sd se intrevadd locul de sudurd a diferitelor parti sau elemente de construe-
+tie. Materialul folosit, luat din izvoare diferite, cum am vadzut mai sus, e bine
ingemadnat si dozat. Meritul mare al compozitiei acestui panegiric este
«d din doi Ciprieni ea a fdcut unul, e adevarat, un personaj uneori com-
plex si greoi, dar unul. Izvoarele scrise atit pentru Si. Ciprian al Car-
taginei cit si pentru SI. Ciprian al Antiohiei, precum si cele orale au fost
-contopite magistral de evlavia si arta Si. Grigorie intr-o masi unicd, pe
«care credinta si talentul sdu oratoric au daltuit-o dindu-i forma atridga-
toare pe care o cunoastem. Chiar dacd Si. Grigorie a dispus de un izvor
intermediar intre Trilogie, deoparte, si Vita din fruntea mentionatului
«wcorpus cyprianicum» si martiriul (passio) Si. Ciprian, de altd parte, 72
-operatia de contopire a fost, totusi, grea, pentru cd materialul apartinea la
doud cicluri diferite, care se vor fi fdcut resimtite si.in acest izvor inter-
‘mediar si pentru cd el dddea acestui material o formd noud. Dar con-
{ributia Sf. Grigorie nu se margineste la armonizarea unui material bogat
31, adesea, labil ; primele cinci capitole care formeazid introducerea pane-
giricului apartin in exclusivitate panegiristului; la fel consideratiile teo-
Jogice sau filocalice pe care le face in majoritatea episoadelor panegiri-
«cului, partea a doua a cap. 18 si intregul cap. al 19-lea. La acestea se
adauga cédldura unei evlavii, blindetea unei inimi si altitudinea unei spi-
ritualitdti cu totul deosebite. Poemul lui Prudentiu are o compozitie mai
strinsd, mai condensatd, decit aceea a panegiricului gregorian. Sudura
partilor e mai solidd si unitatea personajului e mai certd ; e mai putina
'magie ca la Si. Grigorie, demonul nici mdcar nu e pomenit, fecioara e
mentionatd numai in treacat, dar impresioneaza «pesteras de lingd Car-
fagina in care a fost inchis Si. Ciprian, judecata acestuia si rolul siu
dupd moarte. Cu tot elanul poetic, mai ales la inceputul si la sfirsitul pie-

70. Idem, op. cit., 3, ibidem, col. 1173 A.

71. H. Delehaye, Cyprien d’Antioche et Cyprien de Carthage, ibidem, p. 323 «Les
-développements se suivent avec heaucoup de logique et si I'on peut y relever des erreurs,
zlles sont de celles que le tempérament de [orateur suffit & expliquers.

72. R. Reitzenstein, op. ¢it,, p. B8, nota 3, la sfirsit.
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«ind a rostit penigiricul autorul avea aerul c& improvizeazd, dupd aceea,
.:acasd, el i-a dat Iorma pe care i-o cunoastem si care e departe de a trada
semnele unei improvizatii. Credem cd Si. Grigorie ducindu-se la tara
54 se odihneascd, a tinut, printre altele, sd se si pregédteascd in vederea
-.acestei aniversdri; noi trebuie sd intelegem formula exordiului sdu:
«Aproape ne-a 'scdpat Ciprian» ca pe o noud abilitate oratoricd, menita
54 impresioneze pe ascultdtori prin ineditul ei. «Am intirziat, dar n-am
intirziat», vrea sd spuna autorul, intrucit dupd formula exordiului, cétre
sfirsitul cap. 1 el alirmd: «M-am intors la voi la momentul potrivits,
dar la inceputul cap. 3 constatd : «N-am venit dupd sarbatoares. 70 Rafi-
natul mester al cuvintului, care e Si. Grigorie, stie sd scoatd chiar dintr-o
dificultate un element artistic. Cele 19 capitole ale panegiricului sint lu-
crate cu grijd si lasd o deosebitd impresie asupra cititorului atent.71

In general, compozitia panegiricului e bine inchegatd si rareori lasa
sd se intrevadd locul de suduréd a diferitelor parti sau elemente de construc-
tie. Materialul folosit, luat din izvoare diferite, cum am vazut mai sus, e bine
ingeménat si dozat. Meritul mare al compozitiei acestui panegiric este
«d din doi Ciprieni ea a fdcut unul, e adevarat, un personaj uneori com-
plex si greoi, dar unul. Izvoarele scrise atit pentru Sf. Ciprian al Car-
taginei cit si pentru Si. Ciprian al Antiohiei, precum si cele orale au fost
contopite magistral de evlavia si arta Si. Grigorie intr-o masi unicd, pe
care credinta si talentul sdu oratoric au déltuit-o dindu-i forma atrdga-
toare pe care o cunoastem. Chiar dacd Si. Grigorie a dispus de un izvor
intermediar intre Trilogie, deoparte, si Vifa din fruntea mentionatului
«corpus cyprianicum» si martiriul (passio) Si. Ciprian, de alta parte, 72
operatia de contopire a fost, totusi, grea, pentru cd materialul apartinea la
doud cicluri diferite, care se vor fi fdcut resimtite si in acest izvor inter-
‘mediar si pentru cd el dddea acestui material o formd noud. Dar con-
‘tributia SI. Grigorie nu se margineste la armonizarea unui material bogat
51, adesea, labil ; primele cinci capitole care formeazéd introducerea pane-
giricului apartin in exclusivitate panegiristului; la fel consideratiile teo-
Jogice sau filocalice pe care le face in majoritatea episoadelor panegiri-
«ului, partea a doua a cap. 18 si intregul cap. al 19-lea. La acestea se
adauga cdldura unei evlavii, blindetea unei inimi si altitudinea unei spi-
ritualitdti cu totul deosebite. Poemul lui Prudentiu are o compozitie mai
strinsd, mai condensatd, decit aceea a panegiricului gregorian. Sudura
pdrtilor e mai solidd si unitatea personajului e mai certd; e mai putina
'magie ca la SI. Grigorie, demonul nici micar nu e pomenit, fecioara e
mentionatd numai in treacat, dar impresioneaza «pesteras de linga Car-
fagina in care a fost inchis SI. Ciprian, judecata acestuia si rolul siu
dupd moarte. Cu tot elanul poetic, mai ales la inceputul si la sfirsitul pie-

70. Idem, op. cit.,, 3, ibidem, col. 1173 A.

71. H. Delehaye, Cyprien d’Antioche et Cyprien de Carthage, ibidem, p. 323: «Les
développements se suivent avec beatcoup de logique et si l'on peut y relever des erreurs,
lles sont de celles que le tempérament de l'orateur suffit a expliquers.

72. R. Reitzenstein, op. cit.,, p. B8, nota 3, la sfirsit.
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Cartaginei, iar in cap. 8 pe acela al paginului si magicianului Ciprian.
Fecioara de care se indrdgosteste acesta din urméd e de.o frumusete si dis-
tinctie neobisnuitd : «Era o fecioard din périnti nobili si cinstiti. Ascul-
tati decioare si tresdltati; mai mult: (faceti asa) si voi care fiind cédsi-
torite pdziti si iubiti curdtia... Fecioara era foarte frumoasi la chip. Sa-i
cinte impreund cu noi dumnezeiescul David, zicind: «Toatad slava fiicei
regelui (vine) dinduntru» (Psalm. XLIV, 14); (lecioara era) mireasi
adevaratd a lui Hristos, frumusete ascunsa, gradind inchisd, fintind pe-
cetluita... pastratd numai pentru Hristos». 77 Descrierea pe care Prudentiu
o face gropii cu var aprins, vestitei «candida massa», loc de torturd pen-
tru crestini, trezeste si azi groaza la lecturd. Versuri ca:

«Saxa recocta vomunt ignem niveusque pulvis ardet,
urere tacta potens et mortifer ex odore flatus».78

reamintesc scene din Homer, Eschil, Pindar si Virgil.

Si. Grigorie foloseste uneori comparatii interesante, totdeauna adec-
vate. Dorul lui fatd de credinciosi si al acestora fatd de el a fost supus
incercdrii prin distantd, asa cum examineazd pictorii tablourile. 7 Schim-
barea Ilui Ciprian inspird Si. Grigorie aceastd comparatie: «Soarele e
dulce dupd (ce a trecut) norul de care fusese acoperit mai inainte, prima-
vara e mai dulce pentru cid ea (vine) dupd tristetea iernii, linistea si
marea intinsd zimbesc mai dulee atunci cind lovesc in tdrmuri, dupd vin-
zoleala vinturilor si umilarea valurilor». 80 Asemdindrile fecioarei men-
tionate mai sus cu: statuia vie, ofranda neatinsd, templul neapropiat,
grddina inchisd, fintina pecetluitd sint, in cea mai mare parte, de origine
biblicd. Fecioara mai este comparatd cu un zid tare de care Ciprian in-
drédcitul e aruncat in ldturi ca un instrument neputincios. 8! In timpul
persecutiei 1ui Deciu, Si. Ciprian respinge atacurile si cursele jintr-un chip
cu totul sugestiv.82 Panegiristul nostru oferd altceva Sfintului Ciprian
decit i-ar fi oferit péginismul in perioada corespunzitoare: «Acestea
sint, o, om sfint, primitiile cuvintirii mele ; aceasta iti este recompensa
si pentru invdtaturd si pentru luptd : nu maslinul ohm;plc, nu merele,.
glume delfice, nu pinul istmic, nu telina nemeiand cu care erau cinstiti
odinioard tinerii nefericiti, ci cuvmtu] care e lucrul cel mai proprm din
toate, slujitorilor Logosuluq» 83

Un procedeu oratoric de efect, folosit cu succes de Sf. Grigorie, este
intreruperea momentand a expunerii faptelor printr-o observatie inciden-

77. Idem, op. cit., 9, ibidem, col. 1177 C, 1180 A.

78. Peristephanort, XIII, vv. 78-79.

79. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit.,, 2, ibidem, col. 1172B.,
80. Idem, op. cit., 5, ibidem, col. 1176 AB.

81. Idem, op. cit.,, 11, ibidem, col. 1181 C.

82. Idem, op. cit., 14, ibidem, col. 1185 C.

83. Idem, op. cit., 19, ibidem, col. 1193 A.
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Cartaginei, iar in cap. 8 pe acela al paginului si magicianului Ciprian..
Fecioara de care se indragosteste acesta din urma e de.o frumusete si dis-
tinctie neobisnuitd : «Era o fecioard din périnti nobili si cinstiti. Ascul-
tati decioare si tresdltati; mai mult: (faceti asa) si voi care fiind cadsi-
torite paziti si iubiti curdtia... Fecioara era foarte frumoasa la chip. Sa-i
cinte Tmpreund cu noi dummnezeiescul David, zicind : «Toatd slava fiiicei
regelui (vine) dinduntru» (Psalm. XLIV, 14); (fecioara era) mireasi
adevaratd a lui Hristos, frumusete ascunsa, gradina inchisa, fintina pe-
cetluita... pdstratd numai pentru Hristos». 77 Descrierea pe care Prudentiw
o face gropii cu var aprins, vestitei «candida massa», loc de tortura pen-
tru crestini, trezeste si azi groazéd la lecturd. Versuri ca:

«Saxa recocta vomunt ignem niveusque pulvis ardet,
urere tacta potens et mortifer ex odore flatuss.78

reamintesc scene din Homer, Eschil, Pindar si Virgil.

Si. Grigorie foloseste uneori comparatii interesante, totdeauna adec-
vate. Dorul lui fatd de credinciosi si al acestora fatd de el a fost supus
incercdrii prin distantd, asa cum examineaza pictorii tablourile. 79 Schim-
barea lui Ciprian inspird Si. Grigorie aceastd comparatie: «Soarele e
dulce dupd (ce a trecut) norul de care fusese acoperit mai inainte, prima-
vara e mai dulce pentru cad ea (vine) dupd tristetea iernii, linistea si
marea intinsd zimbesc mai dulce atunci cind lovesc in tarmuri, dupd vin-
zoleala vinturilor si umilarea valurilor». 80 Asemdndrile fecioarei men- .
tionate mai sits cu: statuia vie, ofranda neatinsi, templul neapropiat,
grddina inchisd, fintina pecetluitd sint, in cea mai mare parte, de origine
biblicd. Fecioara mai este comparatd cu un zid tare de care Ciprian in-
dréacitul e aruncat in ldturi ca un instrument neputincios. 8! In timpul
persecutiei lui Deciu, Si. Ciprian respinge atacurile si cursele intr-un chip:
cu totul sugestiv.82 Panegiristul nostru oferd altceva Sfintului Ciprian
decit i-ar fi oferit padginismul in perioada corespunzitoare: «Acestea
sint, o, om sfint, primitiile cuvintarii mele ; aceasta iti este recompensa
si pentru invataturd si pentru luptd : nu mdslinul olimpic, nu merele,
glume delfice, nu pinul istmic, nu telina nemeiand cu care erau cinstiti
odinioard tinerii nelericiti, ¢i cuvintul, care e lucrul cel mai propriu din
toate, slujitorilor Logosului», 83 ~

Un procedeu oratoric de efect, folosit cu succes de Si. Grigorie, este
intreruperea momentana a expunerii faptelor printr-o observatie inciden-

77. Idem, op. cit., 9, ibidem, col. 1177 C, 1180 A.

78. Peristephanort, XIII, vv. 78-79.

79. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., 2, ibidem, col. 1172 B.,
80. Idem, op. cit., 5, ibidem, col. 1176 AB.

81. Idem, op. cit., 11, ibidem, col. 1181 C.

82. Idem, op. cit., 14, ibidem, col. 1185 C.

83. Idem, op. cit., 19, ibidem, col. 1193 A.
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51 ele continud sd prezinte si astdzi interes pentru iubitorii de informatii
istorice si Irumuseti literare.

Ca opere de edificare sufleteasci si de laudd la adresa unui martir
<a Sf. Ciprian, ele nu sint opere istorice propriu zise, c¢i oferd material
istoric cu conditia de a-1 degaja de elementele parenetice sau poetice.

1. SI. Grigorie de Nazianz si Prudentiu desi, literar, prezintd un
singur Ciprian, in realitate ei trateazd despre doi: unul al Cartaginei si
altul al Antiohiei. Folosirea materialului apartinind ciclului lui Ciprian al
Cartaginei si ciclului lui Ciprian al Antiohiei este evidenti pentru ochiul
critic. Ea a constat din contopirea unor elemente prezente in «corpus cy-
prianicumy inclusiv biografia (Vita) din fruntea acestui corpus, din ele-
mmente prezente in Trilogia lui Ciprian al Antiohiei si din elemente prove-
nind din traditia orald. Nu este exclusd existenta unei biografii intre
aceste izvoare si cele doud panegirice. Contopirea celor doud cicluri apar-
tine, foarte probabil, Sf. Grigorie de Nazianz, sau unui autor cu putin
anterior dar pe care marefe capadocian l-a prelucrat in interesul tezei
sale, adica in vederea elabordrii unui panegiric.

2. In distribuirea materialului, Si. Grigorie a procedat dupd impor-
fanta locald a celor doud personaje contopite: el a utilizat elemente mai
bogate pentru Sf. Ciprian al Antiohiei, care era mai cunoscut la Con-
stantinopol, unde a rostit panegiricul, elemente destul de pregnante pen-
tru Sf. Ciprian al Cartaginei, mai putin cunoscut in capitala imperiului,
dar celebru in Biserica si cultura crestind apuseand, si elemente strict
personale cu care a sudat partile si amédnuntele luate din cele doud cicluri

si a invaluit panegiricul intr-o inaltd atmosfera spirituald si literara.

‘Cum era firesc, Prudentiu a consacrat Sfintului Ciprian al Cartaginei 92
de versuri din totalul de 106 -ale poemului, pentru ca il cunostea mai bine
5i-1 era, geograficeste, mai aproape, iar lui Ciprian al Antiohiei numai 14

versuri., Ambii autori au folcsit metoda contamindrii, adicd a atribuirii

unor fapte sau insusiri paralele ale unui personaj dintr-un ciciu per-

sonajului omonim din celalalt ciclu, ca: nivelul culturii lor, originea lor

pdgind, urcarea treptelor ierarhice pind la episcopat, activitatea lor pas-
torald, martiriul lor prin sabie.
3. Si. Ciprian al Cartaginei se desprmde din panegiricele Sif. Gri-

gorie si Prudentiu ca un personaj de mina intii, bine conturat, cu o viata

bogatd in virtuti si fapte si aureolat de un prestigiu deosebit, care se
impusese din Africa si Spania pind la Constantinopol. Anumite trasaturi
ale personalitatii sale sint exagerate cind printr-un retorism afectat, cind
prin avinturi poetice. Se vede ca Si. Grigorie nu cunostea substantial unele

lucruri din viata Si. Ciprian ; dovada : desele contamindri ale acestui Ci-
prian cu Ciprian al Antiohiei. Se cunosc si unele confuzii comise de Si.

Grigorie referitor la primul exil si la moartea Si. Ciprian al Cartaginei.
Ciprian al lui Prudentiu, desi coplesit si el sub podoabe poetice, este,
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5. Si. Grigorie a creat, literar, un singur Ciprian din cei doi, desi
repetitiile, paralelismele si alte elemente proprii operatiilor de contopire
lasd sa se intrevadd, adesea, goluri sau contradictii care afecteaza, pe alo-
curi, unitatea de prezentare. Pentru ascultdtorii Sf. Grigorie, in 379, vor
ii pdrut stranii unele afirmatii ale sale ca, de exemplu, simultaneitatea
magiei lui Ciprian si a pastraru formei binelui in suiletul sdu, in perioada
pagma eplscopatul sdu la Cartagina si moastele cu circulatie in Orient
pind au ajuns la Constantinopol. Pentru un cititor nemltlat din zilele
noastre, nimic deosebit nu atrage atentia. Discrepanta materialului e
mai putin vizibild la Prudentiu.

6. Valoarea literard a celor doud panegirice este superioard valorii
lor istorice. Talentul oratoric, figurile de stil, fluenta limbii, simplitatea
cuvintelor si eleganta irazelor, varietatea tonului, caldura evlaviei si
altitudinea spirituald a cugetdrii fac din panegiricul Sf. Grigorie o piesd
predicatoriala si literard de primul rang, intru nimic inferioard celorlalte
cuvintari ale acestui autor. Meritd sa fie relevatd nu numai arta cu care
el a reusit sd unifice pe cei doi Ciprieni intr-unul — operatie extrem de
delicatd —, ci si iscusinta de a semdna din abundentd indemnuri de edi-
ficare si uneori chiar consideratii teclogice. Talentul poetic al lui Pru-
dentiu ridicd si el, prin arta sa, pe Si. Ciprian la rangul de «podoabi si
dascdl al lumii».

fost mutatd la 16 septembrie, din cauza sarbatorii Sfintei Cruci, care cddea in aceeasi
zi ; of. J. Baudot, Dictionnaire d’hagiographie, Paris, 1925, p. 184, si Les Petits Bollan-
distes, Vies de Saints, ed. VII (publ. de P. Guérin), t. XI, Paris, 1880, pp. 133 si urm.;
Das rémische Martyrologium — Das Heiligengedenkbuch der katholischen Kirche — Neu
libersetzt von Monchen der Erzabtei Beuron, Regensburg, 1935, p. 231.
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Am zice ca sintem in fata unei duhovnicii ce cheami si implineste,
fidel dar transfigurat, in planul vietii duhovnicesti (prin hristologie si
eclesiologie), ambele aspecte ale fiintei umarne : aspectul «eu» si aspectul
«noi», nedespartite unul de celalalt si in continud pitrundere reciproca.

Vrem sd subliniem in mod deosebit ci acest aspect «noi», de care
vorbim, nu are doar fata unui plural obisnuit, de simpld sumd, ci se trans-
figureaza intr-un «noi» ca «Trup», in Hristos si in Bisericd, prin dra-
goslea cea din Duhul Sfint.3 -

Spunem toate acestea, fireste, sub unghiul valorificirii lor in sensut
celor ce ne preocupd aci, intrucit cuprindem cinstirea stintilor in carac-
terul profund hristologic si eclesiologic al duhovniciei ortodoxe.

De fapt, in acord cu formatia sa de fiintd si cu orientarea sa con-
tinud spre Hristos cel manifestat ca frumusete in «multi», credinciosul
ortodox ii cinsteste si-i iubeste pe siinti in chip firesc, fard Iramintiri
negative. $tiindu-i pe sfinti sfesnice de lumini si de slintenie «ce lumi-
neaza tuturor celor din casd» (Mat. V, 15), el vrea si se stie impreuna-
casnic cu ei (cf. Efes. II, 19), si si-L aiba pe Hristos in lumina lor, pre-
cum si pe ei in lumina lui Hristos si in frumusetea Lui ii are.

Ca adevdr de crez si de mdrire, el vrea si fie neam in Hristos cut
stintii.

$1 dacd interiorul siu se odihneste in atita liniste dogmatici, aceasta
< tocmai pentru cd el stie cd Hristos-ul in care crede el e acelasi cu
Hristos-Domnul cel ce s-a preamdrit in sfinti si-n care s-au preamdrit

sfintii. Mai concret: el stie ci modurile in care se sfinteste el in Hristos.

sint intim aceleasi cu modurile in care s-au sfintit stintii in Hristos —

chiar dacd el (credincios de staturi obisnuitd), nu are acelasi nivel de

viatd duhovniceascd pe care l-au avut si-l au sfintii. Dar in Taina Bote-
zului a fost addpat cu acelasi har al Sfintului Duh.

Din acest motiv am zice c&, fiind in Hristos si-n Bisericd, el e in
Hristos si in Bisericd in chipul sfintilor si in familia lor.

Nu spune oare Sfinta Scripturi ¢4 : «Domnul e in neamul sfintilor» ?
(Ps. XIII, 5); si cd: «Dumnezeu este minunat intru sfintii S&i» ? (Ps.
LXVII, 36) ; sau cd adevirul, — adevirul divin —, e in «adunarea sfin-
tilor» ? (Ps. LXXXVIII, 5) ; sau in sfirsit ci : «Dumnezen se preamareste
in statul sfintilor» ? (Ps. LXXXVIII, 7).

Slintii sint neamul de aproape al lui Dumnezeu (cf. Fapt. Apost.
XVII, 29), si ei insisi, toti, un singur neam in Dumnezeu.

3. E vorba 1n fond de integrarea credinciosului in comunitatea credintei. Iar pentru
cd A. S. Homiacov tdlmiceste deosebil de sugesliv acest fapt, 11 reproducem dupi ex-
presia comparativd pe care i-o dd el, pentru toate cele trei mari directii dogmatice cres-
tine : «Grauntele de nisip nu primeste o existentd noui de la grdmada in care l-a aruncat
intimplarea. Asa este omul in protestantism. Caramida dintr-un zid nu suferd nici o pre-
facere si nu primeste nici o desivirsire de la locul pe care i l-a dat echerul zidarului.
Asa este omul in romanism. Dar pérticica materiald, care a fost asimilatd de un corp
viu, primeste ea insdsi un sens nou si o viald noud de la organismul in care ea a
devenit parte integrantd. Asa este omul in Biserica cea care este Trupul lui Hristos,
al cdrui principiu organic este iubirea» (L’Eglise latine et le protestantisme..., Lausanne
et Vevey, 1882, p. 117, la prof. N. Chifescu, Sobornicitatea Bisericii, in «Studii Teolo+
gice», nr. 3-4, 1955, p. 164.
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‘meni». Aceasta ar fi descurajant pentru noi. Ci, acelasi amestec de ceard
si de singe si de Ioc ce este in noi in toti, a fost perfect convertit de ei
-spre slujirea Irumusetilor la care i-a chemat Hristos.
Fiecare membru al Bisericii poate plini, intr-o nuantd sau alta, sfin-
tenia, si are chiar menirea s-o plineasca. ;
*

Retinem din cele expuse pind aci, cd Ortodoxia stie si distinge
(intre «siints si «sfint»), dar stie totodatd si pistra in unitatea dragostei.
De fapt chiar cind distinge, ea face aceastd distinctie tot in sfera dra-
gostei. Sau numai in sfera dragostei. Iar distinctia ei cinstitoare nu-i nici-
decum -separatie.

Dimpotrivd, desi poartd sensul distinctiei dintre «sfint» si «siint»,
cinstirea sfintilor exprima incad si mai intim sensul unitétii adinci, duhov-
nicesti a celor ce cred si-L iubesc pe Hristos.

Cdci, — ca in lumina celui dintii si a celui din urmd cuvint ce o de-
fineste —, Ortodoxia sti cu toate ale ei si necurmat in dragoste, iar
dragostea uneste

De aceea, cu intuitie aproape inndscutd, ea a refuzat toldeauna
«nestorianismul eclesmlogm» adica «eroarea celor ce vor sid separe Bise-
rica in doud {fiinte deosebite: Biserica. cereascd, invizibild, singura ade-
varatd si absolutd, si Biserica (sau mai curind «bisericile») terestrd, im-
perfectd, relativd», dupd observatia unui teolog.

Or, cinstirea sfintilor e tocmai unul din aspectele mari ale acestui refuz.

Si dacd trei sint elementele ce structureaza intim cultul religios al
sfintilor : cinstirea, invocarea lor in rugdciune si imitarea lor,? dintre
acestea elementul ce va retine atentia consideratiilor de fatd e cel al
cinstirii,

3. «A CINSTI» SI «A IUBI»

Am -sugerat deja cd a vorbi de cinstirea fatd de siinti inseamn4, tot-
odatd, a vorbi de iubirea fatd de ei.

Céci, in genere, dar mai ales in sensul religios, ortodox al termeni-
lor, «a cinsti» (a venera, tudw), — $i «a iubi» — (4yandw) — se intre-
patrund ca semnificatie. Fiecare il presupune pe celdlalt. Fiecare impru-
‘mutd din mireasma celuilalt, insid fiecare si d&, in acelasi timp, celuilalt
din mireasma proprie.

«A cinsti» nu-i, desigur identic cu «a iubi». Dar in adinc si in «a
cinsti» si in «a iubi» e una si aceeasi irumusete a spiritului ce nu se
‘inchide, amar in sine.

«lubiti-vd unii pe altii prin dragoste frateascd» (17 quhadedois eic
&MAlovs guhdoTogyor) — scrie Si. Apostol Pavel, — si unii altora dati-va

9. Cf. P. Sejourné, Saints (culte des), art. fn «Dictionnaire de Théologie Catho-
lique» (tome XIV, premiére partie), Paris, 1939, col. 870.

$,T.—3
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9. Cf. P. Sejourné, Saints (culfe des), art. fn «Dictionnaire de Théologie Catho-
lique» (tome XIV, premiére partie), Paris, 1939, col. 870.

8, T.—3




6 ‘ : CINSTIREA SFINTILOR 155
4. IN COMUNIUNE CU HRISTOS

Hristos nu-i niciodatd singur. El e de necugetat in afara plinirii ca
frumusete a celorlalti intru El. Era, de fapt, si e dragostea Tatalui, ca
in Preotia lui Hristos sa ‘ajungéd «mulfi fii, la slavd» (Evrei II, 10). De
aceea si cintul cvasianonim de biruintd si de bucurie pentru Preotia Lui
cea dumnezeieste roditoare : «si moartea M-a ldsat s Ma-ntorc si cu Mine
mulfis. 13

Credem chiar cd tine intim de calitatea de a fi crestin bucuria aceasta
de a-L sti pe Hristos in noi.

Céci bucuria pentru Hristos in noi prin cinstirea sfintilor, reveleaza
un Hristos in unitatea credintei, ca plindtate de har si de frumusete. Iar
aceasta inseamna ca cinstitorul insusi e chemat sd dobindeascd astfei
dimensiuni corespunzdtoare de orizont interior si lumini interioare co-
respunzatoare.

In orice caz, perspectiva aceasta justd a Ortodoxiei reveleaza un
Hristos dumnezeieste roditor, adicd real ; un Hristos ce Iace vie si intim
una o mare familie duhovniceascd, in Biserica-Trupul S&u, ca plindtate
de har si ca diversitate expresivd si chemdtoare de Irumuseti.

Din acest motiv s-a si remarcat cd, cei ce inldturd cinstirea slintilor,
«desi ramin cu Hristos, ei pierd justul lor raport cu El», cédci se aratd
ca fiind «duhovniceste fara familie». Or, a fi «duhovniceste fard familie»,
«fard parinti si frati in Hristos», inseamnd, desigur, a nu avea un Hristos
dumnezeieste si real rodit in viata Bisericii, ca plindtate si ca diversitate
de frumusete. Si, evident, El pentru aceasta a venit, sa fie inceput de
frumusete si sd se reverse ca plindtate in credinciosi. lar un alt fel de Hris-
tos decit cel bogat rodit, presupune, cel putin Jogic, dacd nu cumva ultra-
rafinat si psihologic, o lipsa de smerenie, de dragoste, de delicateta,
de atentie fatd de altii din Hristos, de sociabilitate duhovniceascd. Fiindca,
de buna seamd, precum existd o sociabilitate in ordinea externd, obisnuitd,
tot asa existd o dispozitie de sociabilitate interioard in Duhul Siint si-n
Hristos. Sentimentul eclesiologic de vastd perspectivd temporald nu-i,.in
fond, decit un alt nume al acestei sociabilitdti interioare in Duhul Sfint.
lar cinstirea slintilor e tocmai una din expresiile ei.

Cédci chiar dacd intr-un sens in singuridtate si singur sufletul se
dezbate in cel mai adinc proces al lui cu Hristos-Dumnezeu si incearcd
vibratia religioasd cea mai intimd, o vibrafie a sa, vietii religioase cres-
tine 1i sint cu totul proprii si bucuria pentru «multi» si Intru «multi»
in Hristos.

E mereu acelasi chip al imbinului dintre aspectul vibrant al lui
«eu» si dintre cel profund eclesiologic al lui «noiy, ce se desfdsoard intr-o
nedespértitd intrepédtrundere in viata religioasd, ca, de altminteri, in viata
spirituala umand, in genere. Caci, incd o datd —, omul e structurat fami-
liar, pentru viata intru «multi», in «Trup», eclesiologic. El stie a spune
«eu» atit de adinc, cu atita rdspundere, cu atita misiune spre semeni, si

13. Oden Solomons, trad. de Flemming, in Texte wund Untersuchungen, 1910,
XLII, 16,
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iringere, in adine, si fiinta umand e locas (cort, templu), cu menirea de
a-i cuprinde in sine, in Hristos, pe «multi». «Omul fdcut templu dupi
chipul Fiului, nu e o fiintd singuratica..., nu se simte intreg cind e singur.
Omul e bisericd, sau e Jocas in sensul ci e destinat si faci loc in sine se-
menilor sdi, c& nu poate exista ca locag gol ; locasul e loc de impreuna-
vietuire si fard aceasta, locasul nu-si plineste rostul de | ocasy», 18

Atunci, evident, prin reflex, si fiecare credincios trebuie si fie o «bi-
sericd» si sd-i cuprindd in sine pe «multi», prin dragoste.

De Iapt, prin dragoste isi plineste Iiinta umana rostul de «locag». De
aceea, cum sa fie acceptabild sau si numai cugetabild inchiderea lui Hris-
tos fatd de sfinti? Dacd inchiderea fatd de orice semen nu-i permisd in
Hristos sau nu-i de dorit in Hristos, cédci € o abdicare de la menirea de a-i
cuprinde in suflet pe «multi», sau, in orice caz, o micsorare a acestei
meniri, atunci, ca principiu, cum s& nu {i deschis in Hristos fatd de sfinti,
dogmatic si duhovniceste, pentru ca toatd frumusetea lor sa-ti inunde si
sd-ti Tmpodobeascd «locasul» fiintei si pentru ca Hristos si fie, asa cum
este El real, un «Trup» viu, sau, sub altd fatd, un «Cer» bogat in ifru-
museti si-n slava, adunat in interiorul tdu din toatd viata Bisericii?
Céci, prin sfinti, Hristos a revirsat in mod deosebit «Cerul» Siu in viata
Bisericii. Iar cinstirea sfintilor e, pentru credinciosi, o regésire a Mintu-
itorului cel manifestat ca irumusete concretd si bogatd in «mulli»; o
plinire a «dragostei» ; a profundulm «noi» ; a unirii ca «Trup» in Hrlstos.

5 DIVERSITATEA DE RASFRINGERI DIVINE DIN SEMENI SI DIN SFINTI
IN LUMINA CINSTIRII SI TUBIRIL

S-a relevat cu subtilitate si in adevar cd, in genere, fiecare fiintd
umand e unicd intr-o anumitd lumind a ei. Cd e ea insdsi; chipul lui
Dumnezeu intr-un reflex original ; o teofanie cu o intentie aparte; sau,
de jos in sus, un «eu», dar fireste, un «eu» intim sociabil (social, comu-
nitar, deschis spre «multi», spre «noi»), si o semnificatie plinitd printr-un
efort propriu in marele Trup al Umanitatii.

«Dumnezeu impartdsind fiecdrui om chipul Sau, i impdrtaseste nu
numai principiul personalitdtii, ci sddeste in hecare personahtate origi-
nalitatea, unicitatea, nerepetabilitatea Sa. Fiecare om are in chipul lui
Dumnezeu garantia, girul sdu proprius.

Fiecare ins uman e neinlocuibil. ;

De aci valoarea infinitd a liecdrui semen. Aci si ultima si cea mai
desfiguratoare dintre negatiile razboiului, care, distrugind atitea vieti ome-
nesti, distruge tot atitea posibilitdti si mesaje unice din umanitate.

Marele temei al luptei pentru pace std, din punct de vedere teologic,
tocmai aci, sau mai ales aci, cd apdrd fondul uman infinit de bogat in.
toate infloririle lui din eulturd si civilizatie : apard toate creatiile de pina
~ aci ale umanitatii, dar si potentialul creator al ei, de azi si de miine.

18. Idem, ibidem.
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rdzbat in el nesfirsite reflexe din nesfirsiti semeni; cum nu va avea
'semnificatia si realitatea acestei imbogatiri cinstirea slintilor ?

Dumnezeu a vrut ca pe lingd cresterea din relatia personald cu El,
weredinciosul sd poatd si sd trebuie s& creascd duhovniceste cu dumme-
.zeiescul din altii; spre delicata atentie a liecdruia spre altii si spre pli-
nirea unitdtii de «Trup». Traieste in efortul spre tine si trdieste in altii,
‘iatd sensul acestui adevir. Descopere-L pe Dumnezeu din tine, dar {ii
neapdrat atent cind Dumnezeu din tine ti se va ardta ca frumusete a Sa,
.din altii. E neapédrat necesar momentul acesta. El e biruinta si izbadvire de
mmindrie si méarturiseste o ascultare dreaptd si curatd de Dumnezeu. El
.aduce totdeauna un plus de lumind si o frumusete de nuantd noud. De
-altminteri, a-L descoperi pe Dumnezeu ca Irumusete din altii si a te uita
la Dumnezeu din altii e, la urma urmei, marele temei teologic al iubirii
fatd de semeni si totodatd marele mobil si marele semn al acestei iubiri.
'Si chiar daca ti se pare ca Dumnezeu din tine e deosebit de viu, totusi,
Dumnezeu cel viu din tine va spori, din ce in ce mai mult, cu Dumnezeu
«din altii, cum am spune in vecindtatea unui cugetdtor. 20 De fapt, pro-
«cesul acesta e un proces ce are deopotrivd loc si sub aceeasi semnificatie
'si intre cei deosebit de vii in Dumnezeu, fiecare crescind prin si cu Dum-
‘nezeu ca frumusete din ceilalti.

Cunoastem pe Unul si Acelasi Hristos sub cerul uneia si aceleiasi
«credinte, dar intr-o nesfirsitd diversitate de irumuseti crescute in har si
«deschise citre sensul spre plinatate al vietii in Hristos (sensul su-gﬂerat
in «a cinsti» si «a iubiy).

Varietatea aceasta e, de fapt, semnul inepuizabilei bogatii creatoare
:a lui Hristos. «Una este stralucirea soarelui si alta stradlucirea lunii, si
iardsi alta stralucirea stelelor; si stea de stea se deosebeste in stralu-
cirea lor», — scrie Si. Apostol Pavel (I Cor. XV, 41). Asa e «Cerul»
duhovnicesc al Bisericii. Si fiecare stea e o frumusete in sine, dar numai
toate laolaltd ne oferd frumusetea cea mare a «cerului instelat».

Imnografia ortodoxa da grai acestei bogétii inlinite de reiflexe divine
in sfinti, prin forma : «Impodobindu-vd cu podoabele frumusetii celei din-
tii si aratindu-va ca niste lumindtori nerataciti, cer ati facut Biserica lui
Hristos, sfintilor, unul ‘intr-un chip, altul in alt chip, pe dinsa impodo-

20. Cf. M. Maeterlinck, Le frésor des humbles, cent trente sixiéme éd., Paris, 1924,
p. 265. «Frumusetea, — scrie el in aceeasi carte —, e singurul limbaj al sufletelor noastre.
Ele nu inteleg alte limbaje» (p. 265). Toate suilefele aspird cédtre frumusete si poartd
intr-insele ingeri de frumusefe. De aceea, intr-un sens, «e nevoie de asa de pufin lucru
pentru a-i destepta pe ingerii adormifi» (p. 256). In viald e o reguld pozitivd faptul
cd ingerii de frumusefe din suflete se desteaptd reciproc. Dar ppentru aceasta trebuie si
lie suflete care sa inceapd sa trdiascd in frumusete $i sd nu-si ascunda frumusetea, ci sa
si-o arate spontan si curat: «unde sint cele (les &mes = sufletele, n.n.) ce nu-si as-
cund frumusetea? E necesar ca unul din ele s& «inceapa». De ce nu indréznesti sd fii
cel ce «incepe» P» (p. 257). '

Proiectate asupra celor ce ne preocupd aci, aceste observatii se revarsd, desigur
An corespondente cu totul usor de ghicit.
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deosebit si s-au impodobit intru El vreodatd. Hristos mi-i aratd in El pe:
toti. Incit, cinstind, Biserica e oarecum memoria lui Hristos darnicd fata:
de cinstitori.

Veacul nostru, veac deplin finscris, prin marile lui idei sociale, in
sfera acestor imperative, ne inlesneste mult intelegerea celor de mai sus..

De altfel, sufletul cregtin se obligd spre altii prin chiar calitatea sa:
de purtator al numelui de crestin. De aceea nu o datd si nu numai intr-un
singur fel s-a observat ¢d «nu existd crestin singuratic», cd «un crestin
singuratic», adica singur in sine, neprmntor al altora si nedeschis spre:
altii, «e o contradictie in sine».24

Iar dacd ni se va spune ci cine-L cinsteste pe Hristos si-L iubeste:
pe El are totul si nu si-ar mai adduga nimic cinstindu-i (si iubindu-i)
pe sfinti... si cd, pe lingd aceasta, cinstirea sfintilor ar purta oarecum
pentru Hristos fnsusi, semnilicatia unei nedeplinatdti (cd adicd nu ne-
poate implini El in tot ceea ce sufletul nostru 1i cere)...,, rdspundem din.
toatd inima si din tot sufletul : nu-i adevirat.

Hristos nu ni se impéirtdseste ca frumusete numai direct, vertical, ci-
si din altii, tocmai spre a ne uni pe unii cu altii; spre a ne face atenti
intru delicatete pe unii fatd de altii, intr-o unitate autenticd a dragoster
ca perihoreza de frumusete si de adevar.

Crucea, semnul si altarul tuturor invitaturilor legate de Hristos, nu
are numai sens vertical : ea se implineste si devine semn crestin, specific,.
prin orizontald. Ceea ce inseamna ca fiecare credincios se implineste in.
Hristos in ambele sensuri.

Duhovnicia ortodoxd trimite insistent, cu smerenie si dragoste, spre
«altii», spre «noi», din orizontala Crucii. Spre ifrumusetea si adevarul
din «altii», adicd din «mulii». Caci chiar dacd «saptezeci de saptdmini»
a petrecut «un bétrin oarecare» intr-o postire severd si in rugéciune, spre.
a-1 lumina Dumnezeu asupra unui cuvint din Scripturd, totusi, nimic nu
a cistigat pind ce nu s-a smerit pe sine inlduntru.

«Amin zic voud, — zice Domnul —, intrucit ati fdcut unuia dintre:
acesti frati mai mici ai Mei, Mie Mi-ati fdcut» (Mat. XXV, 40). Tot asa
in planul vast temporal al Bisericii, Hristos nu poate i opus cinstirii
sfintilor. Fiindcd, evident, nici cinstirea sfintilor nu se opune cinstirii si:
iubirii fatd de Hristos, de vreme ce Hristos, cu plindtatea Lui de har, este
cinstit si iubit in ei, iar ei nu autonom, ci in Hristos si numai in Hristos:
sint clnstltl si 1ub1t1

Nu oare Hristos este Cel ce trxmlte toldeauna spre semeni, spre des--
coperirea lor, spre cinstirea si iubirea lor ? lar faptul cd sfmtu nu mai-
respird wacumy cu noi, nu ne dezleaga nicidecum de aceste dormtet-poruncx-;
ale lui Hristos-Domnul.

‘un ecou genial in cintdrile ce nu se mai sting. Si nu-mi pare ciudat c& in isonul tuturor

altarelor cintdtoare se amestecd accentul tuturor pfeotl or zp0e21e1 de la Homer pin la:
dumneata (se referd la Cehov, n.n.), si pind mai incoace, pind azi..» (Tablete de cro--
nicar, ESP.L.A., Bucuresti, 1960, p. 171). lar 4n altd parte: Iubirea e «tot ce ne-
ramine dupd pierderea unui ales inire alesi» (ibidem, p. 191).

24. J. Tyciak, Christus und die Kirche, Paderborn, 1937, p. 108: «Es gibt keine:
einzelnen Christen. Ein einzelnen Christ ist in sich ein Wiedersinmy.
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deosebit si s-au impodobit intru El vreodatd. Hristos mi-i aratd in El pe-
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Iar dacd ni se va spune ci cine-L cinsteste pe Hristos si-L iubeste
pe El are totul si nu si-ar mai adduga nimic cinstindu-i (si iubindu-i)
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sfintilor. Fiindcd, evident, nici cinstirea slintilor nu se opune cinstirii si:
iubirii fatd de Hristos, de vreme ce Hristos, cu plinatatea Lui de har, este
cinstit si iubit in ei, iar ei nu autonom, ci in Hristos si numai in Hristos
sint cinstiti si iubiti.

Nu oare Hristos este Cel ce trimite totdeauna spre semeni, spre des-
coperirea lor, spre cinstirea si iubirea lor ? lar faptul cd sfintii nu mai
respird «acums cu noi, nu ne dezleagd nicidecum de aceste dorinte-porunci:
ale lui Hristos-Domnul.

an ecou genial in cintdrile ce nu se mai sting. Si nu-mi pare ciudat ci in isonul tuturor
altarelor cintitoare se amestecd accentul tuturor preotilor poeziei, de la Homer pind la:
dumneata (se referd la Cehov, n.n.), si pind mai incoace, pind azi..» (Tablete de cro-
nicar, E.SIP.L.A., Bucuresti, 1960, p. 171). lar 4n altd parte: Iubirea e «iot ce ne-
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24. J. Tyciak, Christus und die Kirche, Paderborn, 1937, p. 108: «Es gibt keine:
einzelnen Christen. Ein einzelnen Christ ist in sich ein Wiedersinm.
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E cazul, intr-o anumitd méasurd, cu cinstirea sfintilor.

Ortodoxia nu l-a inteles in chip exclusivist pe acest: «Ti se cuvine
toatd...», si aceasta nu numai pentru faptul cd Hristos e pururea imparta-
‘sitor de frumusete si de slavd; «si slava pe care Mi-a. dat-o Mie, Eu
am dat-o lors (Ioan XVII, 22) ;27 — ¢i si prin aceea cd «Tie se cuvine
‘toald...» std in iubire, iar 1ub1rea divina nu-i exclusivistd ci a tuturor si
:atotcuprinzatoare.

Si tocmai prin iubire si iubind se exprima sufletul ca «chip» al lui
Dumnezeu. Céci in iubire si iubind are el marele dar si marea Irumusete
de a putea iubi deplin si pe «multis.

Spre a lamuri acestea vom porni de la temeiul lor divin.

«Dumnezeirea intreagd, — scrie SI. Maxim Madrturisitorul —, este
:aceeasi, desavirsitd in chip desdvirsit, in Tatdl cel desavirsit; si aceeasi
‘intreagéd, desdvirsitd in chip desavirsit, in Fiul cel desdvirsit; si intreaga,
.aceeasi, desavirsitd, in chip desavirsit, in Duhul Sfint cel desavirsits. 28

E dogma crestind divind fundamentala.

Or, din reflexul ei desprindem in «dupd chipul» din adincimile noastre
de fiintd tocmai aceastd calitate de a putea iubi in acelasi timp (e vorba
de iubirea superioard, spirituald), deplin si pe «multi».

Cerem, spre o concretizare mai evidentd, ingdduinta unei analogii.

Cu aceeasi apd a unui pahar nu se pot addpa doi sau mai multi
‘insetati. Alpa pe care a baut-o primul insetat nu o mai pot da si celui-
lalt sau si celorlalti insetati, pentru cd a bdut-o primul insetat.

In cele ale sufletului insa, Dumnezeu ne-a pecetluit cu marele dar
de a-i putea iubi deplin pe «multi», in sensul : deplin pe fiecare din
«multi».

Un pédrinte bun isi iubeste cu toatd inima si cu tot sufletul pe fiecare
din fiii sii, dar si un fiu bun isi iubeste cu toatd inima si cu tot sufletul
pe fiecare din parinti si pe fiecare din irati, tocmai prin aceastd pecete
divind din «dupa chip», prin care putem iubi deplin si pe «multi». Céci
-dacd «eu» e misiune spre «noi», de buna seama nu numai unuia, ci tutu-
ror celor din largul «noi», el trebuie sd le poatd darui deplinul iubirii sale.
Astfel, a-i iubi deplin pe «multi», exprima libertatea interioard a sufle-
tului, cdci daca n-ar avea aceastd pecete divind, acest reflex al periho-.
rezel divine, din a-i iubi deplin pe «multi», sufletul si-ar face idol din
prima fiinta intilnitd in cale, daruindu-si toatd iubirea numai unuia din
largul «noi», si tuturor celorlalti nimic.

Or, a-i iubi deplin pe «multi» (deplin pe fiecare din «multi») e ma-
rele semn al iubirii spirituale, superioare, si totodata semnul libertatii
interioare al acestei iubiri.

Si totusi, a-i iubi deplin pe «multi» nu desfiinteazd orice axiologie
a iubirii.

27. Aceastd observatie a «revarsarii» lui Hristos cu slava in sfinli, mai in ama-
mmt la P. Sejourné, art. cit., col. 881. De asemenea in Invdfdtura de credin,td cresting
orfodoxd, cu aprobarea Sfintului Sinod si cu binecuvintarea I.P.S. Justinian, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romiine, Bucuresti, 1952, p. 178.

28. Si. Maxim Marturisitorul, «Cele doud sute de capete despre cunostinfa de Dum-
rtezeu §i iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeus, Centuria II, 1.
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7. RESTRINGERI SI CONCLUZII

«A cinsti» e, in acelasi timp, recunostintd, omagiu si aspiratie.

Dar aci am axat cinstirea sfintilor mai cu seamid pe aspectele «eu»
'si «noi» ale fiintei umane, precum si pe aspectele hristologic si eclesiolo-
-gic ale duhovniciei ortodoxe.

Si chiar daci consideratiile noastre s-au desidsurat oarecum, prepon-
derent, spreé frumusetea duhovniceascd a sfintilor, in intentie ne-a fost
imereu rezultatul dogmatlc, de participare a credmuosﬂor la piinea si vmul
.aceluiasi adevir si aceluiasi crez dogmatic al simtllor

De fapt ni s-a pdrut intotdeauna cd expresii ca: «Dumnezeul périn-
tilor nostri» sau: «Dumnezeul lui Avraam si al lui Isaac si al lui Iacovs,
ca s& ne coborim pind in virsta patriarhilor, tdlméicesc de-a dreptul o
perspectiva dogmaticd si poartd semnificatii de imperativ dogmatic.

De aceea, fie cd ii privim pe sfinti din planul parcursurilor istorice-
bisericesti departate, dar inviate in Hristos (ca cinstire), fie cd ii privim
in Cerul viu al lui Hristos (ca invocare), Hristos ni i-a fdcut co-
municabili.

Nici dintr-un plan, nici din altul, ei nu ne smt inchisi. Céci precum
in Hristos totul e viatd si inviere, tot asa totul e in El circulatie, mis-
care, schimb, impartasire. Frumusetea si dragostea sint in El permanent
active. Sau, nuantind, am zice cd Irumusetea e in El intr-o permanenté
revérsare din unii in altn, prin dragoste.

Pentru ca El si fie in toate si in toti aceeasi frumusete si acelasi
adevdr ; pentru ca Biserica sd-si fie permanent asemenea ; pentru ca toti
sd. se intﬂneascé intru El, in perihoreza frumusetii din dragostea ce
uneste : adine, trainic, autentic.

De aceea, de fapt, frumusetea Ortodoxiei e o frumusete de fior istoric
plenar eclesidlogic : «Sd ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind sd mar-
turisim.

A~

ATSANINAACAS

ca o tdmfiie aleasd de mare pret (cf. Apoc. VIII, 3-4). (Poate oare avea Hristos un Cer
mort?). Si dacd pe «aproapele» il invit s mé&d pomeneascd in rugéciunile sale (fard a
ambri calitatea de Unic Mijlocitor a lui Hristos), tot asa 1i rog in Hristos si pe sfinii.
«Faceti rugdciuni, cereri, mijlociri, pentru tofi oamenii», scre tot Sf. Apostol Pavel (I Tim.
II, 1), ceea ce, in perspectiva vast eclesiologicd, sau prin «Cerul sfintilor lui Hristos se
tdlméceste tocmai prin acel: «Rugati-vd pentru cei ce v& cinstesc cu dragoste», care,
evident, fard a-L umbri pe Hristos cel Unic Mijlocitor, duce, cum am vizut, cd se exprimi
A. S. Homiacov, la «convingerea cd toatd Biserica e in nesfirsitd rugdciune pentru
membrele Salex.
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puterea sa de patrundere uimitoare, nu i-a fost usor s& ducd pind la capat
aceastd operd. El e deplin constient cd «nicaieri nu se cerceteazd ceva mai
ostenitor, nicaieri nu se rataceste mai primejdios, dar si nicdieri nu e mai
fericitor ceea ce se gisestes. El a lucrat la acest tratat, cu intreruperi
irecvente, aproape 20 de ani, din 398 pind in 417. «Ca tindr — zice el —-
am inceput cédrtile despre Treime, ca bétrin le-am terminat».® In diferite-
scrisori din acest rastimp el ne spune motivele incetinelii sale in redacta--
rea lucrdrii, si anume pe lingd unele lucrdri de Iolos obstesc mai urgente,
mai ales din cauza greutitii subiectului si a insemnitatii sale. 8 Opera
De Trinitate se imparte in doud parti. Prima parte cuprinde cartile I-VII,.
iar a doua, cartile VIII-XV. In prima parte, cartile I-1V, prezintd temeiurile
biblice despre Si. Treime, iar cartile V-VII se ocupd cu formularea teo--
logicd a dogmei. Partea a doua, mai putin teologica, e dedicatd in intre-
'gime patrunderii speculative a dogmei trinitare cu ajutorul analogiilor din:
-om, care se incheie apoi cu o rugdciune catre Sf. Treime, pe care critica
mai noua a stabilit ca trebuie si fie considerata ca autenticd si stind in
strinsd legédturd cu opera De Trinitate.” Desigur, lungul timp de redac-
tare, intreruperile irecvente au fdcut ca redactarea acestei lucrdri sd nu-
mearga intr-un proces linear. Foarte numeroase sint abaterile de la tema
prin lungi paranteze tratind alte probleme, precum tot atit de numeroase~
sint si repetdrile. Anumite idei care tisnesc incidental sint urmdrite aproa--
pe in afara temei principale, reluindu-se firul ideilor uneori abia ia sfir-
situl unei carti, ceea ce ingreuiazd mult urmdrirea mersului gindirii
sale. Dar in aceastd lipsd de sistematizare «reiese in relief, dimpotriva,.
si o trasaturd’caracteristicd esentiald scrisului augustinian. Augustin nu
poate urmari cursul unei idei pind la capat, fdrd a privi la dreapta si la
stinga. Pentru aceastia el este interesat personal de orice moment nou
care-i apare in drumul spre Dummnezeu... Dacd, deci, gindirea sa nu e-
0 gindire sistematicd, ea este totusi o gindire unitara».8 Tratatul De
Trinitate al Fericitului Augustin nu este apoi un tratat sistematic in sen-
sul modern al cuvintului. Unele probleme, de exemplu, sint tratate foarte
pe larg, pe cind altele tot atit de importante sint expuse numai in
treacit. 9 -

Cind Fericitul Augustin a inceput sd lucreze la tratatul siu, erau
date deja luptele trinitare cele mai grele si invatatura ortodoxa stabilita..
Fireste, spiritul sdu universal si studios nu putea trece nepasator pe linga

4. De Trin, 1, 3, 5, P.L., 42, col. 822. Pentru textul lucrdrii ne-am folosit si de
traducerea german# a lui Schmaus, citald mai sus, vol. 1-11, Miinchen, 1935-1936, pe:
care am verificat-o continuu cu textul original al Patrologiei Latine.

5. De Trin., Admonitio, P.L., 42, col. 817-818.-

6. Schmaus, Die Psychol., p. 4.

; 7. G. Morin, Une priére inédite atiribuée o St. Augustin dans pluSieurs mss. du-
De Trinitate, in «Revue Bénédictine», XXI, 1904, pp. 124-132, la Schmaus, op. c¢it, p. 5.

8. Schmaus, Einleifung, pp. XIX-XX. Mai pe larg asupra metodei dialectice urmats
de Fericitul Augustin in De Trinitate, vezi H. Marrou, op. cit., p. 315.

9. F. Cavallera, La doctrine de Saint Augustin sur I'Esprit-Saint & propos du De-
Trinitate, in Recherches de Théologie ancienne ef médiévale, 1920, p. 365.
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puterea sa de patrundere uimitoare, nu i-a fost usor sd ducd pina la capat
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am inceput cértile despre Treime, ca bétrin le-am terminat».5 In diferite-
scrisori din acest rdstimp el ne spune motivele incetinelii sale in redacta--
rea lucrdrii, si anume pe lingd unele lucrdri de folos obstesc mai urgente,
mai ales din cauza greutatii subiectului si a insemnitatii sale. & Opera
De Trinitate se imparte in doud parti. Prima parte cuprinde cartile I-VII,.
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tare, mtrerupenle frecvente au ficut ca redactarea acestei lucridri sid nu
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si o trasaturd’caracteristicd esentiald scrisului augustinian. Augustin nu
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ietorul sdu adevdrat a fost Si. Augustin, desi nu trebuie s se tdgiadu-
iascd c& el a construit pe o bazid creatd deja de Périntii si scriitorii ina-
intasi latini si greci... Cu toate acestea, geniul sdu creator a produs in
tilmicirea mtreaga a misterelor celor mai adinci ceva fard indoiald ori-
~ginal. El a schitat o conceptie pe care a insusit-o intreg Apusul si care
a fost desdvirsitd de scolastica medievald si transmisa ca bun comun pos-
teritdtii catolice».13 Relevdm citeva elemente esentiale din bogata pro-
‘blematicd a doctrinei trinitare augustiniene, ceea ce indicd orizontul si
‘modul nou sub care e tratatd invatdtura trinitard. Conceperea fiintei
divine inaintea persoanelor treimice, accentuarea deosebitd a unitatii
fiintei divine, considerarea persoanelor treimice ca relatii substantiale in-
‘tradivine, accentuarea inseparabilitdtii periecte a intregii Siintei Treimi
in toate lucridrile ad extra, explicarea trimiterilor divine si a teofaniilor
vechitestamentare in acelasi sens, precum si explicarea pslhologlca a Sfin-
tei Treimi'cu ajutorul analognlor etc. 14 In mare masura, prilejul si planul
acestui mod nou de a vedea doctrina trinitard, i l-a oferit erezia ariani 15
«e bintuia in Apus, care lovea tocmai in unitatea si consubstantialitatea
persoanelor treimice si contra cdreia trebuia afirmatd, deci, puternic
unitatea desdvirsitd a fiintei divine, de asemenea unele insuficiente si
lacune in conceptia trinitard a inaintasilor lui, precum si predilectia sa
wpentru aprofundarea personald a tainei Stintei Treimi, in afard de orice
controversé  polemica. :

WNITATEA TRINITATI!

«Unus et solus et verus Deus ipsa Trinitas = Dumnezeu unul si cel
adevidrat este Treimea insdsi». 16 Incd de la inceput, Fericitul Augustin
ne spune ci el se sileste in lucrarea sa, pe cit poate, «de a aréta ratiunea
faptului cd Treimea este Unul, Singurul isi Adevaratul Dumnezeu @i carepe
drept se zice, se crede si se intelege Tatél, Fiul si Duhul Sfint, ci sint de
una si aceeasi substanta si esentdy. 17 Aceasti idee formeaza fundamentul
tuturor exphcatnlor trinitare ale Fericitului Augustin si leit motivul in-
tregii sale opere De Trinitate. Dupd Augustin, Treimea nu este ceva acci-
dental in unitatea fiintei si nici unitatea ceva in Trinitate, ci Treimea
este insusi Dumnezeu ‘unul si. Dumnezeu unul insidsi Treimea. O sepa-
ratie, chiar metodologicd, cum se face in tratatele de astdzi ale acestor

13. Dr. Joseph Slipyi, Die Trinitdtslehre des byzantinischen Patriarchen, Photias,
in «Zeitschrift fiir katolische Theologie», 1921, p. 370. Schmaus, Die Psychol., p. 120. R.
Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 11 Band, Dritte Auflage, Erlangen-Leipzig,
1923, p. 152.

14. Portalié, Saint Augustm Vie, oeuvre el doctrirte, in «Dict. de Théol. Catholique»,
tome premier, deuxiéme partxe, Paris, 1923, col. 2347. Seeberg, op. cit.,, p. 152. Schwane,
op. cit.,, p. 226. Mai pe larg vezi Schmaus op. cit., pp. 10-76.

15. Aceasta reiese mai ales din prima parte a tratatului sdu De Trinitate. Shpyx,
‘op. cit., p. 371. Schmaus, op. cit., p. 113.

16. De Trin., 1, 6, 10, col. 826.

17. De Trm I, 2, 4, col. 822. Aceastd idee o gdsim in variate forme si de ment-
madarate ori: I, 2, 4, col 822 11, 7, 12, col. 853; 111, 11, 21, col. 881; V, §, 9 col. 917 ;
VIL, 6, 12, col. 944; XV, 4, 6, col. 1061, passim. ‘
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13. Dr. Joseph Slipyi, Die Trinitdtslehre des byzantinischen Patriarchen, Photius,
in «Zeitschrift fiir katolische Theologie», 1921, p. 370. Schmaus, Die Psychol., p. 120. R.
Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 11 Band, Dritte Auflage, Erlangen-Leipzig,
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op. cit., p. 371. Schmaus, op. cit., p. 113.

16. De Trin., I, 6, 10, col. 826. L

17. De Trin., 1, 2, 4, col. 822. Aceastd idee o gisim in variate forme si de nenu-
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‘mai mare liintd Tatédl, Fiul si Duhul Sfint impreund decit Tatal singur
sau Fiul singur, dimpotrivd acele substante sau persoane, dacd se poate
spune asa, impreund sint egale fiecdreia ceea ce desigur nu poate in-
telege omul pdmintesc».22 De asemenea, {iinta divind nu poate Ii con-
ceputd ca o materie la care ar participa trei liinte in forma a trei statui
de aur ce formeazd o singurd masa de aur, deoarece in Dumnezeu nu
existd, dupa Fericitul Augustin, o deosebire reald intre esentd si per-
soand, cum e cazul mai sus, unde altceva e a ii statuie si altceva a fi
aur. «Dacd noi zicem pe drept la trei statui de aur cé aceste trei statui
sint de aur, atunci noi nu considerdm totusi prin aceastd expresie aurul
ca gen, iar statuile ca specii. Nu asa numim noi Treimea trei persoane
sau substante, o fiintd si un Dumnezeu, ca si cum cele trei ar subzista
dintr-o materie, chiar dacd aceasta ar fi desfdsuratd in aceste trei. Céci
nu este nimic esenta Lui in afard de aceastd Treime, si totusi zicem cé&
aceste trei persoane sint de una si aceeasi fiintd sau cé cele trei persoane
sint de o fiintd; nu zicem insa cd cele trei persoane subzista din una
si aceeasi fiinta, ca si cum aici altceva ar Ii esenta, alfceva persoana,
precum putem spune ca cele trei statui subzistd din acelasi aur, cidci alt-
ceva este-aici a fi aur si altceva a fi statuie».23 Pornind de la ideea
cd esenta si persoana in Dumnezeu sint perfect identice, Fericitul Au-
gustin arati in continuare ci persoanele treimice, Tatdl, Fiul si Duhul
Sfint nu sint o notiune de specie, ci una de gen. Cici dacd se concep
ele ca specie si esenta divina ca gen, sintem consirinsi de a vorbi de «tres
essentiae», exact cum se vorbeste de trei persoane. Fiindcd daci notiunea
de specie se exprimai la p]ural, atunci trebuie sid se exprime la plural si
notiunea de gen, cédci nu se poate spune — zice Fericitul Augustin — trei
cai, un animal, ci numai trei cai, trei animale. Iar dacd se ridicd obiectia
ca persoana nu caracterizeaza specia, ci individul singular, nu se schimbai
cu nimic chestiunea, deoarece eu iardsi pot abstrage din esenta indivi-
duald a persoanelor notiunea generald de om, si iardsi, precum zic, trei
indivizi, tot asa pot spune trei oameni, ceea ce evident nu se poate spune
de Dumnezeu. Motivul principal pentru aceasta se afld in unitatea numeric
una a fiintei divine.24 Datoritd acestei unitati desdvirsite a fiintei divine,
toate msusmle acesteia pot Ii atribuite deopotrlva tiecirei persoane aparte
si intregii Sfintei Treimi la singular, nu la plural, cdci nu vom zice trei
atotputermm, trei nemdarginituri, cum nu putem zice nici trei esente di-
vine, deoarece la Dumnezeu nu este altceva a fi si a fi mare, ci unul si
acelasi lucru, si de aceea precum zicem o singura esenta ,dlvma, tot asa
vom zice un singur Atotputernic, un singur Nemadrginit etc. 25 Din cauza

22. De Trin., VII, 6, 11, col. 945.

23. De Trin., VII, G 11, col. 944-945. Despre aceasta vezi si Franz Korner, DaS
Sein und Mensch. Die existentielle Seinsendeckung des Jungen Augustin. Gruindlagen
zur Erhellung seiner Ontologie, Miinchen, 1959, p. 199.

24. De Trin.,, VII, 6, 11, col. 943-945. Max pe larg vezi la Schmaus, op. cit.,
pp. 107-108.

25. De Trin., V, 8 9, col. 917: «Quidquid ergo ad se ipsum dicitur Deus, et
de singulis® personis singulariter dicitur, id est, de Paire et Filio et Spiritu Sancto et
simul de ipsa Trinitate nen pluraliter sed singulariter dicitur. Quoniam quippe non aliud
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Tatdlui, adicd ca un produs creat al vointei Tatdlui si nu ca o nastere
din fiinta Sa.3° Ei puneau intrebarea: dacd Dumnezeu a niscut pe
Fiul volens-nolens. Dacd se raspundea nolens, atunci Dummezeu ar ii
cea mai nenorocitd dintre fiinte. Dacd se rdaspundea volens, atunci se sus-
tine cu arienii creaturalitatea Fiului. Fericitul Augustin rdspunde insa
printr-o contra intrebare : este Dumnezeu Tatdl Dumnezeu volens sau no-
lens ? Dacid se zice nolens, atunci E] este orice, dar numai Dumnezeu nu.
Daci se zice volens, atunci este inevitabild consecinta ca Tatél este Dumne-
zeu numai prin vointd, nu si prin natura, ceea ce, evident, este absurd. 31 De
aici rezultd — cu toate cd Fericitul Augustin nu trage aceasta concluzie —
cd precum Tatal este Dumnezeu printr-o necesitate launtrica a fiintei divine,
tot asa si Fiul este ndscut printr-o necesitate lduntrica a fiintei divine. 32
Fericitul Augustin sustine de asemenea, ca si ceilalti Parinti, vesnicia nas-
terii Fiului, desi nu poate solutiona intrebarea de mult controversata,
dacd nasterea Fiului trebuie si lie consideratd ca un act incheiat din ves-
nicie sau ca un act continuu vesnic, cédci si intr-un caz si intr-altul s-ar
ajunge la concluzii inacceptabile. Dacd se zice cd ea este un act in-
cheiat din vesnicie, atunci apare ideea cd Tatdl a incetat de a mai naste,
iar dacd a incetat de a mai naste, trebuie de asemenea sd Ii inceput o data
sd nascd, si se ajunge la concluzia cd Tatdl era o vreme fara Fiul. Iar
dacd se zice dimpotrivd cd Tatdl naste continuu pe Fiul, ar reiesi ci
nasterea nu ar fi incheiatd si deci nedeplina. 33 '
A doua producere divind care fundamenteazd o a treia persoana
distinctd de Tatal si Fiul este purcederea Duhului Sfint. Referitor la
aceastd purcedere trebuie sa specilicdm ca Fericitul Augustin nu are o
conceptie cu totul clard si lipsitd de orice echivoc, fapt ce a determinat
pe anumiti teologi sd zicd cd Fericitul Augustin ar {i primul care a sus-
tinut clar purcederea Duhului Siint si de ia Fiul, adica «filioque».34
Termenul «tilioques» nu se gaseste formal la Fericitul Augustin, dar se
gidseste de mai multe ori expresia «de» sau «ab utroque» (de la amin-
doi). 35 Motivul principal pentru purcederea Duhului Sfint «de la amin-
doi», adica de la Tatal si Fiul, il vede Fericitul Augustin in aceea ci
Duhul Sfint se numeste nu numai Duhul Tatélui, ¢i si Duhul Fiului, ca
el este deci Duhul amindurora si nu se poate alirmta cad ar fi vorba aici
de doud duhuri diferite, cd Duhul Tatalui ar i altul decit Duhul Fiului.
Daci e asa, atunci trebuie sa se zicd cd Duhul Sfint purcede si de la Fiul,
deoarece el este Duh si al Fiului. «Nu putem zice cd Duhul Sfint nu
purcede si de la Fiul, cdci nu in zadar el se numeste Duh si al Tatilui

30. De Trin., XV, 20, 38, col. 1087.

31. De Trin., XV, 20, 28, col. 1087.

32. Schmaus, op. cit., p. 830.

33. Ep. 238, 4, 24, apud Schmaus, ‘op. cit,, p. 830. Idem, Eirleitung, p. XXXIIL.

34. Schmaus, Die Psychol., p. 131: «Mit grosster Klarheit und Prazision lehrt
Augustin dem Ausgang der dritten Person von Vater und Sohn». ldem, Einleifung, p.
XXXI. J. Tixeront, Histoire des Dogmes dans 'antiquité chrétienne, vol. II, Paris, 1924,
p. 366. Bartmann, op. cit, p. 213. Anselmo Stolz et Hermanno Keller, Manuale Teologiae
dogmaticae, Fasc. 11, Friburgi, 1939, p. 122 efc.

35. De Trin., XV, 26, 47, col. 1094-1095.
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Tatélui, adicd ca un produs creat al vointei Tatdlui si nu ca o nastere
din fiinta Sa.3% Ei puneau intrebarea: daci Dumnezeu a niscut pe
Fiul volensunolens. Dacd se raspundea nolens, atunci Dummnezeu ar i
cea mai nenorocitd dintre fiinte. Dac& se rdspundea volens, atunci se sus-
tine cu arienii creaturalitatea Fiului. Fericitul Augustin rispunde insi
printr-o contra intrebare : este Dumnezeu Tatil Dumnezeu volens sau no-
lens ? Daca se zice nolens, atunci El este orice, dar numai Dumnezeu nu.
Daci se zice volens, atunci este inevitabila consecinta ci Tatil este Dumne-
zeu numai prin vointd, nu si prin naturi, ceea ce, evident, este absurd. 31 De
aici rezultd — cu toate cd Fericitul Augustin nu trage aceasta concluzie —
cd precum Tatél este Dumnezeu printr-o necesitate launtrica a fiintei divine,
tot asa si Fiul este ndscut printr-o necesitate lduntrica a fiintei divine. 32
Fericitul Augustin sustine de asemenea, ca si ceilalti Parinti, vesnicia nas-
terii Fiului, desi nu poate solutiona intrebarea de mult controversats,
dacd nasterea Fiului trebuie si fle consideratd ca un act incheiat din ves-
nicie sau ca un act continuu vesnic, cici si intr-un caz si intr-altul s-ar
ajunge la concluzii inacceptabile. Dacd se zice ci ea este un act in-
cheiat din vesnicie, atunci apare ideea cd Tatédl a incetat de a mai naste,
iar dacd a incetat de a mai naste, trebuie de asemenea sé fi inceput o data
sd nascd, si se ajunge la concluzia cd Tatdl era o vreme fird Fiul. lar
dacd se zice dimpotrivd cd Tatdl nagte continuu pe Fiul, ar reiesi ca
nasterea nu ar fi incheiatd si deci nedepl1na 38

A doua producere diving care fundamenteazi o a treia persoana

distinctd de Tatil si Fiul este purcederea Duhului Sfint. Referitor la
aceastd purcedere trebuie sa specilicdm ca Fericitul Augustin nu are o
conceptie cu totul clard si lipsitd de orice echivoc, fapt ce a determinat
pe anumiti teologi sd zica cd Fericitul Augustin ar {i primul care a sus-
tinut clar purcederea Duhului Siint si de ia Fiul, adicd «filioque». 34
Termenul «lfilioque» nu se géaseste formal la Fericitul Augustin, dar se
giseste de mai multe ori expresia «de» sau «ab utroque» (de la amin-
doi). 35 Motivul principal pentru purcederea Duhului Slint «de la amin-
doi», adicd de la Tatal si Fiul, il vede Fericitul Augustin in aceea cid
Duhul Siint se numeste nu numai Duhul Tatalui, ¢i si Duhul Fiului, ci
el este deci Duhul amindurora si nu se poate alirnta ¢d ar i vorba aici
de doud duhuri diferite, ca Duhul Tatalui ar i altul decit Duhul Fiului.
Daci e asa, atunci trebuie sad se zicd ca Duhul Sfint purcede si de la Fiul,
deoarece el este Duh si al Fiului. «Nu putem zice cd Duhul Sfint nu
purcede si de la Fiul, cdci nu in zadar el se numeste Duh si al Tatédlui

30. De Trin., XV, 20, 38, col. 1087.

31. De Trin., XV, 20, 28, col. 1087.

32. Schmaus, op. cit., p. 830. L '

33. Ep. 238, 4, 24, apud Schmaus, ‘op. cit., p. 830. Idem, Einleitung, p. XXXIL

34. Schmaus, Die Psychol, p. 131: «Mit grosster Klarheit und Prazision lehrt
Augustin dem Ausgang der dritten Person von Vater und Sohnw». Idem, Einleitung, p.
XXXI. J. Tixeront, Histoire des Dogmes dans [lantiquité chrétienne, vol. 1I, Paris, 1924,
p. 366. Bartmann, op. cif, p. 213. Anselmo Stolz et Hermanno Keller, Manuale Teologiae
dogmaticae, Fasc. 11, Fr1burg1, 1939, p. 122 etc.

35. De Trin., XV 26, 47, col. 1094-1095.
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iubiri de sine este iubirea insdsi, care il exprimd pe sine atit ca subiect
cit si ca obiect, ca una care leagd. pe iubitor si iubit intr-o singurd unitate.
Tot astiel si Tatil, care Isi exprima in Fiul insdsi Fiinta Sa, prin cunoas-
ferea Sa de Sine, se imbratiseazd impreund cu Fiul prin actul comun al
iubirii sfinte de Sine, a cdrei expresie sau terminus ad quem este Duhul
Slint care purcede «de la amindoi», ca legdiurd (vinoulum) care ii.leaga
pe amindoi intr-o unitate indisolubild sau ca darul comun (donum:com-
mune) care si-l fac vesnic amindoi reciproc. Intrucit spiritul isi exprima
si 1si actualizeazd perfect fiinta sa intreagd prin aceste doud activitati
spirituale esentiale, ne dd o imagine pentru ce in Dumnezeu — Spiritul
absolut. prin cele doud acte esentiale ale Sale, nasterea Cuvintului si pur-
cederea Duhului Siint — viata Sa intradivind este incheiatd, nemaiputind
exista o altd producere lduntricd si deci o altd persoana. 49 Tot aici gasim.
o oarecare explicatie pentru ce nasterea Cuvintului precede logic — nu
temporal — purcederea Duhului. Deoarece precum nu putem iubi ceva
dacd nu-l cunoastem in prealabil, cunoasterea precedind totdeauna iubi-
rea, asa si purcederea Duhului — iubirea comund a Tatédlui si a Fiului —
urmeazd nasterii Cuvintului, expresia cunoasterii de Sine a lui Dum-
mnezeu. 41 ‘
Relafiile intradivine, factorul constitutiv si distinctiv al persoanelor
treimice. Prin cele doud produceri in Dumnezeu se fundamenteazéd de ase-
menea anumite relatii determinate intre cel ce produce si cel produs, care
structureazd si definesc astfel persoanele intre ele. Prin producerile di-
vine — zice Scheeben — apare relatia dintre producator si cel produs,
care nu poate fi decit o relatie personald, o relatie intre persoane, pentru
cd la Dumnezeu nimic nu se poate produce in aceeasi persoand sau
naturd. De aceea producerile divine nu inseamnd altceva decit punerea
unei alte persoane in posesia aceleiasi naturi divine.42 Invatdtura des-
pre relatii nu este o creatie proprie a Fericitului Augustin, ea este e
categorie aristotelici de care s-au folosit si Pdrintii capadocieni, meritul
Fericitului Augustin e acela de a Ii fdcut din ea un element esential in
explicatia doctrinei sale trinitare. Prilejul aprofunddrii acestei invataturi
i l-au oferit tot arienii, care, bazindu-se pe insesi alirmatiile Fericitului
Augustin, cd in Dumnezeu nu existd nimic accidental, ziceau ca atuneci
totul trebuie sd fie inteles de Dumnezeu in mod substantial si prin ur-

tmare numirile de «nendscut», «ndscut» si «purces» care indicd persoane

40. Schmaus, Augustinus und die Trinildtsiehre Wilhelms von Ware, in Aurelius
Augustinus. Die Fesischrift der Gores Gesellschalt zum 1500 Todestage des heiligen Au-

pustinus, Koln, 1930, p. 335.

41. Pentru partea aceasta sd se vadd mai ales De Trin.,, XV, col. 1035-1095. Nu
insistim mai mult asupra analogiilor SI. Treimi in om, intrucit aceasta formeazd in
sine o aitd mare problemd in conceptia trinitard augustiniand. Pentru o edificare mai
ampld trimitem la lucrarea lui Schmaus, Die Psychologie Trianitdtslehre, o monografie
dedicatd exclusiv acestor probleme. Amintim numai c# aceastd explicatie analogicd a pro-
ducerilor divine a Fericitului Augustin a trecut ca bun comun in toate dogmaticele apu-
sene. Vezi M. Scheeben, Handbuch der Katolischen Dogmatik, 1 Band, Freiburg, 1873,
0. 847. Bartmann, op. cit., pp. 211-216. Stolz, op. cif., p. 63 efc.

42. Scheeben, Die Mysterien des Christentums. Herausg. von J. Hofer, Freiburg,
1941, p. 45. i
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terea Sa de Sine, se imbratiseazd impreund cu Fiul prin actul comun al
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o oarecare explicatie pentru ce nasterea Cuvintului precede logic — nu
temporal — purcederea Duhului. Deoarece precum nu putem iubi ceva
daca nu-l cunoastem in prealabil, cunoasterea precedind fotdeauna iubi-
rea, asa si purcederea Duhului — iubirea comund a Tatdlui si a Fiului —
urmeaza nasterii Cuvmtulux expresia cunoasterii de Sine a lui Dum-
nezeu. 41

Relatiile intradivine, factorul constitutiv si distinctiv al persoanelor
treimice. Prin cele doud produceri in Dumnezeu se fundamenteazi de ase-
menea anumite relatii determinate intre cel ce produce si cel produs, care
structureazad si definesc astfel persoanele inire ele. Prin producerile di-
vine — zice Scheeben — apare relatia dintre producdtor si cel produs,
care nu poate ii decit o relatie personald, o relatie intre persoane, pentru
cd la Dumnezeu nimic nu se poate produce in aceeasi persoand sau
maturd. De aceea producerile divine nu inseamnd altceva decit punerea
unei alte persoane in posesia aceleiasi naturi divine.42 Invatdtura des-
pre relatii nu este o creatie proprie a Fericitului Augustin, ea este e
categorie aristotelici de care s-au folosit si Parintii capadocieni, meritul
Fericitului Augustin e acela de a fi fdcut din ea un element esential in
explicatia doctrinei sale trinitare. Prilejul aprofunddrii acestei invataturi
i l-au oferit tot arienii, care, bazindu-se pe insesi alirmatiile Fericitului
Augustin, cd in Dumnezeu nu existd nimic accidental, ziceau cd atunei
totul trebuie si fie inteles de Dumnezeu in mod substantial si prin ur-
mare numirile de «nendscut», «ndscut» i «purces» care indica persoane

40. Schmaus, Augustmus und die Trinildtslehre Wilhelms von Ware, in Aurelius
Augustinus. Die Festschrift der Gores Gesellschaft zum 1500 Todestage des heiligen Au-
pustinus, Koln, 1930, p. 335. ,

41. Pentru partea aceasta sa se vadd mai ales De Trin., XV, col. 1035-1095. Nt
insistdm mai mult asupra analogiilor SE Treimi in om, intrucit aceasta formeazd in
sine o alta mare problemd in conceptia trinitard augustiniané. Pentru o edificare mai
ampld trimitem la lucrarea lui Schmaus, Die Psychologie Trinitdtslehre, o monogratie
dedicatd exclusiv acestor probleme. Amintim numai ci aceasta exphca’ue analogicd a pro-
ducerilor divine a Fericitului Augustin a trecut ca bun comus in toate dogmaticele apu-
sene. Vezi M, Scheeben, Handbuch der Katolischen Dogmatik, 1 Band, F reﬁ)urg, 1873,
. 847. Bartmann, op. czz‘ pp. 211-216. Stolz, op. cit., p. 63 ete.

42. ‘Scheeben Die Mysferzen des uhfrsfenums Herausg. von J. Hofer, Frexbmg,
1941, p. 45,
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cuvintul Tatal si Fiul, intrucit ii lipseste termenul corelativ. Se poate:
spune Duhul Tatidlui si al Fiului, dar nu se poate spune Tatdl Duhulut si
si Fiul Duhului. 47 Mai clar apare caracterul sdu relational in numirea:
Sa de «dar» (donum), ce se raportd la un ddruitor, in notiunea ciruia
este implicatd relatia fata de dar. Dar si aici notiunea de «Tatél si Fiuls
nu constituie termeni corelativi notiunii de dar. Totusi, intrucit dupa Ferici-
tul Augustin Tatél si Fiul formeaza un singur principiu fatd de Duhul «da-
rul amindorura», ei sint cuprinsi in notiunea de dadruitor al darului si deci:

ca termeni corelativi ai persoanei Duhului — darul lor comun. 48
Nefiind deosebiri substantiale sau accidentale, relatiile nu sint simple.
nume abstracte separate de esenta divina, ci ele presupun aceasta si se:
fundamenteazi pe ea, deoarece nimeni nu poate sta in relatie fatd de
cineva, dacd nu ar subzista sau nu ar avea o substantd.<4® «Realitatea
relatiilor — zice Schmaus — care sint exprimate in cuvintele Tatdl si
Fiul e posibild numai atunci, dupd Augustin, cind Tatdl si Fiul sint in
acelasi timp in posesia fiintei divine, cind relatia si fiinta sint identice....
Caracteristica notiunii de relatie se mentine prin aceea cd relatia iden-
ticd cu fiinta apare in contrast fatd de corelatul sdu».5° Aceasta o ex-
prima foarte bine Fericitul Augustin cind zice: «Tot ceea ce se zice de
acea maiestate sublimd si dumnezeiascd relativ la sine insdsi (ad se)
se zice in mod substantial, dar tot ceea ce se zice de fiecare persoani
relativ la ele, nu poate sa se zicd de ele impreund la plural, ¢i numai
la singular. 31 Dar relatiile intradivine nu afirma numai distinctia intre
persoane, ci si consubstantialitatea si egalitatea lor periecta. «Fiindcd Fiul
nu se zice in relatie fatd de Fiul, ci fatd de Tatél, si nu se zice cd dupa
relatia sa fatd de Tatal, Fiul este egal Tatélui, rdimine stabilit deci ca
«dupa substantd, El este egal. De aceea, liecare are aceeasi substantd». 52
Dar arienii — neintelegind cd termenul de relatie nu exprima ceea ce
esle un lucru in sine, ci relatia’ sa de origine fatd de altul —, sustineau
¢il termenul de «nendscut» atribuit Tatdlui nu exprimd o relatie, ci o deo-
[ sebire de esentd fatd de Fiul. Fericitul Augustin arata insd, cd termenul
anendscuty exprima, dimpotrivd, prin negatie, relatia Tatdlui ca non
penitus = non filius fatd de non genitorem = non patrem, precum ter-
menul «nascut» exprima afirmativ relatia celui nadscut fatd de cel care
naste, respectiv a Fiului fatd de Tatal.53 Cu alte cuvinte, termenul de
siiendscut» exprima relatia de origine a Tatdlui ca «neprincipiat», precum
cel de «nédscuts aceea a Fiului ca «principiat». 5% Conceptia Fericitului

47. De Trin., V, 11, 12, col. 919: «Sed ipsa relatio non apparet in hoc nomine
(hpiritus) ; apparet autem cum dicitur donum Dei ‘(Act. 8-20)».

48. De Trin., V, 11, 12, col. 919: «Donum ergo donatoris et donator doni, cum
divimus, relative utrumque ad invicem dicimus».

49. De Trin., VII, 1, 2, col. 935: «De aceea si Tatdl, dacd nu este ceva in raport
vl Sine insusi, nu existd nimic ca sa se zicd in relalie cu cinevan.

50. Schmaus, Die Psychol., p. 140.

51. De Trin., V, 8, 9, col. 916-917. Ibidem, VII, 1, 2, col. 934-935.

52. De Trin., V, 6, 7, col. 915.

53. De Trin., V, 7, 8, col. 916. Ibidem, V, 6, 7, col. 914-915.

54. Am spus mai sus cad, dupd Fericitul Augustin, persoanele treimice isi au fun-
daimentul in producerile divine, iar prin relatiile lor intradivine ele se structureaza si
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spune Duhul Tatilui si al Fiului, dar nu se poate spune Tatial Duhului si
si Fiul Duhului. 47 Mai clar apare caracterul sdu relational in numirea:
Sa de «dar» (donum), ce se raportd la un daruitor, in notiunea ciruia
este implicatad relatia fatd de dar. Dar si aici notiunea de «Tatél si Fiuls
nu constituie termeni corelativi motiunii de dar. Totusi, intrucit dupa Ferici-
tul Augustin Tatél si Fiul formeazéd un singur principiu fatd de Duhul «da-
rul amindorura», ei sint cuprinsi in notiunea de ddruitor al darului si dect
ca termeni corelativi ai persoanei Duhului — darul lor comun. 48
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nume abstracte separate de esenta divina, ci ele presupun aceasta si se:
fundamenteazid pe ea, deoarece nimeni nu poate sta in relatie fatd de
cineva, dacd nu ar subzista sau nu ar avea o substantd.<4® «Realitatea
relatiilor — zice Schmaus — care sint exprimate in cuvintele Tatal si
Fiul e posibilda numai atunci, dupd Augustin, cind Tatidl si Fiul sint in
acelasi timp in posesia fiintei divine, cind relatia si fiinta sint identice....
Caracteristica notiunii de relatie se mentine prin aceea cd relatia iden-
lica cu fiinta apare in contrast fatd de corelatul sdu».50 Aceasta o ex-
primd foarte bine Fericitul Augustin cind zice: «Tot ceea ce se zice de
acea maiestate sublimid si dumnezeiasca relativ la sine insdsi (ad se)
se zice in mod substantial, dar tot ceea ce se zice de fiecare persoand
relativ la ele, nu poate sd se zicd de ele impreund la plural, ¢i numai
la singular.®! Dar relatiile intradivine nu alirmd numai distinctia intre
persoane, ci si consubstantialitatea si egalitatea lor perfecta. «Fiindea Fiul
nu se zice in relatie fatad de Fiul, ci fata de Tatal, si nu se zice ca dupa
relatia sa fata de Tatil, Fiul este egal Tatilui, rimine stabilit deci ca
«lupa substantd, El este egal. De aceea, fiecare are aceeasi substantd». 52
Dar arienii — neintelegind cd termenul de relatie nu exprima ceea ce
esle un lucru in sine, ci relatia' sa de origine fatd de altul —, sustineau
¢i termenul de «nendscut» atribuit Tatdlui nu exprimd o relatie, ¢i o deo-
sebire de esentd fatd de Fiul. Fericitul Augustin arata insd, cd termenul
anendscuty exprimd, dimpotrivad, prin negatie, relatia Tatdlui ca non
penitus = non {ilius fatd de non genitorem = non patrem, precum ter-
menul «ndscut» exprima afirmativ relatia celui nascut fatd de cel care
naste, respectiv a Fiului fatd de Tatdl. 53 Cu alte cuvinte, termenul de
slendscut» exprima relatia de origine a Tatalui ca «neprincipiat», precum
vel de «ndscuts aceea a Fiului ca «principiats. 54 Conceptia Fericitului
47. De Trin., V, 11, 12, col. 919: «Sed ipsa relatio non apparet in hoc nomine
(Spiritus) 5 paret autem cum dicitur donum Dei ‘(Act. 8-20)».

48. De Trzn V, 11, 12, col. 919: «Donum ergo donatoris et donator doni, cum
dicimus, relative utrumque ad invicem dicimus».

49. De Trin., V11, 1, 2, col. 935: «De aceea si Tatdl, dacd nu este ceva in raport
i1t Sine insusi, nu existd nimic ca sd se zicd in relalie cu cinevay.

50. Schmaus, Die Psychol., p. 140.

51. De Trin., V, 8, 9, col. 916-917. Ibidem, VII, 1, 2, col. 934-935.

52. De Trin., V, 6, 7, col. 915.

53. De Trin., V, 7, 8, col. 916. Ibidem, V, 6, 7, col. 914-915.
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diamentul in producerile divine, iar prin relatiile lor intradivine ele se structureaza st
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cum relativ la sine insusi se zice Dumnezeu, mare, bun, drept si altele
e acest mod (ad se quippe dicitur persona, non ad {filium vel Spiritum
Sanctum ; sicut ad se dicitur Deus et magnus, et bonus et justus etc.).
51 cum pentru El este acelasi lucru a fi ca si a fi Dumnezeu, a ii mare,
bun, tot asa pentru El este acelasi lucru a fi si a i ca persoand (ita hoc
illi est esse, quod personam esse) Pentru ce deci nu zicem aceste trei
impreuni o persoand, cum noi zicem o esentd si un Dumnezeu, ci zicem
trei persoane, in timp ce noi nu zicem tOtU$1 trei Dumnezei 'sau trei
asente ? Pentru ce altceva decit numai fiindcd voim sd avem un oarecare
uvint, care sd serveascd ca semn, prin care si se inteleagd Treimea si
i4 noi sa nu tacem cu totul cind cineva ne intreabd ce sint acesti trei,
ind marturisim cd sint trei». 57 «Dicitur est tamen tres personae, non ut
ilud diceretur, sed ne tacereturs. 58 «De aici rezultd destul de bine ci
Augustin nu géseste o justificare lduntricd in notiunea de persoand de a
wvorbi de trei persoane. Pentru el, in cele din urma, rdmine numai cuvintul
ol. Numai pentru a avea in general o odrecare indicatie se slujeste de
ceastd expresie». 5 Fiind identicd cu esenta divini, notiunea de per-
oand nu putea fi — dupd Fericitul Augustm — 0 nc)tmne relationald,
i una absolutd, care exprlma acelasi lucru ca notiunea de substanta «In-
r-adevdr, — cum remarcd si Schmaus —, Fericitul Augustin afirmi sub-
lantialitatea persoanelor, insé el duce atit de departe in acelasi timp iden-
itatea dintre persoand si substantd, incit nu mai rdmine nici un loc pen-
1ru relatiile subzistente. Cind el voieste sa desemneze real cu cuvintul
pursoand relatiile substantiale, atunci nu poate sa-i cadd atit de greu de
zice «trei persoane». Cind el se hotdrdste pentru formula trei persoane,
ilunci motivul pentru aceasta nu std in continutul cuvintului, ci in uzul
le a vorbi si necesitatea de a numi pe cei trei in general, cu un cuvint
mun. Astfel, dupd Augustin, expresia persoand inseamn# ceva absolut,
i ceva relativ. Si faptic in notiunea de persoand nu este inclusd notiu-
A de relatie. Cum noi intrebuintdm expresia «persoanéd» in uzul de vor-
dre obisnuit, ea inseamnd in acelasi timp o substantd. Tocmai de aceea
se potriveste, dupd ginditorul nostru, acest termen pentru caracteri-
rea unei relatii subzistente». 80 Teama continud de a nu fi considerat
aportul intre fiinta divind si persoanele treimice ca cel dintre substantd
aceident sau ca cel dintre indivizi si natura lor comund, l-a ficut deci
* P'ericitul Augustin sd nu vada caracterul relational al persoanei — care,
. eu constient de sine implicd si postuleazd existenta altor euri, deci
. uriper'sonahtatea prin care existd, se structureazi si se defineste ca
ilare —, si si fie foarte rezervat in a intrebuinta acest termen cu toatd

a-.m

57. De Trin., VII, 6, 11, col. 943.

68, De Trin., V, 9, 10, col. 918. [bidem, VII, 4, 9, col. 941.

59, Schmaus, op. cit., p. 147. Idem, Einleifung, p. XXXL

6. Sehmaus, Die Psychol., pp. 149-150. Scheeben, Dogmatik, p. 834 : «Numele «per-
iitde exprimd, 14rd indoials, la Dumnezeu ca si la creaturd, tot atit de puiin, prin
e i;;wsi, aceastd relativitate esentiald a persoanelor divine sau, alifel zis, formal el
Aie nici o insemnitate relativdn.
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cum relativ la sine insusi se zice Dumnezeu, mare, bun, drept si altele
xje acest mod (ad se quippe dicitur persona, non ad filium vel Spmtum
Sanctum ; sicut ad se dicitur Deus et magnus, et bonus et justus etc.).
5i cum pentru El este acelasi lucru a fi ca si a i Dumnezeu, a fi mare,
bun, tot asa pentru El este acelasi lucru a fi si a fi ca persoand (ita hoc
illi est esse, quod personam esse). Pentru ce deci nu zicem aceste trei
impreund o persoand, cum noi zicem o esentd si un Dumnezeu, ci zicem
rei persoane, in timp ce noi nu zicem totusi trei Dumnezei 'sau trei
osente ? Pentru ce altceva decit numai fiinded voim sd avem un oarecare
cuvint, care sd serveascd ca semrn, prin care sid se inteleagd Treimea si
a4 noi si nu tacem cu totul cind cineva ne inireabd ce sint acesti trei,
cind marturisim c4 sint trei». 57 «Dicitur est tamen tres personae, non ut
illud diceretur, sed ne tacereturs. 58 «De aici rezulti destul de bine ci
Augustin nu gédseste o justificare lduntrica in notiunea de persoand de a
worbi de trei persoane. Pentru el, in cele din urmé, rdmine numai cuvintul
sol. Numai pentru a avea in general o oarecare indicatie se slujeste de
aceastd expresiev. 59 Fiind identicd cu esenta divind, notiunea de per-
wana nu putea 1i — dupéd Fericitul Augustin — o notiune relationald,
i una absolutd, care exprima acelasi lucru ca notiunea de substanta. «In-
ireadevdr, — cum remarcd si Schmaus —, Fericitul Augustin afirmé sub-
luntialitatea persoanelor, insd el duce atit de departe in acelasi timp iden-
titatea dintre persoana si substantd, incit nu mai rdmine nici un loc pen-
iru relatiile subzistente. Cind el voieste sid desemneze real cu cuvintul
persoand relatiile substantiale, atunci nu poate sa-i cadd atit de greu de
1 zice «irei persoanes. Cind el se hotardste pentru formula trei persoane,
atunci motivul pentru aceasta nu std in continutul cuvintului, ci in uzut
de a vorbi si necesitatea de a numi pe cei trei in general cu un cuvint
mun. Astfel, dupd Augustin, expresia persoand inseamnd ceva absolut,
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bire obisnuit, ea inseamnd in acelasi timp o substantid. Tocmai de aceea
it se potriveste, dupd ginditorul nostru, acest termen pentru caracteri-
arca unei relatii subzistentes. 60 Teama continud de a nu fi considerat
taportul intre ﬁmta divind si persoanele treimice ca cel dintre substantd
accident sau’ca cel dintre indivizi si natura lor comun, 1-a facut deci
l'ericitul Augustin sd nu vadd caracterul relational al persoanei — care,
eu constient de sine implicd si postuleaza existenta altor euri, deci
uripersonalitatea, prin care existd, se structureazd si se defineste ca
are —, si sd fie foarte rezervat in a intrebuinta acest termen cu toatd
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07. De Trin., VII, 6, 11, col. 943,

58 De Trin., V, 9, 10, col. 918. [bidem, V1I, 4, 9, col. 941.

59. Schmaus, op. cit,, p. 147. Idem, Einleitung, p. XXXI.

60, Schmaus, Die Psychol., pp. 149-150. Scheeben, Dogmatik, p. 834 : «Numele «per-
Gt exprimd, {4rd indoiald, la Dumnezeu ca si la creaturd, tot atit de putin, prin
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extra [ucrarea indistinctd a celor trei persoane».®7 Datoritd unitatii fiintei
divine si a intrepatrunderii desdvirsite a persoanelor treimice, in Dumnezeu
nu poate exista decit 0 singura vointd si o singurd lucrare. «Tatél, Fiul
si Duhul Sfint, precum existd in mod inseparabil, tot asa lucreazd in mod
inseparabil». 88 In acest sens nici o persoand treimicd nu poate lucra
ceva ad extra separat sau independent de celelalte, ci orice lucrare dum-
nezeiasca e lucratd de toate in acelasi timp si in acelasi mod, chiar daca
in Si. Scripturd apare numai o persoana si ca i cumr i s-ar atribui numai
el acea lucrare. Astfel, cind Fiul zice celor doi Apostoli cd «a sedea de-a
dreapta Mea sau de-a stinga Mea nu Mi-i ingdduit s dau decit celor ce
li s-a hotdrit de Tatal Meu» (Mat. XX, 23), nu inseamnad cd Tatil hota-
rdste aceasta separat de Fiul, sau cd Fiul este exclus de la aceastd hota-
rire divind. Cici «ceea ce este hotdrit de Tatdl Sdu — zice Fericitul Au-
gustin — este hotadrit si de Fiul insusi, fiinded El si Tatdl sint una
{loan X, 30). Noi am aridtat deja ca in acea Treime, Scripturile dumne-
zeiesti au exprimat in multe feluri, de fiecare persoand, ceea ce este pro-
priu tuturor din cauza lucririi inseparabile a uneia si aceleiasi substante.
Astfel El zice de Duhul Sfint: «Cind Ma voi duce, Il voi trimite la voi»
{Ioan XVI, 7). Nu zice «Noi il vom trimite», ¢i asa ca si cum numai
Fiul L-ar trimite, nu si Tatél, in timp ce in alt loc zice: «lar Mingiietorul,
Duhul Siint, pe care Tatil Il va trimite in numele Meu, Acela va va
invata toate» (Ioan XIV, 25). Si aici iardsi asa se zice ca si cum pe El
nu l-ar fi trimis si Fiul, c¢i numai Tatal». 69 Cind psalmistul zice de Dum-
nezeu : «Care singur face minuni» (Ps. LXXI, 18), Fericitul Augustin se
intreabd : «Eu vreau si stiu, de cine trebuie sd se inteleagd acest cuvint ?
Dacd se intelege numai de Tatil, in ce fel este adevirat, ceea ce insusi
Fiul zice: «Ceea ce face Tatdl, acelasi lucru face Fiul deopotrivd» (loan
'V, 19) ? Si oare ce este intre minuni mai minunat decit a invia si a da
viatd mortilor ? Dar tocmai aceasta zice Fiul: «Precum Tatdl inviaza
mortii si di viatd, asa si Fiul da viatd cui vrea» (loan V, 21). Cum deci
trebuie sd se admitd cd numai Tatdl face minuni, cind aceste cuvinte nu
trebuie intelese nici numai de Tatil, nici numai de Fiul, ci fdra indoiala
numai de Dumnezeu unul, singurul adevarat, adica Tatdl, Fiul si Duhul
‘Stinl ». 7™ Aceeasi inseparabilitate si unitate desdvirsitd de lucrare invata
Sfinta Scripturd, cind zice ca Tatdl nu face nimic fara Fiul si Duhul Sfint,
«ci numai prin Fiul in Duhul Sfint (Ioan I, 3; Rom. XI, 36; I Cor. VIII,
6). Cici «dacd altele sint facute prin Tatal, altele prin Fiul, atunci nu mai
sint toate prin Tatil, si toate prin Fiul, acelasi lucru e insd prin Tatél,
ceea ce este prin Fiul (eadem per Patrem, quae per Filium). Deci Fiul este
egal Tatalui si inseparabild este lucrarea Tatdlui si a Fiului. Fiindcd daca
Tatdl a creat oarecum pe Fiul, pe care Fiul insusi nu l-a creat (quia si
vel Filium fecit Pater quem non fecit ipse Filium), nu s-au facut toate

67. Portalié, art. cit., col. 2348. B. Altaner, Pafrologie. Vierte Auflage, Freiburg,
39565, p. 387.

68. De Trin., 1, 4, 7, col. 824. Ibidem, 1V, 9, 12, col. 896.

69. De Trin., 1, 12, 25, col. 838.

70. De Trin., 1, 6, 11, col. 826.
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Duhul Sfint, pe care Tatial Il va trimite in numele Meu, Acela vi va
invdta toate» (loan XIV, 25). Si aici iardsi asa se zice ca si cum pe El
nu l-ar {i trimis si Fiul, ci numai Tatél». ¢® Cind psalmistul zice de Dum-
nezeu : «Care singur face minuni» (Ps. LXXI, 18), Fericitul Augustin se
intreabd : «Eu vreau si stiu, de cine trebuie si se inteleagd acest cuvint ?
Daca se intelege numai de Tatél, in ce fel este adevirat, ceea ce insusi
Fiul zice: «Ceea ce face Tatil, acelasi lucru face Fiul deopotrivd» (loan
'V, 19) ? Si oare ce este intre minuni mai minunat decit a invia si a da
viatd mortilor ? Dar tocmai aceasta zice Fiul: «Precum Tatil inviazd
mortii si da viats, asa si Fiul da viatd cui vrea» (loan V, 21). Cum deci
trebuie sd se admitd cd4 numai Tatdl face minuni, cind aceste cuvinte nu
trebuie intelese nici numai de Tatil, nici numai de Fiul, ci fdra indoiala
numai de Dumnezeu unul, singurul adevarat, adicad Tatal, Fiul si Duhul
‘Stinl ». 7 Aceeasi inseparabilitate si unitate desavirsitd de lucrare invata
Stinta Scriptura, cind zice ¢& Tatdl nu face nimic fara Fiul si Duhul Siint,
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67. Portalié, arf. cif., col. 2348. B. Altaner, Patrologie. Vierte Auflage, Freiburg,
4955, p. 387.

68. De Trin., 1, 4, 7, col. 824. Ibidem, 1V, 9, 12, col. 896.

69. De Trin., 1, 12, 25, col. 838.

70. De Trin., 1, 6, 11, col. 826.
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alta Fiul, alta Duhul Sfint, sau dacad unele lucruri le fac toate trei im-
preun iar altele lucreazd fiecare in particular, Treimea nu ar mai fi inse-
parabild». 75 Cu toate cd deci nu intreagd Si. Treime s-a intrupat, a pati-
mit, s-a pogorit in chip de porumbel, ci numai o singurd persoand, totusi
Fericitul Augustin zice cd chiar si la acele lucrdri care se atribuie numai
unei singure persoane, Treimea apare separatd numai pentru noi, prin
chipul creaturii vdzute, dar in sine lucrarea Treimii este perlect insepa-
rabild. «Si precum cind eu numesc memoria, intelectul si vointa mea, fie-
care nume pe care-l pronunt se refera la lucruri deosebite, totusi liecare
din acestea este format de toate trei; cédci nu existd nici unul din aceste
nume pe care memoria, intelectul si vointa mea sd nu le fi operat impre-
und. Asa, intreagd Treimea a lucrat in acelasi timp vocea Tatdlui, trupul
Fiului si porumbelul Duhului Sfint, desi fiecare din aceste lucruri se ra-
portd totdeauna numai la o persoand. Prin aceastd asemanare se poate
cunoaste cd Treimea inseparabild in sine se aratd in mod separat prin
chipul creaturii vdzute si cd lucrarea Treimii este inseparabild si la acele
lucrdri, care se zic cd au ca scop de a ardta fie pe Tatal, fie pe Fiul,
fie pe Duhul Siint». 76 Se observa deci cd accentul cade mai mult pe uni-
tatea persoanelor decit pe distinctia lor.

Trimiterile divine si teofaniile. Si in aceastd problema a trimiterilor
si teofaniilor observdm aceeasi preocupare la Fericitul Augustin, de a
sustine si apdra unitatea si inseparabilitatea desdvirsitd a persoanelor trei-
mice contra ereticilor arieni, dupd care Tatdl, intrucit trimite pe Fiul
si Duhul este mai mare decit cei pe care ii trimite si deci se deosebeste
substantial de ei. 77 Fericitul Augustin aratd insd cd trimiterea unei per-
soane nu atinge citusi de putin consubstantialitatea si inseparabilitatea
persoanelor, si din aceastd cauzd nu implicd nici o conditie de superioritate
sau de inferioritate a uneia fatd de alta.78 «Sub trimitere, Augustin in-
telege, dimpotrivd, purcederea vesnicd a unei persoane din alta legata cu
maniifestare exterioara a persoanei care purcede». 7 Acest lucru il exprima
clar Fericitul Augustin cind zice: «Deci a iesit de la Tatil si a venit i
aceastd lume, aceasta inseamnd a fi trimiss. 8 Trimiterea temporald a
Fiului si a Duhului in lume nu este deci altceva decit consecinta purce-
derii lor vesnice. De aceea numai de Fiul si de Duhul se zice ca sint tri-
misi, pentru cd numai de Ei se zice cd purced de la Tatil, 8% iar Tatak

75. De Trin., 1, 5, 8, col. 824. Ibidem, 1, 4, 7, col. 824 ; ibidem, 11, 10, 18, col. 857.

76. De Trin.,, 1V, 21, 30, col. 909-910: «Inseparabilem in se ipsa Trinitatem per
visibilis creaturae speciem separabiliter demonstrari et inseperabilem Trinitatis opera-
tionem etiam in singulis esse rebus, quae vel ad Patrem, vel ad Filium, vel ad Spiritum
Sanctum demonstrandum proprie pertinere dicuntur». In acelasi sens se exprimd si teo-
logul Scheeben, Mysterien, p. 112.

77. De Trin., 11, 5, 7, col. 847. _

78. De Trin., 11, 5, 9, col. 850: «Cum a trimis Dumnezeu pe Fiul S&uX A poruncit
El ca s vind si Acesta a venit ascultind de poruncd sau L-a rugat sau numai L-a sfatuit2 -

79. Schmaus, op. cit., p. 164. De Trin., 11, 5, 10, col. 851.

80. De Trin., 11, 5, 7, col. 849.

81. De Trin., 1V, 20, 28-29, col. 907-908.
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und. Asa, intreagd Treimea a lucrat in acelasi timp vocea Tatélui, trupul
Fiului si porumbelul Duhului Sfint, desi fiecare din aceste lucruri se ra-
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clar inegalitatea Fiului fatd de Tatdl. Dar arienii gdseau un oarecare spri-
jin pentru aceastd mterpretare a teofaniilor si in scrierile unor Périnti
bisericesti ca: Justin, Irineu, Teofil, Clement Alexandrinul, Origen, Ter-
tulian, Ciprian si altii, dupé care in teofaniile vechitestamentare a apérut
numai Fiul, nu si Tatédl. Pentru a lua arienilor orice putere, Fericitul
Augustin rupe cu aceastd traditie si se raliazad celorlalti Pirinti ce afri-
buiau aceste teolanii, in general, intregii Siinte Treimi, dezvoltind si adin-
«cind aceastd problemd intr-un mod cu totul nou. Mai intii Fericitul Au-
gustin aratd cd invizibilitatea desavirsitd a lui Dumnezeu nu este un atri-
but exclusiv al Tatalui, ci el apartine deopotrivd si Fiului si Duhului Sfint,
intrucit au una si aceeasi fiintd dummnezeiasci. 8¢ Datoritd acestei invi-
zibilitati fiintiale a intregii Sf. Treimi, «Dumnezeu, adica Tatil, Fiul si
Sf. Duh nu s-a ardtat niciodatd ochilor frupesti (nemulomt in fiinta Sa),

decit numai prin mijlocirea unei creaturi corporale supuse puterii sale», 87
Teofaniile sint deci manifestari ale prezentei lui Dumnezeu prin mijlo-
cirea creaturilor, fie corporale, fie ingeri, ca de pilda la stejarul lui Mam-
vre etc., de care Dumriezeu se foloseste pentru a trata cu oamenii intr-o
form# vazuta. 88 Prin aceste creaturi putea sd se preligureze deopotrivd -
intreagd Treimea sau unecri Tatil, uneori Fiul, uneori Duhul Sfint,
uneori Dumnezeu fdrd nici o distinctie de persoand si nu numai Fiul,
«cum sustineau arienii. 82 Astfel, de exemplu, lui Adam, in paradis, se
pare cd i s-a ardtat intreaga Si. Treime sau a grdit cu el numai Tatal.
«Dacd totusi numai sunete si voci au sunat, prin care li s-a ardtat sim-
turilor acelor primi oameni prezenta lui Dumnezeu, eu nu vid pentru ce
7iu trebuie si se inteleagd persoana lui Dumnezeu Tatal, deoarece per-
-soana Lui s-a aridtat intr-o voce cind lisus a fost transfigurat inaintea
celor trei ucenici (Mat. XVII, 5), si in aceea cind la Botez a coborit un
porumbel peste Cel botezat (Mat. 111, 17), si in aceea cind Hristos a stri-
‘gat citre Tatil de transfigurarea Sa, si I s-a rdspuns Lui: «Te-am slavit
si iardsi Te voi sldvis (loan XII, 28)... Apoi nimic nu ne impiedicd de a
‘accepta cd aceste voci auzite de Adam au fost lucrate nu numai de
intreaga Treime, ci si aratd persoanele aceleiasi Treimi ca prezente», 90
Intrucit Si. Scripturd nu ne 'spune expres care persoand s-a ardtat ‘in
fiecare caz, Fericitul Augustin recomandd prudentd si o cunoastere justa
a contextului si a locurilor paralele. «Consideratia moderatd si prudenta
a tainelor dumnezeiesti ne intdreste convingerea c¢d nu trebuie sd ne
pronuntdm cu temeritate, care din cele trei persoane ar fi apdrut unuia
din patriarhi si proleti intr-un corp sau analog corpului, afard numai dacd
«contextul ne da unele indicii probabile. Caci dacd insdsi natura, substanta
sau esenta lui Dumnezeu nu poate fi vdzutd in mod corporal, totusi tre-
buie si se creadd cd nu numai Fiul sau Duhul Sfint ci si Tatal poate sa

.86. De Trin., 11, 8, 14, col. 854-855.
-87. De Trin., 11, 9, 16, col. 855.
~ 88. De Trin., 111, 11, 23-27, col. 882-886.
89. De Trin., 111, 11, 26, col. 886.
90, De Trin., 11, 10, 18, col. 857.
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«clar inegalitatea Fiului fatd de Tatil. Dar arienii géseau un oarecare spri-
jin pentru aceastd mterpretare a teofaniilor si in scrierile unor Périnti
bisericesti ca: Justin, Irineu, Teofil, Clement Alexandrinul, Origen, Ter-
tulian, Cxpr1an si altii, dupd care in teofaniile vechitestamentare a aparut
numai Fiul, nu si Tatdl. Pentru a lua arienilor orice putere, Fericitul
Augustin rupe cu aceastd traditie si se raliazad celorlalti Périnti ce atri-
buiau aceste teofanii, in general, intregii Siinte Treimi, dezvoltind si adin-
«cind aceastd problemd intr-un mod cu totul nou. Mai intii Fericitul Au-
gustin aratd cd invizibilitatea desdvirsitd a lui Dumnezeu nu este un atri-
‘but exclusiv al Tatédlui, ci el apartine deopotrivéd si Fiului si Duhului Siint,
intrucit au una si aceeasi fiintd dummnezeiasci. 8¢ Datoritd acestei invi-
zibilitati fiintiale a mtregn Sf. Treimi, «Dumnezeu, adicd Tatdl, Fiul si
Sf. Duh nu s-a aritat niciodatd ochilor frupesti (nermjlocxt in hmta Sa),
decit numai prin mijlocirea unei creaturi corporale supuse puterii sale». 87
Teofaniile sint deci manifestdri ale prezentei lui Dumnezeu prin mijlo-
cirea creaturilor, fie corporale, fie ingeri, ca de pildd la stejarul lui Mam-
‘vre etc., de care Dumnezeu se foloseste pentru a trata cu oamenii intr-o
 forma vazutd. 88 Prin aceste creaturi putea sid se preligureze deopotriva
intreagd Treimea sau unecri Tatil, uneori Fiul, uneori Duhul Sfint,
uneori Dumnezeu fdrd nici o distinctie de persoand si nu numai Fiul,
cum sustineau arienii. 89 Astfel, de exemplu, lui Adam, in paradis, ‘se
pare cd 1 s-a ardtat intreaga Si. Treime sau a grdit cu el numai Tatal.
«Daci totusi numai sunete si voci au sunat, prin care li s-a ardtat sim-
turilor acelor primi oameni prezentas lui Dumnezeu eu nu vad pentru ce
nu trebuie sa se inteleagd persoana lui Dumnezeu Tatdl, deoarece per-
soana Lui s-a ardtat intr-o voce cind lisus a fost tran‘sﬁgurat inaintea
celor trei ucenici (Mat. XVII, 5), si in aceea cind da Botez a. coborit un
porumbel peste Cel botezat (Mat. III, 17), si in aceea cind Hristos a stri-
‘gat citre Tatidl de transligurarea Sa, si I s-a rdspuns Lui: «Te-am slavit
si iardsi Te voi sldvi» (loan XII, 28)... Apoi nimic nu ne impiedicd de a
accepta cd aceste voci auzite de Adam au fost lucrate nu numai de
intreaga Treime, ci si aratd persoanele aceleiasi Treimi ca prezente». 99
Intrucit Sf. Scripturd nu ne 'spune expres care persoand s-a ardtat in
fiecare caz, Fericitul Augustin recomandd prudentd si o cunoastere justa
a contextului si a locurilor paralele. «Consideratia moderatd si prudenta
-a tainelor dumnezeiesti ne intireste convingerea c¢a nu trebuie sd ne
pronuntdm cu temeritate, care din cele trei persoane ar fi aparut unuia
din patriarhi si proleti intr-un corp sau analog corpului, afard numai dacd
«contextul ne di unele indicii probabile. Cdci daca insdsi natura, substanta
sau esenta lui Dumnezeu nu poate fi vdzutd in mod corporal, totusi tre-
buie sd se creadd cd nu numai Fiul sau Duhul Siint ci si Tatédl poate sa

86. De Trin., 11, 8, 14, col. 854-855.

-87. De Trin., 1, 9, 16, col. 855.
- 88. De Trin., 111, 11, 23-27, col. 882-886.
-89. De Trin., 111, 11, 26, col. 886.

:90. De Trin., 11, 10, 18, col. 857.
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exemplu sustinerea purcederii Duhului Sfint «de la amindoi», adicd de la
Tatal si Fiul ca de la un singur principiu, precum si sustinerea raportului
de identitate perfecti intre Insusirile lui Dumnezeu si esenta divina, ca Si
intre esenta divind si persoanele treimice, identitate care, dezvoltatd in mod
consecvent pind la capit, poate duce la o serie intreagd de consecinte
grave cu totul inacceptabile. S-a vorbit de asemenea mult de un cvasisabe-
lianism sau modalism al Fericitului Augustin, in special de citre Adoli
von Harnack si Reinhold Seeberg.?3 Dar Fericitul Augustin combate
deopotriva si sabelianismul si corolarul sdu, erezia patripasiand, dupd care
Tatal ar fi patimit in locul Fiului, desi nu cu aceeasi energie ca arianis-
mul, pe care il considerd o erezie mai primejdioasd ca prima. 94 El ac-
centueazd intr-adevar unitatea fiintei divine mai mult decit trinitatea
contra arienilor, dar Iird si piardd totusi din vedere distinctia si reali-
tatea persoanelor treimice. «Cuvintul lui Dumnezeu deci — zice el —, Fiul
Unul Niscut al Tatdlui, in toate asemenea si egal Tatilui..., este intru
totul ca si Tatdl, totusi El nu e Tatil fiinded acesta este Fiul, acela este
Tatdl (est hoc omnino quod Pater, non tament Pater, quia iste Filius,
ille Pater)», 95 incit e de mirare cum a putut 1i calificat atit de usor
ca sabelianist. Fara indoiald, in scopul de a apidra unitatea persoanelor
divine, persoanele se estompau oarecum, dar in fond era vorba numai
de o repartizare diferitd de ton si nu de o negare a celuilalt aspect. 96
El nu cunoaste un Dumnezeu Unul care nu este in acelasi timp Treime,
i nici o Treime care nu ar fi in acelasi timp Dumnezeu Unul. Asa se
roagd el si in rugdcunea cu care isi incheie tratatul sdu, adresindu-se
Stf. Treimi: «Doamne Dumnezeul nostru, credem in Tine, Tatil, Fiul si
Duhul Sfint. Céci nu ar fi zis cel ce e Adevarul : «Mergind, botezati toate
neamurile in numele Tatilui, al Fiului si al Duhului Sfints (Mat. XXVIII,
19), dacd nu ai fi fost Tu Treime. Si nu ne-ai 1 poruncit Tu, Doamre
Dumnezeule, de a ne boteza in numele Aceluia care nu este Domnul Dum-
nezeu Unul. Nici nu ar fi zis glasul dumnezeiesc: «Auzi Israel, Domnul
Dumnezeul tiu este Dumnezeu Unuls (Deut. VI, 4), dacd Tu nu ai fi
fost in acelasi mod Treime, cum esti Domnul Dumnezeul Unul (nisi
trinitas ita esses, ut unum Dominus Deus esses). Si dacd Tu insuti ai fi
atit Dumnezeu Tatal cit si Fiul, cuvintul Tédu lisus Hristos, si darul vos-

93. Harnack, op. cit., p. 307 : «Se¢ vede clar, Augustin nu trece dincolo de moda-
lism decit numai prin simpla afirmatie de a nu voi sa fie modalist si prin distinctiile
virtuoase ale gindirii». Secberg, op. cil., pp. 159-160, 163. «Dacd se considers invatatura
(trinitard augustiniand) pur ca invafdaturd, adicd facind abstractie de aceea cd Treimea sti
ca premiza datd pur si simplu in afard de orice discutie, atunci e sigur cd ea nici
mdcar nu duce Ja o conceptie sabeliani despre Treime, adicd ea in general nu este o
invataturd despre Treime (d. h. dass sie tiberhaupt keine Lehre von den Trinitit ist»).

94. Schmaus, Die Psychol., pp. 110 sq.

95. De Trin., XV, 14, 23, col. 1076.

96. Schmaus, Einleitung, pp. XXVII, XXIX.
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Dumnezeule, de a ne boteza in numele Aceluia care nu este Domnul Dum-
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Pr. prof. V. Prelipceanu

- ORIGINEA ALFABETULUI
iN LUMINA DESCOPERIRILOR MAI NOI

Originea si dezvoltarea scrisului in general si a alfabetului, in spe-
cial, este un subiect de interes permanent. Folosirea scrisului este prin-
cipala caracteristicd care deosebeste un popor civilizat de un popor in
stare de primitivate. Vechile popoare orientale au ldsat mostenire urma-
silor o culturd si civilizatie inaintatd. Ar fi imposibil sd ne facem o ima-
gine clard despre aceastd cultura si civilizatie, oricit de bogatd si de
variatd s-ar infitisa ea, dacd mu s-ar ii pdstrat pind la noi vechile tra-
ditii istorice pe calea cuvintului omenesc, scris. .

Din fericire pentru posteri-
tate, vechile civilizatii au inteles
foarte de timpuriu arta de a fixa ~
cuvintele omenesti in seris si de
fapt s-a scris foarte muilt.

O imensd multime de mo-
numente s-au pistrat din Ve-
chiul Orient si au apdrut la lu-
mind in urma dezgropdrilor ar-
heologice. Din momentul in care
aceste texte vechi au putut Ii
citite si intelese, istoria vechilor
popoare orientale este pusi in-
{r-o noud lumind, pe baza unor
izvoare originale.

Cele mai vechi sisteme de ; ‘
scris s-au nascut, fard indoiala, Scriere ideograficd (pictograficd).
independent unele de altele. Cele
mai vechi monumente scrise ne infitiseazi un fel de semne in forma
unor imagini, scrierea pictograficd, care redd obiectele printr-o imagine.
Dintru inceput nu s-au scris sunete, ci cuvinte intregi prin semne in
forma de imagini.

Astiel, de exemplu, cind cineva voia si noteze cuvintul cap, desena
ugor un cap, pentru un ochi se desena forma unui ochi, pentru cuvintul
picior se desena un picior, pentru cuvintul munte se schita un munte etc.

Asadar, scrierea la inceputul ei era ideogralica, fiecare 'semn infa-
}i@sa o idee. Din ideograficd, cum era la inceput, scrierea devine silabicd.
De exemplu, cuvintul cer in limba sumeriani inseamnd «an», si era redat
printr-un semn. Acelasi semn era intrebuintat si pentru zeul cerului, sau
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Scrierea alfabeticd se deosebeste prin aceasta de scrierea ideograficd, ale
cérei caractere reprezinta obiecte materiale, si, prin derivare sau asociere,
operatiile sau ideile abstracte, sugerate prin aceste obiecte. Scrierea alia-
beticd se deosebeste, de asemenea, si de scrierea silabicd ale cdrei carac-
tere reprezintid fonetic silabe complete, notind asifel sunetele, indepen-
dent de sens. : '

Simplificarea semnelor ‘scrierii pind la limita extremd a fost o con-
ditie pentru posibilitatea rdspindirii scrisului si cititului in cercuri cit mai

1. Scriere jeroglifa egipteand. 2. Scriere cuneiformd. 3. Scriere ieroglifa hitita.

largi. Serisul si cititul nu mai constituiau o stiinta insusitd numai de in-
vitati, ci devenea un bun lolosit de un numér cit mai mare de cameni.
Scrierile allabetice ale popoarelor pdmintului isi au obirsia direct sau in-
direct din sistemul de scriere alfabeticd, care s-a introdus in vechiul
Orient. Alfabetele vechi orientale aveau totusi o deficientd. Ele insemnau
cu literele alfabetului numai consoanele cuvintelor, fdra vocale, ceea ce
ndeseori pricinuia ca acelasi cuvint sd fie inteles in mai multe feluri.
Cam pe la sfirsitul veacului IX sau inceputul veacului VIII in. Hr,
grecii au primit de la fenicieni alfabetul, care era in uz la acestia. Ei
i desavirsit acest alfabet, facind dim conscanele laringale, care nu exis-
lau in limba greacd, semne vocalice. Marginirea scrierilor alfabetice vechi
orientale la redarea osaturii consoanelor cuvintelor aminteste de scrierea
ieroglifa si se pare cd existd o oarecare legdturd istorica cu aceasta.
|.a scrierea pictograficd a unor cuvinte de tot scurte, ce constau numai
dintr-o singura consoand, semnul ieroglific reda, de fapt, numai o sin-
pura consoand, deci in ‘mod practic o literd ‘a alfabetului. Acest caz se
intilneste in sistemul ieroglific numai in imprejurdri deosebite, in cazuri
«ecundare. Acest caz special al sistemului ieroglific a devenit principiu

i e N S
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etc.), precum si documente epistolare si tablite de contabilitate. Toate aceste
texte sint adunate si publicate in transcriere de cdtre C. H. Gordon, cu
tittul Ugaritic Handbook (Analecta Orientalia, 25), 1947. Acest® autor
a tradus principalele texte in limba englezd, in cartea sa Ugaritic Li-
terature (1949). .

Trei inviatati, independent unul de altul, si-au luat sarcina sd desci-
freze textele aflate : Hans Bauer in Germania, Edouard Dhorme in lerusa--
lim, si Charles Virolleaud in Franta. S-a stabilit cd textele de mai sus,
desi scrise pe tablite de argild si cu o tehnicd
aseminitoare scrierii cuneiforme, totusi nu este
vorba despre ©o scriere cuneiforma cunocscutd
pind acum, ci de un alfabet constind din 30 de
semne sau, dupa H. Bauer, din 29 de semne.
Textele cu scriere cuneiforma alfabetica din Ras-
Samra redau numai consoane. Fatd de scrieréa
veche cuneiformd, semnele sint de tot simple si
sint fntr-un numéar foarte redus. Probabil ele au
fost inventate de cinevia care cunostea tehnica
scrierii cuneiforme, dar cunostea de mai inainte
si principiul scrierii alfabetice ‘a consoanelor. Se
scria de l1a sfinga.la dreapta, ca si la scrierea
cuneiforma. Numai o tablitd cu scriere inversd,
de la dreapta la stinga, s+a aflat pind ‘acum in
Ras-Samra. In afard de Ras-Samra, pind acum
s-a descoperit o tablitd cu aceeasi scriere in
Beth-Semes. Scrierea este si aici de la dreapta
la stinga.

Cu toate cd s-a affat in Beth-Semes aceas-
ta tablitd, a cdrei legdturd istoricd nu se cu-
noaste, se pare céd folosirea scrierii de ia Ras-
Samra a fost numai locald si limitatd. In epoca
firzie a bronzului, aldturi de aceastd scriere se
lolosea scrierea cuneiforma pentru legaturile in-  Ajfabetul din Ras-Samra
ternationale in Siria si Palestina. Textele din (dupi H. Bater)
Ras-Samra dateazd din secolele XV-XIV in. Hr.

Alfabetul din Ras-Samra e mai complet decit cea mai mare parte a
allabetelor semite. El posedd caractere speciale pentru un oarecare numadr de -
consoane pe care araba le distinge inca, dar care in ebraicd si aramaica
se confundd. De notat indeosebi este supraabundenta sibilantelor si dis-
tinctia celor 3 alef, dupd cum se leagd cu vocalele a, i, u.

Alfabetul clasic fenician, care a cucerit teren si s-a impus apoi, apar--
tinind viitorului, era deplin format pe la sfirsitul mileniului II si ince-
putul mileniului I in, Hr. Cele mai vechi marturii ale formei sale desavirsite -
sint de obirsie din orasul fenician Biblos.

Evolutia paleograficd a alfabetului din Biblos si derivatele lui feni--
ciene pot 1i observate cu ajutorul monumentelor urmatoare :
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lim, si Charles Virolleaud in Franta. S-a stabilit cd textele de mai sus,.
desi scrise pe tédblite de argild si cu o tehnica
asemdindtoare scrierii cuneiforme, totusi nu este
vorba despre o scriere cuneiformd cunocscuta
pind acum, ci de un aliabet constind din 30 de
semne sau, dupd H. Bauer, din 29 de semne.
Textele cu scriere curieiforméa alfabeticd din Ras-
Samra redau numai consoane. Fatd de scrieréa
veche cuneiformd, semnele sint de tot simple si
sint fntr-un numér foarte redus. Probabil ele au
fost inventate de cinevia care cunostea tehnica
scrierii cuneiforme, dar cunostea de mai inainte
sb principiul scrierii alfabetice 'a consoanelor. Se
scria de 1a stinga la dreapta, ca si la scrierea
cuneiforma. Numai o tablitd cu scriere inversé,
de la dreapta la stinga, ssa aflat pind ‘acum in
Ras-Samra. In afara de Ras-Samra, pind acum
s-a descoperit o tablitd cu aceeasi scriere in
Beth-Semes. Scrierea este si aici de la dreapta
la stinga.

Cu toate ca s-a aflat in Beth-Semes aceas-
ta tablitd, a cdrei legdfurd istorica nu se cu-
noagte, se pare cd folosirea scrierii de ia Ras-
Samra a fost numai localad si limitatd. In epoca
lirzie 'a bronzului, aldturi de aceastd scriere se
lolosea scrierea cuneiformd pentru legaturile in-  ajtabetul din Ras-Samra
ternationale in Siria si Palestina. Textele din (dupa H. Batuer)
Ras-Samra dateazd din secolele XV-XIV in. Hr.

Alfabetul din Ras-Samra e miai complet decit cea mai mare parte a-
alfabetelor semite. El posedi caractere speciale pentru un oarecare numdr de -
consoane pe care araba le distinge incd, dar care in ebraicd si aramaicd
se confundd. De notat indeosebi este supraa(bund!emta sibilantelor si dis-
tinctia celor 3 alef, dupd cum se leagéd cu vocalele a, i, u.

Alfabetul clasic fenician, care a cucerit teren si s-a impus apoi, apar- -
{inind viitorului, era deplin format pe la sfirsitul mileniului II si ince-
putul mileniului I in. Hr. Cele mai vechi marturii ale formei sale desavirsite -
sint de obirsie din orasul fenician Biblos.
| Evolutia paleografici a alfabetului din Biblos si derivatele lui feni--
ciene pot Ii observate cu ajutorul monumentelor urmitoare :
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ieroglile fdceau sa se creadd cd sintem in prezenta lantului intermediar
‘intre ieroglifele egiptene si alfabetul fenician arhaic. Gardiner a descifrat
cuvintul b’a-/-th = doamnd (NP 2). S-a reusit apoi sd se descifreze
’h-b (ahab) = a jubi. Incercdrile de desciirare au continuat. Intre altii,
Albright a incercat o primé desciirare in 1935, apoi si-a revdzut concluziile
pe baza unor observatii proprii, in anul 1947. El d4 ca sigurd identificarea
a 19 semne, deci mai rdmine aproape un sfert din lista totald neidenti-
ficatd. Albright considerd cd limba inscriptiilor este un dialect canaaneic.

Unele obiecte cu inscriptii din Palestina sint aproximativ contempo-
rane cu inscriptiile sinaitice, insd semnele lor nu au caracter atit de re-
marcabi! pictografic. E vorba despre o inscriptie pe un ciob de wvas din
Ghezer, precum si altele aflate in Lachis si Sihem, datind din epoca medie
a bronzului. In Palestina de sud-vest s-au descoperit unele inscriptii din
epoca tirzie a bronzului (1550-1200), ale cdror semne, in general, pot fi
privite drept puntea de legatura intre inscriptiile pm’uowgraffvce din epoca
mijlocie a bronzului si scrierea alfabeticd de mai tirziu.

E vorba de grupe de semne scrise cu cerneald pe un ostracon din
Beth-Semes, o inscriptie pe un ostracon din Tell-el-hesi, o inscriptie pe
un vas de lut din Tell-Agiulun (Gaza) etc. Se mai adaugd, apoi, o inscrip-
tie pe un inel cu sigiliu de aur din Megiddo.

Din toate aceste texte amintite si altele ca si acestea, care sint in
curs de studiere si de desciirare, rezultd cd in cursul mileniului II in, Hr.,
in Siria si Palestina s-au fdcut felurite incercéri de a se ajunge la o scri-
are alfabeticd, si cd o serie de astfel de incercari, indeosebi unele din
epoca tirzie a bronzului, de fapt pot Ii privite drept ma'mtasn scrierii
allabetice literale liniare.

In legaturd cu originea alfabetului se discutd raportul dintre cele doua
sisteme de scriere alfabeticd : cel de la Ras-Samra (Ugarit) si scrierea
alfabetica literala liniarad, al cdrei centru este vechea llocalitate Biblos.

Care dintre aceste doua sisteme de scriere aillabeticd este anterior ?

Ordinea literelor alfabetului fenician din Biblos se cuncaste din unele
lexte din Vechiul Testament, de exemplu Ps. IX si X. O inscriptie din vea-
cul VII in. Hr., pe o piatrda din Lachis (Tell-el-duwer), infatiseaza primele
H semne ale altabetului. Ordinea literelor alfabetului ebraic si fenician
rebuie sd fie insd cu mult mai veche, fiindcd, cam pe la sfirsitul veacului
IX sau inceputul veacului VIII, grecii au adoptat alfabetul liniar feni-
clan. O micd tdblita de argild, aflatd in Ras-Samra, in noiembrie 1949,
prezintd o listd de semne a alfabetului de tip cuneiform, in numar de 30,
dare este o listd de semne «A.B.C.» in fiinta, urmind aceeasi ordine ca si
literele altabetului liniar. Aceastd tédblitd dateazid din veacul XIV.

Acordul fiintial in ordinea celor doud alfabete, pe de o parte, precum
4l oarecare asemadnare intre unele semne, ne face sd banuim o legadtura
apropiata intre cele doud alfabete. Caracterul mai complet al aliabetului
din Ras-Samra (Ugarit), avind unele semne prisositoare, ar putea sd ne
lacd sd presupunem cd acesta e mai vechi decit alfabetul din Biblos. Jude-
1d insa 'mai adine, nu trebuie sd ajungem la aceastd concluzie. Desi al-
lnbetul din Ras-Samra este confirmat dintr-un timp mai vechi (veacul
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ieroglife fdceau sd se creadd cd sintem in prezenta lantului intermediar
‘intre ieroglifele egiptene si alfabetul Ienician arhaic. Gardiner a descifrat
cuvintul ba-l-th — doamni (O9p2). S-a reusit apoi sd se descilreze
’h-b (ahab) = a iubi. Incercdrile de desciirare au continuat. Intre altii,
Albright a incercat o primé desciirare in 1935, apoi si-a revdzut concluziile
pe baza unor observatii proprii, in anul 1947. El d4 ca sigurd identificarea
a 19 semne, deci mai ramine aproape un sfert din lista totalda neidenti-
ficatd. Albright considerd ¢d limba inscriptiflor este un dialect canaaneic.

Unele obiecte cu mscnptn din Palestina sint aproximativ contempo-
rane cu inscriptiile sinaitice, ins semnele lor nu au caracter atit de re-
marcabi! pictografic. E vorba despre o inscriptie pe un ciob de vas din
Ghezer, precum si altele aflate in Lachis si Sihem, datind din epoca medie
‘a bronzului. In Palestina de sud-vest s-au descoperit unele inscriptii din
-epoca tirzie a bronzului (1550-1200), ale cdror semne, in general, pot fi
privite drept puntea de legédturd intre insecriptiile pictogratfice din epoca
mijlocie a bronzului si scrierea alfabeticd de mai tirziu.

E vorba de grupe de semne scrise cu cerneald pe un ostracon din
Beth-Semes, o inscriptie pe un ostracon din Tell-el-hesi, o inscriptie pe
un vas de lut din Tell-Agiulun (Gaza) etc. Se mai adaugd, apoi, o inscrip-
{ie pe un inel cu sigiliu de aur din Megiddo.

Din toate aceste texte amintite si altele ca si acestea, care sint in
curs de studiere si de desciirare, rezultd ¢ in cursul ml.lemullul H in, Hr,
in Siria si Palestina s-au facut felurite incercéri de a se ajunge la o sc-ri-
are alfabeticd, si cd o serie de astfel de incercari, indeosebi unele din
epoca tirzie a bronzului, de fapt pot I privite drept i-na!intasii scrierii
alfabetice literale liniare.

In legdturd cu originea aliabetului se discutd, raport'ul dintre tcesle doua
sisteme de scriere alfabeticd : cel de la Ras- Samra (Ugarit) si scrierea
allabetica literald liniarid, al cdrei centru este vechea localitate Biblos.

Care dintre aceste doud sisteme de scriere ailabeticid este anterior?

Ordinea literelor alfabetului fenician din Biblos se cuncaste din unele
texte din Vechiul Testament, de exemplu Ps. IX si X. O inscriptie din vea-
sul VII in. Hr., pe o piatrd din Lachis (Tell- -el-duwer), infatiseaza primele
H semne ale altabetului. Ordinea literelor aliabetului ebraic si fenician

lrebuie sa fie insd cu mult mai veche, fiindcéd, cam pe la sfirsitul veacului
- IX sau inceputul veacului VIII, grecii au adoptat alfabetul liniar feni-
- tlan. O micéd tablita de argild, allatd in Ras-Samra, in noiembrie 1949,
~ prezintd o listad de semne a alfabetului de tip cuneiform, in numér de 30,
- vare este o listd de semne «A.B.C.» in fiintd, urmind aceeasi ordine ca si
literele alfabetului liniar. Aceasta tédblitda dateaza din veacul XIV.

Acordul fiintial in ordinea celor doud alfabete, pe de o parte, precum
4l oarecare asemanare intre unele semne, ne face sa bianuim o legaturd
&Eropia‘[é intre cele doud alfabete. Caracterul mai complet al alfabetului
i Ras-Samra (Ugarit), avind unele semne prisositoare, ar putea sd ne
i sd presupunem cd acesta e mai vechi decit alfabetul din Biblos. Jude-
ind insd mai adine, nu trebuie sd ajungem la aceastd concluzie. Desi al-
abetul din Ras-Samra este confirmat dintr-un timp mai vechi (veacul
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~ fapt in semne pentru a infdtisa nu cuvinte ori silabe, ci exclusiv ele-
mentele componente ale cuvintului (la inceput numai comsoanele).
Viechea traditie pune pe seama fenicienilor inventia alfabetului, Inva-
tatii sint de acord, in majoritatea lor, de a da crezare acestei traditii.
Documentele mai noi descoperite in pértile Feniciei si faptul cd trei din
sistemele concepute pentru realizarea principiului disocierii silabei au
apdrut in aceastd tard, intdresc convingerea cd in adevdr din rindurile
fenicienilor a fost unul sau mai mulii birbali care au lisat mostenire
lumii alfabetul, unul dintre cele mai importante vehicule ale culturii si
civilizatiel universale, care cu drept cuvini poate i numit cheia pentru
‘istoria omenirii (P. Diringer).

BIBLIOGRAFIE

1. Barrois (A. G.), Manuel d’Archéologie Biblique, tome 1, Paris, 1953. Indeosebi
capitolul XIII («Scrierea»), pp. 118-153. -

2. Benzinger (1), Hebrdische Archa'ologt’e, Leipzig, 1927 (indeosebi capitolul «Die
‘Schrifty), pp. 173-187.

3. Driver (G. R.), Semitic Wrztmg from Pictograph to Alphabetf, London, 1948.

4. Erman (Adolphe), Ranke (Herman), Aegypten und aegyptisches Leben, Tiibingen,
1923, Indeosebi pp. 8-12 («Descifrarea ieroglifelor»).

5. Lods (Adolphe), Les origines de lalphabet, in «Revue d'Histoire et de Phﬂosophxe
religieuses», anul XIII (1933), pp. 473-487.

6. Meissner (dr. Brumo), Die Babylomsch—Assynsohe Literatur, Potsdam, 1928.
Indeosebi capitolul II («Die Entstehung und Enzifferung der Keilschriit Ausgrabungen in
Babylonien und Assyrien», pp. 14-23). }

7. Noth (Martin), Die Welt des Alten Testaments, 3 Auflage, Berlin, 1957, p. 318.
Indeosebi capitolul III («Schriften und Schriftdenkmaler»), pp. 158-177.

8. Tarnavschi (Vasxle), Arheologia Biblicd, 1930. Tndeosebi pp. 198-210 («Scrlerea
i limba»).

s

4, T.—6




13 ORIGINEA ALFABETULUI 201

fapt in semne pentru a infdtisa nu cuvinte ori silabe, ci exclusiv ele-
mentele componente ale cuvintului (la inceput numai comsoanele).
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BIBLIOGRAFIE

1. Barrois (A. G.), Manuel d’Archéologie Biblique, tome 11, Paris, 1953. Indeosebi
capitolul XIII («Scrierea»), pp. 118-153.

2. Benzinger (1), Hebrdische Archdologie, Leipzig, 1927 (indeosebi capitolul «Die
Schrifty), pp. 173-187.

3. Driver (G. R.), Semitic Writing from Pictograph to Alphabet, London, 1948.

4. Erman (Adolphe), Ranke (Herman), Aegypten und aegyptisches Leben, Tiibingen,
1923. Indeosebi pp. 8-12 («Descifrarea ieroglifelor»).

5. Lods (Adolphe), Les origines de Palphabet, in «Revue d'Histoire et de Philosophie
religieuses», anul XIII (1933), pp. 473-487. ¢

6. Meissner (dr. Bruno), Die Babylonisch-Assyrische Literatur, Potsdam, 1928.
Indeosebi capitolul II («Die Entstehung und Enzifferung der Keilschriit Ausgrabungen in
Babylonien und Assyrien», pp. 14-23).

7. Noth (Martin), Die Welt des Alten Testaments, 3 Auflage, Berlin, 1957, p. 318.
Indeosebi capitolul III («Schriften und Schriftdenkmaler»), pp. 158-177.

8. Tarnavschi (Vasile), Arheologia Biblicd, 1930. Indeosebi pp. 198-210 («Scrierea
pi limbax). .

~onaa o

W, T.—6




2 : VECHIUL TESTAMENT IN LITURGHIILE ORTODOXE 2038

Este adevérat cd Vechiul Testament are un sens spiritual, imbibat cu
simboale si tipuri, dar noi trebuie s& incercdm cu ajutorul lui sd intre-
vedem in cele expuse de Legea Veche, adevidratul inteles al lucrurilor,
care-si are explicatia in pedagogia divind.4 Sf. Maxim Marturisitorul,
vorbind despre sensul Si. Scripturi, afirma ca sub litera care se vede,
existd un sens ascums, dare nu inceteaza de a exista, din contra, el alci-
tuieste adevirul tainic si nemuritor al lucrurilor, tot asa dupd cum omul
este muritor dupd ceea ce se vede si nemuritor dupd ceea ce este invi-
zibil. In masura in care stim sa stdpinim acest sens tainic, spiritual al
Sf. Scripturi, reusim si inlocuim umbrele trecutului cu adevarul devenit
de acum din ce in ce mai evident, mai stralucitor.

Astédzi insd, Vechiul Testament detine un rol minor in Sf. Liturghie
fatd de rolul mare pe care l-a jucat in Liturghia primelor secole de exis-
tentd crestind. Lucrul acesta este absolut explicabil si in cele ce urmeaza -
vom incerca sa-l facem inteles.

VECHIUL TESTAMENT CA 1ZVOR AL CULTULUI CRESTIN IN PRIMELE
TREI SECOLE DE EXISTENTA A BISERICII CRESTINE i

La inceput, Biserica crestind isi avea invatatura ei pastrata oral. Mem-
brii Bisericii erau evrei de origine, in urechile cdrora mai vibrau incd
puternic cuvintele Mintuitorului, si orice incercare de a transpune in scris
viata si activitatea lui lisus Hristos era inutild. Abia dupd prima decada
de existentd, crestinismu! primeste din partea Sf. Evanghelist Matei
prima sa operd scrisd, dedicatd crestinilor proveniti dintre- iudei. Dar,
pind la aceastd datd si incd multd vreme dupd aceasta, crestinii citesc
si cinstesc Scriptura Vechiului Testament, imitind in acest fel pe marele
lor Invéatdtor, pe lisus Hristos si pe ucenicii Lui apropiati, pe Siintii
Apostoli.

Primii crestini, evrei de origine, luau parte la serviciul de la templu
(Fapt. Apost. II, 46), unde se fdcea un cult ebraic fira sd fi banuit
macar cd aceastd participare, care in curind va rdmine de domeniul tre-
cutului, va afecta cit de putin calitatea lor de crestini si inchindtori ai
lui Iisus Hristos.© Este adevdrat insd, cd pe lingd aceastd participare

crestin se fixeazd si Charles Moeller, Bible et ocecuménisme, in «lrénikon», nr. 2, t. XXIII,
1950, pp. 171-175, prezentind tipologia ca o metodd esentiald a Bisericii in cult.

4. F. Amiot, Bible et Lifurgie, in «Nouvelle Revue Théologique», 1948, nr. 5, pp.
461-472, pune un accent deosebit pe unitatea :SI. Scripluri si unitatea organicad dintre
aceasta si Liturghie, ardtind ci evenimentele istorisite in SI. Secripturd se regésesc in
Si. Liturghie, care apare ca un mijloc minunat de a trdi S Scripturd in comunitatea
credinciosilor.

5. Si.Maxim Mdrturisitorul, Misfagogia, cap. VI, Migne, P.G., vol. XCI, col. 684;
vezi si trad. francezd in «lrémikon», t. XIII, XIV, XV, 1936, 1937, 1938.

6. Din contra, mulii dintre ei, iudaizantii, erau convinsi cd drumul spre min-
tuire trece prin mozaism. Vezi mai pe larg viata celor mai de seamd comunitati cres-
tine, cu toate problemele ce se leaga de importanta Legii Vechi pentru crestini la prof.
Iustin Moisescu, Sfintul Pavel si viata celor mai de seamd comunitdli crestine in epoca
Apostolicd, in «Studii Teologice», nr. 7-8, 1951, pp. 398-416.
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Este adevirat ca Vechiul Testament are un sens spiritual, imbibat cu
simboale si tipuri, dar noi trebuie sad incercdm cu ajutorul lui sa intre-
vedem in cele expuse de Legea Veche, adeviratul inteles al lucrurilor,
care-si are explicatia in pedagogia divind.4 SI. Maxim Marturisitorul,
vorbind despre sensul Sf. Secripturi, afirmd ca sub litera care se vede,
existd un sens ascums, dare nu inceteaza de a exista, din contrd, el alci-
tuieste adevarul tainic si nemuritor al lucrurilor, tot asa dupd cum omul
este muritor dupd ceea ce se vede si nemuritor dupid ceea ce este invi-
zibil. In masura in care stim sa stdpinim acest sens tainic, spiritual al
St. Scripturi, reusim sd inlocuim umbrele trecutului cu adevarul devenit
de acum din ce in ce mai evident, mai stralucitor. 5

Astédzi insd, Vechiul Testament detine un rol minor in Si. Liturghie
fatd de rolul mare pe care 1-a jucat in Liturghia primelor secole de exis-
tentd crestind. Lucrul acesta este absolut explicabil si in cele ce urmeaza
vom incerca sd-1 facem inteles.
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TREI SECOLE DE EXISTENTA A BISERICII CRESTINE i

La inceput, Biserica crestind isi avea invatatura ei pdstrata oral. Mem-
brii Bisericii erau evrei de origine, in urechile cdrora mai vibrau inca
puternic cuvintele Mintuitorului, si orice incercare de a transpune in scris
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prima sa opera scrisd, dedicatd crestinilor proveniti dintre iudei. Dar,
pind la aceastd datd si incd multd vreme dupd aceasta, crestinii citesc
si cinstesc Scriptura Vechiului Testament, imitind in acest fel pe marele
lor Invatdtor, pe Iisus Hristos si pe ucenicii Lui apropiati, pe Sfintii
Apostoli.

Primii crestini, evrei de origine, luau parte la serviciul de la templu
(Fapt. Apost. II, 46), unde se fdcea un cult ebraic fard sa fi banuit
mdcar cad aceastd participare, care in curind va rdmine de domeniul tre-
cutului, va afecta cit de putin calitatea lor de crestini si inchinatori ai
lui Iisus Hristos.® Este adevdrat insd, ca pe lingd aceastd participare
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1950, pp. 171-175, prezentind lipologia ca o metodd esenfiala a Bisericii in cult.
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vezi si trad. francezd in «Irénikon», t. XIII, XIV, XV, 1936, 1937, 1938.

6. Din contrd, multi dintre ei, iudaizaniii, erau convinsi c# drumul spre min-
tuire trece prin mozaism. Vezi mai pe larg viata celor mai de seamd comunitdti cres-
tine, cu toate problemele ce se leaga de importanta Legii Vechi pentru crestini la prof.
lIustin Moisescu, Sfinful Pavel si viafa celor mai de seamd comunitdii crestine in epoca
Apostolicd, in «Studii Teologice», nr. 7-8, 1951, pp. 398-416.
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Dupé perioada apostolicd, cultul pdstreazd in continuare prin exce-
lentd un caracter biblic. «$i in ziua numitd a soarelui, zice Sf. Justin,
to‘cl cei se se afld prin orase si prin sate ne adundm la un loc si se
citesc scrierile Apeostolzlor sau ale profe'hlor pe cit ne permite timpul...», 11
sau «in aceastd zi s#dvirsim trei rugiciuni spre aducerea aminte de Acela
care a inviat dupd ftrei zile, si se face citire din prooroci si vestire din
Evanghelie si aducerea Siintei Jertle si impértdsirea cu sfinta hran#». 12
Asezdmintele apostolice ne -istorisesc insd cu de-amanuntul in ce consta
cultul si mai ales care era partea de coniributie a Vechiului Testament :
«..ar in mijloc (al bisericii) citetul stind pe un loc inalt, si citeasci car-
tile lui Moise si ale lui Iisus al lui Navi, ale Judecétorilor si ale impéra-
tilor, Paralipomenele si cdrtile despre intoarcerea din captivitate. Pe linga
acestea, cdrtile Iui Iov si ale lui Solomon si ale celor sasesprezece proo-
roci, facindu-se citire in doud péarti. Altcineva sid cinte psalmii lui David,
iar poporul si cinte inceputurile stihurilor. Dupd aceasta sd se citeasca
Faptele noastre, ale Apostolilor, si epistolele 1ui Pavel, cel impreund-lucri-
tor cu noi, pe care le-a trimis bisericilor dup# insuflarea Duhului Sﬁnt.
Si dupd aceasta, un diacon sau un preot sd citeascd Evangheliile...»
ardtind apoi, in contnuare, ca dupd citirea Evangheliei, preotii erau da-
tori sd predice invdtind si luminind poporul. 13

Lecturile vechitestamentare erau alese cu precddere dintre cele care
prevesteau intr-un fel sau altul evenimente legate de viata si activitatea
Mintuitorului. Cele cu caracter istoric au avut o intrebuintare destul de
micd si, incetul cu incetul, au fost inldturate pastrindu-se doar partea
care alcatuia evanghelia Vechiului Testament. Intrebuintarea acestei evan-
ghelii vechitestamentare se impunea cu necesitate din motive apologetice
si liturgice. Din punct de vedere apologetic, noua credintd trebuia justi-
ficatd prin profetiile referitoare la Iisus Hristos (in aceasta privintd Legea
Veche era socotitd drept mijlocul prin excelentd prin care se poate ajunge
la o intelegere desdvirsitd a Evangheliei), iar din punct de vedere litur-
gic, Septuagmta a fost multd vreme unica lecturd in cadrul cultului divin.
Incd in secolul II se vorbea intre crestini de Si. Scripturd, intelegindu-se
prin acest termen numai Septuagmta adicd Vechiul Testament. Abia
mai tirziu si pe masurd ce cdrtile Noului Testament incepeau si devini
tot mai cunoscute, ele au inceput sd se impund, ridicindu-se si pentru
acestea pretentia de a 1i citite in adundrile de cult aldturi de cartile
Vechiului Testament. 14 §

In perioada de formare a Canonului cdrtilor Noului Testament, Ve-
chiul Testament a jucat un rol hotdritor in cadrul cultului Bisericii cres-
tine. La inceput crestinii au primit diferit cértile Legii Noi, si anume :

11. Sf. Justin Martirul si Filozolul, *Amoloyia npdty dntp xpwonavdy, cap. 67, Migne,
P.G., vol. VI, col. 429.

12. Agsezdmintele Apostolice, 11, 59, trad. din original de Pr. 1. Mihé&lcescu, Pr.
-M. Pislaru si Pr. G. N. Nitu, 1928.

13. Idem, ibidem, 11, 57.

14. ‘G. Jouassard, Aper¢u sur [importance de [I’Ancien Testamertt, dans la vie
liturghique des premiers siécles chrétiens, in «Revue des Etudes Byzantines», t. XVI,
1958, pp. 105-108.
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foarte frecvente, iar atunci cind cineva se ridica impotriva folosirii Ve-
«chiului Testament, ei nu-si precupeteau nici un efort pentru a demonstra
-utilitatea Legii Vechi. Graitor in aceasta directie este cazul ereticului Mar-
cion, in urma combaterii cdruia reiesea si mai mult utilitatea acestel
parti din Sf. Scripturd, precum si unitatea Cartii Slinte. Vechiul Testa-
ment sprijind Noul, in timp ce Noul Testament explica Vechiul, formind
‘impreund o unitate desavirsitd.1s

De-a lungul veacurilor, Vechiul Testament a mai pierdut din intre-
‘buintarea largd de care s-a bucurat la inceput, cauza liind datoritd im-
‘portantei pe care o prezinta Noul Testament Iatd de Vechiul, cit si faptu-
lui cd tot mai putini sint cunoscdtorii Vechiului Legdmint.1® Cu toate
acestea, pina in zilele noastre, Liturghia ortodoxa pastreazd inca texte
«care provin din Legea Veche, fie imprumutate ad litteram, fie doar inspi-
rate din nesecatele texte, simboale si tipuri ce se gidsesc din abundenta
in prima parte a Sf. Scripturi.

TEXTE DIN VECHIUL TESTAMENT IN LITURGHIILE ORTODOXE 20

Incepind de la Proscomidie, Vechiul Testament este prezent in Slintele
Liturghii prin citeva texte: «Ca un miel spre junghiere s-a dus si ca o
oaie nevinovatd, fdrd de glas impotriva Celui ce o tunde, asa nu Si-a
deschis gura Sa. Intru smerenia Lui, judecata Lui s-a ridicat. lar nea-
amul Lui cine-l va spune? (Cd s-a luat de pe pdmint vigfa Lui» (Isaia
LIII, 7-8). Acesta este textul prin care profetul [saia anunti, ca de altfel
inireg capitolul LIII, suferintele lui Mesia, text citat apoi de SI. Evan-
ghelisti cind relateaza Patimile Mintuitorului si rostit astdzi de litur-
‘ghisitori la scoaterea Si. Agnet.

Tot in cadrul Proscomidiei, cind liturghisitorul scoate mirida pentru
Si. Fecioara Maria, punind-o de-a dreapta SI Agnet, zice: «De Jatd a
statut impdrdteasa, de-a dreapta Ta, in haind auritd imbrdcatd si prea
infrumusetatd» (Ps. XLV-XLIV, 10).

Majoritatea Parintilor Bisericii 21 interpreteaza acest text ca referin-
du-se la Biserica lui Hristos, pe care El o ridicd la demnitatea de a sta

18. Pr. prof. D. Belu, arf. cif., pp. 509-519, prezintd pe larg, citind la fiecare pas
cxemple, atitudinea Sf. Parinti fatd de Vechiul Testament, precum si legdtura organicad
existentd intre cele doud Testamente ; G. Jouassard,.art. cit., pp. 110-112.

19. F. Amiot, art. cit, p. 462, reliefeazi foarte bine situatia actuald a Vechiului
lestament. Omilia traditionald, spune autorul, este facutd de cele mai multe ori din
1ivatnghelite, rareori din Epistole si aproape niciodatd din psalmi sau lecturile Vechiului
Testament.

20. Pentru identificarea textelor ne-am folosit de: F. E. Brightman, Lifurgies
Lastern and Western, Oxford, 1896, pp. 345-411; Mitrofanovici, Tarnavschi, Cotlarciuc,
op. cit.,, pp. 472-544 ; Pr. dr. T. Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii Orfodoxe, Bucuresti,
1940 ; textele pe care le prezentdm in cuprinsul lucrdrii sint citate dupd Lifurghier, ed. 1956.

21. Fericitul leronim, Breviarium in Psalmos, Migne, P.L., vol. XXVI, col. 1016
vezi si trad. francezd I’Abbé Bareille, Saint Jérome, Oeuvres complétes, vol. XI, Paris,
1884 : «lpsi nunc Ecclesiae propheta loquitur. Regina, Ecclesia est»; Fericitul Augustin,
l'narrationes iy Psalmos, Migne, P.L., vol. XXXVI, col. 509; vezi si trad. francezad
Péronne, Vincent, Ecalle, Charpentier, H. Barreau, Sf. Augustin Oeuvres complétes, vols
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Exegetii moderni 27 continuind pe inaintasii lor, au dat aceeasi inter-
pretare impdratesei descrise de profetul David ; ea reprezentint Biserica
ridicatd de Iisus Hristos la demnitatea de a sta de-a dreapta Sa.

Cu toate acestea, nu s-a inregistrat o unitate de vederi in ceea ce
priveste exegeza acestui verset. Chiar intre SI. Parinti au fost unii care
au manifestat o atitudine sovaielnicd in a desemna impérdteasa Psalmului
XLV/XLIV. Si. Atanasie de exemplu, la locul citat mai sus, era de pirere
cd Impdrateasa reprezenta B1ser1ca fiind in acest fel in consensul aproape:
unanim al Sf. Pédrinti. Cu altd ocazie, insd, acelasi Sfint Périnte 28 ne lasa
sd intrevedem in acest psalm pe Fecioara, care va naste pe Mesia. Din-
tre exegetii moderni, Fillion isi incheie comentariul sdu la acest verset,
atirmind cd tot ceea ce s-a spus in acest psalm, urmind interpretarea spi-
rituald ca referindu-se la Bisericd, se potriveste in mod minunat si’
Fecioarei Maria. 29

In Biserica Ortodoxd, textul in discutie a fost asezat in locul pe
care-1 ocupd astidzi abia din secolul XVI, 30 iar liturgistii considerd aceste
cuvinte drept o referire la «rdddcina marelui sacrificiu», SI. Fecioard
Maria. 3t

La terminarea Proscomidiei, liturghisitorul tamfiiiaza cele trei acopera-
minie rostind pentru fiecare din ele texte din Vechiul Testament. Pentru
acoperamintul SI. Agnet, preotul rosteste Psalmul XCIII/XCII : «Domnul
a impdrdtit intru podoabd S-a imbrdoat, imbrdcatu-s-a Domnul intru pu-
tere si S-a incins, pentru cd a intdrit luimea care nu se va clddi. Gata este
scaunul Tdu de «atunci, din veac esti Tu. Ridicat-au riurile, Doamne, ri-
dicat-au riurile glasurile lor, ridica-vor riurile valurile lor cu glasuri de
ape multe. Minunate sint indltdrile mdrii, minunat este intru cele inalte
Dompnul. Marturiile Tale s-au incredintat foar'te. Casei Tale se cuvine
sfintenie, Doamne, intru lungime de zile».

St. Pdérinti, aproape in majoritate, socotesc acest psalm, mesianic..
Cuvintele prin care incepe psalmul sint un imn de laudd la adresa lui
Mesia, un imn care a zguduit din adincuri pe David cel ce se ficuse:
mijlocitorul Revelatiei divine. Il cutremurase, cdci el se Impartdsea acumr
de adevdruri ce vesteau lumii intregi pe Hristos ca impérat, precum si

loc. cit., este de pdrere c#d varietatea vesmintului constd in multimea limbilor si a modu-
rilor de predare a Evangheliei, jar aurul reprezintd unitatea ideilor acestei invataturi.
«Varietas in linquis, aurum in sententiis».

27. J. Calés, Le Livre des Psaumes. Traduit et commenté, vol. 1, Paris, 1936, pp.
472-474; J. A. Pe‘ut La Sainte Bible avec commentaire d’aprés Dom Calmet Les Saintes )
Péres ef les exégetes anciens et modernes, vol. V1, Arras, 1892, p. 336; L. Cl. Fillion,
La Sainte Bible, commentée d’aprés la Vulgate et les textes originaux, vol. IV, Paris,
1924, p. 141; Isidor Cav. de Omnciul, Carfea Psalmilor. Traducere si e)qphcare facute
dupa Textul massoretic. Redactatd de pro{ dr. Em. Voiuschi, 1898, p. 178.

28. Si. Atanasie cel Mare, "Emictoly] npdg Mapuedrivov eig v Eppumveioy 1@V ToAuby,.
cap. VI, Migne, P.G., vol. XXVII, col. 16.

29. C. F1111on, op. cit, p. 141, motiveazd c# din aceastd cauzid Ps. XLIV se
citeste la toate s&rbatorile Si. Fecioare. Desigur- ci autorul se referd la mtrebulntarea
acestui psalm in Biserica Romano-Catolica.

30. Pr. prof. P. Vintilescu, Lifurghiile bizantine privite istoric in structura si rin-
duiala lor, Bucuresti, 1943, p. 30.

31. Mitrofanovici, Tarnavschi, Cotlarciuc, op cit., pp. 475-476
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citeste la toate sarbatorile Si. Fecioare. Desigur- cd autorul se referd la intrebuintarea.
aceslui psalm in Biserica Romano-Catolica. b

30. Pr. prof. P. Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric in structura si rin-
duiala lor, Bucuresti, 1943, p. 30.

31. Mitrofanovici, Tarnavschi, Cotlarciuc, op cit,, pp. 475-476.
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grosa rindurile in detrimentul cultelor idolatre. Tot mai multi erau cei
chemati de glasurile acestor fluvii sd coboare in piscinele crestine pen-
tru a primi aici de la cei rinduiti nasterea «din apad si din Duh», primind
astfel cunostinta maéretiei Domnului, a minundtiei lucrurilor Lui, certi-
tudinea prezicerilor despre lisus Hristos si a intregii iconomii divine. 36

Bucuria cea mare constd in faptul cd bunurile primite in Hristos
lisus nu isint trecitoare, ci ele devin vesnice pentru noi prin felul cum
stimi sa le pédstram. Cu ajutorul «casei Tale», a Bisericii, reusim sd du-
cem o viata pentru Hristos si in Hristos, impropriindu-ne rezultatul luptei
Lui: biruinta asupra pacatului. Prin aceastd biruintd devenim membrii
demni ai Bisericii a cérei caracteristicd este maretia, lipsa oricédrei intina-
ciuni sau zbircituri, sfintenia si f&rd de prihana (Efes. V, 27). Ea este
sfintd, pentru cd in ea locuieste Sfintul lui Dumnezeu si orice intindciune
nu-si poate avea locul in aceastd casd a curdtiei. In Biserica lui lisus
Hristos se roagd credinciosii a i pastrati ard de patd, strdlucind in lu-
mina, pentru a nu profana harul botezului prin care au primit in El o
noud nastere. Aici se roagd ei cu frica lui Dumnezeu, ca sd ramind in
slintenie, sa devind cu adevarat casd vrednicd ca sd poatd primi inla-
untrul lor pe Dreptul Judecitor. 37

In rindul exegetilor moderni, Psalmul XCIII/XCII a fost obiectul a
numeroase discutii. Comentatorii evrei insd, in cea mai mare parte, con-
siderd acest psalm ca mesianic. 38

Tamiind acoperamintul al doilea pe care-l aseazd pe Si. Potir, preotul
liturghisitor rosteste : «Acoperit-a cerurile bundtatea Ta, Hrisfoase, si
de lauda Ta este plin pamintul», text inspirat din proletul Avacum III, 3,
si tot la fel pentru acoperdmintul al treilea rosteste un text inspirat din
Psalmul XVII/XVI. Aceste trei texte luate din proorocii referitoare la lisus
Hristos, demonstreazd dumnezeirea Fiului si calitatea Lui de Mintuitor,
iar asezarea lor in aceste flocuri, Nicolae Cabasila o motiveazd astfel:
«pentru ca nu cumva, din pricina intrupdrii si a infatisdrii omenesti,
oamenii sd-si inchipuie lucruri mici si nevrednice de dummezeirea Sa
(a Fiului)». 39

36. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1628 ; Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 956, este
«de pirere ca prin cuvintele «cu glasuri de ape multe» este anuntat botezul savirsit in miile
de baptisterii crestine. Aceste «glasuri de ape multe» reprezintd, insa, in acelasi timp
si chemdrile Sf. Treimi, iar marea, la singular, aratd unicul botez ce se savirseste in
crestinism. Prezentind o comparatie intre marea cea adevaratd si intre marea imagi-
nard a botezului, aulorul conchide c# valurile primei mari ineacd pe cel cufundat in ele,
iar valurile celei de a doua 1l mintuiesc, rendscindu-1 la o viatd noud; Fer. Ieronim,
op. cit., col. 1172.

37. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1628-1629; Eutimie Zigabenul op. cit., col. '956 ;
Fer. leronim, op. cit., col. 1172. :

38. J. Cales, op. cit,, vol. 11, pp. 178-179. Acest psalm s-ar fi compus, dupd unii,
cu ocazia transportdrii chivotului din casa lui Obed-Edom 1in lerusalim (II Sam. VI, 12),
sau cu ocazia reintoarcerii din captivitatea babilonicd. Dupd alfii, ar fi un psalm al
creatfiei, sau un cintec de biruintd al lui Iahve asupra lui Sanherib, sau domnia esha-
tologicd a lui Iahve cel victorios. Pentru altii, el este un cintec victorios pentru o sarbi-
toare anuald. Vezi si Petit, op. cif., vol. VII, p. 144 ; Fillion, op. cit.,, p. 285.

39. Nicolae Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestii Lifurghii, trad. din greceste si ldmuriri
introductive de Diaconul Ene Braniste, Bucuresti, 1946, p. 4l.
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grosa rindurile in detrimentul cultelor idolatre. Tot mai multi erau cei
chemati de glasurile acestor Iluvii sd coboare in piscinele crestine pen-
tru a primi aici de la cei rinduiti nasterea «din apa si din Duh», primind
astfel cunostinta maretiei Domnului, a minundtiei lucrurilor Lui, certi-
‘tudinea prezicerilor despre lisus Hristos si a intregii iconomii divine. 36

Bucuria cea mare constd in faptul cd bunurile primite in Hristos
lisus nu wsint trecdtoare, ci ele devin vesnice pentru noi prin felul cum
stimi sd le pastrdm. Cu ajutorul «casei Tale», a Bisericii, reusim sa du-
cem o viatd pentru Hristos si in Hristos, impropriindu-ne rezultatul luptei
Lui: biruinta asupra pacatului. Prin aceastd biruintd devenim membrii
.demni ai Bisericii a cdrei caracteristicd este mdretia, lipsa oricdrei intina-
ciuni sau zbircituri, sfintenia si fard de prihana (Efes. V, 27). Ea este
sfintd, pentru cd in ea locuieste Sfintul [ui Dumnezeu si orice intiniciune
nu-si poate avea locul in aceastd casd a curatiei. In Biserica lui lisus
Hristos se roagi credinciosii a ii pésirati {drd de patd, strdlucind in lu-
mind, pentru a nu profana harul botezului prin care au primit in El o
noud nastere. Aici se roag# ei cu frica lui Dumnezeu, ca sid rdmina in
slintenie, sd devind cu adevdrat casd vrednicd ca sd poatd primi inla-
untrul lor pe Dreptul ‘Judecidtor. 87

In rindul exegetilor moderni, Psalmul XCIII/XCII a fost obiectul a
numeroase discutii. Comentatorii evrei insd, in cea mai mare parte, con-
siderd acest psalm ca mesianic. 38

Tamiind acoperamintul al doilea pe care-l aseazd pe Si. Potir, preotul
liturghisitor rosteste : «Acoperit-a cerurile bundtatea Ta, Hristoase, $i
de lauda Ta este plin pamintul», text inspirat din proletul Avacum III, 3,
si tot la fel pentru acoperamintul al treilea rosteste un text inspirat din
Psalmul XVII/XVI. Aceste trei texte luate din proorocii referitoare la lisus
Hristos, demonstreaza dumnezeirea Fiului si calitatea Lui de Mintuitor,
iar asezarea lor in aceste flocuri, Nicolae Cabasila o motiveazd astiel :
«pentru ca nu cumva, din pricina infrupdrii si a infatisdrii omenesti,
oamenii sd-si inchipuie lucruri mici si nevrednice de dummnezeirea Sa
{a Fiului)». 39

36. Teodoret de Cir, op. cit, col. 1628 ; Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 956, este
de pérere cé prin cuvintele «cu glasuri de ape multe» este anunfat botezul savirsit in miile
de baptisterii crestine. Aceste «glasuri de ape multes reprezintd, ins3, in acelasi timp
si chemdrile Sf. Treimi, iar marea, la singular, aratd unicul botez ce se sévirseste in
crestinism. Prezentind o comparatie intre marea cea adevadrati si intre marea imagi-
nard a botezului, aulorul conchide c# valurile primei méri ineacd pe cel cufundat in ele,
iar valurile celei de a doua il mintuiesc, rendscindu-l la o viatd nou#; Fer. leronim,
op. cit., col. 1172.

37. Teodoret de Cir, op. cif.,, col. 1628-1629; Eutimie Zigabenul op. cit., col. '956 ;
Fer. leronim, op. cit., col. 1172. .

38. J. Calés, op. cit,, vol. 1I, pp. 178-179. Acest psalm s-ar fi compus, dupd unii,
cu ocazia transportdrii chivotului din casa lui Obed-Edom 1in Ierusalim (II Sam. VI, 12),
sau cu ocazia reintoarcerii din captivitatea babilonicd. Dupéd alfii, ar fi un psalm al
creatiei, sau un cintec de biruintd al lui lahve asupra lui Sanherib, sau domnia esha-
tologicd a Iui Iahve cel victorios. Pentru alfii, el este un cintec victorios pentru o sarba-
loare anuald. Vezi si Petit, op. cit., vol. VII, p. 144 ; Fillion, op. cit.,, p. 285.

39. Nicolae Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestii Liturghii, trad. din greceste si lamuriri
introductive de Diaconul Ene Braniste, Bucuresti, 1946, p. 41.
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In imnul «Sfmte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fdrd de moarte, mi-
luieste-ne pe noi» este cintatd slava si slintenia Slintei Treimi, cdci prin
«Sfinte Dumnezeule» preamdrim pe Tatal ; prin «Siinte tare» lduddm pe
Fiul lui Dumnezeu cel ce s-a intrupat invingind pacatul si pe diavol prin
puterea Crucii, dindu-ne putere sd-l invingem si noi pe el; prin «Sfinte
lard de moarte» slavim pe Duhul Siint de viatd facitorul, iar prin cuvin-
tele «miluieste-ne pe noi» ne adresam la toate persoanele Siintei Treimi,
ardtind in acest fel unitatea lor. 46

Acest imn este opera Bisericii si e rezultatul unei combinatii facute
intre cuvintele imnului serafimic (Isaia VI, 3) si cuvintele lui David:
«Insetat-a sufletul meu dupd Dumnezeu ‘cel tare, Dumnezeu cel viu» (Ps.
XLII/XLI, 3), la care s-au adaugat cuvintele «miluieste-ne pe noi», pro-
venite tot din Psalmii lui David. 47 Scopul care se urmdreste prin aceasta
doxologie este reliefarea legdturii dintre Vechiul Testament si Noul Tes-
tament, precum si faptul cd «ingerii si oamenii s-au unit intr-o singurd
Bisericd si o singurd ceatd prin venirea lui Hristos». 48

Si. Maxim Mdérturisitorul 4% da ‘o interpretare accentuat eshaiologica
trisaghionului liturgic, ardtind cd semnilicatia acestui imn este unirea si
egalitatea credinciosilor cu puterile ceresti la venirea a doua a Mintuito-
rului. Atunci natura umand a celor drepti va ii ridicatd la onoarea de a
sta in jurul lui Dumnezeu si a cinta impreund cu ingerii sfintenia Treimii.
Melodia divind reprezintd bucuria de care se impdrtdsesc cei ce au dus
aici o viatd in virtute, ea reprezintd modul de viatd si concordantd in
doxologia divind, care va avea loc in viata viitoare intre puterile ceresti
si cele pdmintesti. Aceastd unitate a lumii vdzute cu a celei nevdzute si
mai ales inalta pldcere de care se vor impértasi muritorii de astdzi se
datoreste nestricdciunii si spiritualizarii trupurilor, care nu vor mai in-
greuia sufletul prin diferite ispite.

Textul versetului 2 din Psalmul CXXXIV/CXXXIII: «Ridicati miinile
voastre la cele sfinte si binecuvintati pe Domnul» este rostit de citre
‘preot in timp ce pune Aeruil pe umirul sti ing al diaconului.

In acest psalm autorul se referd la slujitorii cultului mozaic rin-

duiti pentru rugdciunile de la templu, care se rugau adesea cu miinile
ridicate spre cer, gest frecvent intilnit in rugiciunea ebraici si trecut apoi
s1 in crestinism. Rugdciunea nu 1inceta la templu, cdci cu ajutorul ei
slujitorii cultului intretineau o legatura permanentd cu Dumnezeu. Asa
se explicd faptul cd ea nu inceta nici in timpul noptii, ci dlmpotrlva,
noaptea era consideratd ca timpul cel mai favorabil rugdciunii si me-
ditatiei. 50

46. Si. Gherman al Constantinopolului, ‘Istopta &xxAnotoonny xal puotny Oewpia,
Migne, P.G., vol. XCVIII, col. 408, :

47. \Nmolae Cabas11a, op. cit., p. 59; Sf. Simion al Tesalonicului, Sfintele Rugdciuni,
cap. 316, Migne, P.G., vol. CLV, col 576. Vezi si trad. rom., Sf. Slmlon, Arhiep. Tesalo-
nicului, Tractat asupra tuturor dogmelor credirtfei noastre ortodoxe dupd adevdratele prin-
cipii puse de Domnul nostru lisus Hristos, ed. Toma Teodorescy, Bucuresti, 1865.

48. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 59.

49. Sf. Maxim Martumsxtorul op_ cit, cap. XIX, XXIV, col. 696, 704, 708-709.

50. J. Calés, op. cit, vol. II, p_ 517 ; Petit, op. ¢it.,, vol. VII, p. 376; Fillion, op.
cit., p. 385.
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In imnul «Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fdrd de moarte, mi-
luieste-ne pe noi» este cintatd slava si sfintenia Sfintei Treimi, cdci prin
«Sfinte Dumnezeule» preamdrim pe Tatal ; prin «Sliinte tare» laudam pe
Fiul lui Dumnezeu cel ce s-a intrupat invingind pécatul si pe diavol prin
puterea Crucii, dindu-ne putere sd-l invingem si noi pe el ; prin «Slinte
iara de moarte» sldvim pe Duhul Siint de viati facatorul, iar prin cuvin-
tele «miluieste-ne pe noi» ne adresam ia toate persoanele Sfintei Treimi,
ardtind in acest fel unitatea lor. 46

Acest imn este opera Bisericii si e rezultatul unei combinatii fdcute
intre cuvintele imnului serafimic (Isaia VI, 3) si cuvintele lui David:
«Insetat-a sufletul meu dupd Dumnezeu «cel tare, Dumnezeu cel viu» (Ps.
XLII/XLI, 3), la care s-au addugat cuvintele «miluieste-ne pe noi», pro-
venite tot din Psalmii lui David. 47 Scopul care se urmadreste prin aceastd
doxologie este reliefarea legéturii dintre Vechiul Testament si Noul Tes-
tament, precum si faptul cd «ingerii si oamenii s-au unit intr-o singurd
Biserica si o singurd ceatd prin venirea lui Hristos». 48

Sf. Maxim Mairturisitorul 49 da ‘o interpretare accentuat eshatologica
trisaghionului liturgic, aratind cd semnilicatia acestui imn este unirea si
egalitatea credinciosilor cu puterile ceresti la venirea a doua a Mintuito-
rilui. Atunci natura umand a celor drepti va fi ridicatd la onoarea de a
sta in jurul lui Dumnezeu si a cinta impreund cu ingerii sfintenia Treimii.
Melodia divina reprezintd bucuria de care se impartdsesc cei ce au dus
aici o viatd in virtute, ea reprezintd modul de viatd si concordantd in
doxologia divind, care va avea loc in viata viitoare intre puterile ceresti
si cele pamintesti. Aceastd unitate a lumii vazute cu a celei nevizute si
mai ales inalta pldcere de care se vor impdrtasi muritorii de astdzi se
datoreste nestricdciunii si spiritualizarii trupurilor, care nu vor mai in-
greuia sufletul prin diferite ispite.

Textul versetului 2 din Psalmul CXXXIV/CXXXIII: «Ridicati miinile
voastre la cele sfinte si binecuvintdtfi pe Domnul» este rostit de citre
‘preot in timp ce pune Aerul pe uméirul sting al diaconului.

In acest psalm autorul se referd la slujitorii cultului mozaic rin-
duiti pentru rugédciunile de la templu, care se rugau adesea cu miinile
ridicate spre cer, gest frecvent intilnit in rugiciunea ebraica si trecut apoi
si in crestinism. Rugédciunea nu inceta la templu, cdci cu ajutorul ei
slujitorii cultului intretineau o legdturd permanentd cu Dumnezeu. Asa
se explicd faptul cd ea nu inceta nici in timpul noptii, ci dlmpotrlva.
noaptea era consideratd ca timpul cel mai favorabil rugéciunii si me-
ditatiei. 50

46. Sf. Gherman al Constantinopolului, ‘Istopto &xxAnotaotiny] xal pvotxy Oewpla,
Migne, P.G., vol. XCVIII, col. 408

47. Nicolae Cabasxla op. cit., p. 59 ; Sf. Simion al Tesalonicului, Sfintele Rugdciuni,
cap. 316, Migne, P.G., vol. CLV, col 576. Vezi si trad. rom., 8f. Simion, Arhiep. Tesalo-
nicului, Tractat asupra tuturor dogmelor credintfei noastre ortodoxe dupd adevdratele prin-
cipii puse de Domnul nostru lisus Hristos, ed. Toma Teodorescu, Bucuresti, 1865.

48. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 59.

49. Sf. Maxim Marturlsdorul op_ cit, cap. XIX, XXIV, col. 696, 704, 708-709.

50. J. Calés, op. cit, vol. II, p_ 517 ; Petit, op. cit., vol. VII, p. 376; Fillion, op.
it., p. 385.
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refera la lisus Hristos si Biserica Sa, Hristos fiind virtutea, intarirea,
scdparea si izbavitorul cel adevirat. 54 Pentru credinciosi, lisus Hristos
este centrul vietii cu adevdrat crestinesti, rugiciunea lor indrepiindu-se-
cu nidejde spre El, cerind putere in 1sp1ta. El este Cel care ne-a adus:
scdparea din lumea pécatului, biruind ca un adevdrat izbavitor al nostru,
moartea si imparétia diavolului, prin moartea cea de bund voie primita:
pe Crucea de pe Golgota. Exteriorizarea dragostei pe care o mdrturiseste
preotul prin cuvintele psalmistului se concretizeazad prin sdrutarea sfinte-
lor, ca pe insusi Domnul Cel ce in scurtd vreme va fi prezent in SL
Euharistie.

In ceea ce priveste cuvintele pe care le-a rostit David, credem c&
sint adresate lui Dumnezeu Tatal, Cel care l-a scdpat pe regele plin de
faimd din multe necazuri ale vietii lui zbuciumate, dar nu mai putin
adevdrat este cd noi astdzi, prin aceleasi cuvinte ne adresam lui Dum-
nezeu Fiul, virtutea, intdrirea, scdparea si izbavitorul crestinifor.

Imnul «Sfint, Sfint, Sfint, Domnul Savdot, plin este cerul si padmintul

- de slava Ta. Osana intru cei din indltime. Binecuvintat este Cel ce vine
intru numele Domnuui. Osanja Celui dintru indlfime» este rezultatul
eforturilor crestinesti de a combina imnul serafimilor din viziunea lui
Isaia VI, 3 si cintarea evreilor cu care intimpinau principii si barbatii
trimisi de Dumnezeu : «Osana, Fiul lui David ; bine este cuvintat Cel ce:
vine intru numele Domnului! Osana intru cei de sus!» (Mat. XXI, 9;
Marcu XI, 9; loan XII, 13; Ps. CXVIII, 25-26). Cu aceleasi cuvinte L-au
intimpinat si multimile si pe lisus la intrarea triumfald in Terusalim.

In acest imn ca si in trisaghionul liturgic, cintarea puterilor ceresti:
se impleteste si se completeaza cu cintarea credinciosilor, preamarind
Sfinta Treime prin cuvintele «Sfint, Sfint, Sfint», iar prin «Domnul Sa-
vaot» unitatea ei. De trei ori rostesc ingerii cuvintul «Sfints, pentru ca
— zice Sf. Gherman al Constantinopolului 35 — Dummnezeu de {rei ori
este sfint si totusi este un singur Dumnezeu in putere. Siint, [iindca
Tatal este siint; dar Sfint este si Fiul, pentru ca este Cuvintul si ipos-
tasul Tatilui, prin Care toate s-au facut; Sfint insa cu adevdrat este si
Duhul, care de la Tatdl purcede si care pe toate le slinteste si le desd-
virseste. Pe aceeasi linie a sfinteniei, a tripersonalitatii si a unitatii Slin-
Tei Treimi se situeazd si Dionisie Pseudo-Areopagitul, 56 zicind : «Dar
cintecul de lauda al acestei ierarhii ne mai invatd ca Divinitatea este
o monadd si o unitate in trei iposiase ce-Si revarsa providenta Sa cea
bogatd in iubire asupra intregii creaturi, de la fiintele cele mai presus-
de ceruri pind la lucrurile cele mai depdrtate ale acestui pamint ; pentru
c4d ea este obirsie si cauza a oricdrui lucru si cuprinde totul intr-un chip-
mai presus de fiintd, intr-o imbrdtisare neinteleasd».

La cuvintele lui Isaia: «Plin este tot pdmintul de méarirea Lui» s-ar
facut o completare, care explicd de fapt, ceea ce voia s spuna profetul

54. Fer. leronim, op. cit., col. 914-915; Fer. Augustin, op. cit., vol. XXXVI, col. 148..

55. Sf. Gherman al Constantinopolului, op_ cit., col. 429-432.

56. Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia cereascd. Ierarhia bisericeascd, trad dins
greceste de Pr. Cicerone lorddchescu, 1932, p. 31.
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relera la lisus Hristos si Biserica Sa, Hristos fiind virtutea, intdrirea,
scdparea si izbavitorul cel adevirat. 5+ Pentru credinciosi, Iisus Hristos
este centrul vietii cu adevarat crestinesti, rugdciunea lor indrepiindu-se:
cu nadejde spre El, cerind putere in ispitd. El este Cel care ne-a adus
scdparea din lumea pédcatului, biruind ca un adevdrat izbavitor al nostru,
moartea si impardtia diavolului, prin moartea cea de bund voie primita.
pe Crucea de pe Golgota. Exteriorizarea dragostei pe care o mdrturiseste:
preotul prin cuvintele psalmistului se concretizeaza prin sdrutarea sfinte-
lor, ca pe insusi Domnul Cel ce in scurtd vreme va fi prezent in SI
Euharistie.

In ceea ce priveste cuvintele pe care le-a rostit David, credem ca
sint adresate Ilui Dumnezeu Tatédl, Cel care l-a scdpat pe regele plin de
faimd din multe necazuri ale vietii lui zbuciumate, dar nu mai putin
adevdrat este cd noi astdzi, prin aceleasi cuvinte ne adresam lui Dum-
nezeu Fiul, virtutea, intdrirea, scédparea si izbavitorul crestinilor.

Imnul «Sfint, Sfint, Sfint, Domnul Savdot, plin este cerul si padmintul
de slava Ta. Osana intru cei din indlfime. Binecuvintat este Cel ce vine
intru numele Domnului. Osana Celui dintru indltime» este rezultatul
eforturilor crestinesti de a combina imnul serafimilor din viziunea lui
Isaia VI, 3 si cintarea evreilor cu care intimpinau principii si barbatii
trimisi «de Dumnezeu : «Osana, Fiul dui David ; bine este cuvintat Cel ce
vine intru numele Domnului! Osana intru cei de sus!» (Mat. XXI, 9;
Marcu XI, 9; loan XII, 13; Ps. CXVIII, 25-26). Cu aceleasi cuvinte L-au
intimpinat si multimile si pe lisus la intrarea triumiald in lerusalim.

In acest imn ca si in trisaghionul liturgic, cintarea puterilor ceresti
se impleteste si se completeazd cu cintarea credinciosilor, preamarind
Sfinta Treime prin cuvintele «Sfint, Siint, Sfint», iar prin «Domnul Sa-
vaot» unitatea ei.. De trei ori rostesc ingerii cuvintul «Siints, pentru ca
— zice Sf. Gherman al Constantinopolului 3> — Dummnezeu de frei ori
este sfint si totusi este un singur Dumnezeu in putere. Sfint, liindca
Tatdl este sfint; dar Slint este si Fiul, pentru cd este Cuvintul si ipos-
tasul Tatalui, prin Care toate s-au facut; Siint insd cu adevarat eslte si
Duhul, care de la Tatidl purcede si care pe toate le sfinteste si le desa-
virseste. Pe aceeasi linie a sfinteniei, a tripersonalitdtii si a unitatii Slin--
Tei Treimi se situeazd si Dionisie Pseudo-Areopagitul, 56 zicind : «Dar
cintecul de lauda al acestei ierarhii ne mai invatd cd Divinitatea este
o monadd si o unitate in trei ipostase ce-Si revarsd providenta Sa cea
bogatd in iubire asupra intregii creaturi, de la fiintele cele mai presus
de ceruri pind la lucrurile cele mai depdrtate ale acestui pamint; pentru
c4 ea este obirsie si cauzd a oricarui lucru si cuprinde totul intr-un chip-
mai presus de fiintd, intr-o imbrdtisare neinteleasas.

La cuvintele lui Isaia: «Plin este tot pdmintul de marirea Lui» s-a
fdcut o completare, care explicd de fapt, ceea ce voia sa spund profetul

54. Fer. leronim, op. cit., col. 914-915; Fer. Augustin, op. cit., vol. XXXVI, col. 148.

55. Sf. Gherman al Constantinopolului, op_ cit., col. 429-432.

56. Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia cereascd. Ierarhia bisericeascd, trad. dins
greceste de Pr. Cicerone lorddchescu, 1932, p. 31.
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credin{d $i cu dragoste sd vd apropiati», poporul rdspunde cu versetele
psalmxstulu] «Binecuvintat este Cel ce vine intru numele Domniului ;
Dumnezeu este Domnul si s-a ardtat noud» (Ps. CXVIIIJCXVII, 26-27),
«binecuvintind si sldvind, ca pe Dumnezeu, pe lisus, pe Care Il vid cu
mintea, in Sfintele Daruris. 60

Piérinti Bisericii 61 mérturisesc fdrd ocol cd aceste versete vestesc
pe Hristos cel ce a venit in numele Domnului, aducind lumii lumina cea
adeviratd, care conduce pe tot cel ce crede in El, la viatd vesnicd. Pro-
fetia s-a implinit cu adevarat in persoana lui Iisus Hristos, caci El spuriea
despre Sine: «Eu am venit in numele Tatalui Meu si voi nu ma primiti;
«dar sd vind altul in numele sdu, pe acela il veti primi» (loan V, 43).
Aceste lucruri le-a cunoscut David in chip minunat si «a binecuvintat
mai dinainte pe Cel ce vine intru nume'e Domnului, numind Domn pe
“Tatdl si zicind c& Cel ce s-a ardtat (Hristos) este Dumnezeu insusi.
De aceea credinciosii, repetind cuvintele proorocului, bmecuvmteazamacum
pe Hristos, ca pe Cel ce vine si se arata lor». 62 :

In ceea ce priveste textul «Dumnezeu este Domnul si s-a ardtat
noud», putem spune cd el intdreste ideea versetului anterior, exegeza pa-
tristicé confirmind aici profetia intruparii lui Hristos si toate corolarele

i. Fiul, care s-a intrupat, este Domn si Dumnezeu adevérat, de o fiinta
«cu Tatal in numele Céruia vine. El va trai aici pe pamint asemenea oame-
nilor, pentru mintuirea si binecuvintarea cdrora s-a intrupat, va suferi
moarte de buni voie, dar va invia a treia zi, invierea Sa radiind lumina
«care alungd intunericul din mijlocul nostru. 63

 Exegetii moderni, urmind exemplul Périntilor exegezei crestine, au
rdmas pe aceeasi linie a mesianititii in mterpretarea versetelor mal sus.
amintite. 64

Terminind 1mparta31rea credinciosilor, preotul binecuvinteazd poporul
Tuglndu se pentru el in felul urmétor : «Mintuieste, Doamne, poporul Tdu
si binecuvinteazd mostenirea Ta» (Ps. XXVIII/XXVII, 9). Aceastd ruga-
civne Il aratd pe Fiul lui Dumnezeu ca mostenitor al neamului omenesc,
pe care l-a scos din robia pacatului prin jertfa Sa cea de bund voie.
Cu alte cuvinte, preotul vrea sa spund: «Ma rog pentru robii Tai acestia,
printre care Te-ai indurat sd cobori si sa viefuiesti laolalta cu ei, Tu
care stdpinesti toate, si sd i numit mostenitor Tu, pentru care nimic nu
!

60. N. Cabasila, op. cit, p. 9L

61. Eutimie Z1gabenul op. cit., col. 1132: «Aceasta s-a proorocit despre Hristos,
«cdci Acesta a venit intru numele Domnul m, adicd de la Domnul si din fiinta Domnului» ;
Fer. leronim, op. cit., col. 1257, afirmd cd in aceste versele este proorocit Mesia, si leagd
continutul lor de maérturisirea Im Hristos nsusi din Ioan V, 43; Si. Atanasie cel Mare,
of. cit., cap. V, col. 13 ; Teodoret de Cir, op. cit, col. 1817.

62 N. Caba31a op. cit.,, p. 92.

63. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1133, sustine cd «Dumnezeu este Hristos, Doma -
este Hristos si s-a ardtat oamenilor prin intrupare» ; Si. loan Hrisostom, op. cif., col.
338 ; Fer. leronim, op. cit., col. 1257 : «Resurrectione enim sua iluminavit tenebras nos-
tras» ; Teodoret de Cir, op. cit, col. 1817-1820; SI. Atanasie cel Mare, op. cit, col
13; N. Cabasila, op. cit.,, pp. 91-92. ,

‘ 64. J. Calés, op. cit., vol. 11, p. 405; Petit, op. cit, vol. VII, p. 29%4.
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<credintd si cu dragoste si vad apropiati», poporul rdspunde cu versetele
psalmistului : «Binecuvintat este Cel ce vine intru numele Dommului ;
Dumnezeu este Domnul si s-a ardtat noud» (Ps. CXVIIIJCXVII, 26-27),
«binecuvintind si sldvind, ca pe Dumnezeu, pe lisus, pe Care Il vidd cu
‘mintea, in Slintele Daruri». 60 ‘

Pidrinti Bisericii 60 mdarturisesc {drd ocol cd aceste versete vestesc
pe Hristos cel ce a venit in numele Domnului, aducind lumii lumina cea
adeviratd, care conduce pe tot cel ce crede in El, la viatd vesnicd. Pro-
Ietia s-a implinit cu adevarat in persoana lui Iisus Hristos, cdci El spunea
despre Sine: «Eu am venit in numele Tatdlui Meu si voi nu ma primiti;
dar sd vina altul in numele sidu, pe acela il veti primi» (loan V, 43).
Aceste lucruri le-a cunoscut David in chip minunat si «a binecuvintat
mai dinainte pe Cel ce vine intru nume'e Domnului, numind Domn pe
‘Tatal si zicind c& Cel ce s-a ardtat (Hristos) este Dumnezeu insusi.
De aceea credinciosii, repetind cuvintele proorocului, binecuvinteazi  acum
pe Hristos, ca pe Cel ce vine si se aratd lors. 62

In ceea ce priveste textul «Dumnezeu este Domnul si s-a ardtat
noud», putem spune cd el intdreste ideea versetului anterior, exegeza pa-
tristicd confirmind aici profetia intruparii lui Hristos si toate corolarele
ei. Fiul, care s-a intrupat, este Domn si Dumnezeu adevérat, de o fiinta
cu Tatal in numele Céruia vine. El va trdi aici pe pamint asemenea oame-
nilor, pentru mintuirea si binecuvintarea cédrora s-a intrupat, va suferi
moarte de bund vole, dar va invia a treia zi, invierea Sa radiind lumina
care alungd intunericul din mijlocul nostru. €3

Exegetii moderni, urmind exemplul Péirintilor exegezei crestine, au
ramas pe aceeasi linie a mesianitatii in interpretarea versetelor mai sus
amintite, 64

Terminind impértédsirea credinciosilor, preotul binecuvinteazd poporul
rugindu-se pentru el in felul urméitor : «Mintuieste, Doamne, poporul Tdu
St binecuvinteazd mostenirea Ta» (Ps. XXVIII/XXVII, 9). Aceastd ruga-
ciune Il aratd pe Fiul lui Dumnezeu ca mostenitor al neamului omenesc,
pe care l-a scos din robia pécatului prin jertfa Sa cea de bund voie.
‘Cu alte cuvinte, preotul vrea sd spund: «Mi rog pentru robii Tai acestia,
printre care Te-ai indurat sd cobori si sd vietuiesti laolaltd cu ei, Tu
care stdpinesti toate, si sd fi numit mostenitor Tu, pentru care nimic nu
!

60. N. Cabasila, op. cit, p. 91.

61. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1132: «Aceasta s-a proorocit despre Hristos,
cdci Acesta a venit intru numele Domnului, adicd de la Domnul si din fiinta Domnului» ;
Fer. Ieronim, op. cit., col. 1257, afirmi c# in aceste versete este proorocit Mesia, si leagd
continutul lor de mérturisirea lui Hristos insusi din loan V, 43; Si. Atanasie cel Mare,
of. cit., cgp. V, col. 13; Teodoret de Cir, op. cit., col. 1817.

62 N. Cabasila, op. cil., p. 92. :

63. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1133, sustine cd «Dumnezeu este Hristos, Domn -
este Hristos si s-a ardtat oamenilor prin intrupare»; Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., col.
338 ; Fer. leronim, op. cit., col. 1257 : «Resurrectione enim sua iluminavit tenebras nos-
tras» ; Teodoret de Cir, op. cit, col. 1817-1820; SI. Atanasie cel Mare, op. cit., col
13; N. Cabasila, op. cit., pp. 91-92.

64. J. Calés, op. cit., vol. 11, p. 405; Petit, op. cit.,, vol. VII, p. 294.
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putine zile pe pdmint, dind ultimele instructiuni Apostolilor si apoi s-a
inaltat la ceruri, urmind sa se intoarcd cu slavd la judecata viitoare. 7!

Liturgistii, urmind exegeza patristicad, 72 au vazut in acest verset
indltarea lui lisus la cer si din- aceastd cauzd l-au rinduit sa fie rostit
la ridicarea sf. disc de pe sf. masa, act ce simbolizeazd de fapt Inaltarea.

La cuvintele «totdeauna acum si pururea», crestinii se inchind ultima
data sfintelor daruri, cintind: «Sd se umple gurile noastre de lauda Ta,
Doamne, ca sd lduddm slava Ta..». Prin aceastd cintare alcatuita de-
Biserica crestind si inspiraté din Ps. LXXI/LXX 8, credinciosii cer putere
de la lisus Hristos ca si gaseasca cuvintele cele mai potrlwte pentru a-L
lauda. «Adicd asa precum celor ce se roagd le insuili ce anume si cum
irebuie si ceard, tot asa di gurilor noastre puterea de a Te lduda dupa
cuviintds, ca desi nu s-au impdrtasit toti cu Trupul si Singele Tau,
totusi s-au invrednicit a participa la aceastd Taind supraomeneascé. 73

Dupi rugiciunea amvonului, inspirati de asemenea din texte vechi-
testamentare T4 (Ps. XXVIIIXXVII, 9; XXVI/XXV, 8; XXVII/XXVI, 9;
XVII/XVI), strana cintad: <fie numele Domnului bineauvintat de acum
si pind in veac» (Ps. CXIII/CXII, 2), ultima cintare din cadrul Sf. Li-
turghii prin care credinciosii sldvesc binecuvintind pe Domnul. Parintii
Bisericii prezintd aceastd binecuvintare ca o datorie a oamenilor fatd de
Creatorul lor, céci ceea ce ne indeamnd profetul prin cuvintele: «Fie
numele Domnului binecuvintat...» ne .invata si Apostolul Neamurilor zi-
cind : «Preamadriti dar pe Dumnezeu in trupul vostru si in duhul vostru»
(I. Cor. VI, 20), si ne sfituieste insusi lisus Hristos prin cuvintele:
«Slinteascd-se numele Tdu» (Mat. VI, 9). Binecuvintarea noastrd, insa,
nu trebuie facutd numai prin cuvinte, ci ea trebuie sustinutd in perma-
nentd prin fapte. S& trdim si sd activim in asa masurd incit Iaptele
noastre sa nu dezonoreze numele Domnului, cdci numai prin viata noastra
sfintd Il putem binecuvinta. 75

*

In Liturghia darurilor niai inainte sfintite, numarul textelor din Ve-
chiul Testament este mai mare; ele apar aici in mod mult mai compact
decit in Liturghia SI. loan Hrisostom, sau a Si. Vasile cel Mare. Catisma
18, de exemplu, cuprinde un numdar de 15 psalmi impartiti in trei stdri
(I Ps. CXX/CXIX—CXXIV/CXXIII ; IT Ps. CXXV/CXXIV—CXXIX/CXXVIII;
[IT Ps. CXXX/CXXIX—CXXXIV/CXXXIII), preotul rostind la sfirsitul fieca-
rei stari ectenia mica. Tot din aceastd categorie fac parte Paremiile, doud
la numdr, iar in cazul cind e hram sau slint cu Polieleu, se adauga si
Paremiile zilei r'es;:fective din Minei. 76 Apoi ‘la inceputul Liturghiei se

71. Fer. Augustin, op. cif., vol. XXXVI, col. 669.

72. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 596 Aceste cuvinte se referd la Hristos, care
dupd ce a sdvirsit taina inomenirii, s-a suit iardsi la cer de unde s-a pogorit, iar slava
Lui si Evanghelia au strabatut tot pamintul.

73. N. Cabasila, op. cit., p. 93.

-74. Acelasi lucru e valabil si pentru rugéciunea Antifonului II.

75. SI Ioan Hrisostom op. cit., col. 301 ; Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1104.

76. Manual unic de Liturgicd si Tipic, fasc. 1V, p. 491, dactilografiat.
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putine zile pe pamint, dind ultimele instructiuni Apostolilor si apoi s-a
inaltat la ceruri, urmind si se intoarcd cu slavd la judecata viitoare. 71

Liturgistii, urmind exegeza patristica, 72 au vdzut in acest verset
indltarea lui lisus la cer si din aceastd cauza l-au rinduit sa fie rostit
la ridicarea sf. disc de pe sf. masd, act ce simbolizeaza de fapt Iniltarea.

La cuvintele «totdeauna acum si pururea», crestinii se inchind ultima
data sfintelor daruri, cintind: «Sd se umple gurile noastre de lauda Ta,
Doamine, ca sd lduddm slava Ta..». Prin aceastd cintare alcdtuitd de
Biserica crestind si inspirata din Ps. LXXI/LXX, 8, credinciosii cer putere
de la lisus Hristos ca sd gdseascd cuvintele cele mai potrivite pentru a-L
lduda. «Adicd asa precum celor ce se roagd le insufli ce anume si ¢um
trebuie sa ceard, tot asa da gurilor noastre puterea de a Te lduda dupa
cuviintd», cd desi nu s-au impdartasit toti cu Trupul si Singele Téau,
totusi s-au invrednicit a participa la aceastd Taind supraomeneascd. 73

Dupa rugdciunea amvonului, inspiratd de asemenea din texte vechi-
testamentare 74 (Ps. XXVIII/XXVII, 9; XXVI/XXV, 8; XXVII/XXVI, 9;
XVII/XVI), strana cintd: «fie numele Domnului binecuvintat de acum
si pind in veac» (Ps. CXIII/CXII, 2), ultima cintare din cadrul Si. Li-
turghii prin care credinciosii sldvesc binecuvintind pe Domnul. Parintii
Bisericii prezintd aceastd binecuvintare ca o datorie a oamenilor iatd de
Creatorul lor, cédci ceea ce ne indeamna profetul prin cuvintele: «Fie
numele Domnului binecuvintat...» ne invatd si Apostolul Neamurilor zi-
cind : «Preamériti dar pe Dumnezeu in trupul vostru si in duhul vostru»
(I. Cor. VI, 20), si ne sfituieste insusi lisus Hristos prin cuvintele:
«Sfinteascd-se numele Tdu» (Mat. VI, 9). Binecuvintarea noastrs, insa,
nu trebuie facutd numai prin cuvinte, ci ea trebuie sustinutd in perma-
nentd prin fapte. Sa trdim si sd activim in asa mésurd incit faptele
noastre sa nu dezonoreze numele Domnului, cdci numai prin viata noastra
sfintd Il putem binecuvinta. 76

*

In Liturghia darurilor niai inainte sfintite, numarul textelor din Ve-
chiul Testament este mai mare; ele apar aici in mod mult mai compact
decit in Liturghia SI. loan Hrisostom, sau a SI. Vasile cel Mare. Catisma
18, de exemplu, cuprinde un numdr de 15 psalmi impartiti in trei stari
(I Ps. CXX/CXIX—CXXIV/CXXIII ; 1T Ps. CXXV/CXXIV—CXXIX/CXXVIII;
[IT Ps. CXXX/CXXIX—CXXXIV/CXXXIII), preotul rostind la sfirsitul fieca-
rei stari ectenia micd. Tot din aceastd categorie lac parte Paremiile, doua
la numdr, iar in cazul cind e hram sau slint cu Polieleu, se adaugd si
Paremiile zilei respective din Minei. 76 Apoi ‘la inceputul Liturghiei se

71. Fer. Augustin, op. cit., vol. XXXVI, col. 669.

72. Eutimie Zigabenul, op. cif., col. 596. Aceste cuvinte se referd la Hristos, care
dupd ce a s#virsit taina fnomenirii, s-a suit iardsi la cer de unde s-a pogorit, iar slava
Lui si Evanghelia au strabatut tot pamintul.

73. N. Cabasila, op. cit., p. 93.

-74. Acelasi lucru e valabil si pentru rug#ciunea Antifonului II.

75. Si. Ioan Hrisostom op. cit., col. 301 ; Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1104.

76. Manual unic de Liturgicd si Tipic, fasc. 1V, p. 491, dactilografiat.
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Versetele 3 si 4 din Psalmul CXLI/CXL : «Pune Doamne pazd gurii
mele si usd de ingrddire imprejurul buzelor mele! Sd nu abafi inima
mea spre cuvinte de viclesug ca sd tdgdduiesc rdspunsurile cele din pd-
cate...» le rosteste preotul dupa citirea Paremiilor, din partea de miazazi
si de rasdrit a Stintei Mese.

Prin versetul 3, proletul recunoaste slabiciunea firii omenesti si mai
ales a limbii care este cauza multor rele. Aceeasi limba insa, care ne duce
spre pierzare, ne poate indrepta si spre mintuire, totul depinzind de feluf
cum stim sd o intrebuintdm. Psalmistul isi dd seama de importanta aces-
tui lucru, si din aceastd cauzd cere ajutorul lui Dumnezeu in alegerea
drumului ce are de urmat. Intr-adevér, dupd cum spune Eclesiastul,
existd un timp al tdcerii si un timp cind trebuie s& vorbesti, secretul con-
slind in distingerea celor doud timpuri, a sti cind «este vremea si taci
‘si vremea sa graiesti» (Ecl. 111, 7). 82

Versetul 4 intireste ideea de mai sus, David rugindu-se ca Dumne-
zeu sd nu-i abatd inima de la cele bune si drepte, sd n-‘o lase si cugete la
cele necuvenite. Profetul este constient de faptul ca va fi supus si el gre-
selii, dar in acest caz el cere curajul raspunderii prin recunoasterea pica-
tului savirsit, recunoasterea fiind prima treaptd in mdreptarea pacatului.
Diavolul ,,stle zice Eutimie Zigabenul, 83 c& madrturisirea pdcatului imblin-
zeste pe Dumnezeu, si din aceastd cauzd el sugereaza pacdtosului ideea
unei false  dezvinovatiri, ca prin aceasta sid rupd eventuala legiturd ce
s-ar crea intre om si Dumnezeu, adincind in felul acesta si mai mult pra-
pastia intre pdcdtos si Mintuitorul sau.

Despre mtrebumtarea acestui psalm in Biserica crestind avem argu-
‘mente din cele mai vechi txmpun Unul din acestea ni-l oferd Asezamin-
tele Apostolice, care spun: «..Si in Iiecare zi adunati-vd in biserica di-
‘mineata si seara, citind psalmi si rugindu-vd in casa Domnului, dimineata
citind psalmul 62, iar seara 140»,84 sau «..facindu-se sear3, si aduni,
episcope, biserica; si dupd ce se va citi psalmul de seard (140), diaco-
nul s&.pronunte rugéciunile pentru cei chemati...», 85 fapt care ne arata
cd psalmul nostru intrase in rugéciunile de seara ale adundrilor de cult
incd din secolul IV.

Chinonicul Liturghiei darurilor mai inainte sfintite este alcituit de
un text din Ps. XXXIV/XXXIII: «Gustati si vedeti c¢d bun este Domiiul
(v. 9). Aliluia, aliluia, aliluia». Prin aceste cuvinte, David profetul in-
deamni- lumea si incerce sd se bucure de binecuvintdrile Domnului, de
bunitatea Lui, de care s-a bucurat si el din belsug. Si. Parinti insd dau
o interpretare mai inaltd acestui text, afirmind cd prin el se prefigureaza
impartdsirea credinciogilor cu Trupul si Singele lui Iisus Hristos. «Noi

N :

82. Sf. loan Hrisostom, op. cit., col. 432; Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1269:
Fer.-leronim, op. cit., col. 1309 este de pérere cd David in acest verset cere a]utor de la
Dumnezeu irn'potrlva pécatului ce pétrunde in corp prin cele cinci simturi.

83. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1272. Exemplul clasic de dezvmova’;xre a paca-
tului s&virsit 11 alcdtuiesc prowparmtn nostri. Adam a acuzat-o pe Eva cd l-a indemnat,
jar Eva la rindul ei motiva ci a fost indemnatd de sarpe, ca sd calce porunca.

84. Asezamintele Apostolice, 11, 59.

85. Ibidem, VIII, 35. -
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Versetele 3 si 4 din Psalmul CXLI/CXL : «Pune Doamne pazd gurii
mele si usd de ingrddire imprejurul buzelor mele! Sd nu abafi inima
mea spre cuvinte de viclesug ca sd tdgdduiesc rdspunsurile cele din pd-
cate...» le rosteste preotul dupd citirea Paremiilor, din partea de miazazi
si de rasarit a Sfintei Mese.

Prin versetul 3, profetul recunoaste slabiciunea firii omenesti si mai
ales a limbii care este cauza multor rele. Aceeasi limba insi, care ne duce
spre pierzare, ne poate indrepta si spre mintuire, totul depinzind de feluf
cum stim sd o intrebuintdm. Psalmistul isi dd seama de importanta aces-
tui lucru, si din aceasti cauzd cere ajutorul lui Dumnezeu in alegerea
drumului ce are de urmat. Intr-adevir, dupd cum spune Eclesiastul,
existd un timp al tdcerii si un timp cind trebuie sad vorbesti, secretul con-
stind in distingerea celor doud timpuri, a sti cind «este: vremea sa taci
‘si vremea sd graiesti» (Ecl. III, 7). 82

Versetul 4 intdreste ideea de mai sus, David rugindu-se ca Dumne-
zeu sd nu-i abatd inima de la cele bune si drepte, sd n-o lase sd cugete la
cele necuvenite. Profetul este constient de faptul cd va fi supus si el gre-
selii, dar in acest caz el cere curajul raspunderii prin recunoasterea pdca-
tului sdvirsit, recunoasterea fiind prima treapta in mdreptarea pacatului.
Diavolul stie, zice Eutimie Zigabenul, 83 cad marturisirea pacatului imbiin-
zeste pe Dumnezeu, si din aceastd cauzd el sugereaza pacdtosului ideea
unei false  dezvinovatiri, ca prin aceasta sd rupi eventuala legiiurd ce
s-ar crea intre om si Dumnezeu, adincind in felul acesta si mai mult pra-
pastia intre pdcatos si Mintuitorul sau.

Despre mtrebumtarea acestui psalm in Biserica crestind avem argu-
‘mente din cele mai vechi txmpurl Unul din acestea ni-1 oferd Asezdmin-
tele Apostolice, care spun: «..Si in fiecare zi adunati-vd in bisericd di-
“mineata si seara, citind psalmi si rugindu-vd in casa Domnului, dimineata
citind psalmul 62, iar seara 140»,84 sau «..facindu-se seard, si aduni,
episco‘pe biserica ; si dupd ce se va citi psalmul de seard (140), diaco-
nul si -pronunte rugacmmle pentru cei chemati...», 85 fapt care ne arati
cd psalmul nostru intrase in rugédciunile de seard ale adunirilor de cult
inca din secolul IV.

Chinonicul Liturghiei darurilor mai inainte sfintite este alcatuit de

un text din Ps. XXXIV/XXXIII: «Gustati si vedeti cd bun este Domnul

(v. 9). Aliluia, aliluia, aliluia». Prin aceste cuvinte, David profetul in-

deamni- lumea sa incerce sd se bucure de binecuvintdrile Domnului, de

bunitatea Lui, de care s-a bucurat si el din belsug. Si. Périnti insid dau

o interpretare mai inaltd acestui text, afirmind cd prin el se prefigureaza

impértasirea credinciosilor cu Trupul si Singele lui Iisus Hristos. «Noi
%

82. Sf. loan Hrlsostom op. cit., col. 432; Eutimie Zigabenul, op. cif., col. 1269 :
Fer. «leronim, op. cit., col. ]309 este de parere cd David in acest verset cere ajutor de la
Dumpezeu 1m1potr1va pdcatului ce patrunde in corp prin cele cinci simiuri.

83. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 1272. Exemplul clasic de dezvmové’gire a péca-
tului savirsit 1l alcatuiesc protapérintii nostri. Adam a acuzat-o pe Eva cd l-a indemnat,
iar Eva la rindul ei motiva cd a fost indemnatd de sarpe, ca s calce porunca.

84. Asezamintele Apostolice, 11, 59.

85. Ibidem, VIII, 35. -
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Fericitul Augustin este de pédrere cd Hristos este cel ce pronunti
cuvintele de mai sus, ldudind si preamdrind pe Tatél, dar acestea sint si
cuvintele pe care trebuie si le rosteascd zilnic credinciosii, ca facind parte
din Trupul lui Hristos, alcdtuind impreund cu E! o unitate perfecta :
Biserica. Crestinii trebuie sid rosteascd aceste cuvinte pentrucd Hristos
s-a fdcut om pentru mintuirea lor, innobilind natura umand, pentru ca
«crestinul sd@ poatd deveni inger care zice : «Voi binecuvinta pe Domnul...»,
binecuvintare care trebuie adusd in toatd vremea si atunci cind primim
bunuri, si atunci cind ele ne sint retrase. In aceastd privintd ne este reco-
mandat exemplul [ui Iisus Hristos, care a binecuvintat si laudat pe Tata!
in toate imprejurdrile vietii lui. 94 ‘ :

In cultul Bisericii Ortodoxe se gidsesc o serie intreagd de formule
liturgice Imprumutate din Vechiul Testament, formule care au trecut
apoi si in Noul Testament ; unele dintre ele fiind des folosite de Mintuito-
rul in activitatea Sa paminteascd. Astfel, dintre aceste formule ne vom
-permite s& amintim doar citeva. $i anume: <«Doamne miluieste (’;g;:{,

wboe EAénoov), «Pace tuturor» (Eighvn méo), «Pace tie» (77 73'552;},
Ei@'ﬁ\"ﬂ 0'01,)’ «Amin» (i?N’ YéVOLTO), «Aleluia» (n’ ljbq, ’Al?mho\'na) 9 etc.

Tot ca influente vechitestamentare in cultul crestin putem aminti prochime-
‘nele de la citirea Apostolului sau a Paremiilor. De aceeasi naturd e si po-
menirea in cadrul Liturghiei a personajelor din Legea Veche ca: «Moise
si Aaron, Ilie si Elisei, David si lesei, a Siintilor Trei Tineri si a Iui
‘Daniil prooroeul si a tuturor sfintilor prooroci». In Biserica veche, per-
sonajele Vechiului Testament au cucerit atentia Slintilor Parinti, acestia
‘preocupindu-se de multe ori in mod special de ele. Astlel, Si. Grigore de
Nisa scrie pagini inegalabile despre viata legiuitorului Vechiului Aseza-
mint in «Viata lui Moise», iar iratilor Macabei 1i s-au facut panegirice
-admirabile de cédtre Sf. loan Hrisostom si Si. Grigorie de Nisa. 96

*

Ajunsi la capdtul expunerii noastre, ne dim seama cd in Liturghiile
ortodoxe se pastreazid inca si astazi destul de multe texte de provenientd
~ vechitestamentard. Avind in vedere unitatea celor doua Testamente si
conditiile istorice in care apare crestinismul — in Palestina, iar primii
inchindtori ai lui Hristos sint iudei —, ne ddm seama cd amprenta vechi-
festamentard asupra cultului crestin este inevitabild si explicabild. Ea
nu ne deranjeazd cu nimic, din contrd, Vechiul Testament, prin caracte-

94. Fer. Augustin, op. cif., vol. XXXVI, col. 308-309.

95. Vezi amdanunte la Mitrofanovici, Tarnavschi, Cotlarciuc, op. cit., pp. 278-284,
si Drews, Liturgische Formeln, «Realencyklopadie fiir protestantische Theologie und Kir-
«<hen, vol. XI, pp. 545-577. :

96. G. Jouassard, op. cit., pp. 113-114.
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96. G. Jouassard, op. cit., pp. 113-114.
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[atd pentru ce Biserica n-a inlaturat din cadrul cultului divin Psal-
tirea, ci din contrd, psalmii sint cintati aldturi de-imnele crestine, facind
parte impreund cu acestea din momentele cele mai importante ale dum-
nezeiestilor slujbe. Se observa, deci, ci impletirea armonioasa a profe-
tiilor mesianice din Vechiul Testament cu implinirile lor din Noul Testa-
ment in Sf. Liturghie, ne oferd unul din cele mai puternice argumente
referitoare la atitudinea Bisericii Ortodoxe fatd de Legea. Veche, precum
si referitor la unitatea SL. Scripturi. De aceea Liturghiile ortodoxe — re-
prezentind intr-o oarecare masurd traditia vie a Bisericii — vor rdmine
normative pentru atitudinea si folosirea justd a Vechiului Testament in
crestinism.
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4. f. 23v-27v. Cuvint 4. Pentru dorirea lumii = Op. cit., p. 21-25.

5. 1. 27v-49v. Cuvint 5. = Op. cit., p. 25-45.

6. 1. 50-51. Cuvint 6. = Op. cit., p. 45-46.

7. 1. 51v-56v. Cuvint 7. Pentru rinduiala noilor incepatori si pentru
agdzarea 'si pentru ceale ce sint cuviincioase lor = Op. cif., p. 46-51.

8. 1. 56v-63v. Cuvint 8. Pentru rinduiala cea suptire a socotealii
= Op. cit., p. 51-58.

9. f. 63v-66v. Cuvint 9. Pentru rinduiala vietii cdlugdresti si pentru
scurtime si osebire si cum si prin care chip sd nasc bunéititile unele dintru
altele = Op. cit., p. 59-62.

10. f. 66v-69. Cuvint 10. Pentru ca in ce si pizeste frumuseatea
wvietii ceil calugdresti si care e chipul slavosloviei lui Dumnezeu = Op.
<it., p. 62-64. ‘

11. I. 69-71v. Cuvint 11. Pentru cd nu si cuvine robului lui Dum-
nezeu cela ce s-au fdcut sdrac... si au esit spre cautarea lui, pentru ca
n-au ajuns cuprinderea adevdrului pentru frica acestui (lucru), a inceta
despre cdutare si a i1 sd rdci fierbinteala, ceaia ce s& naste din dorirea
celor 'dumnezeesti si din cercarea tainelor acestora, prin care chipuri obi-
cinuiaste mintea a sa amesteca intru pomenirea patimiloer = Op. cit.,
p. 64-67.

12. f. 72-76v. Cuvint 12. Pentru cum e datoriu socotitoriul a sedea
in liniste = Op. cit., p. 67-72.

13, £ 76v-80. Cuvint 13. Pentru cum ci e de folos sihastrilor a fi
desdrti despre griji; si de e védtdmare intrarea si esirea = Op. cit.,
p. 72-75.

14. 1. 80-81v. Cuvint 14. Pentru schimbarea si prefacerea carea si
face celora ce cdldtoresc in calea linistii, in ceaia ce de la Dumnezeu
¢ orinduitd = Op. icit., p. 76-77.

15. . 81v-84. Cuvint 15. Pentru cei ce linistesc, cind incep a pri-
ceape unde au ajuns intru lucrurile sale, in marea cea netrdcutd adeca
intru petreacerea linistii si cind pot a naddjdui putin, cum cd au inceput
a le da lor ostenealele lor roduri = Op. cit., p. 77-80.

16. . 84-87v. Cuvint 16. Pentru chipurile bunatétilor = Op. cit.,
p. 81-84.

17. 1. 87v-92v. Cuvint 17. Pentru tilcuirea chipurilor bunétatii si carea
iaste putearea fieste cériia dintru aceastea si carea iaste usebirea fieste
<édriia dintru iale = Op. cit., p. 85-91.

18. . 92v-97. Cuvint 18. Pentru citd sd face mdasura cunostintei;
81 mésurile ceale pentru credintd = Op. cit., p. 92-96.

19. 1. 97-111v. Cuvint 19. Pentru credintd si pentru smerita cugetare
= Op. cit., p. 96-109.

20. 1. 111v-120v. Cuvint 20. Pentru citd cinste are smerita cugetare
i 'cu cit mai innalta e treapta ei = Op. cit., p. 110-118.

21. f. 120v-127v. Cuvint 21. Pentru din ce sa ioloseaste omul spre
a sd apropita la Dumnezeu intru inima 'sa. Si carea iaste ipricina cea
adevdrata carea apropie spre dinsul intru ascuns ajutoriul, Si iardsi
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ceape unde au ajuns intru lucrurile sale, in marea cea netrdcutd adeca
intru petreacerea linistii si cind pot a nddajdui putin, cum cd au inceput
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16. f. 84-87v. Cuvint 16. Pentru chipurile bunéatatilor = Op. cif,
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- 17. 1. 87v-92v. Cuvint 17. Pentru tilcuirea chipurilor bunatatii si carea
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19. f. 97-111v. Cuvint 19. Pentru «credintd si pentru smerita cugetare
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36. 1. 239v-245. Cuvint 36. Cd nu sd cuvine fird de nevoe a poiti sau
a cduta oarescarea seammne ardtate a avea in miinile noastre = Op. cit.,
p. 231-235. v

37. 1..245-248v. Cuvint 37. Pentru cei ce vietuesc lingd Dumnezeu
i intru viata cunostintei zilele sale petrec = Op. cit., p. 235-239.

38. f. 249-256v. Cuvint 38. Pentru a priceape cinevasi intru care
mdsurd std din gindurile ceale ce sd miscd intr-insul = Op. cit., p. 239-246.

39. f. 256v-259. Cuvint 39. Pentru miscarea cea ingereascd spre
innaintea sporirea sufletulu[i] intru ceale duhovnicesti prin proniia lui
Dumnezeu desteptare face intru noi = Op. cit., p. 247-249.

40. 1. 259-261. Cuvint 40. Pentru a dooa cea intru om lucrare
= Op. cit., p. 249-251.

41. 1. 261v-267v. Cuvint 41. Pentru pédcate -de voe si fdrd de voe si
pentru ceale ce dintru oarescare intimplare sd fac=Op. cit., p. 251-256.
v 42. 1. 267v-270v. Cuvint 42. Pentru putearea si lucrarea rdutatilor
pdcatului din carea si alcituesc si din care sd inceteazd = Op. cit.,
p. 256-259. ‘

: 43. 1. 270v-283. Cuvint 43. Pentru pazirea si ferirea despre cei lea-
mesi si trindavi si cum cd din apropiiarea acestora inpariteaste intru om
lenevirea si trinddvirea si sd umple de toatd necurata patimi si pentru
a pdzi pre sinesi de apropiiarea celor mai tineri, peniru ca sd nu si
sspurce mintea in gindurile ceale curvesti = Op. cif., p. 259-269.

- 44, 1. 283v-291v. Cuvint 44. Pentru simtiri intru carele si pe[n]tru
i[s]pite = Op. cit., p. 270-276.

- 45. 1. 291v-295v. Cuvint 45. Pentru milostivirea Stapinului prin carea
dintru indltimea marimei Sale spre neputinta oamenilor s-au pogorit si
pentru ispite = Op. cit., p. 277-280.

46. 1. 295v-305. Cuvint 46. Pentru chipurile ispitelor celor de multe
fealiuri si catd dulceatd au ispitele ceale ce sd fac pentru adevir si sint
suferite. Si treaptele si rinduialele intru care omul cel intelept céalito-
reaste = Op. cit., p. 280-288. '

47. 1. 305-307. Cuvint 47. Pentru cum ca trupul temindu-se de ispite
sd face priiaten pacatului = Op. cit., p. 289-290.

48. 1. 307-310. Cuvint 48. Pentru care pricind lasd Dummnezeu ispi-
‘tele preste cei ce-l iubesc pre dinsul = Op. cit., p. 291-293.

49. £. 310-318v. Cuvint 49. Pentru cunostinta cea adevaratid si pen-
tru ispite si pentru ca sa cunoastem cu deadinsul cum cd nu numai oares-
«carii prea mici si neputinciosi si neiscusiti, c¢i si cei ce s-au invrednicit
nepatimirii cu zdbavd si au ajuns la savirsirea inteleagerii si despre o
parte aproape s-au fdcut lingd curdteniia cea injugatd cu omorirea, si
face spre dinsii slobozire prin mild .pe[n]tru cddearea mindriei = Op.
«<it., p. 294-302.

50. f. 319-324. Cuvint 50. Pentru aceaias minte a capului acestuia
$i pentru rugdciune = Op. cit., p. 303-308.

51. 1. 324-327. Cuvint 51. Pentru fealiuri de chipuri ale razboiului
celui de la diiavolul cdtrd cei ce cédldtoresc in calea cea sirimtd ceaia ce
iaste mai innaltd decit lumea = Op. cit., p. 309-311.
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fealiuri si catd dulceatd au ispitele ceale ce sa fac pentru adevidr si sint
suferite. Si treaptele si rinduialele intru care omul cel intelept cilito-
reaste = Op cit., p. 280-288.

47. 1. 305-307. Cuvint 47. Pentru cum ci trupul temindu-se de ispite
sd face priiaten pdcatului = Op. cit., p. 289-290.

48. 1. 307-310. Cuvint 48. Pentru care pricind lasd Dumnezeu ispi-
tele preste cei ce-l iubesc pre dinsul = Op. cit., p. 291-293.

49, . 310-318v. Cuvint 49. Pentru cunostinta cea adevaratd si pen-
tru ispite si pentru ca sd cunoagtem cu deadinsul cum cd nu numai oares-
carii prea mici si neputinciosi $i neiscusiti, ci si cei ce s-au invrednicit
nepatimirii cu zabava si au ajuns la sdvirsirea inteleagerii si despre o
parte aproape s-au facut lingd curdteniia cea Lnjugata cu omorirea, si
face spre dinsii slobozire prin mild .pe[n]tru cddearea mindriei = Op.
it., p. 294-302.

50. 1. 319-324. Cuvint 50. Pentru aceaias minte a capului acestuia
si pentru rugdciune = Op. cit., p. 303-308.

51. 1. 324-327. Cuvint 51. Pentru fealiuri de chipuri ale rédzboiului
celui de la diiavolul cétrd cei ce cdldtoresc in calea cea strimtd ceaia ce
aste mai innaltd decit lumea = Op. cif., p. 309-311.
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70. 1. 418v-422. Cuvint 70. Pentru cuvintele dumnezeestii Scripturi
ceale ce indeamna spre pocdintd. Cum cd spre neputinta oamenilor au
fost grdite, pentru ca 'sd nu piard despre Dumnezeul cel viu. Si cum ca
nu sa cuvine spre pricina pacdtuirii a le lua pre aceastea = Op. cil.,
p. 405-408.

71. 1. 422-429. Cuvint 71. Pentru acealea prin carea poate cinevasi
a cistiga schimbarea inteleagerilor celor ascunse inpreuna cu schimbarea
vietuirii ceii din afard = Op. cit., p. 409-415.

72. 1. 429-433. Cuvint 72. Carele cuprinde pricini folositoare pline de:
intelepciunea Duhului = Op. cit., p. 415-418.

73. 1. 433-445v. Cuvint 73. Carele cuprinde sfdtuiri pline de folo-
sintd, pre care intru dragoste le-au grait celora ce il cautd pre el cu
sm[e]renie = Op. cit., p. 419-430.

74. 1. 446-449. Cuvint 74. Pentru ardtarea si pentru pilda2? vedeniei
simbetei si a duminecii = Op. cit., p. 431-434.

75. 1. 449-451v. Cuvint 75. Pentru povestirea sfintilor barbati si intrw
tot cuvioaselor cuvintelor lor. Si pentru minunata vietuirea lor = Op.
- cit.; p. 434-436.

76. 1. 451v-454. Cuvint 76. Pentru staritul cel vechiu. = Op. cit.;
p. 436-438. .

77. 1. 454-456. Cuvint 77. Pentru alt stareti = Op. cif., p. 439-440..

78. 1. 456-458v. Cuvint 78. Pentru intrebarea oarescdruia frate = Op.
cit., p. 441-443.

79. 1. 458v-465. Cuvint 79. Pentru prihdnirea oarescdruia ifrate = Op..
cit., p. 443-449.

80. 1. 465-467v. Cuvint 80. Carele cuprinde de zi aducere aminte
prea de nevoe si foarte folositoare celuia ce sade intru chilia sa si sin-
guru de sinesi a lua aminte voiaste = Op. cif., p. 449-451.

81. f. 467v-480v. Cuvint 81. Pentru osebirea bunatitilor si pentru
sdvirsirea a toatd caldtoriia = Op. cit., p. 451-461.

82. 1. 480v-483v. Cuvint 82. Pentru cum cd idrd de osteneald inntra
sufletul spre inteleagerea intelepciunii lui Dumnezeu si a zidirilor Lui
de va linisti si despre lume si despre grijile vietii. Pentru ca atuncea
poate a cunoaste firea sa si vistieriile ceale ce inlduntru le are ascunsi
= Op. cit., p. 462-465.

83. 1. 483v-491v. Cuvint 83. Pentru suflet si pentru patimi si pen-
tru curdteniia mintii. Dupre intrebare [si] rdspundere t= Op. cit., p.
- 465-472. '

84. 1. 491v-499v. Cuvint 84. Pentru vedearea firii celor netrupesti.
Dupre intrebare si rdspundere = Op. cit., p. 472-482.

85. 1. 499v-541. Cuvint 85. Pentru fealiuri de pricini. Dupre intre-
bare si rdspundere = Op. cit., p. 482-518.

86. f. 541-545v. Cuvint 86. Pentru fealiuri de pricini, dupre intrebare
si raspundere = Op. «cit., p. 518-524.

Pe f. 545v o altd doxologie a aceluiasi cuvint. 3

2.'In ms: pinda.
3. Lipsa in edifia de la Leipzig.

[ —
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70. 1. 418v-422. Cuvint 70. Pentru cuvintele dumnezeestii Scripturi
ceale ce Indeamnd spre pocdintd. Cum cd spre neputinta oamenilor au
fost graite, pentru ca 'sd nu piard despre Dumnezeul cel viu. Si cum ca
nu sd cuvine spre pricina pacdtuirii a le lua pre aceastea = Op. cit.,
p. 405-408.

71. 1. 422-429. Cuvint 71. Pentru acealea prin carea poate cinevasi
a cistiga schimbarea inteleagerilor celor ascunse inpreund cu schimbarea
vietuirii ceii din alard = Op. cit., p. 409-415.

72. 1. 429-433. Cuvint 72. Carele cuprinde pricini folositoare pline de:
intelepciunea Duhului = Op. cif., p. 415-418.

73. 1. 433-445v. Cuvint 73. Carele cuprinde siatuiri pline de folo-
sintd, pre care intru dragoste le-au grait celora ce il cautd pre el cu
sm|e]renie = Op. cit., p. 419-430.

74. 1. 446-449. Cuvint 74. Pentru aratarea si pentru pilda?2 vedeniei
simbetei si a duminecii = Op. cit., p. 431-434.

75. 1. 449-451v. Cuvint 75. Pentru povestirea sfintilor barbati si intruw
tot cuvioaselor cuvintelor lor. Si pentru minunata vietuirea lor = Op..
. cit.; p. 434-436.

76. 1. 451v-454. Cuvint 76. Pentru staritul cel vechiu. = Op. cit.;
p. 436-438. -

77. 1. 454-456. Cuvint 77. Pentru alt stareti = Op. cit., p. 439-440..

78. 1. 456-458v. Cuvint 78. Pentru intrebarea oaresciruia frate = Op.
cit., p. 441-443.

79. 1. 458v-465. Cuvint 79. Pentru prihdnirea oarescidruia irate = Op..
cit., p. 443-449.

80. 1. 465-467v. Cuvint 80. Carele cuprinde de zi aducere aminte
prea de nevoe si foarte Iolositoare celuia ce sade intru chilia sa si sin-
guru de sinesi a lua aminte voiaste = Op. cit., p. 449-451.

81. 1. 467v-480v. Cuvint 81. Pentru osebirea bundtatilor si pentru
sdvirsirea a toatd caldtoriia = Op. cif., p. 451-461.

82. 1. 480v-483v. Cuvint 82. Pentru cum ci fard de osteneald inntra
sufletul spre inteleagerea intelepciunii lui Dumnezeu si a zidirilor Lui
de va linisti si despre lume si despre grijile vietii. Pentru cd atuncea
poate a cunoaste firea sa si vistieriile ceale ce inlduntru le are ascunsi
= Op. cit., p. 462-465.

83. 1. 483v-491v. Cuvint 83. Pentru suflet si pentru patimi si pen-
tru curdteniia mintii. Dupre intrebare [si] rdspundere t= Op. cit., p.
- 465-472. '

84. f. 491v-499v. Cuvint 84. Pentru vedearea lirii celor netrupesti.
Dupre intrebare si rdspundere = Op. cit., p. 472-482.

85. 1. 499v-541. Cuvint 85. Pentru fealiuri de pricini. Dupre intre-
bare si rdspundere = Op. cit., p. 482-518.

86. f. 541-545v. Cuvint 86. Pentru fealiuri de pricini, dupre intrebare
si rdspundere = Op. cit., p. 518-524. '

Pe . 545v o altd doxologie a aceluiasi cuvint. 3

2.'In ms: pinda.
3. Lipsd in editia de la Leipzig.
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Sf. Rugind pre Domnul nostru lisus Hristos ca sd ne fie ajutatoriu si
invatatoriu la aciasta... Amin. |
1L A slintului Gr[i]gorie Sinaitul Innainte cuvintare asupra cdrtii
.acestila.
1. 1. 94-96. Pentrucd nu este lupta noastra citrd singe si trup si
e iaste razboiul si ce este ostasul si toatd arma lui Dumnezeu.
Inc. Canon iaste al bunététilor despartirea ; iar privealiste adunare 1iaste,
ingerilor si oamenilor.
Sf. Si odihoesc si au savirsit lucrul lui Dumnezeu.
9. 1. 26-27. Pentru ceale trei pérti ale sufletului.
Tne. Sufletul sa inparte spre (partea) cea cuvintatoare.
Sf. Voire de inpdratiia lui Dumnezeu, iubire de punere de fii.
-3 {. 97-29v. Pentru ginduri prin care tot pacatul si sdvirsaste.
Inc. Deci opt sint gindurile ceale cuprinzitoare.

Sf. Cu slintii ingeri, in veacii cei fara de sfirsit stralucindu-sa.

I1L f. 29v-108v. Acelasi, Capete prin acrostihidd foarte Iolositoare,
.ale cdrora acrostihida, adeca marginosloviia greceste la greci iaste acias-
4a: Cuvinte Iealnice pentru porunci, dogme, infricosdri si fagaduinte,
incd si pentru ginduri si patimi si bunatati, incd si pentru liniste si
rugiciune = MG, vol. 150, col. 1240-1300.5 -

V. Acelasi, Alte capete.

1. f. 108v-109v. Cap. 1-3 = MG, vol. 150, col. 1300.

9. 1. 109v-110. Pentru schimbarea cea pitimicioasa. Cap. 4 = MG,
wol. 150, col. 1301.

3. f 110-110v. Pentru schimbarea cea buni. Cap. 5 = MG, vol.
150, col. 1301.

V. Acelasi, Pentru linistire in capete cincisprezeace.

1. f. 110v-112. Pentru ceale doao chipuri ale rugiciunii, Cap. 1
— MG, vol. 150, col. 1313.

9. . 112-113v. Pentru cum 'sd cuvine a lucra rugiciunea. Cap. 2
4= MG, vol. 150, col. 1313-1316.

3. 'f. 113v-115. Pentru rdsuflare. Cap. 3 = MG, vol. 150, col. 1316-
1317. :
4. f. 115-116. Pentru cum sa cuvine a cinta. Cap. 4 = MG, vol.
150, col. 1317.

5 f. 116-117. Pentru osebirea celora ce cinti. [Cap.] 5 = MG, vol.
@50, col. 1317-1320.

6. f. 117-118. Inprotiva graire. [Cap.] 6 = MG, vol. 150, col.” 1320.

U5 118118 [Cap] 7 = MG, vol. 150, col. 1320.

8 f 118v-120. Cap. 8 = MG, vol. 150, col. 1320-1321.

5. Tn ms, spre deosebire de editia din Migne si din Buhonoria TOV lep®dV WTTHOY,
“Venelia, 1782, p. 879-905, lucrarea esle impértitd pe probleme, indicate in titly, astiel:
“Cap. 1-25, Peniru porunci ; Cap. 26-32, Pentru dogme ; Cap. 33-40, Pentru munci; Cap.
4159, Pentru fagéaduinte ; Cap. 60-74, Pentru ginduri ; Cap. 75-82, Pentru patimi; Cap.
83-98, Pentru bunitati ; Cap. 99-110, Pentru liniste ; Cap. 111-130, Pentru rugdciune;
«Cap. 131-137, Pentru inselare.

#3, T.—8
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Sf. Rugind pre Domnul nostru Iisus Hristos ca si ne fie ajutdtoriu si
invatdtoriu la aciasta.. Amin.

1I. A sfintului Gr[ijgorie Sinaitul Innainte cuvintare asupra cartii
acestiia,
1. 1. 24-26. Pentrucd nu este lupta mnoastrd catrd sange si trup si
«e iaste rdzboiul si ce este ostasul si toatd arma lui Dumnezeu.
Inc. Canon iaste al bunétatilor despértirea; iar privealiste adunare iaste,
ingerilor si oamenilor. :
Sf. Si odihnesc si au sévirsit lucrul lui Dumpezeu.
:2. 1. 26-27. Pentru ceale trei pérti ale sufletului.
Inc. Sufletul si inparte spre (partea) cea cuvintétoare.
Si. Voire de inpdratiia lui Dumnezeu, iubire de punere de fii.
'3. L. 27-29v. Pentru ginduri prin care tot pdcatul s& sav1rsais*e

Inc. Deci opt sint gmd‘mle ceale cuprinzatoare.
Sf. Cu sfintii ingeri, In veacii cei fara de sfirsit strdlucmdu sd.

1. I 29v-108v. Acelasi, Capete prin acrostihida foarte iolositoare,
:ale cdrora acrostihida, adecd marginosloviia greceste la greci iaste acias-
#a: Cuvinte fealnice pentru porunci, dogme, iniricosari si fdgdduinte,
dincd si pentru ginduri si patimi si bunatati, incd si pentru liniste si
rugdciune = MG, vol. 150, col. 1240-1300.5 :

IV. Acelasi, Alte capete.

1. f. 108v-109v. Cap. 1-3 = MG, vol. 150, col. 1300.
2. 1. 109v-110. Pentru schimbarea cea pdtimicioasd. Cap. 4 = MG,
wol. 150, col. 1301.

3. 1. 110-110v. Pentru schimbarea cea bund. Cap. 5 = MG, vol.
150, col. 1301.

V. Acelasi, Pentru linistire in capete cincisprezeace.

1. i. 110v-112. Pentru ceale doao oc'hipuvri« ale rugdciunii, Cap. 1
= MG, vol. 150, col. 1313.

2. f. 112-118v. Pentru cum 'si cuvine a lucra rugdciunea. Cap. 2
4= MG, vol. 150, col. 1313-1316.

3. 1. 113v-115. Pentru rasuflare. Cap. 3 = MG, vol. 150, col. 1316-
1317.

4. 1. 115116 Pentru cum sd cuvine a cinta. Cap. 4 = MG vol.
150, col. 1317.

5. f. 116-117. Pentru osebirea celora ce cintd. [Cap.] 5 = MG, vol.
450, col. 1317-1320. :

6. f. 117-118. Inprotiva grdire. [Cap.] 6 = MG, vol. 150, col. 1320.

7. f. 118-118v. [Cap.] 7 = MG, vol. 150, col. 1320.

8. f. 118v-120. Cap. 8 = MG, vol. 150, col. 1320-1321.

e

5. In ms, spre deosebire de editia din Migne si din @uonakia oV Iepdy w'm:'awv,
“Venetia, 1782, p. 879-905, lucrarea este jmpdrtitd pe probleme, indicate fn titlu, astlel:
‘Cap. 1-25, Pentru porunci ; Cap. 26-32, Pentru dogme ; Cap. 33-40, Pentru munci; Cap.
41-59, Pentru fdgaduinie ; Cap. 60-74, ‘Pentru ginduri ; Cap. 75-82, Pentru patimi; Cap.
83-98, Pentru bunatatl Ca.p 99-110, Pentru liniste ; Cap. 111-130, Penfru rugdciune ;
“Cap. 131-137, Pentru mselane

#3. T.—8
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IX. 1. 162-163v. Acelasi, Chipurile proniei lui Dumnezeu.
Inc. Toate sint de la Dummnezeu si ceale nec#jitoare si ceale nevreadnice.
Si. Au slobozit a sd aspri pentru nesupunerea.
X. f. 163v-164.Acelasi, Pentru insusi desine stdpinirea noastra.
Inc. Dumnezeu au zidit pre om singur de sine stdpinitoriu.
~ Sf. Catra bunatate si catrd rdutate grdesc stdpinirea abaterii am luat.
XI. Acelasi, Pentru ceale patru sfintite incepatorii.
1. f. 164-165. De cite ori sfintitd incepatorie sd graiaste si de cite ori
sd inparte cea cu asezamint vedeare.
Inc. Pricind adecd tuturor fiind Troita.
S}. Ceale cugetatoare si nematerialnice si dumnezeesti.
2. . 165-166. Pentru numirea si rinduiala a Heste cariia din ceale
sfintite incepéatorii.
Inc. Precum adecd cea ingereascd sfintitd incepdtorie.
Sf. Dupd ascultare au cistigat viiats.
3. 1. 166-166v. Pentru a bisearicii sfintita incepatorie.
Inc. Iar bisericeascd sfintitd incepatorie.
Sf. Incepatorii preotilor mai virtos a prorocilor.
4. 1, 166v-167v. Ce fealiu iaste asezarea viefii cei singuratice de
mijloc.

Inc. Si cei dintiiu adecs adecd sint ai asezdrii cei lucrdtoare de mijloc.
Sf. Ceale proaste, zice, scaune sint simtirii.

5. 1. 167v-168v. Tilc pentru sfintita incepatorie.
Inc. Stintita incepétorie iaste soborniceaste a zice.
Sf. Stréjariu te-am dat pre tine casii lui Israil.
6. . 168-169. Ce este si cum 'sd sdvirsaste cea dupd bunatate ince-
paturd de sfintenie a cei singuratice vietuiri.
Inc. Sfintita incepétorie adec# a rinduialii cei bisericesti.
Sf. De sfintenie sa fac si desavirsit sd lucreaza.
7. 1. 169-172. Talcuire pentru fealu sfintitei asazari.
Inc. S& cdutdm cum fnnainte au judecat cuviniul.
Sf. Mie lumea s-au rasticnit si eu Jumii.
8. f. 172-173v. Care este dupa cédlugédreasca vietuire de sfintenie in-
cepatorie si cum dupéd bunatate sd face.
Inc. Cea inchipuitoare adec#d sfintitd incepatorie.
Sf. Cind graiu intru altele vom zice.
9. 1. 173v. Pentru chipul inchipuirii a inbracdmintei cei cdlugdresti.
Inc. lard inbracimintea cea finnegritd.
Sf. Al bunétatilor tot chipul c#lugéresc.
10. f. 173v-176. Ce sint chipurile asezdrii sfintitei incepatorii cei bise-
ricesti.
Inc. De vreame ce rinduialele amindurora inchipuitoare sint.
Sf. Si inpératiia celor vreadnici insemneaza.
11, 1. 176-176v. Asezaminturile ceale cu chip dumnezeesc.

Inc. Paharul iaste, carele iaste fara de durearea mortii.
Sf. Cea intru veselie uimire a cugetulni celui de fire.
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IX. f. 162-163v. Acelasi, Chipurile proniei lui Dumnezeu.
Ine. Toate sint de la Duminezeu si ceale necajitoare si ceale ‘nevreadnice.
Sf. Au slobozit a si aspri pentru nesupunerea,
X. 1. 163v-164.Acelasi, Pentru insusi desine stdpinirea noastra.
Inc. Dumnezeu au zidit pre om singur de sine stipinitoriu.
' §f. Catra bunatate si catrd rdutate grdesc stdpinirea abaterii am luat.
XI. Acelasi, Pentru ceale patru sfintite incepatorii.
1. 1. 164-165. De cite ori sfintitd incepatorie sa gréiaste si de czte ori
sd inparte cea cu asezdmint vedeare.
Inc. Pricind adecd tuturor fiind Troita.
Sf. Ceale cugetatoare si nemateria]nice si dumnezeesti.
2. 1. 165-166. Pentru numirea si rinduiala a fieste ciriia din ceale
sfintite incepétorii.
Inc. Precum adecd cea ingereascd sfintitd incepdtorie.
Sf. Dupd ascultare au cistigat viiata.
3. 1. 166-166v. Pentru a bisearicii sfintitd mcepatorle.
Inc. lar bisericeascd sfintitd incepatorie.
Sf. Incepétorii preotilor mai virtos a prorocilor ;
4. f. 166v-167v. Ce fealiu iaste asezarea Vxe‘ru cei singuratice de
mijloc.

Inc. Si cei dintiiu adecs adecd sint ai asezarii cei Jucrétoare de m.jl
Sf. Ceale proaste, zice, scaune sint simtirii.

5. 1. 167v-168v. Tilc pentru sfintita incepatorie.
Inc. Sfintita incepatorie jasie soborniceaste a zice.
Sf. Strdjariu te-am dat pre line casii Iui Israil.
6. f. 168-169. Ce este si cum sd sdvirsaste cea dupd bunitate ince-
patura de sfmteme a cei smcruratlce vietuiri.
Inc. Sfintita mcepatorﬂe adecd a rinduialii cei b1sences‘c1
Sj. De sfintenie s fac si des#virsit s& lucreazd,
7. 1. 169-172. Tialcuire pentru fealu siintitei asazari.
Inc. Sa cautdm cum innainte au judecat cuvintul.
Sf. Mie lumea s-au rasticnit si eu lumii.
8. f. 172-173v. Care este dupa calugdreasca vietuire de shn’teme in-
cepatorie si cum dupéd bunitate si face.
Inc. Cea inchipuitoare adecd sfintitd incepatorie.
Sf. Cind graiu intru altele vom zice.
9. f. 173v. Pentru chipul inchipuirii a inbracimintei cei calugdresti.
Inc. lard finbrdcdmintea cea innegritd.
Sf. Al bunatatilor tot chipul calugéresc.
10. f. 173v-176. Ce sint chipurile asezarii sfintitei incepatorii cei bise-
ricesti.
Inc. De vreame ce rinduialele amindurora inchipuitoare sint.
Sf. Si inp#ratiia celor vreadnici insemmneazd.
11, 1. 176-176v. Asezaminturile ceale cu chip dumnezeesc.

Inc. Paharul iaste, carele iaste fara de durearea mortii.
Sf. Cea intru veselie uimire a cugetului celui de fire.
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II. f. 38-42; f. 42 v albi ; f. 43-52v. [Staretul Vasile de la Poigna Md-
rului]. Cuvint innainte sau innainte cildtorie celor ce vor vrea si ce-
teascd aciastd carte si sd nu gresascd inteleagerea ce iaste intr-insa.”

Inc. Multi cetind aciastd sfintd carte a siintului Grigorie Sinaitul.
Sf. Rugind pre Dumnezeul nostru lisus Hristos ca s& ne fie ajutoriu si in-
véatdtoriu la aciastd... Amin.

III. A sfintului Grigorie Sinaitul, Innainte cuvintare asupra partii
aceste.

1. . 53-54. Pentru cd nu este luptid noastrd cétre singe si catre trup
si ce este rdzboiul si ce este ostasul si toata arma lui Dumnezeu.

Inc. Conac este stare a bunatatilor cea cu depértare, iar privealistea adu-
nare este a ingerilor si ocamenilor.
Sf. Si sd odihnesc si au sfédrsit Jueru lui Dumnezeu.
2. 1. 54-54v. Pentru ceale trei pérti ale sufletului.
Inc. Sufletul sa inparte spre parte cea cuvintdtoare.
Sf. Voire de inpdrdtiia lui Dumpezeu, iubire de punerea de fii.
3. 1. 55-56. Pentru gindurile prin care tot picatul si sdvirseaste.
Inc. Deci opt sint gindurile ceale cuprinzatoare.
Sf. Cu sfintii ingeri, in veacii cei fara de sdvérsit strélucindu-se.
1. 56v. Albd.

II1. 1. 57-60; 60v-61, albe ;8 61v-88. Acelasi, Capete prin acrostihidad
foarte folos1toare, ale cdrura acro<t1h1da marginosloviia greceaste la greci
este aciasta. Cap 1. Cuvinte fealnici pentru porunci, dogme, iniricoséari
si fdgdduinti, Incd si pentru ginduri si patimi si bunatat1 incd si pentru
Imeste si rugdciune : ¥ = MG, vol. 150, col. 1240-1273.

Insemndri posterioare.

1. 1. Aceastd carte s-au citit : Teodul cintdretu 1841 octomorie S0.

f. 2, pe marginea de jos a foii : De obste a .sf[mtez] Min]dstiri] Ca[l]-
d[arusram]

Pr. D. FECIORU

de cel publicat in MG: are numai 98 de capete; lipseste cap. 24 din MG, iar capetele
82 si 83 din MG sint mglowbate intr-un singur cap., numarul 81. Mai mult, texiul cape-
telor prezintd oarccare variante fatd de cel editat, de pilda cap. 94 din ms, respectiv
96 din MG.

7. Textul acestei introduceri in scrierile SHntului Grigore Sinaitul, este scris de
doi copisti la o distantd apreciabild de limp. Incepulul, . 38-42, este scris in sec. XVIII,
iar restul, I 43-52v, la incepulul sec. XIX. Al doilea copist a gésit inceputul acestei
;introdu‘ceri st o conlinu#; dar nu pe loaia unde ramdisese primul copist (f. 42), ¢i pe
un caiet nou, ldsind f. 49y albid si facind legdtura dintre texte prin repetarea pe [ 43
a ultimului cuvint de pe foaia 42 : wslini».

8. f. 60v si 61 rdmase, din neatentia copistului, albe, céci textul se continud fireso
pe f. 6lv. Cap. 25 a rdmas nescris de copist. Se poale ca textul de pe care copia si i
prezentat sau greutdti de lecturd, sau sd fi fost mutilat din cine stie ce pricind: cer-
neald, apd etc. Manuscrisul esle legat fard siirsit. Cuvintul care termind I 88v aratd ca
textul se continua. S-a legat atit cit s-a gésit.

9. Aceeasi impdértire pe probleme ca si in ms 35.
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II. f. 38-42; f. 42v albd; f. 43-52v. [Staretul Vasile de la Poigna Md-
rului]. Cuvint innainte sau innainte cédldtorie celor ce vor vrea si ce-
teascd aciasta carte si sd nu gresascd inteleagerea ce iaste intr-insa.”

Inc. Multi cetind aciastd sfintd carte a siintului Grigorie Sinaitul.
Sf. Rugind pre Dumnezeul nostru lisus Hristos ca s ne fie ajutorin si in-
vatdtorin la aciastd.. Amin. .

III. A sfintului Grigorie Sinaitul, Innainte cuvintare asuprd pértii
aceste.

1. f. 53-54. Pentru cid nu este luptd noastrd citre singe si cétre trup
si ce este rdzboiul si ce este ostasul si toatd arma lui Dumnezeu.

Inc. Conac este stare a bunatatilor cea cu depértare, iar privealistea adu-
nare esle a ingerilor si oamenilor.
Sf. Si s& odihnesc si au sfarsit lueru lui Dumnezeu.
2. 1. 54-54v. Peniru ceale trei parti ale sufletului.
Inc. Sufletul s# fnparte spre parte cea cuvintatoare.
Sf. Voire de inpdratiia Jui Dumnezeu, iubire de punerea de fii.
3. 1. 55-56. Pentru gindurile prin care tot pacatul sd sidvirseaste.
Inc. Deci opt sint gindurile ceale cuprinzatoare.
Sf. Cu sfintii ingeri, in veacii cei fdra de sdvarsit strélucindu-se.

1. 56v. Alba.

III. 1. 57-60; 60v-61, albe ;8 61v-88. Acelasi, Capete prin acrostihida
foarte folositoare, ale carura acrostihida, marginosloviia greceaste la greci
este aciastd. Cap. 1. Cuvinte Iealnici pentru porunci, dogme, iniricosari
si fdgdduinti, incd si pentru ginduri si patimi si bunatati incd si pentru
lineste si rugdciune : ® = MG, vol. 150, col. 1240-1273.

Insemndri posterioare.

. 1. Aceastd carte s-au citit : Teodul cintdretu 1841 octomorie S0.

. 2, pe marginea de jos a foii : De obste a sffintei] Min[dstiri] Cd[l]-
d[drusani]. :

Pr. D. FECIORU

de cel publicat in MG: are numai 98 de capete; lipseste cap. 24 din MG, iar capetele
82 si 83 din MG sint inglobate fntr-un singur cap., numarul 81. Mai mult, texiul cape-
telor prezinta oarecare variante fatd de cel editat, de pildd cap. 94 din ms, respectiv
96 din MG. {

7. Textul acestei introduceri in scrierile Siintului Grigore Sinaitul, este scris de
doi copisti la o distantd apreciabild de timp. Tnceputul, f. 38-42, este scris in sec. XVIII,
iar restul, f. 43-52v, la incepulul sec. XIX. Al doilea copist a gésit inceputul acestei
introduceri si o conlinud ; dar nu pe loaia unde rdmdsese primul copist (f. 42), c¢i pe
un caiet nou, lasind f. 42v albd si fdcind legdtura dintre texte prin repetarea pe I 43
a ultimului cuvint de pe foaia 42 : wsiint».

8. f. 60v si 61 ramase, din neatentia copistului, albe, c#ci textul se continud fireso
pe f. 6lv. Cap. 25 a rdmas nescris de copist. Se poale ca textul de pe care copia sa ii
prezentat sau greutdti de lecturd, sau sd fi fost mutilat din cine stie ce pricind: cer-
neald, apd etc. Manuscrisul este legat fard siirsit. Cuvintul care termind f. 88v aratd ca
textul se continua. S-a legat atit cit s-a gésit.

9. Aceeasi impdriire pe probleme ca si in ms 35.
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Dar sensul logic al textului poate fi reconstituit — crede auforul — pe temeiul
unui larg rdspindit obicei in Orientul vechi. Dupd acesta, cel primit in audienid de
regk se arunca la pamint in fata lui si sdruta pamintul. Era un act de deosebita cin-
-stire. In vechiul Egipt se comportau asa toti fruntasii tarii. Obiceiul e practicat in Asiria,
Babilonia, Persia, si-l afldm in diferte timpuri si la poporul evreu in Vechiul Testa-
rment. Pentru «cdderea la pdmint» e intrebuintat verbul «naphal». Ca probd, autorul
indicd o serie de texte (Gen. XVII, 3; Gen. XLIV, 14; Rut. II, 10; I Sam. XX, 41;
Tov I, 20 s.a.).

Ideea aceasta — afirmd autorul — se potriveste si pentru textul discutat. In
prima parte a versetului 11, psalmistul indicd «o slujire sclavicd» (avad), pe aceasta o
repetd in partea a doua, dar cu alt cuvint. Slujirea si teama sclavica, dupd obiceiul
-practicat, se exprimd prin c#dderea la pamint si sdrutarea pdmintului, sdrutare care e
pretinsa in versetul 12, — deci o gradatie: a sluji, apoi a cadea la pamint si, in sfirsit,
a sdruta pimintul. In felul acesta textul si-ar primi sens logic, adicd pentru a imblinzi
~si abate minia lui Dumnezeu, psalmistul indeamna pe toli s&-L recunoascd pe Dumnezeu
~ca Rege al lumii, prosternindu-se in fata Lui si sdrutind pamintul.

Traducerea versetelor ar fi, deci, versetul 11: «Slujiti Domnului cu fricd si cddeti
la pamint cu cutremur», si versetul 12: «Sadruiati pamintul, ca El sd nu se minie si
sd8 nu pieriti in calea voastrd, céci minia Lui degrabd se aprindex.

Mentionam c3 in traducerea romineascd (V. Radu si Gala Galaction, 1936), este : «V&
bucurati cu cutremur..,, sdrutati pe Fiul». Biblia din Petersburg (1819): «Va bucurati
cu cutremur...,, luafi invdfaturd» ; in acest fel e traducerea si in Biblia din 1914, in ace-
“lasi fel in Biblia lui Serban. In editia britanicd a Bibliei (1928) sta: «Bucurati-va tremu-
zrind..., dati cinste Fiului». Psaltirea (Bucuresti, 1957); «Slujiti si vd bucurati cu cutre-
mur, luefi invdfdturd...». )

Deci filologii ebraisti sd se ldmureascd. (O. B.).

Benn, 62 psaumes et versets de la Bible, Paris, «Les Editions Letort»
(1960), 272 pp., format 33x44.

Este de fapt un album, care contine 62 de tabiouri in culori si 62 de schite-desene
«consacrate psalmilor lui David si unor versete din Biblie.

Primele schite ale acestei valoroase opere a lui Benn au fost lucrate in timpul
rézboiului, intr-o pivnitd, unde pictorul si sotia sa, Ghera, se ascundeau in timpul lun-
wgilor luni de persecutii hitleriste. In ascunzdtoarea sa, Benn se simtea ca si parasit.
“Lipsit de libertate, sub amenintarea permanentd de a fi descoperit, lipsit de tot ceea ce-i
-este necesar unui creator, el n-avea aitd hranid intelectuald decit ceea ce-si amintea
~din studiile sale ebraice si, intre altele, din textele psalmilor, pe care le traducea in
«desene. Dupa rdzboi, fiind liber si afard de orice pericol, Benn si-a transformat schitele
in picturi. Si astfel, din aceste douz elemente s-a ajuns la albumul apérut de curind.

Carui fapt se datoreste valoarea acestei apere? Continutului, formei plastice, sau
-genezei ei? Benn rdmine intru totul credincios psalmilor si comuniunii profunde cu con-
“tinutul lor. El procedeazd cu minutiozitate, cu o stilizare care nu este fintimplitoare.
Imaginile sale corespund admirabil textelor.

E ceva ‘primitiv, simplu, in viziunea lui Benn. Totul este clar in opera sa. Nimic
.nu e in ‘dezacord cu contemplatia religioasd a lui Benn-poetul. Albumul sdu este o
rugéciune. Credinciosii vor gési in acest album o predicd elocventd, tesutd din drame,
din dureri, din bucurii si sperantd totodatd, patrunsa de umanitate, de compétimire.

Benn a idat textului o interpretare vizuald poeticd, intr-o compozitie de bleu pal,
~gri clar, verde si alb. Coloratia celor mai multe dintre planse este pufin pronuntats,
Benn urmdrind sd usureze, sé dezincarneze, sd spiritualizeze imaginile, care trebuie sa
#raduca fidel textele.

Din Biblie s-au inspirat nenumérati pictori. Interpretarea lui Benn este insd noud.
{H, Adam, La Biblie de Benn, in rev. «Les Lettres Francaises», no. 859, du 19 au 25
.Janvier 1961, p. 11). (T. N. M.).
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Dar sensul logic al textului poate fi reconstituit — crede autorul — pe temeiul
unui larg rdspindit obicei in Orientul vechi. Dupd acesta, cel primit in audientd de
regt se arunca la pdmint in fata lui si sdruta padmintul. Era un act de deosebitd cin-
-stire, In vechiul Egipt se comportau asa toti fruntasii tarii. Obiceiul e practicat in Asiria,
Babilonia, Persia, si-1 aflam in diferte timpuri si la poporul evreu in Vechiul Testa-
vment. Pentru «cdderea la pimint» e intrebuintat verbul «naphal». Ca proba, autorul
indicd o serie de texte (Gen. XVII, 3; Gen. XL1V, 14; Rut. II, 10; I Sam. XX, 41;
Tov I, 20 s.a.).

Ideea aceasta — afirmd autorul — se potriveste si pentru textul discutat. In
prima parte a versetului 11, psalmistul indicd «o slujire sclavicd» (avad), pe aceasta o
repetd in partea a doua, dar cu alt cuvint. Slujirea si teama sclavicd, dupd obiceiul
-practicat, se exprima prin c#dderea la pamint si sdrutarea pdmintului, sdrutare care e
-pretinsa in versetul 12, — deci o gradatie: a sluji, apoi a cadea la pamint si, in sfirsit,
a siruta pamintul. In felul acesta textul si-ar primi sens logic, adicd pentru a imblinzi
~si abate minia lui Dumnezeu, psalmistul indeamna pe toli s&-L recunoascd pe Dumnezeu
~ca Rege al lumii, prosternindu-se in fata Lui si sdrutind pamintul.

Traducerea versetelor ar fi, deci, versetul 11: «Slujiti Domnului cu {fricd si céddeti
la pamint cu cutremur», si versetul 12: «Sdrutati pamintul, ca El sd nu se minie si
sd4 nu pieriti in calea voastrd, cédci minia Lui degraba se aprindex.

Mentionam ca in traducerea romineascd (V. Radu si Gala Galaction, 1936), este : «Va
bucurafi cu cutremur..., sdrutati pe Fiul». Biblia din Petersburg (1819): «V& bucurati
cu cutremur..., luafi invdfdturd» ; in acest fel e traducerea si in Biblia din 1914, in ace-
“lasi del in Biblia luji Serban. In editia britanicd a Bibliei (1928) sta: «Bucurati-va tremu-
urind..., dati cinste Fiului». Psaltirea (Bucuresti, 1957); «Slujiti si va bucurafi cu cutre-
amur, lucfi inodfdfurd..». )

Deci filologii ebraisti sd se ldmureascd. (O. B.).

Benn, 62 psaumes et versets de la Bible, Paris, «Les Editions Letort»
(1960), 272 pp., lormat 33x44.

Este de fapt un album, care contine 62 de tabiouri in culori si 62 de schite-desene
consacrate psalmilor lui David si unor versete din Biblie.

Primele schite ale acestei valoroase opere a lui Benn au fost lucrate in timpul
rédzboiului, intr-o pivnitd, unde pictorul si sotia sa, Ghera, se ascundeau in timpul lun-
gilor luni de persecutii hitleriste. In ascunzétoarea sa, Benn se simfea ca si parasit.
"Lipsit de libertate, sub amenintarea permanentd de a fi descoperit, lipsit de tot ceea ce-i
~este necesar unui creator, el n-avea aitd hrand intelectuald decit ceea ce-si amintea
«din studiile sale ebraice si, intre altele, din textele psalmilor, pe care le traducea in
«desene. Dupd rdzboi, fiind liber si afard de orice pericol, Benn si-a transformat schitele
in picturi. Si asifel, din aceste douad elemente s-a ajuns la albumul aparut de curind.

Carui fapt se datoresle valoarea acestei apere? Continutului, formei plastice, sau
-genezei ei? Benn ramine intru totul credincios psalmilor si comuniunii profunde cu con-
“tinutul lor. El procedeazd cu minutiozitate, cu o stilizare care nu este fntimplatoare.
Imaginile sale corespund admirabil textelor.

E ceva ‘primitiv, simplu, in viziunea lui Benn. Totul este clar in opera sa. Nimic
cnu e in ‘dezacord cu contemplatia religioasd a Iui Benn-poetul. Albumul sdu este o
rugéciune. Credinciosii vor gédsi in acest album o predicd elocventd, tesutd din drame,
«din dureri, din bucurii si sperantd totodatd, patrunsa de umanitate, de compétimire.

Benn a dat textului o interpretare vizuald poetics, intr-o compozitie de bleu pal,
wgri clar, verde si alb. Coloratia celor mai multe dintre planse este putin pronuntats,
Benn urmarind sd usureze, s# dezincarneze, s spiritualizeze imaginile, care trebuie si
-traduca fidel textele.

Din Biblie s-au inspirat nenumdrati pictori. Interpretarea lui Benn este insd noud.
{H. Adam, La Biblie de Benn, in rev. «Les Lettres Francaises», no. 859, du 19 au 25
.Janvier 1961, p. 11). {T. N. M.).
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cele constituite printr-o propozitiune verbald cu verbul la imperfect ori perfect si, in
fine, despre numele teofore. .
: TEMA 1I. — E. Driston, La date de I'Exode. Autorul, bun cunoscédtor al proble-
melor de egiptoiogie, se ocupd de descoperirile facute in Egipt si aratd cd ele incd nu
duc la rezolvarea definitivi a chestiunii de a sti dacd Exodul a avut loc sub faraonul
Amenolis 11 (cdtre 1480 in Hr.), ori sub Meneftah (catre 1230 dr. Hr.). Totusi, s-ar
phrea c# sapiturile arheologului P. Montet, fdcute pe locul fostei cetati din Deltd, Tanis,
apoi mentiunile Ps. 78, si, in fine, o interpretare mai strinsd a stelei Iui Israel (un
stilp de piaird cu inscriptii egiptene) ar duce spre inclinares in favoarea pdrerii care
plaseazd data Exodului sub dommpia lui Meneftah. Pdrerea aceasta e susfinutd de aproape:
o juméitate de secol de emeritul profesor de la Scoala biblicd din lerusalimy H. Vincent.

H. Cazelles, Données géographiques sur [I'Exode. Autorul, un fecund scriitor pe
tarimul biblic, incearcd si localizeze toponimicele menfionate in cartea Exod ca fiind
localitatile prin care s-a efectuat iesirea lui Israel din Egipt. Se vorbeste pe rind de:.
Baal Safon, Migdol, Yam-Suf, Sukkot, Etam, Pihahirot. Ne gdsim in prezenta unei tra-
ditii foarte puternice, potrivit céreia israelitii ar fi plecat prin sud, si in fata datelor
geogralice care par sa se refere la un drum oprin nord (J.). Documentul P. incearcd
sa armonizeze cele doud izvoare divergente (Elohistul si Jahvistul), si sd le impace.

Z. Mayani, Goshen. Autorul aratd cd acest nume, care nu se intllneste in docu-
mentatia egipteand si care nu face parte nici din onomastica ebraicd, ar fi totusi inrudit
cu mai multe dialecte indo-iraniene, cu sensul de «locul unde sint pazite vitelew, «locul
oifelor», si deci, prin extensie, cuvintul Goshen ar fnsemna «pisune».

TEMA 111. — A. Parrot, Les marnuscrits de la Mer Morte. Le point de vue archéo-
logique. Autorul, unul din cei mai de seami arheologi ai Frantei de azi, face recapi-
‘tularea descoperirilor gésite in cele trei sectoare: Uadi Murabba’at, Kirbet-Mird Iu
Qumran, in grote si in Kirbeh. Teoria «eseniand» nu pare prea sigurd. «Piscinele» sint,
in realitate, cisterne pentru strins apa in {impul iernii, iar borcanele par sa fi fost faso-
nate peniru a conserva in ele manuscrisele; ar fi bine sd se facd s#pdturi in. cimitir,.
pentru a se vedea dacd nu se afld si cadavre de femei.

H. Michaud, A propos du nom de Qumran. Acest nume ar insemna «ruina veghe-
torilor la lumina lunii», si, deci, ar face aluzie la vegherile nocturne ale comunit#tii de:
la Qumran pentru studiul c#rfilor sacre si pentru rugéciunile de priveghere (noapte).

A. Dupont-Sommer, Le probléme des influences étrangéres sur la secte juive de-
Qumran. Autorul, unul din cei mai activi cercetdtori ai textelor de la Qumran, aratd céd
daci extele de la Qumran pun in lumind caracterul iudaic, expresiv iudaic, al sectei:
eseniene, este lucru sigur c# asupra ei s-au exercitat influente straine, ca: iraniene (doc-
‘ trina celor doud spirite), apoi pitagoreice (rugdciunea cétre soare, calendar special)..
Deocamdatd nu se pot determina cu precizie data si modalitdtile acestor influente.

Geza Vermes, A propos des Commentaires bibliques - découverts a Qumran. Autorul’
aratd cd documentele de tip peser (= comentar) se apropie mult de targumi, in ce pri-
veste forma. E vorba, in acelasi timp, de o exegezd «revelatd» si de o lecturd biblica,.
intercalatd cu numeroase explicdri. ~

J. DANIELOU, La communauté de Qumrar. et 'organisation de I'Eglise ancieane. Au-
torul aratad relatia dintre initierea crestind si admiterea in comunitatea fiilor lui Sadog, subli-
niind c&d existd diferentd fundamentald intre botezul crestin si béile eseniene. Pe de alla
parte, ritualul ospatului este de origine iudaicd, si nu neaparat de origine eseniand. Din
contrd, existd multe analogii in ceea ce priveste rugdciunea, liturghia saptdminald, litur-
ghia anuald s.a. Se poate sd gasim asemandri identice in ceea ce privesie ierarhia de
doud trepte, punerea in comun a bunurilor, practica ospitalitatii, idealul virgindtdtii s.a.

TEMA IV. — Ed. Dhorme, Le texte hébreu darss I’Ancien Testament. Aulorul e
fostul director al Scolii biblice conduse de dominicanii -din Ierusalim. In comunicarea
sa, Dhorme aratd c# existd o dubla traditie, in ce priveste manuscrisele cérfilor Ve-
chiului Testament: una wurmatd de LXX, iar alta care se poate numi palestiniand, pre-
lungitd pind in textul masoretic de azi. Masoretii sint martorii unei tradifii pastrate cu
grija de scribii care au tratat scripturile canonice ca pe cuvintul lui Dumnezeu, ciu-
tind prin toate mijloacele s& le facd cunoscute tuturor. Desi uzul primelor versiuni, in
special LXX, e de capitald importantd in privinta rectificdrii textului, cind ¢ vorba de
unele greseli strecurate nu trebuie sa ne depértdm de textul masoretilor, care-i de pre-
ferat celor al LXX, Pesito, Vulgata. . A
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rele constituite printr-o propoziliune verbald cu verbul la imperfect ori perfect si, in
ine, despre numele teolore. .

TEMA 1I. — E. Driston, La date de I’Exode. Autorul, bun cunoscdtor al proble-
nelor de egiptoiogie, se octipd de descoperirile ficute in Egipt si aratd cd ele incd nu
luc la rezolvarea definitivi a chestiunii de a sti dacd Exodul a avut loc sub faraonul
Amenolis 11 (catre 1480 in Hr.), ori sub Meneftah (citre 1230 dr. Hr.). Totusi, s-ar
odrea cd s#paturile atheologului P. Montet, facute pe locul fostei cetati din Deltd, Tanis,
apoi mentfiunile Ps. 78, si, in line, o interpretare mai strinsd a stelei lui Israel (un
stilp de piatrd cu inscriptii egiptene) ar duce spre inclinares in favoarea pdrerii care

plaseazd data Exodului sub domnia lui Meneftah. Parerea aceasta e suslinutd de aproape-

o jumatate de secol de emeritul profesor de la Scoala biblicd din Ierusalim; H. Vincent.
H. Cazelles, Données géographiques sur I'Exode. Autorul, un fecund scriifor pe
tirimul biblic, incearcd sa localizeze toponimicele mentionate in cartea Exod ca fiind
localitatile prin care s-a electuat iesirea lui Israel din Egipt. Se vorbeste pe rind de:.
Baal Safon, Migdol, Yam-Suf, Sukkot, Etam, Pihahirot. Ne gdsim in prezenfa unei tra-
diii foarte pulernice, potrivit cdreia israelitii ar fi plecat prin sud, si in fata datelor
geogralice care par sa se refere la un drum prin nord (J.). Documentul P. incearca
sa armonizeze cele doud izvoare divergente (Elohistul si Jahvistul), si sd le impace.

Z. Mayani, Goshen. Autorul aratd cd acest nume, care nu se intflneste in docu-
mentatia egipteand si care nu face parte nici din onomastica ebraicd, ar fi totusi fnrudit
cu mai mulle dialecte indo-iraniene, cu sensul de «locul unde sint pazite viteie», «locul
oitelor», si deci, prin extensie, cuvintul Goshen ar insemna «p#sune».

TEMA I1l. — A. Parrot, Les mariuscrits de la Mer Morte. Le point de vue archéo-
logique. Autorul, unul din cei mai de seama arheologi ai Frantei de azi, face recapi~
tularea descoperirilor géasite in cele ftrei sectoare: Uadi Murabba’at, Kirbet-Mird Ilu
Qumran, in grote si in Kirbeh. Teoria «esenianid» nu pare prea sigurd. «Piscinele» sint,
in realitate, cisterne pentru strins apa in limpul iernii, iar borcanele par sa fi fost faso-
nate pentru a conserva in ele manuscrisele; ar fi bine sd se facad sapaturi in. cimitir,.
pentru a se vedea dacd nu se afld si cadavre de femei.

H. Michaud, A propos du nom de Qumran. Acest nume ar insemna «ruina veghe-
torilor la lumina lunii», si, deci, ar face aluzie la vegherile nocturne ale comunitatii de:
la Qumran pentru studiul c#rtilor sacre si pentru rugaciunile de priveghere (noapte).

A. Dupont-Sommer, Le probléme des influences éirangéres sur la secte juive de
Qumran. Autorul, unul din cei mai activi cercetatori ai textelor de la Qumran, aratd cd
dacd textele de la Qumran pun in lumind caracterul iudaic, expresiv iudaic, al sectei
eseniene, este lucru sigur cd asupra ei s-au exercitat influente straine, ca: iraniene (doc-
trina celor dou# spirite), apoi pitagoreice (rugdciunea célire soare, calendar special).
Deocamdatd nu se pot determina cu precizie data si modalitdtile acestor influente.

Geza Vermes, A propos des Commentaires bibliques- découverts a Qumran. Autorul
aratd cd documentele de tip peser (= comentar) se apropie mult de targumi, in ce pri-

veste forma. E vorba, in acelasi timp, de o exegezd «revelatd» si de o lecturd biblicd,.

intercalatd cu numeroase explicdri.

J. DANIELOU, La communauté de Qumrar et 'organisation de I'Eglise ancienne. Au-
torul aratd relatia dintre initierea crestind si admiterea in comunitatea fiilor lui Sadoq, subli-
niind cd existd diferentd fundamentala intre botezul crestin si béile eseniene. Pe de alld
parte, ritualul ospatului este de origine iudaicd, si nu neaparat de origine eseniand. Din
contrd, existd multe analogii in ceea ce priveste rugéciunea, liturghia sdptdminald, litur-
ghia anuald s.a. Se poate sd gésim asemdndri identice in ceea ce priveste ierarhia de
doua trepte, punerea in comun a bunurilor, practica ospitalitdtii, idealul virginatalii s.a.

TEMA 1IV. — Ed. Dhorme, Le fexte hébreu darss I’Ancien Testament. Aulorul ¢
fostu! director al Scolii biblice conduse de dominicanii -din Ierusalim. In comunicarca
sa, Dhorme aratd c#d existd o dubld traditie, in ce priveste manuscrisele cdrfilor Ve-
chiului Testament: una urmatd de LXX, jar alta care se poate numi palestiniand, pre-
lungitd pind in textul masoretic de azi. Masorefii sint martorii unei traditii pastrale cu
grijd de scribii care au tratat scripturile canonice ca pe cuvintul lui Dummnezeun, cin-
tind prin toate mijloacele sd le facd cunoscute tuturor. Desi uzul primelor versiuni, in
special LXX, e de capitald importantd in privinta rectificarii textului, cind ¢ vorba de
unele greseli strecurate nu trebuie sd ne depdrtdm de textul masoretilor, care-i de pre--
ferat celor al LXX, Pesito, Vulgata. a




& : NOTE BIBLIOGRAFICE 243

Sfintul Apostol Peiru spune: «Dacd Dumnezeu le-a dat lor acelasi dar ca si noud, pentru
cd au crezut in Domnul lisus Hristos, cine eram eu ca s# pot opri pe Dumnezeu ?»
-— aici Dumnezeu nu trebuie oprit. In sfirsit, la Mat. 1II, 14 e vorba de botezarea lui
Iisus Hristos — Sfintul Ioan Botezdtorul incerca s#-L «opreascd pe lisus, zicind: «Eu
am trebuintd sd fiu botezat de Tine, si Tu vii la mine ?».

In Evanghelia ebionitilor, verbul xwXbstv e intrebuintat tot in legéturd cu botezul
jui Iisus Hristos. Aici insd lisus Il «opreste» pe Ioan cind acesta cere si fie botezat
«de lisus.

Frecventa verbului xwXdetv in ritualul administrarii Sfintei Taine a Botezului l-a
-determinat pe Cullmann — spune autorul — s# afirme cd in textele mentionate ar fi
vorba de practica Bisericii crestine primare de a intreba dacd este vreun impediment
pentru administrarea botezului celor ce voiau si-1 primeascid. Probabil, cel ce dorea. s#
se boteze, rostea fraza: «Ce m# opreste s& mé# botez», sau poate preotul intreba pe cei
ce asistau, dacd existd vreun impediment, sau poate chiar cineva dintre asistenti intreba,
primind rdspunsul cd nimic nu impiedicd administrarea botezului. Ca proba pentru
alirmatiile sale, Cullmann induce textul de la Marcu X, 13-16, unde atunci cind ucenicii
certau pe cei ce aduceau copiii la Mintuitorul, pentru ca El sa-si pund miinile peste ei, —
-Mintuitorul spune: «Lé&sati.., nu-i opriti I». Cullmann vede aici o discutie privitoare la
botezul pruncilor in Biserica crestind primara.

Dupd Cullmann, jpractica de a intreba de impedimente inainte de administrarea
botezului ar fi existat in Bisenica primard pind la introducerea catehumenatului, adici
“in timpul cind botezul se administra numai in urma unei sumare cercetdri a candidatului
la botez, drept garantie. servind rdspunsul negativ la intrebarea: «ce te opreste de la
‘botez ?». Ca analogie pentru aceasta practicd se induce practica din Biserica Anglicani,
unde, la hirotonia in preot, episcopul intreabd credinciosii dacd cunosc vreun impediment
la hirotonia respectivului candidat. Asemenea si practica din Bisenicile din Anglia si
-Suedia in legaturd cu s#virsirea Si. Taine a Nuntii, cind cei ce ar cunoaste vreun impe-
diment sint datori s&-1 spund preotului. (Este practicd si in Biserica Ortodoxa).

Autorul g#seste confirmarea celor mentionate in Omilia Pseudo-Clementind XIII, 5.
Aici, mama lui Clement, fintelegind din cuvintarea Si. Apostol Petru cd ea nu poate
sta la masa cu fiul ei crestin, cit timp ea este necrestind, spune: «Ce ma impiedicad
sd mi botez?», mai ales cd in ultimele doud zile ajunase, fapt confirmat de alti doi
fii ai ei botezali, si care mirturiseau cd nu existd nici un impediment ca ea si fie
‘botezatd. Dar Sf. Apostol Petru, desi o socotea pregétitd pentru botez — sub aspectul
credintei —, 1i mai cere o zi de ajunare, fiindcd ajunarea de pind atunci n-a fost direct
“in legaturd cu Sfinta Taind a Botezului.

Aici ar fi deci o formuld inruditd cu cea din Fapt. Apost. VIII, 36.

lata, deci — spune autonul — cd Pseudo-Clementinele cuprind multe indicatii din
practica” Bisericii crestine primare. (O. B.).

L’Evangile selon Thomas. Texte copte établi et trad. par Guillaumont,
Puech, Quispel, Till si Yassal 'Abd Al Masih, Paris, «<PUF», 1959, p. 62,

In 1945 s-au descoperit la Nag Hamadi, in Egiptul de Sus, 13 volume de papirus,
continind 49 de ogpere scrise in limba coptd, si aproape toate inedite, provenind din
“biblioteca unei comunitdli gnostice. Specialistii au publicat textul celui mai de valoare
din aceste volume, si anume al celor 114 «logia» sau «Cuvinfele [ui Iisus», a céror
transmisiune sau redactare, cum se spune in prefatd, se datoreste Apostolului Toma.
Se crede c# acest document poale sa dateze incd din anul 150 dupd Hr. Printre aceste
«cuvinte» se afld unele care figureaza deja in Evangheliile sinoptice, iar altele in dife-
rite scrieni, cunoscute mai dinainte. Dar sint si 20 de «cuvinte» complet necunoscute pind
acum, si tocmai de aceea descoperiréa de la Nag Hamadi (Khenoboskion) este im-
-portanta. (B.C.LF., tome XV (1960), nr. 4). (Pr. Af. N.).
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Siintul Apostol Peiru spune: «Dacd Dumnezeu le-a dat or acelasi dar ca si noud, pentru
cd au crezut in Domnul lisus Hristos, cine eram eu ca s# pot opri pe Dumnezeu ?»
— aici Dumnezeu nu trebuie oprit. In sfirsit, la Mat. III, 14 e vorba de botezarea lui
Iisus Hristos — Sfintul Ioan Botezdtorul incerca s#-L «opreascd pe lisus, zicind: «Eu
am trebuintd sd fiu botezat de Tine, si Tu vii la mine ?».

In Evanghelia ebionitilor, verbul xwXbew e intrebuintat tot in leg#turd cu botezul
lui Iisus Hristos. Aici insd lisus Il «opreste» pe loan cind acesta cere si fie botezat
de lisus.

Frecventa verbului xewXdewv in rifualul administririi Sfintei Taine a Botezului I-a
determinat pe Cullmann — spune autorul — si afirme cd in textele mentionate ar fi
vorba de practica Bisericii crestine primare de a intreba dacd este vreun impediment
pentru administrarea botezului celor ce voiau si-1 primeascd. Probabil, cel ce dorea. s#
se boteze, rostea fraza: «Ce mé# opreste si ma botez», sau poate preotul intreba pe cei
ce asistau, dacd existd vreun impediment, sau poate chiar cineva dintre asistenti intreba,
primind rdspunsul cd nimic nu impiedicd administrarea botezului. Ca probd pentru
alirmatiile sale, Cullmann induce textul de la Marcu X, 13-16, unde atunci cind ucenicii
certau pe cei ce aduceau copiii la Mintuitorul, pentru ca El sa-si pund miinile peste ei, —
-Mintuitorul spune: «L&sati.., nu-i opriti!». Cullmann vede aici o disculie privitoare la
botezul pruncilor in Biserica crestind primara. :

Dupd Cullmann, practica de a intreba de impedimente inainte de administrarea
botezului ar fi existat in Bisenica primard pind la introducerea catehumenatului, adica
‘in timpul cind botezul se administra numai in urma unei sumare cercetdri a candidatului
la botez, drept garantie. servind radspunsul negativ la intrebarea: «ce te opreste de la
‘botez ?». Ca andlogie pentru aceastd practicd se induce practica din Biserica Anglicani,
unde, la hirotonia in preot, episcopul intreabd credinciosii dacd cunosc vreun impediment
la hirotonia respectivului candidat. Asemenea si practica din Bisenicile din Anglia si
Suedia in legaturd cu savirsirea Sf. Taine a Nuntii, cind cei ce ar cunoaste vreun impe-
diment sint datori sa-1 spund preotului. (Este practicd si in Biserica Ortodoxa).

Autorul géseste confirmarea celor mentionate in Omilia Pseudo-Clementind XIII, 5.
Aici, mama lui Clement, fintelegind din cuvintarea Sf. Apostol Petru cid ea nu poate
sta la masa cu fiul ei crestin, cit timp ea este necrestind, spune: «Ce ma impiedicad
sd mi botez?», mai ales cd in ultimele doud zile ajunase, fapt confirmat de alti doi
fii ai ei botezati, si care mérturiseau cd nu existd nici un impediment ca ea sa fie
‘botezatd. Dar Si. Apostol Petru, desi o socotea pregatitd pentru botez — sub aspectul
credintei —, ii mai cere o zi de ajunare, fiindcd ajunarea de pind atunci n-a fost direct
“in legaturd cu Sfinta Taind a Botezului.

Aici ar ii deci o formuld inruditd cu cea din Fapt. Apost. VIII, 36.

latd, deci — spune autorul — c#d Pseudo-Clementinele cuprind multe indicatii din
practica” Bisericii crestine primare. (O. B.).

L’Evangile selon Thomas. Texte copte établi et trad. par Guillaumont,

Puech, Quispel, Till si Yassal '"Abd Al Masih, Paris, «<PUF», 1959, p. 62,

In 1945 s-au descoperit la Nag Hamadi, in Egiptul de Sus, 13 volume de papirus,
continind 49 de opere scrise in limba coptd, si aproape toate inedite, provenind din
"bibiioteca unei comunitali gnostice. Specialistii au publicat textul celui mai de valoare
din aceste volume, si anume al celor 114 «logia» sau «Cuvintele [ui Iisus», a caror
transmisiune sau redactare, cum se spune in prefatd, se datoreste Apostolului Toma.
Se crede ca acest document poale sd dateze inca din anul 150 dupd Hr. Printre aceste
«cuvinte» se afld unele care figureazad deja in Evangheliile sinoptice, iar altele in dife-
-rite scrieni, cunoscute mai dinainte. Dar sint si 20 de «cuvinte» complet necunoscute pina
acum, si tocmai de aceea descoperiréa de la Nag Hamadi (Khenoboskion) este im-
-portanta. (B.C.L.F., tome XV (1960), nr. 4). (Pr. AL N.).
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in cele mai mici am#nunte de mé&suratoare, duct, tehnicd si form#, cu o prezentare des-
criptivd nemaiiniilnitd pind acum in epigrafie. Specialistii au de profitat din aceastd miga-
loasd munc# la care pulini se inhama cu plécere. Dacd nu ajung totdeauna la concluzia
pozitive, autorii marcheazd totusi o tentativd prefioasd pentru a ajunge acolo. Vreau sd
remarc un element nou aici, pus la contributie din plin: fotografia in diferite moduri si
grade de lumind. Exemplele comparative date in planse sint instructive in acest sens.

L. Politis, Eine Schreiberschule im Kloster tav ‘Odnyev (I. Der Schrei-
ber loasaph; II. Die Schreiberschule des Kloster tav (*Odnyav). «<By-
zantinische Zeitschrifts, 51 (1958), pp. 17-36, 261—287+pl. I-IIII,
XITI-XVIII.

Autorul, dupd ce precizeazd cid mindstirile v@v 03ydv si “03myiteta sint deosebite,
studiazd aria caligraficd a luj Todoae and tiic noviig t@v '0MYdy, cum semneazd de obicei
si cum este notat in lista lui Vogel si Gardthausen din 1909. Este un adevirat scrip-
torium de cea mai mare Insemnatate pentru istoria scrisului grecesc. Cu acest prilej
observd cd atit in lista amintitd cit si in putinele completéri ce s-au facut ulterior s-au
strecurat destule confuzii de atribuire datoritd omonimiei, mai ales la monahi, si prin
faptul cd nu s-a studiat ductul grafic. Atribuiri gresite s-au semnalat chiar si cu cele
semnate de Ioasaf. Politis restabileste o noud listd a manuscriselor Iui Ioasaf, datate sau
'databile 1360-1406, cum si a celor mai vechi restaurate de el sau de scoala lui. Totodati
stabileste si depozitele in care se afld acum (Athos, British Museum, Madison, New
Jersey, Patriarhia Ecumenicd din Constantinopol, M-rea Theotokos din Halki, Mega Spi-
leon, Sinai, Paris, Athena, Patmos, Vatican si altele), cum si continutul lor (Noul Tes-
tament, Tetraevanghel, liturgice-teologice si chiar un Ioannes Kantakuzenos).

Materia subiacentd este pergamentul, numai trei fiind pe hirtie. Toate sint luxoase,
fmpodobite cu ornamente in aur, initiale si miniaturi. Scrisul insusi in decurs de 47 de
ani se dezvoltd destul de mult, desi la fnceput denmotd un conservatorism apreciabil. Cu
timpul el capatd virtuozitate. ‘

Politis, gratie insemndrilor lui Ioasaf poate stabili si timpul cit a lucrat la multe
manuscrise. Asa, de exemplu, intr-o lund — 4 iunie—5 iulie 1366) scrie: un Noul Testa-
ment (acum la British Museum), dar altele dureazd ani; opera lui 1. Kantakuzenos
este copiatd in anii 1370-1375, iar o acoluthie, de la 5 octombrie 6913 la 8 ianuarie
6914 (1405-1406). Se vede c# ritmul de lucru scézuse.

Toasaf cu scrisul sdu nu apare dintr-o datd. Inaintea lui, tot la Odigon, un c&-
lugdr Hariton (1319-1346) semneazd ca loasaf. Se cunosc de la el 11 manuscrise datate,
si se pune intrebarea dacd el este dascalul lui Ioasaf, c#ci tot atunci si tot aci lucreazi
si cdlugdrul Ioachim An acelasi fel. De asemenea si Teoleptos, care ajunge mitropolit al
Libiei, si monahii Grigore si Nicolae, lucrétori contemporani cu Ioasaf cu care impreund
se creeazd scoala sscriitoriceasc.

Continuatorii scolii sint ins#d numerosi: Matei (1418-1419), Metodie (1436), losif
ieromonah (1456) — acestia doi la Mindstirea Odighitria —, Alexios din Arta protopsalt
si nomofilax (1458-1483), loannes Plusiadenos (= losif de Methone), prietenul car-
dinalului Bessarione, care friiesle in Creta venetiand. Aci in Creta, Mihail Apostolis,
dupa caderea Constantinopolului sub turci, mutad scoala de scris, devenind cea mai de
pret continuatoare a ei. Dupd aceea ara scrisului trece in Cipru, pulin evoluatd, unde
se remarcd numerosi copisti, infre care Teoclit si Cristofor sint calugdri de la Athos.
Astfel scoala va trece si aci, dind o continuitate remarcabild la Dionisiu timp de peste
un secol (1544-1666). Acest scriptorium de la Dionisiu este absolut identic cu cel de
la Odigon. ‘

Am prezentat mai pe larg aceste scriptoria pentru doud motive. Intii, spre a
argta cit de grea este datarea manuscriselor nedatale, avind in vedere mdestria copierii
lor identice de-a lungul secolelor. Al doilea, pentru ci# de aceastd scoald de la Odigon,
a lui loasaf, se leagd o seamd de manuscrise grecesti scrise pe pamintul {4rii noastre 'si
clasate la scoala cipriotd. Aceastd legdturd o face insusi Politis.
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in cele mai mici aminunte de mésurdtoare, duct, tehnicd si form#, cu o prezentare des-
criptivd nemaiintilnitd pind acum in epigrafie. Specialistii au de profitat din aceastd migé-
loasd muncd la care pulini se inhama cu pldcere. Dacd nu ajung totdeauna la concluzia
pozitive, autorii marcheazd totusi o tentativd pretioasd pentru a ajunge acolo. Vreau sa
remarc un element nou aici, pus la contributie din plin: fotografia in diferite moduri si
grade de lumind. Exemplele comparative date in planse sint instructive fn acest sens.

L. Politis, Eine Schreiberschule im Kloster tav Odnyav (I. Der Schrei-
ber loasaph; II. Die Schreiberschule des Kloster tav (‘Odnyav). «By-
zantinische Zeitschrift», 51 (1958), pp. 17-36, 261—287+pl. I-IIII,
XIII-XVIII. ‘

Autorul, dupd ce precizeazd cd mindstirile t@v ‘03%y®v si “03nyitex sint deosebite,
studiazd aria caligraficd a lui “Twdoae &nd tiic uoviig T®v ’03MYdy, cum semneazd de obicel
si cum este notat in lista lui Vogel si Gardthausen din 1909. Este un adevdrat scrip-
torium de cea mai mare insemnatate pentru istoria scrisului grecesc. Cu acest prilej
observd cd atit in lista amintitd cit si in putinele completdri ce s-au fdcut ulterior s-au
strecurat destule confuzii de atribuire datoritd omonimiei, mai ales 1a monahi, si prin
Taptul cd nu s-a studiat ductul grafic. Atribuiri gresite s-au semnalat chiar si cu cele
semnate de Ioasaf. Politis restabileste o noud listd a manuscriselor lui Ioasaf, datate sau
«databile 1360-1406, cum si a celor mai vechi restaurate de el sau de scoala lui. Totodatd
stabileste si depozitele in care se afld acum (Athos, British Museum, Madison, New
Jersey, Patriarhia Ecumenicd din Constantinopol, M-rea Theotokos din Halki, Mega Spi-
leon, Sinai, Paris, Athena, Patmos, Vatican si altele), cum si continutul lor (Noul Tes-
tament, Tetraevanghel, liturgice-teologice si chiar un Ioannes Kantakuzenos).

Materia subiacentd este pergamentul, numai trei fiind pe hirtie. Toate sint luxoase,
impodobite cu ornamente in aur, initiale si miniaturi. Scrisul insusi in decurs de 47 de
ani se dezvoltd destul de mult, desi la inceput denotd un conservatorism apreciabil. Cu
timpul el capatd virtuozitate. '

Politis, gratfie insemnd&rilor lui loasaf jpoate stabili si timpul cit a lucrat la mulle
manuscrise. Asa, de exemplu, intr-o lund — 4 iunie—5 iulie 1366) scrie un Noul Testa-
ment (acum fa British Museum), dar altele dureazd ani; opera lui 1. Kantakuzenos
este copiatd in anii 1370-1375, iar o acoluthie, de la 5 octombrie 6913 la 8 ianuarie
6914 (1405-1406). Se vede ci ritmul de lucru scizuse.

Ioasaf cu scrisul sau nu apare dintr-o datd. Inaintea 1ui, tot la Odigon, un c#-
lug#r Hariton (1319-1346) semneazd ca loasaf. Se cunosc de 1a el 11 manuscrise datate,
si se pune intrebarea dacd el este dascdlul lui Ioasaf, céci tot atunci si tot aci lucreazd
si cdlugdrul Ioachim fAn acelasi fel. De asemenea si Teoleptos, care ajunge mitropolit al
Libiei, si monahii Grigore si Nicolae, lucrédtori contemporani cu loasaf cu care impreund
se creeazd scoala ‘scriitoriceasca.

Continuatorii scolii sint ns#d numerosi: Matei (1418-1419), Metodie (1436), Iosif
ieromonah (1456) — wacestia doi la Mindstirea Odighitria —, Alexios din Arta protopsalt
si nomofilax (1458-1483), Icannes Plusiadenos (= losif de Methone), prietenul car-
dinalului Bessarione, care traieste in Creta venetiand. Aci in Creta, Mihail Apostolis,
dupd caderea Constantinopolului sub funci, mutd scoala de scris, devenind cea mai de
pref continuatoare a ei. Dupd aceea arta scrisului trece in Cipru, pufin evoluatd, unde
se remarcd numerosi copisti, fnlre care Teoclit si Cristofor sint calugéri de la Athos.
Astiel scoala va trece si aci, dind o continuitate remarcabild la Dionisiu timp de peste
un secol (1544-1666). Acest scriptorium de la Dionisiu este absolut identic cu cel de
la Odigon. ;

Am prezentat mai pe larg aceste scriptoria mpentru doud motive. Intli, spre a
arata cit de grea este datarea manuscriselor nedatate, avind in vedere mdestria copierii
lor identice de-a lungul secolelor. Al doilea, pentru cd de aceastd scoald de la Odigon,
a lui loasaf, se leagd o seamd de manuscrise grecesti scrise pe pamintul {arii noastre si
«clasate la scoala cipriotd. Aceastd legdturd o face fnsusi Politis. ‘
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snotivelor pentru care aceasta din urm# a lesit biruitoare. Este bine pus in lumina
caracterul antirus al politicii .agresive papale.

Lucrarea este prevdzutd cu o bogata bibliografie metodicd (pp. 246-264), foarte:
importantd pentru colectiile de documente rusesti si sovietice, de izvoare narative si studii.
care pot folosi si istoriografiei noastre, o listd cronologica a faptelor si evenimentelor mai
importante (pp. 265-270), indice de nume (pp. 271-280), si lista prescurtdrilor lucrdrilor.
mai des folosite (pp. 281-282). ;

P. Wirth, Das bislang erste litenarische Zeugnis [iir die Stephanskrone:
aus der Zeit zwischen dem X. und XIil. Jahrhundert. «Byzantinische-
Zeitschrift», 53, Heft 1 (1960), pp. 79-82.

Autorul discutd o cuvintare necunoscutd pind acum a lui Michael Auchialos, mai
tirziu patriath al Constantinopolului, scrisd pe la 1165-1167, in care se vorbeste despre
victoriile lui Manuil Comnen la Sirmium si in Paristrion, si despre coroana trimisad de
impératul bizantin si folositd la incoronarea regilor ungurilor ( t@v IHatovapX®y oTEPRVOE )
in biserica mitropolitana, probabil din Gran, socotita de autor’ ca un simbol al depen-
dentei maghiare fatd de bizantini. Este cea dintli insemnare literard despre aceasta co-
roand, ceea ce aratd cd legenda ei era creatd la acea dati.

Heinrich Gerha rd Franz Die ér‘ste Kirche St. Martin. in Tours.
und der vorkarolingische Kirchenbau in Friankreich, in «Forschun--
gen und Fortschritte», 32 (1958), nr. 1, pp. 17-23.

Autorul aratd c# pe mormintul Sfintului Martin din cimitirul din Tours s-a ridicat
la inceput o cellula. Peste aceasta episcopul Perpetuus (461-491) a ridicat o basilica,.
atunci la 550 pasi afard din cetate. Pe aceasta incearcd s# o reconstituie finind seama
de descrierea lui Grigore din Tours. Intreaga bisericd avea 53 m lungime si 20 m Jatime,
iar indltimea avea 15 m pina la camera. La altar (altario) erau 32 ferestre, iar in rest:
(capso) 20 ferestre. A fost distrusa de normanzi in anul 903.

Afard de interesul pentru terminologie si de posibilitatea reconstituirii unui. mo-
nument arhitectonic disparut, studiul ne poate interesa si pe noi, ca metodd de. cer--
cetare si aplicare la reconstituirea unor importante monumente dispdrute. (4. S.).

O. E. James, Myth and Ritual in the Ancient Near East, London, Prae--
ger, 1958, pp. 352.

Distinct de romanele pur literare ale trecutului, mitul este o povestire sacrd a:
evenimentelor vitale pentru om si societate, iar ritualul este o retrdire a acestor eveni--
mente. Utilizind aceste definitii, -precum si tot materialul furnizat de textele aflate si de
arheologie, accesibil savantilor, profesorul James dezvoltd temele comune Orientului antic
(cultele de sezon, regalitatea sacrald si zeita mamd, legendele creatiei si ale imortalitatii).
In felul acesta el voieste sd procure ajutor documentar pentru solutionarea problemelor
relative la aspectele mitologice ale religiilor ce viazd inca si care isi au originea in
acest Orient apropiat’ iudaismul, crestinismul, islamismul. Lucrarea este bine docu- L
mentatd s1’ scrisa de un competent. («Library Journal», vol. 83, nr. 14, august 1958).. i
(Pr. At. N.). . L

Georges Méautis, Les dieux de la Gréce et les mystéres d’Eleusiss
(Coll. «Mythes et religions»), Paris, 1959, 128 pp.

Legendarii zei olimpici sint fratati de Georges Méautis fintr-un chip nou, original. |
Autorul vrea s& patrundd «sufletul» zeilor, s# creeze, dacd este posibil, o «psihologie di- i
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iotivelor pentru care aceasta din urmd a iesit biruitoare. Este bine pus in lumin2
aracterul antirus al politicii -agresive papale.

Lucrarea este prevdzutd cu o bogatd bibliografie metodicd (pp. 246-264), foarte:
nportantd pentru colectiile de documente rusesti si sovietice, de izvoare narative si studii.
are pot lolosi si istoriografiei noastre, o listd cronologicd a faptelor si evenimentelor mai
nportante (pp. 265-270), indice de nume (pp. 271-280), si lista prescurtdrilor lucrarilor
12i des folosite (pp. 281-282).

>, Wirth, Das bislang erste literarische Zeugnis fiir die Stephanskrone:
aus der Zeit zwischen dem X. und XIII. Jahrhundert. «Byzantinische-
Zeitschrift», 53, Heft 1 (1960), pp. 79-82.

Autorul discutd o cuvintare necunoscutd pind acum a lui Michael Auchialos, mai
irziu patriath al Constantinopolului, scrisd pe la 1165-1167, in care se vorbeste despre
ictoritle Jui Manuil Comnen la Sirmium si in Paristrion, si despre coroana trimisa de
npdratul bizantin si folositd la incoronarea regilor ungurilor ( tév Ioatovapx®Y oTEQavog ).
1 biserica mitropolitand, probabil din Gran, socotita de autor’ ca un simbol al depen-
entei maghiare fatd de bizantini. Este cea dintli insemnare literard despre aceastd co-
oand, ceea ce aratd c#d legenda ei era creatd la acea data.

deinrich Gerhard Franz Die erste Kirche St. Martin in Tours.
und der vorkarolingische Kirchenbau in Frankreich, in «Forschun--
gen und Fortschritte», 32 (1958), nor. 1, pp. 17-23.

Autorul aratd cd pe mormintul Sfintului Martin din cimitirul din Tours s-a ridicat
a inceput o cellula. Peste aceasta episcopul Perpetuus (461-491) a ridicat o basilica,.
itunci la 550 pasi afard din cetate. Pe aceasta incearca s# o reconstituie finind seama
le descrierea lui Grigore din Tours. Intreaga bisericd avea 53 m lungime si 20 m latime,
ar indliimea avea 15 m pind la camera. La altar (altario) erau 32 ferestre,.iar in rest:
‘capso) 20 ferestre. A fost distrusd de normanzi in anul 903.

Afard de interesul pentru terminologie si de posibilitatea reconstituirii unui mo-
wment arhitéctonic disparut, studiul ne poate interesa si pe noi, ca metodd de. cer--
etare si aplicare la reconstituirea unor importante monumente disparute.. (4. S.).

0. E. James, Myth and Ritual in the Ancient Near East, London, Prae--
ger, 1958, pp. 352.

Distinct de romanele pur literare ale trecutului, mitul este o povestire sacrd a:
venimentelor vitale pentru om si societate, iar ritualul este o retrdire a acestor eveni-
nente. Utilizind aceste «definitii, .precum si tot materialul furnizat de textele aflate si de
rheologie, accesibil savantilor, profesorul James dezvoltd temele comune Orientului antic
cultele de sezon, regalitatea sacrald si zeita mamd, Jegendele creatiei si ale imortalitatii).

n felul acesta el voieste s& procure ajutor documentar pentru solutionarea problemelor
elative la aspectele milologice ale religiilor ce viazd incd si care fsi au originea in
cest Orient apropiat’: iudaismul, crestinismul, islamismul. Lucrarea este bine docu-
nentatd si scrisd de un compelent. («Library Journal», vol. 83, nr. 14, august 1958)..
Pr. At. N.).

Georges Méautis, Les dieux de la Gréce et les mystéres d’Eleusis:
(Coll. «Mythes et religions»), Paris, 1959, 128 pp.

Legendarii zei olimpici sint tratati de Georges Méautis fintr-un chip nou, original.
Autorul vrea sd patrundd «sufletul» zeilor, sd creeze, daca este posibil, o «psihologie di--
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ficatia religioasd si sociald, gradul de dezvollare atins de arta provinciald romand din
aceste locuri si din aceastd epoca.

Recenzentul acestei lucrdni, J. Marcadé, ar fi dorit ca ilustratia planselor sd fi
fost mai pregnants, deoarece unele detalii apar intunecate si din aceastd pricind nu per-
mit verificarea datelor si interpretdrilor semnalate si propuse de text. Interesul stirnit
de aceastd carte in lumea specialistilor justificd pe deplin aparifia ei. Numeroasele desco-
periri arheologice din Bulgaria de astizi, ne incredinteazia de grija deosebitd a condu-
cerii actuale bulgare, pentru antichi*td‘;ile si culturile strdvechi ascunse de veacuri in
pamintul vecinilor nostri de la miazézi de peste Dundre. (Vezi Raymond Lautier, in
«Revue des études latines», t. XXXVII, Paris, 1960, p. 415, si J. Marcadé, in «Revue
des études anciennes», t. LXII, aris, .1960, aor. 1-2, pp. 205-206).

Martti Haavio, Essais folkloriques, «Studia Fennica», VIII, Helsinki,
1959, 270 pp.

Scoala finlandezd de folclor se impune in lumea specialistilor prin metoda sa
stiintificd de reconstituire cit mai apropiatd de adevdr a motivului folcloric cercetat. In
cartea prezentatd aici (un volum omagial inchinat de Academia finlandezd inv&tatului
folclorist Martti Haavio, cu prilejul implinirii virstei de 60 de ani), ne refin atentia,
in chip deosebit, doud studii de folelor religios. In primul studiu (Heilige Bdume, pp.
35-48), savantul finlandez cerceteaza cultul arborilor sfinti si aratd cd vechile credinte
populare finlandeze, pe aceastd tema, formeaza un aspect important al cultului mortilor
si stramosilor. In al doilea studiu (Der Seelenvogel, pp. 61-81), acelasi autor pune in
discujie  credinfa straveche dupid care sufletul celui mort este reprezentat sub forma
unei pasdri.

Cele doud motive folclorice religioase finlandeze se fintilnesc si in folclorul romi-
nesc, avind aceeasi vechime si desigur aceeasi semnificafie. De aceea credem ca cer-
cetarea lor n-ar fi deloc lipsita de interes. Dimpotriva, ar dovedi si in acest sector bogétia
si originalitatea folclorului rominesc. (F.L.R., Livres et revues, in «Ogams, Tradition
celtique, histoire, langue, archéologie, religion, numismatique, folklore, textes, Rennes,
t. XII, 1960, fasc. 2-3, p. 252). (Gh. A.).

D. Masson, Le Coran et la Révélation judéo-chrétienne, Etudes com-
parées. Paris, A. Maisonneuve, 1958, 2 vol., 829 pp.

‘ Aceastd carte este ducerea la bun sfirsit a unei lungi cercetdri fdcute in singu-
ratate. Bibliografia permite sd banuim dificul tatxle pe care le-a intimpinat autoarea, pen-
tru a indeplini cu succes o sarcind conceputd in spirit de entuziasm si gcner021tate
Autoarea s-a straduit sa infeleagd si sd facd sd fie infeles Coranul in lumina credintei
crestine si sd prezinte o sinteza a raporturilor ce existd intre islamism, iudaism si cres-
tinism. Pianul ales trddeazid intentia de a stabili un fel de dogmatica comparati a reli-
giilor monoteiste. Spunem asa, cdci succesiv se scoate in evidentd esenta lui Dumnezeu,
plecind de la atributele sale coranice: creatia (cosmogonia, angeologia, demonologia, an-
trapologia), natura si modul Revelatiei (profetologia), datoriile credinciosului catre Dum-
lezeu si aproapele eShatoIogia etc. In general, cuvintul este dat mai intii C«onamului,
apoi iudaismului §1 la urma crestinismului.

Cartea infafiseazd un studiu serios si interesant pentru cei care vor si cunoasci

eseifa celor trei mari religii monoteiste. (A. Caquot, RHR, CLVII (1960), nr. 1).
(Pr. At. N.). ‘

S. T.‘; 9
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ficatia religioasd si sociald, gradul de dezvoltare alins de arta provinciald romand din
aceste locuri si din aceastd epoci.

Recenzentul acestei lucrdni, J. Marcadé, ar i dorit ca ilustratia planselor si fi
fost mai pregnants, deoarece unele detalii apar iniunecate si din aceastd pricind nu per-
mit verificarea datelor si interpretdrilor semnalate si propuse de text. Interesul stirnit
de aceastd carte in lumea specialistilor justifica pe deplin aparifia ei. Numeroasele desco-
periri arheologice din Bulgaria de astdzi, ne iIncredinfeazd de grija deosebitd a condu-
cerii actuale bulgare, pentru antichitdtile si culturile stravechi ascunse de veacuri in
pamintul vecinilor nostri de la miazédzi de peste Dunfre. (Vezi Raymond Lautier, in
«Revue des études latines», t. XXXVII, Paris, 1960, p. 415, si J. Marcadé, In «Revue
des études anciennes», t. LXII, aris, .1960, or. 1-2, pp. 205-206).

Martti Haavio, Essais folkloriques, «Studia Fennicay, VIII, Helsinki,
1959, 270 pp.

Scoala finlandezd de folclor se impune in lumea specialistilor prin metoda sa
stiintificd de reconstituire cit mai apropiatd de adevdr a motivului foicloric cercetat. In
cartea prezentatd aici (un volum omagial inchinat de Academia finlandezd invafatului
folclorist Martti Haavio, cu prilejul implinirii virstei de 60 de ani), ne relin atentia,
in chip deosebit, doud studii de Iolclor religios. In primul studiu (Heilige Bdume, pp.
35-48), savantul finlandez cerceteazd cultul arborilor siinfi si arati cd vechile credinfe
populare finlandeze, pe aceastd temd, formeaza un aspect important al cultului mortilor
si strédmosilor. In al doilea studiu (Der Seelenvogel, pp. 61-81), acelasi autor pune in
discutie credinta striveche dupd care sufletul celui mort este reprezentat sub forma
unei pasdri.

Cele doud mootive folclorice religioase finlandeze se intilnesc si in folclorul romi-
nesc, avind aceeasi vechime si desigur aceeasi semnificatie. De aceea credem cad cer-
cetarea lor n-ar fi deloc lipsitd de interes. Dimpotriva, ar dovedi si in acest sector bogatia
si originalitatea folclorului rominesc. (F.L.R., Livres et revues, in «Ogam», Tradition
celticue, histoire, langue, archéologie, religion, numismatique, folklore, textes, Rennes,
t. XII, 1960, fasc. 2-3, p. 252). (Uh. A.).

i

D. Masson, Le Coran et la Révélation judéo-chrétienne. Etudes cdom-
parées. Paris, A. Maisonneuve, 1958, 2 vol., 829 pp.

Aceastd carte este ducerea la bun sfirsit a unei lungi cercetdri facute in singu-
ratate. Bibliografia permite sd banuim dificultafile pe care le-a intimpinat autoarea, pen-
tru a indeplini cu succes o sarcind conceputd in spirit de entuziasm si generozitate.
Autoarea s-a straduit sa infeleagd si s facd sd fie fnfeles Coranul in lumina credinfei
crestine si s@ prezinte o sintezd a raporturilor ce existd intre islamism, iudaism si cres-
tinism. Planul ales tradeazd inteniia de a stabili un fel de dogmaticd comparatd a reli-
giilor monoteiste. Spunem asa, cédci succesiv se scoate in eviden{d esenfa lui Dumnezeu,
plecind de la atributele sale coranice: creatia (cosmogonia, angeologia, demonologia, an-
tropologia), natura si modul Revelatiei (profetologia), datoriile credinciosului catre Dum-
Nezeu si aproapele, eshatologia etc. In general, cuvintul este dat mai intli Conanului,
apoi judaismului si la urma crestinismului.

Cartea mfa‘gxseaza un studiu serios si interesant pentru cei care vor sd cunoascd

esefa celor trei mari religii monoteiste. (A. Caquot, RHR, CLVII (1960), nr. 1).
f(Pr;k At. N.).

S. T.‘—_ 9
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Augustin Z N. Po P, Bz‘blﬂogmﬁkz romin‘eascd ’veche operd de cola-
borare nationald, in «Studii si cercetdri de bibliologie», Bucuresti, Edl-
tura Academlex, IIT (1960), pp. 215-251. '

In 1858 apérea la Bucuresti primul fascicol al Bibliografiei rominesti vechi, operd
remarcabild de prezentare descriptivd, reproducind prefete, epiloguri si avind numeroase
facsimile din cérf{i rominesti sau in limbi strdine, imprimate dintre 1508 si 1830 pe feri-
toriul rominesc sau in straindtate. Se implinea un vechi deziderat al lui Odobescu (1861)
si al dezbaterilor prelungite fn stnul vechii Academii. Realizarea monumentalei bibliografii
a fost incredintatd lui I. Bianu, sef bibliotecar al Bibliotecii Academiei Romine, elev
al lui B. P. Hasdeu si Ascoli. Blanu, impreund ou Nerva Hodos, editeazd cea mai mare
parte din cele 4 volume masive (1898-1944). Dupd moartea acestuia (1914), continud
Dan Simonescu. Valorificarez tezaurului de carte veche romineascd a constituit premiza
adunirii primelor «incunabule» in Biblioteca Academiei Romfine. Cu mult inainte de 1859,
cértile circulau dintr-un principat fn altul, jar Carpa‘m nu au constituit un obstacol. Urma-
rirea lor atestd repetatele si masivele migréri ale populatiei ardelenesti catre Moldova si
Tara Romineascd. In bisericile transilvinene se fintrebuintau cdrfi rimnicerte, iar izparztu-
rile bldjene erau utilizate in slujba bisericeascd dincoace de muntx

Autorul aratd cd specificul tipariturilor si marele numar de manuscrise feudale
sint de resort religios, deoarece vreme de sute de ani, singurele cetafi de culturd au fost
mingstirile inzestrate cu mosii, privilegii, livezi, prisaci. In incita lor au luat fiintad pri-
mele scoli de inva{amint bisericesc, de copisti, de caligrafi, de miniaturisti, de picturs,
sculpturd si de cules buchiile. Tiparnitele noastre au primit in secolul al XVII-lea un
important 'spm]m de la imprimeriile din Kiev, din Moscova, din Lvov. Augustin Z. N. Pop
enumerd listele de céarfi care au intrat in szlzograﬁa Romineascd Veche de la dlferl‘g
donatori si din diverse regiuni.

V. Donceak, Tezaurul de culturd al R.S.S. Ucnainierle. (Biblioteca pu-
blicd de Stat a Academiei de Stiinte a R.S.S. Ucrainigne), in «Studii
si Cercetdri de Bibliologie», Bucuresti, Editura Academiei R.P.R.,
III (1960), pp. 47-64. :

V. Donceak, directorul Bibliotecii Publice de Stat a Academiei de Stiinte a R.S.S.
Ucrainiene, descrie fondurile acestei biblioteci in care sint concentrate carti si manuscrise
in 55 de limbi: peste ‘5 milioane de cérfi, 7 milioane de ziare, 200.000 de manuscrise,
140.000 de note. Biblioteca a fost infiinfatd curind dupd instaurarea puterii sovietice in
Ucraina, in 1919. Colectia de cérti slave vechi care se pastreazd aici prezintd o deose-
bitd valoare istoricd si culturald. Printre ele se g@sesc primele publicatii ale tiparului
slav, rus si ucrainean: Ceaslov, editat in 1491 la Cracovia, edifiile lui Ivan Feodorov,
- Apostol (1564), Apostolul de la Lvov (1574), Biblia de la Ostrog (1581), care con-
stituie monumente pretioase ale culturii si modele excelente ale artei poligrafice din se-
colul al XVI-lea. Colectfiile de incunabule numérd 522 volume. In fondurile Bibliotecii se
afld de asemenea o mare colectie de cérfi rusesti din secolul al XVIII-lea, printre care
editiile lui Petru cel Mare, operele lui Treliakovski, Cantemir si edifii extrem de rare si
unice, Biblioteca Lavrei Kievo-Pecerska, Biblioteca Academiei Teologice din Kiev, Bi-
blioteca fundamenta{a a Universitdfii din Kiev, Biblioteca Liceului nr. 1 din Kiev, si o
serie de alte colectii care au aparfinut diferitelor organizatii sint pastrate aici. Multe
din ele se gisesc descrise in calaloage tipirile. Secfia de manuscrise numérd in fondurile
sale pind la 200.00 de manuscrise, reflectind indeosebi istoria dezvoltarii culturii patriei.

Printre ele se péastreazd monumentul sorierii glagolitice de la sfirsitul secolului al
Xiea, — Kievskie glagoliceskie listki, precum si Perespopnitkoe evanghelie, monument
al scrierii din jumd&tatea secolului al XVI-lea, (L. B.).

&
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Augustin Z. N. Pop, Bibliografia romineascd veche, operd de cola-
borare nationald, in «Studii si cercetdri de bibliologie», Bucuresti, Edi-
tura Academiei, III (1960), pp. 215-251. '

In 1898 aparea la Bucuresti primul fascicol al Bibliografiei rominesti vechi, operd
remarcabild de prezentare descriptivd, reproducind prefete, epiloguri si avind numeroase
facsimile din car{i rominesti sau in limbi strdine, imprimate intre 1508 si 1830 pe feri-
toriul rominesc sau in strdindtate. Se implinea un vechi deziderat al lui Odobescu (1861)
si al dezbaterilor prelungite in sinul vechii Academii. Realizarea monumentalei bibliografii
a fost incredintatd Iui I. Bianu, gef bibliotecar al Bibliotecii Academiei Romine, elev
al lui B. P. Hasdeu si Ascoli. Bianu, impreund cu Nerva Hodos, editeazd cea mai mare
parte din cele 4 volume masive (1898-1944). Dupd moartea acestuia (1914), continud
Dan Simonescu. Valorificaregd tezaurului de carte veche romineascd a constituit premiza
adundrii primelor «incunabule» in Biblioteca Academiei Romine. Cu mult inainte de 1859,
cértile circulau dintr-un principat dn altul, iar Carpatii nu au constituit un obstacol. Urma-
rirea lor atestd repetatele si masivele migrari ale populatiei ardelenesti citre Moldova si
Tara Romineascd. In bisericile transilvanene se intrebuintau cdrfi rimnicente, iar tipdritu-
rile bldjene erau utilizate in slujba bisericeascd dincoace de munii.

Autorul aratd ca specificul tipariturilor i marele numar de manuscrise feudale
sint de resort religios, deoarece vreme de sute de ani, singurele cetali de culturd au fost
mindstirile fnzestrate cu mosii, privilegii, livezi, prisaci. In incita lor au luat fiintd pri-
mele scoli de invajamint bisericesc, de copisti, de caligrafi, de miniaturisti, de pictura,
sculpturd si de cules buchiile. Tiparnitele noastre au primit in secolul al XVII-lea un
important sprijin de la imprimeriile din Kiev, din Moscova, din Lvov. Augustin Z. N. Pop
enumerd listele de céarfi care au intrat in Bibliografia Romineascd Veche de la diferiti
donatori si din diverse regiuni.

V. Donceak, Tezaurul de culturd al R.S.S. Ucrainierie. (Biblioteca pu-
blicd de Stat @ Academiei de Stiinte a R.S.S. Ucrainiene), in «Studii
si Cercetdri de Bibliologie», Bucuresti, Editura Academiei R.P.R.,
I (1960), pp. 47-64. !

V. Donceak, directorul Bibliotecii Publice de Stat a Academiei de Stiinte a R.S.S.
Ucrainiene, descrie fondurile acestei biblioteci in care sint concentrate carti i manuscrise
in 55 de limbi: peste 5 milioane de céarti, 7 milioane de ziare, 200.000 de manuscrise,
140.000 de note. Biblioteca a fost infiinfatd curind dupd instaurarea puterii sovietice in
Ucraina, in 1919. Colectia de cérti slave vechi care se pastreazd aici prezintd o deose-
bitd valoare istoricd si culturald. Printre ele se g#sesc primele publicatii ale tiparului
slav, rus si ucrainean: Ceaslov, editat in 1491 la Cracovia, editiile lui Ivan [Feodorov,
Apostol (1564), Apostolul de la Lvov (1574), Biblia de la Ostrog (1581), care con-
stituie monumente prefioase ale culturii si modele excelente ale artei poligrafice din se-
colul al XVI-lea. Colectiile de incunabule numérd 522 volume. In fondurile Bibliotecii se
afla de asemenea o mare colectie de cdrfi rusesti «in secolul al XVIII-lea, printre care
editiile lui Petru cel Mare, operele lui Tretiakovski, Cantemir si editii extrem de rare si
unice, Biblioteca Lavrei Kievo-Pecerska, Biblioteca Academiei Teologice din Kiev, Bi-
blioteca fundamentald a Universitdfii din Kiev, Biblioteca Liceului nr. 1 din Kiev, st o
serie de alte colecfii care au apartinut diferitelor organizatii sint p&strate aici. Multe
din ele se gésesc descrise in cataloage tiparite. Seclia de manuscrise numéréd in fondurile
sale pind la 200.00 de manuscrise, reflectind indeosebi istoria dezvoltarii culturii patriei.

Printre ele se péastreazd monumentul serierii glagolitice ide la sfirsitul secolului al
X.ea, — Kievskie glagoliceskie listki, precum si Perespopnitkoe evanghelie, monument
al scrierii din jumé&tatea secolului al XVli-lea. (D. B.).
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