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Pr. prof. Ioan G. Coman

MAMA FERICITULUI AUGUSTIN

Dragostea de pédrinti este unul din sentimentele cele mai liresti si
cele mai nobile ale omului. Acest sentiment este prezent, intr-o oarecare
masurd, In toatd lumea vietuitoarelor, dar nicdieri el nu se manifesta
asa de puternic si de sugestiv ca la om. Sint, uneori, abateri de la tinuta
filiald, dar acestea se inlatiseazd ca exceptii si se inscriu ca aberatii de
la linia normald a vietii. Copiii iubesc pe ambii pdrin{i uneori la fel,
alteori dilerit, dar, in general el se ataseazd mai mult de mama. Se cu-
nosc, mdeobste ratiunile acestui atasament.

Istoria cunoaste mame vestite atit in lumea profani cit si in cea cres-
tind. Cronicari contemporani sau ulteriori lor, poeti, filozofi, oratori si
istorici pagini si SI. Scripturd, precum si traditia crestind, au inregistrat
chipuri de mame cu care umanitatea se mmdreste
. - Amintirile despre aceste mame sint consemnate, adesea, de fiii lor.
Nimeni nu poate descrie mai bine viata acestor mame ca propriii lor copii.
Si chiar dacd dragostea liliald a putut, uneori, exagera anumite merite
ale mamei, e lucru sigur ca nimeni nu putea si nu poate vorbi mai com-
petent si mai deplin despre o mama decit propriul ei copil, pentru ca
nimeni nu e in mdsurd s-o cunoascd mai exact ca el. Un cititor atent,
care e si el fiul mamei sale, va sti sd deosebeascd ce e infloriturd si ce
e adevarat intr-o biogralie a unei mame, scrisi de copilul acesteia. De
| obicei, afectiunea filiald este reflexul celei materne. Istoricul va retine

evenimentele precise dintr-o viatd de mamé descrisd de fiul acesteia si va
integra, critic, materialul afectiv al acestor evenimente pe maésura evolu-
tiei faptelor. Principial, alectiunea e o mare realitate in familiile de inalt
nivel moral.

Dacd Sf. Grigorie de Nazianz, Si. Grigorie de Nisa si Si. Joan Gurd
de Aur au scris despre mamele for cu o rard duiosie si alectiune, ceea
ce contribuie la sporirea pretuirii pe care le-o acorddm in general, nici
unul dintre ei nu s-a ridicat la altitudinea Fericitului Augustin in biografia
pe care acesta o consacrd mamei sale: Monical. Lucrul se explicd, in
primul rind, prin odiseea dramaticd a spiritului [ui Augustin pind la con-
vertire, odisee in care el a antrenat si pe mama sa, care a fost zbuciu-
matd 1ot atit de mult ca si el, dacd nu chiar mai mult, si, in al doilea
rind, printr-o intensitate de alectiune datoritd, poate, temperamentului
pec1al al périntilor. Nu micgordm, cu aceasta, frumusetea sufleteascd a

~ mamelor celor doi mari capadocieni si a Sf. Joan Gurd de Aur. St. Nonna,
Sf. Emilia si Sf. Antuza s-ar fi comportat, probabil, la fel cu Monica,
dacd s-ar i gi#sit in situatii asemanatoare si, deci, fiii lor ar fi vorbit

1. In editia benedictinilor numele este : Monnica.




B

392 . Pr, prof, IOAN G. COMAN 2

despre ele in consecintd. Viata fiecdreia din aceste mame a fost strins
legatd de aceea a Iliilor lor, dar in cazul nici uneia dintre ele aceasta
viatd nu s-a identificat pina intr-atit cu aceea a fiilor, cum s-a identificat
viata Monicai cu aceea a lui Augustin; cu prilejul mortii mamei sale,
Augustin zice despre starea sa suileteascd, printre altele : «Pentru cd eram
lipsit de mingiierea ei asa de cuprinzatoare, inima mi se rdnea si mi se
slisia oarecum viata insdsi, care fdcea una cu a ei» 2.

Augustin a consemnat amintirile despre mama sa cu osebire in Con-
fessiones. ‘Monica e mentionatd sau introdusd ca personaj dialogant si
in alte opere augustiniene ca: De vita beata, De ordine etc., dar nicaieri
ea nu este asa de veridicd si de sugestivd ca in Confessiones sau Mdr-
turisiri, unde, dupd ce ea apare in fiecare din primele sase carti cu rolul
corespunzdtor evolutiei spirituale a fiului ei, i se consacrd in intregime
ultimele sase capitole ale cdrtii a 9-a (8-13). Umbra Monicai domina, de
altfel, majoritatea elementelor de evlavie din opera scrisa a lui Augustin.

Cine era Monica ?

- 1. FAMILIA SI EDUCATIA MONICAI

Possidius, episcop de Calama si prieten intim al lui Augustin, ne spune
cd pdrintii acestuia erau cetdteni onorabili si crestini din orasul Tagaste,
provincia romana Africas. Patriciu — tatdl lui Augustin — si Monica
erau, deci, originari din Tagaste, ordsel in Numidia, nu departe de Ma-
daura si Hippo-Regius#. Dar pdrintii ‘Monicai ? Augustin n-a retinut de
la mama sa nimic deosebit despre acestia. Monica liind botezatd de micé,
intrucit, dupd spusele fiului, ea n-a semnalat un moment al vietii ei in
care sd nu fi fost cresting, reiese céd ea s-a ndscut dintr-o familie cresting,
a cérei atmosferd evlavioasd a influentat-o puternic. Dacd in anul 387,
data mortii ei, Monica se gédsea in al 56-lea an al vietii, turmeazd ca ea se
ndscuse pe la 331-332, adica, aproximativ, cam in aceeasi vreme cu marii
Périnti capadocieni : Si. Vasile cel Mare si Sf. Grigorie de Nazianz. Dati
fericitd atit pentru crestinismul rasaritean cit si pentru cel apusean.

E interesant cd in convorbirile cu Augustin, referitoare la virsta ei
fragedd, Monica facea caz nu atit de grija mamei sale pentru educatia ei,
cit de aceea a unei batrine decrepite, care, pe vremea cind era fatd mai
mdrisoard, purtase in spate si pe tatdl ei, cind acesta era copil. Din cauza
preocuparilor ei pedagogice si a bunelor ei purtdri intr-o casa cresting,
era respectatd de stapini. T se incredintase grija fetelor acestora, pe care
ea le educa cu o sfintd severitate si le instruia cu moderatd intelepciune.

2. Fericitul Augustin, Conjessiones, 9, 12, 30, Migne, P.L., 32, col. 776: «Quoniam
itaque deserebar tam magno eius solatic, sauciabatur anima mea et quasi dilaniabatur vita,
quae una facta erat ex mea et illiusy. Ne-am servit de acest studit si de excelenta editie
a lui Pierre de Labnolle — Saint Augustin, Confessions, in «Collection des Univer-
sités de France», doud volume, tome 1I, ed. I, 1926; tome II, ed. II, 1933.

3. ’Possxdms Vita Sancti Aurelii Auffusz‘zm, 1, Migne, 'PL 32, col. 34-35.
4. Vita Sancti Aurelii Augustini, hupponeﬂsxs episcopi, ex eius potlssmlum seriptis
concinnata, I, 1, Migne, P.L., 32, col. 65.
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e invifa sa manince cumpatat si, in alara mesei, nu le ingdaduia sd bea
et apa, oricit de sete le-ar fi fost, pentru a preveni formarea unui obicei
(i ea obisnuia sa spuna acest cuvint sandtos: «Acum beti apa, pentru
v nnoaveli vinul la dispozitie ; dar cind va veti marita si veti ajunge
stipine peste camarile de provizii si peste pivnite, apa va Ii dispretuita,
iir obicendl de a bea va starui» 5.-Baza acestei educatii era principiul «de
4t ingadui ceea ce nu se cuvine». Si totusi, mica Monica isi fdcuse
vhiceiul de a bea, desi, in fond, era cumpatatd ; ajunsese aci, pentru ca
ort de cite ori périntii o trimiteau s& aduea vin din pivnitd, ea scotind
bautura, inainte de a o turna in sticld, sorbea putin din lichid, pentru ca
crpganismul nu-i ingdduia mai mult. Nu ldcea lucrul acesta dintr-o patima
vicioasi, ¢i datoritd” devierilor virstei pornite din amuzament, devieri care
“inl refinute de severitatea celor mai mari. Si, astfel, putin cite putin,
i djuns sa bea paharele intregi. Unde era inteleapta batrind si prohibitia
aapra din partea ei ? 6. Numai Dumnezeu putea tamaddui o boald ascunsd ca
aceea a Monicdi. El a savirsit aceasta rusinind copila sever si tdios si
retezind dintr-o datad acea putreziciune printr-un alt suflet ca printr-un
histuriu medical. O servitoare cu care obisnuia sd scoatd vin din pivnita

desigur alta decit cea batrind — luindu-se la ceartd cu Monica, i-a
feprosat acesteia si pdcatul vinului, insultind-o amarnic cu cuvintul de
«befivana» («meribibulas). Patrunsd de aceastd vorbd, Monica si-a vdzut
uritenia relei sale obisnuinte, a csindit-o si s-a fecuit. Asa cum prietenii
lingusitori fac rdu, tot asa dusmanii certdreti adesea provoaca indrep--
tarea 7. Servitoarea, minioasd, dorea sa necédjeascd pe mica ei stapina,
it s-o0 vindece de reaua ei deprindere. Lucrul s-a petrecut in taina, lie ca
asa le allase pe ele locul si timpul certei, {ie pentru cd ea insdsi, servi-
loarca, sa n-o pateascd pentru cd denuntase asa de tirzitt un obicei asa de
irit ca acela al micii Monica. Si asa Domnul a vindecat-o pe aceasta
prin minia sufletului servitoarei. Dacd cineva pe care vrei sd-l indrepti se
corecteazd prin cuvintul tau, sd nu-ti atribui tie aceasta 8.

I de remarcat cd la Tagaste, ca si in alte parti, familiile crestine nu
se preocupau ele direct de educatia copiilor, ci o 1dsau in seama persona-
lului de serviciu, servitori sau sclavi, ureori chiar pedagogi de meserie,
dar tot sclavi ca profil social. Augustin spune textual ca nici tatil, nici
matina, nici pedagogii Monicdi nu aveau idee de reaua deprindere a betiei
li copila lor, ¢i numai Dumnezeu era de fatd pentru indreptarea situatiei:
«5-ar i ridicat, oare, ceva cu putere impotriva bolii ascunse, daca tama-
duirea Ta, Doamne, n-ar fi vegheat asupra noastra ? In lipsa talélui, a
mamei si a pedagogilor, Tu cel (toldeauna) de fatd, Tu cel care ne-ai
creat, care ne chemi, care savirsesti ceva bun pentru mintuirea sufletelor
chiar prin intermediari, ce ai facut, atunci, Dumnezeul meu ?» 2. Din textul
cilat reiese ¢4 in casa pédrintilor Monicdi se aflau si educatori, dar acestia,
5. Pericitul Augustin, Confessiones, 9, 8, 17, P.L., 32, col. 771.

G, Idem, op. cit., 9, 8, 18, ibidem, col. 771.
7. Idem, op. cit., 9, 8, 18, ibidem, «col. 772.
8. ldem, op. cit., 9, 8, 18, ibidem, col. 772.
9. ldem, op. cit., 9, 8, 18, ibidem, col. 771-772.
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ca si pdrintii, nu se preocupau de cresterea fetitelor («absente patre et
matre et nutritoribus» = col. 772); probabil cd aveau in grija numai
educatia biietilor. Stim ¢4, in general, antichitatea nu acorda educatiei
fetelor atentia pe care o acorda baietilor. De aceea, si in cazul Monicai
njci parintii, nici pedagogii nu se ocupd de ea in mod special ; copila e
ldsatd in seama servitoarelor, una bétrind si inteleaptd si alta probabil
ceva mai tindrd, care insofea pe Monica la aducerea vinului din pivnita
si care, prin certarea pe care i-a fdcut-o, a dezvidtat-o de uritul obicei
pe care i-1 cunoastem. Augustin are dreptate sd spund cd mama lui a lost
educatd cuviincios si sobru, fiind supusd mai degrabd de cdtre Dumnezeu
parintilor ei decit de cétre acestia lui Dumnezeu 10,

2. CASATORIA SI' VIATA DE FAMILIE :

Ajunsd la virsta nubild, Monica a fost cdsdtoritd cu Patriciu, cdruia
i-a slujit ca unui stapin. Sotul ei era pagin si ea se straduia si-1 cistige
pentru Dumnezeu, pledind in acest sens prin limbajul purtérii ei prin care
Atotputernicul o infrumuseta si o impunea dragostei si admiratiei res-
pectuoase a sotului. Patriciu avea unele scdderi grave, care ar fi preju-
diciat serios traiul lor in comun, dacd Monica n-ar fi fost inzestratd cu
virtutea rdbdarii. Mai intii el nu péastra credintd sotiei sale. Ea, insi, ii
trata in asa fel infidelitatea conjugald, incit nu s-a certat niciodatd cu el
peniru acest lucru. Astepta milostivirea lui Dumnezeu asupra sotului, ca
sd fie purificat prin credintd. Ea era convinsd cd adulterele sotului se
datorau péginismului lui. Cind el se va crestina, fidelitatea conjugald se
va impune ca o consecintd lireascd. In al doilea rind, Patriciu era un om
~cu multd . bundvointd, dar iute la minie. ‘Monica avea intelepciunea sa
nu stea in fata miniei sotului, fie c& aceasta se manifesta in fapta, fie ca
se ardta in cuvint. Numai dupé ce el se imbuna si se linistea, si ea gésea
momentul potrivit, Monica ii dadea socoteald de fapta ei, dacd el se
miiniase peste masurd. In timp ce multe matrcane cu soti mai calini dar
cu urme de batdi si chiar desfigurate la chip osindeau, in convorbirile lor,
Viata sotilor lor, Monica le tempera limba spunindu-le, oarecum in glumé,
cd prin legea cdsdtoriei ele au fost fdcute servitoare si cd, tinind seamad
de aceastd conditie, nu se cuvine ca ele s se ridice |1mpotr1va stdpinilor
lor 11, Pe de altd parte, matroanele se mirau cum de nu se auzea si nu se
vedea niciodatd nimic din care ar fi reiesit cd Patriciu, a cirui cruzime
totusi o cunosteau, isi batea sotia, sau cd ar fi avut micar o 'singuri zi
nein‘telegeri intre ei. Ele constatau, spre surprinderea lor, ci cei doi soti
isi descurcau problemele in chlp prietenesc. Matroanele care, din propria lor
expementa isi dddeau seamd de ceea ce se petrecea, felicitau pe Monica,
iar cele care nu-si dddeau seama, erau intrigate 12.

10. Idem, op. cit, 9, 9, 19, ibidem, col. 772: «Educata itaque pudice ac sobrie,
" potiusque a Te subdita parentibus, quam a parentibus Tibi».

11. Idem, op. cit., 9, 9, 19, ibidem, col. 772.

12. Idem, op. cit., 9, 9, 19, ibidem, col. 772-773.
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Prin aceeasi metodd, Monica a stiut sd potoleascd pe soacra ei, mi-
fiioasd pe nord din cauza soaptelor unor servitoare ticdloase. Prin rdbdare
51 bunatate, ea a facut pe batrina sd descopere lui Patriciu veninul limbii
slujnicelor care tulburau pacea casnicd intre ea si nord, si sid ceard pe-
depsirea lor. Sotul Monicdi ascultind de mama sa, tinind la buna rin-
duiald din familie si veghind la buna intelegere alor sai, a impus servi-
toarelor disciplind prin pedeapsd. Soacra a fdgdduit ci toate cite vor mai
vorbi de rdu pe nora sa, vor avea aceeasi rdsplatd. Nimeni n-a mai in-
dréznit sd facd asemenea lucru, iar de aci inainte soacra si nora au triit
intr-o desavirsitd intelegere, vrednicd de pomenire 13.

Monica a convertit la Hristos pe sotul ei, in ultimele momente ale
wvietii acestuia, fard sd deplinga in Patriciu, din faza cea noud, cele rab-
date de la el iIn perioada precedentd. Fusese sotia unui singur barbat, ina-
inte de care si dupd care nu s-a cdsatorit cu nimeni altcineva si cédruia i-a
slujit aducind roadd lui Dumnezeu, cu rdbdare 14,

Monica era, pe deasupra, impodobitd cu fa«pte frumoase. Crestea fii
pe care-i nistea de atitea ori, de cite ori ii vedea ci se depirteazi de
Dumnezeu, si ingrijea de toti cei care evoluau in jurul lui Augustin, si
trdiau de obste prin harul Sfintului Botez, ca si cum ea i-ar fi nascut, si-i
slujea ca si cum ea ar i fost ndscutd de ei toti 15. Monica avea si darul
de a impéca, ori de cite ori putea, sufletele afldtoare in neintelegere, incit,
uneori, auzea lucruri foarte amare si dintr-o parte si din alta, asa cum
-obisnuieste sd arunce discordia plind de ea insdsi cind, in prezenta unei
prietene, se debiteazd cruzimi prin cuvinte tdioase la adresa unei dusmance
absente. Ea nu informa, niciodatd, pe una despre cealaltd, decit dacd
stia cd poate sd le impace. Lucrul acesta n-ar avea mare importants,
reflectd Augustin, dacd el n-ar sti din experientd personald cd prin boala:
oribild si contagioasa a padcatului nu numai cd vorbele adversarilor miniosi
sint aduse la cunostinta celor vizati, miniosi si ei, dar se ad]auge"lr si lucruri
care n-au fost spuse. Pentru un om e foarte putin lucru si nu provoace
31 s& nu mdreascd prin vorbe rele dusmdiniile semenilor, dacéd cel putin
nu s-a strdduit sd stingd aceste dusménii prin cuvint bun. In aceasti a
doua alternativd se gdsea Monica, in scoala inimii, smlb ucenicia lui Dum-
nezey 16,

E

3. EVLAVIA SI GRIJILE MATERNE ALE MONICAI

Monica era «slujitoarea slujitorilor 1ui Dumnezeu», proclami selemn
fiul ei 17. Cine cunostea pe Monica, 1duda, cinstea si iubea in ea pe Dum-
nezeu; ea simtea prezenta lui Dumnezeu in inimi, prin roadele umei
sfinte vietuiri, cum am viazut in parte mai sus. Monica se ruga aproape

13. Idem, op. cit., 9, 9, 20 ibidem, col. 773.

14. Idem, op. cit., 9, 9, ibidem, col. 7733 9, 13, 37, ibidem, col. 779.

15. Idem, op. cit., 9, 9 22 zbzdem col. 773.

16. Idem op. czz‘ 9 9, 21, ibidem, col. 773.

17. Ldem, op. cit., 9, 9, 22, ibidem, col. 773 : «Erat etiam serva servorum f{uormms.
Hormuld pe care si-o va aplica si Grigorie cel Mare, episcopul Romei.
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1ard intrerupere si inainte de moartea sotului ei, dar mai ales dupid aceea.
Viaduvia ei era impodobitd cu castitate, sobrietate, inima smeritd si milos-
tenie ; ea slujea sfintilor lui Dumnezeu netrecindu-i nici o zi fard a aduce

~ofrafide la altar; venea, zilnic, fird intrerupere, la bisericd, dimineata

si seara, nut pentru povesti babesti, ci ca sd audd cuvintele lui Dumnezeu,
iar Acesta sd-i asculte rugdciunile 18. Credinta ei caldd si viata ei curata
au reusit sd determine convertirea sotului ei Patriciu, si sa-i creeze legaturi
cu ferarhi ai Bisericii, cum vom vedea ceva mai departe.

Celebritatea Monicdi constd cu osebire in grija ei mistuitoare pentru
sanatatea trupului si a sufletului si mai ales pentru mintuirea fului ei
Augustin. Se pare cd fratele lui Augustin, Navigiu, s-a botezat mai de-
vreme decit acesta. ’

Un prim moment in care Monica intervine subliniat in viata lui Au-
gustin este cu prilejul unei grave boli de stomac, care l-a dus pind in
pragul mortii. Cerind el mamei sale si Bisericii sa e botezat, Monica,
framintatd la culme de o atare situatie, a Iacut tot ce a putut in acest
sens ; dar copilul insdndtosindu-se intre timp, Bolezul a lost aminat19.
Aminarea a fost binevenitd, pentru cd radspunderea de picatele sale de
dupd aceea ar Ii fost mérita in cazul primirii Botezului cu acel prilej.
Augustin ne informeaza cd, in acea perioadd, el se insemna cu semnul
Crucii, devenise catehumen si credea in Dumnezeu, cum credea Monica
si intreaga casé, e ex*ceptiavlui Patriciu, a cédrui tinutd insd nu l-a abatut
pe copil de la eviavia mamei. «Si in aceasta, Tu (Doamne) o ajutai ca
sd-si intreaca sotul, cdruia ea ii slujea din ce in ce mai bine, pentru ca
si in aceasta ea Itx siujea Tie, care poruncisesi lucrul acesta» 20. .

La virsta de 16 ani, Augustm a trebuit sa facd o pauzd de 12 luni,

“ dupd terminarea studiilor la Tagaste si ‘Madaura. Era un moment critic

pentru mijloacele materiale ale parmtﬂor sdi. Patriciu, ale cdrui resurse .
materiale erau aproape submodeste, fdcuse eforturi exceptionale pentru
cultura liului sdu la magistru si la gramatic. El rellecta acum sé-l tri--

mitd la Cartagina, dar cheltuielile legate de drumul si de studiile de acolo

le visa acoperite mai muft cu entuziasm decit cu bani 21, Toti ldudau pe
Patriciu pentru jertfele bdnesti care depdseau poslblhtaiﬂe sale, numat
peniru a-si trimite departe fiul la studii. Erau tagasteni mai bogati ca el,
dar nu faceau pentru copiii lor ceea ce fdcea Patriciu pentru al lui. Tatal
lui Augustin dorea s& facd din acesta un om invdtat, adicd un orator
care sd urce scara onorurilor sau a dregatoriilor. Il interesa mai putin
orientarea crestind si viata curatd a liului, desi si el era catehumen de
foarte putin timp. In acel an de pauzd, Augustin a ars in rugul plécerilor
si intindrilor de tot felul. Patriciu nu pdrea scandalizat de purtarea fiu-

18. Idem, op. cit., b, 9, 17, ibidem, col. 714.

16. Idem, op. cit., 1, 11, 17, ibidem, col. 669.

20. Idem, op. cit., loc. cit.

21. Idem, op. cit, 2, 3, 5, ibidem, col. 677 : «Ft anno quidem illo intermissa erant
studia mea, dum mihi reducto a Madauris, in qua vicina urbe jam coeperam litteraturae
atque oralorise percipiendae gratia wperegrinari, longinquioris apud Carthaginem pere-
grinationis  sumptus  praeparabantur, animositate magis quam opibus palris municipis

‘Thagastensis admodum fenuisy.
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lui sdu. Intr-o zi, in tovardsia Monicéai, vazindu-si feciorul la bdi, barbat.

deplin si Iremitind de tinerete, el 1-a aratat maniei, bucurindu-se la gindul

nepotilor ce va avea de la el. Monica s-a emotionat cu pioasa grija de-

Luvmiexe sotului si de starea fiului despre care stia ca mergea cu spa-

tele, nu cu fa’ga- catre Dumnezeu. Ea indemna, cu loarte mare staruinta,.

pe fiul ei, s& nu desfrineze si mai ales sd nu comitd adulterul cu sotia

cufva, Augustin nu numai cd nu dddea ascultare acestor slfaturi «feme--

iesti», dar se afunda si mai mult in patimd impreund cu cei de o virsta

cu el, rusinindu-se cd nu era la nivelul ticdlosiei acelora. 1i placea patima

nu numai pentru ea insasi, ci si pentru laudad 22
Patriciu si Monica doreau, deopotrivd, sd dea fiului lor o cultura

literard : Patriciu cugetind sa-1 impodobeascd cu desertaciuni, iar Monica:

socotind cd studiul il va ajuta sd ajungd la Dumnezeu23. In virstd de 17
ani, Augustin pierde pe tatdl sdu si-si continua studiile cu slabele mij-
loace materiale ale mamei sale si, putin dupd aceea, cu ajutorul substan-
tial al lui Romanianus, un prieten al lui Patriciu. Era in vremea cind el
a descoperit si a citit cu pasiune pe Hortensius al lui Cicero 24,

La putin timp, Augustin deveni maniheu, ceea ce produse o inensa-

durere mamei sale, care-| plingea ca pe un mort; Monica il socotea mort
in credintd si duh. In aceastd epccd ea a avut o vedenie in care un tindr

luminos la chip apropiindu-se de ea si intrebind-o de ce era mihnitd si
varsa lacrimi in fiecare zi, si ea rdspunzind ca plinge pieirea fiului ei,.

respectivul perscnaj a indemnat-o sa lie atentd si sa vada cd acolo unde

se afld ea era si Augustin. Si, in adevdr, privind a vidzut lingd ea pe fiul

ei. La explicatia specioasd a lui Augustin cd sensul vedeniei era ca ea si
nu deznadadjduiascd cd va fi intr:o zi ce era fiul ei, Monica a precizat
staruitor «Nu mi s-a spus: unde este el veilisitu, ci: unde esti tuva fisi
el» 25, Timp de 9 ani, Monica a plins rdtdcirea fiului ei. Mergingd la un epis-
cop ispitit in cartile slinte, ea il rugd si binevoiascd a acorda lui’ Augts-

tin o intrevedere spre a-i combate greselile, spre a-1 dezvata de cele rele-
si a-l invdta cele bune. Prudent, episcopul i-a rdspuns ca Augustin era:

indocil din cauza truliei ereziei sale si a unor mici probleme cu care
tulburase pe multi nepriceputi, probleme despre care ierarhul aflase chiar

de 1a 'Monica. «Lasa-l asa cum se afld», addugd episcopul,«si numai atit :
roagd-te lui Dumnezeu pentru el. Prin lecturi, el va descoperi care ii este

greséala si cit de mare ii este impietatea». El a mai spus cd in copildria
sa fusese dat si el pe mina maniheilor de cédtre propria-i mama, cistigata
de ei, si cd nu se mdrginise numai sa citeasca cartile lor, dar le si copiase ;
lard sa aibd nevoie de controverse si de argumentare, el si-a dat seama
cd trebuia sd fuga din secta maniheilor, si a fugit. Cum Monica nu se ldsa
convinsd de aceste consideratii, ci stdruia si mai mult in rugdmintea si
in plinsul ei, ca episcopul s& primeascd pe tindrul Augustin si.sd discute

cu el, ierarhul 1i zise putin plictisit : «Du-te, acum, de la mine, si traindu-ti

22. Idem, op. cit., 2, 3, 6-7, ibidem, col. 677-678.
23. ldem, op. cit., 2, 3, 8, ibidem, col. 678.

24. Idem, op. cit., 3, 4, 7, ibidem, col. 685.

25. Idem, op. cit., 3, 11, 19-20, ibidem, col. 691-692.
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astlel viata, este cu neputintd sd piara Iiul acestor lacrimi !». In convorbirile
sale de mai tirziu cu Iiul ei, Monica mentiona aceste cuvinte ca pe un
semn ceresc 26,

" Dupéd convorbirea cu episcopul maniheu Faustus si deceptia ce a ur-
imat, Augustin, care prolesa retorica la Cartagina, se hotarl sd plece la
Roma. Plecarea lui se datora tinutei scandaloase a studentilor cartaginezi
si informatiei despre ordinea si disciplina celor de la Roma. Pe deasupra,
il impingea si gindul unor placeri perverse in capitala imperiului, dar
.de care Dumnezeu se servea pentru a-i indrepta pasii pe calea mirtuirii.
Aceastd plecare a provocat multer dureri Monicdi, care a insotit pe ful
el pina la tdrmul mdrii. Ea nu voia cu nici un pret sa se despartd de
Augustin, pe care-l ruga ca sau sa renunte la proiectul lui, sau sd o ia
si pe ea cu el. El a mintit-o spunindu-i cd nu vrea sd pdrdseascd pe ul
prieten, care astepta un vint favorabil sd plece. $i liindcd Monica nu voia
sd facd un singur pas inapoi fdr& fiul ei, acesta a indemnat-o ca noaptea
-care-i preceda plecarea ea s-0 petreacd in capela Si. Ciprian, care se afla
aproape de litoral. Dar in acea noapte, Augustin a plecat pe ascuns, iar
-ea a ramas rugindu-se si plingind. Dimineata, cind Monica a descoperit
faptul, ea era nebund de durere, de jale si de suspin. Monica iubea pe
JAugustin mai intens decit isi iubeau multe alte mame copiii lor si nu
-stia ce bucurie avea sa-i aducd Dummnezeu prin aceastd plecare. De aceea
ea plingea si striga cdutind cu suspine ceea ce néscuse in suspin. Dupd
«ce l-a acuzat de inseliciune si de cruzime, ea s-a intors acasd, la Tagaste,
dar Augustin isi continud céldtoria spre Roma 27,

La putin timp dupé sosirea sa la Roma, Augustin se imbolndvi grav.
‘Fira si stie de aceasta, Monica se ruga fierbinte pentru fiul ei. El nu
-dorea acum Botezul, precum il dorise si-l ceruse de la mama sa, cind era
copil. Fusese, deci, mai bun cind era copil ; acum se marise spre rusinea
“lui si batjocorea sfaturile dumnezeiesti. El era mort cu sufletul. Dar Dum-
-nezeu n-a ingdduit ca el sd moard si cu sufletul si cu trupul. Siisiatd de
-0 asemenea rand, inima Monicdi nu s-ar fi vindecat niciodatd. Oricit s-ar
e : -stradui, Augustin nu poate exprima intreaga alectiune a mamei sale pentru
wel si nici cu cit erau mai mari durerile cu care-l néstea in duh, decit
-acelea cu care-] ndscuse in trup28. 'Monica nédstea a doua oard pe Au-
gustin, sufleteste. Prin lacrimile ei ea cerea de la Dumnezeu mintuirea
-sufletului fiului ei. Dumnezeu era cu ea, o asculta si implinea ceea ce
rinduise mai inainte sd se facd. Augustin s-a insdndtosit cu trupul 29,

La Roma a continuat si aibd legaturi cu maniheii, indeosebi cu cei
ccare se numeau «alesi», i-a mers un moment gindul la academicii-sceptici,
a avut unele intilniri si cu ortodocsii, dar s-a hotdrit si pérdseascd si
‘Roma, pentru cd studentii nu voiau sd-si plateascd profesorii, umblind din

26. Idem, op. cit., 3, 12, 21, ibidem, col. 692-694.

27. ldem, op. cit., 5, 8, 14-15, ibidem, col. 712-713. : :

28. Idem, op .cit, B, 9, 16, ibidem, col. 714: «Non enim satis eloquor quid erga
-me habebat animi, et quanto maiore sollicitudine me parturiebat spiritu, quam carne
peperaty. S

29. ldem, op. cit, 5, 9, 16, 17; 5, 10, 18, ibidem, col. 713-714.
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dascdl in dascdl si dedindu-se la tot felul de amuzamente trecdtoare.
sliima mea 1 ura pe acestia, dar nu cu o urd deplind. Ii uram, poate,
il it pentru paguba pe care aveam s-o sufdr din partea lor, decit
pentru cd sdvirseau lucruri nepermise la adresa altuias 30,

Augustin a plecat 1a Mediolan ca profesor de retorici, gratie ajutorului
acordat de prefectul Romei, Symmachus. Aci, la Mediolan, tindrul profesor
o tners de-a dreptul la episcopul Ambrozie, despre a cédrui faimé auzise,
o1 care l-a primit périnteste, tratindu-l ca un episcop. Desi, la inceput,
Augustin asculta cuvintdrile lui Ambrozie numai pentru valoarea for
artisticd si pentru a-si da seama dacé ele corespundeau sau nu renumelui
de care acesta se bucura, totusi, incetul cu incetul, a izbutit sd patrunda
in sufletul lui si doctrina. Interpretarea alegoricd pe care Ambrozie o
aplica multor texte din Vechiul Testament precum si intreaga aparatura
teologica a episcopului au convins pe Augustin cd pozitiile maniheilor nu
orau inexpugnabile si cd Biserica Ortodoxd avea oameni invatati in masurd
50 combatd logic si amplu orice obiectii. Si desi aceastd Bisericd nu i
¢ pdrea nici invinsad nici victorioasd, Augustin indoindu-se de toate si
pendulind intre toate, asemenea academicilor, a hotédrti sd pédrdseascd pe
marnihei si sd-si reia locul de catehumen in Biserica universald recoman-
«lati de parintii sii, pind cind ceva mai sigur §i va ardta incotro si se
indrepte 81, . : :

Intre timp, Monica sosise la Mediolan, venind dupé fiul ei. Bucuria ei
4 fost mare cind Augustin i-a comunicat c4 el nu mai era maniheu, dar
fil era incd ortodox, ci in cdutarea disperatd a adevirului. Ea stia acum
sigur cd, desi fiul ei nu se gdsea incd in posesia adevdrului, el nu mai
ora sub stdpinirea neadevirului. Ea a precizat cd avea incredere ci ea,
mama lui, nu va muri inainte de a-si vedea fiul crestin ortodox. De aci
inainte, Monica si-a indesit si mai mult rugiciunile si lacrimile pentru
grabirea ajutorului dumnezeiesc si imprastierea intunericului din suiletul
copilului ei; ea mergea mai cu rivnd la Bisericd, unde asculta cuvintele
Jui Ambrozie ca pe un izvor care curgea pentru viata vesnicd ; ea iubea
?«:: episcop ca pe un inger al lui Dumnezeu, pentru ca stia cd gratie lui,
1ul ei ajunsese la starea de incertitudine si de fluctuatie prin care era
sipurd céd el va trece de la boald la sdnatate, cu pretul a ceea ce medicii -
numesc «crizd» 32, Episodul de la cimitirul din Mediolan este si el gréiitor
I)@smru respectul si pretuirea pe care Monica le purta lui Ambrozie. In-
1r-o zi, ea s-a prezentat la cimitir cu un cos cu fierturd, piine si vin curat,
pe care voia sd le impartd intru pomenirea sfintilor. Portarul i-a atras
atenfia cd asa ceva era oprit prin porunca episcopului. ITmpdirtirea milos-
teniel, sub forma aceasta, era o traditie a crestinismului african. Monica
o acceptat fard murmur rinduiala episcopului, pentru cd-1 pretuia pentru
ween ce facuse pind atunci pentru fiul ei si pentru cd ea nu iubea biutura
«um o iubeau cei care se adunau ca pédginii la parentaliile lor. Augustin
s indoieste cd ‘Monica ar fi respectat rinduiala episcopald de la cimitir,

30, Idem, op. cit., 5, 12, 22, ibidem, col. 716. :
31, Idem, op. cit., 5, 13, 23; 5, 14, 24-25, ibidem, col. 717-718.
452, ldem, op. cit, 6, 1, 1, ibidem, col. 719.
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dacd aceasta ar Ii lost stabilitd de un alt ierarh. Nu numai Monica pretuia
pe Ambrozie, ci si acesta pretuia pe Monica pentru viata ei foarte evla-
vioasd, pentru faptele ei bune si pentru ca frecventa biserica. Uneori,
cind vedea pe Augustin, Ambrozie izbucnea in elogii la adresa ei, leli-
citindu-1 cd are o asemenea mamd ; dar episcopul nu stia ce fel de fiu
are Monica, Iiu care se indoia de toate si nu credea cd-si mai poate gasi
calea vietii 33,

Incetul cu incetul insd, prin ascultarea continua a predicilor dumini-
cale ale lui Ambrozie, prin scurtele intilniri cu el si mai ales prin inter-

pretarea alegoricd pe care ierarhul milanez o aplica Slintei Scripturi,

tindrul Augustin se apropia de intelegerea invataturii Bisericii despre
Dumnezeu, despre chipul Acestuia, despre Cartile Stinte. El a trebuia si
{reacd prin numeroase [ramintari, discutii cu prietenii, lecturi ale plato-
nicilor si meditatii, toate impletite cu obligatiile sale prolesionale, cu gin-

dul inaintdrii in slujbd, al cdsdtoriei si numeroase alie fapte de liecare zi.

Apar, progresiv, probleme din ce in ce mai mari: fiinta lui Dumnezeu,
liberul arbitru, originea rdului, esenta Logosului dupéd platonici, lectura
vietii Slintului Antonie, revenirea trecidtoare a ideilor manihee, lupta
neobositd intre duh si trup in propria-i persoand. Intr-o zi, pe cind era
muncit de o asemenea luptd si striga catre Dumnezeu rugindu-L sd nu-l

mai chinujasca : «Cit timp, cit timp, va mai {i miine sifincd miine?», un glas-

de copil sau de copilad i-a spus: «la si citeste !, ia si citeste I», si socotind
glasul venind de sus, a deschis Slinta Secripturd la intimplare si a citit
la Romani XIII, 13, 1434, pasajul de acolo care se potrivea situatiei lui
pind la coincidentd absolutd. Din acel moment, tot intunericul indoielii i
s-a risipit. Impreund cu prietenul sau Alypiu, care-l asistase cind mai
de aproape, cind mai de departe in aceastd scend, Augustin se prezenta
mamei sale, cédreia ii comunica evenimentul. Monica se bucurad, exulta,
triumfd si binecuvintd pe Dumnezeu cd i-a ascultat lacrimile si suspinele
si i-a intors durerea in bucurie mai mult de cit a socotit si intr-un Chlp
mai drag si mai pur decit dacéd ar 1i asteptat nepoti de la tiul ei 35,

Dupa convertire, Augustin a mai atseptat circa 20 de zﬂe pind la
vacanta culesului viilor, si a plecat cu toti ai sai, la circa 30 km. de

Mllan‘ sd se odihneascd si sd mediteze intr-o vild numitd Cassiciactim,.

oferitd in acest scop de bunul siu prieten Verecundus, care se va crestina
putin dupd aceea36. Aci, la Cassiciacum, pe lingd prietenii sdi Alypiy,

33. Idem, op. cit., 6, 6, 2, ibidem, col. 719-720: «lta ut saepe erumperel, cum me
videret, in eius rwmcmcatxorem gratulans mihi quod talem matrem haberem, nesciens
qualem illa nhum qui dubitabam de illis omnibus et inveniri posse viam vitate minime
putabam». Am 1)1eie1 at aci editia 1l-a a lui P. de Labriolle, I, p. 120.

34. Pasajul e acesta: «S# umblzm cuviincios ca la lumina zilei: nu in ospele si
betii, nu in desirindri si destrﬁbalare, nu in ceartd si in pizma. Ci imbracati-vd in
Domnui lisus Hristes st nu purtati atita grijd de trupul vostru, incit sa-i desteptali
dorintelex.

35. Fericitul Augustin, op- cit., 8, 12, 28-30, ibidem, col. 761-764.

26. Augustin multumcste tui Dumnezeu si lui Verecundus in acesti termeni delicali:
«idelis promissor (Deu«) reddes Verecundo, pro rure illo eius Cassrmaco ubi ab aestu
saeculi requievimus it te, amoenitatem semspiteme virentis paradisi tui, quoniam dimis-

L
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Nebridiu, Trygetiu, Licentiu, Lastidian si Rustic, se aila si Navigiu, fra-
lele lui Augustin, precum si fiul acestuia, Adeodat, in frunte cu Monica
«imbracata femeieste, dar cu credintd barbiteascd, cu liniste barbdteasca, cu
dragoste de maméa si evlavie crestind» 37. _

In atmosfera de reculegere, de meditatie si de evlavie de aci, convor-
birile au ca obiect teme mari: adevdrul si opusul lui, cunoasterea lui
Dumnezeu, sufletul, probabilismul, viata lericita, ordinea etc. Augustin in-
lroduce, uneori, pe Monica in dialog, atribuindu-i atitudini sau sustineri
interesante. Spre sfirsitul primei carti a lucrarii sale De ordine, el discuta
problema dacd o femeie poate lua parte la dezbateri filozolice si ras-
punde alirmativ, intrucit si la cei vechi femeile ficeau Iilozofie ; iar filo-
zolia Monicdi place mult fiului ei, pentru ci ea iubeste intelepciunea chiar
mai mult decit pe Augustin, intelepciune in care ea a progresat atit de
tult, incit nu se teme nici de nepldceri intimpldtoare si nici chiar de
moarte, lucru loarte greu si pentru oameni extrem de invatati. Augustin
s¢ declard chiar elevul mamei sale, lucru la care Monica raspunde blind
41 cu pogoramint cd niciodata fiul ei n-a mintit atit 38. Era o aparare sme-
rita din partea unei femei smerite, care, evident, nu putea dispune de
aparatura filozoficd a unui Augustin, dar a cérei credintd curata si viatd
exemplard Idceau din ea o inteleapta.

In prima parte a dialogului Despre viafa [ericitd, 'Monica vorbeste
despre hrana sufletului si despre conditia fericirii, ceea ce face pe fiul ei
si-i dea palmaresul discutiei spunindu-i: «Mamd, ai sustinut cea mai
malta Tilozofie» 39, Ea admird ostentativ un pasaj citat in discutie din
apera Hortensius a lui Cicero ; alteori aprcbad in tdcere o replicd sau o
“dlufie; o datd calificd pe sceptici (academici) drept epileptici si sustine
(ot timpul cé fericirea, pentru crestin, nu existd in afara lui Dumnezeu 40,
I'a glic sd recite un vers din imnul Si. Ambrozie : Creator omnium, si
atume : «Fove precantes, Trinitas», in legaturd cu cele trei lucrari care
lue viata lericitd si care sint o paraleld la cele trei persoane trinitare :
cile ne aduce la adevar, care e adevarul pe care-l gustim deplin, si prin

vinli el peccata super terram, in monte incaseato, monte tuo, monte uberi» (Confessiones,
W 8, 8, (bidem, col. 765).

A7, Pericitul Augustin, op. cit., 9, 4, 8, ibidem, col. 766. -

38, ldem, De ordine, 1, 11, 31, 32, 33, ibidem, col. 992-994. «Nam et feminae
dl apud veteres philosophatae et philosophia tua mihi plurimum placet.. Nam quisquis
aument philosophiam  fugiendam putat, nihil nos vult aliud, quam non amare sapientiam.
Cotemerem te (matrem) dn his litteris meis, si sapientiam non amares; non autem
cubleterent, si eam mediocriter amares ; multo minus si tantum quantum ego amares
captentiant. Nune vero cum eam multo plus quam meipsum diligas, et noverim quantum
e diligas ;o cumque in ea tantum  profeceris; ut jam nec cuiusvis incommodi fortuiti,
Hed dpsiis mortis, quod viris doctissimis difficillimum est, horrore terrearis, quam summam
phitlosophiae arcem omunes esse confitentur ; egone me non libenter tibi etiam discipulum
dabie e illa cum blande ac religiose nunquam me tantum mentitum esse dixisset»
feal, BBA0O4),

W Idem, De ovita beata, 2, 10, P.L., 32, col. 964 : «lpsam, inquam, prorsus, ma-
e, e philosophiae tenuisti».

0. Idem, op. cit,, 2, 8 10, 12, 16; 3, 19, 21, ibidem, col. 963, 964, 965, 966,
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ce ne unim cu modul suprem#!. Incidental, Monica se pronuntd asupra
originii rdului: rdul n-a apdrut din rinduiala lui Dummnezeu 42, Gratie
rugdciunilor mamei sale, Augustin a ajuns la o astfel de lucrare a mintii,
incit sd nu pund nimic mai presus de adevdrul descoperit, sd nu voiasca,
sd nu cugete si sd nu iubeascd nimic mai mult decit acest adevir 43,
Dupd isprdvirea vacantei la Cassiciacum, Augustin s-a intors la
Mediolan si, desi partial odihnit, a hotdrit sd renunte la profesorat atit
din cauza unei jene in respiratie si a durerii de piept, cit si pentru cd voia
sd se dedice in intregime slujirii lui Dumnezeu. A comunicat medio-
lanezilor sd-si gédseascd un alt profesor pentru studentii lor. A luat,
apoi, legdturd cu Sf. Ambrozie, cédruia i-a comunicat dorinta de a se bo-
teza si pe care l-a intrebat ce carte s citeascd din Sfinta Scriptura care
sd-1 pregateascd mai bine pentru primirea unui atit de mare har. SI. Am-
brozie i-a recomandat sd citeascd pe proorocul Isaia. La ziua rinduitd
— probabil in ajunul Pastilor anului 387 —, Augustin fu botezat de Si
Ambrozie la Mediolan, impreuna cu prietenul sau Alypiu si cu fiul sdu,
Adeodat, care nu implinise incd 15 ani si care a murit putin dupd aceea.
Augustin are cuvinte de o rard delicatete si frumusete pentru starea sa
sufleteascd de dupd Botez : «Nu ma mai saturam in acele zile de dulceata
minunatd de a privi inaltimea hotaririi Tale, Doamne, cu privire la min-
tuirea neamului omenesc. Cit am plins atunci in imnele si in cintérile
Tale, zguduit puternic de glasul Bisericii Tale, care rdsuna placut. Acel
glas intra in urechile mele, adevarul se filtra in inima mea, evlavia mi se
incdlzea, lacrimile curgeau si-mi fdceau bine» 44, ’

)
4. DIALOG DESPRE IMPARATIA CERURILOR

Dupa Botez, la o vreme, Augustin si toti ai sdi, printre care si tindrul
Evodiu, au hotdrit sd se intoarcd in patrie, la Tagaste. Au venit de la
Mediolan la Roma si de aci au ajuns la Ostia Tiberina. Fédrd ca cineva
sd stie, se apropiase ziua mortii Monicdi. Cu citeva zile Inainte de adormi-
rea ei, Augustin si dinsa se gdseau sprijiniti de o fereastra de unde se
vedea o gradind intre zidurile casei in care se gédseau, la gura Tibrului
(Ostia Tiberina), unde, departe de zgomot, dupd oboseala unui druii
lung, se intremau in vederea traversdrii mérii. Vorbeau amindoi, foaxtc{
dulce 45,
Dmd uitdrii cele trecute, ei se aplecau spre viiter si discutau despre
viata vesnicd a sfintilor, «pe care ochiul n-a vizut-o, urechea n-a auzit-¢

41. Idem, op. cit., 4, 35, ibidem, col. 976: «llla est igitur plena satietas animoru
haec est beata vita, pie perfecteque cognoscere a quo inducaris in veritatem, qua verifalt
perfruaris, per quid conmectaris summo modo».

42. Idem, De ordine, 2, 7, 33, ibidem, col. 1005.

43. Idem, op. cit., 2, 20, 52, ibidem, col. 1019-1020.

44. Ldem, Confessz‘ones, 9, 5, 13 9, 6, 14, ibidem, col. 769-770.

45. Scena a fost redatd prima data intr-un dablou celebru al lui Ary Schelfe
aflator acum la Muzeul Louvre din Paris. Ci. Pierre de Labriolle, ed. Confesiunilo
vol. II, p. X. i
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“f Lt fima omului nu s-a suits. Aveau gura inimii deschisd spre curge-
ie de sus ale izvorului dumnezeiesc, ale izvorului vietii, pentru ca, inta-
i dupa putintd, sa poats cugeta la un asemenea lucru. Pe misurd ce
didlogul inainta, cei doi interlocutori gustau bucuria negrditdi a unei
H181LL care, ca la Platon, strabitea progresiv lucrurile trupesti ajun--
il pina la cer, de unde strdluceau, deasupra pamintului, soarele, luna:
4l slelele. Augustin si Monica realizau aceasti ascensiune prin cugetare,.
vothire si admirare a lucrdrilor luj Dumnezeu. In acest drum ascen--
dent, ef au ajuns pini la stadiul inteligentelor umane,, le-au depisit pe
deenlea gi au atins regiunea bogitiei care nu se micgoreazd, acolo unde-
Dinnnezen paste pe Israel in pajistea adevdrului vesnic si unde viata esle
lifelepeiunea prin care se fac toate care .au fost si care vor ii. lar
lilelepciunea nu se face, ci ea este cum a fost si asa va fi vesnic. Inm
tiip ce vorbeau asa si asteptau cu gura inimii deschisi dupd Intelepciu--
Hedviatd, au atins-o putin intr-un suprem elan al inimii. Au suspinat si
A lisal acolo primitiile spiritului, intorcindu-se la zgomotul vorbirii cu
Lare se incepe si se sfirseste cuvintul, asa de diferit de Logosul lui Dum-
Hesen 19, Este operatia epectazei intelingentei de care vorbeste Sf. Gri-
Horie de Nisa si pe care Augustin o relevi atunci cind zice cj el si mama
i wi-au intins spiritul, si intr-o fulgerare de gindire au atins Intelep--
tlinea vesnicd, care ramine peste toate. Dacd s-ar continua aceast intin--
dere sau avint al inteligentei si ar i eliminate alte viziuni de gen foarte-
inepal si numai aceasta, de care vorbim, (epeclaza) ar ripi, ar absorbi si
il duce pe cel in' cauzi la bucuriile dinduntru, atunci viata vesnicd ar fii
tiim a lost aceastd clipd de intuitie. Nu acesta este sensul cuvintelor :-
“Intra intru bucuria Domnului tius (Matei XXV, 2), sau al cuvintelor g

«lofi vom invia, dar nu toti vom fi schimbati»‘_(I‘Cor. XV, bl) 247,

Ce valoare istorici si religioasi poate avea acest asa numit «extaz
o la Ostia» ? Sinceritatea relatirii faptului este mai presfis de orice dis-
ciifie. Impresioneazd insi paralelismul Irapant cu dialogul Phaidon si cu
dinlogul Criton al lui Platon si cu dialogul Despre suflet si inviere sau
Macrinia al Si. Grigorie de Nisa. Augustin va fi avut, poate, in minte
Hiele frisdturi-ale problemei tratate in vestitele dialoguri platonice, dar
faver nici un indiciu cd a cunoscut . de aproape dialogul mentionat al
tharelui Parinte capadocian, Analogia cu dialogul gregorian : Grigorie-
Micrina = Augustin-Monica pare a fi mai degrabd intimplitoare, in nici.
il caz suficient de corespunzatoare : Macrina e pe patul mortii, pe cind’
Monica e incd perfect sindtoasi si se pregateste si se imbarce pentru Car-
tagina ; dialogul St Grigorie cu Macrina se destdsoara pe larg, pe cind’
aceln al lui Augustin cu Monica e prezentat ca un rezumat al convorbirii
Care @ avat loc. In timp ce dialogul Sfintului Grigorie cu sora sa se-

16, Pericitul Augustin, Confessiones, 9, 10, 23-24, ibidem, col. 773-774.

o ddem, op. cit., 9, 10, 25, ibidem, col. 774-775. Relevim expresiile Iui Augustin :-
Sl e extendimus nos et rapida cogitatione altigimus aeternam sapientiam... Si
fantinetur hoe et substrahantur aliae visiones longe inparis generis et haec una rapiat
toabsaibeal ef recondat in, interiora gaudia spectatorem suum, ut falis sit sempiterna vita,.

Saie it hoe momentum intellegentiae cui suspiravimus...».
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ocupa de probleme mai numeroase si mai complexe ca: originea, fiinta si
functiunile sufletului, invierea din morti si viata de dincolo, dialogul lui
Augustin cu mama sa se ocupd numai de viata vesnicd a sfintilor, sau
de impdratia cerurilor. Aseméanarea esentiald este cd, in ambele dialoguri,
-problemele fundamentale sint de natura eshatologicad si cd ambele femei
‘participante la aceste dialoguri sint in preajma trecerii lor in lumea de
dincolo, desi nu amindoud in aceeasi masura: in timp ce Macrina a murit
in seara zilei in care a avut loc dialogul, Monica era sdndtoasa si n-avea
“sd moard decit la circa 14 zile dupa dialogul cu fiul sdu. La sfirsitul
dialogului, ea zicea lui Augustin.: «Fiule, intrucit ma priveste, nu ma mai
desfat de nici un lucru in aceastad viatd. Ce sd mai fac eu aici, pe pdmint ?
Nu stiu de ce mai sint aici, dupd ce mi s-a implinit nddejdea vietii aces-
teia ? Un singur lucru era pentru care doream sa mai intirziu putintel in
aceastd viatd si anume sa te viad pe tine crestin ortodox, inainte de a
‘muri. Dumnezew mi-a acordat cu prisosinta sa te viid $i pe tine slujitorul
Lui, dupd ce ai dispretuit lericirea pafmmteasca Ce mai Iac eu aici P» 48,
Era ca o presimiire a dezlegdrii care avea sd vind dupa o viatd atit de
zbuciumatad si plind de nadejdea unei lurmm care avea sd mingiie si sa
linisteasca, asa cum venirea Mintuitorului 111117,st1'*sef si eliberase pe bha-
‘trinul Simion si pe proorocita Ana, fiica lui Fanuil (Luca II, 25-38).
Lumina fericirii ei venise prin credinta ortodoxa si Botezul lui Au-
gustin, si gustase, poate, in timpul extazului, si din eterna Intelepciune
sau din viata vesnici pina la care o ridicase dialogul cu fiul ei, putin
‘mai inainte. De fapt, aceastd Intelepciune si aceasta viatd vesnicd erau
bucuriile interioare ale sufletului ei, care o absorbeau in momentul de avint
suprem al spiritu]ui"“m starea de incordare sau de epectazd spre cele
‘sublime. Se realiza si in cazul ei cuvmtul Stintei Scripturi: «Impératia |
lui Dumnezeu este in voi». i

5. MOARTEA MONICAI

La aproximativ 5 zile dupd dialogul cu fiul ei, Monica s-a imbolnavit
-avind febrd. Intr-o zi, in timpul bolii, ea si-a pierdut cunostinta. Fiii ei,
Augustin si Navigiu, au alergat la cdpatiiul ei, dar ea si-a revenit repede.
Privind la Augustin si la fratele siu, le zise intrebitor: «Unde eram ?».
Viézindu-i consternati de durere, ea li se adresd: «Veti inmorminta aici
pe mama voastrd !». Augustin tdcea si de-abia isi tinea plinsul. Fratele
lui, insd, a spus ceva, dorind ca Monica si-si dea sfirsitul nu in tarad
straing, ci in patrie. La auzul unui asemenea lucru, intiparindu-i-se pe fatd
0 neliniste dureroasa, ea privi pe Navigiu cu repros cd se gindea la asa
ceva si zise lui Augustin ;: ¢Vezi ce spune ?», si adresindu-se la amindoii
precizd : «Inmormintati acest trup oriunde! S& nu va tulbure grija de el..
‘Atita v rog: oriunde va veti afla, s& mé pomeniti la altarul Domnului».

48. Idem, op. cit., 9, 10, 26, ibidem, col. 775.
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A lamurit aceastd hotdrire cu termenii cu care a putut, si a tidcut. Boala

i a0 agrava#9,
Monica se preocupase totdeauna de mormintul ei, pe care-l voia alatur:

de soful ei. Pentru céd cei doi soti trdiserd armonios 39, Monica voia ca la

aceq lericire trecutd sa se adauge si spusa oamenilor cd i s-a ingdduit ca,
dupa calatoriile sale peste mare, lutul unit al ambilor soti s& fie acoperit
(e acelasi pamint. Cind aceastd micd vanitate a inceput sid dispard din
nima Monicai, Augustin se bucura si se minuna ca lucrul i s-a descoperit
asi. Cuvintul ei in convorbirea de la fereastrd : «Ce mai Iac eu aici ?» nu
parca a exprima dorinta de a muri in patrie, adicd in Alrica. Mai tirziu,
Augustin a aflat ca, intr-o zi, in absenta 1ui, pe cind ei se aflau la Ostia,
Monica convorbise cu citiva prieteni ai lui despre lipsa de pret a vietii de

aiel si despre folosul mortii si cd, la intrebarea lor, dacd ea nu se teme de

a-61 lasa trupul asa departe de patrie, a raspuns: «Nimic nu e departe de
Dumnezeu si nu trebuie sd ma tem ca la sfirsitul lumii El n-are sa
recunoascd locul de unde sda ma inviezes.

Sulletul evlavios al 'Monicdi s-a despartit de trup in ziua a 9-a a
holii, in anul al 56-lea al virstei ei s in anul al 33-lea al virstei lui
Aupustin 51,

Augustin inchise ochii mamei sale fiind nespus de indurerat in iniméa

41 pata sd izbucneasca in lacrimi; dar nu izbucni, cdci sub puterea de

stapinire a sufletului, ochii isi resorbird izvorul pind la usciciune, ceea
ce 1i fdcu foarte rdu. In schimb, Adeodatus, copilul lui Augustin, a inceput
s plingéd, dar i s-a impus tdcere de cétre toti cei de fatd. Vocea tinereasca
a lui Adeodatus, vocea inimii sale opri exprimarea prin lacrimi a emotiei
liliale a lui Augustin. Acesta nu socotea potrivit sd celebreze moartea
mamei sale prin bocete, lacrimi si suspine, pentru cd, de obicei, asa se
plinge nenorocirea celor ce mor sau totala lor pieire. Monica nu murea
nici in chip nenorocit, si nici nu murea de tot. Lucrul acesta era evident
41 din purtarea ei si din credinta ei nesimulatd si din anumite temeiuri
,x;mre 52, Durerea mare a lui Augustm ii venea din rana provocatd de
slarimarea fulgeratoare a obisnuintei de a trai laolaltd cu mama sa o
vinld asa de dulce si asa de draga_ El era multumit de marturia pe care
ei i-0 ddduse in timpul ultimei ei boli cind Monica i-a flatat micile ser-
vicii pe care el i le fdcea, numindu-l «fiul ei cel bun» (appellabat me
pium), si relevind cu mare dragoste cd ea nu auzise niciodatd din gura
lui un cuvint de ranire la adresa ei. Dar nu se poate compara, zice Au-
pustin, cinstea pe care o dddea el mamei sale cu aceea pe care i-o servea

«n lui. El pierdea o mare mingiiere, sufletul ii era r#nit, iar viata care:

licea una cu a mamei lui ii era sfisiatd 53,
Dupéd ce Adeodatus a fost oprit din plins, a inceput slujba inmor-
nnm arii. Evodiu a luat Psaltirea si a inceput si cinte un psalm, la care

I‘J. Idem, op. cit., 9, 11, 27, ibidem, ‘col. 775.

50. Monica uitase infidelitdtile conjugale si maltratdrile la care ‘Patriciu isi supusese
oin mai ales in prima parte a vietii lor de familie.

51. Fericitul Augustin, Confessiones, 9, 11, 28, ibidem, col. 775-776.

52. Idem, op. cit.,, 9, 12, 29, ibidem, col. 776.

53, Idem, op. cit., 9, 12, 30, ibidem, col. 776.

T 3
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toatd casa rdspundea: «Mild si dreptate Iti voi cinta Tie, Doanine Is.
(Psalm C, 1). Auzind ce se petrece, multi irati si surori religioase dim
vecini s-au adunat in casa respectivd. In timpul slujbei, Augustin, reiras-
cuviincios intr-un loc, discuta cu cei ce-l insoteau lucruri potrivite momen-
tului si-si usura chinu! cunoscut numai de Dumnezeu, dind insd impresia:
celor nestiutori si celor care-l ascultau ci el nu era indurerat. El nu-si
manifesta vizibil durerea, dar isi critica timiditatea simtirii si-si infrina
izbucnirea durerii; aceasta da sd apard din nou, dar nu ajungea piné
la curgerea lacrimilor si la schimbarea fetii ; numai el stia cum isi strin-
gea inima. Si fiindci-1 supdra faptul cd asemenea lucruri omenesti — nor--
male pentru conditia noastrd —, il afectau, Augustin suferea de incd o
durere si de o indoitd tristete 54. '

Inmormintarea Monicdi a fost impodobitd de rugéciuni si de sdvir-
sirea Sfintei Liturghii 55 ; dar nici cu prilejul ducerii cosciugului mamef
sale la mormint, nici cu acela al intoarcerii de acolo, nici in timpul ruga-
ciunilor si al Slintei Liturghii, nici lingd mormint unde era depus trupui‘
nemsuﬂe’ut inainte de a i coborit in mormint si nici in rdstimpul ruga-
ciunilor de aci, Augustin n-a plins 56, Toatd ziua aceea el 4 fost zdrobif
in ascuns si, cu mintea netulburatd ruga pe Dumnezeu si-i tdmaduiascd
durerea. Dar Dumnezeu nu l-a ascultat. S-a dus, apoi, la baie, peniru c&
auzise cd termenul de «baie» vine de la cuvintiul grec Bakaveiov (> (iu?\hmhm ‘
care inseamn# alungarea tulburidrii din suflet. Dar si dupd ce se imbdie,
starea lui rdmase ca mai inainte. Améirédciunea durerii nu-i iesea dir
inimd. Apoi, s-a culcat si a dormit. Cind s-a sculat, durerea i se calmase
in bund masurd. Fiind incd in pat, si-a adus aminte de versurile Sfin-
tului Ambrozie : «Dumnezeule Atoatefdcator, al cerului indrumétor, Cel cer
imbraci ziua cu mdireatd lumind, iar noaptea cu harul somnului, pentri
ca odihna si facd din nou bune de muncd, incheieturile desficute, min-
tile obosite s le usureze si sa inlature durerile chinuitoare» 57.

Incetul cu incetul, Augustin reveni la vechea-i atitudine fatd de mama
sa, reamintindu-si continuu viata ei evlavioasd si sfinta ei blindete si bu-
ndtate fatd de el. De-abia acum, Augustin plinse in fata lui Dumnezew
pe Monica si pentru Monica, pe el si pentru el : «8i lacrimile pe care le
retineam le-am slobozit sd curgd cit vor voi, si le-am pus asternut inimii
mele. Si s-a linistit inima mea in ele, pentru céd acolo erau urechile Tale,
nu ale unui om oarecare care ar fi tilmicit cu semetie plinsul meu. S§
acum, Doamne, ma miérturisesc Tie in scris. Si citeascd cine va vol sk

54. Idem, op. cit., 9, 12, 31, ibidem, col. 776-777 : «Alio dolore dolebam doloremms
meum et duplici tristilia macerabar»,” expresie care are aerul pretiozitatid. Cf. P. de La-
briolle, op. cit., 11, p. XII, 233, nota 1.

55. Idem, op. cit,, 9, 12, 32, ibidem,, col. 777 : «Cum offeretur pro ea sacrificivm:
pretii nostri».

56. Augustm nu descrie aci pe larg inmormintarea mamei sale poate pen/tm te—
meiul smereniei si al timiditatii ori al delicatetei sale sufletesti. Despre sensul si ele-
mentele Inmormintérii crestine, el s-a ocupat intr-o lucrare specxal De cura gerenda pres
_mortuis, mai ales II, 4 si urmétoarele.

57. Fericitul Augu'stiln, Confessiones, 9, 12, 32, ibidem, col. 777 :

«Deus creator omnium
Polique rector vestiens
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sd tdlmdceascd cum va voi, si dacd va gasi pdcat cd am plins putin pe
mama, care a murit in fata ochilor mei, si care m-a plins pe mine multi
ani ca eu sd traiesc in fata ochilor Téi, sd nu rid4d, ci mai degrabi, daci
e om de mare dragoste, sd plingd pentru pécatele meele cdtre Tine, Pa-
rinte al tuturor fratilor Hristosului Tdus 58,

Acum, cind Augustin scrie aceste lucruri, la circa 11 ani de la moar-
tea mamei sale, si cind inima i s-a vindecat de rana de atunci, el plinge
eventualele pdcate al Monicdi. El nu indrdzneste sd spund cd mama sa,
dupd Botez, n-ar 1i zis nimic contra invatdturii lui Dumnezeu. «Acum,
lasind la o parte faptele ei bune, Te rog (Doamne) pentru pécatele mamei
mele. Auzi-méd prin Tdmé&duitorul ranilor noastre, care a spinzurat pe lemn
si stind de-a dreapta Ta mijloceste pentru noi. Stiu cd ea a lucrat milos-
tiv si a iertat din inimd celor ce i-au gresit. lartd-i si Tu, ei, greselile
dacd a savirsit (asa ceva) de-a lungul atitor ani dupd Botez. lart-o,
Doamne, iart-o si sd nu intri la judecatd cu ea. 'Mila sa biruiascd jude-
cata pentru cd cuvintele Tale sint adevidrate si ai fdgdduit mild celor
milostivis 59,

Aceastéd rugéciune delicatd si simpld se urcd in inima episcopului Au-
gustin si la amintirea duioasd cd, in apropierea mortii, Monica nu s-a
gindit ca, dupd adormirea ei, trupul sa-i fie invesmintat luxos sau uns
cu aromate, n-a dorit sa i se ridice un monument de soi si nu s-a pre-
ocupat de un mormint in tara ei. Ea n-a cerut nimic din acestea, ci numai
sd lie pomenita la altar, cdruia-i slujise fard intrerupere si de unde stia
cd se aduce jertfa sfintad prin care s-a rupt zapisul impotriva noastra 9,

Augustin incheie maretul requiem inchinat mamei sale cu aceste cu-
vinte: «Sa fie in pace cu sotul ei.. Domnul meu si Dumnezeul meu,
insulla slujitorilor Tai, care sint Iratii mei, si fiilor Tai, care sint stdpinii
mei, cdrora le slujesc cu glasul, cu inima si cu scrisul, ca orieiti vor citi
acestea sid pomeneascd la altarul Tdu pe Monica, serva Ta, cu Patriciy,
sotul ei de odinioard, prin trupul cdrora Tu m-ai adus in aceastd viati,
fard sa stiu cum. S& pomeneascd cu evlavie pe périntii mei din aceastd
viatd {recdtoare, si pe Iratii mei in Tine, Pdrinte, in Biserica soborni-
ceascd, mama noastrd, si pe concetdtenii mei in Ierusalimul cel vesnic
dupd care suspind poporul TZu de la plecare pind la intoarcere, pentru
ca, gratie acestor Mdrturisiri, ceea ce mama a cerut de la mine cu limbd
de moarte, sd i se poatd acorda prin rugéciunile multora mai din plin
decit numai prin ale meles 61,

Diem decoro lumine,
Noctem soporis gratia,
Artus solutos ut quies
Reddat laboris usui
Mentesque fessas allevef
Luctusque solvat anxioss. . i
58. Idem, op. cit., 9, 12, 83, ibidem, col. 777-778.
59. Idem, op. cit., 9, 13, 35, ibidem, col. 778.
60. Idem, op. cit., 9, 13, 36, ibidem, col. 778.
61. Idem, op. cit., 9, 13, 37, ibidem, col. 779-780.
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Monica a fost una din cele mai vestite mame in istoria crestinismului
primar. Vestitd prin smerenia, ribdarea, increderea in Dummnezeu si dra-
gostea ei profundd, ea a fost impodobitd de o rard delicatete latid de
copiii ei, indeosebi fatd de Augustin. Aceastd dragoste a mers nu numai
pind la sacrificiul modestelor ei mijloace materiale, a linistei si sinatatii
ei, ci si pind la acela al vietii ei, pentru cd ea a murit in tard straini,
unde urmase pe Augustin pentru a-1 ocroti cu ingrijirile ei si pentru a-l
aduce pe calea doritd de ea. ‘ ,

Aureola Monicdi o constituie felul singular in care ea a inteles si

insoteascd si sa influenteze drama spirituald a fiului ei, in sensul pre-

conizat de ea. Rugéciunile ei fierbinti i-au adus dezlegarea doritd, adica
convertirea lui Augustin la Ortodoxie. «E cu neputintd sa piard fiul aces-
tor lacrimis.

Renumele Monicédi se datoreste renumelui liului ei si mai ales dra-
gostei acestuia fatd de mama lui. Putini scriitori mari ai lumii au expri-
mat cu atita duiosie si farmec afectiunea lor filiald fatd de périnti, in-
deosebi latd de mama, ca Augustin. Paginile consacrate de episcopul
Augustin mamei sale sint un monumentum aere perennius. Aceste pagini
nu se vor invechi niciodatd; atita e de vie si de caldd dragostea fiului
pentru mamd, dragoste care reflectd iubirea mamei pentru fiu.

Daca perioada copildriei si a unei parti din tineretea Monicdi, Au-
gustin o stia din gura acesteia, restul vietii mamei sale — adica cea mai
mare parte — el o cunostea direct, intuitiv si experimental, cu toate
imponderabilele pe care le implicd o asemenea cunoastere. Viata Monicai
si a lui Augustin fdceau una, ne spune asa de miscdtor acesta 62. Aceastd
contopire a vietii lor fdcea un singur suilet in doud trupuri. Unitatea psi-
hologicd si morald dintre mama si fiu e valabild, cronologic, mai ales
din momentul convertirii lui Augustin, dar ea e valabild, pind la un
punct, si retrospectiv, adicd si pentru perioada anterioard a vietii tindru-
lui student si apoi profesor de la Cartagina si ‘Mediolan, cind el se zbu-
ciuma in cdutarea adevarului. El simtea si in aceastd perioadd cit il
iubea Monica, dar n-a inteles deplin iubirea mamei decit dupd ce a im-
bratisat complet credinta ei.

Dragostea Monicai pentru fiul ei era mai mult decit o simpld alec-
tiune maternd ; era un lenomen complex de grija maternd, pretuire spi-
rituald si flacdrd de credintd purificatoare, flacdrd in care ea tinea si
topeascd toate impuritatile fiului ei, si sd facd din el o Hintd noud prin
asezarea Ortodoxiei in inima lui. Numai dupd ce Augustin a imbratisat
complet credinta si viata mamei sale, a infeles el deplin cit il iubea
aceasta, pentru cd numai acum era el in masurd si priveasca din toate
laturife si unghiurile din care privise Monica viata lui anterioard, si sa

62. Ideni, op. cit., 9, 12, 30, ibidem, col. 776.

R




i,

19 MAMA FERICITULUI AUGUSTIN 409

aprecieze irimintirile si lacrimile ei. E meritul lui Augustin de a fi
sesizat mdretia sufletului mamei sale si complexitatea dragostei ei
pentru el. :

Cu toatd complexitatea acestei dragoste, Monica urmarea un scop
simplu, dar mare : mintuirea sufletului fiului ei. $i ea a reusit sd realizeze
acest scop, cel putin in mdisura in care lucrul reiese din relatarile lui
Augustin. :

Impresioneazd in mod. deosebit chipul in care Augustin prezintd
moartea mamei sale si propria lui durere cu acest prilej. S-a spus, pe buna
dreptate, cd sint rare paginile care sd exprime sentimente de o tinuta
mai aleasd a unui fiu pentru mama sa ca acelea scrise de Augustin cu
privire la moartea Moenicdi 3. E in cuvintele lui Augustin nu numai o
dragoste fierbinte a fiului fatd de mamd, ci si o evlavie a unui crestin
lata de o sfintd. Episcopul Augustin a creat cultul Monicai.

Numele si faptele Monicdi vor dura cit numele si faptele lui Augus-
lin, cu care sint strins impletite.

s

44, 1. Porftalié, Augustin (Saint), in «Dictionnaire de Théologie Catholique», tome
g 1008, col. 2275. :
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PSALMUL LI
IDEEA DE RUGACIUNE SI JERTFA *

Cadrul istoric al problemet. Pentru o intelegere cit mai clard a Psal-
mului LI/L, vom incerca pentru inceput si prezentdm evenimentele isto-
risite de Cartea II Sam., cap. XI-XII. Aceste capitole ne descriu pacatul
savirsit de David, mérturisirea lui si pocdinta care a urmat dupd ce pro-
fetul Natan prezintd psalmistului fdradelegea savirsitd. Ca o urmare a
-acestel pocdinte, si ca o cerere de iertare, David scrie Psalmul amintit.

oY

Tudeii purtau rdzboi cu amonitii si toata castea lor asedia cetatea

Raba, capitala {drii. In acest timp, David se gisea la lerusalim. Intr-o zi,
iesind sa se plimbe pe terasa palatului siu, vdzu in apropiere o iemeie
imbdindu-se. Frumusetea chipului ei 1-a atras pe rege pe drumul ispitelor.
In urma cercetdrilor infreprinse, el afld cd aceasta este sofia lui Urle
Heteul, unul din ofiterii lui ce se. gésea la razboi. Neputind sé-si inirineze
pornirile, David o cheamd la palat si sdvirseste pdcatul adulterului.
Acesta este doar inceputul, cédci el va atrage dupd sine cédlcarea incd a
uneia din cele zece porunci, care sund: «Sid nu ucizi» (Exod XX, 13;
Deut. V, 17).
’ rin sdvirsirea adulterului, David calcid Legea, situindu-se in felul
acesta in afara ei, iar pedeapsa acestei greseli era moartea celor doi adul-
terini. Situatia se inrdutdfeste si mai mult, cdci el asteaptd ca Batseba,
sotia lui Urie, sd nascd, si prin aceasta fapta Iui rusinoasd va Ii data
in vileag, iar reputatia lui in fata poporului va fi stirbitd. Cuprins de
aceastd teamd, David recurge la o viclenie, cu ajutorul cdreia sperd sa
inldture scandalul ce ar ii putut avea loc la nasterea unui prunc ilegal.

Beneliciind de situatia lui in Israel, David trimite dupd Urie, care e
chemat de urgentd la lerusalim, sub pretextul cd trebuie si-1 informeze
pe rege de situatia armatei ce se gdsea in plind campanie. Venind la Ieru-
salim, David nu-si putea inchipui cd Urie, despartit de un timp oarecare
de sotia lui, nu se va duce acasd ca s-o vadd. O datd ce acesta va intra
in casd, David credea c# va Ii absolvit de bdnuieli, iar mirarea pe care ar
fi manifestat-o Urie la faptul cd Batseba ii va dédrui un copil ceva mai
devreme decit ar ii fost normal, va Ii inldturatd punindu-se faptul pe
seama Intimpldrii. ]

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologie a fost intocmitd |
sub indrumarea P.C. Pr. prof. Mircea Chialda, care a dat si avizul s fie pubiicata.
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Acesta era planul pe care David voia sd-l pund in aplicare. Intr-ade-
var, la sosirea in lerusalim, David il primeste si-1 ascultd pe Urie cu
amultd amabilitate, ardtindu-se foarte interesat de vestile ce le primea.
Dupé ce i-a manifestat aceastd falsd amabilitate, David sfatuieste cu multa
bundvointd pe Urie: «Pogoard-te in casa ta si spald-te pe picioare» (XI,
8). Urie, insd, nu urmeazd porunca stdpinului, ci respectind cu strictete
Legea, care oprea apropierea de o femeie in timpul campaniei, se culca
la poarta palatului, adoptind in lfelul acesta un regim de tabdrd. Auzind
David acest lucru, il cheamd si-1 mustrad cu blindete, si cu aceeasi prietenie
falsd manifestatd in ajun, spunindu-i: «Ai venit de pe drum; de ce nu
te-ai pogorit in casa ‘ta?». La auzul acestor cuvinte, onestitatea solda-
lului serveste prima lectie regelui adulterin, care-l indemna sa calce dis-
pozitiunile legale, rdspunzindu-i supus, dar plin de demnitate : «Cind chi-
votul si Israel si Iuda locuiesc in corturi si generalul meu Ioab si ostenii
stdpinului meu stau tdbariti in cimp deschis, cum o si mad duc la mine
acasd, sd manine, sd beau si sd mé culc cu nevasta mea ? Pe viata ta si
pe viata sufletului tdu cd treaba aceasta nu voi face-o» (XI, 11).

David, dindu-si seama de caracterul supusului sdu, isi vede planul
naruit si incearcd o ultima sansd de a-1 determina pe Urie sd se apropie
de Batseba. Dar nici aceastd incercare n-a dus la rezultatul scontat, cici
Urie 1si gdsi addpost in acelasi loc in care se odihnise si in noaptea pre-
cedentd. Cu sigurantd cd David a aflat imediat cd nici de astd data
Urie nu i-a ascultat sfatul. In acel moment, minia regelui depéseste orice
limitd, cdci isi dd seama cd planul lui a esuat complet si cd o datd cu el
s-a spulberat si nddejdea de a inlatura rusinea ce plana asupra lui. In
continuare, David actioneazd in consecintd. Mintea lui intunecatd de pédca-
tul savirsit, ce pusese atita stdpinire pe el incit isi pierduse luciditatea,
il indeamnd sid aplice pedeapsa maximi fatd de Urie. Sentinta nemilo-
sului stdpin, din care a disparut orice sentiment uman, este dusd in scris
conducdtorului suprem al armatei, Ioab, de insusi Urie.

Dorinta lui David era ca Urie sd dispard cit mai repede cu putinté :
«Du pe Urie unde va fi lupta cea mai aprigid, apoi dati inapoi din spa-
lele tui, ca sd fie lovit si sd moard ke(XI, 15) — scria regele, generalului.
Aceasta era sentinta prin care omul credincios regelui trebuia sid-si ga-
seascd sfirsitul — intr-o trddare din partea oamenilor pe care i-a slujit

cu credintd si cdrora le-a inchinat viata. In aceastd istorisire, spune B.

Baentsch, David este prezentat ca un adevirat despot al Orientului, pen-
tru care viata unuia dintre cei mai buni ofileri ai sii n-are nici o impor-
tantd, cind se pune problema propriilor sale pldceri si interese 1.

loab nu intirzie in aplicarea sentintei, astfel incit Urie moare in prima
ciocnire pe care o au israelitii cu aparatorii cetdtii Raba. Printr-un sol,

incurajdri generalului cotrddator, spunindu-i: «Nu-ti lie inima grea din

I. B. Benisch, David roi d’Isragl, trad. in limba francezd de J. Marty, Paris,
835, p. 196 .
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Multumit cd nimeni nu-i mai std in drum si, dupd ce au trecut zilele:
de doliu pentru Batseba, David o aduce la palat, devenindu-i sotie. Nu la
mult timp dupad aceasta, Batseba da nastere unui prunc — fructul nele-
giuirilor.
+  Fapta lui David, insé, n-a fost pldcutd Domnului, si din aceastd cauzé
Natan profetul este trimis in casa lui pentru ca sa vesteascd nelegiuitulut
pdcatul pe carel sdvirsise, si de care el nici nu-si dddea seama. Intrind.
la David, profetul dd dovada de un tact pedagogic ce meritd sa fie apre--
ciat. El nu-l acuzd pe rege de la inceput, ci incearcd sd-i cistige buni-
vointa istorisindu-i ¢4 sub stdpinirea lui se afld doi oameni: unul bogat,
far altul sirac. Ultimul n-avea decit o singuri mielusea pe care o indrigise-
asa de mult, «incit era ca si copila lui» (XII, 3). Intr-una din zile, cel
bogat primeste vizita unui prieten si-n loc sd sacrilice pentru masa ani-
male din cirezile lui, a sacrificat aceastd unicd mielusea a sdracului..
La auzul acestor cuvinte, David se supdrd si-i spune lui Natan: «Pe-
Dumnezeul cel viu, vrednic de moarte este omul care a savirsit aceastd
faptd I» (XII, 5). Profetul, gésind cd e momentul potrivit pentru a trece-
la prezentarea adevarului, parédseste istorioara si-i spune lui David : «Tu
esti omul acela! Asa rosteste Domnul Dumnezeul lui Israel... datu-ti-any
casa domnului tau (a lui Saul) si la sinul tdu pe femeile stapinului tau...
Pentru ce ai dispretuit cuvintul Domnului si ai fdcut ceea ce urgisesc
ochii mei? Pe Urie Heteul 1-ai ucis cu sabia, l-ai omorit cu sabia fiilor-
lui Amon, iar pe femeia {ui ti-ai luat-o tie de femeie» (XII, 7-9). Pentriz
toate acestea Domnul te va pedepsi, céci «sabia nu se va depdrta niciodata
de casa ta» (XII, 10). Desi David nu a murit, dupd cum ar fi meritaf,.
totusi urmarile acestui pacat se vor face simtite.

Raspunsul lui David la toate invinuirile aduse de Natan, este: «Pica-
tuit-am inaintea Domnului !» (XII, 13) — o mdrturisire spontana, izvoritad:
din adincul unui suflet ce-si dd seama de pdcatul savirsit. In aceasta
propoztiune scurtd se cuprinde intreaga mérturisire a pacatului, insotiti
de o pocdintd sincerd care-i aduc iertarea. «Si totusi Dumnezeu a iertai
pacatul tdu. Nu vei muri, 7l asigurd Natan, dar fiindcd ai dispretuil pe:
Domnul, pruncul ce ti s-a nascut va trebui sd moards (XII, 13-14).

Intr-adevar, dupd plecarea lui Natan, copilul s-a imbolnavit si in
scurt timp a murit. In tot timpul bolii — 7 zile — David a postit si s-a
rugat in sfintul locas, implorind milostivirea Domnului pentru insdnatosi-
rea copilului. Totul a fost insd in zadar, cdci pruncul ce-l ndscuse Bat-
seba a murit, nu pentru pacatele sale, cdci el n-avea nici o vind pentru
pacatul savirsit de tatal sau si de mama sa, ci pentru ca in lelul acea’w,
cei ce l-au adus pe lume si fie pedepsiti 2.

Pécatul savirsit de David ii intunecd constiinta in asa midsuré, mu‘t"
el nu-si dd seamia_de toate pdcatele ce le sa‘VJrsegte in continuare. Sen
timentul vinei sau cel al sdvirsirii pacatului dispdruse cu totul din el, s
singura preocupare era pasiunea pentru frumusetea Batsebei si teama de
a nu fi descoperit si defdimat de popor. Aceasta era situatia in momentu

S

2. J. A. Petit, La Sainte Bible avec commentaire, tome 111, Arras, 1890, p. 620.
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cind intervine profetul Natan, care va schimba starea suileteascd a psal-
mistului, determinind in el marturisirea atit de sincera si de completd, care:
avea sd-i aducd iertarea din partea Domnului. Cu ajutorul {ui Natan,.
David reuseste sd inldture vilul gros al pdcatului ce-i cuprinsese inima ;.
constiinta lui inmormintatd in mocirla pacatului reinvie marturisind gre-
seala, scuturindu-se in felul acesta de ultimele urme ale péacatului si
nazuind spre iertarea si linistea pe care i-o puteau aduce doar mdrturisirea
sincerd, rugdciunea, postul si pocainta.

Sentimentul vinei este de acum inainte treaz in constiinta lui David,.
jar comportarea lui aduce intrucitva cu a crestinului care, constient de
picatul comis, il mdrturiseste sincer si cu parere de rdu Domnului, si
lird sa dezndddjduiascd, apeleazd la bunidtatea Parintelui ceresc, implo-
rind iertarea. Recunoasterea si mrturisirea pdcatului inseamnd smerenie,.
inseamnd a gusta din plin amardciunea lui, amardciune care genereaza
apoi pocdinta si dorinta arzdtoare de indreptare. Intr-adevar, nici un
pacatos n-a simtit mai viu si n-a exprimat mai puternic decit David ne-
voia de a obtine iertarea pdcatelor savirsite 3. In aceastd privintd, exemplu
clasic rdmine Psalmul LI/L, care alcdtuieste un model de pocdintd si.
intoarcere la bine 4.

Cunoscind acum evenimentele ce l-au determinat pe David sd scrie
Psalmul LI/L, vom trece la analiza lui, urmdrind ideea de rugaciune si
jertid. Deoarece insd, in psalm, ideile amintite apar in strinsd legdtura
cu ideea de pacat, ne vom permite sd ne oprim si asupra acesteia
din urmd.

IDEEA DE PACAT »

In genere, in Vechiul Testament pacatul era censiderat ca o revolta
impotriva ordinei morale voitd de Dumnezeu, ca o indepdrtare de la
dorinta sfintd a Domnului. «Sentimentul pacatului, zice Fr. Heiler, este
condamnarea eului considerat ca purtdtor al unei nonvalori morale si reli-
gioase..., sentimentul unei rupturi intre idealul moral voit de Dumnezeuw
si propria neputintd morald» 6. A comite pdcatul, inseamna a cdlca Legea,
a rupe raportul ce existd intre om si Dumnezeu, a te lipsi de toate daru-
rile ce vin din partea Domnului, in sfirsit, a te despdrti de Domnul si a

3. L. Cl. Fillion, La Sainte Bible. Commentée d'aprés la Vulgate et les texies
originaux, tome IV, Paris, 1924, p. 156.

4. Fer. Aungustin, Ennaratio in Psalmum L, Migne, P.L., vol. XXXVIi, col. 586.
Vezi si trad. francezd: Péronne, Vincent, Charpentier,- H. Barreau: Saint Augustin,
Oeuvres complétes, tome XII, Paris, 1870.

5. In limba ebraics, ideea de pacat e exprimatd de obicei prin “y = pdcat,.

fdradelege, urmirile pécatului; ™ N1 = péeat, impotriva omului, fmpotriva lui Dum-
T T -

nezet ;39 WO = delict, vind, urmdérile pacatului, jugul pacatului; j3 3 3% = pacat,
delict, p#cat far#d voie (din nestiintd), omucidere prin imprudentd. Wilheh-n Gesenius,.
Hebrdisches und Anamdisches Handwérterbuch, Leipzig, 1910.

6. Fr. Heiler, La Priére, traduit par Et. Kruger et J. Marty, Paris, 1931, p. 307.
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te lipsi de fericirea ce ti-e hdrazitd in el. Pacatul este o realitate obiectiva,
.0 putere a lui Satan?.

Intre om si Dumnezeu se gidseste o relatie de comuniune, o relatie
personali, omul fiind pus in situatia de a da un rdspuns ce constd intr-o
libera alegere. Pécatul este refuzul de a alege pe Dummnezeu si deci rupe-
tea relatiei de care am vorbit; el apare totdeauna ca un act responsabil,
«ca un refuz de ascultare a unei legi divineS8,

Prin pécatul comis, David isi dd seama cd a supdrat pe Dummnezeu,
i relatia existenta intre el si Domnul inainte de a pdcdtui nu mai poate
ddinui ; péacatul separindu-l1 de Dumnezeu, pentru ca binele si rdul nu pot
convietui. In consecintd, pacatul a dezechilibrat ordinea morald a lucru-
rilor, stirnind o inversare a valorilor, fiind impotriva firii si degradind
natura umand. Datoritd acestui fapt, viata lui David incepe sid se abatd
din cursul ei normal, actionind 1mpotr1va legilor morale, trecind de la
‘blindete si iubirea de aproapele, la constringerea si pedepsirea aproapelui.
Sentimentul uman si tot ce era nobil in el se pierd, locul lor fiind ocupat
de porniri patimase, ce injosesc fiinta umand si o indepdrteazd de la
-idealul initial.

Acest pécat, prin care bunele raporturx cu Dumnezeu s-au rupt, il
apasd in permanentd pe David, determinindu-l1 sd spuni: «Fariddelegea
‘mea eu o cunosc si pacatul meu inaintea mea este pururea» (v. 5). Prin
aceastd madrturisire, psalmistul isi recunoaste vina si perversitatea péica-
tului sdu ii apare in toatd prolunzimea. Ea explicd starea constiintei
.acuzatd de nedreptatea savirsitd, nelinistea si dorinta celui picédtos de a
se indrepta. A avea pécatul inaintea ta inseamnd a-ti aduce aminte mereu
de nepldcerile suferite de pe urma lui, a le trdi intens, a te pdzi pe viitor
de repetarea lui. Chiar si atunci cind ai primit iertarea, pacatul nu trebuie
sd dispard din Iata ochilor tdi, cdci uitind consecintele lui nefaste vei fi
ispitit din nou de el. In aceastd directie, SI. Ioan Gurd de Aur ne spune :
«Dacd Dumnezeu, in indurarea Lui, iti' iartd pdcatul, tu, pentru izba-
virea sufletului tdu, tine-ti pacatul in fata ochilor, cidci aducerea aminte
despre cele ce au lost Tnainte ajunge o piedicd pentru cele viitoare» 9,

Prin «fdrddelegea mea eu o cunosc si pdcatul meu inaintea mea este
pururea», psalmistul exprimd zbuciumul sdu sufletesc, marturiseste gre-
seala care-i tulburd linistea. Acest zbucium rezultat din mustrarea con-
stiintei il determind la pocdintd si mdrturisire sincerd, in speranta ci prin
acestea va primi fertarea si o datd cu ea si linistea de care avea atita
nevoie,

Meditind mereu asupra Idrddelegii, David isi dd seama ci prin pécat
a cidlcat legile stabilite de Dumnezeu. «Tie unuia am gresit si ceea ce
este rau inaintea ochilor Tdi am facut» (v 6) exprimd tocmai sentimen-
tul de vind fatd de Domnul, cdci in conceptia Vechiului Testament, omul

7. Idem, ibidem.

8. Jacob Edmond, Les Thémes esseniiels d'une Théologie de I'Ancien Testament
Theése..., Neuchatel (Smsse) 1955, pp. 228-229.

9. Sf. loan Gurd de Aur, Predici despre pocdinid si despre Sf. Vavila, in romi-
neste de Stefan Bezdechi, Sibiu, 1938, p. 73.
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11t avea dreptul de viatd si de moarte asupra semenului sdu, acesta apar-

" {inind lui Dumnezeu, si orice abatere de acest gen era consideratd ca o

lezare a drepturilor divine. Apoi, dupd conceptia Sfintei Scripturi, ne-
dreptatea contra creaturilor, in cele din urmd, este o nedreptate contra
lui Dumnezeu, pentru cd El este Cel care a dat acestora demnitatea si
baza tuturor datoriiler isi are rddédcina in sfintenia divind 1°. Prin féra-
delegea savirsitd, David calcd dreptatea, Legea, si pentru aceasta el este
vinovat in fata lui Dumnezeu.

David a gresit fatd de Dumnezeu, Care l-a ridicat din conditii destul
de modeste la cel mai inalt rang din statul teocratic al lui Israel. Fata
de Acela care i-a facut tot timpul binele, psalmistul greseste, aratindu-se
nemultumit. De toate acestea, insé, el este convins si se pocdieste dindu-si
seama cd meritd sa fie pedepsit. Orice pedeapsa va primi, ea va ii meri-
tatd, cdci «Tu esti drept intru cuvintele Tale si nepdrtinitor in hotédririle
Tale», afirmd profetul despre Dumnezeul sdu. Fericitul Augustin vede in
aceastd marturisire o afirmare a dreptatii si sfinteniei lui Dumnezeu. Nu-
mai acela care e lipsit de pdcat poate pedepsi pacatul. Acela pedepseste
in mod drept, care nu are nimic ce ar putea fi pedepsit, numai acela doje-
neste cu dreptate in care nu este nimic de dojenit 11. Avind in vedere toate
acestea, ne dam seama cd David a gresit in fata lui Dumnezeu si numai
Domnul singur poate sd-i lie judecdtor, pentru cd numai El este fird de
pdcat si judecd dupd dreptate 2. -

Prin v. 7: «C4 iat4, intru fdrddelegi am fost zdmislit si intru pacate
m-a nascut maica mea», David atinge una dintre cele mai dificile pro-
bleme ale teologiei: problema pécatului originar, aceastd vatrd si izvor
al pdcatelor noastre.

Pentru o intelegere cit mai clard a problemel va trebui sd ne inchi-
puim acest psalm ca o mdrturisire si o rugéciune in fata Judecatorului,
la care se pxezmta David, pentru a cere iertare pacatulm savirsit. Dupa
ce s-a prezentat in fata lui Dumnezeu, dezviluindu-si cele mai intime
taine ale sulletului, recunoscind si regretind greseala, David trece apoi
la o autoexaminare intorcindu-se pind la cea mai frageda copildrie, cunos-
cind si lanturile cu care ne-a legat singele nostru mostenit 13, Psalmistul
recunoaste cd incd de la nastere, din cauza pécatului strdmosesc, natura
sa a mostenit un imbold spre pécat. Prin aceastd mérturisire el se acuzi
si mai mult, dar motiveazd totodatd necesitatea milei dumnezeiesti 14,

O asfel de prezentare realistd a pécatului e pornitd dintr-un suflet
care doreste din toatd fiinta lui indreptarea. Omul care nutreste un astfel
de scop nobil nu ascunde nici o urma a pacatului, ¢i o mirturiseste sin-

~cer, cerind printr-o adeviratd pocéintd iertare Domnului. David fiind con-
- stient de pécatul sadvirsit doreste, dupd mdrturisirea fdcutd, indreptarea ;

10. L. CL Fillion, op. cit., p. 157.

11. Fer. Augustin, op. cit., col. 590.

12. Fer. leronim, Breviarium in Psalmos, Psalmus L, Migne, P.L., vol. XXVI,
ol 1081, Vezi si irad. Irancezd, Saint Jerdme, Oeuvres complétes, par I'Abbé Bareille,
ome XI, Paris, 1884.

13. Hans Schmidt, Dze Psalmen, Tiibingen, 1934, pp. 101-102.

14. Fillion, op. cit., p. 158
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te lipsi de fericirea ce ti-e hdrdzitd in el. Pécatul este o realitate obiectivi,
.0 putere a lui Satan7.

Intre om si Dumnezeu se giseste o relatie de comuniune, o relatie
personali, omul fiind pus in situatia de a da un rdspuns ce consta intr-o
liberd alegere. Pacatul este refuzul de a alege pe Dummnezeu si deci rupe-
tea relatiei de care am vorbit ; el apare totdeauna ca un act responsabil,
ca un refuz de ascultare a unei leg1 divine 8,

Prin pdcatul comis, David isi dd seama ca a supdrat pe Dummnezeu,
4 relatia existentd intre el si Domnul inainte de a pdcdtui nu mai poate
ddinui ; pacatul separindu-l1 de Dumnezeu, pentru cid binele si rdul nu pot
«convietui. In consecintd, pacatul a dezechilibrat ordinea morald a lucru-
rilor, stirnind o inversare a valorilor, fiind impotriva firii si degradind
natura umand. Datoritd acestui fapt, viata lui David incepe sid se abatd
din cursul ei normal, actionind 1mpotr1va legilor morale, trecind de la
‘blindete si iubirea de aproapele, la constringerea si pedepsirea aproapelui.
Sentimentul uman si tot ce era nobil in el se pierd, locul lor fiind ocupat
de porniri pdtimase, ce injosesc fiinta umand si o indepérteazd de la
-idealul initial.

Acest p#cat, prin care bunele raporturi cu Dumnezeu s-au rupt, il
.apasd in permanentd pe David, determinindu-l si spund: «Faradelegea
‘mea eu o cunosc si pacatul meu inaintea mea este purureas (v. 5). Prin
aceastd mdrturisire, psalmistul isi recunoaste vina si perversitatea pdca-
tului sdu ii apare in toatd prolunzimea. Ea explicd starea constiintei
.acuzatd de nedreptatea sdvirsitd, nelinistea si dorinta celui pécdtos de a
‘se indrepta. A avea pdcatul inaintea ta inseamnd a-{i aduce aminte mereu
de neplécerile suferite de pe urma lui, a le irdi intens, a te pédzi pe viitor
de repetarea lui. Chiar si atunci cind ai primit iertarea, pacatul nu trebuie
sd dispara din fata ochilor tdi, céci uitind consecintele lui nefaste vei fi
ispitit din nou de el. In aceastd directie, Si. Ioan Gurd de Aur ne spune:
«wDaca Dumnezeu, in indurarea Lui, iti iartd pdcatul, tu, pentru izba-
virea sufletului tau, tine-ti pdcatul in fata ochilor, cdci aducerea aminte
despre cele ce au fost inainte ajunge o piedicd pentru cele viitoare» 9.

Prin «fdrddelegea mea eu o cunosc si pdcatul meu inaintea mea este
pururea», psalmistul exprim# zbuciumul sdu sufletesc, marturiseste gre-
seala care-i tulburd linistea. Acest zbucium rezultat din mustrarea con- =
stiintei il determind la pocdintd si marturisire sincerd, in speranta c# prin =
acestea va primi fertarea si o datd cu ea si linistea de care avea alita
nevoie,

Meditind mereu asupra Idrddelegii, David isi d4 seama cd prin picat
a cidlcat legile stabilite de Dumnezeu. «Tie uquia am gresit si ceea ce
este rau inaintea ochilor Tdi am fdcuts (v ) exprima focmai sentimen-
tul de vind fatd de Domnul, cdci in conceptia Vechiului Testament, omul

7. Idem, ibidem.

8. Jacob Edmond, Les Thémes esseniiels d'une Théologie de [’Ancien Testament.
Thése..., Neuchétel (Smsse) 1955, pp. 228-229.

9, SL. loan Gura de Aur Predici despre pocdintd si despre Sf. Vavila, in romi-
neste de Stefan Bezdechi, Sibiu, 1938, p. 73.
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it avea dreptul de viatd si de moarte asupra semenului sdu, acesta apar-
finind lui Dumnezeu, si orice abatere de acest gen era consideratd ca o
lezare a drepturilor divine. Apoi, dupd conceptia Siintei Scripturi, ne-
dreptatea contra creaturilor, in cele din urmd, este o nedreptate contra
i Dumnezeu, pentru cd El este Cel care a dat acestora demnitatea si
hinza tuturor datoriiler isi are rddacina in slintenia divina 1°. Prin fara-
delegea sdvirsitd, David calcd dreptatea, Legea, si pentru aceasta el este
vinovat in fata lui Dumnezeu.

David a gresit fatd de Dumnezeu, Care l-a ridicat din conditii destul
e modeste la cel mai inalt rang din statul teocratic al lui Israel. Fata
de Acela care i-a facut tot timpul binele, psalmistul greseste, ardtindu-se
nemultumit. De toate acestea, insa, el este convins si se pocdieste dindu-si
cama cd meritd sa fie pedepsit. Orice pedeapsa va primi, ea va i meri-
tali, cdcei «Tu esti drept intru cuvintele Tale si nepartinitor in hotéririle
I'ule», alirmad profetul despre Dumnezeul sdu. Fericitul Augustin vede in
weasta marturisire o alirmare a dreptatii si sfinteniei lui Dumnezeu. Nu-
iini acela care e lipsit de pdcat poate pedepsi pacatul. Acela pedepseste
i1 mod drept, care nu are nimic ce ar putea ii pedepsit, numai acela doje-
tegle cu dreptate in care nu este nimic de dojenit 1. Avind In vedere toate
icestea, ne ddm seama cd David a gresit in fata lui Dumnezeu si numai
Domnul singur poate sa-i fie moecator pentru cd numai El este fird de
piicat si Judeca dupd dreptate 12,

Prin v. 7: «C& iatd, intru farédelegi am fost zdmislit si intru pécate
(14 nascut maica mea», David atinge una dintre cele mai dificile pro-
bleme ale teologiei: problema pdcatului originar, aceastd vatrd si izvor
il picatelor noastre.

Pentru o intelegere cit mai clard a problemel va trebui sd ne inchi-
piim acest psalm ca o mdrturisire si o rugéciune in fata Judecitorului,
lit care se prez'nta David, pentru a cere iertare pacatulm savirsit. Dupa
‘v s-a prezentat in fata lui Dumnezeu, dezviluindu-si cele mai intime
Line ale sufletului, recunoscind si regretind gre$eala, David trece apoi
I o autoexaminare intorcindu-se pind la cea mai fragedd copildrie, cunos-
nul si lanturile cu care ne-a legat singele nostru mostenit 13, Psalmistul
recunoaste cd incad de la nastere, din cauza pécatului stramosese, natura
1 i mostenit un imbold spre pécat. Prin aceastd marturisire el se acuzd
Ll mult, dar motiveaza totodatd necesitatea milei dumnezeiesti 14,

() aslel de prezentare realistd a pdcatului e pornitd dintr-un suffet
e doreste din toatd fiinta lui indreptarea. Omul care nutreste un astiel
It scop nobil nu ascunde nici o urma a picatului, c¢i o marturiseste sin-
o1, cerind printr-o adevdratd pocdintd iertare Domnului. David fiind con-
et 'Ie pdcatul savirsit doreste, dupd mdrturisirea fdcutd, indreptarea;

) 1 ( Fillion, op. cit.,, p. 157.

{1, Fe Augustm op. cit., col. 590.

12, Fer. leronim, EBreviarium  in Psalmos, - Psalmus L, Migne, P.L., vol. XXVI,
Ft \c/,x si trad. francezd, Saint Jerome, Oeuvres complétes, par I’Abbé Bareille,
o, Paris, 1884.

14 HMans Schmidt, Die Psalmen, Tibingen, 1934, pp. 101-102.

14, Fillion, op. cit., p. 158.
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sufletul lui e nelinistit, pind nu-si va gasi odihna in Dumnezeu si pentrir
aceastd odihnd se va zbate neincetat postind, pocdindu-se si rugidun-se
cu, ardoare.

In aceastd situatie s-ar parea cd David apare ca un condamnat ire-
mediabil, dar lucrurile nu stau tocmai asa, pentru cd este sulicientd o
pocainta sincerd si dorinta de indreptare la care se adauga ajutorul Dom-
nului, ca el sd lie iertat; pocdinta fiind binecunoscutd incd din Vechiul
Testament si predicatd de profeti (Is. XLIII, 26; Ier. III, 12; VIII, 4),
ca un mijloc prin care cel cdzut se poate ridica la Domnul.

Pentru a cistiga prietenia Domnului, David se pociieste, isi plinge
-greseala, se smereste, o marturiseste si intr-adevar primeste iertarea inme-
diat, pentru c& «Dumnezeu nu asteapta sa treacd timp dupéd ce te-ai
pocait ; ti-ai spus pécatul, te-ai si indreptat; te-ai ciit, ai si fost miluit.
Nu vremea te dezvinovateste, ci felul pocdintei iti sterge pécatul. E cu
putintd sa astepti multd vreme si s& nu dobindesti mintuirea, si se poate
in scurt timp sd te debzari de pédcat, dacd 1-ai marturisit din tot sufle-
tul» ¥5, «Fericitul David, care a primit prin proorocul Natan mustrarea
greselii si indatd dupd amenintare a dat dovada de adevirata intoarcere
lui, care a spus: «Am gresit Domnului», indatd, o singurd vorba din
suflet, intr-o clipitd i-a adus pocditului indreptarea. Zice, deci, Natan céatre
dinsul : «§i Dumnezeu ti-a iertat pacatul» 16,

De fapt, poporul evreu a cunoscut, primul in istoria omenirii, in toatd
amploarea sa, notiunea pdcatului din punct de vedere moral. «Primui,
de asemenea, el a cunoscut toatd ascutimea dramei ce se desigsoard in-
tr-un suflet omenesc, care se condamni el insusi si care in durerea sa
suspind dupd impdcarea cu Dumnezeul sdu» 7. David fdcind parte din
acest popor si mai ales liind un bun cunoscdtor al teologiei mozaice, si-a
dat seama cd prin greseala sa a nedreptatit o liintd eterna, si mustrarea
de contsiintd a fost atit de tulburédtoare incit iertarea i-a lost singurul
mijloc de salvare. Pentru a scdpa de sentimentul vinei, el face pocdintd
in fata lui Dumnezeu, rugindu-se pentru iertarea pacatelor comise 18,

I{DEEA DE RUGACIUNE

Rugiciunea «este «lunctia vitald» a credinciosului, locarul evlavi
sale, «oxigenul spiritual» al vietii sale religioase si totodatd unitatea d
mésurd pentru intensitatea ei». Ea are menirea de a aduce linistea sufl
teascd si intdrirea puterilor sulletesti in realizarea binelui moral, comnt
nutul si felul ei de exprimare fiind in strinsa legdturd cu conceptia de
pre Divinitate. Despre existenta rugdciunii nu se poate vorbi decit acol

15. Sf. lcan Gura de Aur, op. cit., p. 73.

16. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., pp. 73-74.

17. Fernand Ménégoz, Le probléme de la priére, Principe d'une revision de
Méthode théologique, Paris, 1932, p. 254.

18. Pr. prof. D. L Belu, /nimd curatd, in «Studii Teologice», nr. 5-6, 1952, p. 36



nde existd credintd intr-un Dumnezeu personal, creator al celor vazute
i al celor nevizute 19,

Una dintre caracteristicile esentiale ale religiei lui Israel este cre-
dinta intr-un Dumnezeu creator al lumii, transcendent, atotputernic, per-
~onal, atotbun, atotdrept, atotsiint, vesnic si-indurédtor. Aceastd conceptie
maltd despre Dumnezeu asigura rugéciunii evreilor o incontestabiid supe-
iuritate 20, -Credinciosul evreu poate intra in legaturd cu Dumnezeu
prin rugéciune care fisneste din sine insasi, este cu totul spontand, ne-
itentionata si interior necesard. In Iata acestui Dummnezeu personal si
‘!ﬂl(lrept credinciosul se dezviluie cu toati increderea, mirturisindu-i
mlreaga framintare interioard a sufletului sau, spaimele si temerile sale,
licerile si sperantele sale, chiar indoielile si ezitdrile sale 21, Psalmul
I.1/1., se incadreaza in mod absolut in acest gen de rugéciune, pe care
IHeitler 11 numeste rugédciunea profetica.

Originalitatea rugdciunii lui David constd in faptul cd ea este o
‘spresie, o exteriorizare a stdrii lui sulletesti zbuciumatd de pdacatul
“avirsit si nu o repetare a unei rugdciuni alcatuitd de altcineva. Constient
“in pécat de gravitatea lui, psalmistul incearcd prin propriile-i puteri

S——————

W

um intas al sdu, nu era satisfdcédtoare, deoarece i se pdrea cd nici una
i ele nu corespunde starii lui sufletesti, nici una n-ar putea sid-i redea
im‘iz;;iea atit de mult dorita. Iatd de ce David isi alcatuieste singur rugé-
iinea, pentru ca prin ea si-si exprime adevidratele simtaminte. Cuvintele
iunii izvordsc din acel sufiet pdcdtos care a gustat din belsug pla-
va s amdérdciunea pdcatului si doreste acum din toatd fiinta lui lepa-
iea de el si indreptarea. Péacatul il coborise pind in cele mai de jos
neuri, iar rugdciunea trebuia sd-l ridice pe cele mai inalte culmi,
| indeparteze c¢it mai mult de locul odios al pacatului, sd-1 apropie de
imnezeu.
Intr-adevar psalmul, prin frumusetea si profunzimea problemelor pe
@ le pune, este una din cele mai frumoase rugéciuni, atit pentru lumea
ilui Testament cit si pentru cea a Noului Testament. Frumusetea si
olurizimea ei se datoresc faptului cd David era un bun cunoscitor al
dopiel mozaice si in plus era profet al Domnului, vas ales peste care
odihnea harisma profeticd. In momentul compunerii psalmului, David
deja iertat de Dumnezeu, deci harul Domnului era peste el si mai
lucra in el, incit tinind seama de -acest fapt, ne apare clara adin-
it gl varietatea probleme‘or tratate si mai ales valabilitatea lor pen-
i ltmea cresting.
Pialmistul se prezintd in marturisirea sa ca un om viciat de picat,
itivins cd din aceastd stare de degradare umand nu poate sid-1 eli-
* decit Dumnezeu 22. Din aceastd cauza numai spre El isi orienteazi

1. Diac. prol. O. Bucevschi, Rugdciunea la Sfinful Apostol Pavel, in «Mitropolia
i1 X1, nr. 3-4, 1960, pp. 137-138.

I'. Ménégoz, op. cit., p. 239.

1'r, Heiler, op. cit., pp. 388-389.

ahine  Savonarole, Derniére Méditation. Traduite et présentée par Charles
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‘uvinte sd se roage Domnului. Nici o altd rugaciune, alcatuita de vreun

T
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David speranta indreptdrii $i numai Lui Ii inaltd rugdciuni, cerindu-I
indurare dupd multimea milelor Sale. Niddejdea mintuirii genereazd in
David o rugidciune curatd, prin care psalmistul cere o schimbare, 0 inno-
ire totala a interiorului sdu alterat de pacat. lertarea pacatelor sdvirsite
el nu o poate intelege dectt prin prisma iubirii lui Dumnezeu fatd de
oameni 23, Or, cum David gresise mult, avea nevoie de multd iubire
din partea lui Dumnezeu24 si pentru aceasta face apel la indurarea dum-
rezeiascd, rugindu-se: «Miluieste-mé, Dumnezeule, dupd mare mila Ta
si dupd multimea indurarilor Tale sterge ldrddelegea mea. Mai virtos
ma spald de laradelegea mea si de pacatul meu ma curdteste» (v. 3-4),
rezumind in aceste doud versete — dupd cum loarte bine observa J.
Cales25 — intregul obiect al rugdciunii sale.

Psalmistul cere ca Dumnezeu sa-1 mintuiascd prin iubirea Sa cea
mare fatd de oameni; aceastd iubire sd se reverse din belsug peste gre-
seala lui, pentru ca in lelul acesta rana deschisa de pdcat sd fie vinde-
catd 26. In aceastda rugiciune, abisul pacatelor cheamd in ajutor abisul
harurilor, abisul ldrddelegilor cheamd abisul indurdrii, peniru ca abisul
indurdrii sd absoarbd abisul fdrddelegilor?2?. Trebuie sd ne ddm seama
si sd recunoastem cd pentru epoca in care scrie David, aceastd conceptie
despre iertarea pdcatelor este loarte inaltd, ea apropiindu-se muit de con-
ceptia crestind.

David s-a 1mparta81t din plin de iubirea lui Dumne/eu si el stie c&
Domnul doreste ca in inima omului sd domneasca adevarul si virtutea.
Cu toate acestea, omul singur, fard ajutorul harului, loarte greu rezista
ispitelor, si dacd nu va-cunoaste intelepciunea Domnului, cdderea va fi
inevitabila. Pentru ca sd se inldture o noud cddere, David se roagd: «si
in ascuns intelepciune méa invatd» (v. 8), adicd Domnul si-i arate felul
cum sd-si alcdtuiascd noua viata, si dacd totusi se intimplda sa mai gre-
seascd, atunci sid-1 invete ca printr-o cdintd sincera si-si marturiseasca
pédcatul 28,

Rugdciunea psalmistului se continud printr-o noud cerere de iertare,
in care autorul recunoaste ca iertarea picatelor lui nu poate veni decit
direct de la Domnul, intrucit pentru pécatul savirsit de el nu existd nict
un sacrificiu sau ritual prescris de Lege. Totusi, el a fost iertat de Dum-

nezeu si nestiind felul in care a fost indreptat, el pleacd in rugdciunea

sa de la modul cum se cur#tau iudeii de pdcate prin prescriptiile Legii, pe

Journet, Fribourg, 1943, p. 17; Dragomir Demetrescw, Explicarea Psalmului 50. Studit:
exegeitco-biblic, Bucuresti, 1897, pp. 24 si 41; Fer. leronim, op. cif., col. 1030.

23. Ed. Jacob, op. cit., p. 234.

24. Teodoret de Cir, “Bpunveio sl¢ tode PN' dalueds, Migne, P.G., vol. LXXX, col.
1240 ; vezi si Fer. Teodoret, Episcopul Kirului, Tilcuire la cei 150 de Psalmi ai prooroc-
impdratului David, trad. rom. de losif, intliul Episcop al Argesului, Buzdu, 1840.

25. Jean Calés, Le Livre des Psaumes, traduit et commenté, vol. I, Paris, 1936,
pagina 513.

26. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1240 ; Fer. Ieronim, op. cit., col. 1030 ; J. Savo-
narole, op. cit., pp. 19-20.

27. J. Savonarole, op. cit., p. 19.

28. Isidor Onciul, Cartea Psalmilor. Traducere si explicare fidcute dupd textul ma-

soretic. Redactatd de prof. dr. Emilian Voiutschi, 1898, p. 203.
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care le cunostea si el. Plecind de la aceastd premisd, psalmistul se:
ridicd in acest verset (v. 9) la o idee mult superioard conceptiei vremii
si cere prin formulele tipice ale Legii iertare direct de la Dumnezen, sin-
gurul de altlel care i-o putea oleri, zicind: «Stropimé-vei cu isop si mé&
voi curdti, spdla-méd-vei si mai mult decit zdpada md voi albi» (v. 9).
Isopul reprezenta, de fapt, puterea de curdtire, iar in lumea veche se lolosea
si ca medicament. Tinind seamd de aceastd proprietate terapeuticd, el
simboliza purificarea morald a omului 39,

In partea a doua a versetului, autorul isi exprima aceeasi dorinta :
ca Dumnezeu si-1 spele de.pacatul savirsit. Prin aceastd stropire si spa-
lare, el va deveni mai alb decit zdpada, simbolul curdtiei, va fi umplut de:
lumina dumnezeiascd si va strdluci de dragostea pentru bunurile ceresti,
va pdrasi pacatul, va Ii rece ca zdpada pentru cele pamintesti si inllacarat
pentru cele ceresti 31,

Bucuria si veselia pierdutd prin sdvirsirea pacatului este mult rivnitd
de David. Pentru linistea si fericirea aceasta el se roagd cu multd insis-
tentd; cdci intreaga 1ui fiintd este zdrobitd de greutatea pdcatului. Aceastd
greutate a devenit insuportabild pentru el, cu atit mai mult cu cit in urma
mérturisirii i a recunoasterii greselii, isi dd seama de gravitatea ei.
Virtutile lui, rivna lui dupd faptele cele bune, au fost umilite de pdcat,
dar vestea iertarii il va face sd tresalte din toatd fiinta32, ii va aduce
bucuria suprema pentru care se reagd : «Da-mi prilej de bucurie si ve-
selie, ca sd ‘se bucure oasele pe care le-ai zdrobits (v. 10).

In memoria autorului revine mereu amintirea pacatului savirsit. Con-
stiinta lui e nelinistitd de aceastd prezentd continua a greselii, care-{
acuzd la flecare pas, si din aceastd cauzd cererile lui pentru iertare se
intilnesc foarte des in psalmi. Puternica credintd cd4 Dumnezeu va putea
sd-1 curete de toate farddelegile, redindu-i in felul acesta libertatea din
lumea pacatului, il determind ‘pe David sd roage pe Dumnezeu si-si in-
toarcd fata de la pécatele sale, sa-1 ierte. Dar, prin intoarcerea fetei,
autorul intelege numai iertarea picatelor si nu si o lepddare a lui de la
fata Domnului, cédci el este incd bolnav si are multd nevoie de ajutorul
lui Dumnezeu 33. «Intoarce-Ti fata, nu de la mine, ci de la pdcatele mele» 34,
adicd pdcatele mele si le ierti, sd le stergi, dar sd ma ai in vedere pe -
mine, care mi tinguiesc pentru cd le-am savirsit35. A avea mereu pdca-
tul in fata ta si a te ruga pentru iertarea lui, este o garantie cd Dumnezew
Isi va intoarce fata de la el si vei primi iertarea mult doritd 36.

29. Dragomir Demetrescu, op. cit., pp. 41-42.

30. Dr. Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testament, Caransebes, 1941, p. 467.
In Vechiul Testament, isopul ‘se intrebuinteazd la diferite curdfiri rituale. Num. XIX,
6, 18; Lev. X1V, 6-7.

31. J. Savonarole, op. cit., p. 42.

32. Fer. leronim, op. cit., col. 1032.

33. Eusebiu de Cezareea, ‘Ymouviuotoe slg todg daruodg, Migne, P.G., vol. XXIIIL.
col. 4404.

, 34. «Averte faciem tuam, non a me, sed a peccalis meis», Fer. Augustin, op:

cit., col. 954. ,

35. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1248.

36. Fer. Augustin, op. cit., col. 595.
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Despre o interpretare protestantd a iertdrii pacatului nu poate fi
vorba in cuvintele : «Intoarce fata Ta de la pacatele mele», cédci partea
a doug a versetului «si toate fdrddelegile mele sterge-le», indicd o cura-
tire categorica a pdcatului si nu numai o acoperire a lui. Apoi, pentru
teza ortodoxd pledeazd de asemenea si vorbele <ND, D2, "NV (a sterge,

TT -7 -

a spdla, a curdta), prin care David cere o spdlare desavirsitd de
pdcatul faptuit, si care nu lasd si se intrevada ca ar fi vorba doar de o
acoperire a pacatului din partea 1ui Dumnezeu. V

In rugdciunea sa David trece acum de la aspectul negativ al iertarii
la cel pozitiv, prezentindu-l ca o transformare, o innoire interioard 87 :
«Inima curata zideste-mi, Dumnezeule, si duh puternic innoieste in launtru!
‘meu» (v. 12). Dindu-si seama de perversitatea lui, autorul cere o innoire
totald a tot ceea ce este corupt in el, cere o viatd noud, de siintenie, in
care sa ftrdiasca conform idealului dorit de Dumnezeu, ideal dupd care
tinjeste de altfel si sufletul omenesc. Doreste si cere de la Dumnezeu o
innoire in urma céreia va duce o viatd nepatatd, fdrd de viclesug, o»viatd
dupd care in momentul mérturisirii aspird sufletul siu 3s.

Viata curatd, puritatea dupa care se luptd David inseamnd lipsa
de rdutate, a trdi in afara raului si a urmdrilor lui nefaste — din punct
«de vedere negativ, iar pozitiv — aceasta «constd in dominarea si submi-
narea tendintelor egocentrice, instinctuale, dezordonate ale firii, in patrun-
derea si spiritualizarea lor in asa chip incit ele sd nu impiedice, ci si
-slujeascd telurile mai inalte ale omului» 39,

Prin zidirea unei «inimi curates, psalmistul cere iertarea pécatelor
-sdvirsite, o curdtire totald a raului ce i-a cuprins inima, cere aducerea
lui la o stare asemanédtoare celei dnainte de ciderea in pacatul bine cu-
noscut, o inimd noud in locul celei vatamate de pacate, care sa poatd
-merge din nou pe calea Domnului 40,

Prin a crea, a zidi, adicd prin N ™2 exprimat in textul masoretic,

T T

‘Sfinta Scripturd nu intelege totdeauna aducere din nefiintd la fiintd sau
creatie din nimic, asa cum e inteles acest verb in Gen. I, 1, ci si prefa-
-cerea intru imbunitatire a unui lucru. In cazul nostru, despre acest din
urmi sens e vorba, cidci inima lui David exista, dar ea cdzuse o datd
cu adulterul si omuciderea, si mergea in felul acesta spre stricdciune.
‘Deci, prin «inimd curatd» nu se intelege crearea unei inimi, ca si cind
-ea n-ar fi existat Inainte, si nici nu e vorba despre fiinta sufletului, ci
-despre crearea unei trdiri virtuoase 4!, despre o prefacere, o regenerare,

37. Dr. Heinrich Herkenne, Das Buch der Psalmen, Ubersetzt und erkldri, Bonn,
1936, p. 190.

38. H. Schmidt, op. cit., p. 102.

39. Pr. prof. D. L. Belu, art. cit., p. 353.

40 Fer. leronim, op. cit.,, col. 1032; Fer. Augustin, op. cit, col. 595; Teodoret de
<Cir, op. cit., col. 1248.

41. Si. Chiril al Alexandriei, *EBfjynowg sl¢ todg doduodg, Migne, P. G, vol. LXIX,
~col. 1097-1100.
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o innoire a ceea ce este vechi, astiel incit ea sd fie adusd la frumusetea
cea dintli, indepdrtindu-se toatd necuritia dobinditd prin pécat 42,

Viata noua pe care o doreste David se aseaména cu puritatea sufle-
‘{eascd a copiilor despre care Mintuitorul a spus: «A uncra ca acestia este
impdratia lui Dumnezeus» (Marcu X, 14). Numai un suflet curat ca al
copilului poate Ii mostenitorul lui lisus Hristos, curatia sufleteascéd fiind
o conditie fard de care nu se poate primi imparatia lui Dumnezeu 43.

In aceastd rugaciune David urcd pe cele miai inalte trepte ale spiri-
‘tualitdtii precrestine, prezentind in cererea pentru o viatd noud, in zidirea
unei «inimi curate», in germene bine inteles, problema palinghenezei
crestine puse de Sf. Apostol Pavel in Epistola cétre Tit (III, 1) 44, Am
putea spurne cd aceastd rugdciune este o punte aruncata peste vremuri, care
face legatura cu viata crestina, ridicindu-se aproape la indltimea expe-
rientei crestinismului primar, dovedind cd omul poate deveni un om nou 45,

Pentru ca aceastd viatd sd poatd i intretinutd si ca o garantie a ei,
David cere ajutorul lui Dumnezeu: «..si duh puternic innoieste in
launtrul meus. Duhul cel puternic il va pédzi de noi ispite si de ten-
tatiile cdrnii 46, il va ajuta in discernerea rdului de bine, ii va reda
taria si statornicia vointei in cele bune, pe care le-a pierdut prin
sdvirsirea pdacatului, il va ajuta sd ’persevereze in noua viatd pe
care doreste s-o inceapd47. Deci, prin «inima curatid» si «duh puternic»
David doreste o descatusare din realitdtile pdcatului care-l impiedicd s&
vadid binele iubit de Dummezeu, doreste o viatd noud in care lumina cu-
nostintei de Dumnezeu si-i umple sufletul insetat dupa ea, «adicd si fie
polit cu desdvirsire de gindurile intinate si s& fie umplut prin har de gin-
durile dumnezeiesti, ca sd devind astfel in chip spiritual o lume a lui
Dumnezeu, strdlucitd si mare, alcatuitd din contemplatii morale, naturale
sl teologice» 48,

St. Maxim Maérturisitorul sustine cd «Cel ce si-a fdcut inima curata,
cunoaste nu numai ratiunile celor inferioare si de dupd Dumnezeu, ci pri-

]

42. Eutimie Zigabenul, *EBjynotg elg 10 dadwiplov, Migne, P.G., vol. CXXVIII, col.
006, Vezi si Tilcuirea Psaltirii a profetului si impdratului David, de Monahul Eutimie
Zipabenul, trad. In rom. de Mitropolitul Veniamin, vol. I, 1850; vol. II, 1862, Iasi.

43. Pr. prof. D. L. Belu, art. cit., p. 356.

44. H. Herkenne, op. cit., p. 190.

45. H. Schmidt, -op. cit., p. 102.

46. Fillion, op. cit., p. 158.

47. Prin «duh puternic» nu se intelege Duhul Sfint, a treia persoand a Sfintei
dreimi. «Duh puternic» este eul interior. Acest eu, David doreste s& devind «puternicy,
wlicst sd primeascd din partea Jui Dumnezeu o putere hotéritd in discernerea binelui de
ti; J. Savonarole, op. cif., p. 49, spune cd sufletul este un duh creat de Dumnezeu si
prima finclinatie a acestui duh este de a iubi pe Dumnezeu mai mult decit pe el insusi.
Pervertirea vointei insd l-a corupt. David, dindu-si seama de acest lucru, cere ca duhul
il Dumnezeu s& fie refnnoit dn cele din lduntru ale lui, ca sd poatd prinde aici rada-
“iil adinci, care vor -putea rezista luptei dintre bine si rau, inevitabild in sufletul omului.
P'rin acest duh, Sf. Atanasie infelege intdrirea mintii, ca si nu mai cadd cu atita
dpirintd. Sf. Atanasie, *EBEfyyoig sl todg poduodg, Migne, P.G., vol. XXVII, col. 241.

48. Sf. Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dum-
tiegen si iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeu. A doua sutd a capetelor gnostice. Cap,
W, dlilocaliay, trad. romineascd, Sibiu, 1947, vol. II, p. 199.
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veste intrucitva si in Dumnezeu insusi, dupd ce a trecut peste toate;
iar acesta este capatul cel mai de pe urméa al bundtatilor. In aceastd inima
venind Dumnezeu, binevoieste sd-si sape in ea prin duh trasaturile proprii
ca pe niste table ale lui Moise. Si aceasta in mdsura in care acea iniméi
a sporit prin Idptuire si contemp! a’ue dupé cuvintul care porunceste tainic
«Sporeste I» (Facere XXXV, 11) 49,

Rugéciunea lui David contmua prin cererea: «Duhu] Tau cel sfint
nu-l lua de la mines, care se géseste in strinsd legdturd cu iertarea si
innoirea interioard. Duhul despre care vorbeste aici David este duhul Dom-
nului, care a venit peste el in momentul cind l-a uns profetul Samuil
(I Sam. XVI, 13). Este vorba, deci, despre acea harisma speciald de care
se impartaseau profetii, arhiereii si regii Legii Vechi. In urma pacatului
psalmistul nu mai era vrednic de acest har si, desi el nu i-a fost luat,
totusi David isi dd seama cd el ar putea fi indepdrtat de la persoana
fui, tot asa dupa cum a fost indepdrtat si de la Saul (I Sam. XVI, 14), si
din aceastd cauzi se roagd ca Dumnezeu sd nu-l priveze de prezenta Sa,
adicd de duhul Sdu, pentru ca [drd acest duh el este constient cd nu poate
avea loc comuniunea intre om si Dumnezeu50. Nu lua, deci, acest Dulr
Stint, darul proorociei 51, pentru cd el méd invatd sd md rog, ma intareste:
in ispite si méd face sd persist in cererile si in lacrimile mele, si prin el
eu gédsesc har inaintea Ta 52.

Psalmistul se roagd ca ceea ce n-a pierdut sd nu-i fie luat, iar ceea
ce a pierdut sa-i fie redat. Sa-i fie redata linistea constiintei, pierdutd in
urma pdacatului, veselia petrecerii in Dumnezeu, de care se bucura din plin
inainte si de care sufletul sdu acum este golit si insetat 3. «Reda-mi
bucuria mintuirii Tale si cu duh voios ma intareste» (v. 14) 5% Prin
«bucuria mintuirii Tale», David cere ca Dumnezeu sa-i arate printr-un
semn ci pacatul i-a fost iertat 5. Apoi, dupd cum am spus si mai sus,
el se roagd ca ajutorul 1ui Dumnezeu sa se facd simtit in el printr-un dub
liber de orice patima, stapin pe sine, care sd poatd lupta cu multimea ispi-
telor. Cu acest duh el se va simti in sigurantd si acesta il va povatux spre

cele bune 56. Jertarea va linisti constlmta celui ce se roagd, ii va umple

suffetul de bucurie, adici de un duh liber, de buni dispozitie spre

tapte bune 57,
Dupd ce va primi iertarea din partea lui Dumnezeu, David promite

cd initreaga lui viatd va servi drept pildd de comportament pentru semenii

49. Idem, ibidem, cap. 80.

50. Ed. Jacob, op. cit., p. 103.

51. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 557.

52. J. Savonarole, op. cit., p. b4.

53. Eutimie Zigabenul, op. cit.,, col. 557 ; Teodoret de Cir, op. cif., col. 1249.

54. Cuvintul 9Y)D = voios, bucuros de a face ceva, liber de a actiona. Tof 'i

acest cuvint se poate traduce ins# si prin fruntas, principe, stdpinitor, si de la acest

sens LXX a ajuns la expresia «duh stapinitor», care nu schimba, de altfe], intelesul tex-
tului. Onciul, op. cit., p. 205; Dragomir Demetrescu, op. ¢it., p. 53.
55. D. Demetrescu op. cit., p. 54.
56. Eutimie Zigabenul, op. cit., p. 557.
57. H. Herkenne, op. cit.,, p. 190.

bidl
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sdi. Sulletul sdu care s-a umplut pr*n aceastd iertare de lumind si dragoste
dumnezeiascd, va revarsa in imprejurimi roadele acestor daruri. El a fost
tertat prin iubirea lui Dumnezeu si din aceastd iubire dumnezeiasca de care
s-a bucurat va impdrtdsi pe cei pdcatosi, indemnindu-i deopotrivd, prin
propria-i viatd, la pocdintd — singura cale prin care se poate obtine ier-
tarea. Voi mpdrtdsi tuturor celor pécatosi, darurile de care se bucurd
cei ce pdzesc poruncile Domnului, indemnindu-i in acest fel ca in poca-
intd sd roage pe Dumnezeu sd-i iferte si si-i Indrepte 8.

«Invéta-voi pe cei fdrddelege cédile Tale si pécatosii cdtre Tine se vor
intoarce», alirmad David, si intr-adevédr nimeni nu putea face lucrul acesta
mai bine decit el, cdci un astfel de exemplu de pietate religioasd ar Ii
fost edificator pentru supusii sai, si chiar striinilor le-ar i dat de gindit
o astlel de comportare. Indeobste, ¢ bine cunoscut cid puritatea personald
e un exemplu bun pentru comunitate, cici omul tinde sd imite pe semenul
sdu. Férd sa vrea, omul curat constituie o fortd de atractie, prin com-
portarea lui, trezind interesul celor din jur, indemnindu-i prin exemplul
personal la imitare. Omul stdpinit de ambitii egoiste, straine bmelm comu-
nitdtii, se simte tulburat in prezenta celui curat, dar dincolo de nimic-
nicia lui se simte si atras de cel cu inima curatd 50. Prin puritatea cu care
acesta din urmi rezolvd problemele vietii, el rdscoleste sufletele celor
péacétosi, determinindu-le la o autoexaminare, trezind in ele puteri de mult
adormite, existente intr-o stare latentsd, indemnindu-le in acest fel si
pdseascd pe calea unei vieti normale omenesti. «Un om curat e un nese-
cat izvor de regenerare morald, cu adinci repercusiuni asupra coeziunii,
ddinuirii si promovérii vietii comunitare insési» 69,

Legea talionului il ameninta insd pe David. Singele lui Urie si al
celor cazuti impreund cu el, iar dupd altii si celelalte vérsdri de singe
iniaptuite, cerea razbunare, si pentru ca sa fie scutit de moarte, pedeapsa
pe care o merita, el se roagd zicind : «Izbaveste-md de singiuiri, Dumne-
veule, Dumnezeul! mintuirii mele, bucura-se-va limba mea de dreptatea
Ta» (v. 16). In acest verset autorul revine 1a ideea de la inceput a psal-
imului, idee care domind de fapt intreg poemul. Autorul expune din nou
situatia In care se afld, fdcind apel la mila dumnezeiascd, singura de la
care putea obline fertarea, iar dreptatea de care vorbeste David este toc-
mai aceastd mild prin care Dumnezeul mintuirii l-a ridicat din pécatul
i care cazuse®!. Ridicat din pécat si deci iertat de El, psalmistul va
vesti tuturor mila lui Dumnezeu si marea Lui iubire de oameni pe care a
licut-o sd rodeascd in el 62.

Inainte de a primi iertarea, David nu putea aduce jertia de lauda
Domnului, pentru cd pdcatul, dupid conceptia Vechiului Testament, rupe

- ?e;ﬁétura omului cu Dumnezeu, fdcindu-l pe acesta nevrednic de a aduce

‘ 58. Teodoret de C1r, op. cit., col. 1249; in acest sens explicd versetul si Sf. Ata-
nasie cel Mare, op. cit., col. 244 ; leronim, op. c¢it., col. 1032-1033. :

‘ 59. Pr. ‘prof D. L Belu art cit., pp. 354-357.

60. Idem, ibidem, p. 55.

61. Fer. leronim, op. cif., col. 1033.

62. Teodoret de Cir, op. cif., col. 1249,
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laudd Creatorului. Dar nu numai atit, cdci pdcatul, spune Teodoret de
Cir, inchide gura pacatosului, punindu-! in imposibilitate de a binecuvinta
pe Domnul 63, Din aceastd cauzd cel ce a pdcatuit trebuie sa-si martu-
riseascd mai intii greseala, sd se cdiascd sincer de comiterea ei, ca apoi
primind iertarea sa poatd aduce laudd si multumire Celui ce j-a redat
linistea. Primind iertarea, David devine vrednic si capabil de a lauda pe
Domnul, si pentru aceasta el zice: «Doamne, buzele mele vei deschide
si gura mea va vesti lauda Ta» (v. 17), pentru cad prin iertare, buzele sale
au primit dezlegarea din robia pacatulm de acum sint libere sa aduca
jertid de laudd Eliberatorului

IDEEA DE JERTFA

«Sacrificiul i1 Vechiul Testameﬂt este simbolul sentimentelor pozitive
de adorare, cerere, multumire, umilintd si cdintd, pe care sacriticatorul
le impreund cu expresia externd, in fata lui Dumnezeu» ®4. Prin aducerea
sacrificiulii se urméreste adorarea lui Dumnezeu si impdridsirea harului
divin din partea Lui, prin care cel ce aduce jertfe se curiteste de pacate

si se sfinteste, intrind in felul acesta in comunitate cu Domnul. Caracterul [

acestui sacrificiu constd in actul intern, in- partea spirituald a omului,

cdci el trebuie sd se ofere pe sine insusi lui Dumnezeu, pentru cd «nu

victima, ci sentimentele si credinta omului ii pot aduce h‘arul si pot a

mijloci pentru el la Dumnezeus 5. ;_‘
Partea exterioard a sacrificiului, victima propriu zisd, trebuie si ex- Af

prime si si oglindeascd intru totul sentimentele omului, cdci sacrificiul v

extern irebuie si reprezinte simbolic pe sacrificator. Orice sacrificiu care .

nu exprima adevidratele sentimente ale celui ce sacrificd, n-are valoare,
sdvirsirea lui trecind de la adevidrata pietate la un formalism inutil. Din
aceastd cauzd profetii, in activitatea lor, luptd impotriva falsei pietati,
a- conceptiei cd pietatea interioard poate fi inlocuitd prin aduceri de
sacrificii abundente si prin serbéri pline de un fast strdin Legii. Dumnezeu,
ca principiu al mor ahtatu spurl ei, nu poate fi imblinzit prin acte pur
exterioare, mecanice, si care nu sint insotite de sentimente interme cores-
punzédtoare primirii comumtatu cu Dumnezeu 66,

David, ca profet al Domnului §1 bun cunoscdtor al Legii mozaice,
isi di seama de ceea ce inseamnd adevdratul sacrificiu si felul cum
trebuie el sd fie adus. Acest lucru reiese foarte bine din conceptia lui
expusd in ‘Psaltire, unde accentueazd necesitatea unui sacrificiu intern,
ardtind cd victima nu este decit o expresie a sentimentelor omului si,
atunci cind sacrificiul nu este insotit de aceste sentimente, el n-are nici
‘0 valoare si nu este placut lui Dumnezeu (Ps. L/XLIX, 13-16).

63. Idem, ibidem, col. 1249.

64. Pr prof. dr. Mircea Chialda, op. ¢it., p. 490.

65. Idem, ibidem, pp. 490-491.

66, Pr. prof. Viadimir Prelipcean, Idei despre pietate in Vechiul Testament, ip
«Studii Teologice», nr. 1-2, 1952, p. 21. : .
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Versetele 18 si 19: «Cid de ai fi voit jertid Ti-as Ii dat, arderea de
tot nu vei binevoi. Jertfele lui Dumnezeu, duh umilit, inima inirinta si zdro-
bitd, Dumnezeule, nu vei urgisi», reflectd imposibilitatea psalmistului de
a aduce o jertfd materiala. Pentru farddelegea lui, Legea nu prevedea nici
un fel de sacrificiu ispasitor, pedeapsa in asemefea cazuri iiind moartea.
David isi da seama cd in situatia in care se gdseste nu poate aduce nici
o jertfd, dar ii rdmine totusi o singurd posibilitate de a jertli Domnului,
si anume : sd aducd o jertid spirituald, «duh umilit, inima infrintd si zdro-
bitd», o adevaratid cdintd, care totdeauna este bine primita de catre Dum-
nezeu. Deci, versetul 18 se relerd in primul rind la situatia personald a
lui David, la imposibilitatea lui de a aduce jertid materiald si mai putin
la formalismul in care alunecase obiceiul de a se jertfi.

«Duh umilit, inima inirintd si zdrobitd» este jertfa pe care o cere Dum-
nezeu omului, cdci ea este insotitd de o cdintd si o pocdintd binepldcutd
Domnului, care afrage dupd sine ascultarea rugdciunii gi iertarea pacate-
lor. David stie cé o astfel de jertfd in care el se aduce pe sine drept obiect
de sacrificiu, jertiindu-se in intregime 67, nu va Ii respinsd de cétre Pa-
rintele cerului, cdci ea va fi o jertld curatd in care el va infatisa trupul
siu, dupd cum a spus Sf. Apostol Pavel romanilor : «Ca jertld vie, slinta,
Domnului binepldcutd si cu inteleaptd inchinaciune» (Rom. XII, 1).

«Iniméd infrintd si zdrobitd» este o incununare a jertfei ce se putea
aduce in Vechiul Testament, e rodul rugéciunii adevirate rezultat dintr-o
recunoastere a farddelegii si o dorintd infldcidrati de indrepiare. E tot
ce are el mai curat, mai intim, e fructul cistigat prin lacrimile pociintei.
Acest «duh umilit» si aceastd «inimi zdrobitd» ce-i caracterizeazd noua
viatd, propria lui iunta le aduce David ca jertid lui Dumnezeu, céci
enumai inchinind lui Dumnezeu intreaga lui fiintd, cel cucernic dobin-
deste siguranta ca el se apropie de Dumnezeu si are incredintarea ci Dom-
nul se induri -de el si i iartd pécatele» 68, David stie acest lucru si din
aceastd cauzd sufletul siu se smereste de buna voie si inima lui se zdro-
heste, pentru ca in felul acesta si cistige bunivointa lui Dumpezeu.

Prin aceasti Jertfa David se ridicd la ideea inaltd a unei jertfe spi-
rituale mult superioare jertlelor maleriale practicate in Vechiul Testament,
ui care au deviat apoi intr-un formalism sec si ineficace. Ideea unei jertie
spirituale superioare celei materiale a fost predicatd si de alti profeti vechi-
lestamentari, ea apropiindu-se si fdcind legdtura cu jertia cerutd credin-
ciogilor din Noul Testament.

Siintii Pédrinti, vorbind despre eficacitatea sacrificiilor, scot in evi-
ilenta superioritatea jertfei spirituale, interne. «Nu sacrificiile sfintesc pe
uin, zice St. Irineu 89, cédci Dumnezeu nu are nevoie de sacrificiut; ¢i con-
sliinta celui ce sacrificd, dacd este curatd, sfinteste sacrificiul si garan-
lenzi ca Dumnezeu primeste sacrificiul ca din partea unui prieten». Pe

67. H. Schmidt, op. cit., p. 102.

68. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, arf. cit., p. 23.

69. Sf. Irineu, Adv. haer., 1V, 18, 3, Migne, P.G., vol. VII, col. 1026, la Pr. prof.
Mitcea Chialda, op. cit., p. 478.
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aceeasi linie se situeazi si Origen 79, Teodoret de Cir 7!, Fer. Ieronim 72,
Fer. Augustin 73, Eutim’e Zigabenul 74, spunind ¢4 Dumnezeu nu doreste un
sacrificiu singeros, ci sacrificiul adevirat este un duh umilit si o inimé
infrintd ce se smereste de bund voie, prin aceasti smerenie aducind un
prinos de recunostintd si multumire Domnului, cici «Dumnezeu nimic nu
primeste si nu iubeste asa de mult ca un suflet blind si smerit si
multumitors 75, ‘ -

%

Urmdrind ideea de pacat, rugiciune si jertld, in Psalmul LI/L ne
putem da seama de nivelul la care ajunsese teologia Vechiului Testament
pe timpul psalmistului David. Psalmul trateazd cele mai importante pro-
bleme ale raportului omului cu Dumnezeu, iar rezolvarea acestora se
ridicd la o indltime neasteptati pentru vremurile acelea.

Pécatul este prezentat ca o stare de striciciune lduntricd, o cilcare a
voii lui Dumnezeu, o indepdrtare a omului de Creatorul siu. Prin iertare
omul doreste restaurarea, innobilarea naturii, indepdrtarea pacatului pen-
tru care se roagd, si se pocdieste in fata lui Dumnezeu. lertarea fiind,
insd, un act al gratiei divine, primirea ei e conditionatd de o mdrturisire
si o pocdintd adeviratd si totald. Renasterea morald se face prin ajutorul
harului cu care David conlucreazi si fard de care el nu se va putea pizi
de pacat si nu poate persevera pe calea binelui 76.

Rugdciunea lui David face din el un cooperator al lui Dumnezeu. Ea
se ridicd la un nivel neasteptat pentru epoca sa; prin cererea unei inimi
curate facind un pas inainte, care se apropie de Noul Testament.

Pocdinta si rugidciunea sint incununate prin jerttd, o «inima infrinta
si zdrobitd», pe care Dumnezeu o va primi totdeauna cu pldcere. David
scoate in evidentd superioritatea si eficacitatea jertfei spirituale, care poate
i adusd pentru orice p#cat, fiind oricind bine primitd de Dumnezeu.

70. Origen, Omilia 2 la Lev., Migne, P.G., vol. XII, col. 422, la pr. prof. M.
Chialda, op. cit., pp. 478-479.

71. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1252.

72. Fer. leronim, op. cit., col. 1033.

73. Fer. Augustin, op. cit., col. 598 ; idem, De civitale Dei, Migne, P.L., vol. XLI,
col. 282-283.

74. Eutimie Zigabenul, op. cit., col. 557-560.

76. Sf. loan Gurd de Aur, op. cit., p. 38.

76. Dragomir Demetrescu, op. cit., p. 50.
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IMNUL DRAGOSTEI (I CORINTENI XIII, 1-13)
IN OMILIILE SF. IOAN GURA DE AUR *

Figura Siintului Toan Gura de Aur ocupd in literatura patristicd un
foc cu totul aparte. Viata sa, ca una dintre cele mai bogate in atitudini
si fapte, dar mai ales opera sa, au imortalizat personalitatea acestui Sfint
Pirinte.

Mostenim astdzi o parte din productia literard a Si. Ioan Gurd de
Aur. Dar aceasta a fost si este de ajuns pentru a ne releva cea mai in-
tinsa operd scrisd de un Péarinte bisericesc grec, dupd aceea a lui Origen.
Varietatea, ca si substanta cuprinsului acestei opere, a aureolat inca de
la inceput memoria autorului ei. I-a fost acordatd o deosebitd pretuire nu
numai de auditorii sau cititorii din timpul vietii sale, ci si de cititorii sai
de peste veacuri. Daca viata si faptele Sfintului Périnte au fost mai
putin cunoscute timpurilor urmatoare mortii sale, in 'schimb opera sa
scrisd, cititd cu nesat, a constituit o mina inepuizabila de médrgaritare ale
Bisericii Crestine. Dar t{otodatd ea a fost mijlocul de impartasire din
mdrinimia inimii Sfintului Péirinte, din ortodoxia credintei sale, din arta
aleasd a cuvintului sau.

In productia literard a SI. loan Gurd de Aur predomind omiliile, si
anume omiliile exegetice. Ele constituie de fapt partea cea mai valoroasi
a patrimoniului literar hrisostomic.

De citeva din acesle omilii ne vom ocupa si noi in lucrarea de fata.
I vorba de cele patru omilii, XXXII-XXXV, ce explicd imnul dragostei
din cuprinsul Epistolei I cdtre Corinteni, cap. XIII, 1-13.

I. SF. IOAN GURA DE AUR, COMENTATOR AL EPISTOLELOR PAULINE

Inainte de a purcede la tratarea subiectului, trebuie fdcutd o remarca.
Si anume : Si. Joan Gurd de Aur e considerat de cétre toti si peste veacuri,
cel mai autorizat comentator al Sfintei Scripturi si in special al episto-
lelor paulinel. In panteonul exegetilor Cértilor Sfinte, Si. Ioan Gurd de
Aur ocupd locul de frunte atit pentru multimea si frumusetea operelor
sale, cit si pentru normele pe care le-a statornicit la temelia metodei lui
e interpretare.

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcdtuitd sub indru-
marea Pr. prof. Ioan G. Coman, care a dat si avizul pentru publicare.

1. B. Altaner, Patrologie, Leben,- Schriften und Lehre der Kirchenviter, Vierte, un-
werdnderte Auflage, Verlag Herder, Freiburg, 1955, p. 282.
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Neegalat ca orator bisericesc, Si. loan si-a dedicat intreaga-i viata
explicarii Cartilor Sfinte din fata altarului. Omiliile sale sint rodul lec-—
turii neintrerupte a textulur sfint si in acelasi timp al lucrédrii de paste--
ratie asupra credinciosilor sdi. Ele explica Si. Scripturd ca stiintd a sufle—
telor si revarsa intelepciune de sfaturi pentru viata cotidiand 2. Nu tre-
buie sd uitdm c# ele sint si o stdvilire a unor incercdri eretice ce-si inte-
meiau ideile lor pe textul biblic.

Asa cum am spus, Si. loan Gurd de Aur se ocupa in chip special.
de epistolele pauline, cdrora le dedicd omiliile cele mai frumoase si cele-
mai adinc meditate. Si. Pdrinte a reusit sd se identifice cu personalitatea
«vasului ales» si sd pdtrundd tilcuirea sensului adevirat al gindirii aces--
tujia. De aceea se recunoaste cd «nimeni altul nu a trdit mai aproape de-
sufletul marelui Apostol ca Si. Ioan Hrisostom» 3.

Bucurindu-se de o atentie deosebitd, Si. Apostol Pavel era pentru:
Stintul Péarinte antiohian un «imitators al lui Hristos. Pdsind pe urmele-
lui, Sf. Ioan Gura de Aur a avut vesnic in minte icoana marelui Pavel..
Asa se explicd pdtrunderea atit de fideld in cugetarea Apostolului si tot--
odatd vestitele omilii hrisostomice la epistolele pauline. O dozd de inila-
cdrare pentru Apostolul neamurilor observam in cele sapte panegirice:
dedicate lui, ce impresioneazd prin monumentala prezentare a personali-
tatii sale<. Fard sd denatureze adevarul istoric sau sa estompeze reali-
tatea, condeiul Sf. lIoan Gurd de Aur a zugrivit ca nimeni altul, exact,
fidel si inaripat chipul Sfintului Apostol Pavel. Si aceasta pentru ci ni-
meni altul n-a cunoscut mai bine pe Apostolul neamurilor, ca el.

Comentind epistolele pauline, Si. loan Gurd de Aur 5 si-a dat seama:
de comoara de idei ce existd In ele. Aici pulsa inima unui om ce a trait
aevea preceptele aduse de Fiul lui Dumnezeu si de aceea tot timpul a
cdutat sa-1 imite si sd invite si pe altii la aceasta. Omiliile Slintului Ioan:
Gurd de Aur nu sint altceva decit o dorintd continud de actualizare a:
etosului hristic, in orasul de pe malul fluviului Oronte sau in capitala
imperiului. In epistolele SI. Pavel, predicatorul Ioan Gurd de Aur a gisit.
totdeauna proaspdtd si vie aceastd actualizare. De aceea vom gisi cele:
mai méiestrite omilii dedicate unei scrieri pauline. E vorba de Epistola
cdtre Romani, asupra cdreia comentariul hrisostomic atinge culmi ne-
egalate 6,

2. Jean Chrysostome (Saint), Les cohabitations suspectess Comment observer la vir-
ginité par Jean Dumortier, Doyen de la Faculté libre de Lettres de Lille. Ouvrage publié avec:
le concours du Centre National de la Recherche Scientifique. Paris, 1955, p. 19. Vezi in spe--
cial Introducerea, pp. 5-43.

3. Prof. dr. Iustin Moisescu, Sf. Scripturd si interpretarea ei in opera Sfitului loar:
Hrisostom, in rev. «Candela», 1939/1941, p. 238.

4. O paraleld edificatoare a vietii acestor doi mari sfinti, Si. Pavel si Si. Ioan-
Gurd de Aur, se poate vedea la Pr. prof. Grigorie Marcu, Mens divinior, in «Studii Teo--
iogice», nr. 9-10, 1957, pp. 617-624. De asemenea gasim aici un scurt rezumat al celor-
sapte panegirice. Vezi in special pp. 622-623.

5. Apelativul de «Gurd de Aur» e addugat din secolul VI, cu aceasta imortalizind’
numele celui mai de seamd predicator al Bisericii lui Hristos. Vezi J. Tixeront, Précis de-
Patrologie, ed. 1X, Paris, 1927, p. 265, nota 1.

6. E locul s& amintim aprecierea lui Isidor Pelusiotul: «In interpretarea Epistoleit
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Din cele patruzeci si patru de omilii la Epistola I catre Corinteni,.
rostite la Antiohia 7 in jurul anilor 390-392, patru din ele comenteaza ca-
pitolul XIII al acestei scrisori. Vom gdsi aici, ca in toate scrierile Siintu-
lui Ioan Gura de Aur, irumoase liguri de stil ce urmdreau sd mdreasca:
interesul si curiozitatea ascultatorilor. Intr-un stil curgator, popular si
totusi cu fond savant, comentatorul urmaéreste indeaproape textul paulin,,
din care scoate pentru auditorii sdi margdaritare de mult pret 8.

II. CRESTINUL, MADULAR AL TRUPULUI LUI HRISTOS

Analizind textul «iar voi sinteti Trupul lui Hristos..» (I Corinteni’
XII, 27), Si. loan Gurd de Aur isi fixeazd temelia pe care isi va cladi.
intreg edificiul explicdrii imnului dragostei: oamenii formeazd un orga-
nism unitar si solidar cu Trupul lui Hristos. «Sintem toti un singur trup,.
deosebindu-ne unii de altii numai atit cit se deosebeste un médular de
altul», zice Sf. loan Gurd de Aur in comentariul sdu la Epistola II-a citre
Corinteni 9. Astlel integrati, membrii umanitatii au de parcurs acelasi drumi,.
au de atins aceeasi tintd. Sudura marelui organism uman este asiguratd
in primul rind de virtutea dragostei. Dar tot aceastd virtute asigurd sim--
bioza membrilor umanitatii cu Dumnezeirea. Formind un trup cu Hristos;
inseamna cd oamenii, respectiv corintenii cdrora se adreseaza Sf. Pavel,
irebuie sa fie vrednici de aceastd cinste. Si vor {i, dacd se vor ingriji
ca sa pdéstreze unitatea intocmai ca tovarasn de célatorie.

Prin cuvintele si «mddulare in parte», Apostolul Pavel a vrut si le
arate crestinilor corinteni ¢4 ei sint o parte din trupul Bisericii lui Hris-
fos. De aceea ei trebuie sa se gédseascd uniti in dragoste unul cu altul, dar
si fatd de intreaga Bxserlca de vreme ce sint madulare ale intregu--
Jui trup 10,

Fixind aceasta, St. Apostol Pavel a vrut si arate cid omul se bucuri
de o cinste deosebitd in fata lui Dumnezeu, zice Sf. Ioan Gurd de Aur.
Harismele apostoliei, proorociei sau invataturii n-au fost incredintate decit
omului, Numai el putea primi aceste harisme, deoarece numai el era
iddular al Trupului lui Hristos si numai el putea sd le fructifice in folosul’
lui si al aproapeluill. Acestea erau haruri impértite benevol 12, Ele au
lost impédrtasite anumitfor oameni pentru ca ceilalti sd rivneascd si ei asa

cilre Romani, in mod deosebit este sirinsd comoara de infelepciune a prea inteleptului
loan ; caci socotesc si si nu creadd cineva cd spun aceasta numai de formd, cd dacd
Al Pavel ar fi facut uz de jimba greacd aticd peniru a se interpreta pe sine fnsusi, nu ar
Ii comentat altfel decit fericitul barbat amintit, asa de mult este impodobitd aceastd inter-
;m;(ftare cu cugetdri frumoase si preciziey. (Eplstoa XXXII, in Migne, P.G., t. LXXVIII,.
col. 1347). : :

7. Omilia XXI, in Migne, P.G, t. LXI, col. 178.

8. Louis Meyer Sainf Tean C /zrz/sosto,'ne, Maitre de  perfection chreizenne, Paris, .
1938, pp. 185 si passim.

9. Omilia XIII, 3, la 1I Corinteni, Migne, P.G. t. LXI, col. 527.

10. Omilia XXXII, 1, la 1 Corinteni, Migne, P.G., t. LXI, col. 264.

11. Omilia XXXII, 1, la 1 Corinteni, in t. cit.,, col. 265.

12. Idem, ibidem. :
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ceva ; dar totodatd ele au mentinut alipirea celui ce nu le avea pe lingi
iratele sdu ce se invrednicise de ele 13, :

Dacd aceste harisme au fost rivnite si primite numai de anumiti oa-
aneni, dacd au lost legate de anumite persoane, timp si loc, daca intr-un
cuvint au fost circumstantiale, apoi nu acelasi lucru putem spune despre
virtutea dragostei. «Ea nu este o cale scoasd la intimplare, zice Si. Ioan
Gurd de Aur, comentind pe Si. Pavel, ¢i mult mai inalts, si care sti ina-
intea tuturor si este comund pentru toti. Si nu este ca harismele, care
‘unele sint ale acelora, altele ale acestora si care nu sint date tuturor,
ci ceea ce eu spun este dar universal (xadolwxdv d&obdv Zoti). ¢

Acest «dar universals, zice Si. Ioan comentind pe Si. Pavel, covir-
seste toate celelaite daruri. «Fdra de el nimic nu este» si nici nu se poate
~concepe. Si. Parinte noteazd cd Apostolul neamurilor procedeazd pedago-
gic cind lasd si vorbeascd de dragoste, la urma ; in chipul acesta a putut
ardta mai bine cd ea este ca o coroand a tuturor darurilor. Dar nu uité
sd precizeze cd acest dar i s-a dat datoritd faptului cad este membru al
Trupului tainic al lui Hristos. Prin ea crestinul se solidarizeazad cu Hris-
tos si cu membrii umanitatii. Dragostea vine din Hristos, ca dar, iar
crestinul intors cu ata spre izvorul ei cautd tot timpul s-o aplice. Roadele
ei tonifica si inaltd pe acesta spre culmile duhovnicesti ale desavirsirii.
Prin ea se indeplineste lucrarea madularului Trupului lui Hristos. Ea nu
poate Ii conceputd in afard de acest organism unificator. De aici si cali-
tatea esentiald a dragostei crestine, aceea de a promova si mentine
unitatea.

III. DRAGOSTEA, IZVORUL S$I COROANA VIRTUTILOR

Comentind cuvintele: «de as grai in limbi omenesti si ingeresti, iar
dragoste nu am, ficutu-m-am araméd sunatoare si chimval rasunitor», Si.
loan Guréd de Aur subliniazd cd dragostea este regula crestinismului desa-
virsit, delinitia cea mai exactd a lui. Lipsa ei atrage dupa sine o izo-
lare a crestinului intre lucrurile neinsufletite si fdrd simtire 15 ; el devine
-un om greoi si nesuferit 16,

Pentru a face o icoand completd a dragostei, Si. Pavel nu se opreste
‘la aceste comparatii. El spune cé nici proorocia, nici aflarea tainelor lumii
‘si nici chiar credinta nu poate inlocui darul dragostei. Ba mai mult, zice
"St. Ioan Gurd de Aur, fard dragoste nici minunile n-au valoare 17, deoa-
‘rece pe cel desavirsit nu-1 deosebesc atit darurile primite de sus, ¢it mai ales
faptele iubirii ce sint rezultatul unei rivne omenesti. De aceea nu prin
darul glosolaliei sau proorociei, sau invatdturii sau facerii de minuni, ci
prin iubire se cunosc ticenicii Domnului (Ioan XIII, 35).

13. Idem, ibidem.

14. Ibidem, 3, in Migne, t. LXI, col. 267.
15. Ibidem, 3, in t. cit., col. 268.

16. Ibidemn.

17. Ibidem, 4, in t. cit., col. 269.
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Iubirea este cea mai mare virtute 18, zice SI. loan Gurd de Aur. Ea
este pecetea ce autentilicd toate virtutile si dd un sens acestora. E un
izvor nesecat ce umple un ocean prin roadele sale 19, E ridicina si coroana
tuturor virtutilor.’

In partea morald a omiliel a XXXII-a, SI. Ioan Gurd de Aur aratd
cd dragostea e lipsitd de orice piedicd in realizarea sa. Pe cind celelalte
virtuti au pe lingd dinsele necazuri si supdrdri, ca de pildd : postul este
legat cu zavistia, inirinarea si cumpdtarea stau impotriva poitei, dragostea
pe lingd Iolosul cel mare aduce cu sine si multd placere si intocmai ca
o albina dragilasd ce adund de pretutindeni mierea, e€a depoziteaza in
suflet numai Dinele 20, Dragotea da crestinului o liniste sufleteasca desa-
virsitd si continud. In aceastd liniste el isi impleteste mit de cununi cu care
isi incoroneazd capul 21,

Vorbind de iubirea aproapelui, care este realizarea celei fatd de Dum-
nezeu, Si. Ioan Gurd de Aur spune cd ea este mai puternicd decit zidu-
rile unei cetati si mai de pret decit un diamant scump. Ea intrece si co-
virseste totul. Ea e plind de puteri si bogatii intocmai ca o mind aurifera.
Cuvintul ghenpootvy redd la Si. Joan Gurd de Aur una din ideile-fortd
ale Si. Pave! afldtoare in acest capitol.

Patrunzind in cugetarea Sf. Apostol Pavel, Si. loan Gurd de Aur zice
cd acesta cere o dragoste intinsd, adicd una ce cuprinde pe toti, fdra
deosebire. Ea merge pind la jertfa pentru cel iubit, indiferent cine este
acesta. De aici reiese cd dragostea e nemdrginitd si are o putere inco-
‘mensurabild. Lucrdrile ei pot Ii vdzute la tot pasul. Asa, de pilda, linis-
teste pornirile din noi ; pe cel fricos il face indrdznet, pe cel aspru, blind,
pe cel desfrinat, stapinit, pe prigonitorul si fiorosul Saul il dovedeste
inirint de puterea ei?22.

Dupéd ce l-a curétit de patimi, dragestea ridicd pe om din virtute in
virtute 23. Face aceasta cu rdbdare si intelepciune, plecind de la cele mai
usoare la cele mai grele; virtutea ne-o aratd totdeauna usoard si pldcutd
in comparatie cu pacatul, pe care ni-l descoperd ca amar- si rauticios 2.

Iubirea este astiel «un mare invéatitor, in stare sd intoarca pe oameni
din rédtacire, sa le schimbe felul de viatd, din pietre sd-i facd oameni» 25.
Ea urmareste sd conducd pe oameni spre scopuri inalte. Pentru aceasta,
intocmai ca un pedagog, intrebuinteazd mijloace si metode adecvate aces-
tora. Si de data aceasta observdm, spune Si. loan Gurd de Aur, nemé-
surata-i putere. Ea poate schimba chiar natura lucrurilor si si transforme

18. Ibidem, in t. cit., col. 269.
19. Omilia 1II, 3, la Rusalii, in Migne, P.G., t. LX, col. 468, si Omilia XXXII, 5,
1t ocit., col. 271.

20. Omilia XXXII, 6, in ngne t. cit, col. 272.

21. Idem, ibidem.

20. Omilia XXXIII, 6, in Migne, t. LXI, col. 286. Ea se referd, observd Sf. loan
Gurd de Aur, pe de o parte la mdepartarea de cele rele, cdci zice Sf. Pavel : «Dragostea
nu lucreazd ~raul>>, iar pe de alta la savirsirea bmelm, cacl zice : «Implinirea Legii este
sragostea» (Romani XIII 10).

23. Idem, ibidem, 4, in Migne, P.G., t. LXI, col. 281.
24. Omilia XXXII, 6, in t. cit., col. 272. Vezi si L. Meyer, op. cit., p. 217.
25. Omilia. XXXIII, 6, in Migne, P.G, t. cit., col. 284.
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tot ceea ce are in miini numai in bine 26. Pe cele grele si anevoioase le
face usoare si spr‘in’teﬂe Dar nu-i mai putin important cd isi sadvirseste
lucrérile ei fard s& schimbe natura lucrurilor. Prin acelasi om timid poaie
face bundoard vitejii mari. Si aduce aici Sf. Ioan, ca exemp[e pe lacob
si pe Moise care, stdpiniti de dragoste, au savirsit fapte mari 27 in istoria
poporului evreu.

Dragostea, prin roadele sale, tine in om pe Duhul Sfint, iar acesta
este un izvor al sfinteniei omului, zice Sf. loan. Prin péstrarea sfin-
teniei Duhului Sfint In om, ea urmireste sd-1 facd pe acesta asemenea
lui Dumnezeu, incoronind astlel rdsplata tuturor celorlalte virtuti.

Prin dragoste, zice SI. Ioan Gurd de Aur, participam la viata insdsi
a lui Dumnezeu, cdci «Dumnezeu dragoste este» (I Ioan IV, 8). Si. Périnte
a dat o foarte mare importantd acestei putinte a dragostei de a ne face
niste hristofori. El gdseste temei pentru aceasta in cuvintele SI. Pavel:
«Fiti imitatorii mei, precum eu sint al lui Iisus Hristos» (Efeseni V, 1), si
de aceea repetd in citeva rinduri cd dragostea este semnul ce aratid pe
imitatorul lui Hristos 28. Diadema ei personificd pe hristofor. Aceastd ras-
platd a virtutii iubirii este asiguratd tuturor. Rdmine in puterea omului
cit poate s-o rivneasca.

IV. 1ZBINZILE DRAGOSTEI

. Dupd ce in citeva versete a vorbit de mdretia dragostei, St Pavel
se vede silit a zugrédvi chipul icoanei acesteia. Se vede silit, zice Si. loar
Gurd de Aur, a descrie frumusetea cea nespusd a acestei virtuti, impo-
dobind icoana ei ca un mester iscusit, cu culorile cele mai vii 29,

In elanul entuziasmului sau, Si. Pavel enumerd citeva manilestari ale
iubirii adevarate, fdrd a pretinde a ni le ardta pe toate, nici a le clasa
metodic 30, Pe acestea comentatorul antiohian le prezintd foarte detailat in
omiliile sale.

Vorbind despre mdelunga rabdare, SI. Toan Gurd de Aur spune ca
este un turn care nu se poate strica niciodatd. Marinimosul are un suflet
mare si indelung ce izvordste din dragoste. Acesta, ca intr-un hman se
bucurd de o adinci liniste care ii aduce mare folos.

Indelunga ribdare este unul din roadele dragostei pe care Sf. Apostol
Pavel il trece primul in lista acestora. Dar, zice Si. loan, observam ca
Si. Pavel nu se opreste aici. El a addugat si altele. Intre acestea, milos-
tenia este aceea ce stie sd pdstreze virtutea dragostei curatd, prescriind
fiecdrui pacat ce ar indrédzni s-o atace, doctoria necesard 31. In cuvintele

26. Omilia XXXII, 6, in 1. cit,, col. 273.

27. Omilia XXXIII, 6, la 1 Corinteni, in t. cit., col. 284-285.

28. Idem, ibidem, 8, in t. cit, col: 275. Dragostea e definitd aici ca mama tuturor
bunurilor.

29. Omilia XXXIII, 1, la 1 Cormtem, in t. cit., col. 275-276.

- 30. Pétré Héléne, Cam‘as Etude sur le vocabulaxre latin de la charité chrétienne.

Theése..., Louvain, 1948. Vezi in special pp. 57-58.

31. Omilia XXXIII, 1, la 1 Corinteni, in t. cit., col. 277.
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«se milostiveste», SI. Ioan Gurd de Aur gaseste cheia si secretul celor-
lalte izbinzi ale iubirii. Stim din alte omilii ale Sfintului Parinte antio-
hian, cit de mare pret pune el pe milostenie. Fara sa dezvolte aici modul
cum virtutea iubirii vine la expresie prin milostenie, comentarul hrisosto-
mic ne dd a intelege cd ea este seva substantiald a iubirii. Ea este iubirea
aplicatd 32. Impreund cu indelunga rdbdare, milostenia sta impotriva péca-
telor mindriei, obrazniciei sau pizmei.

Sprijinindu-se pe exemple din Vechiul si Noul Testament, Si. loan
explicd in continuare cd dragostea «nu se poartd cu necuviinta» (v. 5),
chiar cind patimeste pe nedrept. Fiul lui Dumnezeu a suferit tolul din
~dragoste fatd de om. E aici o dédruire completd pentru binele si fericirea
chipului lui Dumnezeu. Or aceasid daruire dezinteresatd nu o poate face
decit acela care are dragostea care «nu cautd ale sales. «Singur acela
iubeste cu adevirat care cautd la interesele celui iubity 33, zice Si. loan
Gurd de Aur. Nu vom gédsi norme privitoare la cei pe care trebuie si-i
iubim, sau cit trebuie sa-i iubim, cdci pe cel iubit dragostea il vede in toti
si peste tot34. Gidsim in comentarul hrisostomic la cuvintele «nu cauté
ale sale, nu se intaritd» (v. 5), regula iubirii adevidrate: «de a nu vedea
in cel ce este iubit si in cel ce iubeste, doud fiinte despartite, ci un om
singur» 35, Aceastd osmiozd fiintialda nu o poate face decit incandescenta
dragostei. Ea face ca toti oamenii sd formeze o colectivitate in interiorul
cdreia interesele sd se sprijine reciproc. Toti oamenii sint legati unul de
altul, zice SI. Ioan Gurd de Aur, formind un lant nesfirgit 36,

Fixind caracteristica principald a iubirii: ddruirea continud pentru
aproapele, Sf. Ioan géseste in cuvintele : «nu se intdritd, nu gindeste raul,
nu se bucurd de nedreptate, ci de adevdr» (v. 5 si 6), consecintele practice
ale acestei autodaruiri continue 37. Ele fac, completeaza Si. Ioan, pe oameni
asemenea ingerilor, liberindu-i de natura omeneasca 38,

Dar Apostolul nu se opreste aici, deoarece zice: «toate le indurdy,
vrind sd ne arate puterea cea mare a dragostei: «toate le indurd, toate le
nadadjduieste, toate le rabdéd», in acestea vrind sd prindd incomensurabi-
litatea si méretia acestei virtuti.

Insd calitatea cea mai admirabild a iubirii, zice Si. loan, std in fap-
tul cd: «dragostea niciodatd nu cade» (v. 8). In aceastd enuntare, Si.
Pirinte gdseste o altd caracteristici a dragostei : neputinta de a fi nimi-
citd, dizolvatd sau intreruptd vreodatd 39. Din aceastd flacdrd ce arde
incontinuu, rdsiadeste putinta de a nu uri, care este «cel mai mare bun

32. Pr. Magistrand Marin N. Braniste, Conceptia Sf. Ioan Gurd de Aur despre
prietenie si dragoste, in «Studii Teologice», nr. 9/10, 1957, p. 666.

33. Omilia XXXIII, 2, 1a 1 Corinteni, in t. cit., col. 273.

34. Idem, ibidem, 3, in t. cit,, col. 280.

35. Ibidem, col. 280.

36. Sf. loan Gurd de Aur dezvoltd in citeva pagini din Omilia XXXIII problema
ntereselor reciproce ale indivizilor unei colectivitati.

37. Omilia XXXIII, 4, la 1 Corinteni, in Migne, 1. cit., col. 281.

38. Idem, ibidem.

39. Ibidem.
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al iubirii» 40, Ardtind cd omul este chipul lui Dumnezeu, Si. loan Gurid
de Aur conchide cd ura trebuie sa lie departe de acesta4i. Ceea ce trebuie
sd urim, zice SI. loan, este pdcatul din om, ca lucrare strdind lui si in

coniradictie evidenta cu scopul pentru care a
exemple din Vechiul Testament, Sf. Pirinte arati ci

fost facut. Aducind mai multe
iubirea pécdtosilor

isi are izvorul in cea a vrdjmasilor, pe care ne-a poruncit-o lisus Hristos.
Iubind, vei Ii iubit, si cu trecerea timpului va iubi in tine Adevarul,

zice SI

loan Gurd de Aur.

Izbinzile dragostei pe care le-am enumerat pe scurt aici, lormeaza cu
insdsi virtutea, acel lant de aur ce std pe pieptul celui ce iubeste 42. Ele

sint pretioase ca si materialul din care-i alcdtuit lantul.

Dupd Si. Toan Gurd de Aur, aceste succese sint roadele iubirii aproa-
pelui. «Degeaba veli zice ca iubiti pe Dumnezeu, dacd nu iubiti pe aproa-
peles. Ele sint aplicarea iubirii fald de Dumnezeu ce devine lucrdtoare
de orice faptd bund 43. Numai iubirea aproapoml ne olerd posibhilitatea de
a cdpita lantul de aur al dragostei, dupd Si. Ioan Gura de Aur.

Vorbind de «gimnastica» dragostei, Si. Parinte antiohian vrea sd ne
demonstreze cd aceasta virtute cere din partea omului un exercitiu, o sfor-
tare permanentd. Chiar dacd la un moment dat reuseste sd obtina «salbas
dragostei, aceasta nu inseamnd o stationare pe laurii €i, ci mai departe
un imbold spre succesele frumoase ale iubirii. Dragostea devine prin acest
exercitit un mare dascél, dar in acelasi timp un punct ce trebuie atins
de orice ins. Roadele dragosiei ne aratd urcusul spre care se indreapta
omul si totodatd insemndtatea cea mare a iubirii pentru viata oamenilor.
Prin ele dragostea poate preface viata omului 44

V. «URMATI DRAGOSTEA I»

Demonstrind ca harismele proorociei, glosolaliei si cunostintei au fosl
date spre intdrirea credintei, si cd o data cu raspindirea acesteia ele devin
de prisos, Sf. Pavel arata ci dragostea nu va inceta niciodatd. In dra-
goste, cunostinta noastrd nu mai este in parte ca in oglinda sau ghicitura,
adici margml’[a cum completeazd comentarul hrisostomic 45, c¢i una fata
catre fatd, descoperitd ca unor ocameni maturi in stare sd patrunda tainele
fui Dumnezeu. Aici Si. loan Gura de Aur atrage atentia sd nu intelegem
gresit cunostinta lui Dumnezeu, care e una din lucrdrile Lui, si nicidecum
a esentei Lui; sd nu pretindem cd o avem desdvirsit. Ea se capdtd prin
cresterea trupeascd si duhovniceascs, deoarece zice Sf. Pavel : «Cind eram
prunc, ca un prunc grdiam..., iar dacd m-am facut om mare, am lepadat
cele ale prunciei» (v. 11), ce vor sd ne arate aceastd inaintare in exer-
citiul cunostintei lui Dumnezeu prin dragoste. Explicind textul paulin din

40.
41.
42.
43.
44,
45.

Ibidem.

Ibidem, 5, in t. cit., col. 283.
Ibidem, 4, in t. cit.,, col. 281.
Ibidem, 6, in t. cit., col. 286.
Ibidem, col. 284.

Omilia XXXIV, 2, in Migne, P.G.. 1. LXI, col. 288.
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aceastd pericopd, Sf. loan sustine cd cunoasterea lui Dumnezeu este una
ldmuritd si desdvirsitd numai in dragoste. Insd aceastd cunoastere in dra--
goste nu-i aduce si o padtrundere a iconomiilor Lui, fatd de care omul
rdmine strdin 46. Conchidem de aici cd faptele iubirii si intre acestea cu-
noasterea lui Dumnezeu, nu pot i gindite si implinite decit la o anumitd
maturitate a duhuiui.

Ca sd exprime notiunea silintelor cu care sintem datori intru deprin-
derea iubirii, Si. loan Gurd de Aur, explicind cuvintul SI. Apostol Pavel:
«urmati dragostea», spune c# aceasta are tendinta de a lugi si cd noi,.
pentru a o prinde si retine, trebuie sa alergam iute dupi ea, nu puten
merge la intimplare in urma ei, ci trebuie sa Iugim, sd zburdm dupa ea ¥,
Aceastd imagine o completeazd cu alte amdnunte: «Cel ce aleargd sa
prindd ceva, std cu ochii tintd si nu se lasd pind nu-l prinde. lar daca
nu izbuteste singur, prinde pe fugar cu ajutorul celor dinaintea lui, cdci
el roagd pe cei ce sint mai aproape de fugdrit sd-1 prindd si sd-1 {ind pina
cind soseste el. Aceasta sd o lacem si noi cind nu putem ajunge dragostea,
sd rugdm pe cei ce sint aproape de ea s-o tind pind sosim noi. Si cind
am prins-o, sa nu-i ddm drumul, ca sd nu fugd iardsi. Trebuie sd Iacem
totul pentru ca s-o stdpinim cu grijd. De facem asa, nu ne mai trebuie
multd trudd dupd aceea, ba chiar nici o osteneald cit de micd, ci vom
strdbate calea strimtd a virtutii, bucurindu-ne si veselindu-ne» 48.

Dragostea implicd deci o educatie, o disciplind, o rivnd organizata
pentru inldturarea obstacolelor din calea ei. Si. Ioan Gurd de Aur doreste
ca din aceste p1ed1c1 ce stau impotriva urmdririi dragostei sd facem mij-
loace din care sd izvorascd aceasta. Avraam, losif sau SI. Pavel, care zice
Sf. Parinte : «precum fierul sub actiunea focului se schimbi in foc, tof
asa acela aprins de focul iubirii devenise numai iubire» 49 ne sint exemple
evidente. Féard indoiald, deasupra tuturor gdsim in omiliile Si. Joan icoana
desadvirsitd a iubirii Fiului lui Dumnezeu. El este exemplul suprem 5°.

Sf. Toan Gurd de Aur si-a cistigat o celebritate binemeritatd ca slu-
utor al dragoste1 Stinta Scrlptum si adincirile personale l-au incredintat
cd omenirea, in totalitatea ei, formeazd un organism unitar, iar oamenii
sint membre ale acestui trup. Ei trebuie si trdiascd si sd munceascd deci
armonios, dupa exemplul madularelor trupului omenesc.

Intre elementele ce mentin echilibrul organismului societatii ome-
nesti este si dragostea. Ea uneste laolaltd toate gindurile si aspiratiile oa-
menilor spre acelasi scop: asemianarea cu Dumnezeu. Ca dar al Duhului
Sfint, iubirea desdvirseste pe om; ca efort personal al omului, iubirea
este marturia maturitatii sale duhovnicesti 52, .

Explicind imnul dragostei din I Corinteni XIII, 1-13, Si. Toan Gura
de Aur a pdtruns ca nimeni altul gindirea SI. Apostol Pavel. Concluziile:

46. Idem, ibidem.

47. Ibidem, 3, in Migne, t. cit.,, col. 289.

48. Omilia XXXV, 1, la 1 Corinteni, in Migne, P.G., t. LXI, col. 295.

49. Omilia III despre Sf. Pavel, in Mlgne PG, t. L col. 486.

50. Omilia XXXII, 2, la 1 Corinteni, in Mlgne P.G., t. LXI, col. 278.

51. Magistrand Victoria Pietreanuy, Vm,‘ute si pdcat in conceptza Si Apostol Pavel,.
in «Studii Teolognce», ar. 9-10, 1957, p. '686.
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sale formulate nu atit in delinitii, cit mai ales in exemple luminoase, sint
pe linia acelora ale Apostolului neamurilor. Ele se integreazd totodatd in
liniile generale ale conceptiei Sfintului Ioan despre dragoste.

Retinem, dupd expunerea ce am fidcut, citeva trasaturi ale iubirii
«dupd explicarea Sf. Péarinte antiohian :

1. Iubirea crestind este virtutea virtutilor. Este izvorul si cununa
tuturor celorlalte virtuti, sinteza poruncilor dumnezeiesti, legédtura desa-
virsirii.

2. lubirea este darul cel mai de pret al Duhului Sfint impdrtédsit tu-
‘duror: «De as grdi in limbi omenesti si ingeresti, iar dragoste nu am,
m-am facut aramid sundtoare si chimval rdsundtor» (v. 1-3).

3. In iubire omul sporeste in bine, cdci: «Dragostea indelung rabda,
este bund, dragostea nu pizmuieste, dragostea nu se ingimia, nu se seme-
teste, nu se poartd cu necuviintd, nu cautd ale sale, nu se intdritd, nu
gindeste rdul, nu se bucurd de nedreptate, dar se bucurd de adevér ; toate
le indurd, toate le crede, toate le naddjduieste, toate le rabdid. Dragostea
1iu cade niciodatd» (v. 4-8).

4. lubirea crestind intruneste laolaltd toate preceptele Evangheliei,
«ea este plinirea si scopul Legii (Galateni V, 14).

5. Dragostea uneste si stringe intre ele toate virtutile al cdror ansam-
blu formeazd desdvirsirea; in acelasi timp ea uneste toate midularele
trupului tainic in drum spre desavirsire. Ea este vesnicd intrucit izvorul
-ei este vesnic. Ea este cunoasterea nemijlocitd a lui Dumnezeu, cici
Dumnezeu este iubire. :

6. lubirea e o virtute inaltd ce se deprinde printr-o disciplind sus-
tinutd. «Gimnasticay dragostei de care vorbeste Si. loan ne aratd céd ea im-
plicd o educatie permanentd in mentinerea ei.

7. Credinta si nddejdea se sustin reciproc. Ele se valorificd prin iubire
si amindoud indeamnd iubirea la actiune intrucit, zice Si. loan, se poate
:spune cd toate faptele din credintd si nddejde sint fapte din iubire.

OANAAN ~ ~




Preot I. Vesa

ASA ZISA ,,ANAFORA A SFINTULUI
HIPOLIT ROMANUL* ‘

Liturghia a fost si ramine centrul vietii crestinesti, cidci sacerdotiul
crestin spre aceasta e rinduit in primul rind: sd reinnoiascd in chip
tainic si nesingeros jertfa de pe Cruce, adicd s& savirseascd SI. Litur-
ghie, unde sub chipul pﬁnii si al vinului se jertfeste Mielul lui Dum-
nezeu. Nu e de mirare cd L1turgh1a ramine preocuparea de cdpetenie
a Bisericii, si cd cercetdtorii tainelor divine continui si studieze cu toata
rivna Liturghla in forma ei actuald si in forma pe care a avut-o in
trecut, mai ales in epoca postapostolica. Studiul rinduielilor liturgice nu
se face fdra un oarecare interes in cele doud mari ramuri ale Bisericii,
adicd la ortodocsi si la catolici, la care exista fard nici un fel de indoiald
Taina preotiei, precum si Jertla liturgicd. Interesul studiului este acesta:
s4 se vadd dacd in textele vechi, care cuprind asa zisele «canones» sau
«anaphorae» ale Liturghiei, apare sau nu epiclesa, adicd invocarea Du-
hului Sfint asupra Darurilor, dupa ce preotul a rostit asupra lor cuvin-
tele : «Acesta este Trupul Meu...». «Acesta este Singele Meu». Un document
de cea mai mare importantd in aceastd privinta e asa zisa «anafora
a Sfintului Hipolit», cu care ne vom ocupa in cele ce urmeaza si anume
in urmdtoarea ordine :

1. Unde se aila textul «anaforalei»
2. Cine e autorul ei.
- 3. Care e continutul ei.

4. Concluzie.

1. UNDE SE AFLA TEXTUL «ANAFORALEID»

- Textul acesta se afld in doud izvoare principale: a) in asa zisele
«Statute apostolice etiopiene» sau «Constitutiile bisericesti etiopiene»1;
b) in recenzia latini a palimpsestului din Verona. Intre cele doud ver-
siuni diferentele sint de minimd importantd. Celelalte documente care
o reproduc in formd mai largd, cu addugiri lie noi, fie explicative ale
textului vechi, ca de exemplu: «Testamentul Domnului», scris in limba
siriacda, par a fi ulterioare si depinzind de textul primitiv, desi, dupa
cum observd S. Salaville, nu in chip necesar si «wper se», acest lucru poate
dovedi apodictic cd textul mai lung s-ar fi folosit de cel mai scurt si cd deci
versiunea mai scurtd ar ii mai veche.

1. Vezi Istoria bisericeascd universald, Bucuresti, 1956, vol. I, p. 151, este traducerea
in limba coptd a scrierii lui Hipolit: Tradiiia apostolici.

BT —4
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2. CINE ESTE AUTORUL ?

In privinta autorului acestui «canon missae», parerile cercetdtorilor
ajung la cele mai opuse concluzii: :

a) Unii susfin cd autorul e anterior Sfintului Hipolit ;

b) Altii cred cd e un scriitor posterior Sfintului Hipolit.

¢) Ultimii afirmi cd trebuie atribuit Sfintului Hipolit.

a) Dintre cei care au socotit cd autorul este un scriitor mai vechi
decit Hipolit Romanul, care dupd cum se stie a murit moarte de mucenic
pe t1mpud impédratului Maximian Tracul (235- -238), fiind exilat in Sardinia
impreund cu episcopul Romei, Pontian, unde ambu mor din cauza climei
nesinitoase 2, trebuie s amintim in spec:al doi scriitori, unul german,
Scherman, iar altul francez, Dom Cagin. Cel dintii a crezut cd poate iden-
tifica pe autorul acestor documente cu Clement Romanul, documentele
nefiind altceva decit «Traditio apostolica» a lui Clement Romanul. Deci
ele au fost compuse citre finele secolului 1. Al doilea, benedictinul Dom
Cagin, foarte vestit liturgist apusean, are doud lucrdri in aceastd privintd :
In prima, cu titlul Eucharistia 3, vede in aceastd analora <<p10tot1pu1 tu--
turor liturghiilor, canonul ideal, euharistia perfectd si primard, cu un
cuvint, un lucru de inspiratie apostolicd». Ea se poate numi apostolicd in
sensul cd in ea se vede o inspiratie apostolicd directd, cu foate cd ser
poate admite c¢d nu a fost compusa in mod direct de cédtre Apostoli. In
aceastd scriere Dom Cagin dezvoltd o teorie frumoasd dar nedovedits,
cd adicd Apostolii au ldsat Bisericilor intemeiate de ei un tip de Litur-
ghie cu un fel de notd personald a lor. Acestea in decursul vremii au putut
suferi unele schimbdiri, fard sd li se modifice insd esenta lor. El cauti
sd dovedeascd apostolicitatea acestei anaforale pe diferite cidi, iie com-
parind-o cu alte texte liturgice, fie cu alte documente vechi, iie stabilind’
caracteristicile anaforalei apostolice si apoi aplicindu-le la cazul de fatd.

Dupd studiile publicate de Dom Connolly, despre care va fi vorba
mai jos, in care acesta a identificat pe autorul acestor documente cu Hipo-
lit Romanul, iar documentele insesi cu «Traditia apostolicd» a aceluiasi,
Dom Cagin si-a moderat parerea Idrd insd a ceda intru toate. In opera
«L’Anaphore apostolique et ses témoins» 4, desi primeste «sub conditione»
concluziile lui Dom Connolly, crede ci poate totusi mentine apostolici-
tatea anaforalei. Desi se pare cd Hipolit a fost prlmuﬂ care a redactat-o
in scris, nu este improbabil — totusi — ca el si fi scos-o dintr-un docu-
ment mai vechi. Deci Hipolit ar 1i nu autorul, c¢i primul redactor. Acest
lucru cautd si-1 dovedeascd printr-o analizd foarte amanuntitd si fdcuta
cu multd putere de convingere, desi «nu intotdeauna e destul de ob1ect1v*
facutd» (S. Salaville). ,

2. Moa§te2¢ lor au fost aduse la Roma in 236, iar partizanii lui Hipolit i-aw
ridicat o statuie, importantd pentru cd ea péstreaza titlul tuturor scrierilor sale. Sta-
tuia a fost descoperitd in 1551 in cimitirul din via Tiburtina. E de reamintit aci c&
Hipolit s-a_opus la alegerea lui Calixt ca Papd (217), pe care-l acuza de sabelia-
nism si de laxism si a fost ales antipapd, avind destul de numerosi partizani.

3. «L’Eucharistie», Rome, 1912. -

4. Paris, 1919.
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b) In grupa a doua se afld Batifiol. Acesta, in articolul «Une préten-
due anaphore apostolique» 5, aseazd aceasta scriere in sec. 1V, bazindu-se
pe cuvintele: «ca sd strice moartea si sd rupd lanturile diavolului si sa-
zdrobeascd iadul». Acestea — dupd el — ar Ii fost imprumutate din scrie-
rea apocrifd «Pogorirea lui Hristos la iad», care a fost compusi in sec. IV.:

¢) Cei mai mulii sustin o pérere de miijloc, care de altfel a devenit
comund. Ei védd in acest document mina fui Hipolit si-1 identificd cu «Tra-
ditia apostolicds a acestuia. Partea cea mai mare de merit o are in
aceast privintda Dom Connolly, desi ‘inaintea lui un alt scriitor german,
Schwartz 6, ajunsese la aceleasi coneluzii. Dom Connolly comparind aceas-
td scriere cu alte scrieri autentice ale Sf. Hipolit si studiind foarte ama-
nuntit disciplina si «llturgma romand de la mceputul secolului al IIl-lea,
a ajuns la concluzia c& numai Si. Hipolit poate fi considerat ca autor al
ei si cd aici nu poate fi vorba decit de «Traditia apostolicd», pe care
contemporanii o atribuie Sf. Hipolit.

latd pe scurt concluziile sale :

1. Constitutia bisericeascd egipteand, uneori numitd «Statuta apos-
tolorum» («Rinduielile Apostolilor» sau «Rinduiala Bisericii egiptenes), este
documentul primordial din care au provenit apoi multe alte documente
si anume :

a) Constitutiile Apostolice, scrise in limba greaca ;

B) «Epitome», greacéd ;

v) Constitutia egipteand, sau uneori Rinduielile Apostolilor, scrise
in limbile coptd si araba;

5) Canoanele lui Hipotit, in limba arab4, si

¢) Testamentul Domnului, in limba siriani.

2. Aceastd scriere trebuie identificatd cu «Traditia apostolicd» a Si.
Hipolit, mentionatd pe statuia lui ce se péastreazd la Lateran. Ea ar fi
fost scrisd la Roma intre anii 218-235, in timpul schismei fdcute de Hipo-
lit sub cei trei Papi: Calixt I, Urban si Pontian, si in limba greacd,
ca si celelalte scrieri ale lui. In ea Hipolit si-ar fi propus sd apere inte-
gritatea credintei de pericolul inovatiilor Papei Calixt, pe care el il acuza
de sabelianism si de laxism. Hipolit concepea apdrarea credintei prin rein-
noirea vechilor rinduieli date de Apostoli, pentru ca toti sd le poatd
cunoaste, si prin cunoasterea lor sd se lereascd de inovatii”.

Aceastd ultiméd pdrere a devenit apoi comund. Ea pare cea adevirati,
deoarece celelalte doud nu se bazeazd pe argumente serioase :

Prima nu dovedeste cu nici un argument mai temeinic ceea ce
afirma.

5 In «Revue Biblique», 1916, pp. 23-32.

6. «Uber die pseudo-apostel. Kirchenordnungen», in «Schriffen der Wzssenschaftlwhen
Gesellschafts, Strasbourg, 1910.

7. Trebuie notat ¢ denumirea de «apostolice» a indus in eroare pe compilator
care citeazd aceastd scriere ca «Rinduielile Apostolilor», «Canoanele Apostolilor». Si
Hipolit nu voia sd spund c# ele au fost scrise de Apostoli, c¢i doar atit c# traditia
bisericeascd se urcd pind la Apostoli.
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A doua, a lui Dom Cagin, desi este foarte frumos expusd, rdmine
o purd probabilitate. Ceea ce dovedeste el sint urmatoarele :

1. C& anaforaua din Testamentul Domnului depinde de prima;

2. C4 anaforaua noastrd trebuie consideratd ca fiind scrisd mamfte
de secolul IV.

3. Cd ea este apostolicd, in substantd, adicd in notiunile funda-
mentale. : \

Intr-adevdr, se poate concede cu usurintd cd si aci, ca si in celelalte
scrieri, Si. Hipolit s-a inspirat iie din Sfinta Scripturd (din Evanghelia
Sfintului loan si din epistolele Stintului Pavel), lie din Traditie, adi-
ca din formulele liturgice folosite pe atunci. Asa se explicd de altiel unele
arhaisme care se intilnesc in aceasta analora.

Din context insd se pare cd pérerea lui Dom Cagin nu e exactd:
anaforaua este prezentatd episcopului ca un model de rugdciune si nu ca
un text neschimbat si traditional. Se pare ¢4 si aci, ca si in Apologia I-a
a St Justin, regula rugéciunii este improvizatia, dar aceasta bazata pe
o temd generald stabild, care face ca si forma insasi sd tindd sprre sta-
bilitate.

Pérerea lui Batiffol nu poate i admiséd nicidecun:, deoarece argumen-
tul lui nu e verosimil. De Iapt, SI. Hipolit face aluzie la pogorirea lui
lisus la iad si in alte scrieri ale sale, fdrd sd fie nevoie sd se faca apel
Ja un apocril ulterior. Si alti scriitori vorbesc despre acest lucru inaintea
Si. Hipolit, ca de exemplu Pseudo-Barnabas i epistola sa, autorul «Odelor
lui Solomony» din sec. II s.a. Lucrul se explicd foarte usor, dacd se tine
seama cd insdsi Sfinta Scrlptu!ra vorbeste despre pogorirea lui lisus la
iad. Asa, de pild4, in prima cuvintare a Siintului Petru in ziua Rusaliilor
el spune: «pe care Dumnezeu L-a inviat, dezlegindu-i durerile mortii.
Pentru cd David zice.... caci nu vei ldsa sufletul meu in iad.. David... a
murit si mormintul lui este intre noi pind in zitia aceasta.. mai inainte
vazind a grait despre Invierea lui Hristos, cdci nici nu a fost ldsat sufletul
Lui in iad...» (Fapt. Apost., c. II, 23-31). La fel spune si in Epistola I, cap.
111, 19 : «Omorit fiind cu trupul si inviat cu sufletul : cu care pogorindu-se
a vestit sufletelor celor ce erau in temnitd». SI. Pavel vorbeste despre
acelasi lucru : de exemplu in Ep. cdtre Efeseni IV, 9: «Suindu-se la inal-
time, robit-a robime si a dat daruri ocamenilor: Insd cd s-a suit ce este
fard numai cé s-a si pogorit intii la pértile cele mai. de jos ale pamintului».
Este limpede deci cd Siinta Scripturd vorbeste despre pogorirea lui Iisus
la iad si prin urmare Si. Hipolit s-a putut inspira din Scripturd, fdra si
fie nevoie sd recurgd la vreo altd scriere apocrifd.

Ca o confirmare ca Si. Hipolit e autorul acestei scrieri se mai poate
invoca faptul cd anaforaua foloseste expresii pe care le foloseste si Si.
Hipolit in scrierile sale, dupd cum dovedeste de altfel si Dom Cagin in
scrierea sa a doua, adicd in «L'anaphore apostolique et ses témoins», pp.
103-109. Deci rdmine si pentru noi valabild pérerea care afirmi cd aceastd
scriere este a Sfintului Hipolit Romanul.
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’ 3. CONTINUTUL

latd continutul acestei «anaforale», dupa cum rezultd din codicele
din Verona.

Dupd expunerea hirotonirii episcopale, autorul continua astfel : «Ori-
cine a fost fdcut episcop, toti sd-i aducd salutul pdcii, salutindu-l, céci
s-a facut vrednic.

«Diaconii insd sd-i aducd punerea inainte, peste care punind miinile
cu toti presbiterii, sd zicd dind multumitd :

«Domnul fie cu voi, si toti sd zicd : Si cu duhul tdu. Sus sa avem ini-
mile. Avem cédtre Domnul.

«Sa multumim Domnului. Vrednic si drept este (Cu vrednicie si cu
dreptate este).

Si astlel sd continue:

Iti aducem multumiri, Dumnezeule, prin Fiul Tau iubit, lisus Hristos,
pe care in vremurile din urm# ni l-ai trimis noud mintuitor si rdscum-
pdrdtor si inger al vointei Tale. Care este cuvintul Tdu nedespartit, prin
care toate le-ai fdcut si Ti-a binepldcut Tie'; ai trimis din cer in pintecele
Fecioarei, Care aflindu-se in pintece s-a intrupat si Ti s-a arédtat Fiu din
Duhul Sfint si Fecioard ndscut; si cistigindu-Ti popor sfint, a intins
miinile, pdtimind, ca sd slobozeasca din patimd pe aceia care au crezub
in Tine; Care dindu-se de buna voie patimirii, ca sd dezlege moartea si
sd rupd lanturile diavolului

si sd slobozeascd iadul si sd lumineze pe drepti

si sd pund capit si sd dea pe fatd invierea,
luind piinea, multumindu-Ti Tie a zis: Luati, mincati: acesta este Trupul
Meu, care pentru voi se iringe.

Asemenea si potirul zicind : Acesta este Singele Meu care se varsi
pentru voi; cind facei aceasta, faceti pomenirea Mea.

Amintindu-ne, deci, de Moartea si de Invierea Lui; Iti aducem Tie
piinea si potirul multumindu-Ti pentru cd ne-ai invrednicit sa stdm inaintea
Ta si sa-Ti slujim Tie.

St cerem ca sd trimifi Duhul Tdu Sfint asupra punerii inainte a Sfin-
tei Biserici, stringind in unul pe toti sfintii, care o primesc, in plinirea
Duhului Sfint spre intédrirea credintei in adevir, ca sd Te lduddm pe Tine
si s Te marim prin Fiul Tdu lisus Hristos, prin care Tie Iii este slava
si cinstea : Tatalui si Fiului cu Duhul Sfint. In Sfinta Biserica Ta si acum
si in vecii vecilor. Amin».

Acesta este textul anaforalei care ni s-a transmis in palimpsestul
din Verona8. Ceea ce trebuie notat e cd «Traditia apostolicd» nu reda
in intregime textul Liturghiei, ¢i numai anaforaua. Nu se vorbeste de
pregitirea Liturghiei (Proscomidia), de fringerea piinii, de cuminecare
cu toate cd acestea erau atunci parti integrante ale Liturghiei. Imediat
dupa acest text urmeaza doud binecuvintari, una a uleiului gi alta a ca-
sului si a méslinelor :

8. S. Salaville noteazd aici urmé&toarele: «Aceastd scurtime favorizeazd ipoteza
cd acest text me dd numai un rezumat al ideilor si nu insusi textul folosit».
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«Dacd cineva aduce ulei, dupd punerea inainte a piinii si a vinului,
si nu la rugdciune (cuvintare) sd zicd, ci prin virtute asemenea, sid dea
mulfumits, zicind ;

«Ca sfintind acest ulei, s& dai, Dumnezeule : sdnatate celor ce-1 vor
folosi si lua, de unde ai uns pe regi, preoti si profeti, astfel si tuturor celor
ce vor gusta sd le dea tédrie si celor ce-l vor folosi, sdnatate.

«Asemenea, dacd cineva va aduce cas si mdsline, sd zicid asa: Siin-
teste acest lapte ce s-a adunat, adunindu-ne si pe noi in iubirea Ta. Fa
sd nu se indepdrteze de dulceata Ta nici acest rod al maslinelor, care este
pilda grasimii Tale, pe care din lemn (pom) ai rdspindit-o in viatd celor
ce naddjduiesc in Tine». La orice binecuvintare insd sia se spund: «Tie
slavd, Tatdlui si Fiului cu Sfintul Duh, in Sfinta Bisericd si acum si pu-
rurea si in toti vecii vecilor. Amins.

Aceste doud binecuvintdri se gdsesc intr-adevar la locul lor, adica la
sfirsitul «anaforalei». Liturgistii apuseni au tras concluzia, bazindu-se pe
acest considerent, cd intreita binecuvintare ce se face asupra darurilor
inainte de «Pater noster» in Liturghia romand, prin cuvintele: «Prin care
acestea toate le creezi, le sfintesti si le binecuvintezi si ni le dai noud»,
nu ar fi altceva decit cuvintele prin care in trecut se sfinfeau aceste daruri.
Si aceasta cu atit mai virtos cu cit in Joia Patimilor, in acelasi loc se
face sfintirea uleiului sfint, {ar la 6 august, la sdrbitoarea S. Sixtus se
face in acel loc binecuvintarea strugurilor. Bineinteles cd nu s-a gisit
explicatia de ce in «anafora» binecuvintarea are loc la urma, pe cind din-
coace ea s-a transpus pentru darurile euharistice.

Dupd aceste binecuvintdri urmeazd o altd rugdciune pentru impdér-
tdsanie, pentru dezlegare inainte de impértdsanie, rugdciuni dupa impar-
tasanie si in siirsit otpustul. Acestea toate nu se gasesc in versiunea latini
din Verona, c¢i numai in cea etiopiana. Ele nu par a Ii ale Sfintului Hi-
polit nici ca fond, nici ca formd, desi au fost compuse intr-o epocd
aproape de cea a Slintului Hipolit. Pentru cd ele au fost primite aproape
in toate Liturghiile, le reproducem mai jos: Episcopul spune o rugéciune
pentru impdrtasanie, care se face «lui Dumnezeu Tatal, lui Dumnezeu Atot-
puternicul, pentru ca credinciosii sd primeascd cu evlavie si cu rod impar-
tdsania. Aceste Taine si nu ne fie noud spre osindd, ci spre binecuvin-
tare: ele sa siinfeascd pe credinciosi, sd-i intareascd, sd-i scape de tot
rdul, sd ne sporeascd credinta..». Inaintea acestor rugéciuni diaconul
spune : «Rugati-vd, ridicati-vd si plecati capetele». La impartasanie dia-
conul zice: «Sd ludm aminte», iar episcopul : «Sfintele sfintilor». Cre-
dinciosii rdspund : «Unul singur Tatdl Sfint, unul singur Fiul Siint, unul
singur Sfintul Duhs. Episcopul continud: «Domnul cu vois. Credinciosii :
«Si cu duhul tdus. Urmeaza impartasirea credinciosilor, dupd care epis-
copul aduce multumitd printr-o rugéciune care se aseaménd cu aceea care
premerge impdartdsaniei : «Impdartasirea (primirea) Siintelor Taine sd nu
ne fie spre osinda noastrd, ci spre mintuirea sufletului si a trupului». Apoi
cu mina intinsd preotul binecuvinteazd poporul, zicind : «Atotputernice
Dumnezeule, binecuvinteazd pe robii Tai, ocroteste-i, pazeste-i de cédtre
minia Ta...». Poporul rdspunde: «Aminy». Episcopul : «Domnul cu voi.
Mergeti in pace». Cu aceasta se termind textul anaforalei.
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In aceastd scriere se fac aluzii limpezi si la alte pérti ale Litur-
ghiei : asa, de exemplu, dupd Botez si dupa ungerea cu ulei se aminteste
rugiciunea credinciosilor, care ‘se fdcea dupd ce catehumenii si cei ce
fdceau penitentd erau concediati, adicd dupéd Liturghia catehumenilor sau
a «celor chemati», asa cum se face si azi in Liturghiile bizantine.

«Si apoi dupd aceea, impreund cu toti credinciosii sd se roage (cei
ce au fost botezati si unsi), mai inainte nerugindu-se cu credinciosii, pind
nu vor i primit acestea toate. Si cind se vor fi rugat, sd dea pacea cu
gura. Si atunci sd se aducd episcopului de cétire diaconi punerea inainte
'si sd dea multumita, piinea adicad spre pilda a ceea ce zice Grecul antilipul, a
ceea ce zice Grecul asemdnare, singele care s-a virsat pentru toti care
au crezut in El; cu lapte si miere impreund amestecate din deplindtatea
1dgaduintei, care s-a facut parintilor nostri, pe care a numit-o tara in care
curge lapte si miere, pe care ne-a si dat-o Hristos, Trupul Sdu (carnea
Sa), prin care ca si copiii se hrdnesc cei ce cred, in dulceata Cuvintului
care face cele amare ale inimii dulci; apa insd in semnul spaldrif...».

Mai spre slirsit se aratd modul impértdsaniei si grija cu care ea
trebuie sid se facd : '

«Fringind insd piinea, (episcopul) dind fiecare pérticicd, sd spund :
‘Piinea cereascd in Hristos lisus. Cel care primeste, sd rdspundi: Amin.
Dacd nu vor fi de ajuns insa presbiterii, sa tind potirele si diaconii si si
stea cu cinste si cu modestie : intii cel care tine apa, al doilea cel cu lap-
tele, al treilea cu vinul..». '

Dupd aceea pune in vedere credinciosilor sd primeascd euharistia ina-
intea oricdrei mincédri. lar dacd o duc acasd, sa fie cu grija sd o pund
intr-un loc retras, unde si nu se poatd apropia nici un animal, «ca nu
cumva sd cadd sau si se prdpddeascd ceva din ea. Cidci este Trupul lui
Hristos, care trebuie mincat de cétre credinciosi, si nu dispretuit. Potirul,
in numele lui Hristos binecuvintindu-l l-ai primit ca antitipul Singelui
1ui Hristos. De aceea, sd nu-l versi, ca nu cumva spiritul potrivnic si-l
1lingd ca de la un dispretuitor: vei i vinovat Singelui...».

Importanta deosebitd a acestui document std in faptul cd el cuprinde
dupa cuvintele : Luati, mincati..., acesta este Singele Meu..., invocarea Du-
‘hului Sfint, adicd epiclesa. Se stie cd liturgistii nu sint de acord in ceea
ce priveste existenta, vechimea, forma si locul epiclesei in Liturghia ro-
‘mand, care a existat totusi si in aceastd Liturghie, asa dupd cum ea existd
astdzi in Liturghiile orientale, ca o parte importantd a jertlei. Pind la
aflarea acestui document, multi istorici inclinau si explice existenta epi-
clesei in oricare Liturghie, ca o evolutie a epocii lui Constantin sau a
epocii pnevmatomahilor, adicd a sfirsitului secolului al IV-lea. Dar o data
descoperitd aceastd anafora, si fiind atribuitd lui Hipolit Romanul, re-
zultd clar cd epiclesa este mult mai veche si ci ea apare si intr-un docu-
sment cvasiolicial al Bisericii Romane, la locul ei normal, adicd acolo unde
se afld si in celelalte Liturghii orientale.

Este adevidrat cd rugiciunea epiclesei, asa cum e redatd atit de codi-
cele din Verona, cit si de recenzia etiopiand, nu dovedeste apodictic cd
prin ea se face jertfa liturgicd, ci mai mult este rugat Dumnezeu Tatil, ca
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aceia ce s-au impartasit, sd primeascd roadele impartdsirii, sau ca aceste
roade sd apard mai ldmurit In acestia:

«Si cerem ca sd trimiti Duhul Tdu Sfint asupra punerii inainte a
Slintei Biserici, stringind in unul pe toti sfintii care o primesc, in pli-
nirea Duhului Sfint, spre intédrirea credintei in adevir, ca sd Te laudam...».
Dacd se tine seama de ceea ce s-a spus mai ‘sus, ¢d adicd aici nu avem
propriu zis un text olicial si precis al Liturghiei, ci numai un indrumétor
care redd doar in mare ideile Liturghiei, atunci rezultd cd nici cu privire
la epiclesd nu avem propriu zis formula precisd. Dar independent de faptul
acesta, un lucru rdmine clar: prezenta in formularele liturgice ale Bise-
ricii crestine primare a unei rugdciuni de invocare a Duhului Siint (epi-
clesd), cu ocazia consacrdrii Siintelor Daruri.

4. CONCLUZIE

Prin urmare, aceastd «anafora» trebuie atribuitd Sfintului Hipolit Ro-
manul nu numai in ceea ce priveste redactarea ei — cum afirmd Dom Ca-
gin —, ci si in ceea ce priveste compunerea ei. La aceasta se mai poate
adduga spre confirmare ci ea este intru toate in conformitate cu teologia
Sfintului Hipolit, care, luptind impotriva sabelianismului, patripasianismu-
mului sau triteismului, cautd sa apere invitdtura despre Dumnezeu,
unicul principiu a toate, principiul Cuvintului divin, prin care Tatdl a
zidit si a rdscumpdrat lumea.

Avem aci o veche formd a asa zisului «canon missaes, care constad in-
tr-o rugdciune neintreruptd, de la «Cu vrednicie si cu dreptate...» si pina
la doxologia finald, in care, dacd episcopul slujeste cu clerul, clerul con-
celebreaza cu el. Din acest text lipseste cintarea «Sfiint», care s-a infrodus
mai tirziu in Liturghie. Forma simpla si concisd nu exclude posibilitatea
ca autorul sd fi avut inaintea ochilor o alta «anafora» mai lungi®, asa
cum crede S. Salaville.

Din acest text al Siintului Hipolit Romanul, in decursul vremii s-ar
fi dezvoltat alte «anaforale», ca de pildd cea din «Testamentul Domnului»,
apoi Liturghia etiopiand si Liturghia romand. Aceasta este parerea celer
mai multi liturgisti 0.

Aceastd «anafora» a Sfintului Hipolit Romanul rdmine un document
vechi al Liturghiei, care dovedeste cit de veche este rinduiala jertiei ce se:
aduce pe altar si deci cu citd evlavie trebui sadvirsitd si cu citd reculegere:
trebuie ascultata.

ACSDAAANA A

9. Ci. «anafora» citatd de Si. Justin, Ap. I, 65, 67.

10. S. Salaville crede ca atit «anaforaua» aceasta cit si celelalte s-ar fi dez—
voltat dintr-un alt document traditional si comun, pe care traditia insd nu ni {-a
pastrat. E o presupunere care aiu se poate dovedi cu nimic.
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APLICAREA EPITIMIILOR
IN LUMINA SFINTELOR CANOANE

Orice societate omeneasca — fie laica, lie religioasd —, presupune:
o stare de ordine infdptuitd, iar aceasta, la rindul ei, o comportare disci-
plinard a membrilor acelei societati.

Acestea, insd, se obtin si se pidstreazd numai atunci cind se observa
strict normele de conduitd cu caracter moral, juridic sau religios. De aceea..
pentru imcédlcarea acestor norme s-au prevazut de citre conducerea orici-
rei societdti, felurite sanctiuni, menite sa le impund respectului obstesc
si sd apere astiel starea de ordine.

De la aceastd reguld nu face exceptie nici Biserica, a cdrei conducere,
peniru cdlcarea sau abaterea de la normele sale, a stabilit felurite si
variate rinduieli pentru indreptarea celor ce gresesc si pentru aducerea
lor la calea unei vietuiri corecte, conlorme cu normele bisericesti. Dintre:
rinduielile de acest fel, unele prevad pedepse cu caracter duhovnicesc sau
juridico-bisericese, si sint cunoscute sub numele de '«epitimii» 1.

Acestea, adica epitimiile, se aplicd credinciosilor de forum internunr
(scaunul madrturisirii), sau de forum externum (instantele legale) ale Bi--
sericii, dupd cum abalerile comise de ei sint privite in sens spiritual saw
ating principiul si organizatia Bisericii 2.

*

In ordinea gravitatii lor, epitimiile cunoscute, dupd Slintele Ca-
foane, sint :

1. Admonestarea sau sfatul si dojana duhovniceascd (Can. 31 Apos-
tolic). Despre prima (admonestarea), Canoanele dispun cd ea poate fi
repetatd de trei ori si numai dupd aceea vinovatul va fi supus altei epi-
timii, mai grave (Can. 31 Apost.).

2. Apoi, postul, rugédciunea insotitd de metanii (Can. 1, 3, 5, 6, 9-11,
13, 16, 20, 24-26, 29, 31, 37, 41, 48, 49-64 (loan Ajundtorul), cintdrile bise-
ricesti (Can. 8, 9, 48, loan Ajunat.) ; frecventarea siintei biserici cu asista--
rea la sfintele slujbe (Can. 1, 26, Ioan Ajunat.) ; trimiterea la siinta bise--
ricd in fiecare sdptdmina a cite o liturghie (Can. 26, loan Ajunit.) si abti-

1. Nitescu (Arhim. Veniamin), Despre penitentd, tezi pentru licenid, Bucuresti,.
1896, pp. 96-97 ; Mitrofanovici (dr. Vasile), Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929.

2. Nic. Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. de Dim. 1. Cornilescu si Vasile S..
Radu si revizuita de 1. Mihélcescu, Bucuresti, 1915, p. 4C0.
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nierea de la minciuni si jurdminte (Can. 26, loan Ajunat.) — sint o altd
serie de epitimii usoare, cu acelasi caracter 5.

3. Excomunicarea sau afurisirea. Ea este de cinci feluri: primul fel
constd in oprirea sau excluderea de la primirea Slintei Impartdsanii;
al doilea fel, pe linga lipsirea de Siinta Taina, opreste si (de la) partici-
parea la rugédciunile Bisericii ; al treilea fel constd in depértarea din comu-
nitatea credinciosilor ; al patrulea fel, cel mai rar si mai aspru, consta
in lepddarea definitivd din Bisericad prin anatemd (alurisenie sau bles-
tem) ; iar wltimul fel opreste de la sdvirsirea sfintelor slujbe. Acest din
urma fel priveste numai pe clerici si de acea ne multumim sd-1 pome-
nim numai.

Primele doud grupe de epitimii impreund cu excluderea de la primirea
Siintei Impdartdsanii, sint aplicate in scaunul marturisirii de cei ce au
primit harul necesar spre a putea lega si dezlega (episcopul si preotul),
iar celelalte feluri de excomunicare sint aplicabile numai de instantele legale
{Can. 5, I Ecum.; 6 Antiohia; 128 Cartagina) 4. '

&

Ca s# cunoastem pentru ce cazuri de abateri se aplicd epitimiile
pomenite, ne propunem sid urmdm urméatoarea clasificare practicd: in
prima parte vom vorbi despre abaterile indreptate impotriva credintei
si a lucrurilor si a lucrérilor sfinte, apoi vom continua s& ardtam abaterile
indreptate impotriva societdtii si a familiei, si vom siirsi ardtind abaterile
‘indreptate impotriva aproapelui si a persoanei proprii (a savirsitorului).

S

ABATERI IMPOTRIVA CREDINTEI

a) Apostazia este una din abaterile bisericesti grave. Mdsura gravi-
tatii se calculeazd dupd intentia sau constringerea vinovatului la co-
‘miterea ei.

Astiel, pentru apostazia comisd intentionat, vinovatul va putea .primi
ca epitimie «sd se tinguiascd tot timpul vietii sale» (Can. 73 Vasile cel
Mare ; 2, Grigorie de Nisa). In afard de acest maximum de pedeapsa,
dupd imprejurdri, apostaziatului i se poate da epitimii si mai usoare.
El va I exclus de la Slinta Impéiridsanie® pe un timp de treisprezece

3. Pr. prof. Petre Vintilescu, Spovedania, prilej de pastorafie individuald, in rev.
«Studii Teologice», nr. 9-10, 1949, p. 710.
4. Regulamentul pentru cazuri de afurisenii si anateme (1910), la Costescu (C.),
‘Colectia de legiuiri bisericesti..., Bucuresti, 1916-1931, p. 75.
5. In vechime, Biserica isi avea un sistem penitential propriu, potrivit céruia cei
-ce greseat {rebuiau sé-si petreaca timpul in penitentd preseris in anumité grade sau trepte
~de penitentd. Am gésit de cuviintd cd este bine sd le reamintim : «Primul grad (obotactg,
consistantia) constd din faptul cid penitentul putea si vind in bisericd la rugiciunile
comune cu credinciosii, ins# era exclus de 1a SHinta Euharistie. Al doilea grad (dmémtwotg,
substractic) consta din faptul cd respectivul putea sd participe numai la oarecare rugéciuni
in bisericd si plecat la pamint mérturisea in public pdcatul lui, iar dup#d ascultarea rug-
ciunii citite pentru el, pardsea biserica. In gradul al treilea (&xpéasg, auditio), penitentul
sta numai in tinda bisericii (vdedE, mpévaoc) insd numai pentru asculiarea predicii obis-
«qnuite. Gradul al patrulea (mpdxdavoig, fletus), in sfirsit, consta din faptul ci penitentilor
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(Can. 12, I Ecum.) sau de doisprezece ani (Can. 11, I Ecum.), de zece (Can.
§ Ancira) sau sase ani (Can. 6 Ancira); de trei (Can. 7 Petre al Ale-
xandriei) sau chiar doi ani, la care (acesta din urma) sd se adauge si un
canon de pocdintd compus din post si rugdciune insotite de metanit
(Can. 1 Ioan Ajunatorul).

Cind apostazia s-a sdvirsit din constringere, oprirea de la primirea
Sfintei Impédrtasanii se va ridica la maximum noud ani (Can. 3, 4, 5, 7,
8 Ancira; 1, 2, 8, 9 Petre al Alexandriei; 2 Grigorie de Nisa; 81 Vasile
cel 'Mare), si se va reduce in anumite situatii la un timp de sase luni
(Can. 5 Petre al Alexandriei) sau optzeci de zile, la care se adaugd obis-
nuitul canon de pocdin{d (Can. 1 loan Ajunétorul).

Din aceste dispozitii canonice reiese clar cd Biserica a revenit mereu
— dupd imprejurdri — asupra mésurilor sale de rigoare, luate impotriva
apostaziatilor, cdutind si gdseascd o epitimie mai potrivitd cu faptul
in sine si cu imprejurdrile in care s-a savirsit.

b) Dupéd asprimea pedepsei care se aphca ereticilor, ne dim seama
cd erezia este de asemenea o abatere gravd, o abatere de la dreapta cre-
dintd a Bisericii Crestine Ecumenice.

«Ereticii, respingind unul sau altul dintre adevéarurile crestine» — re-
marcd Périntii intruniti in sinodul local din Laodiceea (343) — «prin
aceasta ei hulesc adevarul revelat» si implicit «pe Cel ce a revelat acest
adevar, hulesc pe lisus Hristos, intemeietorul Bisericii». «Prin urmare,
este foarte firesc» — continud sd spund acesti Pdrinti — «ca acestia si
fie inldturati de la rugdciunile bisericesti si de la darurile pe care omul
le poate primi numai prin Bisericd» (Can. 6). O astlel de dispozitie cu-
prind si alte Canoane (Can. 1, 6, 7, Il Ecum.; 7, III Ecum.; 1, 95, VI
Ecum; 7, 35 Laodiceea; 1, 4, 5 Vasile cel Mare) 6.

Pentru acelasi motiv, «Canoanele se straduiesc — cum observa ar-
himandritul Ioan in comentarul sau la Canonul 45 Apostolic? — sa
fereascd pe ortodocsi de contagiunea spirituald cu ereticii» 8, — nu insi

si de comuniunea sociald, cdci atunci acestia ar trebui sd iasd din lume
(cf. Can. 72, VI Ecum.; 10, 31 Laodiceea; 21 Cartagina). Aceia care
violeazd aceastd dispozitie se supun epitimiei cu excomunicarea (Can.
10, 64 Apost.; 11, VI Ecum.; 2 Antiohia; 9, 33, 34 Laodiceea) 9.

le era interzisd cit totul intrarea in bisericdi; ei stileau inaintea bisericii in haine de
pocdintd si rugau cu cdintd pe credinciosi, ca prin rugéciunile lor sad le mijloceasc#
iertarea pentru pacalele comise. Acest ultim grad de pocéintd, ca cel mai greu, se didea
numai acelora care se fdceau vinovati de un p#cat grav»s (Can. 11, I Ecum.; 4, 5, 6
Ancira; 2, 19 Laod.; 11 Grigorie de Neocezareea; 22, 75 Vasile cel Mare). Vezi Nic.
Milas, op. cit., p. 409. :

6. Vezi in Can. 19, I Ecum.; 47 Vasile cel Mare: 9 Timotei al Alexandriei}
2 Cartagina. '

7. Arhimandritul loan (Vladimir S. Socolov, de la 1866 episcop de Smolensk,
T 1869). Opera sa canonicd se cunoaste sub titlul: Opif cursd tercovnagov zaconovedenia
(Incercare de curs de legislafie bisericeascd). Cl. Nic. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe
insolite de comentarii, trad. de Uros Kovincici si Nic. Popovici, Arad, 1930, vol. I,
partea I, p. 154.

8. Op. cit., 1, 191-192, of. Nic. Milas, op cit., vol. I, p. 1, p. 255.

9. Ci. si Can. 45, 46, 70, 71 Apost.: 32, 37, 38, 30 Laodiceea si 83 Cartagina.
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c) In sfirsit, o altd abatere care are pe lingd aspectul confesional
si un aspect pur disciplinar, este schisma0. Schisma nu prezintd un
pericol de neinldturat pentru Bisericd, pentru cd indeobste este cunoscut
cd deosebirile ce ii despart pe schismatici de Bisericd, se pot indrepta
usor. De aceea si la aplicarea masurilor de rigoare se pleacd intii de la
admonestarea lor, care dupd nevoie se va repeta de trei ori (Can. 31
Apost.), si numai dupd aceastd mdasurd duhovniceascd, schismaticilor Ii
se va putea aplica excomunicarea de felul intii, doi, trei si patru, dupd cum
abaterea se aild la a doua, a treia sau mai multe repetari (recidivd) (Can.
31 Apost.; 6, II Ecum; 4, IV Ecum.; 1 Vasile cel Mare) 11, Ca si la
eretici, se interzice sub amenintarea cu pedeapsa afurisirii, orice incer-
care de comunicare de credintd cu schismaticii (Can. 2 Antiohia; 33
Laodiceea).

ABATERI INDREPTATE IMPOTRIVA LUCRURILOR S$I LUCRARILOR SFINTE

a) Unul din aspectele Bisericii vizute este cel de locas sfint. In
acesta se aduni comunitatea de credinciosi sid se inchine, sd dea ‘slava
lui Dumnezeu prin rugéciuni de lauda, cerere si multumire.

Profanarea locasului sfint al Bisericii este pedepsitd in chip Ielurit.
Astfel, se prevede pedeapsa afurisirii pentru toti aceia care ar incerca
sd facd ospete (de orice naturd) in bisericd (Can. 74, VI Ecum; 28 Lao-
diceea ; 42 Cartag.) 12 sau intr-un caz si mai grav si-ar asterne culcusuri
«in interiorul casei Domnului» (Can. 74, VI Ecum.; 28 Laod.) si uitind
unde se afld, sau chiar cu dispret fata de ea, ar mai trédi si cu sotiile lor
in ea (Can. 97, VI Ecum.).

Aceeasi pedeapsd se prevede si pentru credinciosii laici care, pier-
zind notiunea sfinteniei obiectelor din bisericd, si-ar insusi o parte din ele,.
spre folosintd proprie, — ceea ce in limbajul bisericesc se numeste
sacrilegiu sau ierosilie (Can. 72, 73 Apost.; 10, I-1I; 6, 8 Grigore de
Nisa; 44 Ioan Ajunétorul) 13,

Tot din grija de a feri locasul sfint si ceea ce se gaseste in jurul sdu,
de profanare, Sinodul Trulan interzice, sub amenintarea aceleiasi pedepse,.
intii orice fel de negustorie in curtea bisericii; «cdci Mintuitorul nostru
si Dumnezeu» — se spune in Canonul al 76-lea al acestui sinod — «in
timpul petrecerii Sale in trup invitindu-ne, ne-a poruncit si nu facem
casa Pdrintelui Sdu casid de negustorie», ea fiind casd de rugédciune;
apoi, ca «nimeni sa nu bage nici un fel de dobitoc in curtea sfintei bi--
serici ; afard numai dacd cilatorind cineva, silit de prea mare nevoie,.
negdsind casd si adapost, va poposi la o astlel de bisericd» (Can. 88).

10. Nic. Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 401.

11. Can. 6 Gangra; 5 Antiohia; 11 Cartagina; 13, 14, 15 I-II (sinodul al X-lea
local, de la Constantinopol, {inut in biserica Sfinta Sofia). :

12. Can. 11 Gangra. :

13. Can. 9, 12 Apost.; 80, VI Ecum.; 5, 20 Gangra; 2 Antiohia; 11 Sardica ;:
3 Constantinopol (Sf. Sofia).
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In cazul jefuirii de morminte avem de-a face tot cu un fel de pro-
lanare, de aceea si epitimia care trebuie aplicatd jefuitorilor este tot
alurisirea (Can. 66 Vasile cel Mare; 6, 7 Grigorie de Nisa; 43 loan
Ajundtorul).

In toate cazurile de profanare, alurisirea trebuie privitd in raport cu
gravitatea ei si a imprejurdrilor in care s-a sdvirsit; si atunci vom avea
cind excluderea de la primirea Sfintei Impartasanii, cind cel de al doilea
lel de excomunicare; ambele date pe un timp mai scurt sau mai lung.
Din observatia Slintului Grigorie de Nisa, cd «Predania Périntilor a rin-
duit epitimisirea unora ca acestia (care au luat cele afierosite lui Dum-
iezeu) in timp mai scurt decit pentru adulters (15 ani) (Can. 8) ; si din
dispozitia Siintului Vasile cel Mare referitoare la jefuirea de morminte
(Can. 66), reiese cd timpul de penitentd prevdzut pentru profanare, in
general, va trebui si fie maximum zece ani.

b) Mintuitorul Hristos i-a inzestrat pe Apostolii Sidi cu harurile
necesare, ca acestia sd poatd continua opera Sa de mintuire pe pamint.
Primindu-le in dar, tot in dar le-au dat si ei urmasilor in misiune,
episcopilor, preotilor si diaconilor, cdaci «nu puteau face din darurile ha-
rului dumnezeiesc obiecte de comert» 14, Lucrul acesta se vede cd nu
l-au inteles intocmai si continuatorii Siintilor Apostoli, din moment ce
Canoanele pomenesc foarte des de practicarea simonieil la clerici si chiar
la credinciosii laici.

~La credinciosii laici, obiectul 'simoniei il formeazd mijlocirea in ve-
derea «traficului cu darul spiritual» 15, si se pedepseste pind la maxi-
mum, adicd pind la anatematizarea celor dovediti vinovati (Can. 2,
IV Ecum.).

c) «Siinte Dumnezeule, Siinte tare, Siinte fdrad de moarte, miluies-
te-ne pe noi» este textul curat, ortodox si cunoscut indeobste al cintarii
«intreit sfinte» sau Trisaghion. El s-a formulat si apoi s-a ratificat in-
tr-una din sedintele Sinodului Trulan, cind s-a ardtat incd o datd ca
adausul «Cel ce Te-ai réstignit pentru noi, miluieste-ne pesnoi», este
impotriva dreptei credinte. Cu acest prilej s-a adoptat si rdmine valabil
pentru toate timpurile, Canonui a! 8l-lea, prin care se interzice, sub
amenintarea cu pedeapsa excomunicdrii, iolosirea adausului pomenit, in
cintarea «Sfinte Dumnezeules.

d) Postul este una din practicile vietii crestine. Intemeiatd pe dovezi
din Sfinta Scriptura 18 si Siinta Traditie 17, Biserica cere membrilor ef,
printre care si credinciosilor laici, afard de cazul cind debilitatea fizici
nu le pemite, ca in anumite zile si perioade de timp din cursul anului
liturgic, sa se intretind in post si rugdciune, avind in vedere dobindirea

14. Nic. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, vol 1, partea
1, p. 228.

15. Nic. Milas, Dreptul bisericesc oriental, p. 401.

16. Vezi III Moise, VI, 29-36; Neem. IX, 1, 3; lerem. VI, 9; Impér. VII, 6; loil
11, 15; 111, 5.10; Mt. 1V, 2; VI, 16-18; IX, 14, 15; XVII, 21; Le. 11, 37; 1V, 2: V, 33,
34, 39; Fapt. Apost. IX, 9; XIII, 2; XIV, 23; 1 Cor. VII, 5; II Cor. VI, 4-5 efc.

17. Nic. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, vol. 1, par-
fea I, p. 290. :
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mintuirii, care incepe de aici, de pe pamint (Can. 69 Apost.; 10 Timotei
de Alexandria). ]

Biserica condamnd, insd, orice inovatie adusd postului rdmas in tra-
ditie. Modul de a se posti simbidta si duminica nu poate ii sub nici un
motiv in acord cu invdtdtura Bisericii Ortodoxe traditionale (Can. 66
Apcst.), pentru cd, potrivit acestuia, duminica pentru crestini este zi dé
bucurie, ziua in care a inviat Domnul nostru lisus Hristos, pirga min-
tuirii noastre si astfel postul, «ca faptd a pocdintei de pdcat si a intris-
tdrii» nu-si are rost intr-o zi de bucurie ca aceasta.

De asemenea simbita 'se socoteste si ea ca zi de bucurie in amin-
tirea «anuntdrii credrii luminii si a odihnei lui Dumnezeu» 18, si ca atare
nici aceasta nu este o zi potrxvxta pentru post.

Vom intelege mai bine aceasta disputd, daca preuzam cd aici, prin
acest post trebuie sa intelegem postul sec, adicd postul in care «nu este:
permis a minca nimic ziua intreagd pind seara, iar seara se poate minca
numai mincare strict de post, deci si fdrd peste» 19.

Acest post se admite totusi intr-o singud zi, si anume in Simbata
Mare (din postul Pastelui), pentru cd, asa cum explicd Balsamon, i
comentarul sdu la Canonul 66 Apostolic, «in aceastd zi a zdcut mort
Trupul Domnului in mormint, si astfel insusi Domnul ne-a poruncit si
postim in ziua aceasta» (‘Marcu II, 20; Luca V, 35) 20,

Si acum concluzia : orice abatere de la aceastd rinduiald bisericeasca
se pedepseste cu excomunicarea pe un timp mai scurt sau mai lung
(Can. 66 Apost.), si in cazuri de repetare chiar cu anatema (Can. 18
Gangra).

Din cuprinsul Canonului 56 al Sinodului Quinisext, ludm cunostmtd
si de o altd neorinduiald in legdturd cu postul. Este vorba de consumarea
«de oui si de brinzd» in timp “de post 21, obicei pe care-l vedem si astazi
la romano-catolici.

Impotriva lui s-a hotarit ca in timpul postului, credinciosul laic
«sd se departeze precum de tot felul de junghieri de jertle, asa si de oud
si de brinzd, care sint rodul si fatul acelora, de la care ne infrindm»
(Can. 56, VI Ecum.). In caz contrar, vinovatul se va afurisi pe un timp
mai lung, dupd cum cer si imprejuririle abaterii (Can. 56, VI Ecum.).

A

\ABATERI INDREPTATE IMPOTRIVA SOCIETATII

a) Biserica Ortodoxd socoteste cd respectarea autoritdtii de stat si
supunerea fatd de ea este una din cele mai sfinte si de onoare datorii,
ale membrilor ei. Canonul al 84-lea Apostolic condamnd chiar si orice
cuvint urit rostit la adresa autorititii de stat si a personalului sédu con-

18. Nic. Milas, op. cit., vol. 1, partea I, p. 284.

19. Idem, op. cit., vol. I parxtea I, p. 286.

20. Szntagma Atemana 11, 84-85. Ci. Nic. Milas, op. cit,, vol i parteta I, p. 285.
21. Nic. Milas, op. cit,, vol. 1, partea 1I, p. 431,
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ducdtor. Credinciosul laic dovedit vinovat de un astfel de delict, se afu-
riseste (Can. 84 Apost.).

Explicind acest Canon, arhim. loan arati cd continutul lui cores-
punde preceptelor despre umilin{d si despre respectarea autoritétilor de
stat, pe care le-au dat Sfintii Apostoh in epistolele lor (Rom. XIII, 1-5;
I Petru II, 13-15, 17; I Tim. II, 1-2 ete.) 22,

b) Jurdmintul este o cale Iega-lé de intdrire a intelegerii in relatiile
dintre oameni, dar tinem sd addugdm cd nu orice jurdmint. Din dispo-
zitiile Stintelor Canoane reiese clar ce lel de jurdmint se aprobd si care
jurdmint nu este, si care jurdmint nu trebuie ingdduit (Can. 29 Vasile
cel Mare). Se admite jurdmintul legal si care se bazeazd pe dreptate
(Can. 30, IV Ecum.; 29, Vasile cel Mare), si in legdturd cu el s-a
dispus ca toti aceia care il calcd sd fie pedepsiti. Aplicarea epitimiilor
in cazul de fatd se face in raport cu cele doud stdri din timpul sdvirsirii
— de constringere sau de libertate. Astfel, in primul caz se va aplica
o epitimie de maximum 6 ani, excludere de la Sfinta Impartisanie (Can.
82 Vasile cel Mare) 23, iar in cazul al doilea se va opri de la Sfinta Taina
pind la 11 ani (Can. 64, 82 Vasile cel Mare; 45 Joan Ajundtorul).

Nu se recunoaste si este interzis juramintul ilegal si nechibzuit, adicad
acel jurdmint care se face spre ceva rdu. Sfintul Vasile cel Mare di
exemple in acest sens, zicind : «De s-ar jura cineva si scoatd ochii ira-
telui sau sd ucidi, oare bine este a se inféptui unele ca acestea ?» (Can. 29).

Astiel de juraminte sint daunatoare aproapelui, si in ultimd analizi,
societdtii. Singurul lucru ce le rdmine sa facd celor care depun astfel de
jurdminte — si-1 recomandi tot Si. Vasile cel Mare — este «sd se cé-
iascd, iar nu sd se sirguiascd a-si implini nelegiuirea» (Can. 29); si-
dacad se impotrivesc acestei hotériri, sa se afuriseascd (Can. 94, VI Ecum.)..

ABATERI INDREPTATE IMPOTRIVA FAMILIEI

a) Potrivit invadtdturii Bisericii Crestine, Dummnezeu a unit de la
inceput pe birbat si femeie, si i-a binecuvintat, ardtind prin aceasta ca
idealul vietii este trdirea in tovdrdsie cu cineva, trdirea in comun, ceea
ce se realizeazd intr-un fel si in cédsdtoria legald. Aceastd unitate fami-
liard nu se poate desface decit in douid cazuri, cind intervine moartea
fizicd si cea moral-religioasd ; aceasta din urmi, produsd prin adulter
sau prin acte asimilate, care sint socotlte ca pricinuitoare de moarte mo-
rald ori rehgloasa

Alte motive in alari de acestea sint striine de invatatura Bisericii,
cuprinsd in Sfinta Secripturd (Mt. V, 32; XIX, 3-9; Rom. VII, 2; I Cor.
VII, 15, 39) si in Slintele Canoane, si se pedepsesc precum urmeazé :

Sotul (sotia) care-si va pdridsi sotia (sotul) in mod arbitrar si fari
nici un motiv legal, si apoi intrd in legédturd de casatorie cu altd per-
soand, acela (aceea) se declard adulter (adulterd) si se supune unei

22. Op. cit., 1, pp. 234-235; of. Nic. Milas, op cit., vol. I, partea I, pp. 313-314.
23. Can. 10, 17 Vasile cel Mare.
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-epitimii ca atare, respectiv la excluderea lui (ei) de la primirea Siintei
Impartédsanii pe timp de sapte ani (Can. 48 apost.; 87, VI ecum.; 9, 35,
77 Vasile cel Mare). Tot astiel se va pedepsi sotul sau sotia care va con-
‘tracta o céasdtorie cu o persoand care nu este liberd de cdsitorie (divor-
tatd) (Can. 48 Apost.) ; iar cdsdtoria in ambele cazuri se declard nula
(Can. 87, VI Ecum.).

In Canoane gdsim redate si exemple de cazuri de despartxre nelegala,
«din care, instantele Bisericii noastre se pot inspira la nevoie. Ele sint
trei la numadr.

Intii, cind 'sotia unui om care a plecat intr-o cdlatorie, din care nu
-a dat timp indelungat semne de viata, fard sd aibd dovezi sigure despre
moartea lui, incheie o noua casdtorie cu alt barbat (Can. 93, VI Ecum. ;
31 Vasile cel Mare) ; al doilea caz, cind sotia unui militar plecat pe front
a incheiat o a doua cdsadtorie cu un alt barbat, motivind acest fapt prin
lipsd totald de informatii despre supravietuirea lui (Can. 93, VI ecum.;
"36, Vasile cel Mare) ; si, in slirsit, cel de al treilea caz, cind o femeie s-a
cdsdtorit cu un bdrbat in lipsd de cunostintd, cd4 prima lui sotie tra-
ieste si nu e despirtita legal de ea (Can. 93, VI Ecum.; 46, Vasile
cel Mare).

In toate aceste trei cazuri, vinovatii se socotesc adulteri si se opresc
de la primirea Siintei Impartasanii timp de 7 ani; iar cdsatoria a doua
‘se desface {Can. 93, VI Ecum. ; 31, 36, 46 Vasile cel Mare; 20 Ancyra).
Addugdm insd cd in cazurile al doilea si al treilea intervin anumite cir-
-cumstante care atenueazd vina. Astiel, in cazul sotiei de militar, care a
contractat o noud cédsdtorie, pe motiv cd nu a primit nici o stire asupra
~vietii acestuia, ea a fost indreptatitd sd creadd céd sotul ei fiind pe front,
a murit. De aceea si Canonul 93 al Sinodului Trulan permite in aceste
conditii ca femeia respectivd sd intre in legéturd noud de cdsdtorie. Ace-
lasi Canon «prevede si eventualitatea cind s-ar inapoia sotul militar,
~despre care se credea cd a cdzut pe front, iar sotia lui s-a casatorit; si
se dispune ca in aceastd situatie, sotul prim este liber, dacd voieste, sa
o ia iardsi de sotie; iar ei i se iartd vina (cd s-a mdritat pind la ina-
-poierea lui), din considerare la nestiinta ei, cum spune Canonul; adica
tiindcd dinsa era de bund credintd cd primul ei sot a murit, si in aceasta
credinta fiind, s-a madritat dupa alt bérbat; de asemenea se iartd si
"barbatului al doilea, care de buna credintd a incheiat cu dinsa cisitorie
ilegaldy 24,

In ultimul caz intervin doud circumstante: una agravantid pentru
‘barbat — viclenia lui prin care a reusit sa mduplece la casdtorie ilegald
pe femeia de a doua, si pentru care este afurisit; si alta atenuanta pentru
temeie — nestiinta ei despre trdirea primei lui sotn si despre lipsa divor-
tului pronuntat, pentru care motiv i se iartd ei gre$eala si i se permite
58 incheie o altd cdsdtorie (Can. 93, VI Ecum.; 46 Vasile cel Mare).

Pentru toate cazurile de despértire existd si o dispozitie canonicé,
care gldsuieste astfel : «S-a hotarit ca, potrivit mvataturu evanghelice si

24. Nic. Milas, op. cit., Arad, 1931, vol. [, partea 1I, p. 474.
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apostolice, nici cel ldsat de sotie, nici cea. pdrdsitd de barbat, sd nu se
impreune cu altcineva; ci ori sa rdmina asa, ori sd se impace» (Can.
102 Cartag. ; 93, VI Ecum. ; 46, 48 Vasile cel Mare). Acest sfat a devenit
general valabil din momentul in care viata in infrinare a ajuns si fie
consideratd in Bisericd ca o virtute.

b) Tot de atunci si cdsitoriile a doua si a ireia, au inceput sa fie
privite in rigoare. Ele sint ingdduile numai ca un remediu impotriva
desiriului, si in Biserica veche erau insotite de cite o epitimie de un an
-sau doi pentru cdsdtoria a doua (Can. 1 Laod.; 3, 7 Neocezareea ; 4, 12,
53, 87 Vasile cel 'Mare ; 19 Ioan Ajunit.) si de trei, patru sau cinci ani,
pentru casdtoria a treia (Can. 3, 7 Neocezareea; 4, 50 Vasile cel Mare ;
19 loan Ajunat.)). Cédsdtoria a patra este interzisd de Bisericd (Can.
80 Vasile cel Mare). '

Vom intelege acest fel de a gindi si hotdri al Bisericii din primele
secole, dacd vom tine seama de situatia de fapt din timpul acela. Cres-
tinismul proclamase indisolubilitatea césatoriei monogame, intr-un timp
«¢ind in intreg imperiul roman se desfdta poligamia. Or, pentru stirpirea
poligamiei, este usor de inteles, cd Biserica trebuia sd lupte pe orice cale
si sd Ioloseascd orice mijloc care i-a stat la indemind. Deci a gasit cd
si problema repetdrii de mai multe ori a contractdrii césétoriei este o
cale care duce spre poligamie, si astiel a dispus ceea ce am arétat.

c) In altd ordine de idei, Biserica tine seama si de impedimentele
care se opun la incheierea unei casadtorii intre persoane ce se afld in
legdtura de inrudire. Inrudirea, ca impediment la cdsdtorie, isi are ori-
ginea in Legea divind 25. «Dumnezeiasca Scripturd ne invatd luminat asa:
— se spune in Canonul al 54-lea al Sinodului Quinisext. Nu vei intra
la nici o rudenie a trupului tau, spre a-i descoperi rusinea ei».

Aceastd invitaturd este expresia legii fundamentale a naturii insasi,
care stabileste raporturi morale reciproce intre persoanele in care curge
acelasi singe, sau in care, prin cdsidtoria dintre un barbat si o femeie,
care prin césdtorie formeazd un trup, se impreund singele a diferite
familii. Legatura trupeascd dintre astiel de persoane fie cd descind din-
tr-un cap de familie (rudenie de singe), fie cd derivd din doud familii
in urma casdtoriei dintre un bdrbat si o femeie (rudenie de cuscrie) ar
rasturna si ar anula cu totul acest raport moral, si omenirea ar i aseme-
‘nea cu animalele, intre care fiinteazd numai deosebire de genuri si in lega-
tura dintre aceste genuri, nu existd insd nici un fel de raport rational,
moral 26,

Intemeiata pe aceastd invatdturd, Biserica interzice categoric orice
contractare de cdsdtorie in gradele de rudenie oprite27, iar abaterile de
la aceastd rinduiald le socoteste ca desfriu, dar nu desfriu mai grav. De
-aceea si excluderea de la Slinta Impartdsanie, ce se aplicd ca epitimie,
;se poate ridica pind la viata intreagd ; depinde acum si de apropierea sau

25. 111 Moise XVIII, 7-14; XX, 11-21; Mt X1V, 4; XXII, 24; Mc. XII, 19.

26. Nic. Milas, op. cif., vol. 1, partea 1I, pp. 424-425.

27. Nic. Milas, Dreptul bisericesc oriental, pp. 499-500; Valerian Sesan, Curs
«e drept bisericesc universal, anul 1942, pp. 211, 217, 219-221.

S.T.—5
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depidrtarea gradelor de rudenie (Can. 19 Apost.; 53, 54, VI Ecum.; 2
Neocezareea ; 23, 68, 78, 87 Vasile cel 'Mare; 11 Timotei al Alexandriei).

Din secolul V, cind botezul copiilor a devenit general si cind nasii
de la botez nu mai erau ca mai inainte numai de acelasi gen, de care era
finul, — din acel timp, zic, a inceput si se ia in conmderage si inrudirea
spirituald, declarind-o ca impediment la cé&sdtorie pind in gradul II
(Can. 53, VL Ecum.), adicd intre nas si find (nasd si iin) (grad. I); si
intre nas si mama rdmasd vaduvd a finului (finei) (gr. II) 28.

d) Orice legdturd trupeascd in alard de cédsdtorie este socotita desfriu
si, in cazuri mai grave, adulter. «Desfriul nu este nuntd si nici inceput
de nuntds — cum spune S Vasile cel Mare in Canonul séu, al 26-lea.
El se «comite cu o persoand, care nu este in legdturd de cdsatorie, si astfel
nu jigneste o a treia persoand, adicd sotul sau sotia» (Can. 4 Grigorie»
de Nisa). Aceasta il deosebeste de adulter, care, din contra, cauzeazi unei
alte persoane amdéraciune si jignire, el constind in relatia nelegiuitd cu o
sotie sau cu un ‘sot striin (Can. 4 Grigorie de Nisa) 29. In mod logic,
urmeaza ca si epitimiile Iixate pentru corijarea celor care le sdvirsesc si
fie deosebite. Este usor de priceput cd adulterul se va pedepsi mult mai
sever decit desfriul.

Pentru desfriu se pot da, in conformitate cu dispozitiile canonice, epi-
timii de unsprezece ani (Can. 25 loan Ajundt.), zece ani (Can. 57 loan
Ajunit.), noud ani (Can. 4 Grigorie de Nisa; 14, 15 loan Ajunit.; 21
Vasile cel Mare), opt ani (Can. 57, 58 Joan Ajunit.), sapte ani (Can. 26,
44, 59 Vasile cel Mare), patru ani (Can. 50 Ioan Ajunat.), trei ani (Can.
38 Vasile cel Mare; 63 loan Ajunit.) si doi ani excludere de la primirea
Siintei Impértdsanii (Can. 16, 25 loan Ajunat.). Avem prin urmare um
maximum de pedeapsd, care se va aplica atunci cind instanta va gési de
euviintd, si o serie de alte epitimii care vor fi aplicate dupd imprejurari.
Amintim, ca de obicei, cd atunci cind urmdm pe SI. loan Ajundtorul,
epitimia va fi insotita de obisnuitul Canon de pocdintd (Can. 16, 25,
27, 58, 63) 30, '

Un caz aparte si mai complicat il prezintd actul rédpirii. El se rea-
lizeazd atunci cind «cineva ia cu forta o femeie si o duce cu sine, cu
intentia de a ftrdi cu dinsa in impreunare trupeascd» 3. Aceasta ne
aratd cd rdpirea este pacat in sine pentru cd se serveste din ldcomie
de voluptate, dar si pentru faptul cd «violeazd una din conditiile de cd-
petenie ale cédsdtoriei, adicd exprimarea vointei libere din partea femeii» 32.
Din acest motiv, Biserica o condamna in mod categoric, chiar si atunci
eind se comite sub pretext de insofire (cédsdtorie) (Can. 27, IV Ecum.:

28. Nic. Milas, Cenoarele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, vol. I, partea
11, p. 422; acelasi, Dreptul bisericesc oriental, pp. 504-505; Valerian Sesan, op. cit.,
pp. 223-224. :

29. Can. 77 Vasile cel Mare: Nic .Milas, op. cit., vol. I, partea I, p. 233; acelasi,
op. cit., Arad, 1936, vol. 1I, partea 11, pp. 64, 79, 169.

30. Car. 61, 67 Apost 4, 44, 86, VI Ecum 6, 18, 25, 40, 42, 60 Vasile cel Mare ;
36 Nichifor Martunsﬁorul 4 Neocezareea

31. Nic. Milas, op. czt vol. I, partea 1I, pp. 254.255.

32. Idem, op. cit., vol 1, partea I, p. 255
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92, VI Ecum.). Cel gdsit vinovat de actul rdpirii se expune unei epitimii
maxime, adicd anatemei; si aceastd madsurd se motiveazd prin cumulul
de abateri ce cuprinde aceste fapte.

Acest lucru il mentioneazd si Nicodim Milas, in comentariul siu la
Canonul 27 al Sinodului IV Ecumenic. El zice: «Intr-adevér, in rdpire
se impreund mai multe iniractiuni, deoarece aici, alard de rédpirea insdsi,
gdsim o persoand a cdrei libertate se rdpeste, gasim valoarea dreptului
matrimonial, gédsim delict comis impotriva ordinei sociale» 33,

La aceeasi epitimie sint expusi si colaboratorii rdpitorului, atit cet
care ii olerd ajutor fizic, cit si cei care ii oferd ajutor moral (Can. 27,
IV Ecum.; 92, VI Ecum.). Motivul il aratd foarte bine Zonara. El zice :
«Cel ce-si rdpeste femeie este cuprins de amor, carele il conduce la o ast-
fel de faptd necinstitd; dar cine colaboreazd sau promoveazd fapta, cu
mult mai putin poate fi dezvinovatit, deoarece nu existd nimic ceea ce
l-ar indemna la o astfel de faptd necinstitd, afard de rdutatea Iui, in
urma careia std in ajutorul celui care comite actul répirii» 34,

Apoi, practic privind problema, «comiterea delictului de felul acesta
poate cd ar fi chiar imposibild unui singur om, din cauza dificultétilor
impreunate cu el, si poate cd respectivul chiar s-ar opri de la intentia
sa, dar cind apar colaboratorii, care ii oferd ajutor izic si moral, spre
a-si realiza planul, atunci devine mai hotérit in scopul propus si cu atit
mai usor va comite violarea» 35,

Am spus si repetdm cd anatema este epitimia care se da in cazul
actuliu de rédpire. Ea reprezintd insd maximum de pedeapsd ce se poate
da. Aceastd afirmatie ne-o intemeiem pe faptul cd sint si alte dispozitii
canonice care cer si se aplice rédpitorului si colaboratorilor lui, In anu-
mite situatii, o epitimie de patru sau numai trei ani excludere de la pri-
mirea Sfintei Impértdsanii, plus unele prescriptii practice ca de exemplu
inapoierea fecioarei sau a logodnicii rapitd, la parintii sau logodnicul ei,
cu mentiunea cd acestea si premeargid epitimiei date (Can. 22, 30 Va-
sile cel ‘Mare) 36,

Sfintul Vasile a tinut si precizeze cd, se va pedepsi numai rdpirea
produsid prin constringere, nu si cea fdrd de constringere, pentru cd in
situatia aceasta, femeia de bund voie s-a dus cu bérbatul respectiv, si
atunci nu mai este nici furatd si nici dezonorati 37, Acestea zicind, Sfin-
tul Vasile cel ‘Mare se relerd nu numai la fecioare si logodnice, ci si la
vaduvele care mascheazd dorinta voluptdtii sau a cédsdtoriei de a doua
sau a treia, prin asa zisa rédpire (Can. 30, 53).

Tot un fel de desirinare este si incestul, acea legdtura trupeascz
ilegald intre consingeni. Gravitatea lui constd in amestecarea singeiui, care
este un pécat indreptat si impotriva naturii. Aplicarea epitimiilor in cazul
incestului se face in raport cu apropierea sau depirtarea gradelor de

33. Op. cit.,, vol. 1, partea II, p. 256.

34. Sint. Aten., II, 279, of. Nic. Milas, op. cit.,, vol. I, partea II, p. 256.
35. Nic. Milas, op. cit., vol. 1, partea 1I, p. 256.

36. CL si Can. 49 Vasile cel Mare; 17 loan Ajuntorul.

37. Nic. Milas, op. cit., vol. II, partea 1I, p. 92.




456 Magistrand MUNTEANU ALEX, ARMAND 12

rudenie. Astiel, in gradele de inrudire apropiate, oprirea de la primirea
Stintei Impértdsanii se va ridica la un timp de maximum 20 de ani
(Can. 67, 75 Vasile cel Mare; 24 loan Ajunat.); iar in gradele mai in-
depdrtate coboard pind la doi ani, la care se va adduga obisnuitul Canon
de pocdintd (Can. 24, 49, 55, 56, 60 Ioan Ajunat.). Se va lua in seama si
repetarea lui, care atrage dupd sine o epitimie mai mare (Can. 55, 56
Ioan Ajunitorul).

e) Adulterul este, dupd cum am mai spus, o violare a castitétii sau
siinteniei cdsdtoriei, mult mai grava decit desiriul. Pentru acest motiv si
epitimiile ce urmeazd sd Iie aplicate adulterinilor, vor Ii mai aspre.

Urmind Sfintelor Canoane, timpul de excludere de la primirea Sfin-
tei Taine se va ridica pentru adulterini la maximum 20 de ani (Can.
76 Vasile cel Mare) ; iar, dupd imprejurédri, va cobori la 18 ani (Can. 4
Grigorie de Nisa), 15 ani (Can. 31, 34, 57, 78 Vasile cel Mare), 7 ani
(Can. 87, 93, 98, VI Ecum.; 20 Ancira; 22 Ioan Ajunitorul), 6 ani si
chiar trei ani, cum e de parere Si. loan Ajunitorul, la care si se adauge
obisnuitul Canon de pocdintd (Can. 26, 27, 62) 38. Pentru candidatii la
preotie, desiriul si adulterul sint in plus impedimente absolute la pri-
mirea hirotoniei (Can. 61 Apost.).

In aceeasi categorie cu pécatul adulterului, socotim — urmind pe Si.
Grigorie de Nisa — si pe acela al legaturii trupesti nefiresti cu animalele
sau intre bdrbati; ca Iiind un «adulter al firii». La acestea «se du-
bleazd pacatul», ne-o spune tot Sf. Grigorie de Nisa — unul adic3, cel al
nelegiuitei voluptdti, iar celédlalt, care provine din nedreptdtirea celui
strdin» (Can. 4). De aceea, si epitimia ce se va-da in cazul acestora
va fi mai asprd decit pentru desfriu si chiar adulter.

Pentru «stricdtorii de dobitoace», bundoard, excluderea de la pri-
mirea Slintei Impdartdsanii va fi aplicatd in raport cu urmaitoarele cir-
cumstante : ‘

La cel care péacdtuieste cu dobitoacele, de are pind la 20 de ani,
epitimia va dura pind la maximum doudzeci de ani (Can. 16 Ancira:
59 Toan Ajunit.); la cel care a trecut de virsta mentionatd si are si
sotie, oprirea de la Sfinta Impartdsanie se va ridica la maximum treizeci
de ani (Can. 63 Vasile cel Mare; 16 Ancira; 59 loan Ajunit.) ; iar daca
unul are sotie si virsta de 50 de ani, si picdtuieste astiel «la iesirea
din viatd sd primeascd impartdsania» (Can. 16 Ancira). Asijderea si reci-
divistii din primele doud cazuri (Can. 16 Ancira), ca si cei «care ade-
menesc pe altii la acest pdcats (Can. 17 Ancira). Dar si aici nu poate
fi vorba decit de un maximum de pedeapsd pe care il poate aplica in-
stanta cind gdseste cd nu mai existd o altd cale de indreptare a de-
licventului.

In privinta sodomiei, pdcatul «se va vindecay — cum spune Si.
Grigorie de Nisa in Canonul sdu al IV-lea —, «cu aceeasi pedeapsd ca
si pacatul greu al desfrindrii; numai cd se va dubla timpuls. Asta in-
seamna cd cel care se va face vinovat de sodomie va fi oprit de la pri-

38. Cf. si Can. 61, 67 Apost.; 9, 21, 37, 60, 77 Vasile cel Mare; 11 Ancira;
8 Neocezareea.
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mirea Slintei Impartdsanii timp de 18 ani39. Sf. Vasile cel Mare insi,
prescrie pentru aceeasi epitimie numai 15 ani (Can. 62), iar Si. loan
Ajundtorul, 8 ani (53, 65), 4 ani (Can. 51, 52) si 3 ani (Can. 29, 54),
la care sd se adauge cite un canon de pocdintd, — depinde de persoanele
si imprejurdrile intre care si in care s-a savirsit acest Iapt imoral.

I) Din cauza abaterilor cu consecintd asupra familiei, ne-a mai ramas
sd vorbim despre trei cazuri: pardsirea copiilor de cdtre parinti, si invers,
a pdrintilor de cdtre copii, si pierderea copiilor din neglijenta périntilor.

«Copiii sint, in raport cu pdrintii lor, rodul iubirii si singe din sin-
gele lor» %0, De aici datoria sfintd pentru parinti de a purta grija de
intretinerea si educatia lor 4% Nu este ingdduit credinciosului laic sa-si
pardseascd copiii «sub pretextul ascezei» sau alt motiv,atita timp «cit
ei atirnd de el» (Can. 15 Gangra). In caz contrariu si de indaratnicie
in continuarea abaterii, el se va pedepsi pind si cu anatema (Can. 15
Gangra; 35 Cartagina).

Tot pdrintii mai sint de condamnat si atunci cind din neglijenta lor
le moare copilul nebotezat. Dispozitia canonica referitoare la acesti parinti
prevede cd dacd copilul a fost de sapte zile cind a murit, ei sd fie ex-
clusi de la Sfinta Impartdsanie 7 ani; iar de a fost mai mare, epitimia
sa dureze numai trei ani, la care sd se adauge obisnuitul Canon de po-
cdintd (Can. 37 loan Ajunat.). In ambele situatii epitimia pronuntatéd re-
prezintd maximum de pedeapsd posibil de aplicat.

La rindul lor, «copiii sint datori s&-si cinsteascd pdrintii si sd-i
ajute, fird nici o considerare la sldbiciunile lor, si nici un fel de evlavie
nu poate servi de pretext copiilor sa nu cinsteascd pe parintii lor deriva
din Legea diving, si evlavia care se opune iubirii, calcd in picioare aceasta
Lege si este evlavie falsd» 42, .

Cinsteste pe tatdl tidu si pe mama ta — se spune in Sfinta Scripturd.
iar cel ce batjocoreste pe tatal sdu si pe mama sa, cu moarte sd moara
(II Moise XX, 12; XXI, 15, 17 ; III Moise XX, 9; Mt. XV, 4; Marcu VII,
10; Efes. VI, 2). Anatema este si ea o moarte, dar o moarte spirituala,
o moarte pentru Bisericd, care se aruncd asupra acelora care calcd
aceastd poruncd divind (Can. 16 Gangra).

ABATERI INDREPTATE IMPOTRIVA APROAPELUI

a) Omorul sau uciderea este in general o abatere foarte grava. El
este indreptat impotriva vietii fizice a aproapelui nostru si se pedepsesté
aspru si de Bisericd. Aplicarea epitimiilor in cazul uciderii se face dupd
cum ea s-a sdvirsit, cu premeditare, aproape de premeditare sau fdrd
premeditare 43, :

39. Vezi si Can. 29, 30 Ican Ajunatorul.
40. Nic. Milas, op. cit., Arad, 1934, vol. IJ, partea I, p. 47.
41. 1 Moise XVIII, 19; V Moise 1V, 10; VI, 7; Efes. VI, 4; I Tim. V, 4, §, 10.
42. Nic. Milas, op. cit., vol. 11, ppartea I, p. 48.
i 43. Can. 8 Vasile cel Mare; 5 Grigorie de Nisa.
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Cind omorul s-a savirsit cu premeditare, vinovatul va i exclus de la
Stinta Impértdsanie, lie pe un timp de 5 ani (Can. 31 loan Ajunit.), sau
sase ani (Can. 27 loan Ajunit.), fie pentru zece ani (Can. 21 Ancira;
2 Vasile cel ‘Mare), sau doudzeci de ani (Can. 56 Vasile cel Mare) ;
fie pentru 27 de ani (Can. 5 Grigorie de Nisa), sau 35 de ani; acest din
urmé timp {fiind pentru omorul savirsit asupra tatdlui sdu (Can. 43
Nichifor Mart.) 44, In cazuri extreme, epitimia va cuprinde si viata in-
treagd (Can. 22 Ancira).

Potrivit dispozitiilor canonice, avortul savirsit de femei trebuie so-
cotit ca ucidere cu premeditare, si el va ii pedepsit ca atare (Can. 6, 21
Ancira; 13, I Ecum.; 2, Vasile cel Mare; 91, VI Ecum.; 36 Ioan
Ajunit.) 45, ca si femeile care nasc in cilatorie si isi pérdsesc copilul,
ldsindu-1 s& moard (Can. 33, 52 Vasile cel Mare ; 34, 35 Joan Ajundt.) 46.
Face exceptie de la aceastd hotdrire mama care a luptat sd-si salveze
copilul, dar nu a reusit. Ea, potrivit dispozitiei Canonului al 52-lea al
Si. Vasile cel Mare, se iarta.

Cind omorul este comis aproape cu premeditare, adicd «in iritatie
mare», in gliceavd sau cearta #7, Canoanele prescriu o epitimie care si
urce pind la maximum 11 ani oprire de la primirea Sfintei Impartdsanii
(Can. 65 Apostolic; 25 Antiohia, 11 Vasile cel Mare) ; iar pentru o uci-
dere savirsitd involuntar, aceeasi epitimie va urca pind la zece ani (Can.
23 Ancira ; 5 Grigorie de Nisa; 57 Vasile cel Mare), si va cobori pind la
trei ani, in care timp vinovatul si aibd si un canon de pocdintd compus
din post si rugdciune insotite de metanii (Can. 31 loan Ajunit.) #8.

b) Batjocorirea celor suferinzi de defecte corporale pe lingd faptul
cd nu este o atitudine crestineascd, este in acelasi timp si un pacat,
pentru cé se indreaptd si loveste in onoarea aproapelui nostru.

Cei ce se fac vinovati de un astfel de cinism, se pedepsesc din par-.
tea Bisericii cu afurisirea (Can. 57 Apost.).

¢) Deldimarea nuntii si a celor ce au primit aceasta Sfinta Tama
se condamnd de asemenea de Bisericd. Nu este ingdduit nimanui si de-
faime legdtura trupeascd dintre soti (Can. 1 Gangra), sau «scirbindu-se
de cédsdtorie» sd-si pdrdseasca sotul (sotia) (Can. 14 Gangra), sau din-
tr-o repulsie fatd de Taina Nuntii, s-o evite (Can. 9 Gangra), iar pe
de altd parte sd-si «batd joc de cei cdsitoriti» (Can. 4, 10 Gangra), uitind
cd toate sint foarte bune si cd «bédrbat si femeie a fidcut Dumnezeu pe
om» (Can. 51 Apost.). Epitimia ce se va aplica celor care se abat de la
aceastd rinduiald canonicd, constd in excluderea lor din Bisericd pe un
anumit timp (Can. 51 Apost.), si dacd se va dovedi si recidivisti, vor fi
anatematizati (Can. 51 Apost.) 4.

d) Aseminitor se trateazd si se procedeazd cu cei care, din acelasi
imbold de sild pentru cdrnuri si vin — provenit dintr-o intelegere gre-

44, Can. 43 Vasile cel Mare; 40 loan Ajunaiorul.
45. Can. 33 loan Ajunatorul.

46. Can. 39 loan Ajunéatorul.

47. Nic. Milas, op. cit, vol. I, partea I, p. 284,

48. Can. 13, 55 Vasile cel Mare; 33 Ioan Ajunftorul.
49. Can. 5 Apost.; 13, VI Ecum.
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sitd a postului —, nu le consumd si in acelasi timp ii dispretuiesc, «pe
cei ce cu evlavie si cu credintd» le folosesc (Can. 51 Apost.; 2 Gangra;
86 Vasile cel Mare) 59.

e) Insusirea de bunuri straine este un lapt dezaprobat si condamnat
.atit de stat cit si de Bisericd. Pentru Bisericd, furtul este un pédcat, cdci
se sdvirseste din ldcomie. Epitimia ce se aplicd in cazul acesta va fi de
patruzeci de zile sau maximum un an oprire de la Sfinta Impdartdsanie,
cind vinovatul isi va maérturisi singur [urful (Can. 41 loan Ajunit.; 61
‘Vasile cel Mare), si pind la doi ani, cind se viddeste de altcineva (Can.
61 Vasile cel 'Mare; 41 loan Ajunat.). Cind furtul se va savirsi cu vér-
sare de singe, hotul se va pedepsi ca pentru ucidere (Can. 6 Grigorie
de Nisa).

1) In Stintele Canoane, pofta dupd dobinda se infatiseaza ca usu-
rintd si ca ldcomie dupd cistig urit (Can. 44 Apost.; 17, I Ecum.;
10, VI Ecum. ; 4 Laod. ; 5, 16 Cartagina; 14 Vasile cel Mare).

A da cu imprumut unei persoane o sumd, este o faptd ldudabild,
«cdci vddeste la cel care o practicd un suilet bun fatd de cei nevoiasi;
dar trebuie sd o facd cu excluderea oricédrei ldcomii dupi cistig si sd repri-
'meascd numai atita cit a dat cu imprumut, deocarece dacad la achitare pri-
‘meste mai mult decit a dat cu imprumut, fdrd considerare cit este acest
plus, a devenit lacom dupd cistig®l — si este de condamnat. Ca epitimie,
el va consimti sd «distribuie nevoiasilor cistigul ce 1-a avut din cdma-
tdrie», promitind in acelasi timp c# niciodatd nu se va mai indeletnici cu
.astfel de lucruri» (Can. 14 Vasile cel Mare) 52,

ABATERI INDREPTATE IMPOTRIVA PERSOANEI PROPRII

a) Inirinarea trupeascd, in vederea consacrarii vietii feciorelnice, este
‘privitd de Bisericd ca o faptd demnd de laudd, ca o virtute. Insd, sub nici
un motiv nu o acceptd ca o «consecintd mecanicd a vreunei automutildri,
-care nu omoara voluptatea din rdddcind», ci numai instrumentul voluptatii
trupesti 53,

Potrivit invataturii traditionale a Bisericii, celui ce se automutileaza
i se imputa acest fapt «ca tin pdcat in fata lui Dumnezeu, ca o sinticidere
partiald» (Can. 22-24 Apost.) — si este vrednic de pedepsit. Castratul
va fi exclus de la primirea Siintei Impértdsanii pe timp de trei ani (Can.
24 Apost.; 8, I-1I), iar de va ii si candidat la preotie, castrarea va con-
stitui un impediment la hirotonia lui (Can. 22 Apost.; 1, I Ecum.) 54

b) Betia si practicarea jocurilor de noroc pe bani, sint abateri de la
viata morald crestind si ele stirbesc onoarea persoanei savirsitorului insusi.

Biserica nu interzice nimédnui sd consume vin sau altd bauturd, cu
cumpdétare. Interzice numai — intemeiatd pe dovezi din Si. Scripturd st

50. Can. 53, 63 Apost.; 66, VI Ecum.; 14 Ancira.
51. Nic. Milas, op. cit., vol. 1, partea I, p. 254
52. Idem, op. cit,, vol. 1, partea II, p. 69.

53. Idem, op. cit., vol. 1, partea T, p. 221.

54. Can. 23 Apost.
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pe Sfintele Canoane — folosirea b&uturii [drd mdsurd, pentru cd aceasta
duce in stare de ebrietate. De aceea, pe cei care se dedau betiei, ii supune
epitimiei cu alurisirea, adica vor 1i opriti de la primirea Stintei Impérta-
sanii pe un timp mai scurt sau mai lung, dupd cum se aratd de inrditi
‘ (Can. 43 Apost.).

Cu aceeasi epitimie Biserica urmdreste sd-i disciplineze si pe prac-
ticantii de jocuri de noroc pe bani. Motivul constringerii acestora constad
in aceea cd, jocul de moroc pe bani are la bazd lacomia, iar produsul
lui este un cistig urit care poate expune pericolului familia jucdtoruluf
in pierdere (Can. 43 Apost.; 50, I Ecum.).

¢) Onoarea credinciosului laic poate fi lezatd si de alte practici pa-
catoase, ca vridjitoria, ghicitul de noroc, descintecele, farmecele si celelalte
similare. Pozitia Bisericii fatd de acestea este identicd. Vinovatul se
opreste, in cel mai fericit caz, timp de trei ani de la primirea Sfintei Im-
partdsanii, la care se adauga obisnuitul canon de pocdintd (Can. 2 loarr
Ajundt.). Insd, dupa 1mpreJurar1, epitimia se poate ridica la cinci ant
(Can. 24 Ancira; 36 Laodiceea) ; la sase ani (Can. 61, VI Ecum.; 83 Va-
sile cel Mare; 2, 27 loan Ajunat) la doudzeci de ani (Can. 65, 72 Vasile
cel Mare; 7 Laodiceea), si chiar la maximum, adicd vinovatul va avea
viata sa inireagd ca timp de pocdintd, cind se aratd recidivist (Can. 61,
VI Ecum. ; 3 Grigorie de Nisa).

De la Sfinta Impéartdsanie vor fi exclusi pe timp de cinci sau sase
ani si ceilalti credinciosi laici, care cred in aceste inseldtorii si le frec-
venteazd (Can. 24 Ancira; 8, 83 Vasile cel Mare).

*

Pentru o bund intelegere a dispozitiilor canonice privitoare la apli-
carea epitimiilor, este necesar sd precizdm urmétoarele chestiuni :

«Cei ce au pacdtuit in felurite greseli si au staruit in rugdciunea mar-
turisirii si pocdintei, si s-au intors desavirsit de la rdutdti — reproduceny
textual Canonul al 2-lea al Sinodului tinut in Laodiceea — unii ca acestia,.
dupd ce 1i s-a dat vreme de pocamta potrlvxt mésurii greselii, sd se
primeascd in comuniune pentru indurdrile si bunitatea lui Dumnezeu».
Aceasta este o dispozitie a Bisericii, general valabild, intemeiatd pe cuvin-
tele Mintuitorului, care a spus: «bucurie se face in cer pentru un pidcitos
care se pocdieste» (Luca XV, 7) — si ea se repetd in mai multe Canoane
(Can. 52 Apost.; 43, 45 Cartag.; 16 Ancira; 1, 22 Vasile cel Mare ;.
4, 5 Grigorie de lea ete.).

Reprimirea celor pociiti poate avea loc si mai devreme. Doud cauze:
pot determina aceastd schimbare.

Intii, din considerare la zelul de pocdintd ardtat de cel in penitenta.
Instanta eclesiasticd care a dat epitimia, poate reduce din acest motiv tim-
pul de penitentd (Can. 12, I; 5, 16 Ancira ; 43, 46 Cartag. ; 3 Neocezareea ;
2, 5, 54, 74, 84, Vasile cel 'Mare 4, 5 Grlgorle de Nxsa) — Iintemeiata
fiind pe dispozitia canonicd, cd anume «vindecarea sd se hotdrascd nu
dupd timp, ci dupd chipul pocdintei» (Can. 2, 5, 84, Vasile cel Mare).
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Referindu-se la uciderea sdvirsitd voluntar, SI. Grigorie de Nisa ne-a
tdsat un model de reducere a timpului de penitentd. El zice: «In loc de
noud ani in fiecare treaptd», — cum era in sistemul penitential al Bise--
ricii vechi —, «sd Iie opt sau sapte, sau sase, sau numai cinci, dacd
médrimea cdintei ar invinge timpul, si prin zelul de indreptare ar intrece:
pe cei ce se curdtesc pe sine mai cu lenevie de intindciune in termenul
indelungat» (Can. 5) %5,

O a doua cauzd si mai categorica, care determina instanta eclesiasticd
la ridicarea timpului de pocdintd sau mai exact la sistarea lui, consista
in starea de muribund a penitentului. Pe patul de moarte, indiferent de
epitimia care se afld asupra lui, muribundul poate primi, dacd doreste, Si.
Impdrtdsanie, sau cum o numeste Stintele Canoane, «merindea cea mai
de pe urma» si «cea mai necesard» (Can. 13, I Ecum) prin care vine
impécarea cu ‘Biserica si cu Cel care a infemeiat-o : cu Dumnezeu (Can.
13, 1 Ecum.; 6, 22 Arncira; 7, 43 Cartag.; 2, 5, 73 Vasile cel Mare ;
2, 5 Grigorie de Nisa).

In cazul cd starea sandtatii penitentului se normalizeazd, el va ra-
mine in comuniune cu credinciosii, dar nu se va mai impértasi decit dupi
ce va implini timpul de penitentd fixat lui (Can. 17, I Ecum.; 2, 5 Gri-
gore de Nisa; 2 Vasile cel Mare ; 26 Toan Ajunétorul) 56,

®

Am vidzut pini aici care sint, dupa Sfintele Canoane, epitimiile de:
care se foloseste Biserica Ortodoxd, si apoi la ce cazuri de abateri se pot'
aplica ele. Ne-a mai rdmas sd spunem citeva cuvinte si despre modul
sau procedura de aplicare a acestor epitimii.

«Toatd grija lui Dumnezeu si a celui ce i s-a incredintat puterea
pastorald» — se spune in Canonul 102 al Sinodului Trulan — «este de:
a intoarce pe oaia cea ratdcitd si de a tdmddui pe cea ranitd de sarpe,.
si nici spre prédpastia deznddejdii a o impinge, nici frinele a le slabi spre-
renuntarea la viatd si spre dispretuirea ei; ci la orice caz sd stea intr-un
chip 1mpotr1va patlmel ori prin doctoriile cele mai amare si astrmgeme
ori prin cele mai delicate si blinde sd se nevoiascd spre c1catrxzarea ranii».

Dar «nu este lucru mic a chibzui cu judecati dreaptd si incercat,
motivele in privinta acestora (abaterilor)». Aceasta ne-o spune Sf. Gri-
gorie de Nisa, pe care l-a preocupat indeaproape problema aplicdrii epiti-
miilor (Can.’ 1). Si noi o vom intelege din cele ce urmeaza.

Pentru o bund reusitd 1n aplicarea epitimiilor, precizdm dintru in-
ceput cd «omul trebuie considerat in intregime, in sinteza sa de corp si:
suflet, partase amindoud la actele sdvirsite ; trebuie privitd adicd in peni-
tent «personalitatea in completa unitate a aptitudlmlor sale fizice si spi-
rituale», prefum si in relatiile sale cu viata in aspectele si formele ei
deosebite» 57,

55. A se vedea Can. 3 Ioan Ajunitorul.

56. Bernikov (1. S.), Curs de drept bisericesc, irad. de Silvestru Balanescu, Bucu-
resti, 1892, p. 282. i

57. Can. 1 Grigorie de Nisa; Pr. prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 704.
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Vom tine seama de aceastd observatie si in médsura el vom prezenta

ceea ce avem de spus.

«Boala pacatului nu este simpla, ci de mult‘e feluri, si deosebitd»
{Can. 102, VI Ecum. ; 1 Grigorie de Nisa}), ca si in cazul bolilor trupesti;
«de aceea «este nevoie ca si tratamentul si fie de mai multe leluri, produ-
cind vindecare potrivit cauzei suferintei» (Can. 1 Grigorie de Nisa).

Acest lucru se poate realiza, dupd parerea Siintului Grigorie de Nisa,
‘la care ne aldturam si noi, cunoscind cele trei categorii de pacate, potri-
vit celor trei facultati si puteri sufletesti: ratiunea, polta si irascibilitatea
(Can. 1). «Pentru aceasta se cuvine» — zice Slintul Périnte in conti-
‘nuare — «ca cel ce voieste (instanta) sd aducéd vindecare potrivitd partii
celei bolnave a sufletului, mai intii sa cerceteze in care (parte) s-a asezat
palima; si apoi cu potrivire sd aducd vindecare celui ce a patimit, ca nu
cumva din cauza nepotrivirii metodei doftoricesti, alta sa Iie partea ce
boleste si alta care prxmeste vindecare» (Can. 1).

Cercetind astfel, in orice caz de abatere, mstanta 1mp11c1t va avea
in vedere felul, natura si gravitatea pacalului. Céaci va sti cd péicatele
«care ating partea rationala a sufletului» (Can. 2 Grigorie de Nisa) sint
‘pacatele indreptate impotriva credintei, adica apostazia, erezia si schisma ;
‘51 cd aceste pdcate «sint mai stricdcioase si vrednice de cdinta mai mare
si mai suficientd si mai ostenitoare» (Can. 2 Grigorie de Nisa) 58. Va
mai sti, de asemenea, cd picatele care se comit din poitd si din voluptate
sint adulterul si desiriul, iar «tratamenteul este general, in scopul ca
omul sid devind curat prin cidinta de furia patimase cdtre acest fel de
voluptdti (Can. 4 Grigorie de Nisa). In slirsit, instanta va mai sti ca
vindecarea pacatelor celor multe si felurite provenite din irascibilitate (Can.
5 6, 7, 8 Grigorie de Nisa si Canoanele paralele) nu cere prea multd
silintd (Can. 5 Grigorie de Nisa) 99,

Din toate acestea se vede cu usurmta regula foarte simpld care se
impune, si anume cd se vor da epitimiii mari pentru greseli mari si epi-
“timii mici peniru greseli mici.

Abatere de la aceasti reguld se va face atunci cind intervin anum1te
circumstante in favoarea sau defavoarea vinovatului, dupd cum acestea
-atenueazd sau agraveazd responsabilitatea.

Ca circumstante care atenueazid vina celor care gresesc, avem:

— Dispozitia (sulleteascd) spre pocdintd 60 sau spre intoarcere a vi-
novatului (Can. 102, VI Ecum.; 4, 5 Grigorie de Nisa) ¢1. Instanta ecle-
siasticd va observa dacd cel ce a gresit s-a silit sd inlature de la sine
‘picatul incd inainte de a se inidtisa inaintea ei (Can. 1, 2 Ancira; 38

58. Berdnikov, op. cit., p. 281. S

59. Can. 102, VI Ecum.; Pr. prol. Petre Vintilescu, op. cit., pp. 708-709.

60. «Pocdinta este o necesitate adincad a suflelului omenesc supus greselilor, ero-
rilor de tot felul si pacatului. Dupad cum microbii si bacilii otrévesc trupul si-l omoard,
dacd nu intervine medicul, tot asemenea si picatul ofraveste sulletul si-1 lerbe, dacd nu
intervine pocdinta». Diac. prof. Nic. Balca, Efapele psiholocrice ale mdrturisirii, in rev.
«Studii Teologice», nr. 1-2, an. 1935, pp. 30-31; vezi si Felea (llarion), Pocdinta. Studiu
“de documentare teologlca si ps1holog1ca Sibiu, 1930 o L

61. Diac. proi. Nic. Balca, op. cit., p. 2.
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Vasile cel Mare; 4 Grigorie de Nisa; 28 Nichifor Mart.), apoi dacd a
manifestat pocdintd sincerd si dacd si-a mérturisit de buna voie abaterea
comisd (Can. 11, 12 I Ecum.;-102, VI Ecum.; 5 Ancira; 2 Antiohia; 7.
54, 61, 74 Vasile cel ‘Mare ; 3, 4, 5 Grigerie de Nisa; 8 Grigorie de Neo-
cezareea ; 29, 30 Nichifor Mart.; 1, 27 loan Ajuniat. etc.) 2

Instanta eclesiasticd va avea in vedere de asemenea virsta peniten-
tului (Can. 16 Ancira; 1 loan Ajunét.) ¢3; lipsa intentiel de a sdvirsi
abaterea (Can. 8, 57, Vasile cel Mare; 5 Grigorie de Nisa); viata mo-
rald a vinovatului pind la sdvirsirea abaterii, actul vinovitiei fiind pri-
lejuit de imprejurdri neprevazute (Can. 5, 7 Ancira; 54 Vasile cel
Mare) 4 ; dacid vinovatul a fost inselat (Can. 35 Ioan Ajunatorul; 93, VI
Ecum.) ; sau se afla in stare de iritatie mare (Can. 65 Apost.; 25 An-
tiohia; 8, 11 Vasile cel Mare). Apoi, cauzele psihologice, care fie ca
actioneazd asupra factorului rational, adicd asupra capacitatii omului de
a intelege sau de a pricepe, fie asupra factorului volitiv 5, ele produc
anumite anormalitdti psihologice, in timpul cédrora se pot sdvirsi abateri
nevoite. Din prima grupd avem si nestiinta sau ignoranta de fapt, care pune
pe individ in situatia de a savirsi fapte contrare legilor bisericesti si totusi
sd fie incredintat cd ceea ce a savirsit este un fapt normal 66, De exemplu
cazul uciderii involuntare (Can. 8, 11, 54, 57 Vasile cel Mare; 5 Gri-
-gorie de Nisa) si multe altele (Can. 93, VI ; 7 Vasile cel Mare) 67,

Din grupa a doua pomenim de constringerea fizicd, Iie cea indreptatd
impotriva sanatatii, integritdtii corporale sau vietii, prin loviri, rédniri etc.
(Can. 3, 6 Ancira ; 54, 81, 82 Vasile cel Mare ; 2 Grigorie de Nisa; 3 Ata-
nasie cel Mare; 1, 2 Petru al Alexandriei; 1 loan Ajunitorul) ; fie cea
indreptatd impotriva averii proprii (Can. 6 Ancira). Ea este o scuzid ate-
nuantd pe ‘considerentul c¢d duce pe individ la o stare de emotivitate, care
stare 1l determind la actiuni potrivnice legilor bisericesti.

Constringerii morale, insd, nu i se recunoaste de unele Canoane carac-
{erul de circumstantd atenuanta (Can. 6, 7 Petru al Alexandriei).

In atentia instantei eclesiastice se va afla si legitima aparare (Can.
8 Vasile cel ‘Mare), care, ca si in cazul celorlalte circumstante atenuante,
determind atenuarea vinei si ca atare si reducerea timpului de penitentd ;
puterile fizice si materiale ale penitentului vor {i de asemenea in atentia
instantei. Astiel nu se vor impune metanii (Can. 1, 2, 8, 5, 8, 9, 10, 11,
13, 16, 20, 24, 25, 26, 29, 31, 37, 41, 48-65 Ioan Ajunitorul) unui penitent
slab, bolnav si girbevit de batrinete, intrucit acestia nu gdsesc intr-insii
resursele fizice necesare, oricitd bundvointd ar avea, ba si-ar expune chiar
sdndtatea prin asemenea exercitii 68,

~

62. Mitrofanovici (D. Vasile), op. cil., p. 732; Felea (llarion), op. cit., p. 211.
63. Pr. prof. Petre Vintilescu, op .cit., p. 699.

64. Idem, op. cit., p. 711.

65. N. T. Buzea, Principii de drept penal, ITasi, 1937, p. 368.

66. Ibidem.

67. Pr. prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 701.

68. ibidem, p. 707.
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Nu se va cere de asemenea facerea de milostenie unui penitent cw
desdvirsire in lipsd materiald (Can. 26 loan Ajunitorul) 69),

In legédturd cu admonestarea sau sfatul si dojana duhovniceascé,
este bine sd stim cd «nu se potriveste pentru toti (oamenii) unul si ace-
lasi slat — si aici urmam pe Siintul Grigorie cel Mare, pentru cd nu sint
toti de acelasi temperament; adesea pe unii ii vatdma ceea ce altora le
este de folos» 70 ; «jar fatd de penitentii care vin deja pocaiti, dojana este
netrebuincioasd, ba fatd de lirile sfioase, Iricoase, suprasensibile, si scrupu-
loase, certarea sau mustrarea este chiar contraindicatd, ca vatama-
toare» 71, De aceea conchidem ca instanta sd aibd in vedere individualita-
tea penitentului mai ales in raport cu greseala comisd 72.

Am amintit cd uneori intervin si circumstante cu efecte agravante:
Acestea sporesc responsabilitatea individului care se dovedeste vinovat de
vreo abatere, ca si «tratamentul curativ, care constd din exercitii mai grele,
combinate intr-un spirit corectional, in scopul regenerdrii organismului
moral, adicd al constiintei si vointei penitentului» 73.

Dintre aceste circumstante relevdm : sivirsirea abaterii cu intentie
(Can. 11, 12, I Ecum.; 91, VI Ecum; 21, 22 Ancira; 8, 54, 73, 81, 82
Vasile cel Mare; 5 Grigorie de Nisa; 1 Toan Ajunit.); lipsa cdintei pen-
tru greseala comisd (Can. 12, I Ecum.; 102, VI Ecum. ; 5 Ancira; 3 Neo-
cezareea; 3, 54, 74, 84 Vasile cel Mare; 1, Grigorie de Nisa; 27 loan
Ajunétorul ; 37 Nichifor Marturisitorul) ; lipsa méarturisirii de buni voie si
vidirea abaterii din afard (Can. 4 Grigorie de Nisa; 54 Vasile cel
Mare) 7¢; viata penitentului, anterioarda abaterii, doveditd reprobabild
(Can. 5, 7 Ancira; 54 Vasile cel Mare) ; viclenia folositd in timpul aba-
terii (Can. 93, VI Ecum.; 8, 46, Vasile cel Mare); ademenirea altora
la sdvirsirea abaterii (Can. 17 Ancira) ; repetarea sau comiterea altei aba-
teri (recidiva) (Can. 50 Apost.; 61, VI Ecum.; 16 Ancira; 54 Vasile cel
Mare ; 3 Grigorie de Nisa; 55, 56 loan Ajunit. etc.) 70 si, in sfirsit,
cumulul de abateri (Can. 27, IV Ecum.; 92, VI Ecum.; 25 Ancira; 35
Laodiceea).

Acum, dupd ce am vazut si care este procedura de urmat la aplicarea
epitimiilor, ne explicdm mai bine de ce timpul de penitentd variazd intre
un minimum $i° un maximum la unele abateri. In aceastd privintd aw
mare importantd circumstantele atenuante si cele agravante de care tre-
buie sd tind seama in mod neconditionat si categoric instanta eclesiasticd..

%

Din momentul in care s-a inchegat ca societate religioasd, Biserica a
simtit nevoia unei bune rinduieli si a unei discipline sprijinite nu numai

69. Ibidem.

70. Ibidem, p. 706.

71. Ibidem, p. 702:

72. Ibidem, p. 705.

73. Ibidem, p. 704.

74. Vezi si Felea (llarion), op. cit., p. 211.

75. Mitrofanovici (D. Vasile), op. cif, p. 732; Pr. prof. Petre Vintilescu, op. cit...
pagina 703. -
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pe norme religioase si morale, ci si pe norme juridice — respectiv cele
cuprinse in Siintele Canoane.

Ori de cite ori s-a produs neorinduiala sau indisciplind in rindurile
membrilor ei, Biserica a intervenit cu aceste norme in dorinta de a indrepta
pe acestia si a-i readuce la calea unei vietuiri corecte.

In studiul de fata am aratat care sint mijloacele de indreptare pre-
vdzute in normele respective sau epitimiile, si pentru ce cazuri de incdlcdri
sau abateri se dau de instanta eclesiastica.

De asemenea, s-a precizat care sint conditiile de care trebuie sd tind
seama aceastd instantd, pentru a obtine o justd aplicare a epitimiilor, pre-
cum si faptul cd gravitatea unor epitimii reprezintd maximum de pedeapsa
ce se poate da celor ce gresesc in diferite chipuri, iar nu pedeapsa obliga-
torie, care trebuie dozata dupd caz si dupd chibzuinta judecdtorului bise-
ricesc, acesta exercitind si in instantd puterea lui de a lega si de a dez-
lega. Este cu totul gresitd, neconforma cu orinduielile canonice si cu scopul
judecatii bisericesti, aplicarea mecanicd a unor epitimii in toatd rigoarea
literii legii.

Deosebit de griitoare este in aceastd privintd indrumarea pe care ©
dd Sfintul Ioan Gurd de Aur, precizind cd: «Pentru a vindeca, nu este
destul si scoti sdgeata din rana, ci trebuie sd pui peste ea si un leac» 76.

Biserica se aratd plind de grijd si in ultima clipd a vietii celui ce

greseste, cdci ea nu vrea si lipseascd nici pe acesta de Sfinta Impar-

o .

tdsanie sau de «merindea cea mai de pe urmé si cea mai necesard» — cum

¥

o numesc Sfintele Canoane (Can. 13, I Ecumenic).

76. Pr. prof. Petre Vintilescu, op. cif., p. 710.




Ioan V. Coverca

APLICAREA PRAVILELOR

Problema aplicérii pravilelor a lost si este inca fearte mult dezbituts
si ea a format obiectul a numeroase cercetdri. Dar cu toate cd a fost tot-
deauna in atentia cercetdtorilor de drept vechi rominesc, n-a fost inca
definitiv solutionata. Unii dintre istoricii vechiului nostru Drept, ca si alti
cercetdtori, au sustinut, fie cd pravilele nu s-au aplicat, fie ca s-au aplicat
in micd mdasurd, ca niste colectii subsidiare ale Dreptului vechi 1.

Dimpotrivd, cei mai multi juristi care s-au ocupat cu Dreptul vechi,
au ajuns la concluzii contrare, dovedind cd pravilele au avut o aplicare
curentd in Principatele Romine 2.

Cercetind cu atentie documentele si actele vechi ale Tarilor Rominesti,
vom putea vedea ci cele mai grdiloare documente ale vremurilor trecule
ne stau mdrturie, ca pravilele au fost aplicate real.

Incd din veacul al XV-lea afldm documente care vorbesc de «prava»
= drept, si de «zakon» = lege3; iar domnitorii, ierarhii-judecdtori 3i
boierii judecdtori, pind pe la inceputul veacului al XVIII-lea, atunci cind
dddeau sentintele sau hotéririle, spuneau cd au judecat dupd «zakon zem-
ski = legea pdmintului», dupd «zakon vlagki = legea valahd», dupd «bo-
iestvenii zakon» = «legea dummnezeiascd», dupd «pravila», dupd «veli-
kaia pravila = marea pravild» si dupad «lege si dreptate». Primele doua
expresii fac aluzie la «obiceiul pamintului», pe cind celelalte la diferite

1. I. Peretz, Curs de Istoria Drepiului Romin, vol. 1I, partea I, ed. 1I, Bucuresii,
1928, pp. 350, 435, ca si alfii, au negat importanta aplicdrii Pravilelor.

2. Stefan Gr. Berechet, Schitd de istorie a legilor vechi rominesti, 1923, passim :
idem, Istoria Vechiului Drept Rominesc, lasi, 1933, vol. 1, passim ; idem, Legdfura dintre
Dreptul bizantin st rominese, vol. 1, partea 1. Jzvoadele, Vaslui, 1937, passim ; idem,
Aplicarea Pravilelor ca izvor al unificdrii spirituale si nafionale la Romini, arlicol in
Omagiu lui Toan Lupas la implinirea virstei de 60 de ani, august 1940, Bucuresti, 1943,
pp. 52-73; Al. Grecu, Inceputurile Dreptului scris in limba romind, art. in rev, «Studiiz,
revistd de istorie si filozofie, nr. 4, anul VII, octombrie-decembrie, 1954, pp. 225-226;
St. Longinescu, Istoria Dreptului Rominesc din vremile cele mai vechi si pind azi, Bucu-
resti, 1908, passim; idem, Pravila [ui Alexandru cel Bun, Bucurest, 1923, pp, 12-27;
Pr. prol. Liviu Stan, Importanta canonicd §i juridicd a Pravilei de la Tirgoviste (1652},
studiu in rev. «Studii Teologice», nr. 9-10, 1952, pp. 561-579 ; Torgu D. Ivan, Pravila Mare
de-a lungul vremii, studiu in «Studii Teologice», nr. 9-10, 1952, pp. 587-606; 1. Condu-
rachi, Formarea vechiului Drept rominesc nescris (obiceiul pdamintului), Brasov, 1935, p.
24; Pr, prof. Liviu Stan, Praviia [ui Alexandru cel Bun si vechea autocefalie a Mitro-
polie; Moldovei, studin in «Mitropolia Moldovei si Sucevein, nr. 3-4, lasi, 1960, pp.
191-194, 208 s.a.

3. Asd, de exemplu, un hrisov din Moldova (1640), zice cd anumite mosii sint
dobindite dupd «Prava» si «Zakon» (N, Costichescu, Documente de la Stefan cel Mare,
lasi, 1948, pp. 33-34). Si in Tara Romineasc# sint curente documentele in care domnitorii
judecind «po pravu» si «po zakom», d& celor in pricind «zakon==lege» 12 boieri si jure.
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nomocanoare -sau pravile, care au circulat in Tdrile Rominesti, tiparite
sau chiar manuscrise.

Spre deosebire de termenii care indicd obiceiul pdmintului sau legea
tarii, apare termenul de origine slavd «pravild», pentru Dreptul scris.
Acest termen se Ioloseste in mod curent pind in veacul al XVIIl-lea.
(epoca fanariota), cind este inlocuit cu acela de «Condicd», far mai tir-
ziu, sub influentd francezd, prin denumirea de «Cod».

Pravilele au fost cunoscule si folosite 1a noi cel putin din veaecul al
XV-lea, ca al doilea izvor de Drept, constituind «legea scrisd», in text
grecesc, slavon, transcrieri in neogreacd sau chiar traduceri slavene din
legislatia bizantind ; mai intii in manuscrise si dupd aceea tipdrite. Deoa-
rece ele cuprindeau, pe linga Canoane, si legi de stat, cu privire la anu-
mite chestiuni bisericesti, civile si penale, formind adevarate coduri mixte de-
legi bizantine bisericesti si politice, s-au numit «nomocanoane», «canoni-
coane», .canonarii», «sintagmes sau «praviles 4.

Intemeiati pe marturii documentare, vom urméri sub diverse aspecte:
aplicarea pravilelor in Tarile Rominesti.

I. APLICAREA PRAVILELOR IN MATERIE DE DREPT CIVIL

In materie de Drept civil, pravilele cuprind numeroase dispozitii. Ca-
satoria, cdreia i se acordd o deosebitd atentie, face obiectul multor docu-
mente vechi rominesti intemeiate pe pravile. Cazurile de divort cercetate
de cdtre dicasteriile bisericesti si de cidtre mitropoliti si episcopi, erau de
asemenea solutionate pe baza diferitelor texte din pravile, aducindu-se iie
hotdriri de impédcare, lie de despértire. Lucrarea lui Paul Tinculescu (Cdrti
de despdrteald, 1765-1774), la care vom face adeseori trimiteri, este plina
de asemenea cazuri in care ultimul cuvint se rosteste pe temeiul pravilelor.
lar colectiile de documente sint pline cu asemenea exemple. Asa, de pilda,
intr-o anafora din Moldova din 2 septembrie 1785, la punctul h, in baza
Condicei lui Armenopo!l — cuprinsd in principiu si in Pravila cea Mare
de la Tirgoviste, 1652 — se spune : «Un moldovan de va vre sd ia tiganca,.
sau tiganul sd ia moldovancd precum pind acum rau si fard cale se obis-
nuisa rdmiind cu acesta pricind in robie partia cea slobodd si fiind acest
lucru impotriva a toatd dreptatea si pravila, s-au socotit: ca de astdzi
inainte, nicidecum moldovanul tigancd sd nu ia, nici tiganul moldovanca,
ci acest fel de insotire si cununie si fie de istov cu hotarire oprita, iar de
se vor cununa prin gresald si prin nestiintd, indatd ce se vor afla, s se
despartd, cdci si pravila, Condica Armenopolo, carte al patrilea, titlul 12,
iila 341, hotdrdste asa «de sd va dovedi dupd facerea nuntii cd unul din
casnici este rob, se desparteste indatd ca si cind s-ar fi timplat moartes 5.

Cele mai numeroase cazuri in care au fost aplicate pravilele si pe
care le gésim atit in condicile dicasteriilor bisericesti de pe lingd Ep1sco~-
piile si Mitropoliile Térilor Rominesti, cit si in alte documente, sint cazu--

4. Pr. prof. Liviu Stan, op. cif.,, p. 561.
5. St. Longinescu, Istoria Dreptului Rominesc, p, 280.
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rile de divort. Toate aceste cazuri sint intemeiate pe glave din diferite
pravile, dar mai cu seama din Pravila Mare. latd citeva exemple de aceste
cazuri: in primui rind amintim cazul din 9.I1.1766, care vorbeste despre
despdrtirea unei femei Neaga, din satul Moldovenii (lalomita) de sotul
el Gheorghe, cu care era cununatd legal, fard sd stie cd acesta este hot
de biserici, «liind inlierat chiar in fruntes. Neaga cere si fie despartitd de
sof, pentru cd nu se ldsase de hotii nici dupd cununie, ci impreuns cu un
.alt ratdcit, comiseserda incd doud spargeri de biserici, in urma cérora
fusese condamnat la plimbarea prin tirg, sid i se taie urechile si si fie
‘inchis la ocnd. Dicasteria fiind instiintatd de aceste fapte si primind si o
adeverintd de la condica puscédriei respective, divorteaza pe acesti soti, apli-
cindu-le Nearaua impdratilor Leon si Constantin, cuprinsd in glava 221,
zaceala 2, din Pravila ‘Mare 6.

Tot pe baza rostirii Pravilei, mitropolitul Grigorie al Ungrcvlahiei
-pronuntd, la 5.VI.1769, despartirea dintre Badea din Cornesti (Dimbovita)
si Sanda, sotia sa, pe care o dovedise cd trdia cu turcii, fiind prinsd de
catre ispravnicul judetului si de straja domneasca a «vel spédtarului Ca-
pitalei».  Sotul in cauzd, nemaiprimind sd convietuiascd cu ea, ii elibe-
reazd carte de despirtenie ca si se recdsidtoreascd cu altul, dar Mitropolia
ii cheamd la judecatd, si pe marturia amindurora rosteste despartirea pe
temeiul glavei 187, al. 1, din Pravila Tirgovisteana 7.

Un alt proces de divort, judecat la Mitropolia din Bucuresti, la
1.11.1768, este acela in care dicasteria de pe lingd Mitropolie divorteazi
-pe un anume Marin de la Cindesti (Dimbovita) de sotia sa, care de tre!
‘ani pardsise domiciliul conjugal. Pronuntarea acestui divort se inteme-
iazd tot pe Pravild, si anume pe capitolul 13 din Vlastares, egal cu glava
214, zaceala 5 din Pravila Mare, care zice: «S& se despartd muierea de
hirbat de va rdminea far de stirea badrbatu-sdu mécar intr-o noapte afara
din casd». Spre deplin incredintare, sotul reclamant, in plingerea pe care
-0 iace, obtine si iscéliturile parcadlabului din sat si a altor martori prin
care intdreau cu totii cd intr-adevdr sotia acestuia pdrdsise cdminul de
trei ani 8.

Pravila mai este invocatd si in cazul de despértire de la 21 noiembrie
1793, dintre Maria, fiica vornicului Stan, de sotul ei, Stan, din Satul Nou.
Tata ce hotdrdsc clericii judecétori (Dicasteria Mitropoliei Ungrovlahiei)
in cazul de fata: «Alfindu-se aici si cucernicul protopop din sud Ialomita,
1-am intrebat si pe molitva sa, Iiind cercetatd pricina lor incd mai dina-
inte, iaste stiut de om inddridtnic. Deci fiindcd Pravila scrie ot list 149,

6. Paul Tinculescu, Cdrti de despdrteald, 1765-1774, Bucuresti, 1932, pp. 66-68;
1. M. Bujoreanu, Colectiune de Legiuirile Rominiei Vechi si Noi.., vol. III, Bucuresti,
1873, p. 24: «De va hi viata bérbatului s# filhdreascs, adecd s& fure si sid prade, si
“s4 piarzd sau sa sape morminte sd ia haine, si de se va vddi de aceasta, atunci muiarea
lui se desparte de badrbatu-si si ea si zestrele ei toate si darurile si ale dinaintea nuntei»
{glava 221).

7. Stefan Berechet, Legdfura dintre Dreptul bizantin si rominesc, pp. 128-129: idem,
Aplicarea pravilelor, pp. 62-63; Paul Tinculescu, op. cit., pp. 83-85,

8. St. Berechet, Legdfura dinfre Dreptul bizaniin si rominesc, pp. 77-78; Paul
“Tinculescu, op. cit., p. 69.
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glava 181, zdcialo 50, ¢4 nu numai pentrit vrdjmasia ce va ardata barbatul
asupra sotief lui cd o va ucide, sd va despérﬁ ce si cu cuvinte sprintare
'de o va ingrozi incd sd va daspdrti. Ci ca sa nu se intimple vreo primej-

die intre dm$11 dupd porunca pravilii despartind pe Maria, de citre Stan
ce i-au fost barbat: insd numai un an sa fie deosebiti, neavind voie nici
€l sd se insoare, nici ea a sd mdrita, implinindu-i el si toatd zestrea ce va
ii luat.. Deci dar, pentru acest fel de urmdri netrebnice cdutind noi la
sfinta pravild sd gdsi scris la list 149, glava 185, zidcealo 50, unde zice
cd nu numai pentru vrdjmédsia si rdotatea ce are barbatul asupra muierii
lui de o va ucide sd va dédspdrti...; asemenea si la list 155, glava 187,

zdcealo 4, iardsi zice cd cela ce-si va goni muiarea din casd fdrd de vina,

acela sd va certa dupd voia judecdtorului si va da toate zéstrile ei si ce va
i ‘dobinda zestrilor» 9.

" Un caz mai rar intilnit este acela din 16.1X.1794, prin care se des-
part doi soti din pricina nebuniei sotului. Judecata le-a aplicat glava 234
din Indreptarea Legii, prin care se stabileste cd dacd unul dintre soti se
imbolndveste dupd casatorie, atunci celdlalt sof nu mai are dreptul sd se
desparta toatd viata, pe cind in caz contrar, cind unul dintre ei a fost
bolnav inainte de nuntd, judecata va hotdri despartirea lor 10,

Un motiv de divort rar intilnit, gdsim si in cazul despartirii a doi
soti, anume 'Marin cu Dumitra, din cauzd cd nu aveau virsta previzuta
de Pravild. Aci se aplicd glava 230 a Pravilei Mari, care spune clar:
«Nunta ceea ce nu e de virstd, aceea fard de nici o socoteald sd se
despartd, si nevirsta se cheamd ¢ind nu iaste barbatul de 14 ani st muia-
rea de 12 ani, ¢i mai putin. In cazul prezent, mitropolitul cheami la
fata locului pe cei cdsdtoriti si incredintindu-se prin martori ca Dumitra
nu avea nici 10 ani cind s-a cdsitorit cu Marin, a pedeps1t cu canomn pe
preotul care i-a cununat, iar ei au fost decpartltx pind cind tinfra sotie
avea sd 1mplmeasca virsta legiuitd, urmind ca sd fie din nou casatorm
.Intre timp insd, Marin pdcatuleste atit de grav, incit cdsdtoria cu Du-
mitra n-a mai fost posibild, de aceea matropol tul a despdrtit definitiv
pe acesti tineri» 11,

De asemenea, tot mitropolitul desparte pe Catrina de sotul sdu Mi-
halache, care pentru datoria pe care o avea la un turc, ii promisese aces-
tuia din urma, sotia. Catrina, neconsimiind la desirinare, era tot timpul
‘maltratatd de cédtre sotul ei. Cazul fiind iniatisat dicasteriei spre judecatd,
aceasta invocd doud glave din Pravild, spre a da cistig de cauza Catri-
nei, asa cum vedem din Cartea de despdrteald din 7 mai 1767, prin care
-dicasteria ia hotdrirea urmatoare : «..si avind si noi temere pentru aceste
doud pricini ce ne spune Catrina sa nu se intimpleze, au vreo moarte la
-mijloc; au sd o dea cu vreun mestesug si pe ia si pe copil turcului, am
cdutat la pravild, cap. 183, list 150, zaceala 4, unde scrie: Cela ce se va

9. Dumitru Stdnescu, Viafa religicasd la Romini si injluenfa ei asupra oviefii pu-
blice, Bucuresti, 1906, pp, 404-405, 408-409.

10. Iorgu D. Ivan, op. cil., pp. 604-€05; St. Berechet, Legdiura dintre Dreptul bi-
zanlin §i rominesc, p. 129.

11. Torgu D. Ivan, op. cit,, p. 604.

S.T.—6
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ardta cu vrdjmésie si cu groazd asupra muierii sale, acela nu se va nu-
mai despdrti de dinsa, ci incd se va si certa dupd cum va ii voia judecd-
torului, iar cap. 131, list 112, zaceala 3, zice: «Cela ce va supune (o va
sili la desfriu), muiarea pentru ca sd ia bani, se va pedepsi loarte rdu;
iar de va o supune s nu ia bani si atunci se va certa adevdrat, iar nu
asa rdu, ca cum ar fi luat bani, si sd desparte ; si dupd poruncile Pravilei
si dupd mdrturisania marturiilor». Pe baza acestor doua glave luate din
Pravila Mare, se hotiraste sd se despartd Catrina de Mihalache, dar nu-
mai pe timp de 3 ani, timp in care nici el n-are voie sd se insoare, nici
ea sd se mdrite, cdci zice Pravila: «cd doar si se indrepte Mihalache si
sd-si vie in minte si sd se impace cu femeia sa» 12,

Mai afldm o serie de despartiri pentru diferite motive pe care judeca-
torii le intemeiazd pe Pravila 'Mare. Asa de pildd, intr-un anumit caz,
a fost aplicata glava 219, pronuntindu-se despdrtenia pentru motiv de
cédlugérie a unuia dintre soti13. La fel mai cere despértirea un anume Tu-
dor, de sotia sa Maria, invocind motivul cd sotia numitd sulerd de o boala
din cauza cdreia nu pot trdi impreund. La judecatd, sotia a cerut si se

cdlugdreascd, si s-a admis dxvortul aplicindu-se glava 219 din Pravila
Mare 14,

Tot pentru dorinta de a se cadlugdri a Nastasiei, care ceruse dicaste-
riei sd o despartd de sotul sdu Neagul, fiindcd o bidtea si o chinuia, nu
i s-au aplicat glavele 183 si 184, care prevdd despirtirea sotilor pentru
motiv de vrdjmdasie, ci glava 219 din Pravila Mare, care ingdduie mai
usor despértirea pentru motiv de célugarire, dupd cum am vazut mai sus 15,

Dar motivele despartirii lor sint multiple si diverse. Unele sint nepo-
triviri de caracter, pe cind altele, infidelitate conjugala, patimi etc., etc.
Asa avem cazul unui anume Ion, care fdcea plingere impotriva sotiei sale
Trandafira, 1a 10 noiembrie 1766, cu care tridise 13 ani, ducind o viati
amard, sotia fiind stdpinitd de patima betiei si a altor patimi de felul
acesteia. Judecata 1i aplica glava 214, list 275, zaceala 5. Inculpata dez-
minte acuzatiile, aducind martori care i-au fost insa defavorabili. Dicaste-
ria n-a rostit insd despértirea lor, motivind cd «doard se vor impdca».
Scurt timp dupi pronuntarea acestei hotiriri, provizorii, Trandafira a fost
prinsd de cédtre siraja domneascd noaptea, si inchisi la «gros» pentru doud
saptadmini. Acest fapt a fost determinant in despartirea pe care o pronunta
mitropolitul, aplicind glava 215, list 205, zaceala 1 a Pravilei Mari 16.

Tot pentru acest motiv, judecata aprobd despdrtirea lui Nutu de sotia
sa Maria, acuzatd si doveditd a {i vinovatd de relatii cu un tigan ldutar.
Acestui caz i se aplicd tot Pravila Mare si anume glava 214, zaceala 2,
care graieste : «De sd va vadi cd au curvit si se va da de fatd cum porun-

12. I. M. Bujoreanu, op. cit, vol. lII, glava 183, zaceala 4, p. 201; glava 131,
zak. 3, p. 186,

13, Idem, glava 219, p. 220
14. Ibidem.

: 15. lorgu D. Ivan, op. cxz‘,, pp. 603-605; D. Stdnescu, op. cif,, pp. 443-444.
;16 D. Stdnescu, op. cif, pp. 456-457,




6 APLICAREA PRAVILELOR 4

cesc dumnezeiestile pravile, atunci trebuie sd dea de fatd videala aceea cu
mérturii foarte credincioase» 17,

Pe baza glavei- 215, zaceala 1, s-a fdcut si despartirea lui Ion -de
Ilinca la 17 mai 1765, pentru motivul amintit (desirinare), precum si a
lui Drégus de Chiva, dupd 17 ani de convietuire, din cauzi cd femeia avea
patima betiei si a desirindrii, iar pe temeiul glavei 214, list 205, zaceala
5, se desparte, la 23 noiembrie 1781, — Gheorghe mécelaru, de sotia sa
Sanda 18, '

In alte patru cazuri de despdrtire s-a aplicat glava 235, zaceala 2
a aceleiasi Pravile, unde se precizeazd : «Cind se intimplad barbatului si se
ducd intr-alt loc si sd se zdboveascd cinci ani de la casa lui, si nu-si va
aduce aminte nemica de muiarea lui, sau sd-i trimeatd de cheltuiala hranei
ei, sau carte, ci o va ldsa de tot fdrd de nici un ajutor, impreunare ca
aceea sd se despartd de tot fdrd de nici o opreald si sd fie volnicd muiarea
sd-si ia alt badrbat preleagey» 19. ‘

Pravila Mare isi disputd intiietatea intre legile in vigoare chiar si in
prima jumdtate a veacului al XIX-lea, cum vedem in cazul de aplicare de
pedeapsd din 1833, sotiei hatmanului Atanasie Kasoda, anume Rixandra,
si Intr-un caz de divort din 1840, pe motiv ¢& sotul isi invinuieste sotia
de desirinare, fapt pentru care obtine hotdrirea prevazuta de glava 216, za-
ceala 4: «De-si va prepune muiarea inaintea judecatii, sau intr-alt loc ci
e desfrinatd si nu va putea cu mdrturii credincioase sd dea de fati des-
frinarea ei: atunci are voie muiarea si-1 lase de va vrea, ca pe un pre-
puitor al ei» 20, : :

Un caz destul de interesant este si acela din 30.1V.1806, cind stolni-
ceasa Zamfira inainteazd domnitorului Tarii Rominesti, un memoriu, pen-
tru fiica sa, impotriva ginerelui sdu care-si batea sotia. Dicasteria i des-
parte pentru un an, spre «a-si lua de seaméd». In acest timp, vinovatul se
apucd de betie, de aceea la noua infdtisare, li se aplici Nearaua impa-
ratilor Leon si Constantin din glava 221, obligind pe sot sd inapoieze con-
soartei toatd zestrea si darurile dinaintea nuntii 21. =

Pentru alte cazuri s-au aplicat glavele 131, 181, 183, 216 ale Pravilei
Mari, iar pe baza glavei 182, se pronuntd deslacerea cdsdtoriei pentru
pricind de erezie si lepddare de credintd 22.

'Mai amintim si cazul unei deslaceri de logodnd, dintre Maria, fiica
lui Procopie lordache biv logofat al Ill-lea, si un oarecare tindr. Dupi
s#virsirea slujbei pentru logodnd, logodnica, fdrd sd arate motivul, refuzi
sd se mai cdsdtoreascd. Dicasteria prevede pentru nesupunere pedepse bi-

17. 1. M. Bujoreanu, op. cit, vol. 111, pp. 221, 227.

18. D. Stanescu, op, cit., pp. 424-425, 447.

19. Torgu D, lIvan, op. cit, pp. 602-603; vezi si D. Stdnescu, op. cit, pp.
447, 455-456. ‘

20. Iorgu D. lvan, op. cit., p. 605; St. Berechet, Legdfura dinire Dreplul bizantin
si rominesc, p. 129; idem, Aplicarea Pravilelor, pp. 64-65; 1. M. Bujoreanu, op. cit.,
vol. III, p. 223,

21. Alexandru Papadopol Calimach, Hirtii vechi: Un divort din anul 1806, in «Con-
vorbiri Literare», anul XXV (1891), pp. 289-299.

22. Torgu D. Ivan, op. cit., pp. 603-605.
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nesti vinovatei, iar aceasta le intoarce logodnicului, dublu, impreuna cu
arvuna si darurile dinaintea cununiei. Cu toate acestea, i se interzice sd
se mirite pind nu-si va da consimtamintul logodnicul pdrasit 23

Cd Pravilele s-au aplicat cu adevirat, rezultd si dintr-un «Pitac pen-
tru ipotesiarii cei ce se judecd, in ce chip au a se osindi la plata cheltu-
ielii pdrtii ce va avea dreptate». In acest «Pitac» se stabilesc, pe baza pra-
vilelor impératesti, urmatoarele rinduieli : «a) Ca oriee judecator sa porun- -
ceascd celui ce a rimas de judecatd, sd pldteascd cheltuielile de judecatd ;
b) Dacd cel rdmas de judecati n-a fost rdu intentionat, ci a cerut jude-
catd tocmai pentru a-si clarifica anumite lucruri, pentru care el era incre-
dintat cd sint in apdrarea lui, sd nu se impund si pldteascd cheltuielile
de judecatd, si ¢) Atunci cind cineva se va duce la altd judecdtorie in alard
de tinutul siu si reclamantul in cauzd nu va putea dovedi acuzatiile
aduse, «acela se cuvine, ca un piris mincinos, s cerce pedeapsa Pravilei
si sd pldteasca toate cheltuielile ce a facut piritul in judecatd sau pe
drums 24,

Din felul cum au fost aplicate pravilele de-a lungul veacurilor, des-
prindem si o anumitd procedurd de judecatd. Judecata nu se fdcea decit in
limitele si dupd normele prescrise de pravile. Asa de exemplu, in ceea ce
priveste problema martorilor, Pravilele Impédratesti, cartea 35, titlul 2,
cap. 25 si 31, si titlul 20, cap. 1; precum si Nearaua a 43-a a impdratului
Leon, si cartea a V-a, periodul 47 al lui Armenopol, prevdd ca in cazurile
cele mai pretentioase, si fie cel putin doi martori la judecatd 25, iar In-
dreptarea Legii cu privire la calitatea martorului, sub raport confesional,
spune c& nu trebuie sd fie «eretics, cind aduce mdérturie contra unui
arhiereu sau preot, iar numarul martorilor contra lor si fie mai mult de
doi, pentru arhieret, dupa Canonul 73 Apostolic, si conform Epistolei I
catre Timotei, care cere pentru preot cel putin doi martori. Apoi Pravila
Mare mai precizeazd cd numai oamenii dreptcredinciosi si fdrd nici o
vind pot da marturie. Cilugirul este exclus de la mérturie, pe cind preo-
tul este primit. De asemenea, desirinatii, ucigasii, tilharii, precum si ori-
care persoand care ar fi sdvirsit Iapte grele asemenea acestora, nu nu-
mai cd nu pot fi adusi ca martori, dar nici nu au dreptul sid reclame pe
altul, nefiind crezuti, dupa legiuirea impéritilor Leon si Constantin.

Pravilele nu ingdduiau ca in cazurile de judecatd sd meargd «pirifii
dupd pirits, ci invers. Acest lucru se vede din judecata boierilor Brinco-
veni, cu Dimitrie Marco suditul, pentru venitul unei mosii si pentru soco-
teala de bani imprumutati. Impotriva cererii lui Dumitrache Marco de
a merge boierii amintiti la Brasov sd se judece, se invocd Pravilele romi-
nesti care opresc acest lucru.

Spre a ne convinge cd Pravilele erau coduri de legi in vigoare dupd
care se judecau toate pricinile si numai in limitele cuprinse de ele, amin-

23, St. Berechet, Legdtura dintre Drepiul bizantin si rominesc, pp. 127-128.

24. V. A. Urechia, [Isforia Rominilor..., vol. X, partea I, Bucuresti, 1891-1902,
pp. 641-642. > .

25. Th. Codrescu, Uricarul sau Colectiune de diferite acte care pot servi la Istoria
Rominilor, lasi, 1889, vol. XII, pp. 244-260 ; Petre lonescu Muscel, Istoria Dreplului penal
romin, Bucuresti, 1931, p. 99. :




8 APLICAREA PRAVILELOR s

tim interventia pe care o face domnitorul Tarii Rominesti la caimacamul
Craiovei, pentru hotii de cai din Mehedinti, care spune cd pentru aseme-
nea lapte, Pravilele nu orinduiesc moarte sau «nu sioboade pravilele a-i
omori», sd li se aplice insd o osindad strasnicd si grea, ca sd ia pildad cei-
lalti sd se pdzeasca 26.

Dar cel mai bogat domeniu in care Pravilele sint aplicate, fie aritin-
du-li-se pértile, glavele, zacealele sau frunzele, fie invocindu-se numai
cu denumirile generale de «pravilds, «sfinta pravild», «slintele pravili»,
«Nearaua» imparatului cutare, uneori simplu «pravilele impdratesti», sau
prin expresia «am cdutat sau cercetat in pravild», este acela al dreptului
de mostenire in care se judecd o serie intreagd de procese pentru diferite
mosii, mosteniri, punere in posesie, zestre etc. Pentru a se vedea cit de
mult au fost aplicate Pravilele in asemenea pricini, vom prezenta un numar
mai mare de procese si judecdti de mostenire.

Incepem cu procesul dintre Florica, fiica legald a lui Mihai Vitea-
zul si Marula, fiica din flori, pentru niste mosii, in care Ilias, domnui
Tarii Rominesti insdrcineazd pe mitropolitii Luca si Matei al Mirelor, in

decembrie 1616-1617 si cerceteze Sfinta Pravild. Acestia analizind cazul,

incheie procesul zicind : «Cercetat-am sfinta pravild si am aflat, cd numai
fiii fdcuti din cununie mostenesc pe périnti; iar ‘Marula fiind fZcutd fira
cununie, se indeparteazas 27,

La 20 decembrie 1642 s-a judecat in Moldova un proces asupra unei
dote din partea rudelor. Este vorba de Eftimia, sotia stolnicului Toma si
soacra acestuia, care au murit impreund cu toti copiii in casa lui Toma.
Soacra acestuia lasd un testament prin care hotdrdste ca toatd averea
rdmasd de la fiica sa, sd rdmina ginerelui siu, care a «comindats pe toti
dupd regula crestineascd. La pretentia rudelor sotiei sale de a primi ave-
rea dotald de la Toma, domnitorul Vasile Lupu impreund cu boierii hota-
rdsc : «Socotit-am prin leage direaptd si am cdutat la pravild. Deci, cum
scrie pravila, intr-acela chip am judecat si noi». Sau: «Alta mai cu de-a
dinsul am socotit cum scrie pravila, cine are feciori cu femeia sa, si va
muri unul dintre dinsii, au badrbatul au femeia, rdmine partea celui mort
feciorilor toatd pe mina parintelui sdu celuia ce ramine viu pe iasta lume,
au tatd-siu, au maici-sa. Pentru aceea, domnia mea cu toti boiarii dom-
niei meale, socotit-am si am c#utat la pravild si am aflat intr-acesta
chip, cum mai sus scrie si am judecat pre leage direaptd». Iar ca inche-
iere precizeazd: «lard de are si fi bucate (vite, imobile etc.) de fatd ca
acelea ce au ridmas pre urma giupinesei, leagea si pravila nu lasd pre
rudd nice la bucate, nice la ocine (mosii), cdce au avut cuconi impreuna
si au vis (trdit) o vreame multd intr-un loc» 28,

26. V. A. Urechia, Istoria Rominilor, vol, 1, p. 356. ;

27. «Revista istorici a arhivelor Rominiei», lndice de documentele aflate in arhiva
Statului si nepublicate incd. Brosura 2, Bucuresti, 1876, p. 105; N. lorga, Studii si Docu-
mente cu privire la istoria rominilor, vol. V, Bucuresti, 1903, pp. 701-702; D. Ruso, Studii
istorice greco-romine, vol. 1, Bucuresti, Valenii de Munte, 1940, p. 172.

28. Gh. Ghibadnescu, Ispisoace si zapise (Documente slavo-romine), vol. 1I, par-
tae II, lasi, 1910, pp. 32-34,
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Cu citiva ani mai tirziu, adicd la 1657, 20 noiembrie, aflim procesul
judecat de catre mitropolitul Stefan al Ungrovlahiei si patriarhul Macarie
de Antiohia cu delegatia lui Constantin Serban Basarab, ca ei si cerceteze
impreund cu 6 boleri, reclamatia Ancai, sotia fostului spdtar lanachi,
adresatd impotriva cummnatului ei, paharnicul Florescu. Reclamatia cerea
judecdtii sa hotdrascd dacd ei i se cuvine ceva din averea rdposatului ei
iiu, Matei. Judecdtorii insdrcinati cu aceastd misiune pronuntd hotérirea
spunind cd «Au cercetat la pravila si greceascd si romineasca si au aflat
cum sd tie Anca din partea fiului ei Matei a treia (parte) din mosie, din
. tigani, din haine, din toates 29.

Cu alt prilej, mitropolitul judeca un proces de partaj, fird delegatie
domneascd. Acest lucru il afldm intr-o carte de judecatd, semnati la
19.VI.1720, de catre mitropolitul Daniel al Ungrovlahiei. Este vorba de
Ion Cojocarul din Rucidr, asupra cédruia se abdtuse ciuma, care ii prici-
nuieste moartea atit lui cit si sotiei si copiilor lui. De aceastd boald nu
s-a ingrijit nici una din rudele lui, de aceea el lasd ca mostenitor pe un
strdin, anume Savu, care i-a ingrijit in tot timpul boalei. Dupd moartea
{ui Cojocaru, 'surorile sotiei lui, Despa si Nastasia, cer lui Savu o parte
l4dsatd de cumantul si sora lor. Daniil, semnatarul cértii de judecata amin-
tite, a judecat «cu dreptate dupd sfinta pravild», ca Savu sd dea surorilor
lui Ton Cojocarul numai din zestrea rédposatei lor surori, impértind-o in
" doud parti, din care o parte si se dea pentru pomenirea sufletelor lor;
iar cealaltd parte sd o primeascd surorile; iar mai mult sd n-aibd a se
intinde a cere de la surori-sa, pentru cd Savu s-au aflat cdutdtor la vre-
mea mortii lor» 30,

Intr-o pricind foarte lmportanta din februarie 1765, dintre stolnicul C.
Paladi sin domnitei Ana si St. C. sin N. Festil§, pentru mosiile Birlestii
si Gartastii si alte silase de tigani, in care este vorba de fratii Festilesti,
cdrora li s-a vindut averea mamei lor de citre tatil, pe cind erau
el incd minori. Ajunsi la majorat, ei cer judecatii sa cerce»teze cazul lor
special si sd li se inapoieze de cdtre vistiernicul Paladi averea cumpdrata
de la tatdl lor pe cind era la inchisoare din pricina unor datorii. Marii
boieri hotdrdsc urmaitoarele in anaforaua intocmitd cu acest prilej: cd o
parte din mosie rédminea bund vindutd fiindcd si bédrbatul avea dreptul
de la sotia lui, iar pentru partile celor doi irati din jumitatea de mosii ce
erau vindute, «pentru care pricind ne-au ar#tat ponturi din pravild, amin-
doud pdrtiles." Codul Armenopol, cartea intiia, titlul 12, frunza 83, zice:
«Ori tatil, ori muma de va instrdina ceva de a copilului ei, si va muri si
va rdminea copilul fir de virstd, are 30 ani, dupd 14 ani; iar de n-au
fost fdrd virstd, 10 sau 20 ani. Si intr-atitia ani are voie copilul cel sédrac
sd ceard lucrul lui, ce-l va {i vindut muma lui, a tatdlui lui, sau al
mumei lui, de l-au vindut tatdl lui». Si iardsi codul Armenopol, cartea a
treia, titlul 3, frunza 214: «De va cumpéra cineva de la femeie, lucrul

29.°St Berechet, Dreptul vechilor nostri ierarhi la judecarea mirenilor, Bucuresti,
1938, p. 15.
! - 30, Pr. I Réufeseu, Mindstirea Aninoasa din judeful Muscel, Cimpulung, 1933, p.
232 ; St. Berechet, Dreplul vechilor nogstri ferarhi la ]udecarea mirenilor, p. 12.
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.ce va fi al copilului ei, cu dreaptd socoteald il ia copilul inapoi, iar de va
~mosteni copilul pe muma sa, are rdbdare pentru cd au mostenit pre dinsa,
-3i sd nu o pirascd, cd au ldcut viclesug la lucrul lui. Acest pont se intelege
si pentru tatdl, si mai jos zice: cd tatdl cind va ajunge la saricie si ne-
voie, este volnic sd vindad si pe feciorul lui si pe fata lui, si vinzare aceea
-gste primitd si se incredinteazad». Judecata nu se multumeste cu aceste
temeiuri, ci mai citeazd tot Sfinta Pravild, codul Armenopol, cartea intiia,
titlul 12, frunza 81 : «Lucrul cel nemiscator al celui fdra de virstd, bine
-se vinde, ori pentru datoria lui, ori pentru datoria tatine-sdu, ori pentru
datoria domneascd, cu vaditd hotdrire a judecdtorului, si la Vactiria (cirja)
.arhiereascd zice la slova 1, frunza 63: de s-dr ii indatorit cei iarad de
virstd, si zaloagele d-au dat, le-au vindut datornicii lor, le iau inapoi, iar
de au dat pdrintii copilului aceleasi zidloage pentru datoria lor, si dator-
-nicii de vor fi vindut, atuncea nu are voie copilul si le ia inapoi». Spre
deplind intdrire mai citeazd tot codul Armenopol, cartea a treia, titlul 5,
frunza 233 31,

Grigore Ghica, demnul ‘Moldovei, judecd un proces intre Mindstirea
Soveja si niste oameni din Ruptura si Costestii de 1a Tutova, si da cistig
-de cauzd acestor cameni, pentru motivul cd timp de 80 de ani cédlugarii
n-au cerut prin vreo judecatd drepturile de mostenire asupra unor mosii
si sate, si incd nici n-au putut face dovada prin vreo carte de intédritura
din partea unui domn, asupra acelor mosii. Domnitorul hotédriste cd «la
-aceasta cu necercarea mosiilor si stinta pravild giudica : cine nu va cerca
“mosia pind in 30 de ani, si rdmiie fir de mosie».

Mitropoltul Neofit impreund cu marii boieri judeca, la 3 mai 1744,
un proces intre verii Stelan Pirscoveanu si Grigorascu Bédleanu, nepoti
dupa fiice ai lui Radu Golescu, cu Maria, sotia de a doua a lui Radu Go-
“lescu, bunicul lor. Maria pretindea sd-si primeascd zestrea deplind de la
‘Golescu, fard nici o piedicd. Neofit cu boierii ins#, stabilesc in consens
cu Pravila; la tomul al 4-lea al cértilor impédratesti, list 449, care spune
cd : «Se protimiseste zestrea cea dintii de cea de a doua», ca mai intii sé-si
ia Stefan si Grigorascu ce-si vor cunoaste din zestrele moasei lor &i le
-vor dovedi cu marturii credincioase, iar dupd aceea, sd se implineascd si
zestrea @ doua dupd pravila. Maria observase cad zestrea la care avea
dreptul nu mai avea de unde sd o implineascd, si Pravila, la tomul al
patrulea, list 359, ii dddea voie sd-si ceard zestrea prin Judecatorle incd
traind sotul. Judecata mai hotérsste apoi cd zestrele mamelor 1ui Stelan
si Grlgorascu, care luseserdi inzestrate inainte de a doua cisitorie a lui
‘Radu Golescu, nu este ingdduit de cidtre Pravild si iie puse la mijloc.
Si intr-adevar Pravila, la tomul al patrulea, list 412, grdieste in felul ur-
mitor cu privire Ja aceastd problemd: «Dupd ce-si va mdrita cineva fata,
nu poate sd-i mai micgoreze zestrea» ; iar la list 538 : «Lucrul ce a dat
tatil fetei ginerelui sdu, nu poate sd-l1 mai ia» ; iar asezamintul 25 al lui
‘Leon impdrat: «Cele ce s-au dat de parinti feciorilor lor, indatd ce ies
de stb staplmrea lor, acestea porunceste pravila sa rdmiie 1a cei ce le-au
dat, neinturnate inapoi». Asijderea si spatarul Golescu, ce va fi dat din

31. Th. Codrescu, Uricarul..., vol. XVII, pp. 49-53.




476 IOAN V, COVERCA b

zestrele jupinesei dintii in zestrele fetelor lui, sd se implineascd, «iar dirv
casa lui (nu), pentru cd pravila nu dd voie bdrbatului sd inzestreze pe
fie-sa cu zestrele femeii lui fdrd stirea ei, cum zice pravila tot la acest
tom, list 514, ci acele lucruri le iau inapoi mostenitorii ei» 32.

In schimb, intr-o anafora a mitropolitului Iacob Putneanul, impreuna
cu cei patru boieri, din 24.11.1753, in care se ocupd cu mostenirea fratilor
Vasile si Mihalache Roset, temeiul il gdsesc in capitolul 27 din cirja
arhiereilor (Vactiria), unde se géseste scris: «Cite lucruri vor ldsa pd-
rintii fiilor lor, ei le impartesc intocma, iar de au fdcut diata, iau lies--
tecare din ei precum le-au ldsat pdrintele lor». Sau in cap. 44 : «Diata
cea fdculd mai inainte se stricd de cea mai de apoi diatd desdvirsit, ma--
car si iscdlitd de ar fi cea dintii» 33,

Un caz vrednic de amintit este si acela din 16 septembrie 1763, cind
domnul Moldovei, Grigorie Joan Calimach, ddruieste lui Dima Suiulgiul
(sacagiul) o mosie. Obiectivul este acesta: un oarecare Ferate, medic
ungur, trdise citva timp in Moldova, unde-si cumpérase mosia Cotofa-
nesti. Dar cu toate cd el plecase in Ungaria de 36 de ani, continua s&
stdpineascd aceastd mosie, primind, prin administratorii pusi de el, veni-
turile de pe ea. Domnul impreund cu sfatul, hotdrdsc, pe baza pravilelor
Armenopol, cartea a sasea, titlul 4; Matei Vlastares, slova P, capitolul
XIII, si Pravila Sfinta, slova N, «Slujba arhiereascd» (Vactiria), ca acest
lucru nu este ingaduit nu numai unui strdin, dar nici chiar unui «boiar
pamintean, ori mazil, sau altii care se va instrdina la altd tard si va
rdminea mosia aicea, aceluia mosia rdmine pe seama domneasca si domnii
cui vreu volnic sint a da si a le afierosi. Dupd cum si la ponturile sfintei
pravile, la slujba arhiereaseca, la slova nasu (N) zice cd un om strein si
cu ce chip va lua o mosie ori de dar, ori de danie, ori cu viclesug, ori cu
bani de va cumpadra, si va lipsi din pdmintul acela si va trdi intr-aitd
tara straind, atitia ani mosia si locul acela va rdminea in seama domnijei,.
cum si 'Matei Vlasto la slova pocoi capitolul 13 zice: lucrurile cele ne-
miscdtoare a celor de la o tard intr-altd tard, sau de la o eparhie intr-alta,
se strdmutd (adicd) se aseazd la altd tard strdini, ramine sub stédpinirea
stapinitorilor» 34, .

Dintr-o poruncd a lui Mihail Constantin Sutul, datd la 29 septembrie
1791, privind vinzarea unei case la care nu s-au respectat principiile pro-
timisisului, vedem cd s-a aplicat cap. 3, list. 38 din Pravilniceasca Con-
dicd ; pe cind vinzdtorului, din pricina céd n-a spus ¢ are neamuri cu drept
de protimisis, i s-a aplicat cap. 9, list. 29. Iar la 1791, acelasi: domnitor
condamnd, tot pe temeiul acestei Pravile, pe un condicar de judet 35.

Mai gédsim incd loarte multe locuri in care se foloseste numai ter-
menul general de «pravile», «slinte pravile», sau «legea tarii». Spre exem--

32. loan C. Filitti, Arhiva Gheorghe Grigore Cantacuzino, Bucuresti, 1919, pp. 44-45.
e 33. St. Berechet, op. cit,, p. 81; vezi si «Buletinul Comisiei Istorice a Rominiei»,.
an. VIII (1929), p. 82,

34. Gh. Ghibdnescu, op. cif., vol. 1V, partea 1I (1692-1694), Iasi, 1915, pp. 117-124.

35. V. A Urechia, Istoria Rominifor, vol. 1I, seria (1786-1800), Bucuresti, 1892,.
®p. 152-164. : e
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plu, intr-o scrisoare de impdrteald a fiilor lui Gavril Konaki, care au:
cersit dreptate prin judecatd «dupd hotdrirea sfintelor pravile», sau in
zapisul lui Manea Brutarul, de la 24 ianuarie 1794, pe care il dd Mitro--
poliei, pentru invoiala ce face cu fosta sa sotie, Dragna, unde spune ci
invoiala ce au fdcut-o pentru despdrtire, cit si pentru lipsa zestrei ei, au
fdcut-o «dupd pravile», iar Dragna declard in zapisul de la 23 januarie,
acelasi an, ca lipsa zestrei ei i-au implinit-o tot dupd pravild 36,

Intr-un proces din 19.11.1814, judecat la Iasi, intre Iordache Risca-
nul si sora lui, Maria Holbaneasa, se.citeaza Vasilicalele sub denumirea:
de «Pravilele Imparatesti», si anume tom. I, cartea a doua, titlul III, capi-
tolul 193 ; tom. I, cartea a doua, fila 87, capitolul 196; tom. VI, cartea
45-a, fila 1, capitolul I ; tom. VI, fila 26 ; tom. V, fila 531 ; tom. V, cartea
41-a, titlul 7, fila 51537, ~ ,

Colectia Uricarul ne mai prezintd o sentintd de la 20 august 1753,
datd de Matei Ghica Voievod, in care se spune: «Deci stind judecata
la socoteald si ca sd nu vatdme dreptatea, au ciutat si la sfinta pravild,
cap. 290, titlul 287 Armenopolo, si asa s-au aflat scriind : Toatd tocmirea
ce se tocmeste omul unul cu altul pe un lucru si cu scrisoare si iard-
scrisoare, sa fie adevdratd. Si iardsi legea si Nearaua lui Leon: Tocmeala
cind se tocmesc de voie acelea inchid si aseaza lucrurile, sau tocmelile-
pdrintilor celora ce stau impotrivd si mai mult acel lueru si tocmeali
la judecatd nu mearges. Aceste citate sint luate din Pravila cea Mare,
glava 290, iar titlul 287 este probabil o greseald a copistului, in loc de-
pagini 38, '

- Tot intr-o poruncd din 14 ianuarie 1622 a lui Stefan Tomsa, domn in
Moldova, se hotaraste ca amenzile de judecatd de la anumite mosii minds-
tiresti, sd le incaseze calugdrii, dar «sd fie dupd pravila slintd, sd nu se
prade adicd tatdl pentru fiu, nici liul peniru tatd» 39. Exemplele se pot
inmulti considerabi}, dar socotim cd cele enumerate sint indeajuns de.
convingatoare. ‘

-1I. APLICAREA PRAVILELOR IN MATERIE DE DREPT PENAL

Desi in numar mult mai mic ca in probleme de Drept civil, gdsim to--
tusi temeiuri suficiente pentru a putea dovedi cd Pravilele cele vechi

36. Th. Codrescu, Uricarul..., vol. X1V, p. 276 ; D. Stanescu, op. cif., pp. 409-411;
V. A. Urechia; op. cif., vol. 1V, p. 184; 1. C. Filitti, Arkiva Grigorie Cantacuzino, Bucu-
resti, 1919, p. 85; St Longinescu, Isforia Dreptului rominesc..., p. 293 ; Documente pri- .
vind istoria Rominiei, Doc, nr. 394, 395, vol. V, pp. 299-300,

37. St. Berechet, Legatura dintre Drepful bizantin si rominesc, pp. 42-43.

38. Th. Codrescu, op. cit., vol. XVI, p. 303; C. A. Spulber, Indreptarea Legit, Le
Code Valague de 1652, 1-ére partie, Bucuresti, 1938, p. XLVIL :

39. AL Grecu, op. cit, p..25. Documente privind istoria Rominiei, veacul XVII.
A. Moldova, vol. V (1621-1625), editura Academiei R.P.R., 1957, Doc. 344, pp. 257-258.
Gaspar Voievod judecd un proces intre Isac Starcea si Ivascu cu privire la o mosie,
dupa «Pravilele Pamintului», si «Le-a aflat lor pravild». La fei si Stefan Voievod judecd
un proces dupd «Pravila pdmintului» (idem, Veacul XVIL. A. Moldova, vol. IV (1616-
1620), doc. nr. 464, pp, 365-366; doc. 475, pp. 373-374; vol. III (1611-1616), doc. 237,
p. 150; vol. II (1606-1610), doc. 80, p. 81 s.a.




i78 IOAN V. COVERCA 18

s-au aplicat si in aceastd lature a Dreptului. Cea mai veche mentiune pe
care o cunoastem despre o cauzd de Drept penal, judecati pe baza pravi-
lelor, si anume pe baza Pravilei lui Vasile Lupu, dateazd din timpul
celei de a doua domnii a lui Constantin Duca (1700-1703). Este vorba
de pedeapsa cu tdierea capului a cdpitanului de Corvurlui, Goia, pentru ca
a rdpit o fatd care era logodnica altuia, aplicatd rapitorului pe temeiul
glavei 32, § 2 si 3, care gréieste : «Certarea rapitorilor este numai moartea.
Cela ce va rdpi pe vreo muiare nu se va certa numai cu moarte, ce inci
va piarde si bucatele, cd le va da giudetul muiarii ceii rapite de va fi mu-
iare mireancd, iar de va fi calugdritd, dai-va giudetul putere si se hri-
neascd cu venitul ce va Ii dentru acele bucate in toatd viata ei si dupi
moartea ei le va da giudetul toate acele bucate la minédstire de 1a carea
au rapit-o» 40.

Un caz similar este al taierii capului fiului unui mare boier, Ilie Canta,
intre anii 1760-1761, in timpul domniei lui Ion Calimach, in Moldova.
Feciorul acestui boier ucisese pe un slujbas. Tribunalul de judecatd ii
aplica pedeapsa cu moartea, conform glavei a 8-a, § 2: «De ar fi nestine
boiarin sau de ar fi fdmeia, nemica nu se va folosi cu aceea sd poata
scdpa de certarea uciderii, ce sd va certa boiarinul si muiarea dacd vor
face ucidere ca si fiestecine din cei mai prosti oameni» 41.

Vom spicui dintr-o serie de documente, citeva cazuri de «desugubina»
{(adicd pedeapsa care se aplica tuturor locuitorilor de pe mosia, pe care
-s-a aflat un om ucis, atunci cind nu s-a putut atla vinovatul). De exemplu,
in documentul din 5 iunie 1570 gdsim plingerea cdtre domn si boieri, a
-unor greci, cd «li s-a omorit un grec in vremea cind péstea oile, in hota-
-rul satului Albotenii». Drept pedeapsd pentru crimd, documentul spune ca
«domnia noastrd am luat pe acel sat Albotenii sd fie domnesc, pentru
omorirea acelui grec». Mai aflam o desugubind in documentul din vremea
“lui Teremia Movild, 1599. Aci, tot pentru o moarte de om, pe locul numit
Bideanii, s-au luat presbiterului Ioan 50 de boi, urmind ca sd fie despa-
gubit de cdtre cdlugdrii vecini. Dar, liindcd acestia n-au putut intoarce
paguba numitului presbiter loan, au ldsat terenul cu pricina pentru ca sa-l
vindd pagubasul.

40. 1. M. Bujoreanu, op. cit.,, vol. HI, glava 32, § 2-3, p, 43 ; Mihail Kogalniceanu,
Cronicile Rominiei, vol. 11, Bucuresli, 1872, p. 48; St. Longinescu, [sforia Drepiviui ro-
minesc, pp, 264-269; St Berechet, Aplicarea Pravilelor..., pp. 68-69; idem, Legature din-
tre Dreptul -bizantin si rominesc, vol. 1, pp. 120-121 ; Lucian Predescu, Drages Eustratie
Logofdtul, in «Cercetdri istorice», XIII-XIV (1940), nr. 1-2, lasi, p, 449: A. D. Xenopol,
Istoria Rominilor din Dacia Traiand, ed. 11I, Bucuresti, 1925, 1930, vol. 1V, p. 175
L. C. Filitti, Vechiul Drept Penal romin, Bucuresti, 1934, p. 25.

41. I. M. Bujoreanu, op. cit., vol, Ill. Pravila lui Vasile Lupu, glava 8, alin. 2,
p. 23; St Berechet, Legdtura dintre Dreptul bizantin si rominesc, p, 121: idem, Apli-
carea pravilelor, unde se spune: «Oricare boearin va face moarte degrabd, ce si zice
va omori pre cineva intfia datd cit vor incepe a se prici den cuvinte, de se va prileji
acel boiarin s fie de treabd si de folos acei féri si de va avea avutie se va certa cu
bani multi, dupd cum va fi voia giudetului, pentru c# iaste om de treaba tdrii, iard de
nu va da bani, peste doudl trei zile si-i facd moarte si acestuia.». (I. M. Bujoreanu,
. op. cit, vol. 1II, p. 23).
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Manul si Dina, sotia unui anumit Barbu, au fost cercetati si pedep-
siti dupd Pravild, la 10 aprilie 1785, pentru cd au fugit impreund, iar
Maria Musulingione, pentru legdturile nepermise pe care le intretinea cu
Nitu, au primit pedeapsa «ce pravila orinduieste la cartea a VII-a, list
37, cu béataie si cu surghiunidics 42, :

Trddarea domnului, numitd de cdtre Pravile «hainiey sau «hiclenies,
era pedepsitd cu moartea. Unul dinire cazurile amintite in documentele
vechi, este acela al paharnicuiui Stoian, care a fost pedepsit cu spinzurarea
in furcd, prevdzutd de Pravila lui Matei Basarab, glava 367, zaceala 6,
care porunceste : «La gresalele ce invatd pravila sd piarza in furci, cum
e hainia, si hiclesugul cind hicleneste pe domnul sdu, atunce se va spm-
zura si bo1arenu1 ca si cel mai prost lard asa furcile boiarenului si se
facd mai nalte decit ale celui mai mic»43. La 1794, pentru un tdran care
rapise o fatd de mosnean, se invocd Pravilele imparatesti, cartea 60,
titlul 58, iar la 1795, pentru un tigan beat, care voise sé siluiascd o femeie,
se citeazd cartea 60, litlul 39. Tot Pravilele impérétesti, cartea 60, titlul
26, se aplicd pentru ingdduirea compozitiei dintre ucigas si familia vieti-
mei. Se mai citeazd si simplu «pravile», uneori numai «Armenopol», si
altele 44, : '

Documentul din 27 mai 1800 ne prezintd pe un oarecare Barbdnti, care
ar fi platit numai el pentru alti trei batrini 100 lei si un cal, gloabé «pen-
tru o moarte de om, ce s-au fost ucis pe hotarul acei mosii...». In aseme-
nea cazuri s-a presupus cd fdptasii erau posesorii terenurxlor respective,
vecinii sau locuitorii satului. De aceea li s-a aplicat glava 57, al. 11 din
Pravila lui Vasile Lupu, care prevede : «Cind se va ucide nestine de multi
si giudetul nu va sti carele dintr-acei multi la-u ucis, atunce toti se vor
certa cu bani sau ii vor scoate din mosie sau den ocnd» 45, Sint citate
Pravilele imparatesti (Vasilicalele), cartea 60, titlul 51. La 1801, pentru
condamnarea unui tindr care injunghiase pe altul, este citat Arme-
nopol, list 444 46,

In pricina unei fete numitid Uta, care a fost rdpitd de cétre Dragomir,
cu patru prieteni ai lui, care au necinstit-o, {iind prinsi vinovatii, s-au cer-
cetat Pravilele spre a se pronunta sentinta si temeiul cel mai grditor si
cel mai puternic s-a gisit in Pravilele imparatesti, cartea 60, titlul 58, unde
se afld scris: «Cel ce va rdpi parte femeiascd (insd fdrd arme), ori de
neam ori slobodd (adicd roaba iertatd), sau roabd de sabie, si se osin-

42. V. A. Urechia, op. cit., vol, 11, p. 431, si vol. 1V, p. 198.

43. I. M Bujoreanu, op. cit., vol IIL Pravila ]m Matei Basarab, glava 367, zak.
6, p. 201; St. Longinescu, Istoria Dreptulut rominesc..., p. 238.

44. Gh. Ungureanu, Pedepse in Moldova, lasi, 1931, pp. 17, 20, 26; V. A. Urechia,
op. cit, vol, V, pp. 211-212; vol. VI, p. 762; vol. VIII, p. 532 vol. 1X, p. 485;
vol. XVI, p. 210 ; 1. C. Filitti, Vechiul Drept Penal Romin, Bucmcsh 1934 PD- 89 C. C.
Giurescy, Legzuzrea lui Caragea Bucuresti, 1923, pp. 48, 49, 59, 72-73; 1. C. Flh’m, Des-
pre Dreptul Vechi Penal Romin, Bucupesh 1928, p. 6,

45. Stefan Berechet, op. ¢it., p. 33; St, Longmes»cu Istoria Drepfului rominesc..
pp. 268-269 ; George Fotmo Contributions & 'Ltudes des origines de I'ancien Droit coutumzer
roumazn (Un chapitre de IHistcire de la proprieté au Moyen Bge, Paris, 1925, pp.
63-64 ; St. Berechet, Legdiura dintre Dreptul bizantin si rominesc, pp. 120-121.

46. V. A. Urechla op. cit, vol. IX, p. 485; vol. XI, pp. 137-138,
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deasLa iar cei ce-l ajutd sau este prm stiinta lor, sau irice fel de aJutor

i-ar da tunzindu-se si batindu-se si li se taie capurile, iard cel ce va rdpi
fard de armd, sd i se taie mina, cum si cei ce ajutd fdrd arme, sd i se
taie mina, sau este prin stirea lor, sau orice fel de ajutor i-ar da, tunzin-
du-se si bdtindu-se sd se surghiuneascd». Tot in aceleasi Pravile se mai
porunceste, cu privire la aceasta: «Hrédpitorul nu numai cd se va omori,
ci incd si bucatele lui se vor da muierii ce s-au hrédpit; asijderea sd se
deie muierii bucatele si ale celor ce vor {i fost in sfat, sau i-au dat ajutor
la hrédpire» 47,

Ca un argument in plus pentru sustinerea aplicérii Pravilelor si in
chestiuni de Drept penal, citam si anumite hot driri prevazute in prmectul
de reforme elaborat la 1822, de boierii «cédrvunari», dupa cum urmeaza :

Art. 6: «Sa nu poatd fi nimenea invinovatit, rddicat la inchisoare.
sau pedepsit, decit numai intru intimplarile hotarite prm pravild, si dupi
formele pravilei».

Art. 8. «Tot cela ce va cuteza vreo lucrare impotriva cuiva, nevolni-
citd in pravild si in Iermele pravilei, fie mécar judecdtor sau stédpin ace-
luia..., sd lie supus vinovatiei si judecatii pravilnicesti, Idrd alegere de-
chraji». :

Art. 17. «Pravila Térii in deplind cuprindere si a indatoririlor si a
indreptérilor obstiei, s& se dea in obsteasca cunostintd ca sd stie fieste--
cine ce este slobod si nu este slobod a face».

Art. 18. «Inaintea pravilei sint socotiti toti deopotrivd si fdrd deose-
bire, avind a Ii pravila una $i aceeasi pentru toti, sau pentru a ocroti,
sau pentru a pedepsi» 48,

Inainte de tipdrirea Pravilelor ca si un timp dupd tipdrirea lor, um
rol principal la judecarea proceselor il aveau bétrinii satului. Iatd ce mar-
turii ne aduce un document din 1602 in aceastd chestiune: «Care nu va
i vinovat fdrd teamd sia aibd judecata la batrinii satului, pe care ii vor
alege sdtenii. Si care nu va Ii vinovat de moarte, sd-1 lege batrinii alest
ai satului si séd-1 trimeatd la curte la judecatd si la spinzuratoare». Este
un lucru prevazut de altfel si de cédtre Pravila Mare, cind spune: «Unde:
nu este lege scrisd, acolo trebuieste sd pdzim obiceiul locului; iard de nu
va 1i nici obicei, trebuieste sd urmim intrebadrii de acel lucru, iar de nu
vom afla nici cu intrebarea de acel lucru, atunci trebuieste sd socoteasca
bdtrinii cum vor putea tocmi» %49. In ceea ce prlveste pedepselle care s-aiur
aplicat de citre vechile noastre Pravile, observim ci ele erau destul de
aspre. Pedepsele pentru aceleasi fapte variau de cele mai multe ori de
la un paragraf la altul, si aceasta tocmai datoritd caracterului de compi--
latie al Pravilelor. Precum vedem, Pravilele — desi nu privesc numai jus--
titia penald, se pot socoti «coduri penale», deoarece contin foarte multe:
dispozitii penale 50,

47. Ibidem, vol. V, p. 212.

48. 1. C. Filitti, Contributii la istoria justitiei penale in Principatele Romine, Bucu--
resti, 1928, p. 50.

49, Documente privind istoria Rominiei, B. 17, vol. 1, doc. B3, p. 43; I, M. Bujo-

reanu, op. cit., vol. 111, glava 4, zak. 2, p. 143.
50. Petre lonescu Muscel, Istoria Dreptului Penal romin, Bucuresti, 1931, p. 91..
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IIl. APLICAREA PRAVILELOR IN PROBLEME BISERICESTI

Dacéd Pravilele s-au aplicat in cauze de Drept civil si penal, este firesc
ca ele sd se Ii aplicat si In pricini bisericesti. Gadsim cd ar {i chiar de
prisos sd insistdm prea mult asupra acestui Iapt, Iiind de la sine inteles
cd intrucit ele cuprindeau atit legi civile cit si bisericesti, ele trebuie si-si
i gésit aplicare si in treburile bisericesti din veacurile trecute in Tarile
‘Rominesti. De aceea, vom alege exemplele cele mai graitoare spre a ilustra
it de Irecvent s-au folosit vechile Pravile la solutionarea multiplelor pri-
cini din viata Bisericii noastre. Una dintre chestiunile mai de interes bise-
ricesc pe care o reglementeazd Pravilele noastre atit pentru Tara Romi-
neascd, cit si pentru Moldova si Transilvania, este aceea cu privire la felul
cum trebuie, de cidtre cine si cind sd se judece clericii, incercindu-se in
Telul acesta sd se pund capat abuzurilor ce se ldceau de cdtre dregatorii
civili care judecau si globeau personalul bisericesc, impotriva Canoanelor.

Primul document care prescrie norme asupra acestui lucru, este hri-
sovul din 24.11.1649 al lui Vasile Lupu, prin care se stabileste ca pe epis-
cop sd-1 judece adunarea episcopilor, cu mitropolitul térii, iar pe clericii
ceilalti (calugdri, preoti, diaconi si tircovnici), infractori, sd-i judece cédpe-
tenia lor bisericeascd, dupd cum se afld in eparhia mitropolitului sau a
episcopilor respectivi, 'iar judecata sd li se facd dupd Pravild 51,

La 1675, Antonie Ruset, voievodul Moldovei, hotardste modul cum tre-
buie sd se judece personalul bisericesc si de ciatre cine, avind in vedere
normele prescrise de Pravile, printr-un hrisov pe care-l reproducem in in-
tregime pentru deosebita lui importantd juridica si pentru puterea cu care
ilustreazd aplicarea Pravilelor. «Adicd domnia mea impreund cu tot sia-
tul nostru cu boierii cei mari si cei mici, pentru rindul rugatorilor nogtri
cdlugdrilor si cdlugéritelor si a preotilor si a diaconilor celor m1renes’u
cu feciorii si cu fetele lor si cu ndimitii si cu ndimitele lor si cu toate
breslele si tot clerul bisericii, citi sint de bisearici clirici, adicd tircovnici,
de care lucru am inteles domnia mea, -— cum cine si prildjeste nainte sd
inteleagd de vreo gresald sd fie fdcut vreunul dintre dinsii, acela si alearga
inainte de-i prada si-i globeste ori pircalabi, ori globnici, ori desugubinari,
ori fiece scaun va fi; si nu se stie ei la cine vor mearge si-i judece,
ce-i trag in toate pdrtile; intr-aceea domnia mea intelegind de jaloba lor,
am céutat si am cercat la sfinta pravild a Bisericii, ce giudet va arata
sa-i judece pre unii ca acestia, ce mai sus scriem — cu giudet mirenesc
au cu giudet suiletese, la boiari vor merge au la vlddici ? deci sfinta pra-
vild asa porunceste si invatd — afard de moarte oricite gresale vor {i,
nici un gindet mirenesc sd n-aibd treabd a giudeca, numai carele va face
moarte din cei de bisericd cu acela va avea treabd domnia, iard la alte
vine si gresale sd nu aibe nimea nici o treabd cu dinsii fard numai vladici.
Pentru aceasta dommnia mea poruncesc tuturor impreund boiarilor celor

51. Episcopul Melchisedec, Cronica Husilor si a Episcopiei cu aSemenea numire,
Bucuresti, 1869, pp. 117-120; Stefan Berechet Istoria Dreptului bisericesc rominesc, vol.
1, «lzvoarele», lasi, 1933, pp. 350-351,
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mari si celor mici, pircdlabilor si vatasilor de pre la tinuturi si globnicilor
si desugubinarilor sau fiecine va hii din slugile domniei mele, sau slugi
boiereascd, sau hie cine va hii, de acum inainte toti sd stie cum s-au soco-
tit si s-au tocmit cu svinta pravild si cu tot svatul domniei meale, cu epis-
copul sd aiba treabd mitropolitul cu toti episcopii a-1 giudeca, iar cu cdlu-
gdrii si cu calugdritele si cu preotii si cu diaconii mirenesti si cu tircov-
nicii de prin slobozii si de pren lude, ca sd aiba treabd a-i giudeca si a-i
certa cinesi dupd deala sa. L *

Pre cei din eparhia mitropolitului s& aibd treabd mitropolitul, pre
cei din eparhia Romanului, episcopul de Roman, pre cei din eparhia Ra-
dautilor, episcopul de Radduti, pre cei din eparhia Husilor, episcopul de
Husi — alt nimenea sd nu aibd treabd nici cu unii de acestia ce mai sus
scriem, nici cu casele lor, médcar cine ce gresald va Iace, nimea sd nu
prade, nici sd-i globeascd ; — ce de se va intimpla vreun lucru ca acela,
sd nu poatd astepta acel ndpdstuit de avea nestine vreo nevoie ca acela
sé-1 prinzd pe unul ca acela, si sd-1 ducd la vladicul sdu, in care eparhia
va fi sd-l giudece dupéd deala sa pe direptate si cu sfinta pravild ; iar altul
nimenea s@ n-aiba treabd cu dinsii. Asijderea si de cuscrii si de cumatril
si de cununii si de 'singe amestecat si de toti ce petrec den afard de lege,
dupé obiceaiul crestinesc — pre acestia pre toti, ca sd aibd a-i certa cu
sfinta pravild, parintii si rugatori nostri, vladicii, ce mai sus scriem, cinesi
eparhia sa, carele dupd deala lui — fie in ce loc va fi; ori la oras, ori in
sat domnesc, ori boieresc sau cdlugdresc sau in slobozie, sau iie in ce
sat in tara domnijei mele, altul nimenea s& n-aibd treabd a giudeca si
a certa. Si aceasta 's-au tocmit si s-au intdrit nu intr-alt chip, ci dupa
cum scrie la svinta pravild si cu tot svatul domniei meale, iar carele nu
va asculta si va cdlca pravila si porunca domniei meile, — unul ca acela
sd va judeca, ca pre un cédlcdtor de lege» 52,

Intr-un mod foarte asemindtor stabileste si Constantin Nicolae, voie-
vodul Moldovei, la 3 iulie 1734, prin cartea care imputerniceste pe Teofil
episcopul Husului, pentru cercetérile pricinilor bisericesti din toatd epar-
hia. In plus, episcopul avea sd rezolve toate cazurile de cumetrii, cuscrii,
nunii, amestecare de singe, adultere, si toate greselile ce se vor face «in
afard de legi si de invatatura sfintii pravile», si in orice loc s-ar alla ase-
menea vinovati, fie pe la minéstiri, fie prin sate domnesti, boieresti sau
cdlugdresti «pe toti sa aibd a-i judeca si a-i certa si a globi pe fiestecare
dupéd vina sa, precum scrie sfinta pravilds.

Chestiunea judecatii clericilor a preocupat mereu, in veacul al XVIII-
lea, dovadd ca la 1773 se discutd infiintarea unui tribunal bisericesc de
judecatd, iar existenta lui intemeindu-se atit pe Pravilele bisericesti cit
si pe cele politicesti si pe «Nearalele pravoslavnicilor impérati», care po-
runcesc : clericii si toti cei bisericesti nicicum s& nu se judece la judecdti
lumesti sau «nici unul din cei ce au dregétorie bisericeascd, de la mic
pind la mari la divan lumesc sd nu se giudece, — iar de va trage nestine
pe vreun om ce are dregétorie bisericeascd (la giudet mirenesc), mdcar

52. D. Stémescu, op. cii., pp, 499, 501,
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de ar avea si cu dreptul va pierde, si-l va globi si-l vor bate. lar de se
va duce clericul din voia lui la divanul lumesc, va pierde si ce este al
lui cu drept si se va pedepsi dupd canoane». Inca si Nearaua impératilor
Leon si Constantin porunceste : «Nici episcopul, nici clericul, nici calugér,
veri pentru niscaiva lucruri, veri pentru vreo gresald sd nu se judece la
divan lumesc, ¢i ori la episcopul lor». ITar Nearaua impdratului Alexie
Comnen zice cd «de vor vrea sd se judece doi cameni, tinul mirean, altul
cleric, — mireanul si {drd voia lui va merge la episcop ca sd se judece
cu cliriculy 53, ‘ ,

Domnitorii 1si temeiniceau toate actiunile lor pe hotédririle Pravilelor,
pentru ca sd ramind valide si pentru posteritate, si sd aiba tdria unor legi.
Acest lucru se poate vedea cu usurintd din actele de donatie sau de im-
proprietdrire pe care le emanau domnitorii. Un asemenea act prezentam
si noi spre exemplificare, prin care voievodul Moldovei, Nicolai Alexan-
dru, intdreste, la 20 iulie 1715, stdpinirea Mindstirii Hangului pentru satul
Baltatesti si Minjestii din tinutul Neamtului. In aceastad actiune, voievodul
amintit solicitd si consimtdmintul unui patriarh care se afla la noi in
tard, iar acesta socotind «de pe sfintele pravile», a hotdrit cd «ce se di-
ruieste bisearicii, se daruieste lui Dumnezeu si iaste lucru sfintit si nimeni
nu poate sd ia de la sfinta besearicd cu nici un fel de pricind, precum
in svinta scripturd si sfintele pravile se vede scris». De altfel, un temei
puternic au mai géasit si la «sfinta pravild» la capitolul 117 (adica la
glava 117 din Pravila lui ‘Matei Basarab), unde scrie : «Cite lucruri de ar
da nestine la bisericd sau la mandstire, ori vie, grddini, mosii sau alte
haine, mutate sau nemutate..., acestea toate lui Dumnezeu le-au dat si
sint nemutate si nescoase, si neridicate in vecie si nimenea nu mai poate
decia sd le scoatd de acolo de unde s-au inchinat, iard de va indrdzni
cela ce le-au pus, sau feciorii lui sau altul de inrudenie, sau de in mos-
nenii lui, sd ceard si le ia, sd le instrdineze de la besearica lui Dumne-
zeu, sau toate sau o parte dintrinsele : acela sd se despartd de besearica
lui Hristos si sd se canoneascd ca furii de sfinte» 54, Cu alt prilej este
citatd Vactiria (cirja arhiereilor), Slova ‘M, list 741, Can. 27 al Sinodului
al VI-lea Ecumenic 55. ,

O aplicare neindoielnica pe o scard intinsd va {i avut si Pravila de la
Govora, atunci cind preotul-duhovnic a trebuit sd aplice epitimii in scau-
nul de mdrturisire. Mai amintim, in aceasta ordine de idei, cd mitropolitul
Grigorie al Ungrovlahiei impreund cu doi arhierei, cdutind la Sfinta Pra-
vila pentru cazul de ucidere al unui preot de cédtre alti doi. preoti, Neagul
si Stoica, au aflat scris la cap. V, list 253, ca atunci «cind cinevasi la vreo

53. Ibidem, pp. 361-365.

54. 1. M. Bujoreanu, op. ¢it, vel. 111, Pravila lui Matei Basarab, glava 117, p. 180.

55, D. Stanescu, op. cif, pp. 200-208; T. Codrescu, Uricarul..., vol. XII, pp. 355-
356 (citind Cirja Arhiereilor, zice: «Cite s-au dat danie Bisericii deodatd, s-au sfintit cu
voia si molitva arhiereului, drept aceea, ca o temelie nestricatd porunceste si fie, si
mindstirile, si cele ce s-au dat danie minastirilor, lucruri mutdtoare sau nemutitoare, si
nimene s# nu aiba volnicie, nici acel ce le-au dat, nici altul si ia de la Bisericd sau si
facd ceva, cd este al sdu din cele ce sint ale Bisericii, si citi pazesc aceasta, de vor
Ii preoti, arhiereul locului s&-i cateriseasc#, iar de vor fi mireni s#-i afuriseascd»).
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gilceavd vrind ca sd izbindeascd cuivasi sau cti lemnul sau ct mina, si
tdr de mild va lovi ca sd vatdme pe acela si nu ca si-1 omoare, aceasts
moarte este aproape de a se numi cum cd s-au fdcut de bund voie, si iarasi
la locul acesta zice, cum cd si de ar fi ficut cinevasi moarte fird de voie,
se lipseste de tot darul preotesc». Deci pe baza acestei Slinte Pravile au
hotarit si ei ca cei doi preoti si fie caterisiti, ne mai avind voie a imbrica
vesmint preotesc, ci fiind in rind cu mirenii 6.

Tot pe baza vechilor Pravile, arhiereii din Moldova au oprit, cu bles-
tem, ca la scaunul Mitropoliilor si Episcopiifor sd nu mai fie alesi striini,
c¢i numai pdminteni. In sprijinul hotéririi lor au invocat de mai multe
ori «hotdrirea pravilei», «judetul sfintei pravili», «slinta pravild» si «dum-
nezeiestile praviles 57,

IV. CONSIDERATII ASUPRA APLICARII TUTUROR PRAVILELOR

Am ardtat in capitolele precedente cd Pravilele s-au aplicat de-a lun-
gul veacurilor, atit de cétre dicasteriile bisericesti cit si de cdtre judecd-
toriile mirenesti. A fost o perioadd cind i s-a acordat o atentie prea mare
obiceiului pamintului, neglijindu-se intru totul importanta deosebitd pe
care au avut-o vechile Pravile in evolutia Dreptului rominesc. Acum nu se
mai poate sustine cd la baza justitiei rominesti din veacurile trecute a stat
numai Dreptul cutumiar.

Dovada aplicédrii Pravilelor pe o scard intinsd ne-o face traducerea
si tipdrirea lor incd din veacul al XVII-lea. Si credem justificatd afir-
matia cd aceste traduceri si tipariri sint fdcute tocmai datoritd necesitatii
unor colectii de legi scrise. Viata se complicase, oamenii si pricinile dintre
ei se mai inmultiserd, si pentru rezolvarea diferitelor probleme ce se ri-
dicau in veacurile XVI-XIX nu mai era suficient Dreptul obisnuielnic. Lu-
mea simtea trebuinta unor norme de Drept scrise. La aplicarea acestora
mai contribuia si mindria domnitorilor de a introduce in tard legile bizan-
tine. Mai tirziu vom vedea cd ele au apadrut si pentru a inlocui in parte
normele de Drept nescrise 58, si pentru ca Térile noastre Rominesti sa fie
la indltimea celor vecine gi a Bizanfului.

Voievodul Scarlat Ghica Calimach ne este cea mai elocventd marturie
cind motiveazd aparitia Codului sdu, zicind cd «...aceasta este cea mai de
Iolos, nu numai pentru buna petrecerea locuitorilor, ci si pentru cinstea
lor, pentru cd altd mai multd defdimare nu poate i la un norod, ci mai
virtos la cel de bund credinta, decit a vietui fara de pravili. Adicd sau
sd nu aiba pravili, sau sd nu urmeze dupid pravili. Intr-acestasi chip am
aflat domnia mea pe locuitorii Valahiei...» 59,

56. D. Sténescu, op. cit.,, pp. 494-4¢5. .

57. T. Codrescu, op. cit.,, vol. 1, ed. I, pp. 240-242. :

58, 1. Peretz, Curs de Istoria Dreptului, vol. IV, Bucuresti, 1931, pp. 28-29; N.
lorga, Istoria literaturii rominesti. Introducere sintetici (dupd note stenografice ale unui
~curs), Bucuresti, 1929, p. 8l. -

59. Introducerea pravilnicestii Condici ne prezintd conflictul si confuzia in care
se afla obiceiul pamintului cu Pravilele, atunci cind relateazd: «Intr-acestas chip am
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Impotriva vechilor pdreri, cd Pravilele nu s-au aplicat, am adus nu-
meroase dovezi cd Pravilele rominesti, alaturi de legislatia bizantini, s-au
aplicat ori de cite ori a fost nevoie de solutionat anumite pricini, Ba gasim
citate chiar mai multe Pravile deodats, Iie ele vechi sau noi, datoritd fap-
tului cd o legiuire noud nu abroga pe cea veche, ci i se 14sa libertate jude-
cdtorului de a se folosi de oricare i-ar rdspunde nevoilor sale. Cele dintii
Pravile cunoscute la noi au fost cele romane imperiale si comentarii de
juristi bizantini, ca Mihail Ataliat din secolul XI, Vaslamon din secolul
XII, Armenopol si Vlastares, cuprinse in Nomocanonul lui Malaxos. Din
aceastd pricind gi pe aceste cdi au fost aplicate uneori «Pravilele impéara-
testi» (Vasilicalele), precum si celelalte Pravile rominesti ca si cele ne-
rominesti 60. A

Dintre toate Pravilele din wveacul al XVII-lea, cea care a lost mai
mult intrebuintatd a fost «Indreptarea Legii» sau «Pravila Mare» de la
Tirgoviste, 1652. Desi apdrutd in Tara Romineascd (Muntenia), ea nu s-a
aplicat numai aici, ci folosirea ei pe o scard intinsd s-a facut si in Mol-
dova si in Transilvania, dupd cum reiese din exemplele date mai sus.
Aceastd aplicare se poate urméri cu usurintd, fiindcad in ea ni se arata
s1 izvoarele din care a fost alcdtuitd, precum si glavele, zacealele si chiar
paginile, prin cuvintul «frunzés.

Judecatoriile bisericesti din Ardeal au avut la bazd «Indreptarea Legii»,
nu numai pentru rominii rdmasi ortodocsi dupd anul 1700, ci chiar si
pentru cei din Biserica greco-catolicd sau unitd, constituitd in Ardeal ca
parte a Bisericii Catolice, Ea a format codul de conducere si organizare in
-ambele Biserici din Ardeal, pind la inceputul veacului al XX-lea 61

De asemenea, prin traducerea in limba latind a acestei Pravile facute
-de Petru Dobra la 1722, s-a urmérit nu numai punerea ei in text latin
— accesibil administratiei imperiale austriace —, ci si «teologusilor la-
tini», adicd sfetnicilor romano-catolici ai episcopilor greco-catolici din Ar-
deal, care nu cunosteau Imba rominid. Ca si in Ardeal si in Tara Romi-
neascd, Pravila lui Matei Basarab s-a rdspindit si a fost aplicatd ca un
«cod oficial si in Moldova, dupd anul 1653, pentru doud motive principale.
Intii, pentru cd in cuprinsul acesteia a fost introdusd si «Cartea de Invi-

aflat domnia mea pe locuitorii Valahiei, care macar cd uneori urma fmpératestilor pravile
cele de obste, si alteori obiceiurilor celor pamintesti, care obiceiuri, cu cuvinte ci sint
din vechime, se sirguiau spre a avea intérire ; dar cu toate acestea nici pravilele pururea
intr-un chip pézeau, nici vechimea obiceiurilor nesmintit tineau; ci oind cu pravilele
stricau obiceiurile, cind iardsi cu obiceiurile se impotriveau pravilelors (1. Peretz, Curs
de Istoria Dreptului romin, vol. I, pp. 307-308). B

60. «Buletinul Comisiei Istorice a Rominiei», VIII (1929), pp. 80-84; I. C. Filitti,
Arhiva Gh. Gr. Cantacuzino, p. 52; Gh, Ghibanescu, op. cit., vol, II, partea Il-a, pp.
32-35; Stefan Berechet, Dreptul vechilor nostri ierarhi la judecarea mirenilor..., p. 23;
1. C. Filitti, Vechiul Drept Penal romin..., p. 6; Victor Onisor, Istoria Dreptului romin
pentru anul I al Facultdtii de Drept (Curs de licentd), ed. II, Cluj, 1925, p. 302; Al
‘Grecut, op. cit.,, pp, 226-228.

61. Pr. prof. Liviu Stan, Importanta canonicd si juridicd a Pravilei de la Tirgoviste,
1652..., p. 565; St. Berechet, Aplicarea pravilelor, pp. 60-61; idem, Legdtura dintre
Dreptul bizantin Si rominesc, p. 127 ; Arhid. Felician Bran, Drepiul Canonic Oriental,
vol. I, Prolegomene, Lugoj, 1929, pp. 36-37. :

8.T.—7
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titurd de la Pravilele Impédratesti» a lui Vasile Lupu — formind in
felul acesta un cod complet, cuprinzind nu numai materie penald si bise-
riceascd, ci si civild, canonica si agrard ; iar in al doilea rind, pentru c&
la anul 1653 a fost inldturat Vasile Lupu de la domnie — dusman perma-
nent al lui Matei Basarab ,— facind posibild de atunci inainte rdspindirea
ei si in Moldova si chiar acceptarea ei de cdtre Mitropolia Moldovei, ca o
colectie bisericeascd oliciald. Acest lucru este atestat atit de cdtre nume-
roasele documente, cit si de cdtre exemplarele care au circulat si incd ge
mai gésesc si in prezent pe la unele mindstiri moldovene 62 _

«Indreptarea Legii» a rdmas in vigoare pentru toate Tarile Rominesti,
pind la inceputul veacului al XX-lea. Faptul cd la 1844 apare traducerea
romineascd a Pidalionului, fdcutd de mitropolitul Veniamin Costachi, nu
inseamnd c# Pravila Mare era abrogatd, ci, mai precis, cd exemplarele
din ea deveniserd foarte rare, ea fiind singura colectie de Canoane care
se aplica de citre instantele de judecatd. Acest lucru se atesta si prin
aparitia cartii intitulate «Pravila ‘Manuald», scoasd din «Pravila cea Mare»,
de catre Slintul Calinic, si publicatd la Rimnicul Vilcea in anul 1844. Din
insusi titlul, ni se arata ca la baza acesteia a stat Pravila Mare, care era
in mod cert in vigoare. De asemenea, sinodul rominilor uniti din Ardeal
(districtele Alba Iulia si Fédgiras), intrunit la 1872, citeaza adesea «In-
dreptarea Legii» (Directorium Legis) 63,

Cit despre Pravila lui Vasile Lupu sau «Cartea Romineascd de Invi-
tdturd de la Pravilele Imparétesti» (Moldova, 1646), s-a putut vedea din
exemplele ardtate ca ea a fost aplicatd fdrd rezerve atunci cind s-au ivit
cazuri previdzute in cuprinsul ei. Este adevdrat cd aceastd Pravild s-a
aplicat mai putin decit «Indreptarea Legii». Sfera aplicdrii ei a fost mai
restrinsd, datoritd cuprinsului ei mai mult penal. Totusi, ea a fost intre-
buintatd pind la editarea Codului Penal, din 1865. Greutatea de a stabili
sfera aplicdrii ei, precum si motivele care au dus pe anumiti cercetitori
sd-i reducd sau sd-i conteste aplicarea, este faptul cd in ea nu ni se indici
izvoarele din care a fost alcdtuitd. De asemenea, deoarece cuprinsul ef
este comun in parte celei tirgovistene, ele au putut fi confundate. Cu
toate acestea, date istorice incontestabile ne permit si constatim cd Pra-
vila lui Vasile Lupu a fost aplicatd in judecatile noastre si ci ea a con-
stituit timp indelungat o lege de bazd indispensabild instantelor de jude-
catd in procese penale.

Céd aceastd Pravild a fost de mare trebuintd judecitorilor, se vede si
din porunca domnitorului Nicolae Mavrocordat, de la 1724, adresatd lui
Popa Stanciul de la Scoala Domneascd de slavonie de la Sf. Gheorghe
din Bucuresti, ca sd-i copieze in romineste diferite Pravile intre care
semnaldm : 1. «Legi impdratesti, manuscris, transcrise din cartea tiparits
din porunca lui Vasile Vodd, Domnul Moldovei, copiate din ordinul prea
indlfatului nostru domn, de preotul Stanciul din Bucuresti, 1724, si 2. «Lege

62. Pr. prof. Liviu Stan, op c¢it, p. 566.

63. C. A. Spulber, Indreplarea legii. Le Code Valaque de 1652. ., pp.‘ XLVI,
- XLVII-XLIX. :
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Micd din Legile Impdratesti si altele, transcrisd in limba romineasc# si
copiatd de popa Stanciul, din cea tipdritd prin porunca lui Vasile Vodi,
1724». Este vorba despre doud copii fdcute dupd «Cartea Romineascd de
Invatdturd de la Pravilele Impératesti» a lui Vasile Lupu, intr-o forma
mai redusd sau mai dezvoltatd. Asemenea copii mai gdsim si prin dife-
rite sate si tirguri, fdcute de dileriti preoti 64,

Pireri impdrtite si mai putin plauzibile gdsim si in legdturd cu Pra-
vila de la Govora. Cei mai multi istorici contestd aplicarea acesteia, invo-
cind doud motive: a) cd nu se gdsesc dovezi prin hotdririle judecatilor,
dupa publicarea ei, si b) cd este o Pravild extrasd din legi strdine. O
analizd cit de sumard asupra acestor probleme insid, va dovedi cit de fra-
gile sint aceste ipoteze, deoarece se stie cd atit inainte cit si dupd apa-
ritia acestei Pravile, exista obiceiul de a nu se cita locul precis, indi-
cindu-se Pravila, glava sau pagina Pravilei, ci doar folosindu-se termenul
general de «Pravild», acest lucru schimbindu-se abia in epoca domnito-
rilor Ianarioti. Iar in privinta compilatiei Pravilei, aceasta nu e specific
numai Pravilei de la Govora, ci tuturor Pravilelor si legilor vechi, nu
numai celor rominesti, ci chiar si ale altor popoare striine.

Amintim in treacdt, cd o datd cu vechile Pravile, iar dupd aceea nu-
mai ele singure, au fost aplicate legile tipdrite in vremea fanariotilor.
Asa au lost aplicate, spre exemplu, incepind cu anul 1716, pina la 1821,
in Tara Romineascd, iar de la 1711 pind la 1821, in Moldova : Pravilni-
ceasca Condicd si Legiuirea lui Ioan Gheorghe Caragea (1818), in Tara
Romineascd, si Manualul [ui Andronache Donici (1814), Codul Civil
(1817) al lui Scarlat Calimach, si Sobornicescul Hrisov (1785), in Moldova.

Au mai apdrut urmatoarele legi cu o valoare mai redusd : Criminali-
ceasca Condica (1820-1826, Moldova), Asezamint ostdsesc pentru straja
paminteascd a Valahiei (1832), Codul comercial (1840) si Condica penald
din 1841, in Tara Romineascd. Toate acestea s-au aplicat ca si vechile
Pravile rominesti sau bizantine. Tot pentru trebuinta judecatilor bisericesti
de pe la Mitropolii, Episcopii si mindstiri, credem cd s-au copiat si Pra-
vilele anterioare celor din veacul al XVII-lea, cum ar {i cea de la Minds-
tirea Bisericani- din Moldova (1512), de la Minastirea Neamtu (1567),
de la Mindstirea Putna (1581), de la Mindstirea Bistrita moldoveana
(1618) si cea din 1636, comandatid de ciatre Elena Doamna lui Matei Basa-
rab pentru Bistrita munteana 65,

Precizdm cd au fost aplicate chiar si Pravilele manuscrise, care au
fost destul de numeroasc. Dovada aplicdrii lor ne-o fac numeroasele
exemple citate de noi din Cirja Arhiereilor alcituitd la 1645, care a fost
aplicatd foarte mult timp numai in manuscris, ea nefiind tiparitd nici
astazi, precum si multe altele.

64. St. Berchet, Legdtura dintre Dreptul bizantin..., pp. 119-121; idem, Isforia Ve-
chiuiui Drept Rominesc..., pp. 166-167 ; idem, Aplicarea Pravilelor..., pp. 65-66 ; N. Iorga,
Istoria Literaturii Rominesti, vol. I, ed. II, Bucuresti, 1925, p. 226; idem, /storia Bisericii
Romine..., vol. I, ed. II, Bucuresti, 1929, pp. 325-326; St. Longinescu, /sforia Dreptului
rominesc, p. 264. :

65. St. Berechet, Dreptul vechilor nostri ierarhi la judecarea mirenilor, p. 5; idem,
Aplicarea Pravilelor..., p. 72 ; Petru ITonescu-Muscel, op. cit, pp. 98-124, 139-147.
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Din exemplele citate s-au putut vedea cd intr-adevdr Pravilele s-au
aplicat de-a lungul veacurilor, ele fiind nu numai coduri de legi biseri-
cesti, ci si de stat. In textul lor se reflectd cu prisosinia relatiile sociale
si juridice specifice epocii feudalismului in care au apdrut si au fost folo-
site ca legi ale tdrii. Importanta lor este cu atit mai mare pentrit istoria
Dreptului vechi rominesc, cu cit ele au fost folosite nu numai de cétre
Bisericd, ci si de cdtre organele de siat in pricinile de judecatd, si chiar
de cdtre domnitori, ca instaniele cele mai inalte de judecatd de odinioara.

- Precum am vidzut, Pravilele au fost invocate mereu in justitie ca
niste coduri oliciale a caror autoritate s-a recunoscut continuu in practica
judecdtoreasca in toate chestiunile ce se ridicau in veacurile trecute 68,

Nevoia lor s-a simtit o data cu trecerea vremii si pe mdsurd ce obi-
ceiul padmintului — unica lege existentd in vremurile cele mai vechi —
devenea insuficientd. Hrisovul lui Alexandru Ipsilante exprimd foarte clar
starea existentd a lucrurilor, accentuind cd legea este o necesitate vitalad
in viata sociald 67, iar poporul fdrd Pravile, {drd norme juridice, care sa-l
indrumeze, este asemenea unui strain rdtdcit in intuneric, pe tarimuri
necunosctite, expus sa cadd la fiecare pas in préapastie. Si dupd cum
acesta are nevoie de o cdlduzd, asa are nevoie poporul de un indrumétor
in viatd, si acest indrumator este Dreptul sau, mai precis, expresia Drep-
tului, adica Pravilele, cédci ele, dupd conceptia bizantind, trebuie sid cu-

prinda dreptatea si adevérul.

66. Pr. prof. Liviu ‘Stan, op. cit., pp. 572-573-754, 578.
67. 1. Peretz, Curs de Istoria Dreptului, vol. 1V, pp. 32-33.




Pr. magistrand Filaret Costea

IDEI MORAL-SOCIALE
IN PROVERBELE ROMINILOR *

Proverbele fac parte din literalura populard, liind mijloace de im-
podobirea limbii, prin care poporul isi exprima gindurile si simtdmintele
sale, roduri ale experientei sale zilnice. Proverbele si zicatorile sint for-
mele literaturii populare cele mai scurte, in care intelepciunea poporului
imbind valoarea frumosului si a binelui, Intr-o unitate din cele mai simple
si elegante. «In creatia cu adevirat populara, estetica — invatatura des-
pre Irumos — este intotdeauna strins legata de eticd — invatatura despre
bine» 1. Toate manifestirile de creatie folcloricd cuprind invataturi mo-
rale, dar mai mult ca oricare, proverbele insumeazd o intelepciune moral-
sociald deosebitd, rezultata din experienta de viatd a poporului. «Muma
proverbelor — zice un {folclorist romin — este experienta si proverbele
in aplicarea lor zilnicd duc iarasi la experientd» 2. Iar poporul zice: «Cel
mai bun dascal e patania» si «Cite patituri, atitea invataturi» 3. Pe bund
dreptate, zice un mare cercetdtor al lolclorului sovietic : «Ceea ce nu se
gdseste in experienta de viatd a unui popor, nu poate sd existe in pro-
verbele lui» 4.

Fiind rezultatele experientei practice, proverbele si zicatorile nu ne
apar ca un tratat sistematic si teoretic, dar din ele se desprinde o filo-
zolie sdndtoasa a poporului, bogatd in invidtaminte moral-sociale. Trebuie
totusi specificat faptul ci intelepciunea si gindirea populard, exprimatid in
proverbe, nu poate i socotitd in totalitatea ei ca un model de gindire
etico-sociald. Existd zicdtori si proverbe care exprimid unele din cele mai
superioare idei moral-sociale, dar existd si altele care oglindesc o men-
talitate invechitd. Nu este de mirare acest fapt, din moment ce ele au
izvorit din experienta vietii omenesti, asa cum s-a desfdsurat ea in inain-
tatele epoci ale istoriei omenesti. Constiinta poporului a fost inlluentatad
mult de vechea mentalitate a societalii impértitd in clase 5.

* Aceastd lucrare de seminar, pentru obtinerea titlului de magistru in teologie,
a fost lucratd sub dndrumarea P.C. Diacon prof. dr. Orest Bucevschi, care a dat si avizul
sd fie publicatd.

1. M. Gorki, Articole literare, Moscova, 1942, p. 305, cit. dupid C. I. Gulian, Sensul
viefii in folclorul rominesc, Bucuresti, 1957, p. 35.

2. Dr. M. Gaster, Liferatura populard romind, Bucuresti, 1883, p. 197.

3. Ghicitori. si proverbe, vol. 1I. Culegere alcatuitdi de Monica Rahmil, Bucuresti,
1957, E.S.P.L.A, p. 381. C

4. V. P. Anikin, Pycckme HopogHele mnociopumsl u noroopkm, Moscova, 1957,
p. 16, citat dupé I. C. Chitimia, Paremiolcgia, in rev, «Studii si cercetdri de istorie literar#»,
or. 3, 1960, pp. 461-486.

5. C. L. Gulian, op. cit,, p. 257.
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Gindirea poporului, oglindind viata care nu se prezintd in omogeni-
tate, ci intr-un complex de contraste, este natural sd fie o gindire dia-
lecticd. Sensul crestin al acestor atitudini duble, fatd de diferitele aspecte
ale vietii, este explicabil datoritd posibilitatii vointei de a inclina spre
bine si rdu, din care cauzd viata morald nu se prezintd rectilinie, ci
in raport antitetic : bine-rdu, virtute-viciu, vesnic-temporal etc.

Cu toate aceste deficiente, legea moral-naturald si-a pdstrat claritatea
ei, intr-un chip deosebit, in sufletul celor de jos, a cdror conditie socialéd
a fost mai potrivitd pentru sesizarea si aprecierea unor sentimente morale,
strdine de excesele claselor suspuse. Nazuintele si luptele poporului pentru
o viatd adeviratid si liberd de orice subjugare, si-au gdsil exprimari din
cele mai nimerite in toate creatiile sale culturale. Calitdti morale, prin-
cipii si norme moral-sociale superioare se desprindeau din experienta de
viatd a poporului si isi gdseau intruchiparea in diferitele productii ale
literaturii populare. In cadrul acestora, proverbele si zicdtorile au devenit
adevdrate reguli de convietuire, constituind invdtdmintele elementare ale
relatiilor dintre om si om.

Mai inainte insd de a putea citi sau scrie, poporul si-a pdstrat nor-
mele sale de convietuire moral-sociale, in traditia orald, din gurd in gura,
prin toate zicatorile si proverbele sale. Oralitatea, aldturi de caracterul
colectiv si anonim al folclorului, formeazid notele specifice ale proverbe-
lor, cit si ale oricdrei creatii’ populare7.

Toate popoarele, din cele mai vpcht timpuri, si-au avut proverbele
lor, primele mijloace ale limbii in care, Iolosindu-se comparatia si meta-
fora 8, ideile cele mai abstracte si s1mtammtele cele mai alese, si-au gisit
expriméri vii, concrete si pline de farmec. :

Primele proverbe le-au adunat si colectionat Homer, Hesiod, Socrate,
Plato si stoicii Hrysip si Cleante la greci, iar la romani au colectionat pro-
verbe Catone, Plutarch, impdratul Adrian, gramaticii Zenobiu si Diogenian.

La evrei, in Vechiul Testament, avem iardsi cele mai vechi proverbe
care au caracter de maxime, sub denumirea de «Proverbele lui Solomon» 9.

In evul mediu, Erasmus din Rotterdam a adunat in «Adagia» toatae
proverbele si zicdtorile din literatura clasica.

Au fost scriitori, in timpuri diferite, care au dispretuit proverbele, con-
siderindu-le ca apanajul poporului, celor nobili rezervindu-le maximele 19,

7. De vazut mai pe larg la V. Adascélifei, Caracterele specifice ale creafiei folclo-
rice literare, in «Revista de folclors, nr. 1-2, 1960, Bucuresti, pp. 11 sq.

8. De védzut la Tudor Vianuy, Problemele metaforei si alte studii de stilisticd, Bu-
curesti, 1957.

9. Asupra «Proverbelor lui Solomon» .are P.C. Diacon prof. M. Chialda un studiu
intitulat Tnodtdturi moral-sociale in cartea «Proverbele lui Solomons, in rev. «Studii Teo-
logice», nr. 1-2, 1955.

10. Se face deosebire inire un Aproverb si o maxima filozoficd. Proverbul pleacd de
la particular la general, iar maxima sau sentinta Tilozolici ia nastere prin abstractie
si pleacd de la general la particular. Cu cit un proverb este mai partitular, este mai
bumn, si cu cit o maximé este mai generald, este mai buné. Trecerea de la maxima la pro-
verb o face fabula, in care o maximi generald este prinsa intr-o povestire, iar sfirsitul
moralizator este un proverb. Cf. M. Gaster, op. cit., p. 198.
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In secolul al XIX-lea apare interesul pentru creatiile poporului si im-
plicit si pentru proverbe 11,

La romini, Anton Pann, in «Culegere de proverbe» sau «Povestea
vorbei — De prin lume adunate si iardsi la lume date», Bucuresti, 1847,
1880, a publicat, primul, proverbele rominilor in mai multe editii.

P. Ispirescu a publicat o serie de proverbe ca adaos la «Legendele
si basmele Rominilor», Bucuresti, 1872.

In Ardeal, I. C. Hintescu a publicat «Proverbele Rominilor», Sibiu,
anul 1877.

Colectia cea mai deplind pind in prezent este cea a lui Iuliu A. Zanne,
«Proverbele Rominilor» (10 volume), Bucuresti, 1895-1900.

In zilele noastre, dindu-se o deosebitad atentie tuturor creatiilor popu-
lare, s-au publicat si in acest domeniu, doud editii de proverbe extrase
din colectiile mai sus amintite, iar periodicele Academiei R.P.R. si ale
Institutului de Folclor au publicat studii la paremiologia populara.

Trebuie s specificdim insd — fapt semnalat de cercetdtorii specia-
listi in folcloristicd 12 — c&, desi material asupra proverbelor avem de
ajuns, studiile paremiologice in sine au ramas in urmd atit in ceea ce pri-
veste limba, valoarea artisticd, cit si in ceea ce priveste valoarea docu-
‘mentard — istoricd, sociald, morald etc. a continutului proverbelor si zica-
torilor populare.

In continuare, ne vom opri asupra felului in care intelepciunea poporu-
Tui a vizut viciile si patimile omenesti, precum si a felului in care ea
.apreciazd ideea de muncd, de dreptate, de prietenie si de pace.

Subliniem — precum am amintit mai sus — céd aceste invadtdminte,
«<care izvordsc din proverbe si zicdtori, nu pot fi socotite in totalitatea lor
ca norme universal valabile de eticd sociald. Ele au exprimat o constiinta
populard, care a fost influentatd mult de conditiile sociale ale trecutelor
-epoci istorice, in care poporul trdia in subjugare si nedreptate sociald.
Relativitatea lor este un fapt de necontestat, din pricina realitatilor sociale
trecute, incit in noile condilii de viatd pe care poporul le trdieste acum,

Tot astfel se face o deoscbire intre proverb si zicitoare. Proverbul constatd un fapt
-si dd implicit o judecats, pe cind zicdloarca rdmine la constatarea faptului si la expri-
-marea acestei constatdri, ficute de multe ori in formd metaforicd si poeticd. Legatura
intre ele este foarte strins#, incit adeseori proverbul se poate transforma in zicdtoare si in-
vers. De exemplu, zicitoarea: «A strica orzul pe giste», provine din proverbul: «Nu strica
orzul pe giste cind e iarba pind la genunchi». Cf. I C. Chilimia, articolul cita!,
pp. 463-464.

11. La romini, se stie cd cei mai de seami scriitori ai celei de a doua jumé&tati
a secolului al XIX-lea, au ar#dtat un deosebit interes fatd de literatura populard: Al
Russo, V. Alecsandri, Mihail Kog#lniceanu, N. Bélcescu, Negruzzi, Odobescu, Hasde,
I. Creangs, Gh. Cosbuc, M. Eminescu etc. Insufletiti de patriotism si spirit democratic
-progresist, s-au inspirat si au reliefat capacitétile creatoare ale poporului nostru. Lor le-a
urmat de o seami intreag#d de cercetdtori, care au adunat un bogat material folcloric, ca:
S. Fl. Marian, Jarnik, Birseanu, Iosif Vulcan, P. Ispirescu, Gh. Dem. Teodorescu, Gr.
Tocilescu, M. Gaster, L. Sdinieanu, A. Gorovei, T. Pamdfile, O. Densusianu, S. Dr#goi si
altii. Aceastd activitate continu& si astdzi, cu mai mult elan, prin cercetétorii Institutului
e Foiclor, care subliniazd neincetat geniul creator al poporului nostru.

12. Vezi C. L. Gulian, op. cit., pp. 6-7, si 1. C. Chitimia, art. cit., p. 474.
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el va crea noi productii in care se va reflecta o constiinid noud, strdini
de egoismul si interesul individual ce era alimentat de mentalitatea unei
epoci intemeiate pe nedreptate.

I. VIRTUTI 8I PATIMI IN PROVERBELE ROMINILOR

Spiritul poporului a prins in zicdtori si proverbe toati gama de vir-
tuti si patimi omenesti, in aspecte dilerite. Dovada unei judecati sdna-
toase a poporului sub raport moral, este aprecierea pe care o face insusi-
rilor moral-bune, in contrast cu blamul si ironia usturdtoare fatd de sla-
biciunile si patimile omenesti. Astfel se apreciazd in frumoase cuvinte -
vrednicia, harnicia, iscusinta, ddrnicia, facerea de bine, cumpditarea, blinde-
tea etc., si se osindesc viciile: lenea, nerozia, ldcomia, pizma, lauda de
sine, mindria, paldvrdgeala, egoismul etc.

Tot dovadd a unei judeciti sdndtoase si a unei exigente morale a po--
porului esle si aprecierea pe care o face valorilor spirituale si virtutilor
morale, in opozitie cu bogédtia, cu banul si cu frumusetea fizicd. Astlel
istetimea, invatatura, virtutea morald, sint superioare averii, bogétiei,
frumusetii Iizice.

©

«Sdndtatea este cea mai bund avutie» 13,

«Invdidtura — cea mai bund avufie» 14.

«Cinstea nu se cumpdrd, nici ni se vinde».

«Cinstea cintdreste mai mult decit banui» 15,

«Nimenea nu intreabd de casa frumosului, ci de casa vredmculm» 16,
«Ce folos cd esti frumos, dacd esti cdpdfinoss 17,

«Pe dinafard frumdasd si induntru gdunoasd» 18,

«Frumusefea vestejeste, dar infelepciune crestes 19.

Observam, in zicatorile de mai sus, o adeviratd gamd de ierarhizare:
a valoriior, asa precum o intilnim si in conceptia moralei crestine Bunu--
rile materiale, desi atit de necesare vietii, nu pot fi scopuri in ele insele 20,
fapt pe care poporul l-a sesizat prin mtelepcmnea sa, lasind sa prlme7e»
valorile morale :

«Bogdfia stricd pe om» 21.
«Mai bine sdrac si curat,
Decit bogeat si rusinat» ;

13. A. Candrea, Diclionar de proverbe si zicatori, Bucuresti, p. 11.

14. Iuliu A. Zanne, Proverbele Rominilor, vol. V, Bucuresti, 1895, p. 354.

15. A. Candrea, op. cit, p. 74.

16. Anton Pann, Povestea vorbei. (Text stabilit si glosar de 1. Fischer, Precuvintare:
de lon Roman), ustra‘m de Eugen Taru Bucuresti, FSPLA 1958, p. 127.

17. Zanne, op. cit, vol V, p. 564.

18. Idem, ibidem.

19. Candrea, op. cit., p. 122.

20. H. Andrutos, Sistem de morald, traducere, Sibiu, 1947, pp. 205 sq.

21. Zanne, V, p. 94.
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«Mai bine sdrac si curat,
Decit bogat si cu pdcats 22
«Mai bine sdrac cinstit,
Decit bogat si hurduits 23.

Simtul moral se manifestd in toate luarile de pozitie fatd de tot ceea:
ce poate Ii aparent stralucilor. Din experienta sa, poporul stie cd «Nu tot
ce sclipeste e aur, si nu tot ce zboard se mdnincd» 24.

Dincolo de aparente, exigenta morald a poporului a vdzut totdeauna
calitdtile morale, care alcdtuiesc caracterul unui om: cinstea, demnitatea,.
modestia, cumpéatarea in toate, spiritul intrajutordrii, darnicia, rdbdarea
etc. Un buchet de calitdti morale cuprinde poporul in cuvintele cinste
si omenie, subliniind cd «Cinstea ¢ mai scumpa decit toate» 25,

Atitudinea fatd de semeni este datatoare de ton pentru péstrarea bu--
nelor calitati morale, intrucit: «Omenia omenie cere si cinstea, cinste», sau
«Cinste dai, cinste gédsestis, precum si: «Cine pe altul cinsteste, pe sine
se omeneste» 26, In aceste elementare reguli de convietuire sociald, in-
telepciunea poporului a exprimat aproape identic continutul «regulei de
aur» a Legii crestine, precizatd in cuvintele : «Ceea ce voiti sd vd faca
voud oamenii, laceti si voi lor asemeneas (Matei VII, 12).

Cel ce pierde omenia si cinstea, cade intr-un sim{amint umilitor, de
rusine, situatie exprimatd in zicala: «A dat cinstea pe rusine» sau «Mi
se pare de rusine cd cade cerul pe mine» 27,

Cit de exigent este poporul in a aprecia aceastd comoara neprefuitad
a omeniei si a cinstei, se observd de acolo cd o viatd lipsitd de cinste:
nu-si are sens, deoarece ea si-a pierdut ceea ce-i formeaza rostul si im-
portanta ei. De aceea poporul exprima : «Mai bine mort, decit cu rusinea-n
nas», sau «Cine si-a pierdut cinstea, da-i colac si luminare» 28,

Intelepciunea poporului a exprimat in termeni potriviti si legdtura
strinsd intre elementul moral si cel religios, intre comuniunea de viata cu
semenii si cu Dumnezeu2?, Cel ce si-a pierdut simful moral al unei
bune vietuiri cu semenii sai, acela si l-a pierdut si pe cel religios, al lega-
turii cu Dumnezeu. Aceastd realitate este exprimatd lapidar: «Cine de
oameni nu se rusineaza, nici de Dumnezeu nu se iniricoseazd» 30. Obser-
vidm apropierea acestei gindiri de cuvintele SI. Apostol loan: «...Cel ce:
nu iubeste pe Iratele sdu, pe care-1 vede, cum poate s iubeascd pe Dum--
nezeu, pe care nu-L vede ?» (I loan IV, 20).

22. Ibidem, p. 566.

23. Ibidem, p. 567.

24. Idem, 1, p. 115. ' :

25. Hintescu, Proverbele Rominilor, Sibiu, 1877, p. 34.

26. Candrea, op. cit., p. 77.

27. Hintescu, op. cit., p. 164.

28. Ghicitori §i proverbe, ES.P.L.A., vol. 11, pp. 116-117.

29. Cursul de Teologie Morald, pentru uzul Institutelor Teologice, in colaborare, ms.,.
Diac. prof. O. Bucevschi, Bucuresti, pp. 22, 204,

30. Ghicitori si proverbe, p. 117.
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O seamd intreagd de calitdti morale formeazd continutul a ceea ce
poporul exprimd prin omenie si cinste. Desprindem din acestea unele mai
bine relielate in zicatori si proverbe. .

Infrinarea sau cumpdtarea este apreciatd lie direct, fie indirect prin
-osindirea ldcomiei, betiei, miniei, vorbirii fird rost (pdldvrageala) efc.,
vicii ce iau nastere prin lipsa de dreaptd misurd si cumpétare,

«Cumpdna, nepoate, e bund la toates 31.

Lacomia, ca lipsd de cumpitare in goana dupd avere, este pricinu-
itoare de multe rele, pentru care pricind se zice in popor ;

«Ldcomia de multe ori stricd omenia».
«Nemultumitului i se ia daruls.
«Cine nu se mulfumeste cu pufin, pierde si ce-i mults 32

Lipsa de médsurd in bauturd este condamnatid, cici este aducitoare
-de ruind sufleteascd si trupeasca.

«A te intrece la pdhard,

Poti sd [ii si de ocardy 33. T ,

«Cine cheltuieste peste ceea ce cistigd, n-are in casd mdmaligd» 34,

«Toatd lumea isi bea vinul, dar nu-si bea minteas 35,

Lipsa de cumpit si echilibru sufletesc este reprosati miniosului, des-
‘pre care ironia populard zice: : :

«Omul la minie seamdnd a dobitocies.
«Toatd graba, stricd treaba» 36,

. Mai mult decit orice altdi necumpétare, limbutia sau paldvrigeala,
:adicd lipsa de masurd la vorbd este aspru ironizati de vorba poporului :

«Vorba pe unde a iesit, mai bine sd fi tusits 37.
Despre omul flecar se spune :

«Indrugd ca la moard» 38.
«Moard stricatds.
«Moard hodorogitd» 39.

31. Anton Pann, op. cit., p. 310.

32. Idem, ibidem, pp. 334-335.

33. Ibidem.

34. Ibidem, p. 311.

3. Zanne, op. cit., 1V, p. 176.

36. Anton Pann, op. cit., pp. 271-272.
37. Ibidem, p. 21.

38. Zanne, op. cit., 111, p. 236.

39. Ibidem, p. 241.
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- Vorbdria multd si fir4 socoteald este impreunatd cu lenevia, cu lipsa
de fapte, cu sdrdcia.

«Vorbd multd, treabd putind».
«Vorbd goald, traistd usoard».
Vorbd lungd, sdrdcie-n pungd» 40.

Facerea de bine este izvor de rasplatiri bune. Criteriul facerii de bine,
de dragul binelui, desi neexprimat direct, pare a se subintelege prin
proverbele :

«Bine [aci, bine gdsesti».

«Omul e ca un put cu apd ; cu cit face mai mult bine,
cu atit mai mult it vine».

«Cine face bine altuia, siesi face» *1.

Se sesizeazd, pare cd, principiul crestin al facerii de bine, ce rdmine 0
comoard nepieritoare, o comoara sufleteasc#, conform invataturii: «Ceea
ce ati fcut unuia din acesti prea mici, Mie ati facut» (Mt. XXV, 40).

Invatiturile morale ale solidaritatii si intrajutordrii sint exprimate
in proverbe in mod indirect prin critica ascutitd a egoismului, care se im-
pleteste cu accentul satiric si dispretul fatda de toti aceia care, in ingus-
timea interesului individual, nu dau primatul necesar interesului general
si obstesc42. Aceste idei sint redate in proverbele :

«Satul arde si baba se piaptdnd» 43.
«Tara piere de tdtari, si el bea cu Lidutari» %,

~ In ceea ce privesle Iacerea de riu, gindirea poporului exprima prin-
cipiul ci nu e faptd fard rdsplatd, asadar faptd rea, rdsplata rea.
«Rdu faci, rdu gdsesti».
«Cine seamdnd vint, culege f[urtund».
«Cine sapd groapa altuia, cade singur intr-insa» 45.

Riul se face neinvitat si necultivat, asa precum iau nastere toate
viciile morale. Se sesizeazd principiul crestin al universalitatii pacatului,
care persistd in fire ca o alunecare, ca o ispita.

«Buruiana rea creste si pe piatrd».
«Pdrul rdu creste si nesemdnat» 48.

Viciile sint generale, in sensul cd fiecare om isi are niravurile Tui.
Proverbele exprimi in chip realist pretuirea calitatilor omenesti.

«Nu e om fdrd cusur,

40. Ghicitori si proverbe, vol. 1I, p. 101.

41. Ibidem, pp. 134-135.

49. Gulian, Sensul viefii..., Bucuresti, p. 257.
43. Zanne, III, p. 300.

44. Ibidem, p. 453.

45. Ghicitori..., pp. 131-132.

46. Ibidem, pp. 155-156.
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«Nu e griu [drd neghind,
«Nu e pddure fdrd uscdaturi» 49,

Intelepciunea poporului alirmid insd posibilitatea educatiei, si o pri-
veste cu toatd seriozitatea cuvenitd.
«E anevoie sd tai pom,
Si sd cioplesti om» 50,

Dupd invatatura morald a proverbelor, care coincide cu conceptia nio-
ralei crestine, nu existd calitati si nici vicii innascute, c¢i numai virtua-
litati etice, ce se pot directiona si spre bine, si spre rau, intr-o mdsurd
egald 51, Este o doctrind optimistd a posibilitdtii educatiei, exprimatd de
proverbul : «Dintr-un lemn iese $i cruce, si méaciucé» 52,

Educatia morald are mai multe sanse, dacd se face asupra celor
tineri, cind mlddierea omului este usuratd din-lipsa obisnuintei si a perse-
verdrii in rau.

«Pomul lesne se indrepteazd
De mic, pin-sd incovdiazd»
«Cind odatd sd strimbeazd,

! Anevoie sd-ndrepteazd» 53.

Concluzia proverbelor asupra educatiei este optimistd, exprimata prin
«credinta in posibilitatea omului de a creste moralmente, de a se dez-
brica de cusururi, de a se dezvolta ca om» 54 Totul depinde de tactul si
metoda educatiei, care cere multd rdbdare si perseverare, nu asprime si
duritate : «Cu otet si cu fiere, nu se face agurida miere» 55,

In privinta mijloacelor de educatie, se afirma primatul cuvintului.

«Omul nu se bate cu bdtul, ci cu cuvintul».
«Cine de cuvint nu infelege. nici de ciomeges 56,

Posibilitatea translormdarii morale a omului este conditionatd insa si
de efortul si perseverenta vointei. :

«Cine dd din miini, nu se ineacd».
«Ddg din miini, dacd vrei sd iesi la limans 57,

1I. PROBLEMA MUNCII, DREPTATII, PRIETENILE] SI PACII IN PROVERBELE
ROMINILOR

Munca, fiind o problema vitald si un factor determinant al bunei stari
individuale si colective, este subliniatd si pretuitd dupd adevirata ei va-
loare, in intelepciunea proverbelor si zicatorilor. Concluzia gindirii popu-

49. Ghicitori..., vol. 1I, p. 153.

50. Zanne, I, p. 260.

51. Curs de Teologie Morald..., pp. 201, 382.
52. Zanne, 1, p. 203.

53. Anton Pann, op. cit., p. 67.

54. C. L. Gulian. op. cit., p. 234.

55. Ibidem.

56. Zanne, II, p. 532

57. Ibidem, pp. 232-233.
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lare este exprimata astlel : «Munca este o comoard» 58, Este o comoard de
daruri materiale, intrucit: «Munca este blagoslovitd, cind te tii de ea
aj pitd» 59, si este o comoard de daruri spirituale pentru toti, deoarece:
«Munca sfinteste locul» 60.

Intelepciunea poporului, exprimatd in cuvintele: «Munca slinteste
locul», are un sens si o importantd care coincide cu conceptia crestin-orto-
doxd despre niuncd si activitate. «Siintirea locului se referd la curdtenia, iru-
musetea, rinduiala si belsugul pe care-l aduce munca intr-un loc, unde mai
inainte era murdarie, dezordine si mizerie, ca produse ale lenei si trinddviei.
Prin expresia de mai sus, poporul, in filozolia sa simpla, dar sdnitoasd, a
intuit intr-un chip clar si adevidrat, un fapt dezbatut adesea de cugetarea
cresting, cdruia i s-au dat adesea raspunsuri diferite si gresite. Si anume :
QOare toatd activitatea omului are un efect sfintitor asupra lui insusi, asupra
societdtii si asupra naturii sau numai activitatea pioasd, exprimata in ruga-
ciune, post si milostenie ? Raspunsul adevarat este pozitiv, cdci preocuparea
crestinului de cele ale credintei sale, nu trebuie sa-1 sustragd de la ocupatiile
si munca sa zilnicd. Dimpotrivd, tocmai prin aceastd activitate, fie cit de
modestd, dar sdvirsitd cu tragere de iniméd, «ca pentru Domnul» — in
expresia Apostolului Pavel —, se realizeazd adevirata colaborare a elor-
tului uman, cu ajutorul divin, la opera de infrumusetare si desidvirsire a
omului, a societdtii si a intregii fapturi 6. Acest fapt este exprimat si
direct in intelepciunea poporului :

«Roagd-te si miuncester.
«Munca, cind ti-o cauti bine,
E si Dumnezeu cu tine» 62,

Si dimpotriva : «Cine-n lene sd tirdste, Dumnezeu il pdrdseste» 63.
Proverbele reliefeazd si faptul cd in mediul muncii se dezvoltd per-
sonalitatea omului, desdvirsindu-se puterile sale lizice si morale.

«Piatra care se rostogoleste din loc in loc, nu prinde muschi».
«Lucrul face sdndtate, trinddvia tot pdcate» 64.

Nenumarate sint ironiile pe care poporul le face lenesului, pentru a
sublinia la cite rele individuale si sociale duce lenea, in contrast cu munca.

«Lenea e cocoand mare;
! care n-are de mincare» 65,
«Pasdrea-n aer, cirtita-n pdmint,
st lenesul in rugind trdieste» 6.

58. Hintescu, op. cif., p. 114.

59. Ibidem.

60. Zanne, VII, p. 562.

61. De védzut mai pe larg in studiul Conditiile minfuirii,. in «Studii Teologice»,
5-6, 1951, p. 249.

62. Ghicitori..., 11, p. 267.

63. [bidem, p. 266

64. Ibidem, p. 273.

65. Ibidem, p. 260.

66. Ibidem, p. 274.
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«De la sobd pin-la foc,
pentru leneg e mult loc» 67.

In proverbe si zicédtori, nu se aduce numai elogiul muncii, ¢i peste
tot munca, vrednicia si hdrnicia sint privite ca datorii elementare, prin
indeplinirea cdrora omul isi recapidtd drepturile existentei sale, conlorm
principiului paulin: «Dacd cineva nu voieste sd lucreze, nici sd nu ma-
nince» (Il Tesal. I1I, 10).

«Lucrul de astdzi, nu-l ldsa pe miine».

«Cine minecd de dimineatd, ajunge mai departes.
«Dupd muncd si odihnd».

«De unde muncesti, de acolo frebuie sd mdninci» 68,

Toatd munca este pretuitd la lel, chiar si a omului celui mai simplu,
cdci zice proverbul :«Acul este mic, dar scumpe haing coase» 69,

In proverbe sint prezentate si aspecte ale vechii societdti, exprimin-
du-se realitatea unei munci exploatate, in care cei de jos munceau si oste-
neau, iar cei tari gi suspusi huzureau de pe urma lor :

«Boii ard si cail mdnincd» 7.
«Umbla dupa secerat, pe unde n-a semanat» 71,

Toate aceste neajunsuri si altele asemenea acestora, au lost indrep-
tate in zilele noastre, inlaturindu-se exploatarea si punindu-se bazele so-
ciale pentru realizarea deplind a principiilor pe care poporul le-a intuit
si exprimat in proverbele sale.

Dreptatea este virtutea sociald ce reglementeazd raporturile dintre
oamerni, cerind sd se dea fiecdruia ce este «al sdu». In acest sens, «drep-
tatea se manifestd in vointa ferma si constientd de a respecta si ocroti
drepturile fiecdruia; a-i voi binele in misura in care 1i apartine de
drept» 72,

Reliefind valoarea morald a dreptétii si a legdturii strinse intre drept
si morald, mod superior felului in care se aplicd ea de oameni, poporul
exprima :

«Ce fie nu-{i place, altuia nu face».
«Dreptatea niciodatd nu piere». .
«Dreptatea pind la urmd trebuie sd iasd».
«Dreptatea iese ca untdelemnul deasupra apei» 73,
Mai mult, intelepciunea poporului identificd dreptatea cu voia flui

Dumnezeu, zicindl ; «Ce e drept, nu-i pdcat», sau «Ce e drept si lui Dum-
nezeu place» 74,

67. Ibidem, p. 271.

68. Hintescu, op. cit., pp. 92-93.

69. Anton Pann, op. cit., p. 116.

70. Proverbele rominilor, Bucuresti, E.S.P.L.A., 1959, p. 30.

71. Ibidem.

72. Diac. prof. Orest Bucevski, Tnodtdtyra crestind despre iubire si dreptate ca vir-
tuti sociale, in «Studii Teologice», 9- 10, gx p. 582.

73. Zanne, V, p. 283.

74. Ibidem, p. 280.
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Dreptatea, ca virtute morald, care cere sd se dea fiecdruia dreptul sau
(dreptatea comutativd), este exprimatd lapidar in vorba poporului: «Dd-i
omului ce-i al sdu».

Aceeasi dreptate cere prin gura poporului dreapta rispltire a binelui
si a rdului, dreapta rdsplatire a muncitorului.

«Bine faci, bine gdsesti».
«Cine seamdnd vint, culege f[urtund» 7,

sau :

«Fiecare de unde munceste sd si mdnincen».
«Vrednic este muncitorul de plata sa» 7S.

Dar cind este vorba de aplicarea dreptitii, de clasele dominante ale
vechii societdti (dreptatea legald si distributivd), poporul isi exprima de-
ceptia sa in privinta acestei justitii sociale a claselor suspuse :

«Dreptatea-i cum o [ac domnit».
«Dreptatea umbld totdeauna cu capul spart» 77.
«Judecdtorul cind ti-e potrivnic, cu cine o sd te judeci ?»78.

 Compétimirea pentru omul sidrac, chiar nevinovat, osindit la judecd-
toria corbilor si lupilor, era exprimatd cu multd evidenta :

«Schiopdtura oilor, e bucuria lupilor».
«Lupii totdeauna se bucurd in timp de furtund ™.
«Pind o fi sd-mi iasd mie dreptul. imi plezneste mie pieptul s°.

O astfel de fals# dreptate era totdeauna acolo unde era puterea, averea:
si banul claselor exploatatoare :

«Banul este ciocoi de usi multe,
Are trecere -n orice curte».
«Bogatul greseste si sdracul isi cere iertdciine» 81,

De aceea, pind a nu ajunge la judecdtor, mai potrivitd era impdciu--
irea, chiar de n-ar fi fost echitabila.

«Decit o judecatd dreapti, mai bine o invoiald strimbd» 82. Si aceasta,.
tntrucit poporul stia cd: «Mai bine putin si cu dreptate, decit mult, cu
strimbdtate» 83, :

75. Ghicitori..., 11, p. 134.

76. Hintescu, op. cit., pp. 92-93.
77. Zanne, V, p. 283.

78. Anton Pann, op. cit., p. 282.

~ 79. Ibidem.

80. Zanne, V, p. 280.

81. Anton Pann, op. cit., p. 283.
82. Ibidem. _

83. Zanne, op. cit., VIII, p. 729.
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Gindirea populard intrezdreste insd si pricina rédsturndrilor tuturor
orinduirilor sociale bazate pe nedreptate : «Nedreptatea rdstoarnd scaunele
st celor mai puternici» 8%, De-abia atunci cei multi isi capdtd dreptatea
lor: «Cind cei ce ndpdstuiesc isi iau osinda lor, toti ceilalfi isi dobindesc
-dreptatea lor» 85,

Prietenia, solidaritatea si pacea sint pretuite mult de intelepciunea po-
porului, exprimind valoarea unor bunuri mari pentru fericirea omului. Omul
singuratic si izolat de semeni si prieteni este stingher si neajutorat, céci
zice poporul : «Omul fdrd prieteni e ca stinga fdrd dreapta» 86.

Dimpotrivd, cel care este inconjurat de oameni, face fatd dileritelor
neajunsuri si necazuri ale vietii, pentru care fapt se zice : «Gardul cu prop-
tele bune, nu cade in timp de furtund» 87.

Spiritul realist si critic al intelepciunii populare a observat si faptul
cd multe prietenii si solidaritati sint intemeiate mai mult pe interesul ego-
ist al lfiecdruia, fiind lipsite de adevarata fratie si dragoste dezinteresata.

«Cei mai mulfi sint prieteni de masd, ni de nevoi».
«Ai bani, ai prietenix» 88. '

Adevaratul prieten si motivul dezinteresat al adevaratei prietenii se
verificd in vremea necazului, cind interesul egoist dispare, de aceea po-
porul zice : «Prietenul numai la nevoie se cunoaste».

Spiritul intrajutordrii si solidaritatii sint cerute mai ales de nece-
sitatea muncii, fapt pe care zicatorile poporului il exprima astfel : «4 pune
mind de la mind», sau «Miinile cele mai multe aduc si-roduri mai multe» 89.

Solidaritatea si unirea are mai ales un aspect social, fiind cerute
.de cei de jos si asupriti, impotriva celor mari si tari.

«Boii unifi la pdasune, lupul nu-i poate rdpunes.
«O nuia in mind, lesne se incovoate,
Dar cind sint mai multe, se fring anevoie» 90.

Aceleasi aprecieri gdsim si asupra ideii de pace.
Poporul si-a exprimat in cuvinte simple toatd doctrina lui asupra pacii
:si rdzboiului. Pacea este izvorul a tot binele, pentru care pricind numai
.cei nebuni sint impotiiva ei.
«Pacea, muma bundtdtilors,
«Pacea, rivna celor infelepti si vrajba celor nebuni» 91

84. Ibidem.

85. Culegere..., 11, p. 83.

86. Hintescu, op. cit., p. 68.
87. Culegere..., 11, p. 8.

88. Ibidem, p. 8l.

89. Zanne, II, p. 263.

90. Anton Pann, op. cit., p. 254.
91. Zanne, VIII, p. 441.
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Pacea si rdzboiul sint vdzute in zicalele poporului prin cuvinte al
-cdror continut se exclude :

«In pace imbelsugare, in rdzboi ddrdpdnare» 92,

Concluzia poporului asupra pacii este exprimata lapidar, putind sluji
" ~de lozincd a pdcii mondiale : «Pacea, cea mai mare fericire a popoarelors 93.

®

Din cele cercetale in lucrarea de fata, se poate desprinde concluzia ci,
:asa precum se poate vorbi de o psihologie populard, de o arta populara.
de o istorie populara etc., tot asa se poate vorbi de o morald a poporului.
«Geniul creator al poporului s-a manilestat in toale domeniile creatiei sale.
El si-a exprimat simtdmintele si ideile sale moral-scciale, in toate pro-
ductiile sale literare, dar mai cu osebire in proverbe si zicdtori. Intelep-
-ciunea poporului, foiosind arta cuvintului, si-a exprimat filozofia sa prac-
“ticd intr-o formd din cele mai simple, vii si concrete. Fiind rezultatul
-experientei sale de zi cu zi, fie asupra unui fapt, fie asupra altuia, asa
-precum complexitatea vietii i le prezenta in fata judecatii sale, ne dam
‘seama cd in cazul de fatd nu putem vorbi de un sistem teoretic bine inche-
gat, tot asa precum nu putem vorbi nici de un model de viatd moral-
-sociald. Aceastd gindire a proverbelor infatiseaza procesul vietii asa cum
-este el in realitatea contrastelor sale, in chip dialectic, nu numai asa cum
‘ar trebui si fie -aceastd viatd intr-o forma ideald. Conditiile vietii sociale
‘trecute, ale societdtii impdratite in clase, au avut mare influentd asupra
‘mentalitatii poporului, din care pricina rezultd si relativitatea acestor
‘norme moral-sociale. Totusi, retinerea noastra asupra acestor-judecati ale
geniului creator al poporului, in domeniul intelepciunii morale, isi are
-0 importantd deosebit de mare, de pe urma careia avem de tras un du-
“blu lolos :

Si anume, mai intii cunoscind, cercetind si aprofundind gindirea pro-
verbelor si zicalelor populare, cu aceasta  vom putea cunoaste istoria cul-
‘turi poporului nostru in cele mai indepartate vremi. Proverbele, tocmai dato-
rita formulelor fixe si simple, in care ni se prezinta si care indatd ce se
schimba un cuvint, se schimba tof intelesul ideii exprimate, sint marturii
-din cele mai lidele ale modului cum simfeau si cugetau stramosii nostri 94
-sl cum isi exprimau aceste' simidrointe si idei ale lor, formind cele mai
vechi reguli de convietuire individuala si sociala. Cunoasterea si studierea
acestor norme moral-sociale ne vor lface sa pretuim la adevarata lui va-
Joare poporul, singurul care a pdstrat o constiinta morala de-a lungul
-veacurilor de exploatare si nedreptate sociala.

92. Ibidem, p. 440.

93. Ibidem, p. 441. :

94. Gh. Dem. Teodorescu, Literalura poporand, cercetdri asupra proverbelor ro-
mine (Cum drebuie culese si publicate), Bucuresti, 1877, p. 9. '

BT —8
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In al doilea rind, cunoasterea si cercetarea comparativd a proverbelor-
si zicdtorilor mai multor popoare 25 ne vor ardta in chip real legéturile-
si influentele reciproce care au existat in primele inceputuri ale formarii
culturii etnice a diferitelor popoare. Aceste legdturi si- influente, care ne:
indicd o temelie comund a culturii popoarelor — asa cum intdresc aceasta
afirmatie noile date etnogratice 96, ne vor ajuta la infaptuirea telului final ;-
laurirea unei lumi de pace, de intelegere si de unire intre popoare.

Pe buni dreptate, rezumind importanta si actualitatea tuturor opere-
lor de creatie populard, ceea ce implicd si proverbele, un mare specialist:
sovietic in domeniul folclorului, a zis: «Folclorul este un ecou al trecu--
tului, dar in acelasi timp si o voce puternicd a prezentului» 97.

TN s S

95. Gh. Dem. Teodorescu, op. cit.,, pp. 29-30; precum si la Tr. Ionescu-Niscovy.
Functid 'sociald a folclorului baicanic, Bucuresti, 1940. A

96. Prof. Bogatirev, Creatia poeticd populard rusd, manual pentru scolile superioare,.
trad. din ruseste (manuscris nr. 258, dactilografiat, ce se gaseste la Institutul de Folclor),.
Bucuresti, p. 13.

97. De observat valorodsa lucrare de etnografie a lui Iulius E. Lips, Obirsia lucrus
rilor, o istorie a culturii omenirii, traducere din limba german, Bucuresti, 1958
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TEODORET AL CIRULUIL, Tilcuire la Cintarea Cintarilor

Sec. XVIII (inainte de 1798); hirtie : 190 foi; 23X17; scriere cursivd cu cer-
aeald neagrd; ftitlurile si initialele cu rosu; 17-20 rinduri pe pagind; doud condeie ;
corecturi facute de prima mind si de alte miini ; legaturd veche in piele. A apariinut
Ménastirii - Caldarusani. Pe cotor, cu litere chirilice, titlul cartii: Tilcuirea la Cintarea
Cintarilor. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor, 50; in Biblioteca Internatului Teologic
a avut numirul 2286. i

f. 1. Albg, cu o insemnare.

i. 1v. Alba.

A fericitului Teodorit episcopului Chirulut, Tilcuire la Cintarea Cin-
tirilor. ,

1. f. 2-24v. Prea iubitoriului de Dumnezeu episcopului loann, Teo-
dorit = MG, vol. 81, col. 28-48.

9. . 25-98v. A {ericitului Teodorit episcopul Chirului Tilcuire Ia
Cintarea Cintirilor = MG, vol. 81, col. 49-53.

3. f. 28v-63v. Cap 1 = MG, vol. 81, col. 53-85.

4. f, 63v-70v. Cap al doilea = MG, vol. 81, col. 85-92.

5. f. 70v-88v. Cuvint al doilea = ‘MG, vol. 81, col. 92-112.

6. . 88v-103v. Cap al treilea = MG, vol. 81, col. 112-128.
7§ 103v-110v. Cap al patrulea = MG, vol. 81, col. 128-136.

8. f. 110v-121. Cuvint al treilea = MG, vol. 81, col. 136-148.

0. f. 121-138. Cap al cincelea = MG, vol. 81, col. 148-165.

10. f. 138-148. Cap al saselea = MG, vol. 81, col. 165-173.

11. f 148-158. Cuvint al patrulea = MG, vol. 81, col. 173-184.

12. f. 158-174v. Cap al saptelea = MG, vol. 81, col. 184-200.

13. f. 174v-189. Cap. 8 = MG, vol. 81, col. 200-213.

f. 189. Sfirsitul tdlmacirii Cintérii Cintdrilor si lui Dumnezeu tie-1
lauda. ‘

f. 189v. Alba.

% Continuare din nr. 5-6, anul XIII (1961)




504 Pr, D, FECIORU 258

I. 190. Insemnari.

I. 190v. Alba.

Insemnari posterioare : :

L 1: Levites, limbrici, greceste levites, elineste elmintes. Si am scris
eu cel mult pdcdtos Toma Crefulescu si cel ce va ceti aici sd zicd Dum-
nezeu sd-i tarte pdcatele si sd-l invredniciascd dorintii lui, amin, facd-se,
facd-se [17]98 maiu 3, luni dimineata.

: I 2, pe marginea de jos a foii: De obste a sf[intei] Min/dstiri]
Cdfl]d[drusani]. } ,

L. 190. Cercat acest condeiu. Omul iscusit si [dr de cutit cind sade la
masd foarte rdu ii pasd. Smeritul Pandeleimon, monah[ul] cel obraznic si
mult pdcdtos.

43

SF. MAXIM MARTURISITORUL, Patru sute éapete pentru dragoste

Anul 1826 hirtie ; 110 foi; 21X15; seris cursiv, de caligraf, cu cerneald neagri ;
titiurile, colontithurile si initialele cu cerneald rosie: un frontispiciu liniar pe foaia 2;
19 rinduri pe pagina; un singur condei, al lui Acachie ieromonahul : legaturd veche in
piele. A aparfinut Mingstirii Cdldarusani. Numere vechi' de biblioteci : pe cotor, «Manus
90» ; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numdirul 2356. :

I 1-1v. Alba. ’

A celui intru sfinti parintelui nostru Maxim Mdrturisitoriul, Patru
sute de capete pentru dragoste.

1. . 2-3v. Cuvint innainte catra Elpidie = MG, vol. 90, col. 960-961.

2. L 3v-25v. Suta intiju din capetele ceale pentru dragoste ale sfin-
tului Maxim Marturisitoriul = MG, vol. 90, col. 961-984.

3. I 25v-57. Suta a doa = MG, vol. 90, col. 984-1017. i

4. 1. 57-85v, Suta a treia pentru dragoste = MG, vol. 90, col.
1017-1048. i

5. 1. 85v-108. Suta a patra = MG, vol. 90, col. 1048-1073.

I. 108. Sfirsit al celor patru sute de capete ale sfintului Maxim Mar-
turisitoriul. ‘

I. 108v-110v. Albe.

Insemnéri de la prima min4 :

1. 2, sub frontispiciu: 1826 Iunie 12.

I. 108. 1826, sept[emvrie] 2. S-au prescris in sflinta] Mdndst[ire]
Cdlddrosani Acachie leromonah. ~

Insemnari posterioare : ,

f. 2v si 3, pe marginea de jos a paginilor : Aceastd sflintd] carte este
a sflintei] M[andstiri] Cdlddrusani 1869.
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Miscelaneu

Sec. XIX; hirtie; 149 foi: 23x17; scriere cursivd cu cerneald necagrd; titlurile
colontitlurile si initialele cu cerneald rosic; 20 sinduri pe pagind; mai multe condeie ;
corecturi facute de prima mind ; legdturd veche in piele. A apartinut Minastirii Célddrusani.
In Biblioteca Internatului Teologic a avut numérul 2309.

La legat s-a folosit ca hirtie de Vorsatz la tartasul din Iald o foaie dintr-un manu-
scris grec, care a fost lipitd de tartas, si doud foi dintr-o tipariturd, paginile 123-126 din
Descoperire - cu amdruniul a pravoslavnicii credinfe de Sfintul loan Damaschin,
tiparitd la lasi in 1806. Pe pag. 124, in josul paginii, o semndturd: Tecna monah.

I St. Simeon Noul Teolog. Capete.

. L 1-85. [Sf. Simeon Noul Bogoslov Capete 181 1ucratoare si de
Dumnezeu graltoare] 1 = Tob dofov nal ﬁ'eOtpépoo TRTPOG TR@Y Zupewv T03
Néov ®Ozoléyon, Ta eoptcmueva Supppéva slg 8bo,..., Metappasdévea sl iy
%oy Sidhswtov wapd,.... Aovogion Lazpopaton 2, Venetia, 1798, I, p. 531-558.

2. 1. 85-104. Alte capete care in car’glle dupre care s-au tdlméacit
cuvintele si capetele siintului Simeon nu s-au ailat, care s-au tdlmacit
din cea sloveneasca 3.

Inc. Dumnezeu adecd celor ce vad trupeaste nic#iri nu iaste.
Sf. Mostenitori adecd ai lui Dumnezeu, dar impreund mostenitori ai Iui
Hristos.

[I. I. 104v-135v. Sf. Simeon Studitul, Cuvintul cest de Ia{d carele
iaste pustnicesc si in multe parti naravnic si in capete nu iaste dintru ale
sfintului Simeon Noului cuvint[atoriu] de Dumnezeu, ci al lui Simeon
Evlavistul, carele au fost staret noului Cuvintdtoriu de Dumnezeu ; pen-
tru aceaia s-au addugat aicea* = Dionisie Zagoreu, Op. cit., I,
p. 559-568. :

Cuvintul are 40 de cape’te

I11. Sf. Dimitrie arhiepiscopul Rostovului. Invataturd duhovniceascd a
omului celui din lduntru. Omul cel din lduntru in camara inimii ose-
bindu-se 'sd invatd si sd roagd in taind .

1. f. 136-137. Innainle cuvintare.

I'ne. De vreame ce mulid sint intru noi nestiind ce iaste luerul cel din lduntru
al omului.
Sf. A sa povalui Domnul ajutind.

2. . 137-141. Duhovniceascd invatatura a omului celui din lduntru
si inceape din cuvintele Iui Hristos aceastea: «Cind te rogi intrd in
cidmara ta si inchide usa ta, roaga-te Parintelui tdu in taind. Capul 1. Pen-
tru cd indoit iaste omul si pentru invitatura rugdciunii ceii in cdmara.

Inc. Indoit iaste omului cel din afard si cel dinlauntru.
Sf. Ca sa poatd a creaste in barbatul cel des#virsit.

1. Aceeasi ordine a capetelor si aceeasi traducere, a [ui Isaac Dascéalul, ca si
in ms 12 al Bibliotecii Palriarhiei Romine.

2. Citatda mai jos: Dionisie Zagoreu.

3. Traducerea lui Isaac Dascalul.

4. Traducerea lui Isaac Dascdlul.
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3. f. 141v-143v. Cap. 2. Pentru rugédciunea carea incélzeaste pre om
spre dragostea aceaia carea il uneaste cu Dumnezeu.
Inc. intliu sd cuvine s& stif aceasta cum cd unui om crestin.
Sf. Si de acolo scofind dulceata cea duhovniceascd.
4. 1. 143v-145v. Cap. 3. Cum ci rugdciunea carea si graiaste cu bu-
zele iar fdrd de luare aminte nimic iaste.
Inc. Cu cale iaste s# aducem aminte aicea oaresicare ziceri.
Sf. Aciasta intr-alt loc scrie sfintul.
5. f. 145v-149. Cap. 4.
Inc. S-au cunoscut din cei iscusiti intru cugetarea de Dumnezeu.
Sf. Innaintea lui Dumnezeu si s# privesti la EL

f. 149v. Insemnéri.

Insemnari posterioare.

f. 1. In locul unde trebuia sa iie frontxspmul si titlul cuvintului,
mind a scris :

La leat 1789, noemvrie 14 au venit nemfii in tard si s-au dus la 1792.

La 1798 fevruarie 20 au fost vdcdritul in zilele Agearldului.

La leat 18[0]2 octomvrie 14, s-au cutremurat padmdnitul.

La leat 18(0]6, dechemurie 12, au venit muscali[i] si s-au dus la 1812.

La leat 1799 s-au ars Craiova de Cdrjalii dechemvrie 24 la ajunul
Crdciunului.

Pe marginea de jos a foii, o altd mind insemneazi ;

De opste a sf[intei] M[dndstiri] Cdld[drusani].

f. 101, in josul paginii: lacov monah Cdlddrusani.

f. 181v, pe marginea din stinga : La leat 1825, fevruarie 5 zile, s-au
cutremurat pdmdntul joi seara. :

I. 149v. Dintre insemndrile de pe f. 149v, in majoritate fragmente
de rugdciuni si texte scripturistice, scrise de diferite mini, culeg pe ur-
«mdtoarele : ‘

Doamne, lisuse Hristoase Fiiul [ui Dumnezeu miluiaste-md pre mine
pdcdtosul sand3 kxnm\raw 5.

La leat 1826, mai 2, in Dummeca Mironositelor popa Dionisie s-au
dus cdtrd Domnul, Duminecd seara la unsprdzece ciasuri.

Pe foaia albd de pe tartasul din spate:

La leat 1826, iulie 15, s-au mtamp[at o fricd mare in Bucuresti pentru
care s-au Si rdsipit td‘rgul insd unii zic || | | | | pentru ciumd, iard altii
au zis c¢d pentru frica turcilor, fiindcd vin in tard.

45

CALIST SI IGNATIE XANTOPOLII SI ALTII

Sec. XVIII (dupd 1779); hirtie; 348 foi; 21Xx15; scriere cursivd, de caligra_f,.
cu cerneald neagrd; titlurile si initialele cu cerneald rosie; 18 rinduri pe pagind; pagi-
nile cu versuri (f. 310-315; 326-331) intre 19 si 25 rinduri pe pagind; un singur condei ;

5. Scriitorul si-a ascuns numele intr-o criplogrami. Vezi si manuscrisele 29 si 32.
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corecturi si scurte glose pe margine ; leg#turd veche in piele. A aparfinut Minastirii Cal-
darusani. Pe cotor, cu litere chirilice, std scris: Din cartea sfintului Simeon Tesalonic.
~Urmare adecd bisericeascd slujbd®. Numere vechi de bibliotecd : pe cotor, «Manus 15»;
An Biblioteca Internatului Teologic a avut numarul 2348.

f. 1-5v. Albe.
I. Calist si Ignatie Xantopolos, Raiu.

1. f. 6-16. Capetele ceale pre rind ale acestui cuvint.

2. f. 16v-19v. Mérturii peniru siintul Callist.

a. L. 16v-17. A lui Meletie al Atinelor, Din Bisericiasca Istorie, cartea
14, cap 15, numdrul 8.

b. f. 17. A lui Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului, list 210.

c. & 17-19v. Din cartea lui Simeon al Tesalonicului, intru cea pentru
~«dumnezeiasca urmare, (adecad bisericeasca slujbd), cap 295, list 210.

f. 20. Al celor prea mici intru pustnici, al lui Callist si Ignatie Xan-
dopolii, Mestersug si indreptariu cu ajutoriul lui Dumnezeu prea cu dea-
dinsul si dela sfinti avind maérturiile, pentru cei ce aleg si priimesc cu
linistire a vietui si cédlugdreaste si pentru chipul traiului vietii si petrea-
<erea si hrana lor; si pentru a cit de mari bundtdti iaste pricinuitoare
linistirea celor ce cu socoteald o uneltesc pre dinsa. Si sd zice numirea
«cdrtii Raiu, cdci mai cd din toatd dummnezeeasca Scripturd cuprinde intru
ssinesi marturiile 7.

2. f. 20v-21v. Innainte cuvintarea cuvintului, carea si a capului din-
tiiu numdrul il are. Pentru déruirea si darul cel dumnezdesc si mai pre
sus de fire, carele prin Sfintul Duh iaste intru cei credinciosi. Cap. 1
= MG, vol. 147, col. 636-637.

3. 1. 21v-23. Cd pentru intrebarea a oarescaruia frate, inca si pentru
pazirea poruncii parintesti, si dupa scoposul aceluia asa s-au intins
.aciastd pricind a cuvintului. Cap. 2 = ‘MG, vol. 147, col. 637.

4. 1. 23-23v. Cum cd decit tot lucrul, scoposul mai intiiu povatuiaste ;
«deci si scoposul acestii osteneli iaste ca sd ne invatdm carea adeca iaste
temeliia zidirii ceii dupa Hristos si lucrdrii, si carea easte inplinirea
i cum cd sd cuvine mai intiiu de tot alt lucru aciasta a cunoaste noi.
«Cap. 3 = MG, vol. 147, col. 637.

5. I. 23v-24v. Céd inceput a toata lucrarea cea dupd Dumnezeu aceaia
daste adecd dupa poruncile Mintuitoriului a petreace; iard sfirsit aceaia
:adecd sd ne intoarcem catra cel ce din inceput ni s-au déruit noaod prin
dumnezdescul botez desavirsit dar al Prea Siintului Duh. Cap 4 = MG,
vol. 147, col. 637-640. .

6. f. 24v-28. Pentru aceaia adecd carele easte darul si cum ni s-ar
di facut noaod sd-1 dobindim pre acesta, si care sint ceale ce-l fac pre

6. Titlul cértii este indicat gresit, dupd cum se va vedea din descrierea manuscrisului.

7. Traducerea acestei lucrari (vezi insemnarea de la f. 225v) este fdcutd in anul
11779 de [llarion Dascalul, unul din cei mai de seama ucenici ai staretului Paisie. In
multe locuri, traducerea romineascd prezinti fie lecturi deosebite, fie amplificari fatd de
textul grec editat in MG, vol. 147, col. 636-812. Nu mai departe, chiar in titlul lucrérii,
‘in edifia din MG lipseste textul din partea finald a titlului: «Si s# zice numirea carti..
intru sinesi marturiilen. — Ms 39, descris mai sus, ne prezintd tot traducerea lui Ilarion
iDascélul. ( .
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acesta turbtire, si care iardsi ceale ce de a doaoari il curdtesc. Cap. 5:
= MG, vol. 147, col. 640-641. .

7. 1. 28-29. Cum ca adecd intru slintul botez in dar pre dumnezdescul
dar desavirsit Il priimim si pre acesta dupa ce cu patimile 1-am acoperit:
larasi prin inplinirea poruncilor de a doaoard il curatim. Cap. 6 = MG,
vol. 147, col. 641-644. L

8. I. 29-31. Cd sa cuvine cel ce vietuiaste dupd Dumnezeu pre toate
poruncile sd le unelteasca, iard parte[a] cea mai multi a lucririi si o
dea oarescum celor intiiu decit altele si ca cum mai cuprinzetoare. Cap.
7 = MG, vol. 147, col. 644.

9. 1. 31-31v. C4 a toatd lucrarea cea de Dumnezeu iubiti irceput.
ii iaste chiemarea cea cu credintd a numelui Domnului lisus Hristos si.
Inpreund cu dinsa pacea ceaia ce rdsare dintr-insa si dragostea. Cap. 8-
= MG, vol. 147, col. 644-645.

10. f. 31v-32v. Ca prin fiestecare dintru aceastea si inpreund primn:
cite treale, gramadirea a tuturor bunatatilor cu indestulare ni si di noaoi..
Cap. 9 = MG, vol. 147, col. 645. '

11. f. 32v-35v. Ca si Domnul lisus Hristos in vreamea mintuitoarei
- patimi aceastea le-au ldsat ucenicilor sai ca pre niste porunci de esire:
si mostenire dumnezeeascd, incd asisderea si dupi inviiare. Cap. 10 = MQG,.
vol. 147, col. 645-648, i

12. 1. 35v-36v. Cid intru aceaste trei inpreund si tes toate faptele
ceale bune. Cap. 11 = MG, vol. 147, col. 648-649.

13. 1. 36v-37. Ca si darul Sfintului Duh, cel prin Dumnezeu Tatal’
cdtrd cei credinciosi si venirea intru Hristos lisus si intru prea sfintul’
- Lui nume sd dd. Cap. 12 = MG, vol. 147, col. 649. -

14. 1. 37-38v. Ca cu cuviintd s-au hotdrit de sfintii nostri parinti:
si cu Stintul Duh Cela ce ldcuia intru dinsii si ne rugdam noi intru.
Domnul nostru lisus Hristos, Fiiul lui Dumnezeu si de la Dinsul si cea-
rem mila. Cap. 13 = MG, vol. 147, col. 649, :

15. 1. 38v-44. Ca sa cuvine cel ce fdrd de gresald voiaste a calitori:
drumul cel dupd Domnul al linistii mai intiiu de toate si aleaga inpreuna
cu lepadarea cea a tot cuprinzetoare si supunere desivirsit. Cap. 14
= MG, vol. 147, col. 649-653. : ,

16. 1. 44-56. Care sint seamnele supunerii ceii adevidrate pre care:
tiindu-le cel intru adevar ascultdtoriu ar 1i fost fiard de gresald supu--
indu-sd. Cap. 15 = MG, vol. 147, col. 653-664.

17. 1. 56v-71. Cd inpreuna cu pravoslavnica credinti si cuvine a purta
grija sd fie plin si de lucrurile ceale bune cel ce curat voiaste sd se:
linisteascd si dupd Dumnezeu ; si cumi ci credinta indoitd iaste; si cum
cd inpreund cu aciasta sd cuvine iardsi a 1 cel ce si linisteaste pacinic,.
nesmult, neingrijat, adeca fard de griji, tacut, linistit, multdmit intru toate
si binecunoscatoriu neputintii sale si vitejaste a ribda ispitele si catra
Dumnezeu a nddajdui si de la Dinsul a astepta folosul. Cap. 16 = MQG,,
vol. 147, col. 664-676. :
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18. §. 71-74. Pentru frica lui Dumnezeu si cum cd indoitd iaste,
una adecd incepitorilor, iard alta a celor desavirsit. Cap. 17 = MG,
vol. 147, col. 676-677. ,

19. 1. 74-75v. Incd cum ca pentru porunci si pentru credinta cea
dupa dinsele a Domnului lisus Hristos, vreamea chiemind, datori sintem
nici pre insdsi viata noastrd a o cruta. Cap. 18 = MG, vol. 147, col. 677.

20. f. 75v-78. 'Mestersugire fireascd pentru cea inlduntrul inimii in-
trarea si esirea prin tragerea inlauntru a suflarii prin nas; si pentru
rugiciunea carea inpreund cu dinsa sd lucreaza de noi, carea iaste aceaia,.
adecid Doamne lisuse Hristoase Fiiule al lui Dumnezeu, miluiaste-ma
Si foloseaste oarescum o mestersugire ca aciasta si spre adunarea catra
sinest a gindului. Cap. 19 = MG, vol. 147, col. 630.

91. I 78-78v. Incd pentru fireasca mestersugire cea prin suflarea
inlduntru a nasului si pentru chiemarea cea inpreund cu aciasta a Dom-
nului Iisus Hristos. Cap. 20 = MG, vol. 147, col. 681.

99, f. 78y-79v. Cum cd si dumnezdescu Gurd de Aur pre cum si
altul din cei vechi sfinti parinti intru Hristos lisus Domnul nostru hota-
raste a ne ruga inlduntrul inimii; si pre aciasta o zice rugdciune, adecd
pre Doamne lisuse Hristoase Fiiule al lui Dumnezeu, miluiaste-md. Cap.
21 = MG, vol. 147, col. 681.

‘ 93. f. 79v-80. Incd pentru pomenirea lui lisus cea prin suflarea inla--
untru a nasului cu luare aminte inliuntrul inimii. Cap. 22 = MG, vol..
147, col. 681.

24. 1. 80-81v. Cum ci si cuvine cel ce voiaste a sd trezvi ginditoriu-
si mai virtos incepatoriul a sddea in vreamea rugdciunii in cdscioard linis--
tita si neluminoasi, pentru cici intru acest chip si mintea si gindirea
oarescum din parte sd adund fireaste. Cap. 23 = MG, vol. 147, col. 681-684.

- 95. I. 81v-82v. Cum cd mai intiiu de toate prin Domnul nostru Iisus
Hristos si prin chiemarea sfintului Lui nume cu credintd in inima nera-
sipirea sd ddruiaste mintii ; si ajutoreaza oarescum si fireasca mestersugire:
cea in inimd prin inlauntru sullarea nasului; si sddearea cea in loc-
linistit si neluminos si ceale aseamenea. Cap. 24 = MG, vol. 147, col. 684..

26, 1. 82v-85. In ce chip trebuiaste a treace sihastru mdsura cea de-
seara panid dimineata si incepdtura a invdtdturii ceii pre larg. Cap. 25-
= MG, vol. 147, col. 684-68b.

97. 1. 85-87v. In ce chip trebuiaste a treace vreamea de la minecate-
pand dimineata. Cap. 26 = MG, vol. 147, col. 685-688.

98. f. 87v-88v. In ce chip si cuvine a petreace de dimineata pdna la
prinz. Cap. 27 = 'MG, vol. 147, col. 688-689.

29. 1. 88v-90v. Pentru ferirea despre nelucrare si cum cd de nevoe-
jaste a pazi si sihastrul pre predaniia cea bisericeasca. Cap. 28 = MG,
vol. 147, col. 689-692. V

30. 1. 90v-96. Incd pentru rugiciune si cum cd sd cuvine a ne ruga
deapururea. Cap. 29 = MG, vol. 147, col. 692-696.

31. f. 96-100v. Pentru hrana cea trupeascd, adecd cum trebue a sa:
hrani sihastrul. Cap. 30 = MG, vol. 147, col. 696-697.
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32. f. 100v-101. In ce chip s& cuvine a sd hrdni nevoitoriul junea,
miercurea si vinerea. Cap. 31 = MG, vol. 147, col. 697-700. ~

33. 1. 101v-103v. In ce Chlp sa cuvine a sd hrani marti si joi. Cap.
32 = MG, vol. 147, col. 700.

34. 1. 103v-106v. In ce chip sd cuvine a sd hrani simbdta. Si pentru
‘priveghieri. Si in ce chip sd cuvine a minca in vreamea lor. Cap. 33
= MQG, vol. 147, col. 700-704.

35. . 106v-108. In ce chip sa cuvine a minca in dumineci; si pen-
\tru altele oarecare ; incd si pentru osteneald si smerenie. Cap. 34 = MG,
vol. 147, col. 704. ’

36. 1. 108-108v. In ce chip 'sd cuvine a sd hrédni si a petreace in sfin-

tele posturi si mai virtos intru cel mare. Cap. 35 = MG, vol. 147,

<ol. 704. :
37. 1. 108v-110v. Pentru dreapta socoteald; si cum cd lucrdrii ceii

pre mdsurd pret nu-i iaste; si pentru supunere. Cap. 36 = MG, vol

147, col. 704-705.

38. f. 110v-114v. In ce chip sd cuvine nevoitoriul a treace mdsura
vremii cea de dupd prinz pdna la apusul soarelui; si cum cd sid cuvine
a creade ca dupa osteneala si masura lucrdrii noastre ni sid dd noaoa
si inpdrtirea dumnezdestilor daruri. Cap. 37 = MG, vol. 147, col. 705-709.

39. 4. 114v-118v. C4 mai mare decit toatd lucrarea iaste rugdciunea
cea curatd, Cap. 38 = MG, vol. 147, col. 709-712.

40. 1. 118v-119v. Pentru suma plecdrii genunchelor ceii in fieste carea
zi cu noaptea. Cap. 39 == MG, vol. 147, col. 712-713.

41. f. 119v-121v. C4 nu numai (precum mai intliu s-au zis) dupa
nevointa si misura lucrdrii noastre inpdrtirea dumnezdestilor daruri ni
sa dé, ci si dupd putinta si indeminarea si credinfa si aQazammtul cel firesc
carele si afld intru noi. Cap. 40 = MG, vol. 147, col. 713.

42, 1.121v-123. Pentru cea a totcuprinzetoare si prea desavirsit dreapta
sceoteald ; si carele iaste cel ce vietuiaste afard de fire si trupeaste ? gi
carele cela ce dupd fire si suﬂeteaste; si carele cela ce mai presus de
fire si duhovniceaste petreace. Cap. 41 MG, vol. 147, col. 713-T16.

' 43. 1. 123-125. Incd pentru dreapta oocoteala ca in chip de pildé.
‘Cap. 42 = MG, vol. 147, col. 716-717.

44, 1. 125-129v. Pentru schimbarea si prefacerea cea intru fiesteca-
rele; si pentru slava carea covirsaste a ‘smereniei. Cap. 43 = MG, vol.
147, col. 717-720.

45, f. 129v-131v. Pentru pocdinta, curatenna si savirsirea. Cap. 44

= MG, vol. 147, col. 720-721.

46. 1. 131v-133v. Pentru ceale cinci lucrdri ale intiei si ca cum in-
launtru aducdtoarei linigtiri a incepdtorilor, adecd pentru rugaciune,
peniru cintarea de psalmi, pentru cetire, pentru cugetare si pentru fucrul
miinilor. Cap. 45 = MG, vol. 147, col. 721-724.

47. 1. 133v-135. De unde sa cuvine a inceape cei ce voesc dupd SOCo-
teald a sd linisti; si care iaste inceputul si creasterea si sporirea si sdvir-
sirea. Cap. 46 = ‘MG, vol. 147, col. 724,
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48. 1. 135-136. Inca pentru rinduiala linistirii incepatorilor. Cap. 47
= MG, vol. 147, col. 724-725.

49. f. 136v-137. Pentru cea in inimd rugdciune prin luare aminte si
trezvire si pentru lucrarea eii. Cap. 48 = MG, vol. 147, col. 725.

50. f. 137-142. In ce chip dumnezdestii parinti prin invataturd ne-au
«dat noaod sd zicem rugéciunea si cum cd in multe feliuri; si carea iaste
rugdciunea. Cap. 49 = MG, vol. 147, col. 725-729.

51. I. 142-146v. Incd cum cd nu numai de la cei zisi siinti parinti,
«i si de la insusi cei mai alesi apostoli Petru si Pavel si Ioann s-au aflat
«date in oarescare chip prin invataturd cu taind, intru Duhul, graiurile
sfintitei si de Dumnezeu ficatoarei rugdciuni. Cap. 50 = MG, vol. 147,
«col. 729-733.

52. I. 146v-147v. Cum ca cu putintd iaste si incepdtorilor uneori adeci
cu toate graiurile rugdciunii, iard alte or{ in parte a acestiia a sd ruga,
insd inlduntru inimii si deapururea ; si pentru aceaia adecd a nu schimba
«des pre graiuri. Cap. 51 = MG, vdl. 147, col. 733.

53. f. 147v-149v. Cid aceaia adecd pururea inlauntrul inimii a s
ruga si de lungd vreame are trebuintd si de nevointd si sild si mai pre
scurt, tot binele prin multa vreame si osteneald sd indrepteazd. Cap. 52
= MG, vol. 147, col. 733-736.

54. . 149v-151. Pentru rugiciunea cea in inimad nu curatd; si in
«chip vine cineva intru cea curatd si farad de risipirea a mintii rugéciune.
‘Cap. 53 = MG, vol. 147, col. 736.

55. f. 151-153v. Pentru cea fard de risipire si curatd rugdciune in
‘inimd ; si pentru fierbinteala carea sd naste dintr-insa. Cap. 54 = MG,
wvol. 147, col. 736-737.

56. f. 153v-154. Cum ca si fierbinteala in multe fealiuri are nas-
‘terea ; insd mai adevidrat cea din rugdciunea cea curatid in inima. Cap.
85 = 'MQ@, vol. 147, col. 737-740.

57. 1. 154-155v. Ce iaste lucrul cel prea de aproape al fierbintealii ceii
in inimd. Cap. 56 = MG, vol. 147, col. 740.

58. 1. 155v-156. Pentru dumnezeiasca dorire si indrdgire, carea s#
naste din fierbinteal[4] si din luarea aminte si din rugdciune. Cap. 57
= MG, vol. 147, col. 740-741.

59. 1. 156-157. Pentru lacrdmi din inima si incd pentru dumnezeiasca
dorir[e] si indragire. Cap. 58 = MG, vol. 147, col. 741.

60. 1. 157v-158. Sfatuire pentru a nu cduta ceale mai presus de mi-
surd si incd pentru cea deapururea pomenire in inimid a Domnului nostru
disus Hristos indemnare. Cap. 59 = MG, vol. 147, col. 741.

61. . 158-159v. Pentru rivna cea fierbinte si pentru dumnezeiasca
-ardtare cea intru noi si pentru luminarea darului cea infiintatd. Cap. 60
= MG, vol. 147, col. 741-744. -

62. 1. 159v-160. Pentru lucrarea cea dumnezeiascd si cea inprotiv-
-nicd. Cap. 61 = MG, vol. 147, col. 744.

63. 1. 160-161. Pentru invatdtoriu luminat si nerdtacit. Cap. 62 = MG,
wol. 147, col. 744.
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64. 1. 161-161v. Pentru luminarea cea adeviratd si cea mincinoasi,
adecd pentru lumina cea dumnezeiascd si cea vicleana. Cap. 63 = MG,
vol. 147, col. 744-745.

65. f. 161v-163v. Pentru ndlucirea cea necuviincioasd si cea cu buna
cuviintd si in ce chip sd cuvine a le unelti pre dinsele. Cap. 64 = MG,
vol. 147, col. 745. :

66. 1. 163v-167. C4 nu numai cea necuviincioasd nalucire, ci si cea
cu bund cuviintd, lepadatd iaste de sfinti intru rugdciunea cea curati
si intru cea proastd si singuratecd lucrare a mmtu Cap. 66 = MG,
vol. 147, col. 745-748.

67. I 167-169v. Pentru mintea, suiletul si inima, ceale curate si de-
savirsit. Pentru mintea cea curatd a sfintului Maxim. Pentru sufletul cel
curat a aceluiasi. Pentru inima cea curatd a aceluiasi, Cap. 66 = MG,
vol, 147, col. 748-749.

68. 1. 169v-170v. In ce chip prorocii naluciia. Cap. 67 = MG, vol.
147, col. 749-752.

69. . 170v-177. Incd pentru ndluciri si pentru multe si de multe
lealiuri vederi. Cap. 68 = MG, vol. 147, col. 752-756.

70. f. 177-180. Pentru ceale cinci puteri ale sulletului; aseamene:
incd si pentru naluciri, care sint ale insusi sufletului si ale mintii ; si cum
cd sd cuvine cu totul a fugi de ndlucire si de inchipuiri si de tipdririle
in minte si de forme in vreamea rugéciunii ceii curate si intru cea proasta
si singuraticd lucrare a mintii. Cap. 69 = MG, vol. 147, col. 756-757.

71. 1. 180-184. Incd pentru minte. Cap. 70 = MG, vol. 147, col..
757-760.

72. 1. 184v-185. Incd pentru rugdciunea cea curatd a shntulm Nil.
Cap. 71 = MG, vol. 147, col. 761.

73. f 185-187. Cum ca alt lucru iaste nepatnmrea mintii si altul
rugdciunea cea adevaratd, care lucru si mai mare iaste. A shintului Ma-
xim. Cap. 72 = MG, vol. 147, col. 761-764. ‘

- 74. . 187-192v. Inca pentru naluciri si inchipuiri ale mintii... Cap..
73 = MQ, vol. 147, col. 764-765.

75. . 192v-196. Pentru mingiiarea cea dumnezeiascd si cea amaigi-
toare. A sfintului Diadoh. Cap. 74 = MG, vol. 147, col. 765-768.

76. I. 196-196v. Pentru dulciata cea dumnezeiascd, ceaia ce si izvo-
raste din inima. Cap. 75 = MG, vol. 147, col. 768-769.

77. §.'197-202. Cum cd aciastd dulceatd duhovniceascd si cu multe:
insdmndri iaste si nenumitd. Cap. 76 = MG, vol. 147, col. 769-772.

78. 1. 202-203. Cum cé& sa cuvine, dupd toatd nevoia, blind a fi cu
inima cel ce voiaste deplin a sa linisti. Cap. 77 = MG, vol. 147, col..
772-773.

' 79. f. 203-204v. In ce chip ar i putut a si mdrepta de noi blindeata ;
si pentru ceale trei parti ale suﬂetutlm cea iutoasd, cea poftitoare si cea
cuvintatoare. Cap. 78 = MG, vol. 147, oo.l.‘ 773.

80. I. 204v-205v. Ca degrab si cuvine a sd pocdi intru abaterile ceale
dupre intimplare si asa deaciia innainte intilepteaste a sd intemeia.
Cap. 79 = MG, vol. 147, col. 773-776.
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81. 1. 205v-207v. Pentru alunecarea si pocdinta. Cap. 80 = MG, vol.
147, col. 776.

82. 1. 207v-210v. Incd pentru pocdinta, frica si dragostea, plingerea,
lacramile si de sinesi prihdnirea. Cap. 81 = MG, vol. 147, col. 777-780.

83. 1. 210v-211v. Pentru luarea aminte si pentru aceaia, adecd inta-
lepteaste a sd intemeia. Cap. 82 = MG, vol. 147, col. 780.

84. . 211v-212v. Ca la toate ceale zise sd cuvine a sd sirgui; iard
mai intiiu de toate ca sa fie linistit si blind si sd se sirguiascd curat a
chiema pre Domnul Iisus Hristos inlduntrul inimii cel ce sd linisteaste.
Cap. 83 = MG, vol. 147, cel. 780.

85. f. 212v-213v. Pentru cea bund si uimitoare indrdgire si dumneze-
iascd frumseatd. Cap. 84 = MG, vol. 147, col. 780-78l.

86. f. 213v-217v. Penliru... pedepsitoarea depdrtare... si cea cu urd-
ciune pardsire. Cap. 85 = MG, vol. 147, col. 781-784.

87. 1. 217v-222. Pentru nepatimirea si aceaia ce iaste orleneasca
- nepatimire. Cap. 86 = MG, vcl. 147, col. 784-788.

88. I. 222-223. Incd pentru nepatimirea si sivirsirea. A sfintului
Efrem. Cap. 87 = MG, vol. 147, col. 788.

89. I. 223-223v. Pentru inpatimirea, dulce patimired, spre pdtimirea
si nepatimirea. A sfintului Ilie Ecdicul. Cap. 88 = MG, vol. 147, col. 788.

90. I. 223v-224v. Ce iaste empatis (adecd trupeaste pdtimasul), idi-
patis (adecd suileteaste dulce patimasul), prospatis (adecd cédtrd ceva
patimasul cu mintea) si apatis (adecd nepadtimasul) si pentru lecuirea
tuturor. A aceluiasi. Cap. 89 = MG, vol. 147, col. 788-789.

91. . 224v-229v. Pentru credinta, nddeajdea si dragostea. Cap. 90
= MG, vol. 147, col. 789-792.

92. 1. 229v-232. Pentru slinta inpdrtdsire si pentru aceaia adecd a
cite bunatati ne iaste noaod pricinuitoare cea adease ori cu curatd stiinta
luare a acestiia si inpartasire. Cap. 91 = MG, vol. 147, col. 793-796.

93. 1. 232v-240v. Cum ca de nevoie iaste sd ne invatdm minunea slin-
telor taini $i ce sint si pentru ce s-au dat si carele iaste folosul. Cap. 92

= MG, vol. 147, col. 796-801.

94. 1. 240v-241v. Slirsit a tuturor prlcmﬂlor celor pre larg. Si citdva
slituire catra cel ce l-au intrebat. Cap. 93 = MG, vol. 147, col. 801.

95. 1. 241v-243. In ce chip sd cuvine a auzi si a intdleage graiurile
pdrintilor ceale duhovnicesti. Cap. 94 = MG, vol. 147, col. 801-804.

96. I. 243-247. Adunare in scurt a toate capetele ceale zise si in ce
chip s& cuvine a sia ruga si pentru luminarea cea adeviratid si dumneze-
iasca puteare. Cap. 95 = MG, vol. 147, col. 804-805.

97. 1. 247-248v. Alta cuprindere in scurt a capetelor. Cap. 96 = MG,
vol. 147, col. 805-808. :

98. . 248v-250. Cum ci aciasta cu adevdrat iaste cea neraticita
si adevdratd si de pdrinti prin invatdturd datd si dupre Dumnezeu pe-
treacere, adecd linistirea cea din ascultare, carea si in Hristos ascunsi
viatd dupre cuvunta de pdrinti s-au numit. Cap. 97 = MG, vol. 147,
col 808.
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99. f. 250-251. Cd macar de sint si alte cdi de mintuire, insd aciasta
iaste cea mai aleasd si la pune[re] de fii aducind. Cap. 98 = MG, vol.
147, col. 808-809.

100. f. 251-252. Cd pentru indltimea lucrdrii si mult numitd iaste
aciastd petreacere. Cap. 99 = MG, vol. 147, col. 809.

101. f. 252-255v. Ca cu ajutoriul si darul lui Dumnezeu sd cuvine si
noi pre putintd a ne sirgui si a ne mevoi ca sd ne invrednicim de acum
ca intru o parte de arvond unor daruri ca acestora mai pre sus de firi
si prea mari si ca nu pentru putind trinddvire aceastea, vai! sd nu le
dobindim, care sd nu iie. Cap. 100 = MG, vol. 147, col. 809-812.

. 256-283v. Albe.

II. f. 284-306. Sf. Ioan Scdrarul, Cuvint 27. Pentru sfintita a tru-
pului si a sufletului linistire = 'MG, vol. 88, col. 1096-1117.

1. 307-309v. Albe.

1. Sf. Grigore Teologul, Versuri.

1. 1. 310-313v. Cétrd al sau suilet, stihuri de giuméatate iambicesti ®
= MG, vol. 37, col. 1435-1442.

2. f. 314-315. Cuvinte catrd Hristos = MG, vol. 37, col. 508-510.

f. 315v. Alba.

IV. 1. 316-325v. Sf. Simeon Noul Teolog, Pentru linistire. Si ce fealiw
de lucrare iaste datoriu sid lucreaze acela carele sufere bdrbiteaste in-
tru dinsa.

Inc. Avind osirdie s& zic putine oarecare pentru cea mai de pre urmé disy
faptele bune, adecd pentru linistire.

Sf. Ca s dea f:este céruia dupd lucruri si dupd aducerile aminte si dupd
cuvintele lui. Ciruia si cuvine... Amin.

V. f. 326-328. Vreadnic de mild cdlugdr, cu numele Teofan, Scard
asdza a dumnezdestilor daruri, pre carea cercarea au fdcut-o cunoscutd
purtidtorilor de Dumnezeu = Pwhorarla tév tepdy ynrTxdy, Venetia, 1782,
p. 549-550.

VI. Sf. Grigorie Teologul, Versuri si epistole.

1. f. 328-329v. [Stihuri despre sine insusi] = MG, vol. 37, col.
778-781.

2. f. 329v-330. Stihuri dupa alfa-vita = MG, vol. 37, col. 908-909.

3. f. 330v-332v. Fericiri ale fealiuri de vieti = MG, vol. 37, col.
781-786.

4, 1. 332v-334. Mingiiare oarecarea. Scrisoarea 222 cdtre Tecla = MG,
vol. 37, col. 361-364.

5. . 334-335. Catrd Timotei episcopul = MG, vol. 37, col. 272-273.

6. f. 335-337. Stihuri pre mormintul sfintului Va'sﬂle

Inc. O Vasilie slujitoriule a! lui Hristos.
Sf. Aciasta scrisoare de doaodsprezece.

7. f. 337v-338v. Abatere a vicleanului de la sinesi si chiemare a lui

Hristos = MG, vol. 37, col. 1399-1401. :

8. Pe f. 310, glose pentru explicarea numelor wproprii: «Ghigul Lideanul» st
«Mida»,
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8. 1. 338v-339v. Pentru pofta cea cdtra Dumnezeu = MG, vol. 37
col. 1433-1435.
9. Catre Paladie® = MG, vol. 37, col. 1436.

inc. De m-ar {i inirebat pe mine cineva.

1. 340-348. Albe.
f. 348v. Un fragment din cap. 65 al unei lucrari neidentificate.

Insemndri de la prima mind :

. 955v. S-au tdlmdcit din limba ellineascd de leromonah llarior
Dascal. 1779, lunfie].

Insemndari posterioare : /

Pe foaia albd a tartasului din fatd o reteta in limba greaca:

Kadapotoy el xdde natpsy &6hadov.

“Enape ovyo////pxiy mactpsppéviy 4 Spdpia nat yhive veps, rot Bahhe Ty
ano 6pddv, xai wodoxeds Zwc to mpovvd (in o motd din josul textului corectat
astfel : xai to mpovvé) 6pdoe Ty, xal otpavaice Ty &md Yhdv mavi xohd, xal
Znops pave: 24 Spdpa, noi Mwse Ty, wal 360 Jpdux Aeomapmogo, el Eveoe
ta, 7ol wie ta wal wadapilesar.

f. 6. pe marginea de jos a paginii : Calddrusani.

46 !
Cuvintiri la dumineci si sarbatori

Sec. XVIII; hirtie; 515 foi (ultima foaie lipitd de tartasul din spate); 22X16
scriere cursivdi, de caligraf, cu cerneald mneagrd; 18-19 rinduri pe pagind; un singur
condei ; corecturi facute de prima mind si scurte glose de o mind posterioard; legaturd
veche in piele. A aparfinut Min#stirii Céldarusani. Pe cotor, cu litere chirilice, titlul
cartii: «Prdenicars. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor, «Manus 49 ; in Bibiioteca
Internatului Teologic a avut numérul 2358.

1. f. 1-1v. Scara cdrti[i] acestiia.

2. f. 2-14. A celui intru slinti padrintelui nostru /oann Gurd de Aur,
Cuvint la Intimpinarea Domnului nostru lisus Hristos si pentru Nasca-
toarea de Dumnezeu si pentru Simeon = MG, vol. 50, col. 807-812.

3. f. 14v-20v. A celui intru sfinti périntelui nostru Proclu, Patriarhui
Tarigradului, Cuvint la dumnezeestile Aratdri = MG, vol. 65, col. 757-764.

4. 1. 21-35. A celui intru sfinti p&rintelui nostru loann Gurd de Aur
Patriarhul Tarigradului, Cuvint la sfintul Toann innainte Mergatoriul
= MG, vol. 50, col. 801-806.

I. 35v. Alba.

5. . 36-56. A celui intru sfinti parintelui nostru Grigorie Arhiepisco-
pul cetdtii (ui Costandin, Cuvintdtoriul de Dumnezeu, Naziianzul, Cuvint
la dumnezeestile Aridtari sau la Nasterea Mantuitoriului. Cuvint 31 = MG,
vol. 36, col. 312-334. ‘

f. 56v. Alba.

9. Numai inceputul scrisorii. Lipseste siirsitul.
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6. I. 57-73v. A celui intru sfinti périntelui nostru /oann Gurd de Aur
Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint la preasldvita Nastere a Domnului
nostru lisus Hristos. Blagosloveaste Parinte a ceti = MG, vol. 56, col.
385-394.

7. 1. 74-80v. A celui intru sfinti parintelui nostru /oann Gurd de Aur ,
Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint la dumnezdiasca luminare 10, Blago- ;
sloveaste périnte a ceti = MG, vol. 61, col. 761-764. ‘

8. 1. 81-95. A celui intru slinti parintelui nostru Grigorie episcopul
Neo Chesarier Fdcdtoriul de Minuni, Cuvint la slintele dumnezéaestile ara-
ldri. Blagosloveaste pdrinte a ceti = MG, vol. 10, col. 1177-1189.

9. f. 95-114v. Avgust in sasa zile, Cuvint la Schimbarea la Fata
-a Domnului nostru lisus Hristos. Blagosloveaste parinte a ceti.

Inc. Lucrarea Schimbédrii Ja Fatd a Domnului nu numai sfintii evanghelisti
de ajuns o au scris.
Sf. Carea au gatit de la alc#tuirea lumii celora ce-L iubesc pre EL

10. f. 115-124v. A celui intru slinti parintelui nostru Joann Arhiepis-

-copul cetdtii [ui Costandin celui cu gura de aur, Cuvint la Lazar cel

mort de patru zile. Blagosloveaste pdrinte a ceti = MG, vol. 48, col.
779-784,

11. . 125-134v. A celui intru slinti parintelui nostru Grigorie Episco-
pul Nisis, Cuvint 1a sfinta si cea. de mintuire Inviiare a Domnului nos-
tru Iisus Hristos 11. Blagosloveaste péarinte a ceti = MG, vol. 46, col.
681-684.

12. 1. 135-148v. A celui intru sfinti pdrintelui nostru /oann Gurd de
Aur, Patriarhul Tarigradului, Cuvint la Stilpari. Blagosloveaste pdrinte
a ceti = MG, vol. 61, col. 715-720.
~ 13. 1. 149-164. A celui intru slinti parintelui nostru foann Gurd de
Aur Patriarhul Tarigradului, Cuvint adeca la aceaia: «Pdrinte, de iaste
cu putintd, sa treaca de la Mine padharul acesta», in sfinta si marea Vi-
neri. Blagosloveaste pdrinte a ceti = MG, vol. 61, col. 751-756.

14, 1. 164-208v. A celui intru sfinti parintelui nostru Grigorie Cuvintd-
toriul de Dumnezeu Naziianzinu, Cuvint la Slintele Pasti = MG, vol.
:36, col. 624-664.

15. 1. 209-223v. A celui intru slinti parintelui nostru Grigorie Cuvin-
[td]toriului de Dumnezeu Naqzianzinu, Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint
la Dumineca cea Noao si la primdvard si la mucenicul Mamant = MG,
vol. 36, col. 608-621 12,

10. Textul acestei traduceri prezinta lecturi deosebite si amplificari fata de fextul
grec editat in Migne.

11. In MG este publicatd numai partea de la incepul a acestui cuvint (f. 125-125v) ;
restul cyvintului, f. 128v-134v, mai mult de jumatate deci, nu este tipdrit in Migne. In
cazul cind restul cuvintului e inedit si autentic, ar merita sa fie publicat.

12. In ms,-acest cuvint al sfintuiui Grigore Teologu! este precedat de wurmétoarea

£. 209 introducere : «Noima cuvintului fn scurt prinsa. Si acest cuvint iaste al chipului de
cuvinte celui doveditoriu, inséd in oaresi care chip amesiecat iaste fintr-insul si chip de
sfatuire, pentru cé sfatuire are; si despre o parte indeamna pre ascultdtori spre a inbra-
tisa pre fapta bund, iar despre alld parte il trage innapoi de la rdu. lard Duminecd
.20y, noao zioa aciasta sa chiam# ori pentru céci intru aceaia sd sevdrsesc | innoirile invierii
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16. 1. 224-254v. A [lui Damaschin monahul ipodiiaconul si Studitul,
Cuvint la Dumineca Tomei. Cuvint 28. Blagosloveaste pirinte a ceti
= BibMoy dvopaldpevoy Bucavpés, Emep ovveypddato & &v povayoic Ampacwyyd:
6 dmoltdxnovag xal Zrooditye 6 Ocacadovinede....., Venetia, 1667, p. 412 — 426.

17. §. 255-287. A lui Damaschin monahu ipodiacon si Studitul, Cu-
- vint la Dumineca Mironositilor. Blagosloveaste parinte a ceti = Dam as-
chin Studitul, Op. cit., p. 426-440.

. 287v. Alba. "

18. 1. 288-316v. A [ui Damaschin monaehul ipodiaconul si Studitul,
Cuvint la Dumineca slabanogului.’ Cuvint 30 = Damaschin Stu-
ditul, Op. cit., p. 441-454.

19. §. 317-348v. A [ui Darmaschin monahului ipodiaconului si Studi-
tului, Cuvint 31 la Dumineca Samarineancii. Blagosloveaste parinte a
ceti = Damaschin Studitul, Op. cit, p. 455-469.

20. 1. 349-369. A celui intru sfinti parintelui nostru foann Gurd de
Aur Patriarhul Tarigradului, Cuvint la Samarineanca si la aceaia adeci :
«Au venit lisus in cetatea Samariei, ce sd numeaste Sihar = MG, vol.
59, cel. 535-542.

. 369v. Alba. ,

21. f. 370-397v. A lui Damaschin monahul ipodiiaconul si Studiul,
Cuvint la Dumineca Orbului celui din nastere. Blagosloveagte pirinte a
ceti = Damaschin Studitul, Op. cit., p. 470-484. b

22. f. 398-405v.- A celui intru sfinti périntelui nostru Joan Gurd de
Aur, Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint la Inndltarea Domnului nostru
lisus Hristos, Blagosloveaste pdrinte a ceti = MG, vol. 52, col. 793-796.

23. 1. 406-413v. A celui intru sfinti parintelui nostru foann Gurd de
Aur Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint la Inndltarea Domnului nostru
lisus Hristos. Blagosloveaste périnte a ceti = ‘MG, vol. 52, col. 799-802.

24. i. 414-419. A celui intru sfinti parintelui nostru /oan Gurd de Aur,
Cuvint la Dumineca Pogorirei Duhului Sfint. Blagosloveaste périnte a
ceti = MG, vol. 52, col. 809-812.

f. 419v. Alb4.

25. 1. 420-434. A celui intru sfinti parintelui nostru foan Gurd de Aur
Arhiepiscopul cetdtii lui Costandin, Cuvint la sfinta zi a Cincizecilea.
Blagosloveaste pirinte a ceti = MG, vol. 52, col. 803-808.

26. f. 435-444. A celui intru sfinti parintelui nostru loan Gurd de Aur
Arhiepiscopul cetdtii lui Costandin, Cuvint la sfinta Inviiarea cea de a
triia zi a Domnului nostru lisus Hristos. Blagosloveaste pidrinte a ceti
= MG, vol. 50, col. 821-824.

noastre, ori si pentru céci chip al zilii ceili de a opta poartd, intru carea toate noao
vor fi. Insé pre acest cuvint in cetatea Nazianzului adecd l-au scris Grigorie, dar in
bisearica shintului mucenic Mamant, carea iaste aproape de cetate, l-au grait. Care lucru
si atuncea si pind ino zioa aciasta in dumineca cea aproape de Pasti a Tomei cur nespusd
mulfime a ldcuitorilor sd sevirseaste si sd préznuiaste. Si pentru aciastd pricind acest
cuvint, ca cel ce s-au grdit catrd muliime amestecatd si de oameni prosti, mai mult

$, 210 catrd descoperire iaste si lesnire méasurat iaste / i mai multd parte din chipul cel sidtu-

itoriu are decit din cel doveditoriu.

8T, —9
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27. f. 444-457v. A celui intru sfinti pirintelui nostru Joan Gurd
de Aur Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint la sfinta inviiare a Domnului
nostru lisus Hristos. Blagosloveaste pirinte a ceti = MG, vol. 52, col.
765-772. . ‘ :

28. 1. 458-463v. A celui intru sfinti pdrintelui nostru Proclu Arhi-
episcopul Tarigradului, Cuvint la sfinta cea de mintuire inviiare a Dom-
nului nostru lisus Hristos. Blagosloveaste périnte a ceti = MG, vol. 65,
col. 789-796. : : S 1

29. 1. 464-471. A celui intru sfinti périntelui nostru Atanasie13 cel
Mare Arhiepiscopul Alexandriei, Cuvint la sfinta cea de mintuire Inviiare
a Domnului nostru lisus Hristos. Blagosloveaste périnte a ceti = MG,
vol. 28, col. 1073-1081. s :

- L. 471v. Alba. ' ‘ ‘ b

30. 1. 472-481. A celui intru sfinti parintelui nostru Ghermano Patriar-
hul Tarigradului, Cuvint de laud3 la Prea Siinta de Dumnezeu Nascétoa-
rea, care s-au griit la Adormirea eii. Blagosloveaste périnte a ceti = MG,
vol. 98, col. 348-357. . . ~

- 1. 481v. Alba. ' :

31. f. 482-504. A celui intru sfinti pirintelui nostru loan Gurd de
Aur Arhiepiscopul Tarigradului, Cuvint la Inniltarea cinstitei si de viatd
ficitoarei Cruci. Blagosloveaste parinte a ceti = MG, vol. 62, col. 747-754.

39. . 505-515. A celui intru sfin}i parintelui nostru loan Gurd de
Aur, Cuvint la fiiul viduvei. Blagosloveaste parinte a ceti = MG, vol.
61, col. 789-794.

 Insemndri posterioare ; ~ :

f. 1, pe marginea de jos a foii: De opste a sflintei] Mi[ndstiri]
Cild[drusani]. : ;

1. 8, pe marginea de jos a foii: De obste a sf[intei] Min[dstiri]
Cdal[ddrusani]. A :
£, 515. Toma monahul.

Pr. D. FECIORU

13. In ms: Tatanasie.




NOTE BIBLIOGRAFICE

P. Montet, L'Egypte et la Bible, Neuchatel-Paris, Delachaux et Niestlé,
1959, 142 pp.+21 fig.+8pl.

Autorul, un eminent egiptolog, face o prezentare generald a contactelor dintre
Egipt si lumea biblics, interpretind lotodatd locurile unde se mentioneazd Egiptul in
Vechiul Testament. De asemenea, el studiazd succesiv raporturile istorice dupd asezarea
lui Abraham in Egipt pind la luarea lerusalimului de cétre chaldeeni, aluziile textului
hiblic la obiceiurile egiptene, concordantele morale si religioase si, in fine, raporturile
literare dintre Biblia ebraica si fextele egiptene. Formatul «cajetelor arheologice», inaugu-
rate de vestitul arheolog A. Parrog, exclude dezvoltari mai intinse. Tobusi, dl. Montet
a stiut s& ftrateze intr-un mod desavirsit diversele aspecte ale subiectului. Desigur, sctw-
timea impusad de conditiile de editare explicA modul, adesea peremptoriu, in care sint
prezentate identificdrile si alte teorii, cu rationamente care uneori sint departe de a ne
convinge. Acesla-i cazul cu mumia lui Merenptah, de care autorul se serveste ca s# jus-
tifice identificarea acestui faraon cu suveranul exodului. Adesea, argumentele pe care le
utilizeazd se referd la date egiptene, necunoscute marelui public. Totusi, lucrarea, foarte
bine ilustratd, se citeste cu mare interes si aduce contributii interesante( «Bulletin critique
du livre francais», tome XV, nr. 3, Mars 1960). (Pr. Af. N.).

J. Meyendoril, Nofes sur linfluence dionysienne en Orient, in «Studia
Patristica», vol. II, P. II, Berlin, Akademie-Verlag, pp. 547-552.

Autorul prezintd citeva concluzii la care a ajuns in urma studiului textelor teologice
bizantine din secolul al XIV-lea, Gindirea bizantini din aceastd epocd e dominatd in
intregime de problema raportului intre mostenirea filozofiei grecesti si Revelatia crestind.
Sfintul Grigorie Palama si ucenicii s#i insistd asupra originalitdtii absolute a Revelatiei
crestine, in timp ce adversarii lor afirm#d o oarecare dependentd a gindirii crestine de
filozofia anticd. Pentru motive opuse, unii si allii se referd la Pseudo-Dionisie Areopagitul.
Unii gésesc in opera acestuia termenii si formulele, devenite {raditionale la teologi, altii
viad in ele un neoplatonism. Fiecare prezintd o interpretare favorabild punctului sdu de
vedere. Varlaam Calabrezul fisi sprijind irecvent alirmatiile pe citalele din Pseudo-Dionisie
Areopagitul si gidseste o sirinsd interdependentd intre gindirea dionisiand si filozofia
greacd p#gind. Meyendorff susiine cd Siintul Grigorie Palama a adoptat un punct de
vedere care micsora mult importanta Areopagitului in structura gindirii isihaste. Palama
opune agnosticismului lui Varlaam, doctrina harului, care daruieste omului cunoasterea
Iui Dumnezeu, in viata crestind. Dumnezeu se reveleazd prin Intrupare si El insusi lu-
creazd in noi si prin noi. Denumirile apofatice ale lui Dumnezeu continu# sd I se aplice,
iindca ele apartin naturii divine, insd cunoasterea spirituald, pe care prezenta lui Hristos
«inlduntrul nostru» o face posibild, e independentd de aceste apelative.

Intelepciunea din afara (4 #Eweto) e constant respinsd, si Palama ulilizeazd per-
manent conceptele pseudodionisiene. In teologia palamitd, «cunoasterea prin necunoagtere»
e totdeauna strins legatd de harul Intrupdrii. (Vezi Doctrine of grace in St. Gregory
Palamas, in' «St. Vladimir Seminary Quarterly», New-York, Winter 1954, pp. 17-26).

Gindirea lui Grigorie Palama e centratd pe Hristos istoric, obiect constant al
experientei spirituale crestine. Teologia apofaticd nu e niciodatd decit o cale spre aceastd
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experienid. Pe urmele Sfintului Maxim Marturisitorul, Palama aduce un corectiv hristologic
gindirii lui Dionisie. La acesta din urmd, nofiucea de analogié e de naturs ontologica :
liecare fiintd comunicd cu Dumpezew in mésura in care locul ontologic ce-l ‘ocipd in
ierarhie {i ingaduie aceasta. La Palama, din contrd, noliunea de analogie e lotdeauna
independents de intreaga «ierarhies, ea depinzind de eforturile omului pentru a ajunge
la indumnezeire, cu ajutorul harului. Palama a liberat totalmente «ierarhia», de catego-
riile neoplatoniciene, in care o inchidea Dionisie. Palama admite doctrina ierarhiilor lui
Dionisie, insd o plaseazi in planul «iconomieis naturale. Intruparea desfiinfeazs aceasts
ordine, deschizindu-ne planul viziunii «fatd citre fatiy. Teologia palamitd a fost incon-
testabil o refnpoire a gindirii si spiritualitatii bizantine, utilizind deseori o terminologie
pseudodionisians ' ‘

Maria Zrenghea, Slavona «Legendei Duminiciis din Codicele de la
leud, in «Cercetiri de lingvisticd», Cluj, 111, 1958, pp. 109-117.

Legenda a fost studiatd, din punct de vedere al confinubului, de .N. Cartojan
si B. P. Hasdeu (Cuvente den bétrii, vol, 11, Bucuresti, . 1879, pp. 21-25), care ne d4
si un studiu al serierilor apocrife. N. Drdganu (in «Dacoromania», IV, 1924.1926), ridjca
problema referitoare la limha in care a fost scris acest manuscris, Studiul fenomenelor
fonetice si morfologice ale fextului slavon al «Legendei Duminicii» din Codicele de la
leud, ne ajutd sd stabilim slavona in care a fost seris, care este slavona rédsériteans,
suprapusd peste slavona bulgard. Acest fapt reiese din particularitatile grafice, fonetice,
semantice ale textului. Comparind cele dous texte, slavon si rominesc, sintem indreptatiti
sd afirmam ca traduciioryl si copistul nu sint una $i aceeasi persoand. Texbul rominesc
este uneori amplificat fatd de cel slavon. Textul slavon alterneazd cu cel rominesc, un
fragment de text e scris in slavond si urmeazd imediat traducerea lui in romind. Nu e de
mirare ¢4 in fextul slavon intilnim termenul velbjdu (cdmild), si e de neexplicat de ase-
menea faptul cd in textul rominesc au avem tradus acest termen, ci avem «funia cori-
biei», in prea cunoscutul verset biblic. In diferite texte biblice intilnim, cind termenul
«cdmild», cind «funia de corabiey. Termenul grecesc pentru odgon e camilos (cu iota),
iar pentru cadmild e camilos (cu eta)., Formele fiind apropiate ca scriere si identice ca
rostire, s-a putut usor crea confuzia, incit termenului de «odgon» i-a luat locu! termenul
«cdmila». In fextele rominesti vechi si noi, Tetraevanghelul Iui Coresi din 1574, Noul
Testament de la Bdlgrad, Biblia de la Bucuresti, Biblia din 1936 si Biblia tradusi de Gala
Galaction, precum si in textele latinesti, grecesti, franfuzesti si maghiare, se intrebuinteaz
termenul de «cdmild», in locul termenulyi initial de «odgony». Greseala strecurati odi-
nioard fnir-un text grecese a cistigat feren, incit nu e de mirare ci intflnim in textul
slavon «cdmilsy. '

Cele doud faple, fextul romigesc amplificat fafd de cel slavon, si corespondentul
rominesc «funie de corabies al slavului velbjdu, ne indreptfesc si credem c#.cel care a
scris Codicele de la Ieud, a avut in fald un text slavon al «Legendei Duminicii» si un
lext rominesc al acesteia, el nefécind  alfceva decit si potriveascd fragmentele, si astfel
a introdus particularitatile din graiurile (salv si rominesc) pe care le vorbea. Influenta
textului rominesc asupra celui slavon se constatd in cuvintul patriarhu, insotit de adjec-
tivul in slavona: erdsalimski. Gésim de asemenca influente ale textului slavon asupra
celui rominesc, influente lexicale. Forma proscorniti e rezultatul patrunderii textului sla-
vo. In romineste, cuvintul are forma: prescuraritd, derivat de Ia prescurd; in slavoni
proskura. Forma patrunsi in limba romind a fost favorizata de existenta in limba romini
a cuvintului prescornic (sigiliu de pus pe prescuri). Slavul mor are sensul de ciumd,
epidemie. Expresia drijit cisto, «va posti curaty, ne indic# influenta unui text asupra ce-
luilalt, fiind greu de precizat gradul de influentd al unuia asupra celuilalt: Cel care a
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scris textul a ulilizat un exemplar in slavona bulgard al acestei legende, dar el varbea
1eraineana i, ca om de carte, cunostea slavona rusd. Textul prezinti o seam# de stin-
gécil si inconsecvente, in ce priveste limba si grafia.

«Legenda Duminicii» pare a fi scrisd aici cu un scop bisericese si didactic : acela
de a nu lipsi pe credinciosi de un text asa de important, iar pe de altd parle de a
ajuta pe preotii romini, care in bisericd trebuiau sa utilizeze slavona, pe care nu o mai
cunosteau bine (vezi St. Pascu, Confribufii la istoria inceputului scrisului rominesc, in
«Cercetéri de lingvisticd», Cluj, I, 1956, pp. 79-89. E posibil ca textul scris al «Legendei
Duminicii» sa provind din Minastirea Peri, unde exista un fel de scoald pentru preoti.
Numai dupd ce vor fi studiate texiul rominese al «Legendei Duminicii» si alte serieri
din «Codicele de la leud», se va putea lace o alirmalie sigurd in sensul precizat mai
sus. (C. B.). '

N. N. Voronin, [ubifi si ocrotifi monumentele de artd veche rusd. Ed.
Isskustvo, Moscova, 1960, 46 pp. si 32 ilustratii.

Mostenirea culturald a trecutului are mare importantd penfru omenire. Statul Sovie-
{ic a manifestat, inc& de la inceput, o grija deosebitd pentru pastrarea, ocortirea si stu-
dierea monumentelor vechi de artd, datd fiind marea lor valoare nationald. Cartea pe
care o prezentdm aci se ocupd cu partea cea mai de seamd si mai prefioasd a mostenirii
culturale a popomlui rus, si anume cu monumentele de arhitecturd construite pfné'in
secolul al XVlIl-lea inclusiv (cele din secolele XVIII si XIX vor forma obiectul unei alte
cérti a aceluiasi autor).

Cele mai multe din aceste monumente sint biserici : catedrale, minastiri, paraclise,
cu tot ce comfin ele: picturd, obiecte si odoare, mobilier liturgic etc. Unii se intreabd
— zice Voronin — ce rost are conservarea acestor constructii care au servit. pentru cul-
iul religios. i

Autorul ragpunde in mod dialectic, amintind <&, in decurs de peste noud secole,
in istoria poporului rus a predominat feudalismul — epoca evului mediu. Ideologia acestei
epoci a fost religioasd, iar Biserica era organizatia cea mai puternicd, Este deci firesc
ca din aceastd vreme, sfera artei s# cuprindd indeosebi arhitecturd si picturd bisericeascd.
De aci importania acestora pentru istoria artei si culturii ruse dintr-o perioadd de cel
pulin opt veacuri. Ele ne sint scumipe, spune autorul, ca opere ale geniului wman, ale
geniului poporului. Poporul a creal cultura si bunurile materiale. Arta, spune V. G.
Belinski, in continutul sau este expresia vietii istorice a poporului. Dar, oare, monu-
mentele de artd bisericeascd sint populare, au mécar unele trdsaturi populare? Autorul
aratd cd, in feudalismul timpuriu, cultura era unitard, poporul si clasele dominante bucu-
rindu-se de o comunitate de cullurd. Mai mult, gusturile artistice ale nobilimii stéteau
sub influenta puternicd a artei populare; meseriasii iesili din popor au fécut palatele
si mobila lor, au cusut si au tfesut covoarele si broderiile lor de artd etc. La fel si
constructiile bisericesti; ele nu erau fdcute de feudali. :

Este evident c# arta, de care se bucura clasa stdpinitoare, era creatd de popor.
Slera principald a acestei arte medievale, in care maestrii populari si-au desfdsurat
talentele lor, o alcatuisec bisericile. Nu trebuie si se uite, adaugd autorul, c# in istoria
poporului rus si a luptelor sale pentru indepenta mnationald, Biserica i religia crestind au
avut un rol de seamd (p. 11). Unitatea de organizare bisericeascd si de mérturisire a
credinfei religioase a inlesnit pdstrarea unitafii suflelesti a poporului rus in condi-
Yiile grele ale farimitdrii feudale. Réazboaiele lui Dimitri Donskoi s-au purtat pentru pa-
mintul rusesc sii pentru credinta in Hristos. In limba rusa, insusi cuvintul «taran» (kres-
iianin) insemna la inceput «crestiny (hristianin), precizeazd autorul.
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. Toate acestea explicd de ce intre monumentele de arhitecturd veche rusd se intil-
nesc in. special biserici. Tdranii au ridicat biserici, care i-au finut wuniti. Pe ling#
rolul lor religios, bisericile au avut deci in trecut si unul wocial: in ele s-au tinut
adundri, solemnitdii ale familiei suveranului, urcarea pe tron, nuifi, Te-Deumuri pentru
biruina asupra vrajmasilor Rusiei; in ele se péstrau vistieria si documente ale statului. Cate-
dralele marilor orase sint asa de sirins legate de viata aceastora, incit numele lor devine un
simbol al puterii si independentei locale. Despre biserica «Sfinta Sofia» din Novgorod,
locuitorii spuneau cd «unde este Sfinta Sofia, acolo este si Novgorodul l». Si murim
«pentru Siinta Sofia», spuneau ei cind plecau la luptd cu vrdjmasii. :

De aceea, tdranii si mestesugarii constructori de biserici puneaunt in munca lor toatd
puterea mintii si a talentulul lor artistic. Gorki remarca in aceastd privintad cd bisericile
vorbesc convingdtor despre talentele poporului’ rus. Iatd de ce ele ne miscd si astdzi,
iar Statul Sovietic péstreaza aceste mosteniri vechi si pretioase.

Dacd analizdm in ele insele monumentele bisericesti de artd veche rusH, ce ne
spun oare mintii si.inimii noasire? Autorul, cu o deosebitd sensibilitate, remarcsd faptul
cd finaintasii au socotit constructiile arhitecturale ca o infrumusetare a naturii si a pa-
mintului natal. De aceea ei alegeau mai infli, pentru constructie, locul cel mai pitoresc
si mai frumos, usor de vizut de céfre privitori. Ashitectii tineau apoi seama de armonia
dintre opera de arhitecturd si peisajul natural sau ansamblul de cladiri din jur. Autorui
citeazd drept exemple in acest sens bisericile din secolul XII ale orasului Vladimir, admi-
rabil asezate pe muchii de dealuri inalle, organic imbinate cu relielul, crescind parcs
pe creste si implinindu-le méretia. In nordul aspru al Rusiei, tdranii au ridicat biserici
de lemn cu acoperis ascufit, care domind ca niste faruri peste marea de paduri, marcind
legdtura si unitalea dintre «lumile» (mirl) de creslini risipite pe intinsurile nesfirsite.
In zona de mijloc a pamintului rusese, cu- peisajul intins al stepei, biserica de lemn
sau de piatrd n-a jucat un rol mai mic.

Legdtura strinsd dintre arhitectura si peisajul rusesc, rolul activ al constructiilor,
a determinat unele particularitali ale arhitecturii vechi rusesti: clddirea este evidentiata
in cadrul sdu natural prin complexitate in compozitie, inailime si sublinierea prin culori
a formelor arhitecturale. Aurirea turlelor si a foisoarelor alrdgea privirile inainte de a se
vedea clédirea ins#si. In secolul XVII, Paul de Alep privea uimit, de departe, Kremlinul
aurit, iar in incinta acestuia, simfonia orbitoare a aurului i supéra ochii.

Bisericile erau clédite si in legaturd cu luplele viclorioase: zidirea lor exprimé
buctria biruintei si constiinta puterii populare. Astlel, in Kiev, cneazul laroslav a cladit
biserica Sfinta Sofia pe locul unei batdlii cu pecenegii (1017-1037) ; wpe locul unei alle
lupte se afld catedrala Uspenia din Kolomna, ridicatd de Dimitrier Donskoi (1379-1382),
iar in amintirea acestuia s-a construit o bisericd cu hramul Maicii Dompului, in Krem-
linul Moscovei, In «Piata Rusia» din Moscova se ridicd biserica «Sf. Vasile Blajenii», un
monument al victoriei rusilor in lupta cu hanul din Kazan (1555-1560).

Bisericile sint opere exceptionale de arta, c#dci consiructorii lor se socotesc impli-
nitori ai gindului si voinfei poporului -intreg, exprimind prin arhitecturd sentimentele de:
sarbatoare nationald. Depésind traditia, biserica «SI. Vasile Blajenii» din Moscova parcé
trdieste, se misc#, tinde spre in&ltimi, cu o-neobisnuild energie. Hector Berlioz, marele
compozitor francez, a spus céi aceastd bisericd este pentru el minunea ochilor, o armonie
a frumusetii formelor definitive, o nou& specie «de arhitecturd. Accastd impresie puternic#
de individualitate vie, pe care ne-o da fiecare bisericd ruseascd in parte, se explicd,
dupd pérerea autorului, prin conditiile speciale in care se construia in evul mediu, ca
si prin caracterul procesului de creatie de atunci. Arhitectii erau mai fntii autori de pro-
iecte, dar totodatd si constructori si chiar lucr#tori pe schele, unde imprimau uneori
chiar si anumife modificari ideii lor initiale ; ei parcd o «modelaww, supraveghind-o pe
masurd ce se indlfa biserica, privind-o din anumite puncte din spatiu si la diferite grade
de luminozitate, aducindu-i, cind era nevoie, si corecturi, dupd cum le dicta «simiul
masurii si al frumusetii». Asa s-a format infafisarea individuald a fiecdrei biserici, atit
ca ansamblu de compozitie cit si ca detalii de realizare.
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Si lolusi, bisericile rusesti au si ceva comun intre ele si loate se pot incadra
intr-o entitate artisticd unilard. La aceasta a contribuit puterea traditiei artistice. Rolul
traditiei in arhitecturd era mare, cédci nu existau scoli; arta claditului se. invata pria
experienta nemijlocitd a muncii constructive, care apoi se transmitea de la maestru la
ucenic. Geniul creator al mesterilor conslructori a dus, n cadrul traditiei, la formarea
unor tipuri de biserici. In secolele XII-XIII, de exemplu, era raspindit tipul bisericii
«cubice», cu cupole dispuse in cruce si cu trei abside in partea de ras#rit a bisericii.
Aceastd schema simpld ingaduie exprimarea unui continut de idei, deosebit de la monu-
ment la monument. Autorul exemplificd acest lucru cu catedrala din Pereslavle-Zalessk -
din sec. XII: un masiv greoi si aspru, care pare cd e patruns de spiritul luptei incor-
date ; biserica Si. Dumitru din Vladimir are acelasi plan, dar pare si exprime ideea
ce framinta Rusia in legaturd cu puterea de a opri larimilarea patriei. Decoratia ei exte-
rioard sugereazd maiestatea demnitdtii si a puterii unui vlidicd in odéjdii de zile mari.

Iatreaga istorie a arhitecturii vechi rusesti — continud autorul — este apoi o istorie
a legéturii acesteia cu viala si cultura russ, este istoria creatiei maestrilor populari
anonimi, care .scriv, prin opera lor, o adevdratd cronicd in pialrd a Rusiei.

Analizind cele mai de seam# opere, istoricul de artd fsi poate construi:concluziile,
dar nu inseamnd ci celelalte nu au nici o valoare. Bisericile din orice colt de fard
sint scumpe: modeste, [&rd- strélucire si mdaiestrie, ele sint documente fincd «necitite».
Pentru cele mai multe din ele, specialistii fncd n-au Inceput munca aceasta de cunoas-
fere. Autorul menfioneazs biserica din satul Prusah (Regiunea Moscova), Suzdalul,
Minsstirea Sf. Chiril din Belozersk, biserica din Gorodnea (Regiunca Kalinin), care,
desi neremarcatd de specialisti, este totusi un monument unic al scolii de arhitecturd
din Tver (secolul XV). )

Dacd privim in interiorul bisericilor, vom gési icoane, iconostase, lucrdri in piatra,
in lemn sau in metal efc. Iateriorul bisericilor era la inceput foarte spatios, cu etaj
pentru nobilime (in statul kievean), dar fn secolul XV, interionil se schimbd si o datd
cu aceasta si caracterul decoratiei lui, pictura ocupind locul principal. Autorul se octpa
pe scurt de pictura in mozaic, care crea un efect de solemnitate §i splendoare pictunald.
Apoi mozaicul cedeazd locul frescei. Studiul picturii bisericesti ne dezviluie istoria, foarte
interesantd, a muncii mesterilor populari, evolufia gustului artistic, prezenta elemen-
tefor de observatie asupra vietii inconjurdtoare. Pictura ca material intuitiv pentru nestiu-
torii de carte, are la fficeput (sec. XI-XII) un caracter laconic, plin de calm solemn,
dar in secolele XVI-XVII ajunge la un confinut narativ complex. In ce priveste chipul
omenesc sau portretistica, se observdd un puternic realism: personajele au tréséturi ru-
sesti. Andrei Rubliov si Teofan Grecul (secolele XIV-XV) creeazd chipuri rusesti pline de
frumusete spirituald. In secolul XVII, pictura bisericeascé reprezintd mase mari de
oameni in mediul lor natural precum si peisaje, fiind deci legatd de viatd si reprezentind
interes ca monument de inaltd culturd artisticd si expresie a fortei creatoare populare.

Oprindu-se pe scurt si asupra altor laturi ale interiorului bisericilor, autorul spumne
c#, dach totul s-ar fi pastrat cum a fost la inceput, bisericile ar constitui astdzi muzee
specifice de artd, in care «expun» artistii populari,

Iats, asadar, in ce constd imensa valoare documentard a vechilor monumente !birs.e—
ricesti ruse in general, si de ce Statul Sovietic le-a decretat bunuri publice ,intangi‘l'jxle
si a organizat ocrotirea lor, mai ales in epoca noastri, cind se duce lupta pentru un nivel
cultural cit mai ridiact al maselor.

Statem datori sd cunoastem frecutul Patriei, constiinfa patriotica si gusturile artis-
fice de altadats, si pretuim mostenirea culturald a poporului. Bisericile sin.t. mqnumentg
jstorice si meritd a fi studiate si respectate de toli cei care isi iubesc pafria si vor sa
contribuie la dezvoltarea culturii salie.

Cartea contine, in afard de text, reproducerea, pe planse in c.uvllor'% naturale, a patru
opere reprezentative ale vechii picturi bisericesti ruse: un inger din biserica «St. Sofiax
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din Kiev {mozaic, sec. XI), un detaliu dintr-o icoand de marele pictor rus- A. Rubliov
(Sf. Arhanghel Mihail, din Zvenigorad, sec. XV), o icoand a Sfintului Gheorghe dia
secolul XV, si «Punerea in mormint a Domnului nostru lisus Hristos» (icoana din secolul
XV). In plus, cartea lui Voronin are la sfirsit 32 de planse cu folografii ale unora din
monumentele cele mai cunoscute ale arfei rusesti vechi: apere de arhifecturd (ca bise-
“rica SI. Sofia din Novgorod, secolul XI, Sf. Vasilie Blajenii din Moscova, secolul XVI,
Mingstirea Volokolamsk din secolul XVII s.a.), opere de picturd (chorul bisericii Sf.
Sofia din Kiev, secolu} X1, altarul uneia din bisericile Novgorodului, secolul XII, icoana
murald a lui Melchisedec, de Teofan Grecul, din aceeasi bisericd s.a ), opere de sculp-
turd in lemn (iconostasul bisericii Si. Nicolae din Moscova, secolul XVII, usile Soborului
Nasterii Domnului, din Suzdal, secolul XIII, s.a.) ete.

Cele spuse de autor in cartea rezumatd de noi aci se aplica perfect si montmmen-
telor noastre de artd veche, care, ca si in Rusia, sint in marea lor majoritate opere cu
caracter religios. Pentru p#strarea, restaurarea si consolidarea acestor scumpe marturii
ale trecutului istoric si artistic al patriei, statul postru poartd o deosebitd grija si chel-
tuieste sume mari de bani. Iatid pentru ce am socotit binevenitd prezentarea unei cirti
rusesti care ne finvald prefuirea si buna ingrijire pe care trebuie sd o acarddm cu tolii
si sd o dovedim fatd de aceastd nepretuitd zestre artistic# transmisé de trecut, care con-
stituie un bun cultural al intregului popor. (Pr. mrof. Ene Braniste si Anafolie Zarea).
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